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Resumen

Uno de los periodos formativos mas relevantes para el Medio Oriente, como region, y para
el Mundo Islamico, en general, fue el que comprende desde la instauracion del califato abasi
hasta la pérdida del poder politico en manos del califa (750-950d.C.). Durante estos dos
siglos, se convirtieron al Islam numerosos grupos de todos los origenes étnicos, se
establecieron algunas de las instituciones isldmicas mas icdnicas, se incorporaron
conocimientos del mundo antiguo mediante la traduccion al arabe y se promovid una cultura
reconocida por sus logros. En este proceso formativo, las contribuciones de los grupos étnicos
iranios, particularmente los persas, fueron esenciales. Se estudia el papel de las familias
aristocraticas en el califato abasi temprano. Especificamente, se enfoca en el caso de la
familia Naubajt. Con ello, se muestra la importancia de un grupo iranio en el establecimiento
politico de los abasies, la administracion del dia a dia del califato, la vida en el Bagdad de la
época, asi como la promocion de las ciencias y las artes. Todo esto se enmarca en una
propuesta esencial que apunta al reconocimiento de la diversidad del Medio Oriente, asi
como el caracter heterogéneo e incluyente de las sociedades islamicas tempranas que

permitio que se transformaran en una fuerza civilizatoria global.

Palabras clave: abasies, Naubajt, califato, aristocracia irania, época de oro del Islam.

Abbasid, Nawbakht, caliphate, Iranian aristocracy, Islamic golden age.
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Glosario

Abasi bl

Abu Muslim ales gi:

Abu Nuwas o4l 5 sil:

Abu Sufyan Obiu gi:

Ibn Al-Zubayr =3 O

Aglabies 41&Y);

Ahura Mazda (Ormuz):

Ahvaz ) sa!:

‘Alf o

Anbar J¥):

Al-Andalas oaiy):

Aqueménidas:

Vinculado a los descendientes de ‘Abbas, uno de los tios del
profeta Mahoma, o a dicha dinastia.

Lider militar durante la revolucién abasi. De origen persa o
jorasani, m. 755.

Célebre poeta de la lengua arabe, nacido en Ahvaz (Iran) de
padre arabe y madre persa, 756-814.

Lider de la tribu Quraysh y de La Meca en tiempos de Mahoma,
padre de Mu’awiya I, 560-650.

Uno de los compatfieros de Mahoma. Liderd una rebelion contra
la dinastia omeya, 622-692.

Dinastia arabe que gobern6 Tunez y Sicilia a nombre de los
califas abasies, 800-909.

Deidad principal del zoroastrismo y mazdeismo.

Ciudad y region al suroeste de Iran.

Esposo de Fatima, hija de Mahoma. Cuarto y ultimo califa
rashidun. Personaje principal de la shi’a.

Localidad de Iraq en el banco del Eufrates. Primer capital abasi,
hasta 762.

Nombre que se le da a la peninsula ibérica durante sus
gobiernos musulmanes.

Primer dinastia real persa, con capital en Persépolis, al sur de

Iran, 550-330 a.C.
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Ardeshir I:

‘amil Jxee:

Amir (o Emir) i:

Asawira:

Asesinos (bl

Bab <l

Babak Jorramdin )

Bactria:

Balj &L/ sAdk:

Baridi:

Barmaki Sz

Basra 5 _all;

Batariqa (sing. bitriq):

Fundador de la dinastia sasani, 180-242 d.C.

Administrador asignado por el califa.

Titulo nobiliario que alternativamente se ha usado para
comandante o principe. Del arabe ! (orden, poder).

Del persa, caballeria. En tiempos sasanies designé a las tropas
de élite, entre ellos, los arqueros.

Secta shi’a caracterizada por operar en secreto desde su
fortaleza en Alamut.

Literalmente ‘puerta’. En ciertos movimientos religiosos, el

Bab es el intercesor con Dios o con la revelacion.

dis: Lider persa. Encabezd una rebelién de revitalizadora del

mazdaquismo e ideales sasanies, m. 838.

Region del centro de Asia. Al norte de la cordillera del Hindu
Kush, al sur del rio Amu Darya.

Ciudad en el norte del actual Afganistan. También llamada
Bajter o Bactra, por relacion con la region.

Familia prominente durante el califato abasi. Originaria de
Basra, con amplias posesiones en Iraq.

Familia irania prominente durante el califato abasi. Originarios
de la aristocracia budista de Bactria.

Ciudad en el sur de Iraq, uno de los principales cuarteles de las
tribus arabes durante la conquista.

Arabizacion de ‘patricio’, con significado muy similar.
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Biruni 5

Bohtori:

Bujariya:

Buyies 429 JI:

Bayt al-hikma 4asal) cuu:

Califa 4415,

Cosroes Anushirvan:

Ctesifon:

Da’wa 8 2;

Daylam:

Dehqgan (pl. Dahaqin):

Denkard:

Dhimma 4a;

Sabio iranio originario del centro de Asia. Uno de los grandes
cientificos del mundo islamico clasico, 973-1050.

Poeta en lengua arabe, 821-897.

Grupo de mercenarios iranios o tirquicos originarios de Bujara,
actual Uzbekistan.

Dinastia irania originaria del norte de Iran. Conquistaron
Bagdad y establecieron su capital en Estajr, 934-1062.

O hizanat al-hikma. Literalmente ‘Casa de la sabiduria’. La
mas famosa biblioteca/universidad de Bagdad.

Lider de la comunidad de creyentes, sucesor de Mahoma. Del
arabe <2l seguir, estar después, suceder.

Uno de los mas celebrados shahs sasanies. Su reinado fue largo
y marcado por el conflicto con Bizancio, r. 531-579.

Capital sasani, cerca de la actual Bagdad.

Literal ‘llamado’; en religion: proselitismo, prédica. La
revolucion abasi se sostenia como una da 'wa.

Region al norte de Irdn entre las montafas y la costa sur del
Mar Caspio.

Noble iranio, especialmente persa sasani, que contaba con
buena cantidad de tierras.

Compendio religioso del mazdeismo-zoroastrismo. Escrito en
los siglos IX-XI, en persa pahlavi.

Literal ‘contrato’. Se refiere al contrato bajo el cual se regia a

los no musulmanes, los dhimmi.
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Dirham a& 2;

Diwan (o Divan) O)s-:

Duodecimanos:

Estajr (o Istajr) Akl

Fatima:

Figh 438

Fitna 48,

Gayba 4:

Ghulat 3¢

Al-Ghazali &)

Gilan ¢O&:

Hadiz Suas:

Hajj &

Hanafiyya 4.dial);

Moneda, comun en la zona mediterranea. Derivado del dracma
griego.

Término persa para oficinas gubernamentales de alto rango,
ministerios. Término que origina ‘aduana’.

Variedad de la shi’a que cree en la sucesion de doce imams. Se
practica mayoritariamente en Iran.

Antigua ciudad en el sur de Iran, cerca de Persépolis.

Hija de Mahoma, esposa de ‘Ali. Epénimo de los fatimies.
Jurisprudencia isldmica. Sus expertos son los fugaha (sing.
faqih).

Literal: sedicion, descontento civil, prueba. Término con el que
se designa a las guerras civiles o escisiones.

En teologia shi’a, la ocultacion del imam, el Mahdi.
Corrientes de la shi’a consideradas extremas o exageradas por
la heterodoxia shi’a.

Sabio y mistico persa, de Tus. Una de las figuras sunni mas
importantes, famoso aristotélico, 1058-1111.

Provincia del norte de Irdn, corresponde a Daylam.

Los dichos, hechos y omisiones del profeta Mahoma.
Complementan el corpus juridico islamico.

Peregrinaciéon a Meca que debe realizar todo musulmén al
menos una vez en su vida.

Uno de los ghulat que se opusieron a los omeyas. Origen de la

Kaysaniyya.
14



Handasa 4wia;

Al-haras:

Harun al-Rashid:

Hashimiyya 4dila;

Heftalitas:

Hindu Kush (&S gais:

Hiyaz jlaad);

Humayma 4azaal);

Huseyn ibn ‘Ali (e

Ibn Jaldin &9 (e

Imam akl(pl. a'immah) :

Imamato “ele):

‘Iqta (o Eqta) g);

Del persa, en arabe se utiliza para ingenieria, arquitectura,
geometria y topografia.

Cuerpo de guardias del califa.

Califa abasi, r. 786-809. Célebre como personaje en Las mil y
una noches y como simbolo de la época de oro.

Movimiento shi’a precursor del movimiento abasi.

Nombre para varios grupos ndémadas centroasidticos, quiza
hunos, activos en el continente en los siglos V-VIIL.

Zona montafnosa que separa el subcontinente indio del centro
de Asia.

Region de la peninsula arabiga, cuna del Islam. Frontera entre
la costa del Mar Rojo y el desierto del Néyed.

Locacion al sur de la actual Jordania. Lugar de origen de la
familia abasi.

Hijo de ‘Ali, importante figura de la shi’a. Se opuso a los
omeyas, se le recuerda por su muerte en Karbala, m. 680.
Sabio tunecino, reconocido por sus contribuciones a la
sociologia, 1332-1406.

Lider de una comunidad de musulmanes. Para los shi’a, se
refiere al legitimo sucesor religioso de Mahoma.

En contextos shi’a, institucion politica que establece el imam.
Forma anéloga al “califazo” bajo un califa.

Concesion que otorga el soberano para el disfrute de los

impuestos en una zona. Distinto al feudo en su base legal.
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Jadiya 4au:;

Jandak @i

Jaray glA:

Jariyi >4 (pl. jawariy):

Jorasan Ol A

Jurramiya 4 A;

Karbala s>_S;

Katib <is:

Kayumars < S ;

Kaysaniyya 4xsiles:

Kufa 43 <));

Lingua franca:

Al-Mada’in ¢saal);

Primera esposa del profeta Mahoma. Algunos grupos politicos
defendian su legitimidad como sus parientes.

Del persa para ‘foso’. Popularizado por la Batalla del Foso (627
d.C.) punto crucial el inicio del Islam.

Impuesto especial que se cobra a no musulmanes o dhimmi.
Del arabe, z =, salir.

Grupos formados por las primeras escisiones del Islam, no eran
ni sunni ni shi’a. Del arabe, z >, salir.

Region del noreste de Iran hasta el rio Amu Darya (Oxus). El
término sasani significa “Este” u “Oriente”.

Término para los seguidores y movimientos vinculados a
Babak Jorramdin.

Ciudad de Iraq. Lugar sagrado y de peregrinacion para los shi’a
por su vinculo con Husein ibn ‘Ali.

Titulo del mundo islamico para puestos vinculados a archivos,
asi como su ciencia. Del arabe <3S, escribir.

Rey mitologico iranio, el primer humano en la Tierra.
Identificado con Adan en tradiciones posteriores.

Uno de los ghulat que se opusieron a los califas omeyas.
Ciudad de Iraq. De gran importancia en el Islam temprano
como uno de los cuarteles de las tropas arabes.

Lengua comercial o la segunda lengua comun en un area.
Capital de partos y sasanies, en Iraq. Union de Ctesifon y

Seleucia. En arabe significa ‘Las dos ciudades’.
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Mahdi =

Madrasa 4w _ia;

Mayus (mago):

Mawla (4 s+ (pl. mawali):

Mazdakismo:

Mazdeos (0 zoroastras):

Meca 4<a;

Merv s4:

Misr »<« (pl. amsar):

Mugqatila 4Lilda;

Murghab (rio):

Naubajt <3465 (0 Nobajt:

Nishapur _ gl

Omeyas Gs25Y);

Titulo honorifico “el divinamente guiado”. Suele referirse a
una figura mesianica del fin de los tiempos.

Escuela o institucion educativa del mundo islamico. Del arabe
w9, ensefiar o estudiar.

Arabizacion del término magus, los adoradores del fuego o las
religiones iranias, especialmente sacerdotes.

Término para los conversos musulmanes no arabes asociados a
una tribu arabe.

Movimiento religioso y social iranio que propugnaba la
destruccion de las clases sociales, siglo VI.

Seguidores de la religion de Ahura Mazda o de Zoroastro, a
menudo de forma indistinta.

Ciudad sagrada del Islam, en el Hiyaz, Arabia.

Ciudad del centro de Asia, actual Turkmenistan.

Ciudades fortificacion donde se establecian las tropas tribales
arabes durante la expansion del Islam.

Literal “combatientes”. Se registraba como tal a todo hombre
en edad de combatir. Del drabe J®, matar, luchar.

Tributario del Oxus. Fluye en Afganistan y Tayikistan.
Eponimo de la familia noble persa vinculada al califato abasi
temprano.

Ciudad del noreste de Iran.

Clan originario de Meca. Establecieron la dinastia omeya en

Damasco, 661-750, después en al-Andalus.
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Oxus (Amu Darya):

Persépolis:

Qadi a:

Al-Qadisiyya (batalla):

Qarmatas 4haal_g;

Rafidi 28

Raj’a 42 )

Al-Raqqah 48);

Rashidun &30 30

Rum:

Safir s« (pl. sefara):

Rio que separa Tayikistan y Afganistin. A menudo se le
considera el limite del Medio Oriente.

Capital de los persas aqueménidas, en el sur de Iran. Destruida
en 330 a.C.

Magistrado de una corte islamica, shari’a.

Derrota decisiva del imperio sasani ante los arabes, 636.
Movimiento shi’a septimano que combind elementos de
mazdeismo.

“Los que rechazan”, término peyorativo para designar a los
grupos musulmanes minoritarios.

Doctrina shi’a de la segunda llegada del Mahdi. Del arabe g,
regresar, retorno.

Ciudad de Siria. Brevemente capital del califato abasi.

“Los bien guiados”, se refiere a los cuatro primeros sucesores
del Mahoma, 632-661.

Originalmente “Roma”, en distintos momentos significa Roma,
Bizancio u Occidente.

Regente o representante. En la shi’a duodecimana, el

representante del imam oculto.

Sahaba 4:aal) (sing. sahib): Los compafieros del profeta Mahoma. Los primeros conversos

Samarra s b

al Islam.
Ciudad de Iraq. Capital del califato abasi por un periodo.

Disenada para albergar a las tropas turcas del califa.
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Samani ~lebu;

Sasani:

Seleucia:

Selyucos @salw JI:

Spahbad (o Spahbed):

Spahi (o sipahi):

Septimanos 4w

Shah oL&:

Sharif < < (pl. ashraf):

Shi’a 4asd;

Shiraz J)_:

Shu’ubiyya 4w sddi;

Sibawayh 4z gae:

Dinastia irania del Jorasan. Su capital fue Samarcanda,
encausaron el renacimiento de la cultura persa, 819-999.
Vinculado a los descendientes de Sasan, la dinastia del imperio
persa medio o sasanida, 224-651.

Antigua ciudad en Iragq. Capital de los seléucidas,
descendientes de generales con Alejandro de Macedonia.
Dinastia descendiente de turcos provenientes del centro de
Asia. Dominaron la region entre 1037-1194.

Lider del ejército persa sasani. Continud usandose como titulo
en el mundo islamico.

Tropas de caballeria otomana. Del persa 2w, soldado.

Rama de la shi’a imami que reconoce tnicamente la sucesion
hasta el séptimo imam.

Titulo de los reyes persas. El emperador se conocia como el
Shahanshah (rey de reyes).

Titulo nobiliario tradicional entre las tribus arabes. A veces
indica pertenencia a la familia del profeta Mahoma.
Contraccion de “shi’at ‘Ali”: seguidores/partidarios de ‘Ali. La
shi’a se caracteriza por su vinculacién con ‘Ali.

Region del sur de Iran. Corazoén de la cultura persa.
Movimiento que promovid la reivindicacion de culturas no
arabes ante exclusivismo 4rabe en el califato.

Sabio persa, célebre como escritor del primer libro de

gramatica de la lengua arabe, 760-796.
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Sistan Ol

Sogdiana:

Sultan oUala:

Sunni

Al-tawwabun &g s3);

Tujaristan:

Tulunies ¢ 5l shall:

Turgesh:

Tus ousb:

Region al este de Iran, frontera con Afganistan, Pakistan.
Region y cultura irania del centro de Asia.

Titulo en entidades islamicas que implica la posesion del poder
terreno, sin presuncion sobre el religioso.

Vinculado a la sunnah: habito, practica comin. Como grupo
religioso, se definid por ser mayoritario.

“Los penitentes”. Uno de los primeros movimientos shi’a, se
enfrent6 a los omeyas a causa del asesinato de Huseyn.
Region identificada con Bactria.

Dinastia de origen turca que gobern6 el Levante y Egipto con
independencia de los califas abasies, 868-905.

Confederacion de tribus turcas de los siglos VII-VIIIL.

Antigua ciudad del noreste de Iréan.

‘Ulama s\l (sing. ‘Alim): Académicos o expertos en ciencias, especialmente las religiosas.

Umma %ai:

Waset bl g (0 Wasit):

Wasir )9 (o Vasir):

Wilayat &Y :

Del arabe ale, ciencia.

Comunidad. Se refiere a todas las personas y grupos que
pertenecen a la sociedad islamica.

Region del sur de Iraq.

Término persa para puestos administrativas de alto nivel.
Anélogamente, wazirat equivale a Secretaria o Ministerio.

Divisién administrativa equivalente a provincia.

Yamshid 2> (0 Yima): Rey iranio mitoldgico. Establece el orden social y las ciencias.

Otras tradiciones lo equiparan con Salomoén.
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Yama’i (sl

Yathrib < i

Yezdegerd III:

Yin & (pl. yunun):

Yizya 4a:

Zabolestan Ol 3

Zakat 5\S

Zand (o Zend):

Zaydi g4

Zidj &= (o0 Zig):

Uno de los apelativos del Islam mayoritario o sunni. Del arabe
&>, reunirse, permanecer unido.

Nombre original del asentamiento drabe que ahora se conoce
como Medina.

Ultimo rey pre-islamico, de la dinastia sasani, m. 651 asesinado
por traicion de uno de sus nobles.

Genio. Seres elementales parecidos al daimon griego.
Impuesto de capitacion. Se cobraba por cada miembro de la
casa que no fuera musulman, similar al jaray.

Region del sur de Afganistan.

Impuesto que se impone a los creyentes musulmanes. Suele ser
un porcentaje sobre el total de bienes.

Libros de exégesis, comentarios y glosas de los libros sagrados
de la religion mazdea/zoroastra.

Relativo a una variedad de Islam shi’a. Fue una de las primeras
escisiones shi’a.

Libro de tablas astrologicas, tradicion de la Persia sasani.
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Mapas

Califato omeya con divisiones administrativas, hacia 715.

ersch Santana

Disponible en:
https://www.reddit.com/r/MapPorn/comments/261gvd/umayyad_caliphate under alwalid i 1599x770/
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Califato abasi con divisiones administrativas, hacia 809.
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Autor: John E. Woods, “The Abbadis Caliphate: Administrative Divisions During Harun al-Rashid’s Reign
(786 — 809)” en Teaching the Middle East: A Resource for Educators, Universidad de Chicago, disponible en:
http://teachmiddleeast.lib.uchicago.edu/historical-perspectives/rulership-and-justice/islamic-period/image-
resource-bank/image-12.html
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El Medio Oriente bajo los Buyies, hacia 970.

THE MIDDLE
EAST IN 970 A.D.

HAMDANIDS - Sovereign state
KHUTTAL - vassal or subsidiary state
OGHUZ TURKS - Tribe

Kerman - province name

B - Muslim state

B - Buyid amirates
B - Christian state

0 250 mikes

0 250 km

Tomado de WikiCommons. Autor: ro4444.

Referencias y fuente disponible en:
https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Buyids_within the Middle East, ca. 970.png

25



El Medio Oriente bajo los Selyucos, hacia 1090.
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INTRODUCCION

El presente trabajo explora el papel que desarrollaron los grupos iranios en el califato abasi
desde el proceso de su instauracion (747d.C.) mediante la revolucion que inici6 en el Jorasan,
hasta la usurpacion del poder politico del califa a manos de la dinastia buyi (945d.C.). Estos
hitos marcan puntos en la historia del Islam temprano donde grupos iranios fueron piezas
esenciales en el cambio politico y social de la entidad formada por las primeras dinastias
arabes musulmanas. El estudio de las actividades de estos grupos busca abonar al panorama
sobre la diversidad del mundo islamico; la cual es profunda desde su periodo formativo. Al
mismo tiempo, sefialar las aportaciones de distintos grupos humanos a la historia islamica, la
cual siempre fue dominio de distintos actores y no de alguno de ellos en exclusividad.
Finalmente, acusa la continuidad de précticas antiguas en el corazén de la comunidad
islamica, su presencia en el tejido social, gubernamental, religioso y cientifico, entre otros.
Durante el periodo de interés el orden califal interactué con numerosos grupos iranios en
formas que van desde complicidad total, cooperacion discreta, hasta enemistad acérrima.
Debido a esta variedad de papeles, determinar las funciones de cada grupo iranio! es un
objetivo sumamente ambicioso. Por lo tanto, nos enfocaremos en la aristocracia persa,
entendida como los nucleos sociales hablantes de persa cuya posicion en la sociedad era
privilegiada por contar con tierras, derecho sobre su usufructo o con educacion superior al

del resto de la sociedad. Ademas de su posicion, destaca que muchos de estos privilegios son

! Se utiliza el término ‘iranio’ para englobar a los grupos étnicos que hablan alguna de las lenguas iranias.
Prods Oktor Skjerve, en su articulo “IRAN vi. IRANIAN LANGUAGES AND SCRIPTS (6) Old Iranian
Languages,” en Encyclopaedia Iranica identifica cuatro ramas lingiiisticas, la mas reconocida es el persa. En
el periodo que se estudia, numerosos grupos hablaban persa por influencia del imperio sasani. Al hablar de
‘persas’ nos referimos a quienes se identifican con esa etnia del sur de Iran; o bien miembros de otras etnias
que hablaran principalmente la lengua persa.
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de carécter hereditario; de forma que también define la pertenencia a la aristocracia la
herencia o supuesto derecho a ejercer prerrogativas como las arriba mencionadas. Este rasgo
resulta ideal para sugerir los mecanismos de transmision que permitieron la continuidad de
précticas antiguas presentes en la sociedad abasi.

Uno de los principales motivos para dirigir la atencion sobre la aristocracia persa es la
disponibilidad de noticias confiables y detalladas. La accesibilidad a dichas fuentes permite
mostrar un panorama general sobre dicho estrato social. Si bien esto no establece una imagen
integral sobre la sociedad en su conjunto, pueden deducirse algunos fendémenos generales a
partir de las dindmicas en las clases privilegiadas. El presente no busca presentar una
historiografia minuciosa, sino seflalar algunas de las formas de interaccion entre los
conquistadores arabes y sus subditos; las cuales resultaron en la construccion de una cultura
que amalgamo ambas partes por igual, arrastrando con ellas sus pasados para desembocar en
nuevos horizontes.

Para ofrecer una instancia concreta de las ideas a las que se hace referencia, presentamos
un estudio de caso sobre la familia Naubajt. Este es un ejemplo de la crucial colaboracion de
un sector aristocratico persa con la entidad politica arabe y con el califa mismo. A través de
este grupo podemos verificar las relaciones ambivalentes de la relacion entre gobernador y
subdito que se imbrican con el tiempo hasta tener ramificaciones inesperadas. Asi, vemos en
este caso la presencia de clientes no arabes que se incorporan a las esferas mas altas de la
administracion califal desde su inauguracion. Los miembros de este grupo primero sirven
como consejeros en temas de astrologia, después burdcratas, mecenas, terratenientes y
administradores en simbiosis con el gobierno del califa. Mas adelante se vuelven
protagonistas de intrigas palaciegas, lideres de poderosos grupos religiosos contestatarios a

la ortodoxia oficial, hasta el punto en que ayudan a nuevos actores en el asalto al poder
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central. La presentacion de esta crucial familia busca aportar al entendimiento de la historia
del Islam temprano, de la formacion de la identidad persa islamizada y las contribuciones
persas a la ecimene islamica.

La estructura del trabajo sigue una linea cronologica, la cual se aprovecha para discutir
temas especificos de la interaccion entre los califas y las poblaciones locales. Los primeros
dos capitulos hablan sobre las primeras entidades musulmanas; desde los primeros califas
(632-661) hasta las postrimerias de los omeyas en Damasco (661-750). De especial interés
aqui son las condiciones demograficas durante la conquista, el caracter tribal arabe del
califato omeya y los acomodos del poder en las tierras conquistadas. El tercer capitulo versa
sobre la revolucion abasi (747-750). El enfoque son las contribuciones militares de los
sectores iranios, particularmente el papel de los jorasanies como base del poder militar califal.

Los capitulos cuarto y quinto abarcan la época de oro abasi (750-945). Aqui se discuten
la consolidacion de un Estado central, la conformacion de la burocracia persa como faccion
politica, la generacion de la alta cultura abasi y la incorporacién de conocimientos antiguos
mediante la traduccion. Finalmente, el capitulo sexto discute el caso de la familia Naubajt un
grupo aristocratico persa con actividad en todo el periodo abasi (750-1258). Se presenta una
prosopografia de los personajes mas célebres de este grupo como ejemplo de los procesos de
asimilacion de sectores vinculados al orden preislamico dentro de los 6rdenes mas altos de
la cultura califal y sus distintos papeles.

Vale la pena notar algunas precisiones terminologicas. Se utilizan denominativos de etnia
u origen (arabe, persa, etc.) con base en la autoidentificacion. En ausencia de ella, nos
basamos en la lengua materna. Si desconocemos las dos anteriores, recurrimos al lugar de
nacimiento o region asociada al personaje. En este sentido, se distingue entre persas y otros

grupos iranios cuando es posible. No obstante, la confusion entre persa e iranio a veces es
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inevitable debido a que las fuentes en ocasiones distinguen entre ambos. A sugerencia del
Dr. Babak Musavifard preferiré el uso de gentilicios que en espafiol son aceptados e
inteligibles pero que se acercan mas al original; asi, sasani en vez de sasanida, shi’i en vez
de chiita, entre otros.

El método de la investigacion es documental. Las fuentes de esta investigacion incluyen
los resultados de investigacion original realizada durante el verano de 2014 en la Republica
Islamica de Iran bajo el auspicio del CONACYT, el Colegio de México y la Universidad
Islamica Azad, Campus Teheran Norte. Cuando es posible, se usan fuentes en sus idiomas
originales o sus traducciones a idiomas europeos; pero la mayoria de las fuentes son estudios
académicos en espafiol, inglés, aleman o francés. Debe notarse que sigo la transliteracion de
escritura arabiga que establece Federico Corriente en su libro Gramadtica y textos arabes
elementales sin diacriticos. En cuanto a vocalizacion, se utilizara la eleccion arabe o farsi

segun sea la fuente. Se incluye un glosario con el original y el transliterado como referencia.
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Partly because of empire, all cultures are involved in
one another, none is single and pure, all are hybrid,
heterogeneous, extraordinarily differentiated, and
unmonolithic.

-Edward W. Said, Culture and Imperialism’

I.  Continuidad y disrupcion, la conquista arabe y el acomodo
de las poblaciones locales

Entender al Medio Oriente es un reto intelectual por la complejidad de su historia, sus
sociedades y culturas. Podemos concebir a la regiéon como un intricado tejido de grupos
humanos, de distintas religiones, etnias, tribus, estilos de vida y proyectos politicos. A pesar
de esta diversidad, existen rasgos que caracterizan a la zona y que nos permiten formar una
idea diferenciada sobre esta parte del mundo. Existe un complejo civilizatorio en la region
que se manifiesta en sus estilos artisticos, estructuras sociales e, incluso, conflictos. La
peculiaridad de éste es que se cimentd con el intercambio; aqui confluyeron influencias
provenientes desde Asia Oriental hasta el Africa Subsahariana. La consolidacion de esta
ecumene fue un proceso de larga duracion donde participaron numerosos elementos de forma
vectorial. Y fue durante la conformacion del imperio isldmico cuando se dio el punto
culminante de dicho proceso.

Entre los siglos VII y X buena parte del mundo euroasiatico-africano sufrid
transformaciones radicales que influyeron profundamente en la configuracion del escenario

global. Los cambios que comenzaron con la salida de las tribus drabes en busca de conquistas

2 Loc. cit., epigrafe de Greek Thought, Arabic Culture de Dimitri Gutas.
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terminaron por cambiar la faz de la region e, indirectamente, la de otras. El primer cambio
vino cuando personajes arabes reemplazaron a dinastias gobernantes locales (principalmente
bizantinos y sasanis). La transicion politica tuvo un impacto inicial muy discreto sobre el
grueso de la poblacion ahora bajo la soberania de los musulmanes. Después de todo, el Medio
Oriente, especialmente el Levante, desde tiempos antiguos fue motivo de disputas entre
poderes imperiales y cambié de manos frecuentemente. En distintos sectores los arabes
merecieron la misma deferencia que las dinastias antes de ellos, toda vez que eran tan
extranjeros como fueron los gobiernos imperiales anteriores.

La relacion entre subditos y gobierno siguid los patrones establecidos tiempo atras.
La clase educada formaba parte medular del aparato administrativo del Estado, los
comerciantes ejercian su oficio por medio de redes internacionales que hacian las veces de
banca para el gobierno, los artesanos producian sus bienes para venderlos en los mercados
locales y los campesinos batallaban para sobrevivir bajo el yugo de los terratenientes locales
sin distingo de su filiacion religiosa u origen étnico. Los movimientos populares de
resistencia al gobierno musulmén son notablemente escasos en la region central del imperio.
Por el contrario, los casos de sectores que se incorporaron al sistema imperial son numerosos.

La introducciéon de la nueva religion, el Islam, tampoco tuvo repercusiones
inmediatas. Durante el primer siglo después de la Hégira los clanes de drabes musulmanes
que se asentaron en territorios ocupados formaban colonias separadas de los centros de

poblacion local®. Por regla general, los primeros musulmanes no siguieron una agenda

3 Shaban ofrece un recuento minucioso sobre el proceso de migracion 4rabe hacia Iraq y el este de Iran en The
‘Abbasid Revolution. Alli documenta claramente el movimiento masivo de guerreros desde Kufa y Basra para
tomar residencia en casas de los residentes de Merv, hasta su sedentarizacion y asimilacién con la poblacion
local.
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proselitista. Ser parte de la sociedad 4rabe* y ser musulman eran caracteristicas que parecian
inseparables. La calidad de musulman traia beneficios importantes entre los que se
encontraban exencién de la yizya/jaray’®, participacion del botin derivado de campafias
militares, acceso a las mas altas esferas de gobierno y la libertad en caso de los esclavos. La
conversion no era prioridad para los grupos de poder musulmanes, pues implicaba percibir
menores impuestos, compartir privilegios econdémicos y politicos.

En su primer siglo de existencia el imperio isldmico sigui6 el patréon sasani de
restringir la religion imperial a la élite gobernante. En éste sentido, la gran diferencia entre
Islam y Mazdeismo era que éste ultimo siempre se sirvio de una clase sacerdotal para el culto
y la defensa de la ortodoxia. Otro contraste con la religion irania es que el desarrollo de una
clase de especialistas religiosos (ulama) y juristas (fugaha) vino aparejada con la conversion
de grandes masas de poblacion. A pesar de sus diferencias, el Islam se volvio uno de los
pilares del gobierno como fuera la practica en tiempos sasanis y bizantinos. El consejo que
dio Ardeshir I (m. 240d.C.), fundador de la dinastia sasani, “Cuando un rey respeta la
religion, religion y realeza se vuelven como hermanos: la religion no tiene estabilidad sin el
trono real, la realeza no puede sobrevivir sin religion”® nunca resulté tan cierto como en

tiempos califales.

4 Deben tomarse en cuenta los casos de clientes o mawali quienes se incorporaron a la sociedad drabe aun sin
ser arabes originarios. Si bien se daba un peso importante al linaje y la etnia, se podia formar parte de la
sociedad arabe sin tener que compartir la misma herencia biologica.

5> Impuestos especiales sobre no musulmanes. En Popular Dimensions of the ‘Abbasid Revolution, passim,
Roberto Marin-Guzman a menudo menciona la ambigiiedad legal y tributaria de ambos impuestos asi como
las dificultades para su determinacion y cobro.

6 Este consejo forma parte de los que da el monarca moribundo a su hijo Shapur I. Tomo la versién de Ferdosi
en su Shahnameh, trad. Dick Davis, p. 569. Aunque este texto data del siglo XI, Ardeshir se popularizod
tiempo antes como modelo de soberano y existen numerosas referencias sobre el testamento que da origen a
este pasaje. Dimitri Gutas discute el caso al hablar sobre los espejos de principes en Greek Thought Arabic
Culture.
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También continud la préctica regional para la administracion de las minorias
religiosas, ahora bajo el concepto de los dhimmi y de la Gente del Libro. A decir de Amira
Bennison, “... las muchas y variadas versiones medievales de este pacto [dhimma] sugieren
que las practicas Omeya y Abasi temprana posiblemente se basaron en los cédigos de
Teodosio y Justiniano por una parte, asi como los reglamentos Sasanies por otra.” ’ En este
aspecto tan caracteristico de las sociedades islamicas, como en otros que mencionaremos mas
adelante, la llegada del gobierno arabe no implico ruptura sino continuidad. Esto significd
que la civilizacion islamica fue producto de la apropiacion de tendencias regionales en un
nuevo contexto.

El entorno donde surgi6 el imperio musulman era un paso obligado para el comercio
mundial. El comercio de larga distancia era una empresa que demandaba pasar largas
temporadas en los distintos puntos del trayecto. Usualmente esto implicaba la creacion de
redes donde los comerciantes pudieran guardar sus mercancias y acceder a recursos
financieros de hacer falta. Quiz4 la forma mas efectiva para tejer estas relaciones era
mediante la filiacion religiosa y familiar. Los enclaves de estos grupos se encontraban en
todos los puntos de las rutas comerciales. En lugares tan lejanos como Cantdn se encontraban
comunidades de judios, cristianos, zoroastricos y, después, musulmanes®. Las rutas
comerciales continuaron siendo las mismas, aunque los patrones de comercio tomaron
nuevos rumbos con la adicion de las rutas de peregrinaje musulmanas y con la creacion de
reglamentos, practicas, monedas, pesos y medidas reconocidas desde la costa oriental del

Atlantico hasta la costa oriental del Indico.

7 Amira K. Bennison, The Great Caliphs. The Golden Age of the ‘Abbasid Empire, pp. 21-22.
8 Ibid. p. 143.
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Aparejado al intercambio de mercancias siempre estuvo el intercambio de ideas,
tecnologias, conocimiento, historias y, en general, de todo lo que implica la convivencia
humana. Persas, drabes, bizantinos, abisinios, por mencionar algunos, se encontraban en este
entorno de forma cotidiana. Las guerras entre Persia y Bizancio, asi como las guerras de
aquellos dos contra los arabes, en ocasiones parecen dibujar un mundo de fronteras bien
definidas, dividido por enemistades perennes a veces movidas por la intolerancia religiosa o
animadversiones étnicas. Por el contrario:

“La guerra en aquellos dias, aiin si eran violentas en un area, estaba lejos de ejercer
nada parecido a una influencia universal; el comercio continuaba a pesar de ellas, y
la enemistad racial jugaba un papel poco importante en las relaciones Persia-
Bizancio.”’

El simple recuento de eventos importantes, como guerras y cambios dindsticos, a
menudo deja de lado los procesos profundos que afectan a las sociedades y explican mejor
el discurrir historico. En el caso del Medio Oriente la historia vista de esta manera significa
olvidar que la region ya se encontraba en un proceso de larga duracién que apuntaba hacia la
integracion regional. Las comunidades religiosas o étnicas cruzaban fronteras, mientras el
comercio creaba comunidades en distintas latitudes. Incluso las mas altas esferas de gobierno
mostraban fuertes tendencias de integracion evidenciadas en la practica diplomatica y de las

cortes donde se compartian protocolos, simbolismos e, incluso, llegaban a intercambiar

% Talbot Rice, “Persia and Byzantium” en A. J. Arberry, The Legacy of Persia, pp. 39-59. La traduccion al
espafiol es propia.
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personal administrativo'?. Las primeras dinastias isldmicas se insertaron en este ambiente y
llevaron la integracion a su punto mas alto.

Algunas de las tendencias de la Antigiiedad Tardia en el Medio Oriente sirvieron a
favor de la instauracion de un nuevo poder tan extenso como el de los drabes musulmanes.
Una de ellas es, sin duda, el desgaste militar y econémico de los dos grandes imperios de la
zona, quienes llevaban alrededor de dos siglos enfrascados en guerras intermitentes. Desde
602 d.C., mientras Mahoma atn estaba casado con Jadiya, y hasta 628 d.C., un afio antes de
entrar triunfante a Meca, se desarroll6 el Gltimo y mas devastador capitulo en esta serie de
enfrentamientos entre Persia y Bizancio. El poder de maniobra de ambos gobiernos centrales
se vio consecuentemente disminuido por la pérdida de tropas asi como por el alto costo del
esfuerzo bélico. El endeudamiento de ambos Estados provoco desbalances en la distribucion
del poder. Para el caso persa esto movio la balanza en favor de las aristocracias locales, las
cuales desde las reformas centralizadoras de Cosroes Anushirvan de 531d.C. buscaban
recuperar su autonomia. En el caso bizantino el desgaste del poder central también se vio
reflejado en una aristocracia local con enormes recursos que emprendia grandes obras
arquitectonicas para uso personal'!.

El gobierno musulman también trajo un descenso de las politicas imperiales que
buscaban la defensa de la ortodoxia religiosa mediante la destruccién de las herejias. El
caracter exclusivista del Islam temprano permitié la instauracion de un Estado altamente

tolerante a la diversidad religiosa. Por el contrario, tanto sasanies como bizantinos tenian

10 Existen numerosos aspectos sobre esta integracion, aunque quizéa entre las mas patentes debe mencionarse
el uso de estilos arquitectonicos comunes, los protocolos de las cortes imperiales y los simbolos de realeza.
Matthew C. Canepa presenta un estudio pormenorizado de estos rasgos en The Two Eyes of the Earth.

' Sobre la opulencia de la aristocracia local bizantina vid. “The late Roman / early Byzantine Near East” de
Mark Whittow en Chase F. Robinson [ed.], The New Cambridge History of Islam, vol. 1: The Formation of
the Islamic World Sixth to Eleventh Centuries.
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limites estrictos sobre lo que era aceptable en lo que respectaba al culto religioso. Si bien
ambos imperios llegaron a albergar o promover distintas minorias con propositos politicos,
las comunidades que se desviaban de la ortodoxia a menudo eran perseguidas sin cuartel.
Ejemplos notables de esto es la proteccidon que otorgd la corte sasani al cristianismo
nestoriano, mientras que persigui6 el mazdakismo casi hasta su desaparicion. En contraste,
tanto nestorianos como mazdakitas encontraron un lugar en la sociedad musulmana.

El mazdakismo, al igual que numerosas denominaciones religiosas no musulmanas,
sobrevivio hasta tiempos abasies bajo la denominaciéon de jurramiyya, se mezcldo con
elementos de la shi’a y sus miembros incluso tomaron parte de la revolucion abasi. A pesar
de sostener creencias sincréticas muy alejadas del culto musulman mas comun, ningun califa
se tomo6 la molestia de perseguirles sino hasta que el suyo se transformo6 en un movimiento
politico separatista'>. Lo mismo puede decirse de otras denominaciones minoritarias
musulmanas: coexistian en paz siempre y cuando no se les percibiera como una amenaza al
poder politico. Bajo estas condiciones es de entenderse que muchas minorias religiosas vieran
en el gobierno musulman una alternativa aceptable.

Las minorias religiosas reconocidas por la sociedad musulmana debian pagar
impuestos especiales a cambio de su libertad de culto. La autonomia no se limitaba a temas
religiosos, las comunidades tenian sus propios espacios en las ciudades, impartian justicia a
sus miembros mediante sus propias instituciones y administraban sus propios recursos. Los
lideres religiosos respondian directamente a la autoridad califal, lo que les permitié mantener

un buen grado de poder aun con el cambio de dinastia.

12 Vid. sobre Babak Jorramdin, infia p. 70.
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La division de la sociedad en funcion de la religion posteriormente seria caracteristica
del Islam, pero sabemos que éste mismo arreglo prevalecia antes del Islam al menos en Iraq
y zonas del norte del Levante. Judios al igual que cristianos jacobitas y nestorianos de estas
areas administraban sus comunidades mediante sus propias instituciones, mantenian una
politica de segregacion y sus lideres guardaban celosamente la potestad sobre sus feligreses '
en coordinacion con el shah sasani. Tanto califas como shahs estaban mas que contentos
manteniendo a estos subditos fuera del ejército, pagando sus impuestos pero separados del
gobierno imperial excepto en su caracter de profesionales o pequefios administradores
locales; mientras que las comunidades estaban contentas manteniendo cierta autonomia y un
coto de poder como médicos, traductores, burdcratas, astrbnomos o mercantes.

Si bien puede argiiirse que la division por comunidades religiosas tiene sus origenes

4 ésta no presenta el cardcter urbano y complejo que se

en la Constitucion de Medina'
desarroll6 en la relacion dhimmi-musulmanes en tiempos califales. Como tampoco podemos
asegurar que el documento medinense sirviera de modelo tnico para el acomodo de minorias
15 Por el contrario, si podemos constatar la presencia de éstas formas de divisiéon en tiempos
anteriores al Islam. A pesar de las acaloradas discusiones al respecto, es casi imposible
sefialar con exactitud el origen de las instituciones isldmicas tempranas; como sostiene

Hodgson “El académico general se ve en la necesidad de ... reconstruir mediante conjeturas

informadas ...”'®. Sin embargo, es mucho més 1til para el entendimiento de la historia de las

13 Amira K. Bennison, op. cit., p. 124.

14 Asi se le conoce al documento que se emitié cuando el profeta Mahoma entra a Yathrib (que después de
rebautizara con el nombre de Medina). Uno de sus puntos centrales fue establecer la unidad de la comunidad
(ummah) y los mecanismos para la sana convivencia entre musulmanes y no musulmanes (dhimmsi).

15 Shaban describe numerosos ejemplos de acuerdos de capitulacion en The Abbasid Revolution. Si bien la
gran mayoria aplican s6lo para la region que va de Iraq hacia el Este, es notable la variedad de acomodos que
resultaban aceptables para los conquistadores arabes. Esto se opone a la idea de que el imperio islamico se
construy6 mediante la imposicion de las instituciones arabes gestadas en tiempos de Mahoma.

16 The Venture of Islam, Vol. 1 “The Classical Age of Islam”, p. 45.
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sociedades musulmanas ofrecer respuestas multifactoriales. En el caso de la dhimma
podemos asegurar que es una institucion que encontréd una expresion unica en tiempos
isldmicos, pero que posiblemente se modeld con distintos patrones.

Otro factor que benefici6 la aparicion de un imperio tan extenso y duradero tuvo que
ver con factores demograficos, especificamente el golpe poblacional que sufti6 la region por
la Plaga de Justiniano. Esta enfermedad, asi llamada por su aparicion durante el reinado de
dicho emperador romano, era causada por la misma bacteria responsable siglos mas tarde de
la peste bubodnica. Las poblaciones de las grandes ciudades y las grandes zonas productoras
de grano (principalmente Egipto y el sur de Iraq) sufrieron mas contagios debido a que el
vector transmisor son las pulgas que habitan en las ratas que, a su vez, dependian de los
grandes depositos de grano. Los grandes centros urbanos del Oriente Proximo estaban muy
disminuidos por epidemia y hambruna; la peninsula arabe tenia un riesgo menor porque las
poblaciones eran ndémadas o trashumantes. El diferencial demografico, asi como su
influencia en el animo local, influyé fuertemente en el proceso de conquista, aunque el
estudio de este factor solo recientemente ha cobrado importancia'’.

Los brotes de plaga continuaron periddicamente hasta 749d.C. cuando se reporto la
ultima incidencia. Aunque es dificil estimar el impacto que esto tuvo sobre la formacion de
la cultura islamica, podemos sefialar algunas instancias donde la relacion es sugerente. La
creacion de asentamientos para los conquistadores, separados de la poblacién sometida, pudo
servir muchos propoésitos entre los que se cuentan mantener la pureza racial y combatividad
de las tropas tribales arabes al igual que evitar el contagio. También se ha conjeturado que

los estrictos codigos higiénicos isldmicos podrian ser, en parte, una respuesta a las

17 Me refiero a los primero trabajos en el tema por W. Dols y Lawrence 1. Conrad presentados hace tan sélo
algo mas de 30 afos. Cfr. Medieval Islamic Civilization, an Encyclopedia, epipEmIcs.
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condiciones epidémicas regionales. El almacenaje de granos pudo promover que la plaga
azotara las zonas urbanas en formas mucho mads intensas que las zonas nomadas o
escasamente pobladas como la peninsula arabe, ofreciendo asi una ventaja numérica a los
conquistadores.

Aunque no es posible determinar precisamente el impacto de este tipo de eventos
sobre el discurrir historico, debemos tomarlos en cuenta como uno entre muchos factores.
Para el caso de la civilizacion islamica s6lo hace falta mencionar algunos pasajes especificos
para demostrar su relevancia. Entre las primeras conquistas de ‘Umar y el fin de los omeyas
hubo al menos cinco brotes de peste que golpearon Siria y el sur de Iraq. Los arabes
musulmanes claramente estaban conscientes de los riesgos de la peste y reaccionaron en
consecuencia.

Desde la muerte del shah Qovad Il en 629d.C. que provoco la crisis de sucesion que
se prolong6 hasta 632 cuando subid al trono Yezdegerd III tan s6lo un afio antes de la
invasion 4rabe!®, hasta el brote que devastd Basra en 750d.C.'°, 1a Plaga Justiniana tuvo una
presencia marcada en los sucesos de la region. A pesar de que el profeta Mahoma nego la
existencia de la transmision contagiosa de enfermedades?’, podemos ver que mas tarde ‘Umar
ordend la retirada de ejércitos musulmanes de zonas infectadas en Siria entre 638-639%!, lo
cual apunta a que los musulmanes estaban conscientes de los riesgos de infeccion. Sin

embargo, las causas de la enfermedad continuaron explicandose como maldiciones enviadas

22

13

por los Yunun®® enemigos o como castigo divino, por lo que cerrar tabernas y

18 Marshall Hodgson, The Venture of Islam, Vol. 1 “The Classical Age of Islam”, p. 189.

Y Medieval Islamic Civilization, An Encyclopedia, asra.

20 Segtin se reporta en tres distintas colecciones de hadith incluyendo el Sahih de Bujari, loc. cit. Medieval
Islamic Civilization, An Encyclopedia, epipEMmICs.

2! Amira K. Bennison, op. cit., p. 107.

22 Plural de Yin o genio, seres sobrenaturales parecidos al Daimon griego; cada persona tiene su Yin protector.

42



establecimientos de dudosa reputacion eran algunas de las medidas que se solian tomar ante
una epidemia por plaga ...”%.

La mezcla de estos factores nos ofrece una imagen de la sociedad islamica temprana.
Fue en este ambiente que los grupos no musulmanes se integraron a la sociedad califal siendo
mayoria en términos poblacionales, pero minoria en términos politicos. Como sostiene
Talbot Rice “En el campo politico la victoria fue absoluta; pero en lo cultural fue una victoria
breve ...”** toda vez que las culturas antiguas volvieron a florecer, pero ahora con un caricter
claramente islamico. Este fue el mayor éxito de la cultura islamica ya que supo integrar en
su seno la diversidad de las culturas conquistadas afiadiendo un cardcter inico y ecuménico.

El proceso del que hablamos comenzé mucho tiempo antes de la prédica de Mahoma
y los elementos humanos involucrados en este largo proceso son demasiados para
enumerarse. A pesar de ello, la conquista drabe inaugur6 un nuevo capitulo en la historia de
la region, uno que habria de tener una impronta duradera en la historia del mundo. Como es
de esperarse, esto no pas6 de la noche a la mafiana. Los cambios que empezaron con las
primeras conquistas arabes en 633d.C. fueron modestos y sélo en el periodo Omeya tardio
se hacen sentir las nuevas direcciones a las que se dirige la sociedad liderada por los califas.

En el periodo que abarca los siglos VIII al X encontramos el surgimiento de una
lengua comun, sistemas administrativos, econdémicos y de produccion de cultura
interconectados. Tales procesos por regla general no atentaron contra los grupos que
continuaron aportando sus conocimientos y recursos para la construccion de esta cultura
comun. Los rasgos de ésta se consolidaron con la accidon cohesiva del arabe como lengua

franca, el sistema politico califal y circuitos de comercio internacional. La nocioén de

23 Adel Allouche en Medieval Islamic Civilization, An Encyclopedia, gpipemics, p. 236.
24 Op. cit. p. 41.
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Islamidad, ese concepto que escapa a definiciones geogréficas definitivas?, es el resultado
de la diversidad, de la sabiduria de pueblos milenarios, de la combinacion entre continuidad

y cambio, entre conservadurismo e innovacion.

23 En The Venture of Islam, Marshall Hodgson, después de una extensa discusion, sélo apunta a definir la
region del Medio Oriente como aquello que queda entre el rio Nilo y el Oxus; la islamidad es mas bien un
sistema mundo. A pesar de las objeciones contra la propiedad de esta delimitacion, el término es util para el
presente en tanto que representa el corazon econdémico y politico de los califatos omeya y abasi.
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II. Antecedentes de la revolucion abasi

Durante el temprano periodo abasi (750-950d.C.) finalmente se consolida la sociedad
isldmica con las caracteristicas que se han discutido hasta ahora. En palabras de Ruiz

13

Figueroa “... el califato abasi puede considerarse como la culminacion de tendencias y
cambios que gradualmente habian comenzado a darse desde los omeyas.”?¢ La lengua arabe
alcanza nuevos pinaculos de excelencia artistica y su uso se difunde por la mayor parte del
imperio. El Islam se extiende de forma vertiginosa, ya que se estima que hacia finales del
periodo omeya sélo 8% de la poblacion del califato era musulmana, mientras que para finales
del siglo X los musulmanes ya constituian el 80%?2’. Por tltimo, la participacion de los
diversos grupos humanos presentes en la sociedad islamica dejan ver con mayor claridad su
impronta en la vida del imperio en todos los sectores: militar, cientifico, econdmico y
religioso, entre otros.

Para conocer sobre este periodo afortunadamente contamos con registros textuales
mucho mas extensos que los del periodo omeya. Esto se debe en parte a la introduccion
masiva del papel y la difusiéon de una cultura escrita. También fue en este lapso que se
perfeccionaron nuevas ciencias, lo cual trajo consigo la aparicion de nuevas técnicas,

especialistas y avances lingiiisticos en par con las exigencias de los nuevos conocimientos.

Dichos logros no llegaron ex nihilo, sino que son resultado del rico acervo al que tuvieron

26 “Religion y Estado durante la dinastia abasi. El califato de Al-Mansur” en Estudios de Asia y Africa, vol.
XL, 2005, p. 62. Aunque concuerdo completamente con la aseveracion no debe considerarse por ello que los
omeyas fueran ellos mismos una dinastia radicalmente innovadora, sino que también fueron producto de las
tendencias anteriores, fueran éstas islamicas o no.

27 James Gelvin, The Modern Middle East, p. 15. El estudio en que se basa dicha estimacion toma en cuenta el
numero de personas con nombres tradicionales persas y el nimero de estas que lo cambiaron por nombres
musulmanes.
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acceso los estudiosos de la época y el ambiente cosmopolita que se desarrolld en las
principales ciudades del mundo islamico.

La sociedad abasi cultivd un sinnumero de disciplinas que van desde ciencias
aplicadas hasta pensamiento especulativo. En este periodo encontramos avances Yy
exponentes en virtualmente todas las areas desde las matematicas hasta la contabilidad, desde
la filosofia hasta la ingenieria. El desarrollo no fue el mismo en todos los rubros, sino que
evoluciond con las necesidades mismas del momento. Podemos ver asi el gran interés que
tuvieron las tareas administrativas al principio de este periodo, como todo lo relativo al
calculo de impuestos, la distribucion de agua con fines agricolas, la construccion de obras
hidraulicas, la regulacion del mercado, la redaccion de documentos oficiales, etc. Incluso el
gran movimiento de traduccion habria servido las veces de herramienta politica en los
momentos criticos de instauracion de la dinastia®®,

También se desarrolld la Astronomia/Astrologia, la Filosofia, Alquimia, Teologia,
entre otras, muchas de las cuales servian a intereses practicos. Sin embargo, no todo el
conocimiento tenia propositos mundanos y los grandes recursos dedicados a su obtencidén no
siempre seguian una ldogica utilitaria. En las grandes metropolis de la época abasi
encontramos, como nunca antes, la conformacioén de una sociedad del conocimiento. Las
clases mas holgadas se dedicaban dvidamente a ciencias y artes, los gobernantes gastaban
grandes sumas de dinero patrocinando a los grandes maestros o realizando ellos mismos
obras para satisfacer sus inquietudes intelectuales. Los grandes avances de la época se deben

a la conformacion de un ambiente incluyente y una sociedad hambrienta de conocimiento.

28 Dimitri Gutas sostiene que el patrocinio califal de las traducciones fue una forma de legitimar la dinastia y
apelar a la continuidad con practicas sasanies y apropiacion de conocimiento bizantino. Greek Thought Arabic
Culture, Cap. 2 “Early ‘Abbasid Imperial Ideology and the Translation Movement”, pp- 28-60, passim.
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La gran fama del periodo abasi se debe, en buena medida, a la prominente posicion

13

que en ¢l tuvo la actividad intelectual. Para la sociedad abasi “... comisionar trabajos

académicos era una manera de demostrar compromiso con los valores de la élite cultural
...7% esto permiti6 que las postrimeras dinastias menores pudieran formar parte de la
ecumene islamica. Esta actitud sin duda fue posible gracias a las condiciones bajo las cuales
se impuso la revolucion de 750d.C. Comparado con el periodo omeya donde la preocupacion
principal del califa era mantener el imperio en una sola pieza, los abasies lograron un poder
central mas firme gracias a la disminucion de tensiones con las tribus arabes y los clientes no
arabes. La paz trajo consigo prosperidad junto con un interés exacerbado en actividades
culturales y la ostentacion de tal bienestar.

Los omeyas estuvieron en peligro permanente con amenazas internas y externas. San
Juan Damasceno, funcionario de alto rango dentro de la corte omeya, sigui6 escribiendo,
hasta su muerte en 749d.C., con una actitud que parecia mostrar certeza en que los arabes no
durarian®’. A pesar de ello, estos lograron sentar las bases de un gobierno estable. Sobre éstos
fundamentos los abasies edificaron las caracteristicas definitivas de una nueva civilizacion.
Una de las herramientas para lograrlo fue su modelo de produccion de cultura y etiqueta,
cuya fama lleg6 a todos los rincones del mundo y dejé una impronta indeleble en el mundo
islamico.

El poder central abasi fue relativamente corto. En menos de dos siglos tras su victoria
contra los omeyas el imperio estaba politicamente fragmentado al grado que competia con

otros dos califatos y numerosas dinastias de emires locales. Hacia el Oeste, omeyas en la

peninsula ibérica y fatimies en el Norte de Africa también ostentaban el titulo de califa; en el

2% Amira K. Bennison, op. cit., p. 193.
3 fbid., p. 126.
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Este, el emirato iranio de los samanies gobernaba casi con total independencia; y en las tierras
centrales del califato, la dinastia irania de los buyies arrebat6 el poder politico al califa en
Bagdad. A pesar de la desintegracion politica, el mundo islamico permanecié unificado en
los demads aspectos. El prestigio del califa y su corte no desaparecid; por el contrario, el
desmoronamiento provocé una proliferacion de esta misma estructura en otros lugares. De
esta manera el complejo civilizatorio islamico continu6 expandiéndose y desarrollandose,
incluyendo cada vez mas regiones y mas pueblos.

Hasta 1258, con la caida de Bagdad ante las hordas mongolas, el mundo abasi
continud su curso. El poder politico de los califas se redujo a Bagdad desde mediados del
siglo X y su poder real sélo resurgié brevemente a mediados del siglo XII. Los brillantes
logros del periodo le ganaron, con justicia, el epigrafe de “época de oro del Islam”
parcialmente en detrimento de la época que le precedio. Tenemos evidencias importantes
sobre los sucesos de aquel entonces, pero también parece que hubo una porcién importante
de distorsion propagandistica en las noticias que sobrevivieron.

Los escritos de la época abasi a menudo acusan a sus predecesores de exclusivismo
arabe, de haber secuestrado las nobles intenciones del Islam para beneficiar a un grupo
reducido de personas. En particular se sefialdé que el gobierno fue apropiado por los lideres
de la Meca, los cuales privilegiaron con sus acciones a las tribus arabes del Norte. Esto vino
acompafiado de la nocion de que el gobierno califal olvidé su origen y vocacion religiosa:
que el liderazgo de la umma se secularizé. Se culp6 en parte a la influencia de las tradiciones
imperiales preisldmicas por embelesar a los lideres e introducirse ilegitimamente en el tejido
de la sociedad arabe. Sabemos que el gobierno abasi contd con el apoyo de grupos que
buscaban reconectar el gobierno central con la religion, pero también dependi6 del apoyo de

seculares e incluso paganos. Bajo este panorama es dificil concebir a éste como un gobierno

48



de pureza religiosa. Por ese motivo, el estudio académico actual no puede utilizar los textos
abasies sin un dejo de sospecha sobre lo que constituyd un hecho y lo que es parte del mito
u de la opinién piblica de la época.’!

Una de las mas grandes simplificaciones vinculadas a la naturaleza de los grandes
califatos, omeya y abasi, tiene que ver con sus lealtades culturales. Perdura hasta la fecha la
opinién de que los omeyas nutrieron sus practicas con la cultura mediterranea bizantina,
mientras que los abasies tomaron a los persas. Como hemos dicho hasta ahora, multiples
evidencias sugieren que no hay tal distincion, sino que ambas dinastias se nutrieron de la
riqueza regional que desde tiempo atras estaba en proceso de formar una cultura {inica. >

La nocion de que la rivalidad entre los dos grandes imperios preisldmicos continud
replicandose en tiempos islamicos es insostenible. Sin embargo, sobre este prejuicio
sobresale otro aun mas importante. Para el imaginario irani la grandeza de la época es, sin
lugar a dudas, producto del influjo persa. Esta idea asume cabal esterilidad del elemento arabe
al tiempo que excluye la insoslayable herencia mediterranea que permed la cultura isldmica
en sus regiones occidentales y orientales por igual. La realidad muestra una imagen mucho
mas compleja. Los grupos iranios sin duda encontraron un acomodo més prominente dentro
de la sociedad abasi en buena medida por su papel en el proceso de instauracion de dicha

dinastia, a la cual ahora nos dirigimos.

31 Es ilustrativo que, desde los primeros califas y hasta la llegada de los abasies, la expresion “el libro de Dios
y la tradicion de su Profeta” (para referirse al Cordn y a los dichos, acciones y omisiones de Mahoma) se
utilizaba siempre en un contexto de revuelta social. Los movimientos de oposicion a los omeyas
acostumbraron tomar tonos de restitucion religiosa al orden politico. Durante mas de un siglo, la mayoria de
los movimientos, aun siendo muy dispares, tomaron una retérica religiosa. Vid. Patricia Crone, God’s Caliph:
Religious Authority in the First Centuries of Islam, pp. 59-61.

32 Por ejemplo, la caracterizacion que hace Dimitri Gutas sobre el centro de poder omeya “... en Damasco
siguiendo las précticas bizantinas y donde, en su mayoria ... utilizaba el griego como lengua administrativa”
en Greek Thought Arabic Culture p. 17. Mientras que el establecimiento de la capital en Bagdad, para
muchos, era signo de la reorientacion hacia el mundo no arabe (ayam); sin embargo, no fue tanta una reaccion
lejos de la cultura arabe y la influencia bizantina, sino el establecimiento en un lugar de gran diversidad. 7bid.
p. 19.
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Hace falta tener en cuenta algunas consideraciones al hablar de la revolucion abasi
(747-750 d.C.). En primer lugar su geografia. Aunque este movimiento tuvo efectos
profundos en todo el mundo islamico, debe notarse que el corazon militar del movimiento
estuvo mas bien en las orillas del imperio. Las fuerzas armadas de la revolucion dependieron
fuertemente del apoyo de tropas del Jorasan, en el extremo nororiental del imperio. En
términos militares la imagen es bastante clara, una fuerza que se amasoé lejos del gobierno
central y gand suficiente fuerza como para ganarse a la poblacion agraviada por alguna u
otra de las politicas omeyas, la cual no era menor. En términos ideoldgicos la imagen no es
tan sencilla, su base doctrinal no parece haber surgido de aquel mismo lugar ni sus lideres
espirituales eran originarios de tierras iranias.

El movimiento abasi puede considerarse shi’a toda vez que propugnaba que el
liderazgo de la sociedad islamica estuviera a cargo de un miembro de la familia de Mahoma.
Sin embargo, el candidato propuesto no era uno de los descendientes de ‘Ali, sino de su tio
‘Abbas. No le hacen justicia a las ideas politicas abasies los conceptos que hoy tenemos sobre
la division shi’a-sunni, toda vez que para aquel entonces no existian rasgos definidos sobre
lo que constituia el credo de la mayoria de los musulmanes pues “... su tendencia [de la clase
religiosa “ortodoxa”] era primero rechazar lo que les era contrario antes de decir
positivamente lo que era aceptado ...”**. Por el contrario, la ortodoxia (o lo que entendemos
como sunnismo) se definid justamente bajo el auspicio de los califas abasies como el

resultado de distintas disciplinas intelectuales que le dieron forma*. En este punto es mas

33 Hamilton A. R. Gibb, “An Interpretation of Islamic History” en Studies on the Civilization of Islam, p. 14.
34 Entre las que deben mencionarse la Jurisprudencia, la Teologia Ash’ari, la Filosofia y el Misticismo. Vid.
Bennison, op. cit., p. 200.
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apropiado el término que ofrece Hodgson para el grueso de los musulmanes como “unitarios-
sunni”, en cuanto a que su preocupacion principal residia en mantener la unidad de la umma

Lo que eventualmente desembocd en la instauracion de la dinastia abasi comenzd
como uno de tantos grupos opuestos al gobierno omeya. Su epicentro se puede ubicar en
Kufa. Alli, y de forma mas general todo el sur de Iraq, abundaban los grupos descontentos
con las politicas del gobierno de Damasco. Los motivos y agendas de cada uno eran harto
distintas, se encontraban lo mismo jariyies que partidarios de ‘Ali y de los compaifieros del
Profeta (sahaba). Durante el reinado de Mu’awiya I (661-680) se alcanz6 un arreglo con
buena parte de estos sectores gracias al pacto entre Huseyn ibn ‘Ali y Mu’awiyya, el cual
estipulaba, entre otras cosas, que a la muerte de éste ultimo debia regresar el poder a los
descendientes de Mahoma.

Cuando lleg6 el momento de la sucesion, en 680d.C., Yazid I hered6 la autoridad de
su padre. Este punto crucial represent6 el inicio de una nueva praxis en el ejercicio del poder
en tierras del Islam, algo que con el tiempo ganaria aceptacion y acomodos con la estructura
religiosa. También fue el detonante de rebeliones que por breve tiempo pusieron en jaque la
unidad de la umma. Simultaneamente se revelaron Huseyn ibn ‘Ali, con el apoyo de la shi’at
‘Ali en Kufa, los jawariy amenazaban Basra y ‘Abdullah Ibn Al-Zubayr reuni6 el apoyo de
los ashab en Meca. La recién establecida dinastia, los omeyas, tuvieron que enfrentar
multiples amenazas por todos los grupos de la comunidad musulmana inconforme con el
caracter hereditario, que no religioso, del poder. Al final, estas condiciones les orillaron a
depender del poder militar sirio y, desde entonces, marcaron hitos que marcaron al periodo,
hasta su caida en 750d.C.

El tiempo de Yazid I al frente del imperio fue breve y para 683d.C. dejo este mundo

heredando a su hijo un imperio gravemente amenazado. Las facciones que poco antes fueran
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derrotadas tomaron nuevos animos para asaltar el poder aprovechando el proceso de
sucesion. Entre éstas vale la pena mencionar el grupo de Los Penitentes (al-Tawwabun), un
grupo de 4,000 arabes tribales asentados en Kufa, quienes en 684d.C. marcharon hacia
Damasco para vengar la muerte de Huseyn y reivindicar su retirada durante la Batalla de
Karbala. Aunque partidarios de la casa de ‘Ali, Los Penitentes no buscaban proclamar un
imam como fuera el caso de la mayoria de los grupos shi’a*>. En todo caso el ejército sirio
frustrd su intento, pero no acalld las voces que querian ver caer al régimen omeya.

El afio siguiente, una vez mas en Kufa, surgi6 otra expresiéon mas organizada de la
shi’a militante, pero ésta vez el movimiento estaba mejor organizado y si proponian un lider
politico absoluto en reemplazo al califa omeya. El candidato propuesto era Muhammad ibn
Al-Hanafiyya, hijo de ‘Ali Ibn Abu Talib y Jawlah bint Ja’far Al-Hanafyya, de la tribu arabe
del norte Banu Hanifat. La peculiaridad es que tal supuesto lider no vivia en Kufa, sino en el
Hiyaz, ni tuvo un papel activo en la revuelta excepto como prestanombres del verdadero jefe
al-Mujtar ibn Abi ‘Ubayd al-Thaqafi. Entre 685 y 687 Kufa, junto con las extensas areas bajo
su jurisdiccion estuvieron bajo el control de este lider popular, quien ejercié poder secular
casi absoluto en nombre de un lider religioso ausente. Este breve experimento probara ser la
regla mas que la excepcion en las postrimerias del periodo abasi.

La revuelta de Mujtar es el antecedente inmediato de la revolucion abasi en mas de
un sentido. Primero porque su derecho a gobernar lo trazan siguiendo la linea de Muhammad
al-Hanafyya. Segundo, porque es la primera instancia donde un movimiento politico islamico
cuenta con un apoyo prominente de sectores no arabes o mawali. Ademas, su uso de

propaganda clandestina y creacion de células de activistas a lo largo del imperio es la técnica

35 Shaban, The ‘Abbasid Revolution, p. 145.
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que dio al movimiento abasi su ventaja estratégica. Finalmente, porque se considera a éste
como el primer grupo de ghulat o versiones “exageradas” o “extremas” del Islam entre las
cuales se encuentran a los primeros seguidores de la casa de ‘Abbas.

Existen un buen grado de discusion sobre el tipo de corriente que encabezé Mujtar,
mucha de la cual aplica igualmente a los abasies, al grado que Gibb la llama ... uno de los
movimientos mds malentendidos y tergiversados en la historia islmica temprana.”*¢ Quiza
el principal punto debatido tiene que ver con la relevancia de los clientes musulmanes no
arabes. Las distintas posturas al respecto colocan este episodio desde ser una revuelta de
mawali’” en busca de igualdad hasta ser solo el intento de un lider local oportunista.

Lo que podemos decir con certeza es que los seguidores no arabes, segun la
estimacion mas alta, alcanzaban 2,300 personas, una proporcion modesta en el mejor de los
casos. Sin embargo, no podemos pasar sin mencionar que Mujtar contaba con un cuerpo de
guardias personales mawali*® y que hizo concesiones a esclavos no arabes. El impacto que
tuvieron estos grupos en el movimiento posiblemente fue moderado, pero fue sumamente
relevante que grupos locales comenzaran a tomar parte de la vida politica del imperio. Para
muestra debemos mencionar al mawla Abu ‘Amra Kaysan, quien fuera lider de la guardia de
Mujtar y quien de hecho prestd su nombre para éste movimiento, conocido como Kaysaniyya.
La prominencia de elementos extranjeros no pasé desapercibida por la élite arabe. Tanta fue

la alarma que un rival de Mujtar, de nombre Ibn Muti’, buscé apoyo entre los éarabes

36 Op. Cit., p. 145.

37 El término mawali (singular mawla) originalmente referia a los “auxiliares”, en forma parecida a la que se
utilizaba en los ejércitos romanos los auxilia, miembros del ejército que no eran ciudadanos romanos.
Analogamente, para la sociedad arabe musulmana temprana, los mawali solia ser un apelativo para individuos
sin afiliacion a tribus arabes, pero que ayudaban y, por tanto, se integraban a la naciente comunidad
musulmana. Posteriormente, se utiliz6 como un apelativo para los nuevos conversos. Sobre la evolucion de la
figura de los mawali, vid. el articulo de Patricia Crone en Encyclopaedia of Islam, mawLA.

38 Esta préctica, aunque no era comin, tuvo instancias en otros lugares del mundo isldmico como en Jorasan.
Vid. sobre los arqueros en tierras iranias, infra p. 52.
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arguyendo que “Si ellos incrementan sus numeros s6lo puede significar la pérdida de vuestro
poder y autoridad y la alteracion de vuestra religion”*.

En relacién a su orientacion religiosa los especialistas generalmente clasifican el
movimiento de Mujtar, y después el de los abasies, dentro de los ghulat (singular ghali). El
término comiinmente se estima que designa a las interpretaciones mas heterodoxas del Islam,
aunque su uso se volvid mas comun en el medio de los heresiégrafos duodecimanos. El
campo semantico en efecto tiene que ver con la nocidon de exagerar o ser extremo, pero el uso
es especifico sobre la atribucion exagerada de atributos a un personaje*’. Dicha practica se
vincula especialmente a grupos shi’a debido a la figura del imam. El caso de Mujtar no fue
distinto, toda vez que llego incluso a sostener que Muhammad ibn Al-Hanafiyya era el
Mahdi*!. Con toda probabilidad tal fue una maniobra para alejar atin mas la de por si ausente
figura del imam a efectos de fortalecer su posiciéon como lider secular. La practica del lider
religioso ausente y de la atribucion exagerada de caracteristicas al califa siguié presente con
el movimiento abasi cuando el periodo de propaganda se hizo completamente a nombre de
un miembro de la familia del Profeta nunca nombrado y cuando éste por fin se instalo en el
trono estuvo vinculado a practicas de algunos oficiales y soldados que igualaban al califa
abasi con Dios*?.

Segin Bernard Lewis*’ la pretension abasi al califato también se origina en

Muhammad ibn Al-Hanafiyya, hijo de ‘Ali Ibn Abu Talib y Jawlah bint Ja’far Al-Hanafiyya,

39 Encyclopaedia of Islam, aBasips.

40 Cfr. Hodgson en Encyclopaedia of Islam, aurat y Shaban, The ‘Abbasid Revolution, p. 139.

4’ El mahdi es un personaje que, se cree, regresara para liberar al mundo del mal, reestablecer la religion
verdadera, lo cual suele implicar el fin de los tiempos. La figura es de suma importancia en distintas
tradiciones del Islam, en distintas regiones y en distintos momentos han surgido mahdi. Actualmente, se le
asocia especialmente a ciertas ramas del Islam shi’a, particularmente el duodecimano que se practica en Iran,
donde el imam oculto es el mahdi y coloquialmente son términos intercambiables.

42 Manuel Ruiz Figueroa, “Religion y Estado durante la dinastia abasi. El califato de Al-Mansur”, p. 77.

4 Encyclopaedia of Islam, aBBasips.
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miembro de la tribu arabe del norte Banu Hanaf. Tras la derrota del movimiento de Mujtar
se diluyd la faceta militante de los seguidores de Al-Hanafiyya por un tiempo. Esto no
constituy6 aceptar el gobierno omeya, simplemente admitir que no existian las condiciones
necesarias para arrebatarles el poder por la fuerza, maxime cuando los ghulat se enfrentaban
simultdneamente al poder de Damasco y al de Ibn al-Zubayr, por mencionar sélo los mas
importantes.

Cuando Muhammad ibn al-Hanafiyya fallecié dejo un hijo, Abu Hasim ‘Abd Allah,
lo que siguié fue un proceso de descomposicion sumamente complejo mediante el cual
apareci6 una plétora de células vinculadas a la pretension Hanafi**. Algunas sostenian que
al-Hanafiyya era el Mahdi y que no habia muerto sino se ocult6 en las montanas de Radwan
solo para regresar en el futuro y restaurar la justicia en el mundo. La mayoria era de la opinion
que Abu Hashim era el imam legitimo. Naturalmente hubo puntos medios entre ambas
posturas que combinaban la idea de que Muhammad estaba ocultado y su hijo era el regente,
o que el padre habia fungido de profeta para el Mahdi que en realidad era Hashim, o que
ambos eran imam Hashim el imam silencioso (samit) y Muhammad el imam que hablaba
(nitak) y se comunicaba con sus mensajeros.

Es patente que incluso en este periodo embrionario podemos identificar
caracteristicas de la organizacion y la doctrina shi’a que se repetirdn mas adelante. El tema
de la ocultacion del imam, la doctrina de raj’a segln la cual el lider regresara para restaurar
la justicia, la accion politica de “agentes” en lugar del imam, entre otras. Seria un error pensar

que en estos albores de la shi’a se sentaron las bases de algin tipo de “ortodoxia” o

4 Notese que el término mismo de ghulat frecuentemente se utilizo para designar especificamente a los
grupos seguidores de al-Hanafiyya, por lo que no siempre constituyo un calificativo de la variedad de Islam
que se practicara sino de su vinculo con aquel.
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razonamiento teologico. Aunque veremos estas nociones doctrinales y practicas en
movimientos posteriores, podemos constatar que responden directamente a retos
coyunturales que se repiten en otras ocasiones, principalmente los ocasionados por la
necesidad de contar permanentemente con una linea de sucesion ininterrumpida. Los
primeros esfuerzos por establecer un credo definitivo shi’a vendra acompafiado de la creacion
de instituciones y jerarquias bien definidas al seno de la comunidad duodecimana, ejemplo
inmejorable de este proceso es el Firaq al-shi’a de al-Nawbajti*>. En este momento
embrionario los movimientos vinculados de cualquier forma a ‘Ali y sus descendientes no
siempre tenian mucho en comin e incluso el término shi’a ... no habia adquirido su postrero
y mas definitivo significado sectario ...”*

También debemos evitar la seductora sugerencia de que esta rama del Islam es
producto del influjo de elementos no arabes. “... la shi’a en este tiempo era mas bien una

difusa tendencia emocional o intelectual ...”%

cuyo comin denominador era la oposicion a
la practica “ortodoxa”, la cual tampoco estaba definida sino que era aquella vinculada al
ejercicio del poder. Era natural que en éstos primeros momentos los conversos no arabes
tomaran parte en movimientos que buscaban terminar con gobiernos drabes exclusivistas.

Fuera de esta certeza es sumamente especulativo sefalar en qué grado nociones

extrarreligiosas permearon al Islam, baste con decir que las doctrinas isldmicas se

4 Libro que detalla las distintas sectas vinculadas a la shi’a, sus origenes y principales postulados doctrinales.
Generalmente se le ve como una compilacion realizada para combatir herejias. Actualmente, es un documento
valioso por la imagen de diversidad religiosa en el mundo islamico del siglo X.

46 Bernard Lewis en Encyclopaedia of Islam, uasaivryya

47 Gibb, op. cit., p. 18. Aunque su opinion acerca de la shi’a es acertada su estimacion del Islam temprano en
su totalidad como “... una orientacion de la vida en todos sus aspectos hacia una direccion ética particular ...”
es una aseveracion que aplica a todo sistema de creencias religiosas, por lo tanto es una verdad de Perogrullo.
O bien tendriamos que admitir que otras religiones si contaban con un sistema doctrinal bien desarrollado
desde su concepcion, lo cual es totalmente falso.

56



construyeron a lo largo del tiempo y en contextos sociales diversos entre divisiones
disciplinarias y culturales difusas.

En este ambiente de oposicion se gestaron las primeras acciones del proyecto abasi,
entre los proponentes del derecho al califato de Muhammad ibn Al-Hanafiyya (tercer hijo de
‘Ali por su segunda esposa) por encima de los descendientes de Fatima. Esta veta de shi’a
tuvo cierta popularidad y dio lugar a numerosos grupos. Los heresiografos usualmente
agrupan a todas las ramas vinculadas a al-Mujtar y a esta linea sucesoria bajo el término de
Kaysaniyya*®. Cuando fallecio6 Al-Hanafiyya los abasies se decidieron por la corriente
principal que reconocia a su hijo Hashim como heredero legitimo de aquel, formando parte
de la corriente Hashimiyya.

Sobre este término debe notarse que se sostenia que los abasis eran parte de la
Hashimiyya por su vinculo con Hashim ibn ‘Abd Manaf (m. 497), ancestro comtn de las
familias de Mahoma, ‘Ali y Al-‘Abbas (m. 653). Supuestamente los abasies sustentaban su
derecho en virtud de la herencia en via patrilineal que se remontaba hasta el eponimo del clan
Hachemi. En la obra arriba referida al-Nawbajti informa que fue el tercer califa abasi, al-
Mahdi (m. 785), quien explicitamente renuncid al imamato por via de al-Hanafiyya y su hijo
Hashim para defender el derecho de al-‘Abbas. Sus antecesores aparentemente prefirieron
mantener dicho elemento discursivo con cierta ambigiiedad, toda vez que ““ ... no habia tenido
lugar una division de la casa del Profeta en ramas distintas con pretensiones y organizaciones

de feligreses distintivas.”*® Por este motivo el movimiento abasi se sirvié de una nociéon

B Vid. el articulo de Madelung en Encyclopaedia of Islam, KAYSANIYYA.
4 Bernard Lewis en Encyclopaedia of Islam, uasHimiyya
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amplia de lo que constituia la familia del Profeta®®. Solo una vez instalados en el poder,
cuando surgieron nuevos pretendientes al trono, hubo necesidad de justificar el derecho abasi.

Antes que la rama de al-‘Abbas fuera una amenaza para el orden omeya, su papel
estaba dentro de los seguidores de Hashim ibn al-Hanafiyya. Cuando éste fallecio en 716d.C.
se suscitaron una nueva serie de escisiones similares a las que siguieron a la muerte de su
padre. La situacion se volvié mas compleja en esta ocasion debido a que el imam no dejé
descendientes. De entre los grupusculos el que resultdé mayoritario creia que Hashim
transfirié el imamato a Muhammad ibn ‘Ali ibn ‘Abd Allah ibn al-‘Abbas, éste ultimo
eponimo de la dinastia. La transferencia del poder no estuvo por completo sin oposicion, otro
grupo importante dentro de la Hashimiyya opuso su propio candidato. Ambas partes se
sometieron al arbitraje arabe tradicional a cargo de un lider de nombre Abu Riyah, quien
decidi6 el asunto a favor de la familia de al-‘Abbas.

Es dificil estimar la importancia de la resolucion pacifica de este episodio sucesorio.
Por una parte evité que se diluyera el movimiento y, por otra, sentd bases firmes sobre la
legitimidad del imamato no transferido por consanguineidad. Otro fenémeno al que dio lugar
surgié con la figura de los agentes del imam, pues Muhammad ibn ‘Ali apenas era un
muchacho cuando recibi¢ la estafeta de manos de Hashim. Ademas de ser menor de edad su
residencia estaba fincada en Palestina, cerca del escrutinio omeya y alejada del centro de
poder shi’a en el Iraq. El liderazgo real estuvo a cargo de su padre, quien de inmediato
aprovech¢ la infraestructura de la Hashimiyya para lanzar la da’wa abasi. A pesar de la
relativa opacidad de al-‘Abbas, tio de Mahoma, y sus descendientes inmediatos, ‘Ali ibn

‘Abd Allah ibn al-‘Abbas tuvo cierta fama desde antes por su animadversion con los omeyas.

S0 Cfr. Shaban, op. cit. pp. 138-153 con Encyclopaedia of Islam, aBBasips.
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Sabemos que se gand la enemistad de Walid I (m. 715) posiblemente por actividades
antiomeyas. Lo cierto es que lo expulso del Hiyaz para asentarlo en Humayma, un pueblo en
el camino de Hiyaz a Damasco, presumiblemente para vigilarlo de cerca.

Revisando las distintas fuentes no podemos sino admitir que Shaban tiene razén al
decir que “Intentar establecer continuidad entre el levantamiento de Mujtar y el movimiento
de la Hashimiyya-‘Abasi es inttil”>! por lo que se refiere a la transmisién directa de mando.
Sin embargo, las practicas y estructuras que sirvieron al levantamiento de Mujtar fueron
aprovechadas por los abasies. En este respecto podemos sefialar el hecho de que ambos
movimientos tuvieron su centro en Kufa, se dedicaron al proselitismo en nombre de un
miembro ausente y poco conocido de la familia del Profeta, ademas del artificio en la forma
de sucesion del que se sirvieron ambos movimientos. Lo que es indiscutible es que los abasies
heredaron seguidores sumamente experimentados en el arte de la sedicion.

El movimiento abasi inicid con un aproximado de treinta miembros, con su lider en
Humayma, su centro de operacion en Kufa, pero su foco de actividades en Merv, capital de
Jorasan. Este grupo nuclear estaba constituido por 4rabes y mawali que se dedicaban al
comercio o al menos tenian intereses comerciales en las rutas que pasaban por Jorasan, Iraq,
Siria y el Hiyaz. Dada su naturaleza clandestina las fuentes son poco claras en cuanto a los
inicios de sus actividades, pero estd claro que en 718d.C. ya se estaba implementando un
programa intensivo de propaganda.

Se sabe poco sobre Humayma y las peculiaridades de su prédica temprana; esto quiere

decir que, también, sabemos muy poco sobre estos inicios oscuros de la ideologia abasi. Lo

31 Op. cit. p. 151 cft. con la muy tenue relacion que presenta Madelung en su articulo sobre la Kaysaniyya
antes citado y con la ausencia total de referencias anteriores a Hashim en el articulo de Lewis sobre los
abasies, ambos en Encyclopaedia of Islam.
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unico que tenemos por seguro, es que se promulgaba la instauracion de un “miembro
aceptable de la familia del Profeta” sin especificar quién’?. Tal opacidad permiti6 tener mayor
poder de convocatoria entre los numerosos sectores que podriamos identificar con algin tipo
de shi’a. Aunque la imprecision posteriormente se argumento bajo la idea de no poner en
riesgo a los miembros de la casa abasi, naturalmente que fueron muchos los sectores que se
sintieron traicionados con el resultado de la revolucion. Los abasies no representaban la
doctrina dominante entre los opositores a los omeyas ni eran los pretendientes al califato mas
ilustres; pero si eran los mas activos y mejor organizados, su agudeza politica les permitio
aprovechar las condiciones de la época y el prestigio de la sangre del Profeta™’.

Entre la instauracion del primer califa omeya (Mu’awiya [ en 661d.C.) y el triunfo de
la revolucion abasi en 750d.C., hubo incontables intentos de arrebatar el poder de Damasco.
Es solo natural preguntarse por qué esta nueva dinastia tuvo éxito donde tantos otros
pretendientes no. Una razdn se encuentra en el proceso de descomposicion del poder central
provocado por la distribucion desigual de la riqueza, el asentamiento de las fuerzas némadas
tribales; pero, sobre todo, por el agotamiento del sistema social 4rabe tribal sobre el que se
fundamentaba el balance de poder que permitio la unidad del imperio en un principio. Cada
vez era mas claro que éste ente politico no era un asunto exclusivo de musulmanes o de
arabes, que era impostergable atender las demandas de los amplios sectores excluidos de la

¢lite de los conquistadores.

52 Shaban, op. cit. p. 149.
33 Vid. Bernard Lewis en Encyclopaedia of Islam, pasHiMIvYA.
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III.  Los pueblos iranios en la instauracion de la dinastia abasi

El gobierno del califa omeya Umar II (717-720) marca el punto definitivo donde el
califato deja de ser una institucion arabe para ser una institucion islamica®*, cuando el imperio
deja de ser una superestructura de conquistadores para volverse parte de una sociedad. A
pesar de que existian noticias de conversos desde tiempo atras, s6lo en este momento se
acordo dar un trato igualitario a los no arabes. Antes de ellos los musulmanes no arabes
pagaban el impuesto de no musulmanes el jaray en adicion al zakat; tomaban parte en las
contiendas militares pero no tenian derecho a parte del botin. En todos los aspectos las
estructuras del Islam y de los arabes existian paralelamente a las sociedades locales.

El movimiento abasi se distingui6 de sus predecesores por la eleccion de su area de
proselitismo. Aunque la fuente mas abundante de partidarios shi’a se encontraba en Kufa la
da’wa abasi se enfocd desde un principio en el Jorasan. EI motivo no tiene que ver tanto con
una supuesta simpatia por elementos mawali o iranios especificamente. Habia suficientes
consideraciones practicas para elegir esta region en particular. En primer lugar, las numerosas
revueltas originadas en Iraq se habian encontrado todas con el mismo fracaso; especialmente
por la efectividad de las tropas sirias y su cercania. En segundo lugar, Jorasan (actual noreste
de Iran y parte del centro de Asia) contaba con una poblacion arabe igualmente agraviada

cuyas lealtades rara vez se alineaban con las politicas omeyas. Finalmente, la calidad de

4 En cuanto a que toma un cariz mucho mas vinculado a la autoridad religiosa y a la defensa de la ortodoxia,
en oposicion a su papel primordialmente secular en tiempos omeyas e incluso bajo los califas rashidun. Vid.
la tesis central de Ruiz en “Religion y Estado durante la dinastia abasi. El califato de Al-Mansur” passim y el
analisis detallado que hace Shaban de la evolucién del papel del amir al-muminin op. cit. pp. 140-147.
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region limitrofe obligd a mantener un sector militar altamente experimentado y movil,
comparado con la persistente desmovilizacion de los sectores tribales en Iraq.

A primera vista parece extraio que el éxito abasi se deberia al apoyo que recibid en
una zona de poblacion irania poco asimilada a la sociedad islamica. Debemos evitar ante todo
recurrir a explicaciones simplistas que arguyan en favor de supuestas inclinaciones sectarias
o culturales de la dinastia hacia los iranios. Los motivos fueron mas bien practicos antes que
ideoldgicos. Al final el califato continu6 siendo arabe y la lucha dinastica contra los omeyas
tuvo como elemento predominante a los contendientes arabes. Incluso Abu Muslim, un
nombre estrechamente vinculado a Jorasan, encontrd apoyo principalmente entre los colonos
4rabes de Merv por encima de cualquier otro componente mawali*>. Aun asi la revuelta que
instauro a los abasies en el poder se caracterizé desde un inicio por sus esfuerzos por apelar
a nuevos sectores de la poblacion y, posteriormente, por incluirlos en el tejido islamico en
todos los niveles.

Para entender las dindmicas que llevaron a la incorporacion de elementos no arabes
en el gobierno isldmico hace falta esclarecer las dinamicas propias de éstas comunidades en
el periodo inmediato al triunfo de 750d.C. Como se ha dicho, la poblacion de las zonas
conquistadas no modificd su composicion étnica con la llegada de gobiernos arabes ni se
siguid una politica de asimilacion. Por el contrario, los conquistadores prefirieron mantenerse
separados de la poblacion local. De esta manera se conservaron muchas de las estructuras de
administracion locales con un buen grado de autonomia. En Jorasan esto se tradujo en un
gobierno de los nobles locales (dahagin) quienes, como fuera costumbre en tiempos sasanies,

a menudo demandaban de sus subditos contribuciones sumamente onerosas.

55 Shaban, The Abbasid Revolution, p. 156.
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El proceso de conquista arabe tomo distintas formas en cada lugar dependiendo de las
condiciones locales. Desde los primeros avances territoriales arabes, la necesidad exigio
adaptaciones distintas; por ejemplo, en Egipto e Iraq se establecieron ciudades fortaleza, en
Siria se asentaron dentro de las ciudades y en Iran se enviaron colonos a vivir entre la
poblacion o se alcanzaron acuerdos con los nobles locales para llevar la administracion local.
Lo anterior explica por qué hubo formas tan disimiles de asimilacion a la ecimene islamica.

Para los grupos iranios, numerosos y extendidos por un area inmensa, los arreglos con
los conquistadores también fueron diversos. El hecho de que otrora la mayoria de estos
pueblos estuvieran en provincias sasanies no implicd que desarrollaran el mismo tipo de
relacion con los primeros gobiernos musulmanes. Asi, Iraq vio la creacion de dos grandes
ciudades-destacamento (misr), Basra y Kufa; otras zonas continuaron con su gobierno, a
menudo a cargo de principes y terratenientes; aun otros recibieron gobernadores enviados
desde la peninsula arabe o desde Siria.

En el norte del mundo islamico, al abrigo de las montafias en la region del Caucaso y
en la costa del Caspio, la presencia drabe fue minima, al grado que intermitentemente
sobrevivieron entidades politicas de vocacion irania alin en tiempos abasies. La zona central
de la meseta irani estaba escasamente poblada y pertenecia a grupos némadas mas bien
marginados por el gobierno central, tal como sucede hasta la actualidad. En el sur, lo que es
propiamente Persia, permanecié un buen grado de identidad persa e intentd6 mantener su
autonomia tras la caida de Yezdegerd III. En 659, el califa ‘Ali Abi Talib® dio drdenes para

que Ziyad ibn Abi Sufyan someter la zona en forma definitiva.

36 Este personaje historico, ‘Ali, primo de Mahoma, es el mismo que posteriormente se vuelve central para
muchas de las doctrinas de la shi’a.
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La caida de la principal ciudad persa, Estajr, la que fuera suburbio de Persépolis®’ y
primer capital del imperio sasani, puso fin a la animosidad en el sur. En lo sucesivo continu6
su papel de centro cultural persa, centro espiritual del zoroastrismo y paso obligado para el
comercio hacia la India. Retuvo cierta autonomia, pero no dio muestras de rebelion, sino que
aprendid a trabajar dentro del sistema politico y cultural islamico. Tanto fue asi que desde
aqui se gestd una rebelion Kaysani en 744, paralela al movimiento abasi y en competencia
por el legado de la Hashimyya. Fue este precisamente uno de los centros de poder Buyi, la
dinastia irania que hizo de Bagdad un protectorado y marc¢ el fin del poder politico califal.

Por lo que respecta a las provincias iranias orientales estas eran un mundo aparte.
Desde tiempos de los aqueménidas la region oriental del imperio la constituia Sistan, Hindu
Kush, Zabolestan, Sogdiana y Jorasan. Estas regiones tenian, cada una, una identidad propia
representada en estructuras sociales y politicas Unicas. En la mayoria de los casos el poder
central no llegaba mas alla de Jorasan. El poder persa se extendia mas alla gracias al apoyo
de Estados vasallos que sentian suficiente afinidad con el gobierno central o bien que
requerian sus recursos para enfrentar otros retos locales. Cuando los intereses de ambos no
empataban no era fuera de lo comun que aquellos decidieron no cumplir los deseos del shah.

A pesar de todo, las fuerzas militares y econémicas de las provincias del Este siempre
fueron esenciales para la supervivencia de las dinastias persas. Maximo ejemplo de ello es
Rostam, el héroe irani por excelencia, sobre cuyos hombros siempre descansaba la seguridad
del trono persa en buena parte del Shahnameh. Este personaje, uno de los mas importantes
de la épica nacional, no era persa sino sistani. El valor estratégico de estas provincias se

encontraba en buena medida por su caracter de punto de paso para las rutas de comercio con

7 Vid. el articulo de Bivar en Encyclopaedia Iranica, ESTAKR.
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el resto de Asia, pero también porque contaban con valles fértiles y fronteras naturales que
hacian de sus asentamientos pasos obligados para cualquier fuerza en transito, amiga o
enemiga. Como lo muestra la historia, para las dinastias persas la gran amenaza normalmente
no venia de Occidente sino de Oriente; a saber, del centro de Asia, de las tribus turquicas. No
es de extrafiarse, pues, que en el imaginario literario el gran enemigo de Iran siempre fuera
Turan, mientras que Rum (término que se usa para Roma/Bizancio/Occidente) era mas un
rival que un antagonista.

Por muchos siglos las rutas de comercio con el lejano oriente que pasaban por el
centro de Asia eran potestad de los sogdianos (ubicados en los modernos Tayikistan y
Uzbekistan). En sus tierras se combinaron culturas y se practicO prominentemente el
budismo. Sistan era una zona de dificil acceso, rodeado de montafias por un lado y el desierto
del otro. El area era mejor conocida por ser semillero de gente aguerrida, tierra de baluchis y
pashtos, que desde siempre fue dificil de someter por la fuerza. Jorasan, por su parte, era la
provincia limitrofe del imperio persa y sus ciudades eran centros de cultura que irradiaban su
influencia hacia el resto de Asia. De aqui vale la pena mencionar las ciudades de Nishapur,
Merv, Merv ar-Rud y Tus, todas ellas tuvieron sus momentos de esplendor. Inmediatamente
al este se encuentra el rio Murghab, afluente del Amu Darya (también llamado Oxus), que
corre en los limites norte noroeste del actual Afganistan hacia el Mar Aral y que constituia la
ultima frontera del poder persa.

Mas alla del Murghab se encontraban principados independientes, tribus tirquicas y,
posteriormente, fuerzas imperiales chinas. Para entender la complejidad de la region baste
decir que en 658, al mismo tiempo que los drabes sometian a Istajr, las tropas imperiales
chinas avanzaban sobre los turcos occidentales. Hacia el 661 China intent6 anexarse todas

las tierras que iban de Jotan (actual Xinjiang) hasta el banco del Murghab, que constituia
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Bactria o Tujaristan. Los principes de Tujaristdn eran posiblemente iranios, quienes
frecuentemente cooperaban con las tribus tirquicas occidentales en contra de los persas.
Todo parece indicar que los drabes entendieron bien sus limites y no buscaron cruzar el rio
excepto por campanas breves. Desde entonces las dindmicas del centro de Asia tenian su
propia logica y no formaban parte de los intereses centrales del califato, pero siempre
ejercieron efectos poderosos sobre el resto del mundo islamico.®

El califato omeya siguié en buena medida los patrones desde antes definidos en las
provincias del Este. Sistan fue invadido sin éxito, conquistado, perdido y finalmente traido a
la ecimene islamica por medios diplométicos. Los sogdianos, por su parte, siguieron un
patron parecido, enfrentaron campafias, aceptaron ocasionalmente el gobierno arabe pero
pronto buscaban el apoyo de fuerzas externas para deshacerse de su yugo. Sogdiana
permanecid independiente hasta 722, cuando finalmente se consolidd el gobierno arabe.

En general debemos tomar en cuenta que para las provincias iranias orientales la
politica que siguieron los arabes fue de conquista, mezclando la fuerza de las armas con la
diplomacia. En ocasiones se acordaba la rendicion sin que mediara un enfrentamiento, se
pagaba en una ocasion una parte proporcional del tributo y no se volvia a enviar. Usualmente
¢éste no era motivo suficiente para ejercer medidas coercitivas.

Las zonas con un control mas firme recibian gobernadores arabes y destacamentos,
pero no eran lo suficientemente grandes como para montar expediciones de conquista. A
manera de contraste, sabemos que hacia el 700d.C. el nimero de hombres en capacidad de

tomar armas (mugqatila) en Iraq era de 100,000, un nimero similar en Siria, pero s6lo 50,000

38 Sobre las dindmicas y facciones presentes en ésta area durante el temprano periodo califal vid. Gibb, op.
cit., cap. I “The political geography of Khurasan and the East”.
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entre Jorasan y el resto de Iran>’. Aunque Egipto y Hiyaz en su conjunto solo contaba con
40,000 efectivos, éstas eran provincias bastante pacificas sin amenazas serias a sus fronteras
ni oportunidades claras para continuar la expansion. Por el contrario, Irdn tenia amenazas
constantes de grupos iranios independientes en el norte, vasallos poco confiables en el este y
amenazas masivas de grupos turquicos e iranios altamente combativos en el noreste. El
reducido ntimero de arabes no significo que los eventos en el resto del mundo islamico no
les afectaran. Aqui las lealtades tribales y el conflicto entre lideres fueron fundamentales. Las
rebeliones y demas eventos que afectaban al califato tenian su reflejo en esta provincia,
aunque con tintes propios.

La tinica zona que recibid una presencia considerable de arabes fue Merv, que fungié
como la capital arabe de Jorasan. De aqui surgio el cuerpo del ejército abasi; el cual, después
de todo, seguia siendo un ejército arabe. Su peculiaridad quiza residia en un grado mayor de
asimilacion con la poblacion local comparado con los ejéreitos sirios, iraquies o egipcios.
Esto se debio, en parte, a que los arabes que llegaron a Jorasan residian en Merv mismo, no
establecieron un misr independiente, debido a que el acuerdo de rendicion inicial incluia una
clausula en la que la poblacion se comprometia a ofrecer alojamiento a las tropas. También
influy6 que a Merv llegaron grupos tribales tanto del sur como del norte, de Kufa y de Basra.
Estando en esta provincia lejana, la pertenencia a tribus arabes del norte o las del sur no se
tradujo en una rivalidad anquilosada; por el contrario, aqui se formaron nuevos grupos que
no siempre compartian las lealtades o agendas tribales de otras partes del imperio.

Desde 696 tenemos reportes de grupos arabes, aunque poco numerosos, que se

asentaron en ciudades fuera de Merv, incluyendo Talgan, Harat, Merv ar-Rud, Tus y

% Hugh Kennedy, The Armies of the Caliphs, p. 20.
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Nishapur®®. Aparejado a este proceso también encontramos que se otorgd control absoluto a
los dahagin en temas de impuestos sobre la tenencia de tierra, aplicable a arabes y no arabes,
sometiendo asi grupos de poblacion arabe a la potestad de aristocratas locales. En este mismo
afio en que aparecen los primeros reportes de poblacion local conversa al Islam, entre ellos
prominentes lideres de la clase mercante de Sogdiana®!. La tendencia de asimilacion entre
los arabes de Jorasan al parecer no hizo sino acentuarse. Hacia 731 es claro que el proceso
de asimilacion estaba bastante avanzado. De los 30,000 arabes enlistados en el diwan de
Jorasan®? al parecer un niimero importante de ellos no estaban dispuestos a tomar parte en las
contiendas contra los Turgesh que amenazaban las fronteras, mucho menos contra sogdianos,
heftalitas o principes del Tujaristan que permanecian independientes; como sucedi6 en otras
partes, los combatientes que originalmente se organizaban en tribus guerreras seminomadas,
se habian sedentarizado y, por lo tanto, gradualmente fueron desmilitarizandose.
Recordemos que el diwan registraba a todos los lideres tribales, sus hijos y esclavos
en edad de tomar armas, lo que constituia el total de mugatila®, pero no implicaba una
obligacion de tomar parte. Al parecer muchos de los arabes de Jorasén no estaban interesados
en ser parte de campafias militares, porque estaban mas asentados. Asi, se decretd que s6lo
podrian llamar a campafa a 15,000 de entre los jorasanies. Para hacer frente a las amenazas
regionales, el califa omeya envi6 contingentes desde Kufa y Basra. Este movimiento sirvio
para desmovilizar los contingentes tribales en Iraq para concentrar el poder en un ejército

central formado por tropas sirias, a la vez que permitio suplementar las ya por si insuficientes

%0 Shaban, op. cit. p. 46.

81 Vid. sobre los hermanos Thabit y Hurayth ibn Qutba, clientes de la tribu drabe Juza’a, drabes Qahtanies,
infra p.51.

62 Segiin Shaban, podemos asumir que este niimero representa una proporcion importante del total de drabes
en la provincia, op. cit. p. 9.

63 Cualquier hombre en edad y con capacidad de tomar las armas.

68



tropas fronterizas. Al final, hacia 734 tenemos una nueva composicion de los arabes en
Jorasan con 15,000 mugqatila de entre los colonos d&rabes, 20,000 recién llegados
(principalmente de Kufa y Basra), alrededor de 2,500 sirios y 1,600 mawali®, la mayoria
estacionados cerca de Merv.

La introducciéon de nuevos grupos de arabes trajo consigo una division general de la
sociedad arabe en Jorasan, que pronto se distinguid entre colonos y mugatila. Los colonos
vivian en las ciudades, los mugatila debian permanecer en las afueras, separados del tejido
social local. Los colonos se asimilaron aun mas a la sociedad jorasani cuando se decreto que
ahora formarian parte de la soberania de los dahagin en lo relativo a impuestos.
Naturalmente, los terratenientes jorasanies extrajeron sus impuestos sin distingo ni
moderacion. Por su parte los mugatila tomaron la tarea de repeler la amenaza de la
confederacion de tribus tirquicas Turgesh principalmente.

El ejército jorasani era, en todo el sentido de la palabra, una fuerza fronteriza. Se
caracterizo por un alto grado de combatividad, movilidad y experiencia, pero su rasgo mas
distintivo fue el uso que debid hacer de elementos no arabes. La cooperacion entre arabes y
mawali en esta zona respondi6 a las demandas de la zona. Desde su inicio de operaciones en
Jorasan los ejércitos arabes dependieron de comandantes, consejeros y tropas locales. Sobre
el numero de soldados de éste tipo es dificil determinar nimeros precisos. Con certeza
podemos decir que desde la primer ola de conquistas los ejércitos musulmanes contaron con
tropas no arabes, algunas conversas otras no. Como las fuerzas armadas se reclutaran para

objetivos especificos y no como un ejército permanente, la voluntad y necesidad de acceder

64 Shaban, op. cit., pp. 114-119. Noétese que el niimero de mawali y sirios es s6lo un aproximado a partir del
nimero de una de las alas principales del ejército. El nimero de mawali podria elevarse hasta 2,600 segun
algunos estimados.
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a numeros relevantes de elementos no arabes varié. Mencionamos arriba un aproximado de
1,600 en 734; pero en 715 encontramos 7,000 mawali del total de 54,000 tropas en el ejército
de Qutayba ibn Muslim®.

El fenémeno de los mawali combatientes se dio en todo el imperio en distintos
momentos. Por motivos que iban desde la posibilidad de ganar la emancipacion, intereses
econdmicos o politicos, sectores de los conquistados se unieron a los ejércitos arabes®. Su
presencia, aunque incomoda y controversial a ratos, es indiscutible y se remonta a tiempos
de la prédica de Mahoma. Mucho mas cuestionable es la importancia de este tipo de tropas
en los ejércitos califales. Es claro que el grueso de las fuerzas armadas musulmanas era la
mugatila arabe; esto es, miembros de tribus arabes asentados en los amsar (plural de misr),
excluyendo casi por completo a los sectores que atn eran nomadas. Dependiendo de las
necesidades de cada campafa se recurri6 al uso de auxiliares, locales musulmanes y no
musulmanes, como tropas irregulares usualmente sin pago. Los mawali, por el contrario,
tenian una presencia mas constante debido a su vinculo formal con una tribu arabe®’. El pago
y uso de éste tipo de tropas fue regular aun si habia ciertas reservas hacia ellas.

El nimero de mawali no fue un factor decisivo en los principales enfrentamientos del
temprano imperio isldmico; en contraste, las ventajas tacticas que proporcionaban estos

grupos era notable. Los primeros grupos que se incorporaron al ejército musulman eran

%5 Hugh Kennedy, op. cit., p. 44.

% Vid. infra sobre los comerciantes sogdianos que financiaron las expediciones arabes a Transoxiana en 696,
particularmente los hermanos Qutba.

7 En este contexto, el término mawali tiene un significado mas cercano a ‘cliente’. En el articulo de Patricia
Crone sobre el término (Encyclopaedia of Islam) se identifica la evolucion polisémica de la palabra. Es
relevante su uso para hablar de la relacion ‘cliente’-‘patrono’. Como institucion, existia antes del Islam como
mecanismo para que las tribus arabes asumieran la proteccion de grupos que no formaban parte de un nucleo
social (libertos, parias, extranjeros). En tiempos omeyas, a causa de su dindmica de filiacion tribal, los
conversos al Islam simultdneamente se volvian mawali con relacion al grupo arabe que los reconocié como
musulmanes. Con el califato abasi, y el gradual desmantelamiento de las politicas tribales, la institucion
perdio pertinencia y el término se convirtid en sinonimo de musulmanes no arabes. Vid. supra p. 46.
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desertores del ejército sasani (incluyendo tropas de élite) que participaron en la conquista de
Iraq. Tan solo en la batalla de al-Qadisiyya®® sabemos de 4,000 efectivos del ejército del shah
participando del lado de los 4rabes, 4,000 efectivos de infanteria Daylami® que se
incorporaron poco después al grueso del ejército y recibieron el pago mas alto al que
aspiraban los participantes: 2,000 dirhams™. La cantidad, quiza poco relevante, podemos
imaginar que tendria un efecto psicolégico mas profundo, pues, como diria Vegecio, lastimas
mas al enemigo con deserciones que con matanzas.

Otra ventaja inestimable que ofrecieron los combatientes no arabes se cuenta en su
conocimiento del terreno, de las capacidades enemigas y, sobre todo, de su habilidad para
pacificar e incluso movilizar a las poblaciones locales. En este preciso sentido debemos
contar la ventaja que otorgdé Abu Muslim como lider del ejército abasi, ya que coloco a
disposicion de la causa abasi su peso politico y carisma para mover una cantidad importante
de la poblacion de Jorasan y del resto de Iran. Lo mismo puede decirse de los hermanos
Thabit y Hurayth ibn Qutba, lideres de los mercantes sogdianos, quienes movilizaron grandes
recursos para financiar los esfuerzos arabes de reconquistar precisamente Sogdiana y, cuando
se logro esto, convencieron a los notables locales para aceptar el gobierno musulman.

Mas alla de los combatientes debemos considerar la importancia que tuvieron los
consejeros, nobles y comandantes que desde temprano se asociaron a los ejércitos arabes.
“Tales grupos [...] posiblemente fueron importantes para fortalecer los ejércitos musulmanes

971

e introducir nuevas técnicas militares Los ejércitos arabes se conformaban

principalmente de infanteria. La caballeria solia ser ligera, poco numerosa y se prestaba

%8 636d.C., batalla decisiva para la conquista de Iraq.
% Provenientes de Daylam, al sur del Mar Caspio.

0 Hugh Kennedy, op. cit., p. 5.

" Ibid., p. 5.
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especialmente para escaramuzas, cuando llegaba el momento de cargar contra el enemigo
preferian desmontar y luchar a pie. Los arqueros constituian una fraccion menor del ejército
que servia principalmente para hostigar al adversario y causar algunas bajas justo antes del
combate cuerpo a cuerpo. Como podemos ver en las cronicas del Shahnameh, para los iranios
lo principal era la caballeria pesada y los arqueros, incluidos los arqueros a caballo. Esto se
reflejo claramente en la seleccion de armas, mientras que los arabes preferian lanzas (cortas
y largas) y espadas, los iranios luchaban con arco y mazo.

Los comandantes y consejeros iranios también tuvieron mucho que ver con el
desarrollo de técnicas de asedio y combate urbano. La primera evidencia la encontramos en
el uso, nunca antes visto en Arabia, de fosos (jandak) en la defensa de Medina’?. Dicho
elemento, cuyo término proviene del persa, tradicionalmente se atribuye al consejo de
Salman al-Farisi (“el persa”). La investigacion moderna indica que dicha atribucion es, con
toda probabilidad, una invencidn posterior que, entre otras cosas, buscaba explicar el origen
de esta técnica defensiva. Caso parecido fue la asawira’”, grupo de arqueros expertos,
originalmente caballeros de élite sasani, que participaron en no pocas expediciones, donde
su movilidad y ataque a distancia compenso la escasa movilidad de columnas de infanteria
en un espacio urbano. La tendencia de integrar éste tipo de regimientos llevd también a la
integracion de la Bujariya y, posteriormente, la Qiganiya, ambos grupos del extremo oriente
iranio, compuestos por hombres libres que servian a manera de ejércitos privados vinculados

a comandantes o tribus particulares’.

72 Precisamente en la Batalla de la Trinchera, en 627 d.C., cuando Mahoma enfrent6 el asedio de las tropas
provenientes de Meca.

3 Al respecto vid. Encyclopaedia Iranica, ASAWERA.

4 Matthew S. Gordon, The Breaking of a Thousand Swords, p. 152.
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Los mawali se insertaron con éxito en las esferas mas altas del poder militar. Primero
en los cuerpos permanentes de guardias (al-haras), quienes conformaban las tropas
permanentes de los califas juntos con los shurat (sing. shurta). Cada gobernador contaba con
estas dos unidades de caballeria para disponer como fuera necesario y para hacer cumplir la
ley en su provincia. El comandante de la shurta (sahib al-shurta) usualmente era un arabe,
mientras que el sahib al-haras era, casi invariablemente, un no-arabe. Interesante es notar
que éste ultimo usualmente cumplia dualmente con funciones militares y burocraticas. Lo
mas comun es que el jefe de la guardia fuera, al mismo tiempo, el encargado de
correspondencia (katib al-rasa’il), parte de la clase de burdcratas que irian tomando cada vez
més fuerza dentro del califato abasi’.

Sobre los cargos de comando sabemos también que los iranios se insertaron con
particular éxito. Para 731d.C. tenemos noticias de un ejército musulman en Jorasan donde 3
comandantes eran arabes y 3 eran mawali, todos los cuales eran “iguales en cuanto a astucia,
buen consejo y conocimiento del arte de la guerra”’®. Los mandos reclutados de miembros
de las comunidades locales eran sumamente utiles por las razones que se han mencionado
hasta ahora, pero también por su capacidad para extraer impuestos. Debido a que la tarea no
era nada sencilla y requeria un trabajo fino junto con conocimiento de la region, el trabajo
era mejor asignado a un local que a un combatiente arabe. De esta manera los iranios
inmersos en el aparato militar nunca dejaron de ser parte soldados, parte empresarios, parte
funcionarios. El caso de los hermanos sogdianos ibn Qutba es claro, su involucramiento

marcial se traducia en mantener las rutas de comercio abierto e impuesto al comercio con una

5 Kennedy, op. cit. pp. 13 y 35.
76 Tabari, ii, 1544, apud Kennedy op. cit. p. 45.
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tasa preferencial de 5% (comparado con el 10% habitual) para las zonas donde ejercian
comercio’’.

Desde la época temprana del califato omeya, los asuntos militares eran algo
heterogéneo. Si bien la fuerza principal de las conquistas recay6 en las tribus arabes, desde
un inicio los musulmanes se apoyaron de distintas maneras en los recursos bélicos que ofrecia
la poblacion local. Los iranios siguieron aproximadamente los mismos patrones de
incorporacidon y cooperacion que se vieron en otras partes como Egipto o Siria. La gran
excepcion a la regla se encontr6 en Jorasan, donde la escasez de tropas del gobierno central
y su caracter fronterizo trajo ventajas combativas a las tropas originarias de esa region. Es
digno de mencién que la colaboracién en lo militar también implicd colaboraciéon en lo
administrativo y econdmico. Podemos ver que en los rangos tempranos de los califas omeyas
y abasies ya se estaba asentando una clase burocratica (katib) cuyos vinculos con el poder y

con el comercio eran profundos.

7 Shaban, op. cit., p. 48.
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IV. El sistema burocratico persa dentro de la administracion
califal

Hasta ahora, hemos caracterizado al califato omeya como un régimen de privilegio
para los grupos arabes, donde la politica dependia fuertemente de las filiaciones tribales. Esto
tiene sentido si pensamos en la reproduccion de estructuras sociales nomadas y la
preocupacion por mantener el poder en mano de los conquistadores. Sin embargo, hacia el
inicio del siglo VIII, los omeyas ya no eran sélo una fuerza militar gobernando sobre
territorios ocupados. A fuerza de convivencia diaria, la linea que separaba a conquistadores
y conquistados empez6 a diluirse. La nueva religion, el Islam, comenzd a atraer nuevos
conversos, los combatientes trashumantes arabes cada vez mas sintieron atraccion por la vida
de la ciudad. La administraciéon de un gran ente politico exigidé sentar las bases de una
burocracia y un ejército que fueran confiables para un gobierno central. El cambio era
inevitable, los resultados empezaron a ser notorios.

Desde Salman al-Farisi al lado de Mahoma, hasta Abu Muslim al mando del ejército
abasi, pasando por el esclavo persa que asesiné al califa ‘Umar y los principes buyies que
arrancaron el poder de los califas, los iranios se insertaron en lo mas profundo de la sociedad
de los conquistadores. A veces en calidad de colaboradores, otras como rivales, lo cierto es
que los grupos iranios, particularmente los persas, participaron intensamente en la
construccion del complejo civilizatorio islamico. Entre otras cosas, se les conocid por su

capacidad administrativa y habilidad en el manejo de dinero. Desde los hermanos Qutba’®

8 Vid. Supra pp. 51 y 54.
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(que estuvieron a cargo del comercio de larga distancia con China), hasta la familia Barmaki’®

(quienes tomaron papeles protagénicos en la administracion en Bagdad), los Naubajt, entre
otros, demuestran esta capacidad. Incluso la adopcion de términos persas para temas
administrativos como es el caso de divan (ministerio/ oficina), vasir (visir) o handasa
(geometria/ ingenieria/ arquitectura/ topografia) acusan el papel central de este grupo étnico
en el manejo de dineros publicos.

El uso de funcionarios persas para la administracion de los asuntos de gobierno
musulmanes se documento por primera vez durante el gobierno de ‘Umar (segundo califa, r.
634-644 d.C.). Segun Ibn al-Tiqtaqa en al-Fajri (ca. 1302) éste califa puso a un exfuncionario
persa de la corte sasani a cargo de la administracion del botin derivado de las conquistas®’.
A partir de ese momento y en lo sucesivo, los administradores y secretarios persas fueron
una presencia permanente.

La fama de los burdcratas persas precedid al Islam. Sabemos que desde antes se
conocia e imitaba el estilo de la corte persa. Quiza el ejemplo mas claro de ello fue la practica
de intercambiar rehenes de la familia imperial bizantina a efectos de que recibieran educacion
en etiqueta dentro de la corte persa. Hasta qué punto dichos elementos son producto exclusivo
persa es dificil decirlo, lo que es cierto es que fueron parte importante del proceso de
integracion regional. Con certeza podemos decir que las ceremonias complejas y los
funcionarios de origen persa y siriaco eran rasgos comunes en las cortes de la region.

El empleo de los funcionarios iranios no fue resultado de un proceso de reclutamiento
premeditado. Por el contrario, los primeros califas simplemente utilizaron las estructuras

administrativas presentes en los lugares donde sentaron sus bases de gobierno. Para los

" Vid. infra.
80 Apud en Ruben Levy, “Persia and the Arabs” en A. J. Arberry, The Legacy of Persia, p. 61.
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omeyas esto represento utilizar una buena cantidad de empleados que escribian y hablaban
en griego o siriaco. Sabemos que el mismo Muawiya I (r. 661-680 d.C.) empleo cristianos
como contadores, administradores, médicos y poetas®!. Este no fue el caso en todo el califato,
debido a que las provincias funcionaban con gran autonomia. Por ese motivo otras regiones
tuvieron cuadros de otros origenes. Para Iraq e Irdn occidental esto significo un niimero
predominante de persas usualmente mazdeos, pero en el lado oriental hubo otros grupos
como sogdianos, cristianos y budistas®?.

El empleo de las estructuras administrativas locales se empez6 a consolidar ya bajo
Muawiya I por fines muy practicos. “El uso de una maquinaria burocratica preexistente,
operada por elementos nativos, representd mantener los ingresos separados del marco tribal

.8 para los omeyas, cuyo poder militar estaba fundado sobre las bases tribales, esto
representd una coto esencial sobre la autonomia de los lideres (ashraf). Mas alla de su valor
estratégico, las burocracias no arabes ayudaron a mantener en pie a esta entidad islamica
novisima y, paulatinamente, dieron herramientas también a los arabes para realizar las tareas
propias de un gobierno central urbano. A decir de Ruben Levy ... la adquisicion mas
importante de los 4rabes fue Mada’in (Seleucia-Ctesifén) sobre el Tigris, la capital del
imperio sasani ... desde ahi ... se reclutaron los funcionarios capaces de llevar a cabo la
administracion de los nuevos territorios ... e incidentalmente ensefar a los miembros de las

tribus algo sobre el arte de gobernar.”%*

81 Mark Weston, Prophets and Princes: Saudi Arabia from Muhammad to the Present, p. 75.

82 Notese que los Barmakies, que después formarian un grupo de burdcratas tan poderosos, eran precisamente
originarios de Balj, de una familia que, con toda probabilidad, estaban vinculados al clero budista y a los
comerciantes del centro de Asia.

8 Encyclopaedia of Islam , muawiya 1

8 Op. Cit. pp. 61-62.
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A finales de la época omeya vemos las primeras bases de una administracion mas
centralizada y compleja. Pero es en el periodo abasi temprano cuando el Estado alcanzé
niveles de sofisticacion nunca antes vistos. Esta nueva etapa se vio caracterizada por la
asimilacion de esas estructuras administrativas al seno del Islam, ya no como elementos
separados, sino en un estilo plenamente isldmico. En este ambiente continuaron coexistiendo
las instituciones musulmanas con las no musulmanas, pero se conformé una forma de
gobernar y de convivir en sociedad unica, se consolido la civilizacion islamica.

Encontramos un ejemplo sobre la manera en que se llevo a cabo esta incorporacion
en las grandes dinastias de burdcratas abasies como los Barmakies o Nawbajties. Pero mucho
antes encontramos otros casos, menos sistematicos pero muy relevantes. Sabemos sobre
Ziyad, hijo ilegitimo de madre persa, quien tras mostrar su valor como administrador de Fars
fue adoptado en la familia de Muawiyya cuando este difundi6 la historia oficial de que el
padre de Ziyad era el mismo Abu Sufyan®. E incluso desde tiempos de la prédica en Meca,
se habla de Salem, un liberto persa, originario de Istajr, que se volvié mawla de uno de los
compafieros de Mahoma y, consecuentemente, miembro del circulo mas intimo de los
primeros musulmanes.

La administracion abasi consistia en un sistema jerarquico de secretarias o divanes.
Algunos de éstos empezaron a formarse en la etapa omeya tardia, el nuevo gobierno asimil6

13

los divanes anteriores los cuales incrementaron en tamafo y complejidad y se
complementaron con funciones mas especializadas ...”%¢. Cada una de las divisiones del

Estado estuvo operada por personal altamente calificado, pues “[...]; todos los divanes, sin

85 Es decir, que seria hermanastro del califa Muawiyya. Mark Weston, op. cit., p. 75.
8 C.E. Bosworth “Administrative Literature” en Religion, Learning and Science in the Abbasid Period, p.
155.
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importar sus funciones pricticas, requirieron personal altamente educado.”®’; aunque las

ciencias mas importantes fueron aquellas vinculadas a la escritura y la contabilidad. El
sistema burocratico no tuvo parangén en la época y permitio el florecimiento del poder
central lo mismo que de sus provincias. Pero también engendré sus propios demonios, de tal
manera que el abigarramiento burocratico terminaria siendo una de las practicas que
permitirian el reemplazo de la dinastia abasi.

Como todo durante el periodo abasi, la administracion también atravesd cambios
profundos desde sus comienzos hasta sus postrimerias. En un principio la dinastia no pudo
hacer mucho mas alld de consolidar su poder aprovechando las condiciones prevalentes. En
ese momento la figura central era el califa, quien tenia poder casi absoluto sobre asuntos
religiosos y mundanos. El cambio principal consistié en que los funcionarios persas, e iranios
en general, tomaron un espacio mas amplio en todo el califato gracias a su participacion en
la revolucion. Este proceso represent6 el inicio de una inclusidon que termind por abarcar a
numerosos grupos étnicos y religiosos; en otras palabras, el poder comenz6 a distribuirse
desplazando el exclusivismo arabe. Llaman poderosamente la atencién personajes como
Yahya ibn Jalid al-Barmaki quien comenzd su carrera como lider durante la revolucion abasi
y recibié como recompensa un puesto de gran influencia en la corte®. Desde este lugar de
funciones administrativas formo6 una familia sumamente poderosa con alcances en todo el
estado abasi.

Desde un inicio “... las provincias eran como estados aliados, mas o menos

fuertemente unidos unos con otros.”* Todas las provincias contaban con un emir —a cargo

87 Idem.
8 Vid. Ruben Levy, op. cit. p. 70.
8 Adam Mez, El renacimiento del Islam, p. 97.
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de lo militar y de dirigir la oracion—y un ‘amil —a cargo de recaudar impuestos y administrar
las finanzas provinciales. Estos puestos eran designados por el califa personalmente, pero fue
préctica comun que la posicion se heredara. Nominalmente ambos puestos tenian el mismo
rango y debian servir como contrapeso el uno del otro a efecto de evitar la acumulacion de
poder entre los gobernantes locales. Sin embargo, sucedid frecuentemente que una misma
persona ostentara ambos puestos, asi fuera a pesar de los deseos del califa. La acumulacion
de poderes ejecutivos y su caracter hereditario resultd en la creacion de facto de dinastias
locales. La mayoria juraban lealtad al califa, pero pronto dejaban de pagar impuestos y de
contribuir con tropas.

Puede decirse que la corte abasi, establecida en Bagdad, funciondé como gobierno
central durante los primeros siglos de su existencia. Su éxito se debid a la instrumentacion
de un sistema complejo, especializado y jerarquico que aseguraba los ingresos del gobierno
y la paz en las provincias. Pero este sistema alcanz6 su desarrollo mas alto y declin6 de forma
natural. Algunas de sus instituciones no desaparecieron, simplemente fueron replicadas por
nuevas dinastias en otras latitudes. Algunos rasgos caracteristicos de la administracion eran
la presencia de una figura superior (inicialmente el califa, después emires y sultanes con las
mismas funciones excepto por lo religioso), debajo de él estaba un visir encargado de la
correcta funcién de los divanes formados por secretarios de distintos rangos.”’

Los divanes tenian funciones exclusivas. Asi ayudaron al mejor control del trabajo
gubernamental, pero también crecieron indiscriminadamente. El nimero de divanes vari6
con el tiempo y en la misma medida variaron sus atribuciones. Uno de los divanes principales

fue el divan al-dar u oficina de la corte. Su proposito fue reunir en una sola institucion el

% Obtengo la informacion sobre los divanes principalmente de Adam Mez, El renacimiento del Islam, caps. 1
y VL.
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control de todas las provincias del imperio agrupadas por region. La oficina tuvo tres divanes
constitutivos: del occidente, del oriente y de Irak. El tltimo, que incluia la capital y las tierras
califales, estaba a cargo directo del visir.

Aparte de los divanes regionales, cada provincia tenia dos instituciones bdasicas
representadas en la capital. Uno era el as/ o ministerio del interior y el zimam o hacienda. Sus
funciones eran, respectivamente, desahogar asuntos locales vinculados a la autoridad central
y recolectar las contribuciones fiscales. Eventualmente se cre6 también un divan al-usul para
englobar a todos los as/ de las provincias; paralelamente se creo el divan al-azimma para
englobar a todos los zimam. Esto permitié que el gobierno central determinara de manera
mas clara las contribuciones que se debian pagar y verificar que se cobraran apropiadamente.

Ademas de los grandes divanes aglutinadores, hubo otros dedicados a funciones de
competencia exclusiva del gobierno central. Algunos de ellos fueron el divan de guerra,
encargado del inventario de la milicia y del reclutamiento para las huestes califales que
incluian la guardia personal del califa y el ejército de Iraq. Los ejércitos provinciales eran
responsabilidad de los gobernadores locales; cuando éstos debian aportar tropas al ejército
central, la responsabilidad de reclutamiento también era asunto local. Aparejado al ministerio
de la fuerza publica encontramos el Tesoro Publico; este se encarg6 de contabilizar y asignar
los recursos del Estado®".

El sistema abasi distinguia entre los bienes del califa y los bienes del Estado; otra
caracteristica que lo separa de sus contempordneos europeos. El califa no era el duefio de
todo lo que estaba bajo su autoridad, el duefio auténtico de todo era Dios y el califa solo seria

el administrador de los bienes divinos. De tal forma que el cometido era dar buen uso a los

1 Lo relativo a impuestos puede consultarse en Mez, op. cit., cap. VIII.
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recursos en beneficio de la comunidad de creyentes. Con esto no quiero decir que este fuera
un Estado benefactor, simplemente que la propiedad privada no estaba sustentada en la
benevolencia del monarca o en la soberania del Estado. El califa tenia a su disposicion
personal cuantiosas tierras localizadas principalmente al Este de Bagdad; por su parte, el
Estado también tenia tierras para su explotacion exclusiva. En ambos casos, las rentas de
cada una llegaban a tesoros independientes.

Ademas de los asuntos de guerra y tesoro, hubo otros divanes de gran importancia.
Cabe mencionar al encargado de la adecuada provision y mantenimiento de la capital.
También se encontraba el divan de compulsacion, encargado de determinar los adeudos de
individuos y gobiernos locales. Otro divan fundamental para la administracion fue el de
postas, encargado de administrar el sistema postal, asegurar el buen funcionamiento de los
caminos y mantener informado al gobierno central sobre la situacion en todos los territorios;
haciendo las veces de secretaria de comunicaciones y agencia de inteligencia. Otro divan de
importancia fue el encargado de emitir y archivar documentos oficiales. Podemos ver que,
en conjunto, estas instituciones (defensa, fisco, comunicaciones y archivo) articularon las
necesidades esenciales de un Estado.

Lamentablemente la burocracia no se detuvo hasta donde era necesaria. Continu6
creciendo en lo local y en lo central volviéndose una carga cada vez mas pesada para las
estructuras productivas. Esta tendencia continu6 hasta la caida del califato en 1258. Estados
isldmicos posteriores, como el imperio otomano, imitaron algunas de las estructuras califales
y también sufrieron por el fendmeno de la corrupcion que causa una burocracia

descontrolada. Casi como espejo de los postrimeros tiempos abasies, Adam Mez observaba
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en la Turquia de 1917 que “Hoy todavia el efendi®’ superficial y satisfecho de si mismo es
un obstaculo mucho mas grande para el progreso que el mas cerrado tedlogo.”** Aparecieron
otros divanes mas, algunos en respuesta a las operaciones cada vez mas complejas del
gobierno, como el Banco Califal, encargado de llevar a cabo y vigilar las transacciones
financieras y comerciales del Estado. Esto incluy6 préstamos, emision de notas promisorias
y muchos otros procedimientos cuya complejidad exceden los alcances del presente trabajo.
Hubo también una oficina de beneficencia que erogaba dinero para los mas necesitados, para
la construccion y mantenimiento de obras publicas.

Ademas de los divanes mas “sofisticados”, también hubo ministerios que claramente
contribuyeron al gasto indiscriminado de recursos estatales y a la generacion excesiva de
regulacion burocratica. Podemos aducir al divan de ruptura de sellos oficiales y al divan de
colocacion de sellos oficiales; los cuales estaban separados del sistema de archivo y de
correos. También es notable el gabinete del califa, el cual casi constituia una subestructura
auténoma con escasos poderes de accion, pues todos los asuntos que ahi se trataran debian
revisarse primero por la oficina de la corte y su encargado, el visir.

Como se dijo con anterioridad, las estructuras centrales tenian sus contrapartes en las
cortes locales. Uno puede s6lo imaginarse cuan abigarrado esto llegd a ser. Las dinastias
locales no s6lo buscaron establecer un sistema administrativo eficiente, en muchas ocasiones,
conforme ganaron mayor autonomia, incluso buscaban rivalizar en lujo y logros. Tal actitud
habilité desarrollos culturales y cientificos sin precedentes que mencionaremos mas adelante.
Al mismo tiempo, implicd el enquistamiento de burocracias parasitarias que drenaron las

fuerzas del Estado y de sus habitantes, pues “... la mayoria de los funcionarios del califato

92 Titulo de cortesia usualmente aplicable a funcionarios de rengo medio o bajo.
% Ibid, p. 106.
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abasi constantemente buscaban mejorar su propia posicion a expensa de la tesoreria del
Estado y del contribuyente ordinario.””*

En este punto es primordial decir algo sobre las personas que operaban la burocracia.
Sobresalen dos figuras importantes, el visir y el secretario. El visir era el burocrata de mas
alto rango y podia disfrutar de poderes muy amplios. Debajo de ¢l se encontraban
funcionarios de distintos rangos y funciones, estos se identifican con la figura del secretario.
En ambos casos €stos eran individuos que requerian una educacion ejemplar en virtualmente
todas las ciencias humanas, naturales y matematicas.”® Trataremos el tema mas adelante, por
ahora quede dicho que este constituyd el estrato de la clase media que, como es comun, estaba
relacionada con otros estratos de clase media como los gremios de artesanos y comerciantes.
Tal como indican Sellhein y Sourdel, a pesar de que el acceso a puesto publico dependia de
la capacidad del individuo, era comuin que los hijos de mercaderes y pequefios propietarios
llegaran a puestos altos de la administracion.”®

El empleo de burodcratas, en sus distintas variedades, estaba lejos del concepto
moderno de un trabajo fijo remunerado. Si bien tenian normalmente un salario definido, su
puesto dependia més del favor de sus empleadores. En cierta medida esto los hacia mas
cercanos a las otras clases de especialistas que complementaron el trabajo estatal como fueron
jurisconsultos, expertos religiosos, artistas, cientificos y lideres de comunidades no

musulmanas. Todos ellos dependian del patronazgo del califa, de miembros de la corte o de

gobernadores locales. Pero por entonces las especialidades profesionales eran menos rigidas

%4 Maaike van Berkel, “Embezzlement and Reimbursement” en International Journal of Public
Administration, 34,2011, p. 712.

% Precisamente sobre las artes y conocimientos que se requerian para ejercer como funcionario publico, el
reconocido escritor de origen persa Ibn Kutayba (828-889) escribi6 el tratado Adab al-Kitab (la formacion del
funcionario/secretario), donde se incluyen los numerosos textos, términos y habilidades que debe dominar
quien aspire a llegar a la administracion califal.

% Encyclopaedia of Islam, kaTis.
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y los burdcratas resultaban ser muchas veces escritores lo mismo que contadores. Y mientras
no fueran removidos del cargo quedaban ahi hasta que heredaban el despacho a sus hijos, al
tiempo que promovian a otros familiares al gobierno®’.

Era prerrogativa del califa asignar titulos, concesiones y puestos, de forma que esto se
presto a la venta de distinciones al mejor postor. Dicha practica se agudizo6 con la disminucion
del poder califal, lo cual trajo consigo menor captacion fiscal y, por lo tanto, busqueda de
ingresos alternativos como éste. Esta practica tuvo un profundo impacto en la sociedad, pues
un titulo podia elevar el rango de una persona de la noche a la mafiana.

La sociedad abasi estaba claramente estratificada. Se dividian los grupos en cinco
categorias generales. En lo mas alto estaban los soberanos (principes, sultanes, emires),
debajo de ellos los visires. Seguian los estratos mas adinerados, mercaderes y nobles con
tierras. Debajo de ellos estaba la clase media educada, profesionistas y burdcratas. Hasta el
fondo, sin pena ni gloria, estaban todos los demés.”®

Dicha estratificacion y la posibilidad de comprar honores, muestra el alejamiento de
la practica omeya donde la clase social estaba definida por la sangre. La sociedad abasi
privilegi6 la posicion econdmica sobre la etnia o incluso la religion. Los grupos de potentados
se conocieron como batariga, forma latinizada del término ‘patricio’, usado en el imperio
romano (y después en Europa del Norte) para designar a individuos descendientes de familias
de notables; una muestra mas del proceso regional comun en el que se insertaron los califatos
isldmicos. La excepcion a esta tendencia estaba con los familiares del Profeta (abasies y
‘alies), quienes tenian un estatus especial, recibian pensiones del Estado y acudian a cortes

especiales para cualquier asunto legal que los involucrara.

7 Ejemplos de ello fueron la familia Barmaki y la de Nizam al-Mulk. Vid. Mez, op. cit., cap. VIL
% Adam Mez, op. cit. passim.
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La preocupacion por la situacion econémica del individuo puede hacernos pensar,
una vez mas, en una sociedad en vias de adoptar una forma de capitalismo. Debe
considerarse, de todas formas, que la movilidad social tampoco era sencilla. Como mencioné
mas arriba, los estamentos superiores (visires, comerciantes, terratenientes y secretarios) eran
bastante cerrados. Comunmente se heredaban puestos, profesiones y fortunas. Ademas, los
soberanos también debian justificar su valia en virtud de la pertenencia a genealogias
antiguas; aunque las genealogias no siempre estuvieron vinculadas a la historia religiosa. En
periodos posteriores vemos dinastias persas reclamando los derechos de reyes sasanis y jefes
de tribus tarquicas reclamando los derechos de reyes legendarios de la tradicion irania.

El primer caso sobresaliente de esta reconexion con el pasado preisldmico se dio con
una de las primeras dinastias iranias independientes, los samanies (819-999 en el centro de
Asia), quienes promovieron el renacimiento de la lengua persa e incluso sostenian descender
del héroe Bahram Chubineh®. Los otomanos también buscaron vincularse al pasado isldmico
y preislamico persa. En 1558, el poeta ‘Arif presentd al sultdn Suleiman (r. 1520-1566) un
Shahnama-yi Al-i Osman (Shahnameh de la Casa de Osman). Escrito en persa, empieza igual
que la obra original de Ferdusi con los primeros reyes miticos; sin embargo, combina la
tradicion religiosa de Adan con la irania de Kayumars. A diferencia del Shahnameh del siglo
X, esta iteracion no concluye con la destruccion de un imperio a manos de los ejércitos

musulmanes; sino, que su tltimo rey es Suleyman “... el Gltimo reformador de la (verdadera)

9 El personaje es central en las partes finales del Shahnameh, es altamente celebrado como personaje
literario; pero también sabemos que existio en la realidad, fue el gobernador militar de Rey (virtualmente el
actual Teheran) y usurp6 el trono persa por un breve periodo. Cfr. el capitulo de C.E. Bosworth en
Encyclopaedia of Islam , samanips contra los datos que ofrece A. Sh. Shahbazi en Encyclopaedia Iranica,
BAHRAM VI COBIN.
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religion (mujaddid) y ... de la “fe y realeza” (kish-u-shahi).”'®® Desde el inicio del califato
abasi se observa la importancia de amalgamar la legitimidad religiosa con la histdrica para
ostentar la posicion dada en la sociedad.

Independientemente del abolengo que justificara la pertenencia a una clase dentro de
este sistema social relativamente rigido, también hubo mecanismos que permitian la llegada
y salida de nuevos grupos de poder. Entre ellos estaban los lazos matrimoniales, casos como
el de la familia Barmaki o el de Nizam al-mulk, quienes desempefiaron puestos de muy alto
rango en la administracion. Ellos formaron grupos mas poderosos y extensos mediante los
lazos familiares con burdcratas de alto rango en otros gobiernos, también dieron sus hijas en
matrimonio a soberanos, mercantes y religiosos musulmanes, bizantinos y chinos. De forma
que algunas familias irguieron ctpulas de poder con ramificaciones en todo el mundo.

Otro fenomeno que implicd cierta movilidad social fue la inclusion de nuevos grupos
étnicos como musulmanes de pleno derecho. Este proceso tuvo su origen debido a que los
gobiernos del periodo abasi dependieron de funcionarios y militares (esclavos o mercenarios)
extranjeros para mantener su soberania frente a las presiones de grupos locales, como se ha
mencionado hasta ahora. Ejemplo eximio de esto fue la revolucion abasi, que dependio de
los jorasanies para establecer su dominio; proceso que mas tarde se repetiria durante la cuarta
fitna (guerra civil) cuando el califa Al-Ma’mun dependio6 de los jorasanies una vez mas para
derrotar a su hermano Al-Amin.

La asimilacion de grupos de poder extranjeros tuvo consecuencias inmensas para el

gobierno central. En la cuarta guerra civil vemos que incluso el califa Al-Ma’mun habia

100 Fatma Sinem Eryilmaz, “Visual Representations of Authority in ‘Arif’s Shahnama-yi Al-i ‘Osman” en H.
Erden Cipa y Emine Fetvaci [editores], Writing History at the Ottoman Court: Editing the Past, Fashioning
the Future, p. 124
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planeado transferir la capital del imperio al este de Iran (Jorasan) para evitar la influencia de
la élite persa incrustada en Bagdad y sus alrededores'®!. Esto ultimo fue la misma
preocupacion que llevo al sucesor del Al-Ma’mun, Al-Mu’tasim, a construir una nueva
capital en Samarra; pero fue también uno de los motivos que llevdo a Harun al-Rashid,
predecesor de Al-Ma’mun, a establecer la capital en al-Raqqah, en las cercanias de Siria. Era
patente que las familias notables en el centro constituian una amenaza al poder duro del califa
y ahora buscaban maneras de contrarrestarlo.

La percepcion de una amenaza de los que antes fueran sus apoyos no era paranoia. La
amenaza era real, vemos pues que Al-Mu’tasim no sélo traslado la capital, llevo consigo una
guardia turca que traté de mantener alejada de las intrigas persas en Bagdad'®?. La estrategia
no fue afortunada, pues su sucesor, Al-Mutawakkil, fue asesinado por uno de sus esclavos
turcos. Hubo ecos de este mismo proceso en los sultanatos mamelucos de las postrimerias
del periodo abasi. Este tipo de grupos, formados en la época abasi, continuaron disfrutando
de gran poder hasta el ocaso del imperio otomano donde también los jenizaros pusieron en
jaque a sus sefiores turcos. Opuestos a los grupos de poder militares se encontraban los grupos
de burdcratas que tenian aun mejor controladas las dindmicas al interior de la corte. El
movimiento de la capital y la manutencion de ejércitos personales buscaban regular su poder
econdémico, aunque engendraron nuevos problemas.

En cualquier grado, la conformacion de nuevos grupos de poder implicd también la
incorporacion de otros mas. La diversidad étnica estuvo presente desde los inicios del califato
abasi. Esta tuvo su paralelo también en la diversidad de denominaciones religiosas. Aunque

sin duda hubo una gradual islamizacion en virtualmente todas las regiones del califato, esta

101 Adam Mez, cap. XXIL.
102 H.N. Kennedy, “The ‘Abbasid Caliphate: A Historical introduction” en ‘Abbasid Belles Lettres, pp. 4-7.
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llevo bastante tiempo'®

. Desde el inicio, los primeros califas colaboraron con miembros de
todas las denominaciones sin que haya evidencia de un intento por convertir a la poblacion
conquistada. La familia Naubajt es muestra de ello, pues atn profesaban la religion irania
cuando comenzaron su relacién con el califa; éste no fue un caso aislado, pues incluso se
decia que los buyies (934-1062)'% profesaban una variedad de mazdeismo. Tenemos también
a los grupos de la costa sur del mar Caspio de quienes se dice alin practicaban religiones
preislamicas. Un caso que merece especial atencion es el de Babak Jorramdin y los gobiernos
en las montafias de Azerbaiyan, quienes promovieron el mazdakismo. %

También estamos enterados de la presencia de maniqueos y budistas en tierras
abasies, quienes legaron numerosos textos en sus lenguas litargicas. Algo muy parecido fue
el caso de los judios quienes también legaron numerosos textos usando la escritura hebrea
para expresar lenguas verniculas como el persa o el siriaco'. De hecho, los textos mas
antiguos que sobreviven de la lengua persa moderna estan escritos precisamente en escritura
judeo-persa; caso muy parecido al aljamiado de la peninsula ibérica musulmana. Fenomenos
similares son observables con los grupos cristianos que continuaron utilizando el siriaco y su
escritura parecida al arameo; pero que también usaron la escritura griega.

Al conjunto de religiones deben afiadirse las cuantiosas variedades de Islam'®7,

algunas con origenes en las primeras escisiones y otros en el intercambio con nuevas

103 James Galvin usa la prevalencia de nombres musulmanes/persas en documentos para determinar que hacia
750d.C. alrededor del 8% de la poblacion irania era musulmana y 70-80% en el siglo X, The Modern Middle
East, p. 15.

104 Dinastia irania proveniente de Daylam (vid. supra p. 51) que se caracterizé por quitarle el poder mundano
al califa y promover simbolismos sasanies.

105 A este respecto vid. Touraj Atabaki, “Iranian History in Transition: Recasting the Symbolic Identity of
Babak Khorramdin” en Iran Facing Others, pp. 65-78.

196 id. Daniel Tsadik, “Identity among the Jews of Iran” en Iran Facing Others, pp. 221-244.

197 La fuente principal de esta informacion es God’s Rule de Patricia Crone, quien dedica numerosas paginas a
las distintas corrientes teologicas y filosoficas del mundo islamico, passim.
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tradiciones. Sobre las primeras hemos mencionado a los jariyies, quienes perdieron fuerza en
el periodo abasi. A su lado estaban las distintas denominaciones de shi’a. Recordemos que la
dinastia abasi se instal6 bajo pretexto de un discurso shi’i particular y que recibi6é apoyo de
muchas otras variantes. Notables entre ellas estaban la ghulat, profesada por muchos de los
jorasanies que vencieron en la revolucién. Estas eran interpretaciones heterodoxas del islam
influidas por tradiciones religiosas autdctonas. Sus concepciones llevaron incluso a la
préctica de circunvalar el palacio califal y equiparar al califa con una reencarnacion de
Mahoma.

Otras denominaciones shi’a que se formaron en este periodo incluyen a los imamis,
entre ellos a duodecimanos y septimanos; entre los cuales destaca la secta de los asesinos’’.
De igual manera hubo variedades no imamis como fueron en un principio los abasis, los
zaydis, entre otros, cuyas particularidades seria imposible detallar aqui'?®. También fue en
este largo periodo que se empezaron a formar las escuelas sufis que se expandieron por todo
el mundo islamico!'°.

Paraddjicamente, fue apenas en este momento de diversidad cuando se estableci6 la
sunna; antes s6lo se decia de la corriente mayoritaria que eran yama 7 (literalmente, los que

permanecen unidos). La primer escision del Islam fueron los jariyi (los que salen); mientras

que los shi’a inicialmente solo se les conocia en virtud de su oposicién a la corriente

198 Grupo que aglutiné a distintas poblaciones que profesaban el Islam shi’a Nizari Ismaili. Desde sus inicios

1090, hasta su fin en 1256 a manos de los mongoles, el grupo se caracterizo por su aislamiento y tacticas de
guerra no convencional, subterfugio y secrecia. Tuvieron su centro en Alamut, al norte de Iran. El
movimiento inicié6 como rompimiento con la dinastia de los Selyucos en favor de los califas fatimies en
Egipto. Vid. E. G. S. Hodgson en Encyclopaedia of Islam | ALAmuT.

199 Said Arjomand cuenta con una célebre trayectoria investigando la historia de la shi’a, algunas de sus obras
mas célebres y utiles son “The Crisis of the Imamate and the Institution of Occultation in Twelver Shiism: A
Sociohistorical Perspective” y “Imam Absconditus and the Beginning of a theology of occultation: Imami
Shi’ism circa 280-90 A.H./900A.D.”

10 yid. Silviu Lupascu, “Les arabesques de la connaissance”.
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mayoritaria con el término genérico de rafidi (los que se oponen). La ortodoxia se definid
casi en paralelo con las definiciones doctrinarias sobre lo que constituia la shi’a. En este
proceso de diferenciacion, el califato abasi pasé a conocerse como un Estado sunni,
especialmente porque la ortodoxia apelaba a la unidad; sin embargo, hoy diriamos que su
origen era shi’a en virtud de que exigia el regreso de la familia de Mahoma al liderazgo de la
comunidad''".

Parte de la imagen sunni de los califas abasies se debe a su promocion del
establecimiento del corpus de hadices; pero también por el patronazgo de escuelas juridicas
y teoldgicas que se impusieron como ortodoxia. Esto implico que hubo periodos de
persecucion de las heterodoxias, pero muchas veces esto fue una estrategia mas politica que
puramente religiosa. Un claro ejemplo de esto fue la persecucion a los septimanos,
particularmente /os asesinos, que constituian un desafio a la autoridad de los gobiernos de la
region.

El patronazgo de ulemas y jurisconsultos también respondio a la necesidades del
Estado, por lo que siguieron las politicas generales como la centralizacion: “Los qadis de una
ciudad grande como Bagdad, sin ser necesariamente Gran Qadi, designaban a los qadis de
Basra o Egipto, lo que se tradujo en una centralizacion judicial ...”!'? Los centros de
ensefianza religiosos fueron patrocinados primero por el califa y después por los gobernantes
locales, pero siempre vinculados a las élites gubernamentales. Se establecieron madrasas para

113

la ensefianza religiosa y dar al-ilm'*’ para la formacion en otras ciencias, particularmente

11 patricia Crone, op. cit., p. 219.

12 T ahcen Daaif, “L histoire de la judicature musulmane revisitée: ’exercice de la justice sous les
Abbasides”, P. 365.

113 Literalmente “Casa de la ciencia” eran instituciones educativas y de investigacion. Asemejaban bibliotecas
publicas abiertas a los sabios que las requirieran, los cuales solian atraer la atencion de estudiantes. La gran
mayoria se desarroll6 en el oriente del Mundo Islamico. Las casas empezaban como colecciones privadas,
asentadas en casas de poetas e individuos notables, quienes abrian el recinto al publico y pagaban por su
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ciencias juridicas. Estos tultimos fueron centros abiertos de aprendizaje que albergaban
grandes bibliotecas y espacios para la ensefianza y el estudio abiertos a quien quisiera.
Ademas de estas casas de conocimiento, también se formaron grandes bibliotecas con las
colecciones personales de gobernantes locales, visires y otros personajes.

En este punto es claro que los asuntos de Estado eran demasiados para ser controlados
todos por una sola persona o grupo. Algunas secciones de la sociedad se caracterizaron
porque eran socorridos para actividades particulares, tal era los cristianos de Nishapur en
medicina, judios en comercio y persas en administracion. Naturalmente, las fronteras entre
disciplinas no estaban bien definidas y cada uno luchaba por expandir su cuota de poder. A
pesar de todo, la sociedad parecia tener ideas un tanto estereotipadas, sobre lo que a cada
quien le correspondia hacer. Asi, encontramos a al-Yahiz (Basra, 776-868) comentando que
la fortaleza de los griegos es la filosofia, de los chinos la habilidad para fabricar objetos
delicados, los turcos su calidad de guerreros feroces, los arabes la capacidad de memorizar y
expresarse de forma poética, y los persas como los expertos en temas de administracion
publica!!*,

La insercion de los grupos iranios se dio por dos medios. Primero fueron los pequefios
terratenientes, miembros de la aristocracia menor sasani, los dehgan. Estos siguieron
encargandose de la determinacion y cobro de impuestos en zonas reducidas, principalmente
en Irdn oriental. El otro método lo representan los profesionales, académicos y artistas que

se incorporaron al servicio de la corte califal en tiempos tempranos. En ambos casos €stos

operacion. La mas grande de estas fue la establecida por Abu Nasr Sabur ibn Ardashir, visir en tiempos de los
buyies; ubicada en Bagdad, contenia alrededor de 10,000 libros. La mayoria terminaron quemadas por
dinastias sunnies que veian en ellas centros de adoctrinamiento heterodoxo. Vid. D. Sourdel en Encyclopaedia
of Islam , par aL-<1LMm € Ibn Khallikan Biographical Dictionary | SABUR IBN ARDASHIR THE VIZIR.

114 Ruben Levy, op. cit., pp. 61-63.
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grupos normalmente se convirtieron al Islam y formaron redes estrechas de familias
extendidas. Cuando uno se dedicaba a un oficio particular, era comiin que otro miembro de
la familia tuviera otra ocupacion que pudiera aprovechar una relacion simbidtica. Asi, no
fueron pocos los comerciantes emparentados con funcionarios de alto rango y con

especialistas religiosos.
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V. La aristocracia persa, promotores de la cultura abasi

Desde el inicio, y por muchos siglos, la principal distinciéon de los persas era su
habilidad en asuntos de dinero. Mas de una ocasion los califas omeyas, a pesar de su
arabismo, debieron defender el uso de funcionarios persas a pesar de las quejas debido a su
caracter de extranjeros y su “excesiva eficiencia”, pues al parecer “recordaban fiscalizar hasta
las cascaras del arroz”!!°. Debido a las bases de poder sobre las que se apoy6 la dinastia abasi,
el periodo que inauguraron abri6 nuevas posibilidades para las élites iranias. Distintas
familias lograron puestos de gran influencia en distintas areas. Las familias extendidas
formaron facciones capaces de movilizar dinero, recursos estatales y tropas para servir a sus
intereses.

Ostentar una posicion elevada en la sociedad abasi conllevaba un imperativo de
patrocinar actividades artisticas, académicas y religiosas. Los grandes intelectuales y artistas
eran motivo de orgullo para sus patrones, a la vez que representaban la capacidad de una
familia para invertir sumas importantes en proyectos que podian tomar generaciones en
completarse. La competencia entre facciones promovio la conformacion de una sociedad del
conocimiento!!®. Esto se complement6 con la necesidad de dotar a la creciente sociedad de
herramientas para administrarse, dirimir disputas y enfrentar a sus amenazas externas. Asi se

desarrollaron las ciencias juridicas, administrativas y retoricas, todas las cuales permitieron

115 Ruben Levy, op. cit. p. 64.
16 Vid. supra sobre las Dar al- ‘ilm, p. 73.
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mantener la paz en la sociedad, mejorar la infraestructura productiva y lanzar al Islam a
polémicas intelectuales frente a las religiones de paises vecinos.

El periodo abasi vio la multiplicacién en niimero y especialidad de las ciencias
naturales y religiosas. También vio una explosion en expresiones artisticas como en la
arquitectura y la poesia; los estilos y géneros que afloraron amalgamaron tradiciones de todas
las latitudes. Al principio, éste desarrollo estuvo vinculado a la corte califal y su sofisticada
etiqueta. Paraddjicamente, cuando los califas abasies perdieron su poder politico, la
produccion cultural no se redujo, por el contrario se potencié. En retrospectiva podemos decir
que los abasies tuvieron éxitos moderados en la arena politica y militar; pero lograron éxitos
sin parangoén en la construccion de prestigio e influencia, verdaderos maestros del poder
suave. Por siglos los abasies serian el modelo a seguir, la aspiracion de las dinastias
posteriores. Los efectos de esta sutil fuerza tuvieron resultados inestimables que sdlo
podemos comparar con la influencia que tuvo el prestigio romano sobre los reinos europeos
medievales.

El proceso de reproduccion de las formas abasies se encuentra representado en Ziryab,
mestizo afro-4rabe originario de Bagdad, educado por Ishaq, de la familia de aristocratas y
musicos persas al-Mawsili. Trabajo durante afios en la corte califal hasta que debié migrar a
Tanez, donde trabajo en la corte de emires aglabies. Cuando dejé de disfrutar el patronazgo
del principe aglabi mudo su residencia a Coérdoba. En este tltimo lugar se caracterizo por sus
talentos musicales y por causar gran admiracion como amante de la buena vida. Se dice de
Ziryab que fue ¢l quien introdujo la etiqueta cortesana, la moda, los buenos modales y el

gusto refinado de la sociedad abasi a al-Andalus.''” A su vez, la corte cordobesa alcanzé

" H. G. Farmer en Encyclopaedia of Islam , ziryas.
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grandes logros y caus6 también un proceso multiplicador en la produccién de cultura cuando
el califato dio paso a una multitud de pequefios reinos en toda la region.
La produccion cultural y cientifica estuvo vinculada al desarrollo urbano del

califato''®

. Desde los primeros califas se promovi6 el desarrollo de un urbanismo que creaba
ciudades ex profeso para demostrar la opulencia de la corte y servir como centros comerciales
que atrajeran con sus riquezas a los sabios de todo el mundo; en ese sentido, asegura Mez
que “Entre los siglos IX y X, el comerciante se vuelve el portador de la cultura
musulmana.”!!'” Con la fragmentacion aparecieron nuevos centros urbanos periféricos con la
misma funcidn; entre estos ultimos vemos el Cairo y Balj, de cuyas regiones salieron obras
tan valiosas como el Shahnameh!?’. En estos lugares la medicina, la astronomia, la literatura,
la arquitectura, la industria militar, entre otras, alcanzaron alturas nunca antes imaginadas.

Los abasies se distanciaron ampliamente de sus predecesores en cuanto a que
abandonaron por completo el uso del misr. Las tropas se asentaron en las ciudades, junto con
el resto de la poblacion. Los jorasanies, por ejemplo, eran muchos de ellos colonos arabes
asimilados a la cultura persa; sus lealtades se identificaban con el lugar de origen antes que
con una estructura tribal o étnica. Sin una separacion entre asentamientos civiles y militares
ambos ambitos se mezclaron. Fue cosa harto comun que los guerreros terminaran en puestos
administrativos o ejercieran comercio y, consecuentemente, amasaran grandes cantidades de
poder que se compartia entre familiares y socios.

Los califas intentaron contrarrestar el poder de las facciones militares mediante la

creacion de ejéreitos personales. Usualmente esto se logré mediante esclavos que no tuvieran

"8 Vid. Adam Mez, op. cit., cap. XXII.

19 Ibid, p, 557.

120 S4lo hace falta hojear los primeros dos volimenes de A Literary History of Persia del doctor Edward
Browne para dar cuenta de la prodigalidad literaria de Balj y de todo el Este de Iran durante estos siglos.
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otra lealtad mas que la que le debian al califa. Dicha practica, comtn hasta finales del imperio
otomano, tiene su origen en las reformas del shah sasani Cosroes Anushirvan (m. 579), quien

adopté a los hijos ilegitimos producto de la revuelta mazdaki'?!

. Esta estrategia se
complementd con la creacion de ciudades califales, disefiadas exclusivamente para ser el
asiento de la corte y sus tropas. La ciudades de Samarra, al-Rafiqa (hoy parte de Raqqa) y
Medina Azahara en Cordoba son ejemplos de tal estrategia.

El desarrollo urbano implic6 el uso de organizaciones sociales complejas para el
abasto de los grandes centros de poblacion. También dependi6 de la aplicacion de tecnologias
de construccion e ingenieria civil transmitida desde tiempos preislamicos a través de las
clases medias educadas. Lamentablemente, este desarrollo tuvo su lado negativo con la
multiplicacion de burocracias parasitarias. Cada centro urbano, sin importar el tamafio, tenia
un numero considerable de funcionarios, los cuales, tomando el puesto como un tipo de
inversion, abusaban de sus funciones para obtener una ganancia personal para si mismo y su
familia. Con el tiempo, estos grupos se percibieron como los mas corruptos de la sociedad y
con razén. En una corte tipica, de 18 casos, 9 tenian que ver con abuso de los oficiales'??.

A pesar de las complicaciones derivadas del desarrollo urbano, los mas grandes logros
de la sociedad abasi se dieron en este medio. La alta cultura del periodo es sencillamente
impensable sin las grandes ciudades. Los centros urbanos funcionaban como centros de
atraccion para cientificos, intelectuales y artistas. Las capitales provinciales usualmente
cumplian esta funcion, pero la ciudad por excelencia era Bagdad. Alli se dieron cita los

personajes mas talentosos que vio el mundo de los siglos VIII al XI. Las disciplinas que

121 Cft. con mi articulo “Mazdak y el mazdaquismo segtin el Shahnameh de Ferdosi” en Mundo Iranio,
numero 3, primavera 2013, pp. 64-69.
122 Maaike van Berkel, “Embezzlement and Reimbursement”, p. 714.
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cultivaron eran diversas y se nutrian de fuentes antiguas lo mismo que del ingenio
contemporaneo.

Dos fenomenos urbanos son de particular interés por su estrecho vinculo con las élites
iranias: la shu’ubiya y el movimiento de traduccion. El primero se refiere a los esfuerzos por
revivir las culturas preislamicas, se caracteriz6 por una redefinicion del orgullo étnico junto
con la demonizacion de lo arabe. El movimiento se difundié en zonas donde no tuvo lugar
un proceso de arabizacion, especialmente areas de cultura irania y bereber. El movimiento
dio lugar a numerosas obras literarias y de revision histérica. Los mecenas naturales de estos
trabajos fueron las poderosas facciones de burdcratas y comerciantes no arabes urbanos, asi
como las aristocracias rurales de terratenientes.

La shu’ubiya no fue un simple surgimiento de orgullo étnico motivado por tensiones
raciales; era, sobre todo, el resultado natural de la reconfiguracion del poder en la sociedad
islamica. Sobre este punto en el siglo IX, buena parte de la sociedad ya era musulmana y los
arabes habian perdido buena parte de su poder, sin que por ello renunciaran al gozo de una
posicion privilegiada en la ummah. El movimiento también estaba lejos de ser un llamado a
la igualdad o una lucha por derechos universales. Sus proponentes veian por los intereses de
su propio grupo. La exaltaciéon de un grupo sobre otro era, sobre todo, una manera de

legitimar el derecho a ejercer el poder'??

. De esta manera encontramos a los capitulos mas
relevantes de la shu ubiya precisamente alli donde el poder arabe estaba cediendo terreno
ante otros grupos; a saber, en al-Andalus y en Iran occidental.

Al impetu etnocéntrico de la shu ubiya se opuso el cultivo de las letras arabes, éste

patrocinado por los califas, cuyas consecuencias fueron inmensas para la conformacion de la

123 Vid. supra pp. 67-68.
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cultura isldmica. Su acierto principal fue promover el uso de la lengua drabe como medio de
expresion para la religion y la ciencia. Los tintes raciales diluidos, el arabe logr6 posicionarse
como lingua franca, un medio de expresion universal. A decir de Gibb'?* el proyecto califal
termino por imponerse, dando paso al uso del arabe como lengua de cultura e insignia de la
civilizaciéon islamica. Hacia 750d.C. encontramos que incluso ya habia desplazado otras
lenguas en su forma escrita, aunque no en su forma hablada. En esa fecha encontramos una
traducciéon de un libro atribuido a Zoroastro, donde el traductor indica que el texto
originalmente en la lengua del Avesta se tradujo al persa moderno dari'®®. Mas tarde, ...
Cuando Sunbad el Ispahbud!?¢ vio que la lengua de los persas perdié su uso y la lengua de
los arabes desplaz6 otras lenguas ... “desed que su misterio [la ciencia astrondmica expuesta
en el libro] se expusiera en lengua drabe para hacer su conocimiento mas sencillo ...”!%’

La pugna por el poder entre califas y facciones no arabes tuvo otros resultados
inesperados. Ambos lados vieron un crecimiento exponencial en el nimero y calidad de obras
dedicadas a disciplinas vinculadas a la historia y a la lingiiistica. Las bases académicas de las
lenguas arabe y persa se establecieron en esta época gracias al esfuerzo de sabios de todos
los origenes que se avocaron a sistematizar la lengua hablada. Basta con mencionar el trabajo
de Sibawayh (ca. 760-796), el mas grande lingiiista de la lengua arabe de todos los tiempos.
El hecho de que este sabio fuera de origen persa es muestra que la lengua arabe era universal

para las clases educadas.

124 Op. cit.

125 Considerando que el término ‘dari’ se refiere a la lengua de la corte, posiblemente el autor se refiere a la
lengua pahlavi usada en la corte sasani, en contraposicion a la lengua persa utilizada por los religiosos
mazdeos, la cual se diferenciaba en numerosos aspectos.

126 Bl término Ispahbad se daba a los lideres regionales al mando de la division de caballeria del ejército. En
tiempos del Islam temprano el término siguid utilizandose para los gobernadores persas regionales. Sabemos
de numerosos Ispahbad activos especialmente en Iran oriental, Jorasan y las regiones mas alla. E1 Sunbad
aqui referido era general en el ejército de Abu Muslim.

127 Tomado del Kitad al-Mawalid, apud en Greek Thought Arabic Culture de Dimitri Gutas, p. 38.
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Paralelo al proceso de encumbramiento de la lengua é4rabe se dio uno de los
fendmenos civilizatorios mas relevantes en la historia del Mundo Mediterraneo y de Asia
Occidental: el movimiento de traduccién abasi. Entendemos con esto el rescate de
conocimientos originados en distintas regiones del mundo antiguo mediante la recoleccion y
traduccion de textos antiguos al arabe. Cuando la academia occidental presto atencion a este
episodio historico por primera vez en 1948, se impuso una vision orientalista que sostenia
que los arabes dieron con estos conocimientos por simple casualidad y los transmitieron sin
mas'?®. Nuevas investigaciones demuestran, contundentemente, que las traducciones no
fueron producto de la suerte, sino un esfuerzo promovido primero como una politica de
Estado y después cultivado por la élite social en todo el imperio.

Es necesario concebir el movimiento de traduccion en su manera mas amplia como
un periodo de ilustracion, una era de oro para la inquisicion cientifica y racional en todo el
mundo isldmico. Pensar en el mundo de entonces como una ecimene que compartia las
desgracias oscurantistas del norte de Europa es simplemente insostenible, una amnesia que
deja huecos en la llegada de los pensadores griegos a Europa, la conformacion del
pensamiento humanista y la fundacion de las universidades occidentales. Sin el pensamiento
de Averroes gestado en al-Andalus o el de Avicena en Irdn, es imposible pensar en la
curricula que se ensefiaba en Padua o en los brillantes logros del reino de Sicilia bajo Rogelio
IT (1130-1154). Es un disparate simplemente pasar por alto que grandes pensadores como
Pico della Mirandolla o Ramén Lull hablaban arabe y estudiaron a los autores clasicos

mediante los trabajos de Averroes y Avicena; su influencia sobre el erudito catalan es incluso

128 Vid. la discusién que presenta Amira Bennison al respecto en The Great Caliphs, pp. 175-182.
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mas evidente, toda vez que su primer obra (entre 1271-1274) fue un compendio de la logica
de al-Ghazali, el erudito persa.

Es bastante claro que el epicentro del movimiento fueron las tierras centrales de Iraq.
El movimiento comenzé y desarroll6 su periodo més intenso en Bagdad. Conforme el poder
politico del califato dio lugar a un niimero importante de cortes menores el modelo de
produccién se emuld, aun si normalmente fue en menores proporciones'?, los logros no
fueron menos relevantes. En cambio, no hay consenso sobre quiénes fueron los principales
promotores del movimiento. Gutas sostiene que el movimiento comenz6 como una politica
de Estado establecida por la dinastia abasi a efectos de imitar préacticas sasanies para
apuntalar su legitimidad ante los ojos de sus subditos no arabes. George Saliba, por su parte,
sostiene que el papel de los califas fue menor, ya que ellos siguieron la linea de otras
facciones arabes enfocadas en patrocinar intelectuales y trabajos puramente arabes. En
cambio, sostiene que el ambiente de racionalismo e investigacion cientifica son productos de
cambios sociales, en especial, la pugna por el poder de las facciones de burdcratas y
profesionales, la mayoria de origen no arabe. '

Los textos que se tradujeron respondieron a un patrén claramente identificable
vinculado a las necesidades de la sociedad. Se pueden identificar dos tipos de traduccion: la
de documentos del dia a dia (como contratos y escrituras de propiedad) y los de obras
cientificas o de mayor complejidad. En el primer caso, sabemos que era comun la traduccion
oral o la celebracion de documentos en lengua local, para que después se mandara a traducir

al arabe en caso de ser necesario. En el segundo, el proceso podia ser mas complejo, pero

129 Vid. Supra.

130 La postura de Dimitri Gutas estd bien representada en su trabajo Greek Thought Arabic Culture, el cual
gira en torno a esta tesis. Sobre la propuesta de George Saliba me baso en lo que sobre ¢l se dice en distintos
trabajos, especialmente el de Amira Bennison op. cit.
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igualmente dependia de la disponibilidad de hablantes locales. Por ejemplo, sabemos que el
historiador Hamza al-Isfahani (m. alrededor del 961 d.C.) “cuando necesitaba informacion
sobre historia greco-romana, le preguntaba a un viejo griego [probablemente bizantino], que
habia sido capturado y ahora era su sirviente, que le tradujera oralmente la obra historica en
griego. Todo esto era posible con la ayuda del hijo del [cautivo] griego, Yumn, quien conocia
bien [la lengua] drabe”!?!.

Cuando se instal6 el califato abasi, las ciudades de la region atin estaban pobladas
principalmente por hablantes de arameo y persa!®?, las traducciones comenzaron su curso
natural cuando esta misma poblacién entré al servicio del califato. Las primeras obras
especializadas que se tradujeron de originales en persa pahlavi, siriaco y sanscrito, eran en
su mayoria sobre astrologia. La mayoria de éstos traductores tenian vinculos con el viejo
orden sasani y transmitieron de forma natural el conocimiento que dominaban.

Los califas tomaron gran interés en las ciencias astrondmicas y astrologicas para
determinar lugares y fechas propicias para llevar a cabo obras y campafias militares. Al
respecto, llama poderosamente la atencion los zidjat (s. zidj) o “libros de cartas
astrondmicas”. Estas constituyen toda una seccion de la ciencia islamica ( ‘ilm al-hay 'a), pero
el nombre y el modelo de sus escritos siguen patrones sasanies. Sabemos que el original Zig
al-Shah es el mismo que sobrevivio desde tiempo del shah Cosroes I Anushirvan (r. 531-
578). El texto original continu6 reproduciéndose, pero alcanzé interés directo del califa al-

Mansur en 771 d.C. cuando recibi6é una embajada proveniente de la India. Sabemos que los

enviados indios trajeron consigo textos astronoémicos (siddhanta) que al-Fazari tradujo al

BUF. Rosenthal, 4 History of Muslim Historiography, loc. cit. por Dimitri Gutas en Greek Thought Arabic
Culture, p. 23.
132 Dimitri Gutas op. cit. presenta una idea clara sobre la distribuciéon demografica de Iraq en p. 62.
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arabe. Usando todas las fuentes mencionadas, al-Fazari publico el Zig al-Sindhind al-Kabir,
una “combinacion de elementos de fuentes indias, pahlavi y griegas que daban en su conjunto
tablas para computos astrondmicos utilizables, pero con una serie de reglas internamente
contradictorias”!*3. Las inconsistencias de la coleccion de datos obtenidos provocaron que la
corte califal diera inicio a un proceso mas extenso de busqueda de nuevas fuentes y
conocimientos, una de las formas por las que se expandi6é el movimiento de traduccion
abasi.!3*

A diferencia de otros procesos de conquista, la de los drabes no conllevo un esfuerzo
de saqueo de bienes culturales o destruccion de registros escritos. Por este motivo, los
primeros textos traducidos por los califas estaban disponibles en las bibliotecas de notables
locales, especialmente en Iraq. E incluso se replicé la practica de acumulacion biblidfila, al
grado que la celebrada bayt al-hikma tenia las caracteristicas cldsicas del modelo de
bibliotecas personales utilizado especialmente por los shahs sasanies!'*>. El caso de la familia
Naubajt y sus descendientes muestra el proceso de transmision, donde las élites que antes
estuvieran al servicio de los shahs encontraron nuevos patrones en las élites abasies.

La tradicion griega que llegd al mundo isldémico lo hizo en condiciones distintas. El
interés por la filosofia, matematicas y medicina griega requiri6 un esfuerzo de rescate mas
dedicado. Consideremos que el mundo griego ahora era parte del imperio bizantino, el cual

justamente atravesaba momentos de fundamentalismo religioso. Entre 726 y 842 el mundo

133 Loc. cit. en Dimitri Gutas op. cit. p. 114.

134 Cft. el capitulo “The needs of Professional education” de Dimitri Gutas Op. Cit. con €l articulo sobre Zidj
de D.A. King y J. Samso en Encyclopaedia of Islam.

135 En su discusion sobre €l tipo de institucion que era la bayt al-hikma Gutas arguye que la cantidad de
referencias sobre ésta son escasas y vagas. Las pocas que han llegado muestran que en ella se traducian
unicamente documentos del persa al arabe, la mayoria de los cuales eran textos de historia y épicas. El hecho
de que el nombre de la institucion califal fuera un calco del término sasani para las bibliotecas reales, donde
se acumulaban documentos de historia y épicas persas, apoyan dicha hipotesis. Greek Thought Arabic
Culture, pp. 54-60.
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bizantino se encontraba por los momentos mas intensos de la iconoclasia, cuando se
destruyeron un nimero importante de artefactos del periodo helenistico. Sobre todo, los
bizantinos no tenian ningun interés por conectarse con el pasado pagano e intentaron acabar
con todo vinculo a aquel. Por su parte, la mayoria de los cristianos que habitaban las tierras
califales hablaban arameo o siriaco, pero no griego clasico.

Los primeros califas emplearon eruditos cristianos para recuperar documentos
griegos. En un primer momento la traduccion no fue directamente del griego original, sino
de traducciones de aquellos al siriaco o el pahlavi. Algunos de los textos, al igual que en el
caso persa, se encontraban disponibles en la region, resguardados en monasterios o en
bibliotecas personales. Poco tiempo después los califas también enviaron misiones a la corte
bizantina a efecto de conseguir copias de los textos griegos originales y académicos capaces
de traducirlos. Algunas obras se tradujeron numerosas veces usando distintas versiones del
manuscrito, muchas de las cuales contenian glosas y comentarios de otros autores. Con el
tiempo la calidad de las traducciones mejord, de ahi muchos de los intelectuales comenzaron
a innovar y cuestionar a los autores que les precedieron.

Resta por responder ;qué promovid este interés por el rescate del conocimiento
antiguo? La respuesta es compleja. Si nos remitimos a los hechos podemos decir que en este
momento el poder califal estaba en proceso de transformarse en un gobierno centralizador.
Uno de los motivos de la caida omeya fue el alto grado de autonomia de las provincias y la
dependencia en las facciones tribales. Aunque en sus postrimerias esta tendencia cambid
hacia la concentracion del poder en la persona del califa y el uso extensivo de las tropas sirias,
fueron los abasies quienes culminaron dicha practica si bien las tropas eran ahora jorasanies.
La nueva dinastia requiri6 de una capital, un numero importante de profesionales para

administrar el inmenso territorio y legitimidad para mantenerlo unido.
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La capital del califato comenzo6 en Kufa, de donde pasé a Anbar, de alli al pequeiio
poblado llamado Hashimiyya y, finalmente, Madinat al-Salam, mejor conocida como
Bagdad, en 762d.C. La eleccion del lugar no era fortuita. Su ubicacion aseguraba un
suministro abundante de agua potable, era un punto de paso en la ruta hacia Jorasan, un lugar
popular para la realizacion de ferias comerciales y se encontraba cerca de las antiguas
ciudades de Ctesifon, Seleucia y Babilonia, pero lejos de Kufa. Este tltimo punto significo
alejarse de las revueltas pro-‘Alies de Kufa y asentarse en el centro de gobierno de los grandes
imperios que le precedieron. El mensaje era claro, ésta era la capital del nuevo Estado, el
heredero de las glorias del pasado. Esta idea se acentud atn mas cuando las oficinas de la
ciudad se llenaron con profesionales de origen persa y arameo, descendientes de los
funcionarios de aquellas distantes dinastias. Para cerrar el efecto propagandistico, el plano
urbano siguiod los patrones sasanies de base circular y desde ahi se concertaron los primeros
proyectos de recuperar los conocimientos del mundo antiguo. Para la poblacion de la zona el
mensaje era evidente, los abasies eran los sucesores legitimos del poder imperial del Medio
Oriente.

El resultado fue muy efectivo con la poblacion local, la mayoria de la cual atin no
estaba convertida al Islam. Por el contrario, grupos musulmanes drabes y no arabes no
dejaron de contraponer proyectos politicos y religiosos propios que rivalizaban con los califas
abasies. Sus éxitos fueron variados dependiendo de las condiciones, pero en los afos
siguientes a la derrota de los omeyas la amenaza de fragmentacion era real. La estrategia para
contrarrestarlo paso por lo dicho hasta ahora relativo a cambios administrativos y de bases
militares, e incluyé un componente importante de inversion en conocimientos. Las ciencias
relacionadas al movimiento de traduccidon trajeron tecnologias necesarias para el

fortalecimiento del poder central asi como herramientas para fomentar la unidad religiosa.

106



En cuanto a los conocimientos utiles para la construccidon de un estado centralizado
basta con mencionar algunos de los primeros textos en traducirse. Diversos autores
concuerdan en que las primeras ciencias en traducirse al arabe fueron la
astrologia/astronomia, las cuales llegaron principalmente a través de textos persas e indios.
La utilidad de esta practica sobrepasa el trazo de hordscopos, se utilizaba para determinar las
horas de oracion, la correcta direccion de la Meca, la orientacion de edificios, las fechas
propicias para actividades agricolas y la elaboracion de mapas. Tales actividades constituian
la columna vertebral de la vida diaria de la sociedad, por lo cual no es de sorprenderse que
astrélogos como el mazdeo Naubajt y el judio Mash’allah acumularan gran poder dentro de
la corte musulmana abasi'3¢,

Ademas de sus aplicaciones inmediatas, la observacion de los astros solo es posible
gracias al cumulo de otros conocimientos altamente sofisticados, entre ellos el de las
matematicas. En sus distintas ramas ésta era de suma importancia en varias areas, tanto que
parece que Los Elementos de Euclides ya habian encontrado su camino al 4rabe desde
tiempos omeyas'?’, desde la medicion de campos de cultivo o el disefio de obras de ingenieria
hidraulica, hasta la creacion de espejos refractores para causar combustion como herramienta

bélica y para cauterizar heridas!*%, todos implicaban cuidadosos calculos matematicos. Otras

136 Precisamente Nawbajt, Masha’allah, ‘Umar ibn Farrujan al-Tabari y al-Fazari fueron los encargados de
trazar la carta astrologica para determinar la fundacion de Bagdad y, posteriormente, continuaron como
miembros relevantes en la corte abasi.

137 Amira Bennison, op. cit., p. 183.

138 Bennison op. cit. se refiere al uso de espejos refractores; aunque no indica claramente el episodio, parece
que se refiere al trabajo de Ibn Sahl Abu Sa’ad al-*Ala’. Este tiltimo no figura prominentemente en la historia
islamica, pero si en la historia de la ciencia. Sabemos de ¢l que florecio en el siglo IX, probablemente en
Bagdad entre 970 y 990 patrocinado por principes buyies. Su trabajo mas famoso Fi al-Harraqat (Sobre los
instrumentos incendiarios) sobrevive solo en los fragmentos que se rescatan a partir de los libros de
comentarios de Ibn al-Haytham. También tenemos noticias sobre tres obras de Abu Sa’ad al-°Ala de gran
valor cientifico, dos tratados: Sobre la medicion de pardbolas y Sobre los centros de gravedad asi como una
obra sobre la proyeccion de esferas, nociones basicas para el desarrollo del astrolabio. La mejor referencia a
su obra se encuentra en Encyclopaedia of the History of Science, Technology and Medicine in Non-Western
Cultures editado por Helaine Selin.
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aplicaciones eran, obviamente, la determinacion de impuestos y el mantenimiento de libros
de cuentas e inventarios. Para estas dreas se recurrio también a traducciones de manuales
persas sasanies y siriacos que se ocupaban minuciosamente de la instruccion de funcionarios
gubernamentales.

La inversion hacia el conocimiento antiguo tuvo otras vertientes igualmente
relevantes. Por una parte, la dinastia refrendaba su dominacion mediante la apropiacion del
conocimiento de los pueblos locales para expresarlo en lengua arabe y con un estilo revestido
del aura religiosa islamica. Tal era la practica regional desde tiempos antiguos atribuida a
varias dinastias e iba en par con otros simbolos del poder real como la media luna y el color

verde'?’

en los estandartes reales. Segun la creencia popular de la época todo el conocimiento
provenia de un mismo origen, obviamente los persas sostenian que el Avesta era tal origen.
Aln en 912d.C. encontramos aseveraciones como la del erudito Qusta ibn Luqa:
“Los zoroastras sostienen que Zoroastro compuso un libro de doce mil volimenes,
empastado en piel de bufalo y escrito en tinta de oro, mismo que contiene todas
las ciencias y todas las lenguas .... Por ejemplo, cuando escribe “bi-smi llahi r-
rahmani r-rahim”, lo hace diciendo “bi-smi” en persa, “Allah” en sanscrito, “ar-
rahman” en eslavo, “ar-rahim” en siriaco, y asi continta el resto del texto hasta
que cubre todas las lenguas. ... Estos volimenes sobreviven hoy entre ellos, ya

sea en su totalidad o en partes.”!40

139 Al respecto informa Gutas, op. cit. p. 78, que fue al-Ma’mun quien por primera vez eligié el color verde
para sus estandartes durante la conflagracion contra su hermano al-Amin (ca. 813 d.C.). Recordemos que en
este pasaje al-Ma’mun arrebato el poder del su hermano con la fuerza de tropas jorasanies e incluso intentd
establecer la capital del califato en Merv. Tras la toma de Bagdad tuvo que regresar a los estandartes negros
caracteristicos de los abasies, ya que el verde era el color sasani por excelencia.

140 Dimitri Gutas, op. cit., p. 42.
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La historia que paso a ser mas reconocida sobre la transmision del conocimiento
sigui6 las lineas que establece Abu Sahl al-Fadl ibn Naubajt en su Kitab at-Thmk’n fi al-
Mawalid"*':

“La mayoria de este [el conocimiento] permanecié en Babilonia hasta que
Alejandro, rey de los griegos, ... mat6 a Dara hijo de Dara [Dario], se hizo rey
de su reino, arruind las torres construidas con demonios y gigantes!’, y
destruy¢ las variedades de inteligencia que se habian inscrito en los distintos
tipos de edificios ... Copid la parte que estaba inscrita en las oficinas y
bibliotecas de la ciudad de Istajr. Después las tradujo a las lenguas romanas y
egipcias. Entonces, cuando termin6 de copiar lo que necesitaba, quemo lo que
estaba escrito en persa ... Algunas cosas sobrevivieron en la region de India y
China ... [cuando] Ardashir hijo de Babak, del linaje de Sasan, se hizo rey ...
mando6 a India y China [mensajes] sobre los libros, y a Roma, y copid lo que
les llego, e investigd algo de lo que sobrevivid en al-‘Iraq. Reuni6 los que
estaban regados y armonizo los que estaban en discordancia.”!*?
La recuperacion de conocimientos presentes en otras partes del mundo se prestaba s6lo

como un regreso de las obras a su lugar de origen. La idea de que los sabios griegos,

indios o chinos s6lo habian copiado lo que surgi6 en Iraq prevalecid y sobrevivid por

141 Respecto a las dificultades para vocalizar el nombre vid. el texto Kevin Van Bladel, “The Arabic History
of Science of Abu Sahl ibn Nawbaht (F1. CA 770-809) and its Middle Persian Sources” en Islamic
Philosophy, Science, Culture, and Religion pp. 41-62. Tomo la traduccion del texto de Abu Sahl de este
trabajo.

142 Aqui se refiere al conocimiento original que fue transmitido al rey mitolégico Yim, o Yamshid, por los
demonios, quienes le ensefaron todas las lenguas del mundo, todas las ciencias y le ayudaron a construir
edificios. Cfr. Shahnameh de Ferdosi en su seccion mitoldgica.

143 Traduccion tomada de Kevin Van Bladel, “The Arabic History of Science of Abu Sahl ibn Nawbaht (FI.
CA 770-809) and its Middle Persian Sources” en Islamic Philosophy, Science, Culture, and Religion pp. 46-
47.
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muchos siglos. Incluso encontramos en a/-Mugaddimah de ibn Jaldun, ya en el siglo

X1V, esta opinion:
“Entre los persas [en la antigiiedad], las ciencias intelectuales eran muy
importantes, pues las dinastias persas eran poderosas y gobernaron sin
interrupciones. Las ciencias intelectuales se dice que llegaron a los griegos por
medio de los persas, cuando Alejandro matd a Dario y tomd el control del
imperio aqueménida. En ese momento, se apropio de los libros y las ciencias de
los persas.”!#

El vinculo que se establecio con el mundo antiguo no se limitaba a exaltar la herencia
persa, ya que sobre todo reafirmaba el papel de Iraq como centro de conocimiento y faro de
la humanidad. Sélo faltaba vincular dicha historia con la autoridad religiosa para completar
la imagen que los abasies querian proyectar. La historia de la transmisioén del conocimiento
antiguo que hemos mencionado concuerda en casi todas sus versiones entre la acumulacion
aqueménida, la dispersion maceddnica y la recuperacion sasani. Sin embargo, existen dos
versiones de su origen Ultimo. La version mitologica que encontramos en el Shahnameh y en
el texto de Naubajt arriba citado se contrapone con una version religiosa que encontramos en
el Denkard y otros textos mazdeos.

Para la version religiosa, segin encontramos en el libro IV del Denkard, Dario se
limité a comisionar la creacion de copias del Avesta y del Zand (comentarios de las

escrituras) tal y como Zoroastro las recibiéo de Ahura Mazda. Cuando Ardeshir recupera las

escrituras desperdigadas en el mundo decreta lo siguiente:

4 Apud. en Dimitri Gutas, op. cit., pp. 43-44.
110



“Hemos reconocido la verdad de la Religion Mazdea; los sabios pueden establecerla
con confianza en el mundo mediante la discusion ... El pais de Iran tomo el curso
indicado por las ensefianzas de la Religion Mazdea, la cual es la sintesis de la
sabiduria acumulada de nuestros ancestros ... Y como el origen de todo el
conocimiento son las ensefianzas de la Religion ... quien hable con sabiduria ... sus
palabras deben considerarse una exposicion del Avesta, aun si no las escuch6 en
alguna de las revelaciones del Avesta.”!%

Seria dificil analizar en el presente trabajo las numerosas coincidencias o, al menos,
adecuaciones de las ideas de tal rescripto con numerosas vertientes islamicas. Debo limitarme
a indicar que en éstas ideas los intelectuales de la época abasi probablemente encontraron
una manera extremadamente conveniente de conciliar antigiiedad con actualidad,
racionalismo con fe.

No hace falta mencionar los numerosos intentos de conciliar las ensefianzas del Coran
con cualquier hallazgo cientifico o la conviccion de que el Islam es un sistema de creencias
que puede sobreponerse por medios racionales a cualquier otra religion. Baste con decir que
los esfuerzos intelectuales abasies estuvieron profundamente influidos por éstas ideas de
difusionismo religioso. Es dificil pensar en un discurso més conveniente para la legitimacion
historica, epistemoldgica, secular y religiosa de la nueva dinastia asentada en Iraq, apoyada
por sectores persas y con una religion que revelaba y completaba las distorsiones histdricas.

La dinastia abasi comenz6 como un movimiento mas entre los muchos grupos
opositores a los omeyas. La clave de su éxito fue que encontrd una nueva base de apoyo en

persas y arabes asimilados a la cultura persa, de los cuales tomd fuerza militar y pericia

45 Apud., Ibid., pp. 36-37.
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administrativa. En este proceso de incorporacion nacido de la necesidad los abasies lograron
su verdadero legado. Los distintos grupos que los omeyas mantuvieron marginados ahora
formaban parte de los circulos més altos del gobierno. Al no depender de las estructuras
tribales los abasies pudieron permitir el ingreso de nuevos grupos en masa al Islam. Con la
reubicacion del centro del califato en Iraq la incorporacion de los persas se complet6. Las
clases educadas que antes sirvieron a los shahs sasanies ahora servian al califa. En el proceso
los individuos de la corte trajeron consigo tradiciones y conocimientos nuevos.
Afortunadamente para el Islam y para la humanidad, entre estas ideas hubo un impetu
cientifico y cosmopolita que permitid la articulacion de novedades y antigiiedades, religion
y ciencia. El mundo islamico se volvié aquel oriente del mundo civilizado, una nacién trans-
étnica, un pais construido con el esfuerzo de siglos de historia, con el ingenio de mundo

antiguo que finalmente encontr6 su sintesis en la ecimene islamica.
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VI. El caso de la familia Naubajt (750-950)

En su introduccion a Historia de los drabes, Albert Hourani relata la historia del
famoso gedgrafo Ibn Jaldun (1332-1406). Su familia era originaria del sur de Arabia y fue
de las que migraron a la peninsula ibérica durante el proceso de conquista omeya en el siglo
VIII. Cuando los Estados arabes de la peninsula ibérica se expandieron hacia el sur, “Muchas
familias que poseian una tradicion de cultura y servicio al Estado hicieron lo mismo, y
formaron en las ciudades del Magreb [...] un patriciado de cuyos servicios se valieron los
gobernantes locales”!*®. Este personaje que naci6 en Tunez, trabajo en la corte de Granada,
en Argelia y finalmente con los sultanes mamelucos en El Cairo. También conocié Damasco,
Hebrén y las ciudades sagradas del Islam. En sus viajes tuvo la oportunidad de conocer los
embates de Tamerldn, el conquistador turco-mongol que establecid un imperio musulman
que abarcaba buena parte del continente asidtico. No obstante la inmensa diversidad de
lenguas, etnias y facciones politicas, se compartia una religion, simbolos y valores culturales.
Esto fue posible gracias a las bases de inclusion y cooperacion que se establecieron en la era
temprana del Islam; particularmente, durante su época de oro, el califato abasi.

Durante el califato abasi encontramos, cinco siglos antes del erudito tunecino, este
mismo fendémeno de “patriciados”: familias antiguas, vinculadas al establecimiento del
Estado, que continuaron reteniendo un buen grado de poder econémico y politico. Al igual
que en el Norte de Africa, en el centro del califato esas familias también produjeron grandes

cientificos, mecenas y politicos. Gracias a sus actividades, estos grupos humanos dieron

146 Albert Hourani, Historia de los 4rabes, p. 23.
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tintes peculiares al proceso formativo del mundo islamico. En el Magreb, hubo mucho de
influencia de la cultura bereber y mediterranea; pero en Bagdad, una de las influencias més
fuertes fue la de los persas.

De entre las noticias que tenemos sobre estas aristocracias locales, llama la atencion
la familia Naubajt. El estudio de la vida y obra de esta familia es de gran interés para el
estudio del mundo islamico y de Iran. En cuanto a lo primero, es una muestra perfecta del
fendmeno que hemos tratado hasta ahora; a saber, la asimilacion que hizo el mundo islamico
de una cultura regional que venia gestandose desde tiempo atrds. En segundo lugar, los
Naubajt representan un caso paradigmatico en la formacién de la cultura irani islamica. Como
veremos mas adelante, sus miembros pasaron de ser sacerdotes zorodstricos que antafio
sirvieran al rey sasani, para ponerse al servicio del califa, para después ser incluso una
amenaza al poder central.

La familia Naubajt se convirti6 al Islam ya en tiempo de los abasis. Sus miembros
trabajaron al servicio del Estado, fueron cientificos, burdcratas y traductores. Los beneficios
que otorgaron al gobierno se pagaron con tierras y puestos bastante productivos; su
preeminencia econdmica aunada a sus intereses cientificos los llevé a ser mecenas de gran
trascendencia para las ciencias y las artes. Las principales fortunas de esta familia se
desarrollaron a la par con el imperio abasi y, de la misma manera, declinaron en tiempos del
desmembramiento del califato. Sin embargo todavia habrian de ser idedlogos de la shi’a
duodecimana e incluso uno de ellos fue uno de los cuatro regentes del doceavo imam durante
su ocultacion menor. A partir de este momento la familia dejo de tener la popularidad de

antafio, pero no desaparecid. En la actualidad atin encontramos el apellido Naubajt en puestos
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de alto perfil en la Republica Islamica de Irdn, especialmente en la ciudad de Rasht, capital
de la provincia de Gilan, al norte del pais.'*’

El fundador de la familia, el primero con este nombre, fue el astrélogo Naubajt!*3
Faresi Mayusi Monayyem (activo ca. 744-775). Muchos aspectos de su vida aun son
desconocidos. Sabemos que su nombre se compone de Nok (Nueva) y Bajt (Fortuna), es decir
“el de Buena Fortuna”'®. Se especula que este nombre se adopté como indicativo de su
conversion al Islam; sin embargo, existen reservas de que la conversion hubiese tenido lugar
en este momento. Entre otras cosas, porque sabemos que mayusi es la arabizacion del término
‘mago’, el cual se utilizaba para los zoroastras, especialmente su clase sacerdotal. Este hecho,
junto con el nombre claramente zoroastrico que dio a su hijo'*° nos permite dudar que el
eponimo Naubajt se hubiese convertido al Islam.

Naubajt entr6 a la historia del Islam cuando conocid a quien, en el futuro, seria el
segundo califa abasi, al-Mansur (r. 754-775). Tenemos por seguro que la relacion de estos
dos personajes se remonta a poco antes de la revolucion, cuando el futuro califa tomd parte

)151

de una revolucion anti-omeya en Kufa e Iran occidental (744-747)">'. Se cuentan dos

historias distintas sobre su primer encuentro. El primero, de Baladori (ca. 980), donde el

147 Actualmente se identifican dos personajes de alto perfil en la Republica Isldmica de Irdn. Mohammad
Baguer Naubajt Haguigui, quien ha desempafiado numerosos cargos de nivel ministerial durante la
administracion de Hassan Rouhani (2013-actualidad). El segundo, ‘Ali Nobajt Haguigui, célebre médico
nefrologo, activo en distintos niveles de la administracion. Estos dos primeros, originarios de Rasht. También
encontramos a dos Nobajt Haguigui, especialistas en nefrologia, Niloofar en UCLA y Ehsan en George
Washington University Hospital. Durante la estancia de investigacion de 2014 intenté contactar individuos de
apellido Naubajt, sin suerte. Sin embargo, la profesora Irma Navabi refirio reconocer a la familia como de alta
sociedad. En el texto principal escribes el nombre ligeramente diferente. Esto obviamente puede ser objeto de
confusion o suspicacia por parte del lector.

148 Alternativamente transliterado como Nobajt y Nebajt, en el presente trabajo se utiliza inicamente la
vocalizacion ‘au’, es decir Naubajt.

199 Ferdinand Justi, Iranischer Namenbuch, NAUBAXT.

50 Vid. infra. p. 100.

151 Se refiere a la revuelta de ‘Abdallah ibn Mu’awiya, que inicié en Kufa. Tras esto se trasladé hacia Iran.
Ideologicamente, buscaban el regreso de la familia de Ali, aunque en el futuro también atrajeron todo tipo de
disidentes, incluyendo jariyies y zaydies.
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futuro califa hace una parada en Rawa (actual norte de Iraq)'>

, pues los locales le informan
sobre un gran sabio que deberia conocer. Alli, Naubajt predice que la rebelion terminara mal,
pero que en el futuro lograra ser rey de los arabes. En la segunda historia, su nieto Abu Sahl
Esma’il ibn ‘Ali ibn Naubajt (ca. 910) indica que se conocen mientras al-Mansur se encuentra
preso en Ahvaz, después de la rebelion; igualmente predice que tendré el poder y serd un
gran lider. 133

Vale la pena hacer una pausa para mencionar un fenémeno peculiar sobre las familias
aristocraticas persas. Durante la investigacion de campo entrevisté a miembros de familias
antiguas vinculadas a Bam, Teheran y Shiraz. En todos los casos, se observaba lo mismo:
consistentemente todos dicen saber de la historia de su familia hasta hace 14 siglos, es decir,
hasta el siglo VII, con la llegada del Islam. Sin embargo, algunas familias muy prominentes
si pretenden tener conexiones a algun personaje del pasado preislamico, especialmente
cuando tienen pretensiones a puestos de gobierno.

En el caso de los Naubajti, encontramos panegiricos que el poeta Bohtori (821-897)
dedica a Eshaq ibn Esma’il Naubajti donde traza el linaje de la familia al héroe del
Shahnameh Giv hijo de Godarz. Si consideramos las fuentes del personaje, esto querria decir
que la familia se remonta al siglo VI'>* Sin embargo, estimo mds probable que esta

genealogia fuera un intento de establecer la legitimidad religiosa del Eshaq por su vinculo

con la shi’a duodecimana. En la mayoria de los casos, estos vinculos directos con el pasado

152 Aun si el dato es correcto, y no una lectura errénea de ‘Rawi’, seglin indica Anthony op. cit., colocariamos
su residencia en Iraq, pero seguimos sin saber el origen de sus ancestros iranios. Si la leyenda sobre Giv
significa algo mas que so6lo un artilugio poético, habria que pensar que son iranios del norte, quiza partos.

153 W. Anthony, Encyclopaedia Iranica, NAUBAKTI FAMILY.

154 Bl Shahnameh de Ferdosi se terminé de escribir hasta principios del siglo XI, pero sabemos que se nutri6
de fuentes populares, algunas orales, otras escritas. Las leyendas de estos personaje existian entre la poblacion
irania. Giv es uno de los personajes mas relevantes de la seccion heroica del libro, especialmente porque
acompafi6 a Kay Josrov en su ascension al cielo.
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preislamico aparecen mucho después de la conversion de los grupos al Islam, lo cual
comenzd hacia finales del siglo VIIIL. Para entonces, muchos de estos grupos tenian nombres
isldmicos y sus originales quedaron en el olvido. Pero, cuando aparecia la necesidad, grupos
arabes, iranios, turcos, entre otros, hallaban sus conexiones con un pasado mas antiguo, ya
fuese alguna tribu, un héroe del Shahnameh o de la tradicion judeocristiana.

Debemos aceptar que muchas de estas familias al servicio del califato fueran grupos
recién formados, excepto por algunas dinastias de nobles locales que permanecieron
virtualmente independientes hasta mucho después'>®. Independientemente de la continuidad
comprobable de las familias aristocraticas, lo que es cierto es que aun las dinastias nuevas
traian consigo la conexion con su lengua y con los conocimientos de generaciones anteriores.
Si la familia Naubajt se fund6 con Faresi asumiendo que este hombre haya tenido, como su
nombre indica, una “nueva fortuna” inesperada; eso no vulnera el hecho de que las estructuras
sociales de las familias persas se reprodujeran casi de forma idéntica desde tiempos sasanies
y hasta el califato abasi. Aun si no se puede probar que hayan sido exactamente los parientes
de los mismos individuos de los que hablan los registros mas antiguos; lo que importa es que
sus funciones como administradores y productores de cultura quedaron intactas.

Cuando al-Mansur finalmente se constituye como califa en 754 d.C., Naubajt Faresi
se presenta ante ¢l, quien lo admite a su corte. De €l que se dice que era el astrélogo mas
habilidoso entre el gran séquito de astrélogos de al-Mansur. Entre sus obras mas importantes
se encuentra la determinacion de la fecha y lugar propicios para la fundacion de Bagdad, por
lo cual recibié como pago tierras dentro de la ciudad. Buena parte de la construccion de la

ciudad estuvo a cargo de los astrologos del califa, entre los que se contd con Faresi en

155 Tal es el caso de los Barmakies, cuyo epdnimo se traza al nombre sanscrito correspondiente a la familia
lider de un templo budista en el norte de Afganistan. Vid. 1. Abbas, Encyclopaedia Iranica, BARMAKIDS.
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primerisimo lugar, junto con Ebrahim Fazari, el judio Masha’-Allah, ‘Omar Tabari y ‘Ali ibn
‘Isa Ostorlabi'%; mientras que la ejecucion de la obra estuvo a cargo de Jalid Al-Barmaki'>’.
Ademas de su trabajo al servicio del califa al-Mansur, de su obra escrita sobreviven copias
de su breve Risala fi sara’er ahkam al-noyum (Carta sobre los secretos de la astrologia) asi
como noticias transmitidas por Biruni (973-1048) y los extractos de las cartas astrales que
copio Fazari en su Zig al-Sindhind al-Kabir.'>3

En la segunda generacion encontramos a Abu Sahl Fazl ibn Naubajt (activo ca. 775-
809) hijo de Naubajt Faresi. Desconocemos su fecha o lugar de nacimiento. La primera
noticia que tenemos de ¢l es cuando el califa al-Mansur lo designa para suceder a su padre
en el puesto de astrologo en 775. También sabemos que ¢l mismo sostenia que su nombre
original en persa era Jorshad Mah Taymada Mabadar Josreva Behshad!'>®. Los primeros
compuestos Jorshad (en pahlavi ‘Sol’) y Mah (en pahlavi ‘Luna’) son indicativos de su
filiacion zorodstrica y, por tanto, que nacid antes de que su padre y/o €l se convirtieran al
Islam. También seria un argumento a favor de que la conversion de los Naubajt sucedi6
apenas en este punto o poco antes.

Abu Sahl pasoé a la historia de la ciencia por sus contribuciones a la astronomia y
traducciones del persa, griego y siriaco al arabe'®’. Para este momento la familia residia en

Bagdad y gozaba de gran fortuna gracias a las generosas contraprestaciones ofrecidas por el

califa al-Mansur a cambio del trabajo del primer Naubajt. Sabemos que contaban con una

156 Vid. supra nota en p. 88.

157 Familia de origen iranio que también tuvo un papel importante en diversos aspectos del califato. El
fendmeno de esta familia aristocratica es similar a los Naubajt, se mencionan en el presente passim.
58 Vid. supra p. 84.

159 Ferdinand Justi, Iranischer Namenbuch, NAUBAXT.

160 fbidem.
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tierra de 2,000 yaribs'®! ubicados al sur de la ciudad y a titulo de eqgta '%2. Desde este centro
de poder habrian de acumular gran riqueza y poder, siempre en cercana colaboracion con el
califa.

Sabemos que Abu Sahl sirvi6 al califa al-Mansur en 775. Posteriormente, durante los
califas Mahdi (775-785) y Hadi (785-786) hay pocas noticias sobre €l. Pero su nombre renace
prominentemente con el célebre Harun al-Rashid (786-809). Tenemos noticias sobre su la
famosa Hizanat al-Hikma (repositorio de la sabiduria) que fundé Harun al-Rashid'%3. Durante
este tiempo gano gran fama de erudito en distintas ciencias, especialmente en astrologia e
historia. Gracias al registro bibliografico de Ibn Nadim, el Fihrist (publicado en 987),
sabemos los titulos de siete obras de Abu Sahl. En esa misma obra, se menciona que este
sabio persa “... era traductor de obras de persa al drabe y una autoridad confiable en cuanto
a los libros de los persas.”!®*

Vale la pena mencionar el Gnico trabajo de Abu Sahl que sobrevive como cita integra
en el texto de Ibn Nadim, el Ketab at-Thmk'n fi’l-mawalid'®. Alli, se describe la concepcion
de la historia de las ciencias segun la optica irani, donde la astrologia es la madre de todas.

La narraciéon comienza con los babilonios, quienes ya tenian un conocimiento muy

perfeccionado, el cual aprendieron los egipcios. Después, llegd un periodo oscuro donde la

161 Aproximadamente 400 hectareas.

162 Esta institucion era como una concesion a perpetuidad del usufructo sobre ciertas tierras o propiedades.
Los igta’ (o eqta’) los otorgaban los soberanos como pago por servicios sobresalientes prestados, algo
parecido a los feudos de la Europa medieval. La diferencia es que la potestad tlltima no recaia sobre el
depositario de la concesion, sino sobre el Estado que la emitia; por lo tanto, podia revocarse.

163 Vid. supra sobre la Bayt al-Hikma p. 85. Los autores modernos en ocasiones prefieren usar el término
Hizanat al-Hikma o Hizanat Kuttub al-Hikmat (Repositorio de los libros de la sabiduria) para evitar la idea
romantica de la Bayt al-Hikma como una especie de proto-universidad. Cfr. Dimitri Gutas, Greek Thought
Arabic Culture, Cap. 2 “Early ‘Abbasid Imperial Ideology and the Translation Movement”, pp. 54-60.

164 Kevin Van Bladel, “The Arabic History of Science of Abu Sahl ibn Nawbaht (F1. CA 770-809) and its
Middle Persian Sources” en Islamic Philosophy, Science, Culture, and Religion p. 43.

165 Debido a la antigiiedad del escrito y la falta de puntos diacriticos, el texto es sumamente dificil de traducir.
Aqui tomamos la méas moderna y revisada traduccién al inglés de Van Bladel, op. cit.
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gente cayo en el pecado y la ignorancia. Posteriormente, en tiempos de Zaratustra, los sabios
que quedaban comenzaron a guiar a las personas en tiempos del rey mitologico Yam
(Yamshid). Los sabios escribieron todo el conocimiento habido y por haber, el cual se
deposito en Babilonia. Hasta que Alejandro de Macedonia conquist6 la ciudad y destruy6 sus
registros. Solo tradujo algunas partes a la lengua romana y egipcia. Algunos libros
sobrevivieron esparcidos en China e India. Pero ‘Iraq estuvo sumido en la ignorancia hasta
que los reyes sasanies restablecieron el orden y mandaron embajadas a Roma, China e India
para recuperar todo el conocimiento que se habia desperdigado de su origen en Babilonia.
Llama poderosamente la atencion la ideologia difusionista que coloca a Babilonia (para aquel
entonces, Bagdad) en el centro del mundo y a los reyes persas como los perennes protectores
del conocimiento de la humanidad. Esta vision, insisto, es la que se publico en la biblioteca
califal de Harun al-Rashid hacia el siglo VIII-IX.

Desconocemos la fecha de muerte de Abu Sahl ibn Naubajt. Simplemente dejan de
haber noticias con su nombre poco antes de la muerte de Harun al-Rashid en 809 d.C. Sobre
la tercera generacion, encontramos tres de los hijos de Abu Sahl como astrélogos del califa
al-Ma’mun (813-833): ‘Abd Allah, Esma’il y Abu’l ‘Abbas Fazl, todos ellos con el apellido
ibn Abi Sahl Naubajti. No sobreviven trabajos escritos de ninguno de ellos, excepto por
algunas noticias. So6lo sabemos que Esma’il ibn Abi Sahl Naubajti se encontraba en el séquito
de astrologos que hicieron una prediccion erronea sobre la longevidad del califa al-Wateq
(842-847). Habiendo pronosticado otros 50 afios de vida, el califa muri6 diez dias después. '

Otros de los miembros de la tercera generacién se hicieron famosos por su mecenazgo

de las artes. ‘Abdallah, Fazl, Solayman y Esma’il ibn Abi Sahl Naubajti (todos hijos de

166 W . Anthony, Encyclopaedia Iranica, NAUBAKTI FAMILY.
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Abu Sahl)!'%7 fueron los mas importantes patrocinadores y coleccionista de Abu Nuwas (747-
815), reconocido como uno de los mejores poetas en lengua arabe de todos los tiempos. Una
figura tan importante, y controversial, de la literatura arabe de todos los tiempos, no estaba
lejos de los rumores. Sabemos que pasaba la mayor parte de sus dias en el distrito Naubajti
de Bagdad, supuestamente bebiendo y dandose a la buena vida. Sabemos que Abu Nuwas
muri6 en casa de Naubjatis, aunque no hay demasiados motivos para creer que fuera por
motivos sordidos. Sin embargo, la leyenda dice que Esma’il lo asesin6 cuando el poeta hizo
un chiste demasiado subido de tono acerca de su madre. La realidad, es que la obra mas
famosa de Abu Nuwas, la recopilacion El Divan, se produjo en buena parte gracias a los
Naubajtis, en su casa y ahi mismo se conservaron sus escritos, con lo cual se logr6é conformar
dicha obra. '8

Incidentalmente, gracias a los poemas de Abu Nuwas, sabemos que Esma’il era un
ferviente shi’i. Y también gracias a sus actividades de en la alta sociedad, sabemos que se
decia que Esma’il era “uno de los personajes principales de la Bagdad de su época. Goz6 de
la amistad de Ibrahim, hijo del califa ‘abbasi al-Mahdi y fue companero del imam
Muhammad b. Al-Rida y de su hijo al-Hadi.”'%° Desde este punto, sabemos que miembros
de la familia Naubajt tuvieron lazos muy estrechos con la shi’a imami, con sus dirigentes e

idedlogos.

167 Hay cierta dificultad para el seguimiento entre la segunda y tercera generacion. Para Van Bladel op. cit. y
otros autores, Abu Sahl es el mismo que Abu Sahl Fazl (o Fadl en arabe). Esta es la interpretacion que uso en
este trabajo debido a la concordancia en nombres. Sin embargo, Ana Labarta Gémez, asi como otros
estudiosos, interpretan que el Abu Sahl del que sabemos en 775 es uno y el que se menciona en 786, Abu Sahl
Fadl, es otro. El periodo de inactividad serian indicativos de un cambio generacional. Vid. Musa Ibn Nawbajt,
Kitab al-Azmina wa-1I-Duhur y Al-Kitab al-Kamil, ambos traducidos y editados por Ana Labarta.

168 W. Anthony, Encyclopaedia Iranica, NAUBAKTI FAMILY.

169 Ana Labarta, introduccion a Kitab al-Azmina wa-I-Duhur, p. 0.11.
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Después de estas tres primeras generaciones, se vuelve un poco dificil rastrear
claramente las relaciones de parentesco entre todos los personajes. La familia crecid
exponencialmente y también comenzaron a incursionar en distintas actividades de la vida
publica. Si no podemos identificar directamente a los padres, al menos podemos identificar
si pertenecen a una generacion anterior o posterior. Sobre la cuarta generacién (activa entre

860-890) podemos mencionar a Hasan ibn Sahl ibn Naubajti'”

, cuya obra sobre astrologia
Ketab al-Anwa se encuentra citada por su contemporaneo Ebn Kasib (ca. 860-866).

La quinta generacién (activa entre 890-915) tuvo varios personajes importantisimos
en la vida publica y, particularmente, en la shi’a duodecimana. Abu Sahl Esma’il ibn ‘Ali
ibn Eshaq ibn Abi Sahl Naubajti (Bagdad, 851-924), también llamado Ebn Naubajt, fue uno
de los grandes lideres y pensadores de la comunidad shi’a, quien “Como servidor publico de
alto nivel y poeta, se le considerd el miembro mas prominente de la familia en su tiempo™!!.
Ademas de sus actividades religiosas, por las que gano6 buena parte de su fama, este Abu Sahl
Esma’il también fue un reconocido mecenas de ciencias y artes. Entre sus patrocinios mas
famosos se encuentra el que prestd a dos de los grandes poetas isldmicos Ibn al-Rumi (836-
896) y Bohtori (821-897). Pero definitivamente su lugar en la historia pasé por su trabajo en
busca de una teologia racionalista para la shi’a imami. Dedic6 grandes recursos al patrocinio
de filésofos y pensadores que desarrollaran técnicas de argumentacion y doctrinas religiosas
profundamente racionales. También se hizo famoso por sus trabajos como polemista.

Sobreviven diversas noticias sobre sus refutaciones de profetas autoproclamados,

movimientos religiosos y sus discusiones con eruditos de distintas disciplinas. De particular

170 Labarta lo ubica como hijo de Abu Sahl., mientras que Anthony sugiere que es nieto de aquel.
17l Verena Klemm, Encyclopaedia Iranica, \SLAM IN IRAN IX. THE DEPUTIES OF MAHDI.
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interés son sus conversaciones con el filosofo, matematico y 16gico de origen sabeo'’? Tabet
ibn Qorra (m. 901), publicadas en el libro Mayales Tabet ibn Qorra (Reuniones de Tabet ibn
Qorra).'”?

“Como familia afluente y, presumiblemente por su reputacion, de considerable
habilidad administrativa en temas de riqueza, los Naubajtis primero entraron a lo mundano
de la politica abasi en calidad de auditores y administradores”'’*. El primero que ocupd uno
de estos cargos fue Abu Sahl Esma’il estuvo vinculado al califa al-Mugqtadir (r. 907-932).
Aun mas importante que su vinculo con el califa, fue su amistad con el ministro ‘Ali ibn al-
Furat (855-924). Este personaje era de origen shi’i y fungié como visir en tres periodos
distintos. Durante ese tiempo, ayudo a colocar mas personajes de la comunidad shi’a en la
administracion califal, entre ellos varios Naubajtis. En el caso de Abu Sahl Esma’il,
escuchamos que la mayor parte de su vida ocupd puestos ministeriales de alto rango,
particularmente como auditor de los haberes del visir.!”

En su faceta como tedlogo, Abu Sahl Esma’il Naubajti sentd las bases de lo que
después serian algunos de los pilares conceptuales de la shi’a duodecimana como el concepto
mismo de ocultacion gayba que se sostiene sobre la imposibilidad 16gica de que la comunidad
esté sin un lider, que también tuvo otra solucion con la figura del sefara (regente). Estas
nociones aun hoy son bésicas para el Iran actual donde la figura del lider supremo de la
revolucion precisamente es la de un regente (si bien ya se abandono la figura del sefara) que

debe cuidar de la comunidad hasta que regrese el imam en ocultacion. Naturalmente, el lider

172 Religion identificada en tiempos califales como Gente del Libro, actualmente se especula que sean lo
mismo que los mandeos de la actual Iraq.

173 W. Madelung, Encyclopaedia Iranica, aBu SAHL NAWBAKTI.

174 W. Anthony, Encyclopaedia Iranica, NAUBAKTI FAMILY.

175 Ana Labarta, introduccion a Kitab al-Azmina wa-I-Duhur, pp. 0.11-0.12.
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debe ser aquel que sea el mas leido y el mas racional, de forma que se abandona en muy
buena medida el elemento del linaje, de pertenecer a la familia del profeta, que fuera el
motivo original de la shi’a. Al parecer Abu Sahl escribid bastante sobre los aspectos de
préctica, creencias y argumentacion, pero los Unicos textos que sobreviven son citas sobre
dos de sus trabajos sobre el imamato. En ese momento el tema era asunto de direccion de la
comunidad, e incluso después también fue una alternativa al Estado califal.

También promovid el trabajo de tedlogos y filésofos shi’is, al grado que fue
encarcelado durante unos afios bajo la acusacion de ser lider de la comunidad shi’i en tiempos
de califas que persiguieron a los imamis en general. De hecho, fue para estas épocas
(principios del S. X) que la familia Naubajt al parecer se aleja de los circulos interiores de
los califas. Aunque, naturalmente, para entonces los califas estaban en un proceso de perder
fuerza y reaccionaron tratando de controlar las distintas denominaciones religiosas que no
admitian la autoridad total del califa. Esta ya era la época de las revueltas Qarmatas y de la
division entre ortodoxia y heterodoxia religiosa. Es decir, propiamente hasta entonces se
concibe una division clara entre sunna y shi’a. Las politicas califales hacia las heterodoxias
cambiaron siempre en respuesta a las condiciones sociales y politicas. Sobre todo, cambiaron
en virtud del visir en turno, quien al parecer para entonces ya tenia mucho mas poder de
decision que el califa. Por ese motivo, Abu Sahl Esma’il, asi como varios de sus
descendientes, pasaron periodos intermitentes en prision cuando el visir en turno adoptaba
una politica plenamente anti-shi’a.

Segun Labarta, Al-Hasan Abu Muhammad al-Hasan ibn Abi-1 Hasan Musa ibn Hasan
ibn Mohammad ibn ‘Abbas ibn Esma’il ibn Abi Sahl ibn Naubajt (también llamado Hasan

al-Naubajti o Al-Hasan, m. entre 912 y 923) fue hijo de Ebn Kebri’a y una de las hermanas
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de Abu Sahl Esma’il.!” El vinculo con el astrénomo es dudoso, pero repetidamente se le cita
como sobrino del tedlogo, por lo que no hay motivo para dudar de ese vinculo. Su obra abarca
numerosas disciplinas; pero, sin lugar a dudas, su fama sobre todo proviene por su faceta
como tedlogo. Tal fue su fama, que shi’as duodecimanos y mu’atazilas'”’ debatian si Hasan
era de una u otra secta. Se dice que su obra es “El monumento mas duradero a la influencia
teologica de la familia Naubajt sobre la formacion de la ortodoxia duodecimana ...” '

Las noticias sobre Hasan indican que fue un autor prolifico y un pensador inquieto,
esto fue posible en buena medida gracias al ambiente que propiciaba el ambiente familiar.
“La vasta fortuna de los Naubajt les gano la reputacion de patrones generosos de los
intelectuales de la era abasi; sus salas ofrecian un espacio donde las élites, literatos e
intelectuales podian convivir’!”®. Para Hasan esto implico estar en contacto con los
principales traductores de su tiempo, entre ellos el médico Uthman al-Dumashqui (m. en
Bagdad, después de 914), Ishaq ibn Hunayn'®® y Tabet ibn Qorra'®!, asi como con los
personajes mas importantes de la poesia, la teologia y la politica. El joven Hasan aprovechd
este ambiente y se convirtid en un sabio reconocido en distintas areas del conocimiento que

incluyeron astronomia, astrologia, filosofia, teologia, logica, traduccion e historia de las

religiones.

176 Segtin Labarata, op. cit. p. 0.17. Cfr. con los datos de Ebn Kebri’a infia pp. 108-109 y la nota 186.

177 Movimiento religioso-académico que propugnaba el estudio de ciencias antiguas y el cuestionamiento
racional de todo conocimiento, incluido el religioso. Esta actitud les gandé numerosos enemigos, por lo que
frecuentemente trabajaban como una sociedad secreta. A menudo se sostiene que la secta de los asesinos era
parte de la mu’atazila (vid. supra p. 71).

178 W. Anthony, Encyclopaedia Iranica, NAUBAKTI FAMILY.

179 W. Anthony, Encyclopaedia Iranica, NAUBAKTI FAMILY.

180 (Bagdad, 830-910), médico cristiano, célebre por la traduccién del Almagesto de Ptolomeo y Elementos de
Euclides, asi como por haber compuesto la primer coleccion de biografias de médicos notables en arabe.

B Vid. supra p. 104.
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De su autoria conocemos sobre un epitome a la obra Acerca de la generacion y
corrupcion de Aristoteles. Sobre astronomia, escribi6 tratados para refutar ideas de Ptolomeo
y neoplatonicos, una titulada Argumentos fisicos derivados de los libros de Aristoteles en
oposicion a quienes creen que la esfera es un ser vivo racional, la otra Libro de oposicion a
Ptolomeo en cuanto a la configuracion de la esfera y la Tierra. Sobre astrologia escribio un
libro en su defensa titulado Libro de oposicion a Abu ‘Ali al-Yobba’i en cuanto a su oposicion
a los astrologos y otro en un tono mas critico Libro de oposicion a los astrologos. Ninguno
de estos trabajos sobreviven, excepto por referencias a ellos.!3?

Una de sus obras fue suficientemente trascendente como para sobrevivir a los
estragos del tiempo y de la invasidon mongola, el Ketab feraq al-shi’a (Libro de las sectas
shi’a). Esta obra es de enorme relevancia por dos motivos. Primero, es uno de los primeros
ejemplos de la historia de las religiones, un campo en el que fue pionero. Segundo, porque
establece lo que debia ser el canon shi’a, opuesto a lo que constituia un desvio o exageracion.
En este tltimo sentido, también se le atribuye un Ketab al-Emama (Libro del imamato), que
al parecer no pudo terminar, y Ketab al-radd ‘ala al-golat (Libro de oposicion a las ghulat)'?
donde refuta las doctrinas de diversas sectas shi’a. Este ultimo también se dice que
originalmente era obra de Hoseyn ibn Yahya Naubajti, de quien s6lo conocemos esta
referencia en un libro de 899 d.C. De acuerdo a David Pingree, “Quiza su obra mas influyente
fue el Ketab al-ara’ wa’l-dianat (Libro de las Opiniones y Religiones)”'3*. Este trabajo sirvié
de base para escritores posteriores y sobrevivio en fragmentos en las obras de autores mas

recientes. Fue, quiza, el primer trabajo de historia de las religiones en arabe; en €1, se discuten

182 David Pingree, Encyclopaedia Iranica, NAWBAKTI, HASAN.
183 Ghulat: sectas de “extremismos” o exageraciones shi’a. Vid. supra p. 71.
184 Ibid
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las opiniones de pensadores musulmanes y filosofos, asi como las creencias de griegos,
indios, sabeos y mazdeos.'®

En una posicion dudosa entra la quinta y sexta generacion (activa entre 915-934),
encontramos el trabajo de Abu’l-Hasan Musa ibn Hasan ibn Mohammad ibn ‘Abbas ibn
Esma’il ibn Abi Sahl ibn Naubajt (activo ca. 860-940), mejor conocido como Ebn Kebria’.
Si seguimos su nombre, identificamos que €l es, bioldgicamente, chozno de Abu Sahl
Naubajti; es decir, la séptima generacion de la familia. Labarta sostiene que estaba unido a
una hermana de Abu Sahl Esma’il, con la cual fue padre de Al-Hasan.'® Sin embargo, David
Pingree sostiene que no hay evidencias sobre el padre!®’; mientras que W. Anthony confirma
que “Los esfuerzos de los académicos por delinear la relacion familiar [...] han producido
pocos resultados fructiferos.”!®®

Independientemente de su dudosa filiacion, sabemos muy bien de su fama como
astrélogo gracias a dos tratados de su autoria. Afortunadamente, ambos documentos
sobrevivieron en su totalidad; ademas, en afios recientes fueron analizados y traducidos al
espafol por Ana Labarta. De ¢l también se dice que fue famoso por su erudicion y por su
ferviente seguimiento de la shi’a. Aunque no tuvo la trascendencia de al-Hasan, sabemos que
fue miembro activo de la comunidad durante el ocultamiento menor del doceavo imam.

Plenamente en esta generacion encontramos a los hijos de Abu Sahl Esma’il. Algunos
continuaron con el oficio familiar en puestos de la administracion estatal, otros dentro de la

teologia shi’a. En este Ultimo sentido se recuerda a Abu’l-Hasan ‘Ali Naubajti, mejor

conocido como Ali Naubajti. Se sabe poco del personaje, eclipsado por gigantes de la familia

185 J. van Ess, Encyclopaedia Iranica, ARA WAL-DIANAT.
186 Cfr. supra p. 106 y Ana Labarta Op. cit. p. 0.17
187 BEn Encyclopaedia Iranica, NAWBAKTI, HASAN.

188 Op. cit.
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como fueron su padre y su hijo Hoseyn'®. Precisamente, lo que sabemos de él es que se
dedico a difundir la obra de su padre, particularmente lo relativo a teologia racional y el

imamato.

Otro de los hijos de Abu Sahl Esma’il fue Abu Ya’qub Eshaq (a veces llamado
Eshaq Naubajti, m. 934), quien fungié como cobrador de impuestos en la region de Waset
(Iraq central) y encargado del sistema de irrigacion del Eufrates. Acumul6 una gran fortuna
por este encargo y eventualmente fue un jugador de primer nivel en la politica del califato.
En numerosas ocasiones estuvo preso. También pago numerosas mosadarat, multas a modo
que establecia la administracion central para hacerse de dinero a costa de sus funcionarios
mas afluentes. Su perfil econémico y dentro de la comunidad shi’a, especialmente su vinculo
con los Naubajtis del momento, hizo de ¢l una pieza fundamental en las intrigas palaciegas
entre 925-935.

Durante la vida de Eshaq el califato ya mostraba sefias ineludibles de su debilidad.
Hemos mencionado la falta de dinero, que se veia reflejada en la practica de las mosadarat.
También hemos mencionado la crisis por la que atravesaba la comunidad shi’a por la division
que causo la sucesion del doceavo imam, Muhammad ibn Hasan. Falta por decir que en esta
época vemos algunos episodios de intolerancia y persecucion entre shi’as y sunnis, quienes
para entonces habian definido buena parte de sus bases doctrinarias. La actitud hacia una u
otra comunidad a menudo dependia del visir, quien incluso tenia la capacidad de colocar o

retirar califas.

189 Abu ‘abd-allah Hoseyn Ibn ‘ali Naubajti, no confundir con su contemporianeo Hoseyn Ibn Ruh.
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Justamente en 908, el visir ‘ali al-Furat!'®® se encargd de colocar como califa a al-
Mugtadir, quien contaba con solo 13 afios. Ademds de la influencia del visir y de los
ministros, se dice que los primeros afios parecieron mas una regencia de la madre del califa
desde el harem. En 929, una conspiracion depuso al califa para colocar a su hermano, sélo
para que ese mismo afio se restituyera el orden original. El arreglo fue breve, pues en 932
ejecutaron a al-Mugqtadir y regres6 su hermano al-Qahir.!*!

Se dice que Eshaq Naubajti fue, junto con ‘ali al-Furat, el arquitecto y patrocinador
del califato de al-Qahir (932-934). Se reporta que la motivacion para privilegiar al hermano
del difunto califa sobre su hijo era que este “[...] evitaria la mezquindad y excesos de las
politicas del harem, mientras que el hijo de al-Mugqtadir estaria dominado y manipulado por
las luchas intestinas de las intrigas domésticas, como su padre.”'*? Al final, el mismo al-
Qaher decidi6 ejecutar a Eshaq de la forma mas cruel: le colocd cadenas y aventd a un pozo.

Aunque seria razonable que el califa quisiera evitar mas conspiraciones dentro de la
corte, se reporta que su razén fue mas caprichosa. Se dice que mas bien tenia animosidad
contra el Naubajti porque se sintio humillado cuando Eshaq, durante la subasta de una
hermosa cantante llamada Zina, pudo pagar mas que ¢l, siendo un principe abasi. La leyenda
tendria algo de cierto, pues sabemos que al-Qahir prohibio la posesion de muchachas
cantadoras, al tiempo que ordend que se arrestaran a todos los “afeminados”, cantantes y
esclavas cantadoras. Muchos de estos arrestos tuvieron lugar en el barrio Naubajti. Sin
embargo, puede aducirse que este fue un ejemplo temprano de la reaccion anti-shi’a que tuvo

lugar en estos afios y durante el califato de al-Radi (934-940), que estuvo vinculado al visir

90 Vid. supra p. 105.
91 Ana Labarta, introduccion a Kitab al-Azmina wa-I-Duhur, p. 0.12.
192 W. Anthony, Encyclopaedia Iranica, NAUBAKTI FAMILY.
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Ebn Ra’eq y a la persecucion de minorias religiosas, especialmente shi’a, la “inquisicion
sunni”.!%3

A pesar de los momentos dificiles en la relacion entre los califas y los Naubajt, la
administracion estatal continu6 sirviéndose de la gran experiencia administrativa de esta
familia. Uno de estos administradores, un Abu Taleb ‘Ali ibn ‘Abbas Naubajti (m. entre
935-941), ocup6 uno de los puestos mas altos en la corte como administrador de propiedades
y liquidador de propiedades. Es interesante notar que se le menciona este puesto en 929
cuando al-Muqtadir recupera el califato y en 932 cuando sube finalmente al-Qahir. En ambos
casos, su trabajo fue comprar y vender las propiedades del califa para hacerse de efectivo y
pagar a las tropas que ayudaron a establecer al califa. En el segundo caso desempeiio este
cargo junto con Eshaq, quien fue el auditor de la liquidacién de los bienes de la madre de al-
Mugtadir.'**

Resta por mencionar dos Naubajtis de este convulso periodo, que enmarca a una
breve, pero sumamente activa, séptima generacion (activa entre 934-961). Abu ‘abd-Allah
Hosayn ibn ‘Ali Naubajti (también conocido como Hosayn 895-938), hijo de ‘Ali Naubajti.
Su carrera fue principalmente politica y administrativa. Parece ser que adquirid sus
habilidades mientras fue aprendiz y protegido de su tio Eshaq. Después de su formacion,
comenzo6 su carrera como administrador al servicio de la familia Baridi, entre los que habia
grandes potentados encargados de los impuestos de casi todo el sur de Iraq. Poco a poco,
gracias a la habilidad administrativa y politica, “[...] excedid a todos los Naubajtis en

acumular poder e influencia dentro de los asuntos abasies”.!%>

193 Ibidem.
194 W. Anthony, Encyclopaedia Iranica, NAUBAKTI FAMILY.
195 Ibidem.
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El primer encargo altamente visible que tuvo Hosayn fue como consejero, secretario
y confidente del entonces gobernador de Waset y Basra, Ebn Ra’eq. Gracias a su habilidad y
efectividad, Ebn Ra’eq fue nombrado ‘comandante supremo’ (amir al-umara) del califato
abasi en 936 d.C. Esto quiso decir que, a causa de los numerosos conflictos que enfrentaba
el califato, obtuvo poder casi absoluto militar y financiero. Hoseyn fungié como visir del
comandante supremo, aunque para entonces el puesto era casi ceremonial. Vemos, pues, el
proceso de transferencia del poder factico entre califa, visir, comandante (amir) y, después,
sultanes.

Desde su punto mas alto, la carrera de Hoseyn declin6 rapidamente. En este punto,
Ebn Ra’eq estaba enfrentado con la familia Baridi, que también gobernaba Ahvaz (suroeste
de Iran). Hoseyn estaba determinado a acabar con el poder de sus primeros empleadores,
aunque las fuentes no indican el motivo de esta animosidad. En este contexto tenso, Hoseyn
cayo repentinamente enfermo. Para entonces, el Naubajti habia atraido un aprendiz y
protegido de nombre Abu Bakr Ebn Moqatel.

El pupilo tomo la oportunidad de reemplazar a su maestro como confidente de Ebn
Ra’eq, tan pronto vio una oportunidad. Estando el comandante en campafia, Ebn Moqatel
trajo ante ¢l al yerno de Hoseyn para testificar que, en efecto, su suegro estaba en la puerta
de la muerte. El Nawbajti se recupero6 de su enfermedad, pero Ebn Mogatel ocupaba su lugar.
Se dice que el nuevo visir no tenia la destreza de su mentor y aconsejé incorrectamente a
Ra’eq suficientes veces. Los errores costaron caro y el poder de Ra’eq amain6 hasta que en
938 lo reemplazé en el cargo de comandante supremo un emir turco de nombre Backam.
Llegado este punto no volvemos a tener noticia alguna de Naubajts en la administracion

estatal.
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En este punto crucial de la historia del mundo islamico, la familia Naubajt llega a su
climax como administradores y lideres religiosos. En calidad de esto ltimo encontramos a
Abu-l-qasem Hosayn Ebn Ruh ibn Abi Bahr Naubajti (mejor conocido como Ebn Ruh o
Ruhi m. 20 de junio de 938), uno de los cuatro sefara (regentes) durante la ocultacién menor
del doceavo imam (974-941 d. C.). Parece ser que era originario de Qom y que empezo su
carrera en forma similar a sus familiares, con actividades en la administracion. En realidad
no contamos con noticias sobre sus primeros anos, en ocasiones se sostiene que fue uno de
los compaiieros del onceavo e, incluso, del décimo imam. En opinién de Said Amir
Arjomand, no hay motivos para siquiera considerar dichas noticias. Por el contrario, debemos
tomar por cierto que antes de 917 ya era uno de los diez agentes del segundo regente del
imam oculto. Algunos autores sostienen que empez6 como agente en 914 0 915.1%

En este momento de la historia de la familia (inicios del siglo X) el poder politico y
econémico Naubajt estaba en su apogeo y Abu Sahl Esma’il era el virtual lider de la
comunidad shi’a en Bagdad. Cuando el segundo regente (‘Amri) se encontraba en su lecho
de muerte (917 d.C.), tenia la responsabilidad de elegir a su sucesor. La comunidad shi’a
estaba dividida entre los seguidores de la tradicion antigua y los seguidores del nuevo
liderazgo de Abu Sahl Esma’il Naubajt; los unos esperaban que se designara a uno de los
antiguos asociados de ‘Amri, los otros que fuese Abu Sahl Esma’il. Al final, Ebn Ruh recibid
este honor. Algunos especulan que fuese una forma de unificar la comunidad, pues tiempo

antes ‘Amri habia casado a su hija, Umm Koltum, con un Naubajt de nombre Ahmad ibn

Ibrahim. Eventualmente, la hija ‘Amri testific que su padre habia designado a Ebn Ruh para

19 Encyclopaedia Iranica, HOSAYN B. RUH.
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ser el tercer regente y a su yerno, Ahmad ibn Ibrahim Naubajt, para ser el secretario en
jefe de la Santa Sede (el asiento de la jerarquia imami).'®’

La principal responsabilidad como regente del imam oculto era servir como puente
entre la comunidad y el imam. Una de las primeras acciones de Ebn Ruh fue reestablecer la
comunicacion con el doceavo imam, quien llevaba 25 afios sin hablarle a la comunidad shi’a.
Asi, en 918 emitio el primero de diversos documentos a nombre del imam pero con el pufio
y letra de Ebn Ruh en tanto que ¢l era el Uinico intermediario entre el imam y los fieles. De
hecho, es precisamente en este momento que se adopta el término safir (pl. sefara,
intermediario) en preferencia al titulo inicial de “vicerregente especial” (nowwab-e kassa).'*®

El periodo como regente de Ebn Ruh (917-938) fue crucial para la comunidad. La
falta de guia ya comenzaba a causar estragos en la cohesion de la comunidad que estaba
desperdigada en grupos a lo largo y ancho del mundo isldmico. También debid enfrentar la
aparicion de misticos, profetas autoproclamados y movimientos hostiles hacia la
comunidad.' El trabajo del intermediario Naubajti se enfoco a refutar a los movimientos
milenaristas y misticos que rechazaban la jerarquia shi’a y a codificar la escuela juridica de
la shi’a imami. En cuanto a la naturaleza de los escritos del imam, puede decirse que se
distinguen porque tuvo una preocupacion profunda por regular la jerarquia de la comunidad,
organizar la recaudacion de las limosnas y establecer una ley religiosa mas estricta.>%

Eventualmente, al igual que le pasara a su familiar Hoseyn ibn ‘Ali Naubajti en la

administracion publica, la carrera de Hoseyn ibn Ruh estuvo marcada por la traicion de su

197 W. Anthony, Encyclopaedia Iranica, NAUBAKTI FAMILY.

198 Said Amir Arjomand, Encyclopaedia Iranica, HOSAYN B. RUH.

199 De los cuales ya hemos mencionado la “inquisicion sunni” de Ebn Ra’eq. Pero también es de nota la
revolucidon garmati, que mantuvo un ambiente hostil en los lugares sagrados de la peninsula arabiga.

200 Verena Klemm, Encyclopaedia Iranica, 1SLAM IN IRAN IX. THE DEPUTIES OF MAHDI.
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pupilo. En este caso, la oportunidad llegd por la rebelion Qarmata (899-976). Esta secta de
shi’a septimana control6 buena parte de la peninsula arabe y se hizo famosa por sostener que
el hajj (peregrinacidon) era una forma de supersticion. Se hicieron famosos por ejecutar
peregrinos en camino a Meca y Medina, asi como por el saqueo de los lugares sagrados del
Islam en 930. Esto causé un buen grado de actitud anti-shi’a. Ebn Ruh se vio obligado a
esconderse intermitentemente. En 925 el califa termin6 por encarcelar a muchos de los lideres
shi’a, entre los que se contaron varios Naubajt, como Ebn Ruh y Abu Sahl Esma’il, acusados
de irregularidades fiscales y de promover la disension.?"!

Estando encarcelado, Ebn Ruh designé a su pupilo, Samalgani, como suplente del
safir. Antes, los dos personajes habian colaborado estrechamente en distintos temas de la
direccion de la comunidad. Particularmente, Ebn Ruh confié en Samalgani para recopilar y
codificar la ley imami en un tomo definitivo. Sin embargo, mientras el safir estuvo preso,
Samalgani emiti6 mensajes del imam, sin consultar a Ebn Ruh. De esta manera, usurp6 asi
el papel de Unico intermediario entre el imam y los fieles. Samalgani huy6 a Mosul y alli se
proclamé a si mismo la Puerta (Bab) hacia el doceavo imam. También intent6 incluir a Ebn
Ruh y Umm Koltum en el movimiento declarando que eran reencarnaciones de ‘Ali y
Fatima.?"

El sefar Naubajti rechaz6 el ofrecimiento y excomulgé a quien fuera su protegido.
En 929, cuando el visir shi’a ‘Ali al-Tufat regresa al poder, Ebn Ruh es liberado. En poco
tiempo movio sus influencias para hacer oficial la excomunion y denuncia a Samalgani como
apostata. Se restaurd la posicion de sefar. Con ayuda del poder califal, se ejecutd a Samalgani,

saquearon su casa y la de sus seguidores y sus cadaveres crucificados e incinerados en las

201W. Anthony, Encyclopaedia Iranica, NAUBAKTI FAMILY-
202 Said Amir Arjomand, Encyclopaedia Iranica, HOSAYN B. RUH.
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calles de Bagdad. Después de este episodio, Ebn Ruh abandono el proyecto de reforma legal.
Simplemente recomendd a sus escandalizados seguidores que siguieran guidndose por los
trabajos juridicos escritos por Samalgani, pero que “[...] solo rechazaran s6lo donde
encontraran sus opiniones personales”®. Ebn Ruh muri6 el 20 de junio de 938, esta
sepultado en el distrito Naubajti de Bagdad, el cual actualmente es un sitio de peregrinaje
shi’a.

Pueden verse las intricadas relaciones que se construyeron gracias a las relaciones
entre miembros de la misma familia en distintas areas de la vida publica. Esto significo la
acumulacion de poder en algunas manos que trabajaban a través del intercambio de favores.
Un caso quizd mas popular es el de los Barmakies, quienes fueron depuestos y
completamente borrados de la faz de la tierra cuando representaron un peligro inminente para
el califa. En el caso de los Naubajts, en cambio, vemos un arreglo permanente de cooperacion
que no se limita a un tipo de poder sino que se movid conforme cambid el centro de poder
del Estado hacia la religion y de los califas a los gobernadores locales. Siglos de experiencia
administrativa y cientifica hizo de los Naubajt una pieza esencial para el desarrollo de la
época de oro isldmica, fundamental para entender los grandes procesos de conformacion de
la cultura islamica.

Después de todos estos personajes inmiscuidos en los episodios mas controversiales
de la vida publica del califato abasi, el nombre de la familia deja de aparecer en los registros.
Esto sucedi6 de forma natural, pues la suerte de la familia desde el inicio estuvo vinculada a
la institucion califal. Hubo diversos motivos para el declive de los califas. Militarmente

afect6 la dependencia del poder central en élites de guerreros turcos, quienes formaron

203 1hidem.
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facciones con agendas propias y, luego, dinastias independientes como los selyuquies (1037-
1194)2%4,

En términos administrativos, el abigarramiento de la burocracia central obligd a la
formacion de cortes provinciales. Algunas de ellas se independizaron por completo, como
los fatimies en el Norte de Africa, 909-1171. Otras dinastias reconocian nominalmente al
califa pero se manejaban con total independencia, como los aglabies en Tunez y Sicilia, 800-
909. Mientras que otros arrebataron el poder de los califas, como los turcos tulunies en Siria
y Egipto (868-905); o los buyies (934-1062), quienes establecieron su capital en Shiraz,
conquistaron Bagdad y sometieron al califa abasi. Desde este punto en adelante, el califato
abasi sobrevive mas como un principado centrado en Bagdad y con posesiones de tierras en
el sur de Iraq, hasta la destruccion de la ciudad en 1258 d.C. a mano de los mongoles.

Cuando el poder del mundo isldmico empez6 a moverse a otras latitudes, lejos de
Bagdad y de la corte abasi, la familia Naubajt también empez6 a desaparecer de los registros.
Como mencionamos antes, el nombre sobrevive hasta la actualidad. Sin embargo, sélo
tenemos referencias breves sobre miembros de la familia Naubajti original en los Siglos XI
y Siglo XIII. El primero es sobre Abu Eshaq Ebrahim ibn Naubajt (presumiblemente
activo a finales del S. X, principios del XI), a quien se le atribuye Ketab al-Yaqut (escrito ca.
961)?%. La obra no sobrevive, sélo sabemos lo que indica un comentario del Siglo XIV; por
lo que sabemos que fue el primer intento de sistematizacion de la filosofia shi’a.?? Por

ultimo, encontramos referencia a un Muhammad ibn Ya’qub ibn Naubajt, quien se dedicé

204 Este fue virtualmente el mismo fendmeno que observamos en los cuerpos militares durante el siglo XVIII
en el imperio otomano. La diferencia fue que los sultanes otomanos lograron transitar hacia una alternativa
militar distinta, lo cual fue posible gracias a que las armas de fuego permitian formar un ejército efectivo sin
necesidad de depender de las viejas tropas de élite.

205 La fecha de composicion, de acuerdo con Ana Labarta, op. cit., p. 0.12.

206 W. Anthony, Encyclopaedia Iranica, NAUBAKTI FAMILY-
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a la astrologia y escribi6 una obra titulada Ijtiyarat hacia 1260 d.C.2%" Asi, poéticamente, un
astrélogo concluye la historia registrada de la antigua familia Naubajt justamente en los afos
de la destruccion del califato abasi y de Bagdad; tal y como iniciara la narrativa el otro
astrélogo que apoyo a establecer el califato y fundar su ciudad.

La trascendencia de este episodio es que marca la caida definitiva del califato como
institucion. La persona del califa permanece en Cairo, con un papel puramente ceremonial,
al abrigo de sultanes mamelucos desde 1261. En 1517, cuando los otomanos conquistan
Egipto, sus sultanes asumen personalmente el titulo hasta su abolicion durante las reformas
de Ataturk de 1924. Sin embargo, los simbolos del califa como sucesor legitimo y lider de
todos los musulmanes, continta en el imaginario isldmico.

En la actualidad existen algunos personajes que se autoproclaman califas. Ninguno
mas famoso que el barbaro Abu Bakr al-Bagdadi al frente de da ’esh o Estado Isldmico. Es
de nota que precisamente este grupo de salvajes islamistas trataran de revivir el califato, con
un lider que adopto el gentilicio de Bagdad y el nombre del primero de los califas, Abu Bakr.
AUn mas poderoso, los movimientos de Islam politico que se adhirieron a la ideologia de
da’esh en otras latitudes lo hicieron adoptado el titulo de wilayat; el término para provincias
en tiempos del califato abasi. En la actualidad, grupos de Islam politico militante en Libia, la
peninsula del Sinai, Argelia, Centro de Asia (bajo el nombre de provincia del Jorasan),
Yemen, Africa Occidental (especialmente con Boko Haram), el Caucaso (especialmente
Chechenia) y Filipinas (con el frente Abu Sayyaf) juraron lealtad al califa y adoptaron la
designacion de wilayat para su area de operacion. El poder del simbolismo de la época de

oro del Islam es indiscutible.

207 Ana Labarta, introduccion a Kitab al-Azmina wa-I-Duhur, p. 0.13.
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En términos histdricos, el periodo de esplendor del califato abasi (750-950), marca el
establecimiento de la eciimene isldmica. Aqui se gestan instituciones politicas, simbolos,
doctrinas religiosas y ciencias en un ambiente de diversidad. En el proceso, se unieron nuevos
grupos a la comunidad musulmana; las dinastias turcas, persas, kurdas y arabes, entre otras,
se empiezan a entremezclar. Hacia estos afios, la region central del Medio Oriente ya contaba
con una poblacion primordialmente musulmana, con escuelas de derecho, ortodoxia y
ortopraxis bien definidas. El 4rabe ya era la lengua de cultura y la /lingua franca desde el
centro de Asia hasta la peninsula ibérica.

No puede sobreestimarse la importancia para la historia de la humanidad el proceso
que inici6 la prédica de Mahoma y las conquistas arabes del Siglo VII. Pero, tampoco, pueden
sobreestimarse las contribuciones de distintos grupos étnicos a la formacion de este mundo.
Este ambiente multicultural que, ademads, no surge en las postrimerias de los califas abasies,
sino que estd ahi desde las primeras revelaciones del Coran. En fin, que la consolidacion y
expansion del Islam asi como la formacion de un mundo islamico, que abarcaba de la isla de
Borneo hasta la peninsula ibérica y de las estepas de Asia hasta la India y el corazon de
Africa, no fue ex nihilo ni el producto de un fanatismo proselitista arabe islamico. Este fue
un mundo unido “[...] por vinculos humanos forjados por el comercio, las migraciones y la
peregrinacion”?% desde sus inicios, que no desde el Siglo X, como sostiene Hourani.

El Islam desde siempre fue diverso y se nutri6 de la actividad de numerosos grupos
que conectaron las nuevas ideas e instituciones con las que estuvieron siglos atras. La nocion
de un Islam ortodoxo, puro, definido claramente y defendido en su pureza por los arabes de

la peninsula, es una ficcion posterior. Por el contrario, como queda demostrado por el papel

208 Albert Hourani, La historia de los drabes, p. 115.
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de las aristocracias iranias durante el temprano califato abasi, la ortodoxia-heterodoxia se
formo6 en la diversidad. Sea el caso de la familia Naubajt una muestra de que la auténtica

“pureza” del Islam, y del mundo islamico, esta en su caracter incluyente y heterogéneo.

139



140



Conclusion

El estudio present6 un estudio de caso sobre una prominente familia irania para dar
una imagen sobre la diversidad étnica de la sociedad en el califato abasi temprano. Se
sefalaron algunas de las contribuciones de los grupos iranios en los &mbitos administrativo,
cultural, cientifico, religioso y militar; muchas de las cuales fueron esenciales en el desarrollo
histérico de las sociedades musulmanas y ayudaron a formar lo que se conoce como la época
de oro del Islam. Argiiimos que este periodo llegd a un nivel de desarrollo elevado gracias a
las condiciones que promovieron la incorporacion de nuevos grupos sociales. Este proceso
permitio la transmision de conocimientos, practicas y estructuras sociales que enriquecieron
al Islam y permitieron la creacion de una cultura mundial, la ecimene islamica.

Mediante las biografias de personajes célebres de la familia Naubajt, pudimos
constatar la estrecha vinculacion entre califas abasies y sectores aristocraticos persas. La
relacion con esta familia particular comenzé desde tiempos de la revolucion que derroca a la
dinastia omeya, hasta que los califas perdieron el control efectivo de las tierras del Islam. El
estudio demuestra que este proceso represento la inclusion de astrologos persas, vinculados
al antiguo orden zoroastrico, dentro de las altas esferas del poder califal.

No fue posible mostrar la naturaleza exacta del papel que jugaron los ancestros
Naubajties dentro del imperio sasani. Se observd una laguna similar con otros personajes
iranios, como es el caso de Abu Muslim. Durante entrevistas con miembros actuales de
familias iranies prominentes, también se constatd que los registros genealogicos rara vez se
trazan a momentos anteriores a la conversion al Islam. Excepto por referencias aisladas a

personajes iranios miticos, la profunda islamizacion de los grupos iranios dificulta seriamente
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la vinculacion con la historia preislamica. Sin embargo, algunos nombres propios, funciones
sociales y tradiciones epistemologicas nos permiten sefialar un grado de continuidad
relevante. En el caso de los Naubajt, el vinculo con la tradicion astroldgica preislamica es
innegable.

Vale la pena notar que la introduccion de la tradicion epistemoldgica de la astrologia
al califato se observa en la obra de grupos iranios, que ademads trabajaron en conjunto con
personajes distintivamente judios y siriacos. Tal diversidad es digna de estudios posteriores;
especialmente por la manera en que estos origenes diversos dieron forma a las practicas
administrativas del califato y la transmision de obras clasicas al mundo islamico.

En el caso de los Naubajt, es notable que se convirtieron en reconocidos mecenas de
la cultura islamica; promovieron poetas, sabios, traductores y te6logos. En muchos casos, el
producto de esta actividad fueron obras escritas en lengua arabe. Surge la pregunta sobre las
contribuciones de las lenguas iranias al establecimiento del canon de la lengua arabe clasica.
También se observo que los Naubajt se establecieron en Bagdad, en el barrio que algunas
fuentes identifican como Naubajtia. Seria sugerente estudiar las caracteristicas fisicas y
arquitectonicas de la zona para crear una imagen mas clara sobre las dindmicas sociales del
periodo.

Un tema que se exploré muy superficialmente, pero que tiene enorme potencial, es
las diferencias especificas y dinamicas entre los distintos grupos iranios. Se detectaron
algunas identidades especificas (persas, jorasanies, sogdianos), pero hubo escasas referencias
a otras que son igualmente relevantes (como seria el caso de los kurdos). ;Cuales fueron las
caracteristicas identitarias de estos grupos? ;Qué tipo de interacciones tenian como grupos?
Son preguntas que ayudarian a esclarecer las distinciones, mas bien vagas, que se usan en el

trabajo.
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Finalmente, es notable que la dindmica politica y religiosa en las postrimerias del
califato abasi tenia como protagonistas a sectores de todos los origenes étnicos,
especialmente iranios y turcos. En el caso de los Naubajt, debe sefialarse su papel para
establecer las bases doctrinales de la shi’a duodecimana y su participacion en las pugnas que
desembocaron en el debilitamiento de la institucion califal. Existen analisis que pueden
ayudar a formar una idea mas integral sobre las diversas fuentes filoséficas, epistemoldogicas
y organizativas del mundo isldmico de los siglos X-XIII; lo cual es de particular interés para
deconstruir la naturaleza de lo que después se entenderd como ortodoxia islamica.

Basandonos en las evidencias presentadas, estimamos que se cumplié con el cometido
del proyecto: abonar a una imagen del Islam siempre diverso e incluyente y al tiempo
rechazar nociones de pureza doctrinaria o racial en el seno de la religion y la sociedad
islamica. Sin embargo, debe reconocerse que esta tesis seria mas concluyente si se incluyeran
mas referencias en su idioma original. Particularmente, el trabajo adolece por no utilizar de
forma mas sistematica la obra Jandan-e Naubajti de Igbal Ashtiani ni usar versiones
originales de los trabajos sobre Historia de Tabari y Baladhuri.

El presente trabajo busca, sobre todo, visibilizar la diversidad del mundo islamico;
con lo cual se puede problematizar las nociones monoliticas, unilineares o exclusivistas del
desarrollo del Islam o de la cultura isldmica. Se logré ofrecer una ventana de esta pluralidad,
lo cual puede ser de utilidad para el estudio en lengua espafiola de la historia del Medio
Oriente.

Sin embargo, este trabajo apenas es un asomo del potencial que ofrece la
investigacion sobre los pueblos que formaron el mundo islamico. Especialmente, hay grandes
areas de oportunidad en torno a los grupos sociales que hablaban griego, arameo y siriaco. E,

incluso, en cuanto a grupos iranios, nos beneficiariamos de estudios mas especificos que
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problematicen sobre la diversidad de los pueblos iranios. Todos estos pueden ser pasos hacia
la formacion de una imagen del mundo diverso, de migraciones y fronteras fluidas que la

Humanidad siempre ha habitado.
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