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MOKSADHARMA Y LA FILOSOFIiA DEL VEDANTA TEMPRANO

Resumen

El Mahabharata es un texto tan extenso que su composicion encierra diversas perspectivas
sobre la naturaleza de la Causa Primera. El Moksadharma, inserto dentro del décimo segundo
libro de la epopeya, constituye, al igual que la Bhagavadgita, una de las primeras fuentes de
legitimacion para las doctrinas emergentes entre las que se encuentran el samkhya, el yoga,
asi como el vedanta. El presente trabajo expone algunos fragmentos donde el Primer
Principio se describe como la entidad neutra brahman, el espiritu o purusa, la materia o
prakrti, lo imperecedero o aksara, al igual que lo no manifiesto o avyakta. Estas nociones se
acercan, en su sentido filoséfico, a la acepcion de un Dios personalizado y al nacimiento de
la bhakti, o la devocion, hacia el dios Narayana. El estudio realizado encuentra que las
variantes conceptuales presentes en el Moksadharma legitimaron los principios doctrinales
de importantes escuelas filosoficas en la antigua India, entre ellas el vedanta clasico.

Palabras clave: Moksadharma, Mahabharata, Aksara, proto-samkhya, proto-vedanta.

Abstract

The Hindu epic The Mahabharata is such an extensive text that contains distinct perspectives
on the nature of the First Cause. The Moksadharma, which is found in the twelfth book of
the epic, is, just like the Bhagavadgita, one of the first sources of legitimation for the
emerging philosophical schools known as samkhya, yoga or vedanta. The present thesis
exposes some fragments from Moksadharma where the First Principle is described as the
neutral entity brahman, the spirit or purusa, the matter or prakrti, the imperishable or aksara,
as well as the non-manifest or avyakta. These notions approach, in their philosophical sense,
to the acceptance of a personalized God and the birth of bhakti, or devotion, to god Narayana.
This study found that the conceptual variants in the Moksadharma legitimized the doctrinal
principles for important doctrines of ancient India, among them the classical vedanta.

Keywords: Moksadharma, Mahdabharata, Aksara, proto—samkhya, proto-vedanta.
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ABREVIATURAS

a.e.c Antes de la era comtn

e.c Era comun

BAU. Brhadaranyaka Upanisad
BGh. Bhagavadgita

ChU. Chandogya Upanisad
MBh. Mahabharata

S.K. Samkhya Karika

SvU. Svetasvatara Upanisad

Abreviaturas en la traduccion

Nom. Nominativo Part. Particula
Acus. Acusativo Disy. Disyuncion.
Inst. Instrumental Conj. Conjuncion
Abl. Ablativo Adyv. Adverbio
Gen. Genitivo Pron. Pronombre
Loc. Locativo Encl. Enclitico

Voc. Vocativo
Sing. Singular
Plur. Plural
Masc. Masculino
Fem. Femenino

Neu. Neutro



GUIA PARA LA PRONUNCIACION DE PALABRAS EN SANSCRITO

En este trabajo se utiliza el sistema internacional para la transliteracion de palabras en

sanscrito. A continuacion, se describen sus equivalentes en espaiiol.

Vocales: aaituiirfll
Semivocales: ylrvh
Diptongos: ¢ ai 0 au
Consonantes
Guturales: k kh g ghn
Palatales: cchjjh il
Retroflejas: tthd dhn
Dentales: tth d dhn
Labiales: p ph b bh m
Semi-vocalicas: yrlv
Sibilantes: Sssh

Nasalizacion: m

- Las vocales pueden ser breves o largas, las largas se reconocen por el macréon.

- Las vocales que se transliteran junto a una s se pronuncian con una exhalacion
audible, pues son aspiradas.

- La ¢ se pronuncia como c# castellana.

- Laj se pronuncia al igual que en inglés.



Para pronunciar las consonantes retroflejas se debe colocar la lengua en la parte mas
alta del paladar.

La semivocal v se pronuncia semejante a la w 6 v inglesa, pero, si precede un grupo
consonantico suena como u castellana.

La sibilante s se aproxima al sonido aleman sch en el apellido “Schopenhauer”.

El sonido de la /4 se aproxima a la aspiracion en inglés de la palabra “house”.

La 7i se pronuncia igual que en espafiol.

La semivocal y se pronuncia igual que en espanol.
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INTRODUCCION

La gran epopeya india, el Mahabharata, es uno de los textos mas importantes en la historia

del sur de Asia. Dentro del presente trabajo se analizard su dimension filosofica en una
seccion del decimosegundo libro, uno entre los diversos episodios filos6ficos dentro de la
épica: el Moksadharma.

El Mahabharata narra la batalla entre la familia de los Pandava y los Kaurava, ambos
pertenecientes al linaje de los Puru, en Kuruksetra. Este es un poema épico que pertenece a
la tradicion itihasa, es decir, que asi sucedid o que pertenece a la tradicion historica. Del
Mahabharata se afirma: “Lo que esta aqui se puede encontrar en cualquier otro lugar, lo que
no estd aqui, en ningtin otro”!.

El Mahabharata se compone de dieciocho libros, o parvan, que se subdividen en
capitulos. La historia narra la genealogia Puru, el origen, desarrollo y fin de la guerra, asi
como el ascenso de los héroes al cielo y la reconciliacion de la familia. El episodio de interés
para esta tesis corresponde al discurso de Bhisma a Yudhisthira cuando termina la guerra;
pues ahi se encuentran constantes cambios en la interpretacion del Principio Unico y los
medios para alcanzarlo. Asi también, la legitimacion de varias doctrinas filoséficas que, en
apariencia, no estan refiidas entre si, por lo menos en su concepcion temprana, pero una vez
institucionalizadas, comienzan a acentuar sus diferencias y a legitimarse mediante otro tipo
de textos.

El Moksadharma es un sub-parvan que comienza en 12.168 y termina en 12.353 de

la edicion critica del Instituto Bhandarkar, con la que se refieren todas las citas en este trabajo.

1 Mhb. 1.62.53. La numeracion se refiere, primero, al namero de libro, luego al capitulo y por ultimo al verso.
Este sistema se utilizara a lo largo de la tesis.
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Este sub parvan conforma dos terceras partes del Santiparvan. Su variedad conceptual y
principios doctrinales distintos se integran bajo los pilares de la conducta, el dharma y la
liberacion. Es decir, el brahmanismo comienza a ceder, pues el papel del guerrero toma
mayor preponderancia frente a la figura del brahman. Este ya no es un ejemplo a seguir ni la
condicién sine qua non se vuelve efectiva la relacion con los dioses, ahora la naturaleza de
la divinidad se vuelve personal.

En el presente trabajo se busca estudiar el cambio en la percepcion del Principio
Unico impersonal a uno personal como origen directo del teismo reflejado en el
Moksadharma. La gran épica se vuelve un vehiculo en el cual se proyecta un periodo de
emergencia doctrinal que culmina en escuelas tan vigentes como el vedanta.

Bajo los términos avyakta, purusa, aksara, o Narayana, el Moksadharma expone las
caracteristicas del Principio Unico, pero con variantes en su concepcién cosmolégica. La
esencia en la materia ya no es indeterminada ni neutra, Dios se reconoce mediante un nombre,
constituye la concentracion del universo, y su comprension como proyeccion individual, un
método de liberacion.

Aunque en esta tesis no se ahonde en la teoria de los gunas (que requiere todo un
trabajo dedicado a su relacion con el Moksadharma), se debe decir que en el Santiparvan
aparecen, de acuerdo al samkhya pre-clasico que describe Daniel de Palma, como una
dependencia de los sentidos y la mente. En ese aspecto, los gunas se encuentran en estrecha
relacion con el yoga, del cual tampoco se profundizara en este trabajo.

Se estudiara la concepcion de la Causa Primera y sus distintas variantes en algunas
secciones del Moksadharma con el proposito identificar el origen de la devocion a una deidad
determinada. Estos cambios en la interpretacion del Primer Principio constituyen un eje en

la diversificacion de escuelas filosoficas donde los textos, como los Vedas o las Upanisads,

7
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puesto que se convierten en textos donde se basan y legitiman las distintas doctrinas
emergentes, una de ellas es el samkhya.

Para el samkhya las fuerzas de lo inmanifiesto (purusa/avyakta) son las que actuan en
el mundo empirico y en el no sensible; asi también, prakrti, la energia material o de la
naturaleza, que puede estar acompanada o separada de purusa, lo cual conlleva a pensar en
el samkhya como una doctrina dualista, donde el principio puede o no ser material. Hasta que
comienza la interpretacion teista que puede tender a la adoracion de determinada divinidad.

La reinterpretacion de términos filosoficos para describir al primer principio, asi como
la naturaleza del cosmos, convierte al Moksadharma en un texto que refleja una época de
efervescencia doctrinal cuya instruccion sobre determinadas vias de liberacion, como el
samkhya o el yoga, es producto del cambio desde las especulaciones védicas hasta el

surgimiento de nuevas escuelas filosoficas.
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CAPITULO 1

EL TEXTO Y SU CONTEXTO

1.1  Mahabharata

El Mahabharata es una larga épica, superando en extension a la lliada y la Odisea juntas, tal
condicion hace pensar que la obra no es producto de un solo autor, de una sola época ni de
una sola corriente doctrinal. No se sabe con exactitud el origen de la obra. De acuerdo a Julian
F. Woods, es probable que se haya compuesto en estrofas con el proposito de recitarse o
cantarse y se compuso durante el periodo que comprende desde el siglo IV a.e.c hasta el siglo
IV e.c’.
De acuerdo con este mismo autor, el MBh. constituye un producto que paso por tres
fases:
1. Composicion oral y recitacion
2. Compilacién en escrito por un grupo de sacerdotes o sus sirvientes, en su
defecto, que se haya escrito por un solo poeta de increible genialidad.
3. Transmision que envuelve su acrecion e interpolacion por diferentes manos>.
Tal proceso implica que tanto el texto como la historia sufrieron modificaciones en
dependencia del propoésito para el cual se utilizara, pues no solo se recitaba con un propdsito
recreativo, sino que era instrumento de ensefianza. Aunque mucho de lo que se escriba sobre

la obra completa sean meras especulaciones, su conexion con el vedanta temprano, de

2Woods, Julian F, Destiny and Human Iniciative in the Mahabharata, Nueva York, State University of New
York, 2001, p. vii.
3 Woods, Julian F, 7bid.



Moksadharma y la filosofia del Vedanta temprano
El texto y su contexto

acuerdo a Nakamura, se fundamenta en una combinacidn con la doctrina samkhya, pues el
vedanta institucionalizado aparece con Samkaracarya y el Mahabharata constituye, al igual
que los Puranas y los escritos samkhya tardios, las fuentes de convergencia entre ambas
escuelas®. Cabe mencionar que las escuelas filosoficas en India eran heterogéneas y el intento
por describir cada una de sus caracteristicas es complejo, sobre todo en el periodo épico. Para
comprender mas la génesis del MBh. asi como el origen de las doctrinas presentes en €l, se

expone, a continuacion, un panorama general de sus antecedentes.

1.1.1 Antecedentes

De acuerdo con Van Buitenen, la historia del Mahabharata es inestable, pues es una
composicion que se transmitio de generacion en generacion oralmente antes de convertirse
en un texto’. A su vez, dice B.P. Roy que el lenguaje de la épica no tiene un estilo en
particular, pero su composicion puede haberse dado posterior a la produccion de Brahmanas
y Upanisads; prueba de ello es la aparicion de sus personajes dentro de la épica’. Asi, su
surgimiento se encuentra dentro del periodo entre el siglo VI a.e.c hasta el III 6 IV e.c’.
Durante estos siglos India fue gobernada por diversas dinastias: Maurya, Sunga, Andhara,
Kusana y Gupta; imperios donde hubo muchos cambios en materia teoldgica, un ejemplo es

la conversion del emperador Asoka al budismo.

4 Nakamura, Hajime, 4 History of Early Vedanta Philosophy, Nueva Delhi, Motilal Banarsidass, 1983, p.3.

®> Van Buitenen, Johannes Adrianus Bernardus, The Mahabharata. 1. The Book of the Beginning, Chicago,
University of Chicago Press. 1973, p.xxiii.

® Tanto en el MBh. como en Upanisads encontramos al sabio Yajfiavalkya (MBh X11.298/ BAU), a Janaka
(MBh. XII. 313/ BAU), Asita Devala (MBh.IX.49/Satapatha Brahmana), entre otros. Sera tema de un
préximo trabajo ver las diferencias entre la interpretacion que daban estos sabios sobre el primer principio en
Upanisads y el Mahabharata.

7 Roy, Brajdeo Prasad, Political Ideas and Institutions in the Mahabharata. Calcuta, Punthi Pustak, 1975, p.
55.
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En la traduccién italiana del Mahabharata de 1954, Vittore Pisani explica que aunque
la tradiciéon brahmanica permanezca formalmente intacta, en esencia cambio, ya sea
complementandose con el legado upanisddico o mediante el culto popular ajeno al
brahmanismo. Entonces el samkhya o la bhakti aparecen como influencia del budismo
Mahdyana. Asi, también aparece la devocion a ciertos dioses, por ejemplo, Visnu o Siva
como seres supremos. Menciona Pisani:

La reforma upanisddica de la vieja religion estd limitada a unos cuantos
iniciados, los cultos populares son ajenos al brahmanismo: el credo filos6fico
samkhya es absorbido por el budismo que, protegido por los Maurya y por los
dominantes extranjeros, triunfa amenazando con aniquilar la religion
tradicional y con ella todo el patrimonio de la cultura nacional.

La iluminacion opera en nombre de la bhakti, de la nueva forma religiosa —
asimilada por medio del budismo mahdayana- que llena con un nuevo espiritu
la antigua creencia y la restringe toda en una faz unica contra el enemigo
comun. Queda el sacrificio, quedan aquellos dioses y toda la esfera celeste
aumentada con las divinidades populares, quedan los infinitos cultos; pero,
todo aquello que encuentra su centro y purificacion en Krsna-Visnu, asi como
en Siva o en otros personajes, de vez en cuando la designacion del ser supremo
que reina sobre el devenir cosmico y que para brindar la salvacion final no
pide de las criaturas otra cosa mas que su completa dedicacion fiel y amorosa.
Esta nueva concepcion filoséfica ha traido su apoyo, puesto por el autor del
Mahabharata en una filosofia que, valientemente, une la teoria individualista
del Samkhya-yoga con aquella panteista del Vedanta: Purusa es, al mismo
tiempo, Brahman®.

También hay que notar el cardcter instructivo del texto, pues el publico al que estaba dirigido
salia del estrato hegemonico de los brahmanes y se dirigia a otros estratos, como los ksatriyas
o reyes, por lo cual se puede decir que el caracter del MBh. era de mayor apertura ante la
pluralidad de doctrinas en ascenso y el ptublico que pretendia alcanzar.

Segun Larson, hay cuatro periodos en los cuales el samkhya y otras doctrinas se

desarrollaron como sistemas filosoficos’. El primero refiere a las antiguas especulaciones en

8 Pisani, Vittore. Mahabharata, Episodi Scelti, Turin, Unione Tipografico- Editrice Torinese, 1954, pp. 58-59.
® Larson, Gerald James. Classical Samkhya, An Interpretation of its History and Meaning, Nueva Delhi, Motilal
Banarsidass, 1998, p. 94.

11
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algunos himnos védicos y las primeras upanisads. El segundo periodo, que comprende desde
el siglo IV a.e.c hasta el siglo I e.c., contiene las especulaciones del proto-samkhya, cuyos
textos base son las upanisads “del medio” asi como el Carakasamhita, el Buddhacarita, la
Bhagavadgita y los pasajes especulativos del Moksadharma en el Mahabharata. El tercer
periodo se refiere a la instauracion del samkhya clasico, con el Samkhyakarika y el
Yogasiitra. El Gltimo periodo es a partir del siglo XV de nuestra era, conocido como samkhya
tardio o renacido, el cual termina en el siglo XVII.

El desarrollo de la especulacion filosofica que se refleja en el Moksadharma tiene su
origen, hasta donde se conoce, en el periodo védico. En este periodo el sacrificio era
fundamental, pues el conocimiento se establecia en la correcta ejecucion del ritual para
obtener el resultado deseado. Saber controlar el sacrificio hasta el ultimo detalle fue esencial
para posteriores explicaciones. Las primeras conjeturas tienen un proposito practico, es decir,
la apropiacion del poder sobre los dioses y el mundo. En tal proceso se incluyen pasajes
mitologicos y cosmoldgicos explicados en los Vedas, enfatizando el dualismo del orden y el
caos, que, para Larson, son antecedentes de la dualidad prakrti y purusa o la polaridad
vyakta-avyakta'®.

En el periodo védico también se encuentra el inicio de las doctrinas de transmigracion
y del karman. Durante la transicion entre las Upanisads mas antiguas y el ascenso del
budismo, cerca del siglo VI a.e.c.; las especulaciones sobre los estados de la conciencia y el
sacrificio se vieron influenciadas por las filosofias emergentes sobre aquellas provenientes
del contexto védico. Sin embargo, tal relacion solo permanecio en la interpretacion del primer

principio. Estas especulaciones configuran las ensefianzas que los maestros de la epopeya

10 Larson, Gerald James, Op. Cit, p. 95.
12
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exponen en los distintos parvan-s, asi como la variedad de perspectivas sobre las que se

estudiard a continuacion.

1.1.2 Filosofia épica

Con filosofia épica se hace referencia a la ensefianza de tipo cosmoldgico, metafisico, ético
o moral dispuesto en textos literarios que ensalzan a un héroe o pueblo. La epopeya utiliza el
lenguaje poético para interactuar con elementos simbolicos que vienen desde la tradicion oral
y se expresan mediante la mitologia. El Mahabharata rescata las especulaciones filoséficas
que se instauraron en textos mas antiguos y las desarrolla de diferente manera conforme

avanza la historia.

1.1.2.1 Filosofia épica india

El Mahdabharata no solo cuenta la batalla entre los Pandava y los Kaurava, sino los
enfrentamientos del brahmanismo ante las nuevas doctrinas que surgieron en India a partir
del siglo VI a.e.c. El Mahabharata, como instrumento de ensefianza ética y filosofica,
funciona mediante cuatro partes principales de la obral’; la primera fuente la constituye el
Sanatsujataparvan, que se encuentra en el quinto libro (Cap. 40- 45) del MBh. La segunda
parte es la Bhagavadgita en el sexto libro (Cap. 25-42). Como tercera fuente el
Moksadharma en el décimosegundo libro (cap. 174-367). La cuarta parte es la Anugitd en el
décimocuarto libro (cap. 16-51).

Menciona Washburn Hopkins que los sistemas filosoficos presentes en la epopeya,

muestran tres tipos de sistemas, estos son: samkhya, yoga y un tercero, que no pertenece ni

11 Keith, Arthur Berriedale, 4 History of the Samkhya Philosophy, India, Nag Publishers, 1975, p. 35.
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al vedismo ni al brahmanismo, y se le conoce como Vedanta'>. Una de las diferencias
esenciales entre los sistemas de pensamiento, siguiendo a Hopkins, es la distincién entre
manifiesto (vyakta) e inmanifiesto (avyakta). En el segundo capitulo se profundiza sobre este
punto.

El Mahabharata acepta la autoridad de los Vedas, mas no de forma consistente porque
el samkhya comienza a establecerse®. El samkhya considera que el mundo se conforma a
partir de dos elementos primigenios, purusa y prakrti, pero sus significados cambian de
acuerdo a cada texto, donde prakrti puede ser quien origind el cosmos o purusa quien actud
primero. Sefiala Radhakrishnan que purusa y prakrti son dos aspectos del brahman tnico,
donde persiste, desde los Vedas, la idea del huevo césmico, donde prakrti crea bajo el control
de purusa. Otros pensadores, como Deussen, argumentan lo contrario, toda la actividad es
ejecutada por prakrti de manera independiente a purusa.

Menciona Keith que la filosofia expuesta en la épica, tal y como la conocemos, es
un conglomerado de variadas perspectivas que se repiten y se acercan una con otra sin tener
una secuencia logica aparente. El comun denominador seria el matiz teoldgico, como en
cualquier otra épica, que en el Mahabharata representa la acepcion idealista de las
Upanisads*®, donde por una parte, la realidad empirica es ilusoria, por otra donde todo se
deriva de un principio Unico que puede o no constituirse como una entidad material.

En el contexto de la apertura doctrinal el budismo gané muchos adeptos, porque
estos no necesitaban pertenecer a una casta alta para ser admitidos, tampoco se utilizaba una

lengua litargica para escribir sus textos candnicos; en cambio el brahmanismo si, utilizaba el

12 Hopkins, E. Washburn, The Great Epic of India. Its Character and Origin, Calcutta, A.C. Ghosh, 1969,
p.116.

13 Radhakrishnan, Sarvepalli, Indian Philosophy. Vol. I. Great Britain, Unwin Brothers Limited, 1971, p. 501.
14 Keith, Arthur B, op. cit. p.36.
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sanscrito como lengua de élite y permitia que los textos sagrados no fueran accesibles sin la
intervencion de un sacerdote. En el libro doce del MBA. que en el siguiente apartado se
analizard, muestra las acepciones anteriormente descritas, el Moksadharma es fiel prueba de

ello.

1.2 Santiparvan

El Santiparvan o Libro de la Paz narra el fin de la guerra. El libro doce se divide en otros tres
sub-parvan-s, el primero de ellos es el Rajadharma, donde Yudhisthira recibe instruccion
para convertirse en un buen rey; el segundo sub-parvan, Apaddharma, describe las normas
éticas o de conducta para superar las adversidades; por tltimo, se encuentra el Moksadharma,
donde se exponen las normas para alcanzar Moksa o la liberacion.

Este parvan narra, en general, la angustia de Yudhisthira por las muertes, derivadas
de la guerra. Al igual que en Bhagavadgita, se expone la figura de un principe dubitativo,
cuya accion es esencial para el desarrollo del dharma. La historia cuenta sobre el sabio
Bhisma que se encuentra atravesado por cientos de flechas, pero, dado su poder de decidir
cuando morir, prefiere emitir un discurso filosofico hasta que llegue la hora que considera
adecuada para hacerlo. De acuerdo a Iyer, el Santiparvan se conforma con afiadidos del libro
once y trece; por ello sugiere que el Moksadharma se vio afectado!®. Menciona
Venkatachellam Iyer:

Para introducir el Santiparvan encontramos un preambulo elaborado y
dramatico. Yudhisthira derrama lagrimas de cocodrilo incesantemente,
lamentando haber permitido llevar a cabo una guerra donde todos sus
familiares y parientes, realeza, miembros de la corte y propietarios de la tierra

fallecieron. Su renuencia a aceptar el reino y su inclinacion para retirarse al
bosque a sufrir penitencia, muchas protestas y sensibleria que no se han

15 Tyer, Venkatachellam V, The Mahabharata. Being an attempt to separate genuine from spurious matter,
Madras, V. Ramaswami Sastrulu & Sons, 1922, p. 274.
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estudiado con cuidado. Pero, aqui hay un agujero que debe ser foco de
atencion; estando en el campo de batalla, Arjuna estaba afligido por
contemplar la futura masacre y el derramamiento de sangre de sus amigos y
familiares. Para calmar su conciencia, comienza un discurso filosofico por
parte del avatara, de la Bhagavadgita. Un sermon donde le ensefia que matar
no es un crimen. Yudhisthira actu6 mejor que su hermano, para calmar su
conciencia, espero a que todos sus oponentes estuvieran muertos y mediante
la matanza, llegar al trono. Esto le cost6 dos parvas de sermones por parte de
Bhisma, el Santi y el Anvasanika parvan, antes de morir'®,

Como ya se menciond en secciones anteriores, una gran caracteristica de la
transformacion religiosa que tomo6 lugar durante este periodo fue la aparicion de varias sectas
ascéticas. Estas doctrinas adoptaron filosofias que negaban el mundo y buscaban la salvacion
mediante la renuncia, la sabiduria y la practica espiritual. Tales filosofias estuvieron en pugna
con las ensenanzas de los Vedas, aunque no todas los rechazaban. El Mahabharata ofrece
esta vision, sobre todo en el libro doce, del cual se deduce que el Moksadharma fue
originalmente compuesto con el proposito de instruir a los iniciados en especificas doctrinas
y asramas?’. La BGh. se podria considerar en la misma situacion, en el apartado sobre el

Moksadharma se profundizard mas sobre las diferencias y semejanzas con la Bhagavadgita.

A continuacion se estudiara el episodio donde finaliza la guerra.

1.2.1 El fin de la guerra

El fin de la guerra trae los discursos para alcanzar la paz, sobre todo la tranquilidad mental

tras la pérdida de amigos y familiares en combate. Las exposiciones sobre el dharma

continlan mas alla del libro doce, sin embargo, segun Iyer, hay diversos topicos que se

8 Iyer, V. Op. Cit., p. 278.
17 Sutton, Nicholas, Religious Doctrines in the Mahabharata, primera edicién, Nueva Delhi, Motilal
Banarsidass, 2000, p. 4
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repiten en este libro: disertaciones en temas religiosos, morales y sociales, sobre la liberacion
del individuo, casta, nacimiento y renacimiento, politica civil y metafisica. Entre muchos
otros temas de estudio dentro del Santiparvan, el fin de la guerra, con su ambiente de
desolacion y muerte, es un espacio en el cual comienzan a aparecer argumentos filoséficos
pertenecientes a la doctrina samkhya y al teismo, que posteriormente se desarrollaria con el
vedanta.

El Moksadharma presenta varios de los rasgos enumerados anteriormente. En los
siguientes apartados se analizara bajo el desarrollo de la dimension metafisica que va desde
el brahman indeterminado hasta el dios personalizado; dos perspectivas, que parecerian

contradictorias, pero que se encuentran en un mismo sub-parvan.

1.3 Moksadharma

El Moksadharma comienza manteniendo la tematica del anterior sub-parvan, la renuncia a
los bienes materiales, la busqueda de sosiego por haber perdido a los seres queridos, asi como
la necesidad por el control de los sentidos. Este dialogo entre Bhisma y Yudhisthira comienza
con un tono de consolacion, pero desde el verso 12.175.1, es decir, desde que comienza el
Moksadharma, se habla sobre la potencia del tiempo, la préactica de sacrificios y la
autocontemplacion.

El estilo narrativo es semejante al Paricatantra o las Jatakas budistas, donde se
cuenta una o mas historias dentro de una historia principal y cuyo propdsito es dejar una
ensefnanza. Los didlogos cambian de personaje constantemente, pero el mensaje es el mismo:

buscar una vida libre de ataduras ante un mundo de sufrimiento.
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1.3.1 Latrama

La historia comienza con Bhisma recostado entre el suelo y las flechas que le dispard Arjuna,
hablando sobre lo efimera que es la vida, la certeza de la muerte y la necesidad de alcanzar
la liberacion. Para alcanzar tal estado es necesario eliminar todos los deseos, a excepcion del
conocimiento y la busqueda de identidad con el atman eterno. Buscando que los argumentos
queden mas claros, Bhisma cuenta varias historias para mostrar que el renacimiento es
inevitable sin la liberacion.

Aunque el discurso de Bhisma continta en el siguiente parvan, las principales
preocupaciones de corte cosmologico quedan sembradas en el Moksadharma. Su narrativa,
al igual que la BGA. también necesita de la intervencion de un agente del dharma, pero, en
este caso, la liberacion ya no depende de la intervencion directa de la deidad sino del mismo

individuo. Estas caracteristicas filosoficas se analizaran en el siguiente apartado.

1.3.2 El discurso filosofico

El Moksadharma se refiere principalmente a las ensefianzas del samkhya y del yoga, sin
embargo hay otras posturas en las diversas historias que narra Bhisma. En primer lugar, hay
mucha cercania con el discurso sobre la identificacion con brahman y su papel como primer
agente creador del mundo, el cual para versos posteriores, cambia a la personificacion de
Visnu como creador y origen de todo el universo. En segundo lugar, se especula sobre la
categorizacion del samkhya y su dualismo, este puede ser un punto de convergencia con el
vedanta y su monismo, pues en algunos fragmentos se habla de un Principio Unico que
funciona desde fuera del mundo, y en otros se alaba a un Dios determinado y personalizado.

En este caso con Narayana.
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Segun Sutton, los tres principales temas en el MBh se centran en pravrti, nivrti y
bhakti'®. El primero se refiere a todas las creencias y practicas concernientes a la existencia
terrenal, como las historias donde se imparte una conducta adecuada; nivrti se caracteriza por
diferir con pravrti pues no afirma el mundo, se representa por las ensefianzas del samkhya y
voga expuestos en el Moksadharma y Asvamedhika parvan. Se acepta que la naturaleza de
esta vida es el sufrimiento y la mayor meta es alcanzar la liberacion. Por su parte, Bhakti
refiere a la devocion y entrega a una deidad suprema todopoderosa personificada.

La diferencia fundamental entre estas reside en que pravrti encarna, siguiendo a
Sutton, una perspectiva social de la vida religiosa donde el individuo es asignado en una
posicion definida respecto con los demads seres humanos; mientras que nivrti se refiere a los
valores asociados al individuo en relacion consigo mismo, el moksadharmin se atiene a este
ultimo. Bhakti como devocion es diferente al ejercicio ritual hacia los dioses védicos, la
bhakti se refiere a seres trascendentes que intervienen en este mundo desde fuera. Bhakti se
sirve tanto de nivrtti como de pravrti. En el caso del MBh. la deidad representada puede
aparecer como una forma inmanifiesta o como un dios con caracteristicas definidas.

Estas tres categorias se exponen de diferentes maneras a lo largo del Mahabharata,
pero, sobre todo, en el Moksadharma y la Gita porque configuran una relacion respecto a la
nocién del deber del individuo, la via de la liberacion y el quehacer devocional hacia la deidad
suprema. Es a partir de sus diferencias que se logra evidenciar el cambio de perspectiva sobre

el método para lograr moksa.

18 Sutton, Nicholas, Religious Doctrines in the Mahabharata, p.12.
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1.3.3 Diferencias con la Bhagavadgita

La Bhagavadgita y el Moksadharma son claramente textos de naturaleza didéctica, cuyo
propdsito se fundamenta en alcanzar la liberacion. En la BGh. de acuerdo con Sutton, Krsna
argumenta que las ensefianzas impartidas por €l son, en si mismas, jiiana o los medios por
los cuales se logra moksa'®. En este sentido jiana se entiende como la habilidad para recitar
y comprender filos6éficamente las doctrinas como el inicio del proceso hacia la liberacion. En
relacion con los textos anteriores al samkhya y vedanta, los Vedas y el MBh. comparten la
concepcidn sobre el dharma, pero la relacion con el individuo y la sociedad es donde se
encuentra la primera diferencia.

El svadharma, el deber propio, que se distingue por las obligaciones establecidas ante
cada varna, ya sean las cuatro etapas de la vida para un brahman o los conocimientos para la
guerra en un ksatriya, configuran un punto de convergencia con la BGh., pues en el
Moksadharma se toma una postura mas flexible. Para empezar, dice Sutton, es necesario
considerar que el varna no es solo un asunto de nacimiento sino de cualidades y tendencias
personales®®. En la BGh. se describen los deberes del individuo ante la sociedad, en cambio,
en el Moksadharma el individuo renuncia a su papel dentro de la sociedad para trascender
todas las limitantes materiales como condicion para lograr la liberacion.

El Moksadharma se centra en la transformacion individual de la conciencia mas alla

del jiiana, como Sutton lo describid, el sujeto ya no se preocupa por los intereses del mundo

19 Sutton, Nicholas, Op. Cit, p. 42.

20 Sutton, Nicholas, Op.Cit., p. 62. El autor sustenta su argumento a partir de la mencion que se hace en 12.182.8
donde se establece que si un Sidra tiene las cualidades de un brahman, entonces deberia considerarsele un
brahman y viceversa. También en 12.232.32 donde Vyasa menciona que ningiin hombre ni mujer son incapaces
de llevar a cabo la practica del yoga. Estos ejemplos se usan en funcion de explicar que nivrtti considera al
individuo como una entidad espiritual separada del cuerpo, donde cada individuo es en esencia igual. Esta
consideracion aparece también en BGh. 5.18 donde se menciona que el hombre sabio es aquel que no ve
diferencia entre un brahméan, un elefante o un hombre que come carne de perro.
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material sino de la propia transformacion con el fin de entrar en comunién con la divinidad.
Entonces, asi la concepcion del svadharma se altera, pues el deber religioso tiene una funcion
dentro de un grupo social, no para un individuo que se aleja. “No hay referencia a ninguna
comunidad de creyentes en el Moksadharma, mientras el yogui es obligado a mantener todo

contacto con otras personas”?!

, aunque alrededor de la epopeya aparezcan ascetas viviendo
en el bosque como pequefias comunidades, en ninguna parte aparece alguna secta de
moksadharmin-s.
En la BhG. se muestra al avatara de Visnu instruyendo a Arjuna, en el Moksadharma
a Bhisma como preceptor de Yudhisthira. El papel del guia es fundamental para obtener
conocimiento, el tesoro mas preciado, pues mediante ese conocimiento se logra la liberacion;
pero depende cémo el maestro ofrezca las ensefnanzas, ya sea como mediador o intercesor.
Las ensefanzas del Moksadharma se imparten como via para que el propio sujeto salga en
su busqueda personal de liberacion, al respecto Nicholas Sutton sefialo:
En ningun punto [del Moksadharma] encontramos al guru usando su propio
poder para transformar la conciencia como un agente externo. Moksadharma
es una religion para el individuo con ningiin mediador y el guru no hace mas

que proveer las bases filosoficas que son el punto de partida para la biisqueda
individual y personal®.

En la Bhagavadgita se enuncia que las obligaciones sociales deben ser ejecutadas, pero sin
buscar el beneficio personal. De esta manera se equilibra el orden social, pues se instaura un
ejemplo de virtud, cosa que en el Moksadharma no se muestra. El individuo de la BGh.
necesita de la sociedad, mientras que el moksadharmin no.

El guru como mediador en el Moksadharma no es tan distinto en el resto de la

epopeya, por ejemplo en el Adi parvan, capitulo tercero, aparece la historia de Uttanka y su

21 Sutton, Nicholas, Idem.
22 Sutton, Nicholas, Op. Cit., p. 64.
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maestro, donde se enuncia que para el brahmacarin es necesaria la instruccion de los Vedas.
También, en 12.234.16-29 Vyasa describe las obligaciones del brahmacarin ante su maestro.
El proposito de estas historias es sefialar que el papel del guru es ensefiar el como, pero no el
qué, en el proceso de liberacion. El maestro no cuenta con los poderes o la facultad para que
el discipulo se libere, la liberacion depende Uinicamente de la correcta ejecucion de las
instrucciones dadas por el guru, de ahi que este no sea el mediador en el proceso.

El moksadharmin no sigue el camino del guru ni se convierte en guru, de ahi que no
sea tampoco, un ejemplo a seguir por la sociedad. Pues, en caso de pertenecer a la casta
brahmanica, no seguiria con el camino establecido para alguien de su casta; en caso de que
sea un ksatriya ni siquiera deberia pensar en convertirse en asceta. Estas afirmaciones se
basan en las normas establecidas en Las leyes de Manu.

En la BGh. se desarrolla, mayormente, el camino de la devocion, llamado bhakti,
donde la deidad instruye el camino al moksa. La practica del Moksadharma, segin Sutton es
esencialmente no teista, pues el individuo ejecuta el proceso de auto-transformacion sin la
necesidad de apelar a una divinidad externa, bhakti, en cambio, es diferente en tanto que
busca la salvacion por medio de una fuente externa, ya sea Visnu o Siva®®. Estas cuestiones
son importantes porque bajo el sello del dharma, la Gita exige que los deberes del sabio sean
cumplidos de acuerdo a su varpa. Posteriormente, Ramanujan y Madhva cuestionan el
camino hacia la salvacion, ya sea mediante el deber o el conocimiento.

En suma, el Mahdabharata es un texto cuya magnitud permite distinguir el cambio
de perspectivas doctrinales. Su incierto origen y el probable ambiente donde se desarrollo

permiten develar la preocupacion de la casta brahmanica por no perder sus privilegios. El

3 Sutton, Nicholas. Op.Cit. p. 67.
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Moksadharma es un ejemplo donde se da més apertura, pues el fin de la liberacion puede
alcanzarse como un ejercicio personal, donde solo es necesaria la introduccion por parte de
un maestro.

La meta se alcanza cuando se sigue el camino correcto, la dificultad se configura
cuando se busca unidad en la via hacia la liberacion. En el Moksadharma se presenta al
samkhya y al yoga como caminos legitimos; no obstante, aun sefialando al samkhya, para
esta época no habia tal unidad porque la escuela todavia no se definia.

La importancia del Moksadharma como texto instructivo no ha sido
suficientemente estudiada, este es un episodio del Mahabharata que se sostiene bajo los
pilares de nivrti, pravrti y bhakti. Este ultimo elemento, es decir la devocion a un dios
personal, presenta un nuevo panorama en la cosmologia, puesto que el orden cambia desde
un elemento inmaterial hasta uno material, segun el samkhya, pero presentado en la forma de
un dios personalizado.

En el proximo capitulo se indaga sobre el cambio entre la concepcion del brahman
impersonal, origen del mundo y esencia de todas las cosas, hasta el purusa inherente a la
doctrina samkhya, la cual termina aceptando la creacion como producto de una sola entidad.
Este desfase se percibe en el Moksadharma, consecuencia de la influencia doctrinal ajena al

brahmanismo.

23



Moksadharma y la filosofia del vedanta temprano
La liberacién mediante el conocimiento

CAPITULO 11
LA LIBERACION MEDIANTE EL CONOCIMIENTO

Elegi este titulo porque la via del conocimiento para lograr la liberacion es el trabajo que
enlaza tanto al Moksadharma como a la BGh. Sin embargo, cada texto presenta un objeto
formal propio. Asi, las preguntas que estructuran el cuerpo del presente capitulo buscan
responder lo siguiente: ;El concepto brahman termino siendo equivalente a purusa? Otra de
las cuestiones es ;qué significan vyakta y avyakta en este contexto?

Como se menciono en el capitulo anterior, el cambio de posturas muestra que el
Mahabharata refleja una pluralidad de pensamiento en la India del siglo IV a.e.c?*; asi
también, que la obra no se redact6 en un solo momento y, seguramente, intervinieron varios
autores.

En el Moksadharma se expone la metafisica del Principio Unico planteada en los
textos brahmanicos y su relacién con la individualidad y los 6rganos de los sentidos. El
antecedente directo serian los textos sagrados denominados sruti, en especial las Upanisad,
que también dan pie a una interpretacion filoséfica cristalizada en la escuela vedanta, en el

presente apartado se analizardn los cambios semanticos en los conceptos de brahman y

purusa en el Moksadharma.

24 Vease pag. 11.
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2.1 Brahman y Purusa

En las primeras Upanisad, como Chandogya o Brhadaranyaka, ya se argumenta sobre la
esencia unica del mundo, de la cual todo lo existente surgio, un principio inmanifiesto que se
encuentra intrinsecamente relacionado con la individualidad en el arman (la esencia
individual), esta esencia se conoce como brahman (la esencia universal).

En Chandogyopanisad se presenta la historia de Svetaketu, el joven brahmacarin que
se vuelve soberbio tras estudiar los Vedas. Para corregirlo, su padre decide hablarle sobre la
esencia de los seres. La frase mas significativa que se extrae de esta Upanisad es: “Tu eres
eso (Tattvamasi)”, con la que se muestra la identificacion del alma individual, o atman, con
el alma universal o brahman. En las Upanisad, dice Paul Deussen, brahman se presenta como
el principio césmico creador del mundo?®, su actividad creadora constituye una de las ideas
fundamentales de la sabiduria védica. En sentido cosmoldgico, brahman tiene segin
Deussen, dos facetas: por un lado, se presenta como akasa, la extension espacial de los seres
o el éter en el que aparecen. Por otro lado, brahman es la energia vital que anima ese espacio
extendido, en este sentido es prana, el aliento y sustrato de los seres. Esta descripcion se
encuentra principalmente en Chandogyopanisad (1.2.9)*°.

La descripcion del brahman de ChU es semejante a la de KU, en ambas se identifica

la silaba sagrada (aksara), o AUM con brahman®’, o se discute sobre la esencia de los seres

% Deussen, Paul. The System of the Vedanta. India, Akay Book Co. 1987, p. 145.

26 “Con este aire vital uno no distingue, en realidad, ni lo que huele bien ni lo que huele mal, pues no estd
penetrado por el mal. El hombre nutre a los otros aires vitales (es decir, los sentidos y la mente) con lo que
come y con lo que bebe por medio de este aire vital (el prana principal que reside en la boca). Al final (en el
momento de la muerte), al faltarle este aire vital [el hombre] abandona el cuerpo y se queda ciertamente con la
boca abierta.” Traduccion de Oscar Pujol en Ilarraz, Félix y Pujol, Oscar, La sabiduria del bosque. Antologia
de las principales Upanisads, Madrid, Trotta, 2003, p.176.

2 ChU. 1.1.3-10; KU 2.15-16.
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y se identifica en el caso de KU, al brahman con purusa. Sin embargo, el modo de encontrar
a ese Principio imperecedero se describe de diferente manera. En Kathopanisad el camino
de brahman puede ser tanto de inaccion como de accion, pues en 2.23% se menciona que no
solo por el conocimiento se puede encontrar a brahman, sino también en la accion. En esta
perspectiva, el conocimiento de brahman es cercano al cumplimiento del deber que Krsna
enuncia en la Bhagavadgita (4.20 y 4.33); y que termina en la liberacion.

El concepto de brahman estéa sujeto a distintas interpretaciones, incluso dentro de la
tradicion upanisadica. Al respecto menciond Deussen:

Lo que se dice aqui [en Brhadaranyakopanisad] sobre la tierra, es por mucho, la

repeticion estereotipica de la misma formula transferida al agua, al fuego, la

atmosfera, el viento, el sol, los puntos cardinales, la luna y las estrellas, el éter, la
oscuridad, la luz; de ahi pasa a todos los seres, luego al aliento, a la palabra, el ojo, el
oido, la mente, la piel y al conocimiento?®.
Una de las caracteristicas mas importantes que Deussen sefiala, es la identificacion de
brahman como principio tanto finito (ksara) e infinito (aksara). En el vedanta monista se
considera que brahman es idéntico al alma individual, representa el principio que crea y
preserva todos los mundos, constituye la realidad verdadera ante el mundo ilusorio. Las
descripciones de brahman coinciden con lo que enuncia el samkhya sobre purusa.

El puente que nos permite enlazar a brahman con la concepcion de purusa se
encuentra en MBh. 12.338, que Daniel de Palma describié como un antecedente directo de la
definicion de los S.K. En el Moksadharma se plantean diferentes preguntas y posibilidades:

MBh 12.338:

1. (Hay muchos espiritus (purusa) o solo uno? ;Quién entre ellos es el espiritu
supremo? ;O cudl se dice que es la fuente de ellos en el mundo?

28 Tanto esta frase como la de ChU. se conocen como mahavakyas, o los grandes dichos del vedanta.
2 Deussen, Paul, op.cit. p. 140.
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2. Hay muchos espiritus en el mundo para aquellos que consideran al samkhya y al
yoga; pues ellos no aprueban esta teoria de que hay solo un espiritu.3°
Este argumento entra en conflicto con otras posturas respecto al samkhya, si bien, el pasaje
continfia con una historia sobre la discusién entre Brahma y Siva respecto al monismo en el
samkhya, en pasajes posteriores se encuentran afirmaciones que contradicen los
argumentos>!. Este punto es més evidente en la definicion de prakrti, sobre esto se hablara
mas en el apartado correspondiente.

Mientras en las Upanisad se afirma la existencia de una esencia divina que es, al
mismo tiempo, la individualidad, en el Mahabharata se exponen las ensefanzas que se
reservaba a los brahmanes haciéndolas accesibles a la clase guerrera. En Kathopanisad
(2.3.1) se describe de otra manera la naturaleza del Atman: “Ciertamente, esto es €so”, (etad
vai tad), principio que se repite en ChU (6.10.3): eso eres t0 (tat tvam asi), es decir que atman
y brahman son lo mismo en esencia.

Veamos ahora el proceso por el cual brahman se identifica como purusa. Describe
Deussen que en la misma Kathopanisad, el espiritu (purusa) es equivalente a brahman?, este
argumento muestra el cambio conceptual dentro de las upanisad, puesto que en el MBh. las
mismas cualidades que se atribuyen a brahman son aplicables a purusa, concepcion que sera
fundamental para el desarrollo de la doctrina samkhya.

Dice Anima Sen Gupta que en el Mahdabharata el concepto que describe la realidad

ultima como un espiritu supremo es purusottama y el que se refiere al alma individual es

30 Edgerton, Franklin, The Beginnings of Indian Philosophy. Selections from the Rig Veda, Atharva Veda,
Upanisads and Mahabharata. Great Britain, Harvard University Press, 1965, p. 332.

31 Consultar apéndices, en especial 12.228

32 Deussen, Paul, op.cit., p.156.
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purusa®. Sin embargo, como mas adelante se explicara, prakrti aparece como un concepto
que conforma dos fases entre lo material y espiritual, y que constituye dos faces de este Ser
supremo unico. Los conceptos isvara y pradhana®® corresponden a este proceso creativo, sin
embargo, el primero ya es la personificacion de un dios, mientras el segundo refiere a la
naturaleza primigenia de los seres, lo utiliz6 Kapila para describir al primer Principio. Estos
dos conceptos llegaron hasta el samkhya clasico.

En el siguiente apartado se estudiard el concepto prakrti, en algunos capitulos del
Moksadharma como un antecedente directo a la interpretacion samkhya sobre la
manifestacién material del Principio Unico, asi como la representacion de los veinticinco

tattvas o principios de la realidad.

2.1.1 Prakrti y purusa

En el Moksadharma la mencion de las doctrinas samkhya y yoga permite pensar en el debate

acerca de la naturaleza dualista de la escuela samkhya, pues se argumenta, en el discurso de

135

Paficasikha (12.211-212), que la causa primera es material y no espiritual™. Al respecto,

Daniel de Palma senala:

33 Sen Gupta, Anima, op.cit., p. 9. Purusottama, que se conforma por la palabra purusa (hombre o espiritu) y
uttama (lo mas grande, lo mayor), la persona superior ya es un paso en la disticion entre el Dios personalizado
separado del mundo. Este nombre es uno de los mil nombres ( Visnusahasranama) con los que se identifica al
dios Visnu.

3% [$vara en el samkhya clasico se identifica con la categoria vigésimo quinta del desarrollo material del mundo,
la causa primera personalizada en un Dios. Pradhana significa 1o mas importante, lo mejor; en el contexto del
samkhya temprano, no solo puede referirse a la fuerza creadora, sino a la conciencia pura.

35 En 12.206.8 se dice: “Por su naturaleza, las mujeres son ksetra y los hombres son ksetrajiia respecto a sus
atributos. Por esta razon las personas de sabiduria no deben perseguir a las mujeres sobre cualquier otro objeto
del mundo.” En una nota al pie de pagina en la ediciéon de Ganguli, se explica que el sentido de este verso es el
siguiente: “Prakrti ciega al ksetrajiia o al Espiritu, y lo obliga a nacer. Las mujeres son prakrti, los hombres
son el Espiritu. Asi como el Espiritu debe buscar evitar todo contacto con la prakrti y encontrar la liberacion,
los hombres deben evitar a las mujeres. Cabe mencionar que en casi todos los dialectos de la India se derivan
del sanscrito se les conoce como prakrti (pracritos) o simbolos de la prakrti, lo cual ilustra la extraordinaria
popularidad de la doctrina filosofica sobre prakrti y purusa.
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El problema de /a o las formas originales de la escuela implica una polémica
en torno a sus posibles formas originarias, es decir, materialismo o dualismo,
teismo o ateismo. [...] Los materialistas sostienen que en un principio prakrti
era la categoria mas importante del sistema y presentan como antecedente el
Paricasikhavakya del Moksadharma donde Pancasikha expone un Samkhya
de 24 categorias que abre camino a una posible interpretacion de la conciencia
como epifenomeno del cuerpo.3®

La interpretacion de los dos principios se intercambian; donde teniamos a purusa como lo
inmanifiesto que se desdobla hasta manifestarse en el mundo, ahora es el tltimo estrato al
cual puede aspirar el mundo fenoménico. Menciona Larson que en la filosofia samkhya el
concepto de guna nos refiere a una materialidad primordial, puesto que su significado como
“cuerda” o “atadura” remite a su papel secundario dentro de la manifestacion cosmogonica3’
donde prakrti es la esencia primera. Esta esencia primigenia puede interpretarse como la
materia primordial, la que puede variar entre la identidad femenina o lo perteneciente al
mundo sensible, si no es que ambas>®.

Tomar, entonces, el samkhya como una doctrina materialista, da mayor importancia
al cuerpo. El materialismo del samkhya épico®, segin Chattopadhyaya, no estuvo en
conflicto con el vedanta mas antiguo porque el pradhana ahora se entiende como la realidad

fisica, la realidad ltima y origen del universo®’, donde la especulacion filosofica posterior

% De Palma, Daniel, “Los Samkhyas preclasicos”. Tesis, El Colegio de México, Centro de Estudios de Asia y
Africa, 1991, p.45.

37 Larson, G.J. y Bhattacharya, R.S, Encyclopedia of Indian Philosophies. Vol. IV Samkhya A Dualist Tradition
in Indian Philosophy. Nueva Jersey, Princeton University Press, 1987, p.65.

38 La explicacion mas conocida sobre la naturaleza de prakrti se encuentra en la BGh. 13.1-2: “Arjuna dijo: jOh
Sefior! Deseo saber cudl es la naturaleza de prakrti, purusa, el campo y el conocedor del campo, también sobre
el conocimiento y el objeto del conocimiento. El supremo sefior dijo: este cuerpo jOh hijo de Kunti! Se conoce
como el campo, el que conoce este cuerpo se le denomina el conocedor del campo”. Este episodio es muy
importante porque se identifica a la materia con los términos ksara y prakrti.

39 Chattopadhyaya, Debiprasad, Lokayata, Nueva Delhi, People’s Publishing House, 1959, p.409.

40 De palma, Daniel, Idem., p. 48.
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del samkhya de I$varakrsna adopta la interpretacion dualista y se aleja de la concepcion
inicial, lo cual acarrea ciertas inconsistencias en la acepcion de la Causa Primera.

Para Johnston, las ocho prakrti-s que Krsna enuncia en la Bhagavadgita (donde
manas se agrega y avyakta desaparece)*! son fundamentales para entender lo que sucedid
con la interpretacion de avyakta. Dice que el uso de prakrti para referirse a avyakta es una
explicacion posterior®? en la que cambia el significado a una concepcién monista, dejando de
lado las otras siete prakrti-s. Estas prakrti-s son: buddhi, ahamkara, manas y los cinco
elementos; la jerarquia tambien es variable.

Habiendo presentado algunos de los conceptos que representan al absoluto, ahora se
expondra como en el Moksadharma se presentan las categorias y caracteristicas del samkhya.
En MBh 12.228, 27-36 se dice:

Ahora, escucha de mi, detalladamente, la explicacion sobre el
conocimiento de lo no manifiesto, pero antes, aprende de mi sobre el
conocimiento de lo manifiesto que pertenece solo al samkhya.
Escucha de mi, ahora, (sobre) las caracteristicas del samkhya y del
yoga, siempre idénticas, en ambos (casos), a las veinticinco categorias.
Se dice que lo manifiesto por cuatro marcas esta atado, (estas son:) lo
que nace, lo que crece, lo que decae y lo que muere.

Pero, contrariamente a lo que se ha pensado y dicho como
inmanifiesto, también hay dos atman declarados en los Siddhantas y
en los Vedas.

Entonces, se dice que hay cuatro caminos que nacen de aquellas cuatro
caracteristicas: solo de lo inmanifiesto nace lo manifiesto; pero, hay
otro que estd iluminado, este es el conocedor del campo, la realidad.
También se ha ensefiado este par.

Ambos atman reinan en los conocimientos y en los visayas; dicen los
seguidores del samkhya, que las marcas de perfeccion (consisten en)
la desaparicion de los visayas.

Aquel que esta desinteresado, que vive sin ahamkdra, que esta libre de
los pares opuestos y que ha cortado con la duda; nunca se enoja, ni
odia, ni profesa falsas palabras.

4l Aunque Johnston no la cita, el verso de la BGh. al que se refiere es el 7.4 donde Krsna habla de las ocho
caracteristicas que lo constituyen.

42 Johnston, E.H, Early Samkhya. An Essay of its Historical Development according to the Texts, India, Motilal
Banarsidass, 1974, p. 29.
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Aquel que ha sido calumniado y golpeado por su bondad, no piensa
que (esto) es algo malo si no que desiste de estas tres cosas: la injuria,
la ofensa y el pensamiento.

Igual a todos los seres, ¢l se encamina a brahman, ni desea ni rechaza,
solo se conforma con lo que le toca.

Libre de deseo, sin temor, autocontrolado, sin trabajos, sin abandonar
sus deberes, sus sentidos no estan fijos en los deseos excesivos ni los
lleva mas alla, no dafia a las criaturas; tales cualidades son las de un
samkhya liberado™®.

En el sloka 12.228.27 se habla sobre la categoria de lo manifiesto (vyakta) que remite a la
anterior discusion sobre el materialismo del antiguo samkhya. En el Moksadharma aparece
esta nocion con el concepto “conocedor del campo” (ksetrajiia), un concepto que también
aparece en la BGh. cuando Krsna le dice a Arjuna:

Este cuerpo, Arjuna, se ha dicho que es el campo; aquel que conoce

esto es llamado el conocedor del campo (ksetrajiia)

por aquellos que conocen esto.

Conoce también que Yo soy el conocedor del campo,

en todos los campos, Arjuna; el conocimiento del campo y del

conocedor del campo, es lo que considero verdadero conocimiento

(BGh. 8.1-2).
Asi pues, la descripcion de las cuatro cualidades que atan al cuerpo corresponde al
materialismo originario del samkhya, pues toda materia nace o se crea, envejece o se desgasta
y muere. En el samkhya clasico no se puede hablar de esta manera sobre el Ser Original, al
concepto de purusa no se aplican estas categorias. En opinion de De Palma, tomar la materia
como realidad ultima implica un ateismo que no se mantiene en el texto de I$varakrsna**. El
Moksadharma ofrece una entre muchas formas de entender a purusa, pues el meollo del

asunto reside en la explicacion causal de una entidad primigenia que se desarrolla con el

sistema samkhya y yoga.

43 Consultar el apéndice para encontrar comentarios y anlisis morfologico de la traduccion.
4 De palma, Daniel. op.cit. P. 49.
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En el sloka 12.228.28 se habla de veinticinco categorias ;Cuales son esas?
(Corresponden a esta suposicion sobre el samkhya antiguo “materialista-ateo”? Siguiendo la
interpretacion de Keith, estas categorias son el resultado de la manifestacion del absoluto en
el mundo®, esto podria entenderse como una concrecion del espiritu o la sublimacion de la
materia. Para él la distincion mas importante es entre materia y espiritu*®, pues es aqui donde
reside el punto de convergencia sobre la existencia de veinticinco o veintiséis categorias. En
la Brhadaranyakopanisad (4.4.22) aparece una explicacion semejante, porque el espiritu se
describe como una entidad indestructible que coexiste en la materia, es decir el cuerpo o
Ksetra cuya relacion, segiin Keith, pertenece a la actividad del ser empirico, mientras que el
verdadero espiritu funge como mero espectador?’. La accion del Espiritu espectador aparece,
también, en la metafora de los pajaros en Svetasvataropanisad (4.6), estas Upanisads son
antecedentes del samkhya de las S.K 'y del Moksadharma.

Si bien, en el Moksadharma esta mencion implica la separacion sostenida por la
doctrina samkhya, también permanece la doctrina de lo manifiesto e inmanifiesto (vyakta)
(avyakta), y el concepto de brahman. Por lo general el Moksadharma sigue respetando la
autoridad de los Vedas y mantiene un caracter preceptivo, encamina su enseilanza hacia la
via de la renuncia, el abandono de los placeres y la busqueda de la iluminacion. Estas
afirmaciones pueden adscribirse a varias escuelas o categorias religiosas, al respecto Keith
djjo:

La filosofia presentada por la épica, en la forma que la tenemos ahora, es un
conglomerado de perspectivas diferentes, y lo que es mds importante, de

4 Keith, Arthur B, op. cit, p.38.

46 La traduccion de prakrti no siempre se refiere a materia, puede referirse a avyakta, de este modo se acerca a
la doctrina de maya del vedanta. Asi los gunas se caracterizan como modos de la manifestacion de ese principio.
47 Keith, Arthur B, ibid.

32



Moksadharma y la filosofia del vedanta temprano
La liberacién mediante el conocimiento

diferentes perspectivas repetidas en una proximidad inmediata entre si, sin un

sentido aparente de su incongruencia®®.
Estos pasajes son un ejemplo de la pluralidad doctrinal que se imprimi6 en el Mahdabharata.
Mientras permanecian principios del brahmanismo, también podian aceptarse conceptos
ajenos. En el sloka 12.228.32 se habla de dos esencias, sin embargo, se afirma la esencia
primigenia en aquello que es inmanifiesto. Asi mismo, se pasa desde la dimension metafisica
a la ética, pero senalando la correspondencia y necesidad de ambas categorias: lo manifiesto
e inmanifiesto, o lo material e inmaterial en semejante grado de importancia. Por la misma
razon, en el sloka 12. 228. 33 los pares opuestos resultan una atadura de la cual el sujeto debe
liberarse. Entonces, cada humano se encamina a brahman, o el principio, mediante la accion

que le compete, tal como en la Bhagavadgita, el dharma se instaura a partir de la accion.

2.1.2 Vyakta y Avyakta

En las primeras Upanisads se identifica a la causa primera con brahman; sin embargo, desde
que aparecen los primeros indicios de un teismo, como en SvU, la descripcion de esa fuerza
neutra comienza a cambiar hacia un ente con caracteristicas especificas. Una de estas
descripciones expresa que la Causa Primera es lo no manifiesto (avyakta), mientras, por otra
parte, existe el mundo manifiesto (vyakta) separado de ese mundo invisible.

Avyakta se traduce, también, como el espiritu supremo. Pero, antepuesto al concepto
de lo manifiesto, puede parecer que es ajeno al mundo. Se convierte, en la oposicion espiritu-
materia, jen el Moksadharma, avyakta es la Causa Primera? ;Esta alejado del mundo o es la

meta a alcanzar como método de introspeccidn, si es que vive en todos los seres?

8 Keith, Arthur B, Op. Cit., p. 36.
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Dice Nakamura que para entender la relacion del alma individual con lo inmanifiesto,
debemos remontarnos a la concepcion del cuerpo en los Brahma-siitras. El cuerpo sutil es
infinitesimal y escapa de la muerte del individuo, asi constituye la base del samsara. Perece
solo cuando el individuo entra en brahman®. La caracteristica del cuerpo finito es el
progreso; progreso en el sentido del movimiento de una vida a otra. Este cuerpo finito es tan
imperceptible que los organos de los sentidos no lo reconocen, sin embargo, se le conoce
como lo inmanifiesto (avyakta), porque puede manifestarse en otros cuerpos
posteriormente™.

También esta la cuestion consistente en si este ente inmanifiesto se reconoce como
prakrti o purusa 'y si comparte sus caracteristicas. Dentro del contexto samkhya de la épica,
es preciso mencionar que la estructura de la realidad se divide en ciertas categorias que se
mencionaron en el anterior apartado, y el debate estd en quién o cuantas categorias existen y
a quién pertenece la Gltima. Dice Daniel de Palma que la diversidad en el nimero de fattvas
que aparecen en el Moksadharma fue un motivo de rechazo para que este texto fuera una de
las fuentes tempranas para el estudio del samkhya’!. Esta afirmacion se fundamenta en las
variadas interpretaciones de los fattva-s enunciadas por Bhisma, Asita Devala, Vasistha o
Vyasa. En el siguiente pasaje del Moksadharma, avyakta se presenta como una de las tlltimas
categorias de acuerdo a Vyasa (MBh 12.228. 29-31):

29. Se dice que lo manifiesto por cuatro marcas esta atado (estas son:) lo que
nace, lo que crece, lo que decae y lo que muere.

30. Pero, contrariamente a lo que se ha pensado y dicho como inmanifiesto,
también hay dos atman declarados en los Siddhantas y en los Vedas.

31. Entonces, se dice que hay cuatro caminos que nacen de aquellas cuatro
caracteristicas: solo de lo inmanifiesto nace lo manifiesto; pero, hay otro que

49 Nakamura cita: (Brahma-siitra 4.2.8). Nakamura, Hajime, Op.Cit. p.509.
50 Nakamura, Hajime, Ibid.

51 De Palma, Daniel, Los samkhyas pre-clasicos, p. 79.
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estd iluminado, este es el conocedor del campo, la realidad. También se ha

ensefnado este par.
Vyakta o lo manifiesto se describe de acuerdo a las caracteristicas que lo indeterminado le
brinda, o hacia las cuales se acerca, como en un ciclo de donde surgio6 regresara. El origen es
la esencia de la materia, lo indeterminado no esta separado del mundo. El autor comienza
una discusion sobre la interpretacion del avyakta, la cual estd legitimada con el antecedente
védico, pero se desconoce qué es lo que consideraban como Siddhanta-s. La naturaleza dual
del atman no es muy comun en los textos canodnicos, y en el Moksadharma aparece
discrepando con la ortodoxia, si no es que con el sub-parvan completo, pues esta explicacion
se acerca a los principios del Dvaita vedanta.

Otra discrepancia se configura mediante la materia, o prakrti, pues ya no es la causa
primera. Volvemos a la concepcion metafisica del mundo. Avyakta comparte el significado
de lo imperecedero (aksara), concepto que viene, desde el contexto upanisadico. Sin
embargo, como se explicard en el proximo apartado, aksara toma otras acepciones que no

corresponden a brahman o avyakta.

2.2 Proto-vedanta

Cuando se habla de un vedanta temprano, al igual que el samkhya, el sistema filoso6fico no
se habia establecido, y el samkhya, al ser uno de los sistemas filos6ficos mas antiguos, es
fuente para el desarrollo de otros sistemas como el yoga. Dentro del Moksadharma se
considera que Vasistha y Vyasa son maestros del vedanta y Asita Devala un pensador

samkhya®. Afirmacion fundamentada en su interpretacion del Primer Principio.

%2 Yardi, M. R, “Sankhya and Yoga in the Moksadharma and Bhagavadgita”, en 4dnnals of the Bhandarkar
Oriental Research Institute, Vol 68, No. Y4 (1987). p. 310.
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En los siguientes apartados se estudiara el significado del concepto aksara, pues su
interpretacion resulta el producto de una transicion entre las caracteristicas del brahman
indeterminado hasta la concepcion teista de Narayana y los rasgos de macro y micro-cosmos

que llegaron hasta el vedanta clasico.

2.2.2 Aksara

Aksara significa lo imperecedero, silaba o sonido. Es un concepto que aparece en varios
contextos, ya sea en los Vedas, Brahmasitras, Upanisads o en la Bhagavadgita y llega hasta
el Moksadharma como un sinéonimo del Primer Principio. Al respecto P.M Modi menciona
que mientras estudiaba las traducciones de la BGh. se percatd que aksara podria ser un
término técnico, cuyo significado se intercambiaba con otros términos técnicos; tales como
avyakta. Entonces, analizando los fragmentos de la BGh. (del III. 15b al XV 18b) encontrd
que tanto Samkara, Ramanuja, Garbe, Deussen, Barnett y Hill interpretaron aksara de
diferente manera. Aksara podria ser el término para referirse a Brahman, a la silaba AUM, a
la causa de prakrti, avyakta, bhava, purusa, lo absoluto, Vasudeva, el alma del mundo y lo
imperecedero™.

Dependiendo del contexto en el que el término aparezca es como se traduce. Dentro
del Moksadharma, aksara se interpreta de manera similar a Brahman en los primeros versos,
No obstante, conforme se acerca al final, aksara adquiere facultades propias de un dios
personalizado, por ejemplo en 12.231.31 aksara es todavia una forma de llamar al dios
indeterminado, sinonimo de avyakta:

31. Perecedero e imperecedero es la naturaleza dual del ser. El es perecedero
en todos los seres, ¢l es imperecedero (aksara) en la inmortalidad.

53 Modi, Patprai Mohanlal, Aksara. A forgotten Chapter in the History of Indian Philosophy, Nueva Delhi, Sri
Satguru, 1985, pp. 1-5.
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En versos posteriores del parvan, aksara adquiere otra descripcion, como en 12.271.25:

25. El, en efecto, es el fruto de la no accion; él es, ciertamente, lo mas alto de
lo imperecedero, los deseos son sus cabellos y aksara su palabra.

Menciona Modi que en el Moksadharma la interpretacion de aksara es un continuo de la
Bhagavadgita. Asegura que dentro del Mahabharata, aksara como purusa es el término
dominante en al menos cuatro doctrinas filosoficas™ dentro de la épica. Acusa a Edgerton,
Hopkins y Deussen de no haber considerado estas escuelas dentro del Santiparvan para sus
traducciones, provocando mas confusion para comprender los conceptos que constituyeron a
cada doctrina, sobre todo al samkhya™.

La concepcidon de aksara es un paso hacia el monismo, dado que al contrario de
avyakta, se describe como una esencia imperecedera e inherente al mundo. Del mismo modo,
encontramos en BGh. 8. 3 la asociacion de brahman con aksara:

El Sefior hablo:
Se dice que Brahman es el aksara supremo; y adhyatma es la
naturaleza propia del individuo, el cual origina el ser de las criaturas;

que se conoce como accion. (Del individuo, el cual le produce
determinado renacimiento).

Estos matices son méas evidentes en el Narayaniya, donde ya se sefiala a Narayana como el
origen del mundo (12.335), aksara representa la inmaterialidad del mundo, o la

inmconmensurabilidad ante los limites humanos. Esta dualidad se presenta, también en

> Modi se refiere a al samkhya, yoga, aupanisada y parcaratra. Para él, el MBh se constituye por estas cuatro
escuelas filosoficas.
%> Modi, Patprai Mohonlal, Op. Cit, p. 30.
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Moksadharma, Vyasa enuncia que hay dos atrman (12.228.30), mientras que en BGh. 15.16
también ese principio es dual:
Hay dos purusas en el mundo que son perecedero e imperecedero
(ksara y aksara), todos los seres son perecederos (ksara); el que no
cambia es aquel llamado imperecedero (aksara).
En didlogo con el Dr. Nicholas Sutton, se constatdé que aksara literalmente significaba
“aquello que no decae” o “aquello que no cambia”; el término es usado generalmente para
indicar lo espiritual como opuesto a la identidad material®®. Asi, pues, purusa es aksara
mientras el mundo manifiesto es ksara, es decir, hay una misma entidad desplegada en dos
facetas. Es como si se dijera que atman y brahman son esencialmente diferentes cuando
representan dos partes de una misma esencia, un macro y microcosmos con diferente nombre.
Sin embargo, este tipo de divisiones puede ser fundamental para la interpretacion de
posteriores escuelas, tal como lo hard Madhva con su dvaita vedanta.
En el siguente apartado se estudiard la concepcion del Primer Principio como un
macro y microcosmos, con el fin de continuar el andlisis sobre la naturaleza dual de aksara,

y asi estudiar parte del surgimiento de la adoracion a un dios personalizado.

2.2.3 Microcosmos y macrocosmos

La concepcion de un microcosmos en relacion con un cosmos infinito ya se habia presentado
desde tiempos védicos. Esta idea se nombré como la relacion atman-brahman en las

upanisads y en BGh. mantiene el mismo sentido. En referencia a la interpretacion de un dios

%6 Durante el Gltimo semestre de Maestria mantuve comunicacion electronica con el Dr. Nicholas Sutton. Parte
de sus opiniones impresas aqui son extractos de su estudio sobre el Moksadharma parvan, proximo a publicarse,
y que tuvo la amabilidad de enviarme; asi como de correos electronicos donde me ofrecid su perspectiva sobre
los términos que estoy estudiando.
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separado del mundo o de un individuo separado del resto de la sociedad, esta dualidad
conforma la estructura teista de posteriores doctrinas.

La interiorizacién del rito funda la nocion del individuo como un microcosmos que
se crea, se preserva y se destruye. El cuerpo toma especial importancia dentro de la
soteriologia hindu, pues dentro de la doctrina descrita en 12.228 como yoga, ya se menciona
que el cuerpo es una carreta a controlar y la version manifiesta de lo inmanifiesto, estas
nociones llegan a su méxima expresion en las S.K. y Yogasiitra, pues el samkhya que llega
hasta Patafjali introduce a un Dios (isvara) como fundamento de su sistema filosofico, el
Sefior que encabeza la jerarquia categorica cosmica.

Michael Witzel analiza en el libro de Robert Levy®’ la constitucion de las formas
simbdlicas del hinduismo desde los Vedas hasta el surgimiento del tantrismo. En su estructura
sefiala la participacion del microcosmos y macrocosmos como nociones que se involucran
mediante el ritual, para ello presenta el concepto de “mesocosmos” como el nivel mediador
entre los dioses y la humanidad. Este “mesocosmos” se conforma por festivales y ritos que
caracterizan a posteriores doctrinas religiosas.

En Moksadharma la transicion a lo que posteriormente se convertiria en iSvara no va
tan lejos, al grado de considerar el Yogasiitra como la primera fuente donde aparece un Dios,
pues ya el Narayaniya (12.339.12-15), un sub parvan inserto en el Santiparvan, se acepta a
Narayana como el Principio Unico. El agente inmanifiesto del mundo que requiere de la
devocion de la gente.

En suma, la interpretacion teista del Principio, se configura con el antecedente de lo

indeterminado, lo imperecedero, el Uno, brahman, purusa o prakrti. Moksadharma registra

57 Witzel, Michael, “Macrocosm, Mesocosm and Microcosm: The Persistent Nature of ‘Hindu’ Beliefs and
Symbolic Forms ”. International Journal of Hindu Studies, Vol. 1, No. 3 (1997), p. 502.
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esa transicion mediante el uso de metaforas semejantes a las de Upanisads y BGh. Es el paso
entre el rito védico hasta la bhakti, la necesidad de relacionarse con la divinidad sin la
condicién de la actividad mediadora de un sacerdote. Es en este punto que se puede ver el
nacimiento de los fundamentos doctrinales tanto del samkhya como del yoga y vedanta, pues
la descripcion de su método representa el inicio de la separacion entre escuelas, tal como se
enuncia en 12.228.16-22 (en el apéndice al presente trabajo, se encontrara este capitulo
completo, traducido y con comentarios adicionales).

La soteriologia cambia. Si bien en los Vedas no se hablaba de la necesidad de alcanzar
Moksa, en Upanisads si. Moksadharma es un reflejo de la sabiduria vedanta en tanto que
concibe al Principio como brahman, y el principio individual como atman. El método para
lograr la liberacion se describe de diferentes maneras en el parvan, sin embargo la constante
es la necesidad de fundirse en un macrocosmos o el infinito, probablemente como negacioén
de la realidad. En Moksadharma, tampoco se habla sobre la validez o invalidez de cierto
método, como sucede en el capitulo 12.228, se presentan las diferencias entre el samkhya y
yoga, mas no se da prelideccion por cierto sistema. Asi, pues, la nocion de macro y
microcosmos o la naturaleza del Principio Unico, trazan la brecha para la intepretacion del
mundo que va a constituir a cada escuela filosofica una vez consolidada y con un texto base.

En el siguiente capitulo se estudiardn las nociones teistas presentes en el
Moksadharma y que configuran el inicio de la adoracion religiosa a un dios personalizado.
La evidencia de los inicios de la bhakti vaisnava, donde el dios descrito como primer

principio y cuyos adjetivos incluye aksara, purusa y avyakta, lo funda Narayana.

40



Moksadharma y la filosofia del vedanta temprano
Paz. La llegada de Narayana

CAPITULO 111

PAZ. LA LLEGADA DE NARAYANA

Hasta este capitulo se ha expuesto la concepcion de la Causa Primera como una entidad
indeterminada y que puede estar manifiesta o inmanifiesta en el cosmos. En el vedanta
clésico, el Principio se presenta bajo la forma de brahman o lo imperecedero. En la BGh.
estas ideas permanecen, pues al Principio se le denomina con los términos de lo
imperecedero, lo inmanifiesto, brahman o purusa; el mismo caso sucede con Moksadharma.

En Moksadharma se refleja el inicio de los fundamentos conceptuales de, al menos,
dos escuelas filosoficas: samkhya y yoga. Por su parte, el vedanta se remonta a las
especulaciones de las Upanisads, pero, en Moksadharma se presentan afirmaciones usadas
dentro del dvaita vedanta como en el Advaita vedanta, corrientes derivadas del vedanta
establecido como sistema filosofico. Estas afirmaciones incluyen, para el advaita vedanta, la
acepcion de la Causa primera como una entidad unica [MBh.12.228], el mundo no
fenoménico como lo Unico real (brahman) o la necesidad de alcanzar moksa aqui y ahora, no
después de al muerte®®. Mientras para el Dvaita vedanta existe la diferencia entre brahman,
los seres y la materia, asi como la redencion total a un Dios para alcanzar la salvacion; caso
que se menciona en 12.271. La conceptualizacion de la Causa Primera, perenne en los textos
sanscritos, no se mantiene uniforme en su valor semantico.

La acepcion del Primer Principio constituido en una entidad dual o una entidad tnica
que se despliega en el mundo, enlaza las interpretaciones del MBhA. con otras mas antiguas,

este Principio es fundamental, también, para el samkhya de las S.K. y con el yoga de Patanjali,

58 Pulingandla, Ramakrishna, Fundamentals of Indian Philosophy, Nueva Delhi, D.K Printworld, 2008, pp.
276y 268.
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pues en su filosofia ya aparece la nociéon de un Dios (isvara). La adopcion de un Dios
personalizado y creador del mundo también aparece en Moksadharma, se le conoce con el
nombre de Narayana, su descripcion y legitimacion aparecen dentro de un sub-parvan
llamado Narayaniya.
Narayana no es un personaje nuevo, su antecedente mas remoto se encuentra en el Rg
Veda dentro del himno 10.90; de acuerdo a la investigacion del Dr. Preciado, en su The Krsna
Cycle in the Purdnas, el origen de Narayana también se encuentra en Satapatha Brahmana
(12.3.4.1 y 13.6.1.1), donde al igual que en el himno védico, se le llama Purusa-Narayana.
Argumenta que dentro de la tradicion brahmanica ortodoxa es improbable que a un rsi se le
ascienda al rango de los dioses, lo cual no sucede con ningiin otro nombre dentro de los
Vedas. Entonces, el hecho de tener el mismo nombre dentro de la tradicion épica, con Nara
y Narayana que aparecen en MBh 12.321,8-9 y 16-18, resulta un continuo de la acepcion
védica®®; en el Santiparvan, Narayana ya aparece con descripciones encaminadas a la
veneracion (bhakti), tal como lo sefala el Dr. Preciado, la interpretacion continta con la del
himno védico en MBh 12.328.35 la cual dice:
En efecto, yo soy conocido como el Unico eterno, refugio de los
hombres. Las aguas se han llamado Nara, pues surgieron de Nara.
Desde la antigiiedad las aguas han sido mi refugio, por lo tanto, yo soy
Narayana.
El origen de Nardyana se comparte también en la Leyes de Manu® (1.10); su aparicion en

distintos textos candnicos comenz6 a tener mayor importancia, y cuya mitologia se legitima

% Preciado Solis, Benjamin, The Krsna Cycle in the Puranas, primera edicion, Nueva Delhi, Motilal
Banarsidass, 1984, p.7.

60 Las leyes de Manu, o Manusmyriti, explican el origen de la humanidad mediante el hombre primordial llamado
Manu. El pasaje del MBhA. (12.328.35) es muy similar al que se expone en este texto (1.10) “Las aguas se han
llamado Nara, pues las aguas son, ciertamente, la descendencia de Nara; asi como ellas fueron su primera
residencia (ayana), él, por lo tanto es llamado Narayana.
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por medio de los Puranas®, refleja las raices de la devocion (bhakti) vaisnava que generd
distintos movimientos religiosos.

La bhakti aparece a causa de la necesidad del dovoto por tener una relacion directa
con las divinidades. Es decir, todo aquel que tuviera la limitante de pertenecer a una casta
diferente a la brahmaénica, no podia acceder a los textos sagrados ni hacer los rituales por su
cuenta, debia depender del sabio (7s7) para pedir ayuda a cada dios. Asi pues, la aparicion de
un dios como Krsna, que era pastor y cuya mitologia lo expone de manera opuesta al ideal
no solo de un Dios sino de un sabio, caracteriza el acercamiento hacia estratos mas bajos en
la sociedad india. El culto a Narayana sale del estrato hegemonico brahmanico.

El Moksadharma se configura bajo este cambio, la identificacion de la Causa Primera
no es constante, pues al igual que en BGh. la bhakti gana terreno a favor de una deidad, lo
cual encamina la doctrina hacia el monoteismo, caracteristica fundamental para posteriores
sistemas de pensamiento. Cabe sefalar, como dijo N. Sutton en 2005, que las expresiones
devocionales de la Gran épica son tan numerosas y diversas, que es suficiente con decir que
los objetos de ideas devocionales en el Mahabharata son usuamente, pero no excusivos,
Visnu/Narayana, con su manifestacion como Krsna, pero también recurren a Siva®.

Durante el resto de la presente tesis, se estudiara como fue que los términos aksara,
avyakta o purusa terminaron denominado al dios Narayana en el Moksadharma, con ello
analizar la transicion entre la concepcion de la Causa Primera como una entidad neutra e

indeterminada, hasta su identificacion con un Dios.

61 Los Puranas narran el origen del cosmos hasta la aparicion de las genealogias reales, se apegan a un dios en
particular. Uno de los mas cercanos al presente texto es el Bhagavatapurana.
62 Sutton, Nicholas, “A note on the Development of Emotional Bhakti: Epic Saivism in the Mahabharata”,
Annals of the Bhandarkar Oriental Research Institute, Vol. 86, 2005, pp.153.
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3.1 El teismo del Moksadharma

El teismo consiste en la creencia de uno o varios dioses creadores que sostienen el universo
de acuerdo a sus propias leyes. Es decir, se concibe la separacion Dios y mundo, caso
contrario al panteismo que identifica a los dos como uno solo, y conlleva la necesidad de
explicar qué tanto intercede este Dios en el mundo sensible.

En la tradicion védica no existia la bhakti, si bien las caracteristicas que se describian
para brahman pueden referirse a un Dios personalizado, es decir, que constituye el origen de
la creacion, la totalidad del universo y corresponde a los elementos de la naturaleza visible e
invisible; la idea de brahman no es la de Dios porque no se identifica con elementos propios
de un ser antropomorfo o que requiera de rituales especiales para satisfacerlo, configura mas
un concepto que una personificacion. El teismo naciente de los Vedas, o lo que se interpreta
como tal, llega al Moksadharma mediante la influencia de las Upanisads y su naciente
teismo, por ejemplo SvU 3.2 que sefiala a Rudra como el Dios tnico®.

En el Mahabharata, menciona el Dr. Sutton, la bhakti es el factor que determina la
tendencia teista que viene desde la tradicion védica, el modo de interaccion entre pravrtti y
nivrtti con bhakti. Cuando el teismo épico se relaciona con pravrtti Dios se presenta como el
creador, preservador y destructor del orden universal, orden que se establecid con el
proposito de que se mantenga el dharma. Cuando bhakti se relaciona con nivrtti, el samkhya
y yoga son principalmente los encargados de ensefiar sobre la transformacion de la identidad

propia del individuo®.

63 La upanisad dice: “Rudra es solo uno, sin segundo. El gobierna estos mundos con sus poderes. Esta en pie
ante las criaturas proyectando todos los mundos, y €l, su protector, los recoge de nuevo al final del tiempo”.
Traduccion de Pujol, Oscar en La sabiduria del bosque. P. 316.

6 Sutton, Nicholas, Religious Doctrines in the Mahabharata, p. 141.
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El teismo de la épica se asocia con la bhakti respecto a la identificacion del atman
con la Divinidad, este caso sucede tanto con la Gita como en el Narayaniya y el
Moksadharma, pues donde la bhakti se asocia con los valores de nivriti sus doctrinas son
cercanas con las del samkhya®. Empero, cuando se habla de un samkhya teista, que en la
¢épica aparece bajo los versos devocionales hacia un Ser supremo identificado con la vigésimo
quinta categoria (fattva), por ejemplo las alabanzas a Visnu en MBh 3.192.11-19, o la
explicacion de Bhisma en 6.61-64, asi como 12.228.28, el alma individual se identifica con
Dios. Este tipo de identificacion sucede en los versos donde el samkhya ya se estd mezclando
con alguna doctrina teista®, por ello los capitulos de la épica sobre el samkhya no son
uniformes e incluso pueden ser contradictorios.

La deidad que requiere tal devocion religiosa dentro de la épica se asocia con Visnu,
por lo que el MBh. seria uno de los primeros textos vaisnava, el Moksadharma conjuga los
tres pilares de los que hablo el Dr. Sutton, pues mientras mantiene las ensefianzas del yoga y
del samkhya también invita al oyente a que ponga su devocion al servicio de Narayana. En
12.271.18-27 se dice:

18. Escucha aqui, con atenciodn, la explicacion de esta boca para ti jOh
poderoso! Sobre como sucesivamente se originan o permanecen (las
criaturas).

19. El eterno, glorioso y poderoso Hari-Narayana, ciertamente, crea a los
seres moviles e inmoviles.

20. El solo esta en todos los seres perecederos e imperecederos. El, que
en si mismo (tiene) once modificaciones, con esplendor se bebe el
universo.

21. Aprende esto jOh Daitya! Sus dos pies son la tierra y, ciertamente, su
cabeza es el cielo, pero sus brazos son (todas) las regiones, su oido, es el
espacio.

22. Su brillante mirada es el sol, su mente reside en la luna, su percepcion
llega al conocimiento eterno, pero su sabor es como el de las aguas.

85 Sutton, Nicholas, Op. Cit. p. 220.
% Sutton, Nicholas, ibid.
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23. En sus dos cejas estd la medida de la continuidad jOh el mas excelente
de los Danava! De sus dos ojos (proviene) la rueda solar y la tierra de sus
pies jOh Danava!

24. Aprende con atencién (sobre) la naturaleza de Narayana que es rajas,
tamas y sattva, jOh sefior! El es el fruto de la accion y el rostro de los
asramas.

25. El, en efecto, es el fruto de la no accion; él es, ciertamente, lo mas alto
de lo imperecedero, los deseos son sus cabellos y aksara su palabra.

26. El es lo existente y lo no existente, él es el brahman supremo, él es el
dharma y el tapas, el dharma se refugia en su corazon, ¢l (tiene) muchos
refugios, €l (tiene) muchas bocas.

En estos versos, Narayana se describe con las propiedades de purusa, pues constituye la
naturaleza original de los seres y aunque esa misma propiedad se habia expuesto para prakrti,
en este ejemplo se concilian ambas caracteristicas concentrandose en la entidad Hari-
Narayana. Aqui, también, se ejemplifica la tematica de la bhakti emocional de la cual se
habl6 en parrafos anteriores.

A continuacion se expondra el tipo de devocion religiosa presente en el
Moksadharma, su papel como antecedente del sistema yoga clésico y su importancia como

espacio de transicion entre doctrinas antiguas hasta sistemas actuales.

3.1.1 La bhaktiy el samkhya-yoga

La bhakti, segin Friedhelm Hardy tiene su origen en la tradicidon sanscrita del norte y se
expandi6 particularmente por la popularidad del Bhagavata Purana, no obstante las formas
de devocion mas remotas se pueden encontrar en la poesia Cankam del sur de la India®’.
Argumenta que la raiz de la bhakti es dual, por un lado es intelectual y por otro emocional,

donde la épica expone ideas devocionales cercanas al yoga. Es decir, las ideas devocionales

7 Hardy, Friedhelm, Viraha-Bhakti: The Early History of Krsna Devotion in South India, Nueva Delhi, 1983,
p. 37.
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tempranas eran de naturaleza intelectual, pues ensefiaban sobre la supresion y/o control de
las pasiones en pos del perfeccionamiento personal y asi identificar al individuo con la
Deidad Suprema. De esta manera, las contradicciones entre la nocién del Principio se
neutralizan a favor de la devocién a un Dios Supremo.

El MBh. tiene diversas y variadas perspectivas respecto a su teismo, pues como
menciono el Dr. Sutton, la tendencia a nombrar a uno o multiples dioses creadores es un
reflejo de los diferentes periodos y perspectivas religiosas que quedaron en la épica; sin
embargo, la predominancia del monoteismo, con Visnu o Siva®® como Dioses supremos,
constituye una herencia del orden césmico védico, mas que el de su papel como controladores
del mundo®.

Dice Sutton en su libro Religious Doctrines in the Mahabharata, que el samkhya
del Moksadharma es predominantemente no teista y ocasionalmente se refiere a la Deidad
Suprema. Identifica en 12.241.1 que Vyasa usa el término conocedor del campo (Ksetrajia)
y Dios (iSvara) para referirse al ser que esta separado de la materia, pero que no se identifica
a si mismo con Narayana. Este mismo caso sucede con la identificacion de Visnu, en
12.291.37, con la categoria veinticinco’’. Pero, lo contrario sucede en 12.321.31, pues se
menciona que no hay otro ser mas grande que el arman. También, en 12.326.20-97 la deidad
se identifica a si mismo con purusa y Vasudeva (12.326.20-25), la cual termina siendo la

categoria veinticinco, adorada por los seguidores del samkhya’’.

68 Siva aparece a la par que Visnu, se le reconoce y adora en su forma falica (/ingam) en 7.173.84, 13.14.100-
102, 13.146 y 13.173.84. También es identificado como Dios supremo en 13.14-17 y 13.127-129 y 13.145-146.
8 Sutton, Nicholas, op.cit. p.145.

70 Sutton, Nicholas, op. cit. p. 222.

"1 En 12.291.37 dice:
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En el tercer capitulo, titulado “Un tratado sobre Dharma, el Adhyatma-Kathanam y
el Dhyana-Yoga”” del proximo libro de Nicholas Sutton, donde se dedica a estudiar el
Moksadharma, reconoce que mediante los tratados de 12.186, 12. 187 y 12. 188, aparece la
doctrina Dhyana yoga dentro del Santiparvan. Dyana, que significa meditacion religiosa,
pensamiento o representacion mental de los atributos de una divinidad, expone el inicio del
sistema de meditacion cercano al yoga de Patafijali. La importancia del desarrollo de las
doctrinas samkhya y yoga para el surgimiento de posteriores doctrinas religiosas, constituye
una base para la sistematizacion de la practica devocional. La importancia del capitulo 12.228
reside en la explicacion detallada del Dhyana y las visiones que el practicante experimenta,
la caracterizacion de la escuela samkhya y yoga como métodos para alcanzar moksa, asi como
las perspectivas sobre la Causa primera que tiende hacia el monoteismo.

Podria decirse entonces, que el teismo de la épica, viéndolo como un todo, esta
conformado por un sincretismo de sectas tanto vaispavas como Saivas. Este sincretismo,
dentro del Santiparvan, es mas evidente en el Nardyaniva, texto identificado dentro de un
marco sectario, que en previos pasajes del Moksadharma donde no es tan cercano a la
escritura devocional .

En el Moksadharma el uso de conceptos que se refieren a la Causa Primera cambia.
La idea de un Dios no es uniforme. El primero de estos conceptos es brahman, que se presenta
en un estilo narrativo semejante al de las Upanisads mas antiguas, y cuya relacion con el

atman conduce al sabio hacia la liberacion. En segundo lugar, purusa y/o prakrti que se

2 “Chapter 3: A Treatise on Dharma, the Adhyatma-Kathanam and the Dhyana-Yoga” (Pendiente de
publicacion). El Dr. Nick Sutton, amablemente, me proporcion6 este material. Sin embargo, dijo que los versos
traducidos en la presente tesis (12.228) no los ha trabajado a profundidad, ademas de que su complejidad
dificulta la interpretacion fuera de la perspectiva de los comentadores, en ellos se habla de las caracteristicas
del yoga, las cuales no menciona en su libro porque se encuentra estudiandolos actualmente.
3 Sutton, Nicholas, op.cit. p.199.
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exponen como causa(s) originales, se identifican con el espiritu y la materia que se va
desplegando en el mundo mediante ciertas categorias (tattvas) estudiadas por el samkhya.
Aksara y ksara que se refieren a la propiedad imperecedera y perecedera del mundo, donde
aksara comienza a identificarse como una entidad independiente de la materia, pues esta es
perecedera. Este mismo caso sucede con lo manifiesto (vyakta) y lo inmanifiesto (avyakta),
lo inmanifiesto constituye la naturaleza esencial del cosmos.

Cuando Narayana es descrito como el brahman supremo (12.271.26) o en BGh.
(8.3) donde Krsna identifica al aksara como el brahman supremo, comienza a mostrarse la
legitimacion de la Divinidad, mediante el uso de conceptos arraigados en otros textos, como
Upanisads o los Vedas. Hay que recordar que Moksadharma se configura como un parvan
donde ocurre una transicién conceptual para describir a la Causa Primera y variedad de
perspectivas filosoficas sobre el orden cosmologico.

Por ultimo, cabe cerrar este capitulo sefialando que las doctrinas filos6ficas que
todavia no estaban consolidadas en la época del MBh, como el yoga, aparecen con el
surgimiento de la devocion religiosa al Dios personal. El Moksadharma muestra estos
cambios ya sea polemizando las posturas tradicionales, como en 12.228.36 que establece a
dos atman como el Principio dual o los versos devocionales de 12.271. Este texto refleja una
época donde los principales postulados de las escuelas filosoficas cldsicas se estan formando,
donde el teismo se estd consolidando y cada postura se intenta posicionar como la verdadera,

pugnas que llegaron hasta nuestros dias.
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CONCLUSION

Dentro de los episodios filosoficos del Mahabharata, el Moksadharma constituye uno de los
apartados donde se refleja el cambio y la diversidad de perspectivas cosmologicas. En este
sub-parvan la concepcion de brahman va transformandose mediante diferentes términos
hasta culminar con la nocion teista de Narayana.

Las escuelas que recién se formaban en la época del Moksadharma eran el samkhya
y el yoga, todavia no se habian redactado las Samkhya Karikas ni existia un Yogasitra, por
consiguiente, los postulados dentro del Santiparvan donde se mencionan estas escuelas
constituyen un antecedente de su instauracion.

Para explicar la naturaleza del Primer Principio y consolidarse como doctrinas
legitimas, las escuelas emergentes en la época de la épica necesitaron remontarse a textos
antiguos, como los Vedas o las Upanisads, cuyo estilo narrativo y contenido filoséfico llegd
hasta el Moksadharma, siendo este texto un reflejo de las diferentes perspectivas respecto al
origen del universo y la manera de encontrar la liberacion que dichas doctrinas exponian.

En el Mahabharata no se encuentra una Filosofia que caracterice a la obra, se
encuentran diferentes maneras de explicar el origen del mundo y la manera de liberarse, esta
busqueda de liberacion implica que el mundo tal y como se presenta no ofrece una condicioén
de permanencia o satisfaccion tal que el sujeto debe alejarse del mundo; ya sea mediante la
unioén de la individualidad propia (@tman) con el brahman eterno o mediante la intervencioén
de un Dios creador cuya voluntad acerca al devoto hacia la salvacion.

El Moksadharma muestra esta transicion mediante tres pilares: nivrtti, pravrtti y
bhakti. Nivrtti porque la contemplacion devocional, cuyo fin lo configura la individualidad

unida con la totalidad, es decir brahman y atman, constituye una actividad que el mismo
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sujeto realiza con la finalidad de trascender la condicion que vive. La trascendencia del
mundo constituye una de las bases para el vedanta clasico, instaurado por Sankaracarya, pero
que tiene sus principales postulados en las Upanisads. Pravrtti se refiere a la interaccion con
el mundo, la actividad donde el mundo se incluye dentro del método de liberacion. La materia
(prakrti) no se excluye porque se considera el estrato mas alto en la cosmologia de sistemas
como el samkhya. La bhakti se presenta mediante elementos devocionales a entidades
externas al individuo, los nombres de Dioses creadores comienzan a establecerse como
reflejo de las disputas entre doctrinas, como los vaisnavas y saivas, que pretenden legitimar
su perspectiva mediante el Mahabharata.

La transicion desde el culto a brahman hasta la devocién a Visnu (Narayana) se
expone en el Moksadharma mediante el uso de distintos términos para referirse a la Causa
Primera; en el presente trabajo se reconocieron las dualidades: brahman y atman, vyakta y
avyakta, prakrti y purusa; asi como ksara y aksara para identificar al origen del cosmos.

Brahman aparece en el Moksadharma cumpliendo la misma funcién que en las
Upanisads, es decir, como el Principio neutro indivisible, cuya union con el afman conduce
al devoto hacia la liberacion del mundo perecedero. El ejemplo que se brinda en 12.228 sobre
la naturaleza inmanifiesta de la Causa Primera (avyakta) seiala el cambio de sentido desde
el brahman primigenio, pues al reconocerlo como una entidad inmanifiesta sus propiedades
se identifican con mayor facilidad a las de purusa.

Purusa en conjunto con prakrti se considera dentro de la escuela samkhya como el
Origen, en Moksadharma se manifiestan algunos de los problemas inherentes a la doctrina:
(Cual de los dos es primero? ;La naturaleza de prakrti es necesariamente femenina? Tal vez

una de las maneras de conciliar las diversas posturas dentro de la épica, fue usando los
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términos que resultaron equivalentes entre si, como lo es aksara, ante falta de pruebas
contundentes solo podemos hablar mediante especulaciones.

Aksara es un término polisémico que se caracteriza por describir a la Causa Primera
en textos anteriores al Mahabharata, uno de ellos es la Brhadaranyaka Upanisad. El autor
P.M Modi analiz6 el término y descubri6 que durante mucho tiempo fue malinterpretado por
los indo6logos, provocando mayor confusion para comprender los conceptos que
constituyeron a cada doctrina en los textos antiguos. La acepcion de aksara se relaciona al
monismo y el acercamiento a la adopcion del teismo, porque bajo este término se describe a
una entidad que es imperecedera, Unica e inmnifiesta; ademas de que la divinidad Krsna se
describe a si mismo como aksara en Bhagavadgita.

La BGh. es un texto paralelo al Moksadharma, su cosmologia esta relacionada en
tanto que presentan respectivos métodos de liberacion, sefialan a la doctrina samkhya como
uno de los caminos, sefalan al yoga como via, incitan a la adoracioén (bhakti) hacia una
representacion de Visnu.

Narayana es la divinidad que aparece en Moksadharma expuesta como origen del
universo, en posteriores parvan esta postura entra en conflicto con otras perspectivas
doctrinales donde sefialan al dios Siva como creador. Aceptar a un Dios creador implica que
el ritual interno practicado en la doctrina upanisadica ahora se externalice, asi se pueda adorar
a la divinidad (bhakti) y esta conceda la liberacion. Las transiciones y hasta argumentos
aparentemente paraddjicos constituyen la raiz de importantes darsanas, por ejemplo el

samkhya y el yoga o el veddnta clasico, cuyos postulados siguen influyendo en la actualidad.
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APENDICE
MOKSADHARMA, SELECCIONES
TRADUCCION
12.228 1. Vydsa (nombre propio, nom.

sing. masc.), Vyasa.
Uvaca (3? persona, sing. perfecto,
e ) 3'a|1'a|| Vvac), dijo.
_ _ Atha (part.), cuando, ahora.
Vyasa uygca Ced (part.), incluso, cuando.
Vyasa dijo Rocayet (3% persona, sing. causativo

AT aﬁaﬁ%ﬂw HAGT dAT | potencial, \ruc), haria

atha cedrocayedetaddruhyeta manasa tatha resplaqdeqer, haria iluminar.
Etat (pron. indicativo), de esta

Abhora, incluso, haria iluminar, esta traicionaria con la mente, ;
manera, asi, ese.

asi también ; A -
Druhyeta (3* persona, sing. A,

. . potencial, Vdruh),
IS RS gRHaTeaaEad| | 8| traicionaria, heriria.
Manasa (instr. sing. fem.), con la
mente.
Tatha (adv. Corr.), asi también.
Unmajjan (nom. sing. masc.),
imperecedero, ascendiente.
Ca (conj.), y.
Nimajjan (nom. sing. masc.),
perecedero, que se sumerge.

. ; Jianavan (nom. sing. masc.), el
El sabio podria ser como un barquero que cruza .
sabio, el que posee

entre lo perecedero e imperecedero; cuya mente conocimiento
puede ser vehiculo tanto de engaiio como dela p;, .. - (nom. sing. masc.), el

unmajjamsca nimajjamsca jianavanplavavanbhavet
Perecedero e imperecedero y el sabio un lanchero seria.

1. Vyasa dijo:

iluminacion. lanchero, el que posee una
embarcacion pequefia.
Comentario: se ofrece una imagen semejante al clasico Bhavet (3* persona, sing. potencial,
ejemplo del vedanta sobre la cuerda y la serpiente. La \bhii), seria.
mente puede ser instrumento tanto de engafio como de
iluminacion.
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2. Prajiiaya (instr. sing. fem.),
con la inteligencia, con
el conocimiento.

Nirmitaih (instr. plur. neu.), con
los constructos.

Dhirah (nom. plur. masc.), los
sabios.

Tarayanti (3% persona, plur.
Causativo presente, \/tf),

) hacen cruzar, rescatar.

mmw ||?|| Abudhan (acus. plur. masc.), a
los ignorantes.

Plavaih (instr. plur. masc.), con
las lanchas, con las

T fAfiaefrera g g

prajiiaya nirmitairdhirastarayantyabudhanplavaih
Con la inteligencia, contruidas, los sabios que hacen cruzar a
los ignorantes con lanchas.

nabudhastarayantyanyanatmanam va kathaficana
no, los ignorantes, hacen cruzar a otros, a si mismos, o a

cualquier.
canoas.
Na (neg.), no.
Abudhdh (nom. plur. masc.), los
. . L. ignorantes.

2. Los sabios por medio de su conocimiento, 75.4y4s (3° persona, plur.
como si fueran canoas de sabiduria, rescatan a Causativo presente, tF),
los ignorantes, porque los ignorantes no se hacen cruzar, rescatan.
salvan a si mismos ni pueden salvar a otros. Anyan (acus. plur. masc.), a

otros.

Atmanam (acus. sing. neu.), al
atman.

Va (conj.), o.

Comentario: la imagen que se ofrece es la de los sabios
siendo unas canoas, se construye mediante el uso del
instrumental plavaih el cual entra en concordancia con
nirmitaih, que literalmente diria: construidos como
canoas cuyo “motor” seria la sabiduria.

En la Biblia, Mateo 14: 18, hay una parabola parecida a
la de los ignorantes que no pueden salvar a otros:
“Dejadlos; son ciegos guias de ciegos; y si el ciego guiare
al ciego, ambos caeran en el hoyo”.

Katham cana (frase), cualquiera.
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IER GRS IR NS R ESICRACN

chinnadoso muniryoganyukto yufijita dvadasa
separado de la falta, el sabio a las disciplinas unido, uniria a

los doce.
TIHHGET A AT T [[3)

dasakarmasukhanarthanupayapayanirbhayah
a las diez acciones, a los placeres, a los objetivos, a lo que
se deja atras y lo que se deja adelante, sin miedo.

3. El sabio que ha cortado toda falta, deseos,
placeres y ataduras puede acercarse Yy
alejarse (de ellos) sin miedo. Ante las 10
acciones placenteras deberia unirse a los doce

yogas.

Comentario: las doce acciones del yoga, (en los que se
encuentran los 10 objetivos), segin el comentario de
Nilakantha’, son las caracteristicas propias de los
humanos que se deben combatir para alcanzar la
liberacion: la mente (manas), el corazon (samkalpa), el
pensamiento (vikalpa), 1a naturaleza propia (atmakam),
vision (darsanam), la vida y la muerte (janmamrtyu), la
vejez (jard), la enfermedad (vydadhi), el sufrimiento
(duhkha), la falta (dosa) y la percepcion
(anudarsanam).

En su traduccién, Paul Deussen sefiala que en SvU 2.8
hay un episodio similar a esta serie de slokas:
“Estableciendo por igual las tres partes del cuerpo y
conduciendo con la mente los sentidos al corazon, con
el brahman como bote, cruza el sabio todas las

Apéndice. Traduccion

3. Chinnadosah (Comp.
Tatpurusa, nom. sing. masc.),
separado de la falta.

Munih (nom. ing. masc.), el

sabio
Yogan (acus. plur. masc.), a las
ataduras.
Yuktah (p.p.p, nom. Sing. mas.),
unido.

Yuiijita (3" persona, sing. A,
potencial, Vyuj), pensaria,
utilizaria, dotaria.

Dvadasa acus. Plur

Dasa-karmah (dvigusamasa, nom.
plur. masc.), las diez y
doce acciones.

Sukhan (acus. plur. masc.), a los
placeres. (10 acciones que
dan felicidad)

Artha (nom. sing. masc.), el deseo,

categoria.

Anupaya-apaya (comp. Tatpurusa,
nom. sing. masc.), malos
medios-destruccion.
Llegar e irse, lo que se deja
atras y a donde se llega
adelante.

Nirbhayah (nom. Sing. masc.),
valentia, tranquilo ante...

74 Shriman Mahdbharatam. Part VI Santiparva, Nueva Delhi, Nag Publishers, primera reimpresion, 1988. Comentario al

$loka 12.236.

“HER: FATTIIR frSRrI Fereeh Ier: | FHT: HeheutorsheuTeish 9iHa-a e eRTeaT g e T et graena gregetaeadd: @ref: 17 (contrayendo el

>

RN

habla y la voluntad propia, se limita el desarrollo de los visayas, restringiendo: mente, corazén y pensamiento,
la naturaleza propia, la vision, la vida y la muerte, la vejez, la enfermedad, el sufrimiento, la falta y la

percepcion; estos doce debe superarlos aquel que desee liberarse.).
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corrientes terrorificas”. Su descripcion del yoga resulta
muy parecida a la del Moksadharma, pues estos doce
elementos refieren directamente al cuerpo, la mente y
los sentidos’.

En sentido gramatical, tanto Ganguli como Dutt dejaron
de lado el dvadasa, €l cual esta declinado en acusativo,
junto con yogan, los objetos del placer, que los llevo
hacia una traduccion diferente. Vyasa, probablemente
se referia a los placeres que determinan las 10 acciones
placenteras. El sabio inmutable ante las 10 acciones
aparece también en BhG. 3.20, la doctrina de la accion
de Krsna.

Este tipo de sloka va dedicada a un yogui, pues el
samkhya habla de cémo se desarrolla el mundo y el
yoga de cdmo se desvanece el mundo.

Apéndice. Traduccion

7> Deussen, Paul. Vier Philosophische Texte Des Mahabharatam. Sanatsujata Parvan —Bhagavadgita — Moksadharma —

Anugita. Leipzig, F.A Brockhaus, 1906, p. 350.
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4. Caksuh-dcaravit (bahuvrihi,
nom. sing. masc.), aquel
cuya mirada posee buena

TR T 39T 7 | conducta.

Prajriah (nom. sing. masc.), el

Caksuracaravitprajfio manasa dar§anena ca sabio.
Mirada-el que posee buena, el sabio, con la mente, conla  Manasa: (instr. sing. fem.), con la
vision, y. mente.

Darsanena (instr. sing. neu.), con
W daear a gﬁﬁmﬁtm la vision, con el sistema
i ~ o filosofico.
yacchedvanmanasi buddhya ya icchejjianamuttamam  Ca (conj.) y
contendria, en la palabra y la mente, desde la percepcion,  Yacchet (3* persona, sing. \/yam),
aquel que desearia al conocimiento mas alto. contendria, alcanzaria.
Atmanam (acus. sing. neu.), al
atman.
| Vak-manast (tatpurusa, loc. Sing.
fem.) en las palabras y la

AT TEDBSTCHT T TTD oD~ HTeH:

jianena yacchedatmanam ya icchecchantimatmanah mente.
con el entendimiento alcanzaria al atrman, aquel que Buddhyah (ablat. sing. fem.),
desearia paz de alma. desde la percepcion.
Yah (pron. rel. nom. sing. masc.),
Aquel que.
4. Aquel que quiera paz en su alma y alcanzar Icchet (3" persona, sing. potencial,
al atman por su entendimiento, aquel que Vis), desearfa.
desee tener el mas alto conocimiento y Jidnam (acus. sing. neu.), al
alcanzar el discernimiento, deberia refrenar conocimiento.
la palabra y la mente. Aquel es el sabio que Utiamam (acus. sing. masc.), al
pa‘a y 9 . s q mas alto.
con la. Tente y su correcta percepcion posee ... (instr. sing. new.), por el
una vision correcta. entendimiento.
Yacchet (3* persona, sing.
Comentario: en este Sloka traduje arman como alma potencial, Vyam),
porque se da la idea de que la paz se encuentra en uno alcanzaria.

mismo; sin embargo, la palabra aparece dos veces, por  Ca (conj.), y.

lo tanto, no se puede decir que “encuentra lapaz ensi ~ Afmanam (acus. sing. neu.), al
mismo y alcanza al si mismo o al arman”. Este puede atman. '

ser un indicio de que ya se estaba dando una Yah (pron. rel. nom. sing. masc.)

interpretacion determinada sobre el concepto de atman A:quel que. .
. . . Icchet (3% persona, sing. potencial,
para diferenciarlo de jiva.

\/is), desearia.
Santim (acus. sing. neu.), a la paz,
a la tranquilidad.
Atmanah (gen. sing. neu.), del
atman.
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TAYT ASTZET qEuISTU AETuT: |
etesam cedanudrasta purusapi sudarunah
de esos, incluso, bueno, hombre incluso, terrible.

qfe a1 AR ATS AT ||y |

yadi va sarvavedajiio yadi vapyanrco 'japah
si o todo el conocimiento de los Vedas, si o también, los
versos sagrados recito.

5. Aunque un hombre sea compasivo o agresivo o
incluso si ha recitado los versos sagrados o si ha
estudiado los Vedas a profundidad.

Apéndice. Traduccion

5. Etesam (pron. dem. 3* persona,
plur. gen. neu.), de esos.

Cet (encl.), incluso.

Anudrasta (nom. sing. masc.), el
benefactor, el hombre
bueno.

Purusa (nom. sing. masc.), el
purusa.

Api (part.), incluso, también.

Suddrunah (nom. sing. masc.),
agresivo, irritable.

Yadi (pron. correl.), si.

Va (disy.), o.

Sarva-veda-jiiah (Tatpurusa, nom.
sing. masc.), todo el
conocimiento de los
Vedas.

Yadi (pron. correl.), si.

Va (disy.), o

Api (part.), incluso, también.

Rcah (acus plur. masc.), a los
versos sagrados.

Ajapah (3% persona, sing.
partic.perf.pas., Vyap),
susurrado, recitado.
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afg ar enfiert awar afy ar urasww: |

yadi va dharmiko yajva yadi va papakrttamah
si 0, correcto, habiendo sacrificado, si o el malvado.

TS AT YEASATHT AT o1 Fra T ||&|

yadi va purusavyaghro yadi vaklaibyadharita
si 0 el hombre tigre, si o posee debilidad.

5. O si ha realizado sacrificios correctamente, o
si es un hombre pecaminoso o si es (fiero)
como un tigre o si es humilde.

Comentario: se habla sobre las conductas de los
brahmanes que realizan los rituales que pueden ser
positivas o negativas para la iluminacion.

Apéndice. Traduccion

6. Yadi (pron. correl.), si.

Va (disy.), o.

Dharmikah (nom. sing. masc.),
correcto.

Yajva (participio indeclinable,
yaj), habiendo
sacrificado, adorado.

Yadi (pron. correl.), si.

Va (disy.), o.

Papakrttamah (nom. sing. masc.),
el hombre malvado.

Yadi (pron. correl.), si.

Va (disy.), o.

Purusa-vyaghrah (karmadharaya
samasa, nom. sing.
masc.), el hombre tigre.

Yadi (pron. correl.), si.

Va (disy.), o.

Vaklaibya-dharita (tatpurusa,
nom. sing. fem.), posee
debilidad, dotado de

humildad.
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AT H S i STHIUTETRH |
9 N
taratyeva mahadurgarm jaramaranasagaram
cruza, solo, al muy dificil de cruzar vejez y muerte océano.

TS AT AN JoATNSHHHAA: |
evarmh hyetena yogena yufjano’pyekamantatah

de este modo, efectivamente, con este, con el yoga, que esta
unido con, también, al Uno, al final.

atftr Fergremman 2 sregmantaada |||

cee

también, que ha deseado conocer, efectivamente, la palabra
de Brahman, esta.

6. Entonces, solo logra cruzar el profundo
océano de la vejez y la muerte quien al final,
por medio del yoga esta unido al Unico; asi
también lo estd quien ha deseado conocer
mas alla de la palabra de Brahman (los
Vedas).

Comentario: a partir de este sloka se presentan dos
caminos para alcanzar la liberacion: el que sigue el yoga
y el que no, este segundo camino es el samkhya.

Apéndice. Traduccion

7. Tarati (3* persona, sing.

presente, \/tf), cruza, alcanza.

Eva (prep.), solo, efectivamente.

Mahdadurgam (Tatpurusa, acus.
sing. masc.), muy dificil de
cruzar, profundo.

Jarda-marana (karmadharaya,
nom. sing. masc.), vejez y
muerte

Sdgaram (acus. sing. masc.), al
océano.

Evam (adv.), asi/ de este modo

Hi (part.), efectivamente.

Etena (pron. dem. instr. sing.
masc.), con este.

Yogena (instr. sing. masc.), con el
yoga.

Yuiijanah (part. pres. nom. sing.
masc. \yuj), que estd unido
con.

Api (part.), también, incluso.

Ekam, (acus, sing. masc.), al uno.

Antatah (nom. sing. masc.), al
final.

Api (part.), también, incluso.

Jijiasamanah (part. pres. med.
desiderativo, 3% pers. sing.
\jfid), que ha deseado
conocer.

Hi (part.), efectivamente.

Sabda-brahma (Tatpurusa, nom.
sing.), palabra-brahman, la
palabra de brahman, el
Veda.

Ati (adv.), sobre, mas alla.

Vartate (3* persona, sing. A,
presente, \/Vtt), ser,
producir.
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HTIET Foreel IUTATATA R |
dharmopastho hrivariitha upayapayakiibarah

El dharma por debajo, vergiienza la defensa, alejarse y
acercarse los bastidores.

FUTATE: TTURRT: AT ToTalwer: ||¢|

apanaksah pranayugah prajiayurjivabandhanah

exhalar el eje, inhalar el yugo, el conocimiento la actividad,

el jiva atado.

8. El jiva es (como un carro) atado. El dharma es la

plataforma, su barandal es el retraimiento, los
postes son el alejamiento y el acercamiento (de la
percepcion), el centro de la rueda es la
exhalacion, la union con la rueda la inhalacion y
el conocimiento es el movimiento.

Comentario: la imagen del cuerpo como un carro no
es exclusiva del Moksadharma, aparece en varios
textos de la India como Ratha kalpana, puede
encontrarse en SvU (2:9) y en K.U (1:3:3). Incluso
Platon usa esta misma analogia en el didlogo de
Fedro (seccion 246a-254e). Notese que se utilizan
los mismos términos que en 12.228.3 (Upaya-

apaya).

Apéndice. Traduccion

8. Dharma-upasthah
(dvandva, nom. sing.
masc.), por debajo esta el
dharma.

Hri-variitha (dvandva, nom. sing.
masc.), la vergiienza es su
defensa.

Upaya-apaya (dvandva, nom.
sing. masc.), upayay
apaya.

Kitbarah (nom. sing. masc.), yugo
o el bastidor al que esta
unido el yugo.

Apana-aksah (dvandva, nom.
sing. masc.), el centro de
la rueda es la exhalacion

Prana-yugah (dvandvua, nom.
sing. masc.), el yugo la
inhalacion.

Prajiia-ayuh (dvandvua, nom.
sing. masc.), el
conocimiento, el
movimiento.

Jiva-bandhanah (dvandvua, nom.
sig. masc.), el cuerpo
atado.
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9. Cetand (nom. sing. fem.), la
conciencia.
Bandhurah (nom. sing. masc.),
amistad.
Caruh-acara (dvandva, nom.
W&]’{mﬂﬂ'ﬂgﬁﬁaﬁ | sing. masc.), conducta
~ N agradable, buena
conducta.
Graha-nemivan (dvandva, nom.

Cetanabandhuras$caruracaragrahanemivan
La conciencia, la amistad, la buena conducta, las ruedas la

percepcion. sing. masc.), las ruedas
son la percepcion.
&'ﬁﬁm HTUTSIIUTIATE: R” Dars’ana-spars’gna— (tatpurusg,
nom. sing. neu.), la vista,
dar$anasparsanavaho ghranasravanavahanah el tacto.
la vista, el tacto, el caballo, el olor, el oido, el carro. Vahah-ghrana-sravana

(tatpurusa, nom. sing.
neu.), los caballos, el olor,
el oido.
9. Sus ruedas son la conciencia, la afabilidad, la V@kanah (nom. sing. masc.), el
buena conducta, la amistad y la percepcién. carro.
Sus caballos: 1a vista, el tacto, el olor y el oido.
(Este es) el carro (del jiva).
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prajianabhih sarvatantrapratodo jiianasarathih
Por el discernimiento, todas las doctrinas el fuete, el
cochero del conocimiento.

SERIBIECIR I FAC et el F]
ksetrajiadhisthito dhirah sraddhadamapurahsarah
El conocedor del campo, estando sentado, firme, la fe,

autocontrol, va detras, seguidor.

10. El auriga es el conocimiento firmemente
establecido, es el conocedor del campo cuyo fuete
son las doctrinas; sus seguidores, son el
autocontrol y la fe.

Apéndice. Traduccion

10. Prajiia nabhih (instr.
plur. fem.), la
inteligencia es el centro
de la rueda.

Sarva (prep.), todo.

Tantra-pratodah
(karmadharaya, nom.
sing. masc.), doctrina-
fuete.

Jhana-sarathih (dvandva, nom.
sing. masc.), cochero del
conocimiento.

Ksetrajiia (nom. sing. masc.), el
conocedor del campo.

Adhisthitah (p.p.p. 3" persona,
sing. \/adhisthé), estando
sentado.

Dhirah (nom. sing. masc.),
constante, firme.

Sraddha (nom. sing. fem.), fe,
confianza.

Dama (nom. sing. masc.),
autocontrol.

Purah (nom. sing. masc.), que
va detras.

Sarah (nom. sing. neu.),
seguidor.
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TATTECHIT: &R STTorT ST |
tyagavartmanugah ksemyah $aucago dhyanagocarah

abandonar el camino seguido por, prospero, pureza-
alcanzar, meditacion, accesible para.

Srergent 7ot fasat staretten formere |198)|

jivayukto ratho divyo brahmaloke virajate
uncido al jiva, carro, divino, en el mundo de Brahman,
resplandece.

11. Este carro divino, uncido al jiva resplandece en
el mundo de brahman, abandondando el camino
(que ya ha recorrido) y siguiendo el camino de la
prosperidad, mediante la mediatacion, alcanza la
pureza.

Comentario: a diferencia de K.U 1.3.3-1.3.4 y SvU. La
unién no se realiza entre arman y brahman, se enfatiza
el concepto de jiva.

Apéndice. Traduccion

11. Tyaga-vartmah (tatpurusa,

nom. sing. masc.), abandonar el

camino, andar por el camino.

Anugah (nom. sing. masc.),
seguido por.

Ksemyah (nom. sing. masc.),
préspero.

Sauca-gah (Tatpurusa, nom. sing.
masc.), pureza- alcanzar.

Dhydana (nom. sing. masc.),
meditacion.

Gocarah (nom. sing. masc.),
accesible para...

Jiva-yuktah (Tatpurusa, nom.
sing. masc.), jiva
disciplinado.

Rathah (nom. sing. masc.), el
carro.

Divyah (nom. sing. masc.),
celestial, divino.

Brahma-loke (Tatpurusa, loc.
sing. masc.), en el mundo
de Brahman.

Virajate (3* persona, sing. A,
presente, \viraj), brilla.
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3Tl HCaRHTURT TR JIe: |
atha samtvaramanasya rathametarh yuyuksatah

Ahora, de la auspiciosidad llevado, al carro, a este, hubiera
deseado unir.

arert et fated sreath sitem 193

aksararh gantumanaso vidhirm vaksyami sighragam
a lo imperecedero, ir, desde el nacimiento, diré
rapidamente.

12. Ahora, brevemente te diré el método para ir
desde el inicio de la vida hasta la inmortalidad.
Aquel que hubiera deseado llevar su carro hasta
la auspiciosidad...

Apéndice. Traduccion

12. Atha (conj.), ahora.

Samtva- ramanasya (tatpurusa,
gen. sing. masc.), de la
auspiciosidad.

Ratham (acus. sing. neu.), al
carro.

Etam (pron. dem. acus. sing.
neu.), este.

Yuyuksatah (2* persona, plur.
Desid. Imperat. Vyuj),
desearan unir

Aksaram (acus. sing. masc.), al
aksara, a lo
imperecedero.

Gantum (infinit. Vgam), ir.
Anasah (abl. sing. fem.), desde
la vida, desde el

nacimiento.

Vidhim (acus. sing. masc.),
método.

Vaksyami (1* persona, sing.
futuro, \vac), diré.

Sighragam (acus. sing. masc.),
rapido.
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Apéndice. Traduccion

13. Sapta (nom. plur. masc.) siete.
Yah (pron. rel.) aquel que.

HH AT RO : HeeAT I0gd: Tfauerd | Dharandk (nom. ph. fem.)los
_ ejercicios de
sapta yo dharanah krtsna vagyatah pratipadyate concentracion.

siete, aquel que, los ejercicios de concentracion, completos,  Kptsnah (nom. plur. masc.), todos,

palabra-restringida, se aproxima. completos, todos.

Q?l' Vak-yatah (nom. sing. masc.),
w: ATIAITAT JTAAEAT: TETIUTT: ”?3” restringido de palabras.
prsthatah par$vatascanya yavatyastah pradharanah Pratipadyate (3" persona, sing. A.
desistiendo, acercandose y a otros tanto como han estado Presente, Vpratipad),
fijando la mente en un objeto. entra, recurre a.
Prsthatah (indic.), la parte trasera,
desistir.

Parsvatah (nom. sing. masc.),
aproximado, cercano.

Ca (conj.), y.

Anyah (adv.), otros.

Yavat (adv.corr. ind.), tanto como.

Yah (pron. corr. sing. masc. nom.),
aquel que.

Tah (adv. corr. nom. pl. ),

Pradharanah (nom. sing. fem.),
fijar la mente en un objeto.

13. Aquel que suprimiendo la palabra recurre a
los siete ejercicios de concentracion
(dharana)  completos, acercandose 'y
alejandose de estos tanto como de otros,
fijando la mente en un cierto objeto...
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THUIT: UTfofe el aTared & a1 ud: |
kramasah parthivam yacca vayavyarh kham tatha
payah
gradualmente, a la tierra, quien y al aire, al cielo, entonces
al agua.

I TAIAAES R gl |||

jyotiso yattadai§varyamaharnkarasya buddhitah
de la luz, quien, entonces el dominio, de la individualidad
discierne.

14. Sera quien domine gradualmente la tierra, el
aire, el agua y el cielo; y discernira entre el
Ahamkara y la luz (del Primer Principio).

Apéndice. Traduccion

14. Kramasah (adv.),

gradualmente.

Parthivam (acus. sing. masc.), a la
tierra.

Yat (pron. rel. nom. sing. masc.),
Quien.

Ca (conj.), y.

Vayavyar (nom. sing. neu.), al
aire.

Kham (acus. sing. neu.), al cielo.

Tatha (pron. corr. nom. sing.
masc.), entonces.

Payah (acus, sing. neu.), al agua.

Jyotisah (gen. sing. neu.), de la
luz.

Yat (pron. rel. nom. sing. masc.),
quien.

Tat (pron. correl. nom. sing.
masc.), Entonces.

Aisvaryam (nom. sing. neu.),
dominar.

Ahamkarasya (gen. sing. masc.),
al ego, a la individualidad.

Buddhitah (indic. \bud),
comprende, discierne.
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ASAHE AAFH SHHIT: e |

avyaktasya tathai§varyarm kramasah pratipadyate
de lo inmanifiesto, entonces, al dominio, gradualmente,
obtiene.

forsramenTfo ared o Igw @ ArTa: ||Qu||

vikramascapi yasyaite tatha yunkte sa yogatah
camino ¢ incluso, desde el cual, para ti, entonces, une ¢él, el
yogui.

15. Ahora te (diré) el camino por el cual el yogui
obtiene gradualmente un estado de supremacia
(para alcanzar) lo inmanifiesto y desde el cual se
une (con este).

Apéndice. Traduccion

15. Avyaktasya (gen. sing. masc.),
de lo inmanifiesto.

Tatha (pron. corr.), entonces.

Isvaryam (acus. sing. neu.), estado
de supremacia, dominio.

Kramasah (indic.), gradualmente.

Pratipadyate (3* persona, sing. A.
Presente, Vpratipad),
acercarse, obtener.

Vikrama (nom. plur. masc.), paso,
camino.

Ca (conj.), y.

Api (part.), también, incluso.

Yasyai (pron. rel. dat. sing. fem.),
desde el cual.

Te (pron. 2% persona, sing. dat.),
para ti.

Tathd (pron. corr.), entonces.

Yunkte (3* persona, sing. Presente,
A. Vyuj), une.

Sa (pron. 3 persona, sing. masc.),
él.

Yogatah (indic.), con esfuerzo, en
consecuencia, de acuerdo
a.
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Apéndice. Traduccion

16. Atha (adv.), ahora.
Asya (pron. dem. 3" persona,
masc. sing. gen.), de él.

AATE TR Rafgrren s uvea: | Yoga-yuktasya (tatpurusa, gen.
)

. . . ing. ), 1 ion del
athasya yogayuktasya siddhimatmani pasyatah sing. masc.), la union de

oga.
cuando, de €I, la union del yoga, las habilidades, son Si ddhimy(a%us. sing. fem.), logro
visibles. habilidad.

Atmani (loc. sing. masc.), en el

. it , z : )
e geweaTgHTUiaT F9i |25 atman, en si mismo

Pasyatah (nom. sing. masc.),

nirmathyamanah siiksmatvadriipanimani dar§ayet visible.
que destruye, desde la sutileza, a las apariencias, a estas,  Nirmathyamanah (part.pres.pas.
haria ver. Vnirmanth, 3* persona,

sing.), destructor.
Sitksmatvat (ablat. sing. masc.),
sutileza, minuciosidad.
Rapani (acus. plur. neu.), a las
apariencias.
verlas. Imani (pron. 3 persona, neu. acus.
plur.), a estas.
Darsayet (3% persona, sing. Caus.
Potencial, Vdr$), que haria
ver.

16. Entonces el yogui, mediante el yoga, hace visibles
en si mismo las habilidades (siddhis); destruye,
desde lo sutil, las apariencias y lo que haria

69



Moksadharma y la filosofia del vedanta temprano

NI AT 7 FEH: T TH: |
Saisirastu yatha dhiimah stiksmah sarh$rayate nabhah
el frio, pero, asi como, el vapor, sutil, une, a la nube.

AT IFTEHEE THET I |29

tatha dehadvimuktasya piirvaripam bhavatyuta
asi también, desde la forma, de 2 veces liberado, a la forma
previa estd, incluso.

17. Asi como el vapor que es sutil, pero también frio
y se une a la niebla; asi también habiéndose
liberado de esta segunda forma (del cuerpo),
también entra en la forma previa.

Apéndice. Traduccion

17. Saisirah (nom. sing. masc.), el
frio.

Tu (disy.), pero.

Yatha (pron. corr.), Asi como.

Dhiimah (nom. sing. masc.), el
vapor.

Sitksmah (nom. sing. masc.), Sutil,
insignificante.

Samsrayate (3* persona, sing. A.
Presente, \/sarhéi), une.

Nabhah (acus. sing. fem.), a la
niebla, a la nube.

Tatha (pron. corr.), Asi también.

Dehdt (ablat. sing. masc.), desde
la forma (de una nube).

Dvi-muktasya (dvigusamasa, gen.
sing. neu.), dos veces
liberado.

Parva-rapam (karmadharaya,
acus. sing. neu.), a la
forma previa.

Bhavati (3% persona, sing.
Presente, \/bhﬁ), es, esta.

Uta (Conj.), incluso, y.
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arer gae forw et wuaeiee |
atha dhiimasya virame dvitiyar ripadar§anam
ahora, de la nube, a la segunda, percepcion de la forma.

AARITHATRTI qaTed = ggatd ||$¢||

jalariipam ivakase tatraivatmani pasyati
la forma del agua, como, en el espacio, all4, solo, en si
mismo ve.

18. Entonces, la segunda percepcion de la forma solo
la ve en si mismo quien, como alla en el espacio,
ve la forma del agua.

Apéndice. Traduccion

18. Atha (adv.), Entonces.

Dhiimasya (gen. sing. masc.), de
la nube, del humo.

Virame (loc. sing. masc.), en el
final.

Dvitiyam (acus. sing. neu.), al
segundo.

Riapa-darsanam (Karmadharaya,
acus. sing. neu.),
percepcion de la forma.

Jala-rigpam (karmadharaya, nom.
sing. neu.), forma del
agua.

Iva (comp.), como.

Akdase (loc. sing. masc.), en el
espacio.

Tatra (adv.), alla.

Eva (prep.), solo.

Atmani (loc. sing. masc.), en si
mismo.

Pasyati (3" persona, sing.
presente, \/drs’), ve.
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Apéndice. Traduccion

19. Apam (gen. plur. fem.), de las

aguas.
Vyatikrame (loc. sing. masc.), en

T STAhN oY AfgEY TeRTITd | la divergencia.

Ca (conj.), y.
aparm vyatikrame capi vahniriiparh prakasate Api (part.), también.
de las aguas, en la separacion, y, también, la apariencia del ~ Vahni-ripam (Karmadharaya,
fuego, brilla. acus. sing. neu.),

apariencia del fuego.

aﬁ:q..—g'q-{ﬁ‘ T daaeaiesId | Prakasate (3* persona, sing.

‘ ' Presente, A. Vprakas),
tasminnuparate casya pitavastravadisyate brilla.

en eso, cesado, y de él, vestido de amarillo, desea. Tasmin (pron. 3 persona, sing.
neu. loc.), en eso.

W T T &G W I 99 I Uparate (loc. sing. neu.), en lo

cesado.
firpariipasavarnam ca tasya riparm prakasate Ca (conj.), y.
forma de lana, similar, y, de esta apariencia brilla. Asya (pron. dem. 3" persona,

masc. sing. gen.), de él.

Pita-vastravat (karmadharaya,
nom. sing. masc.), vestido
con ropa amarilla.

Isyate (3% persona, sing. part. pres.
A. Caus. Vis), que hace
desear.

Urna-riipa-savarnam

19. Asi también, después de la desaparicion de las
aguas se despliega la apariencia del fuego que
resplandece incluso cuando cesa. Entonces la
apariencia de una tela amarilla (aparece) (y luego

otra) semejante a una bola de pelusa, y con esta (Karmadharaya, nom.
misma apariencia brilla. sing. neu.) similar a la
apariencia de la lana,
pelusa.
Ca (conj.), y.

Tasya (pron. dem. 3% persona, neu.
gen. sing.), De este.

Riipari (nom. sing. neu.),
apariencia.

Prakasate (3* persona, sing.
Presente, A. Vprakas),
brilla.

72



Moksadharma y la filosofia del vedanta temprano

37T It et AT ATered AEHATA: |

atha §vetam gatim gatva vayavyarm stiksmamapyajah
entonces, a lo blanco, al camino, al viento, a lo sutil,
también, lo no nacido.

AV oaH: BlEFaHeTh TEIUISE o |||

asuklarm cetasah sauksmyamavyaktarn brahmano’sya
vai
a lo no resplandeciente, de la conciencia, a la sutileza, a lo
inmanifiesto, de brahman, de él, efectivamente.

20. Entonces, habiendo alcanzado el camino a lo
blanco e incluso a la sutileza del viento, lo
indeterminado de brahman, efectivamente
alcanza lo incoloro y la sutileza de su
conciencia a lo no nacido.

Apéndice. Traduccion

20. Atha (adv.), Entonces.

Svetar (acus. sing. fem.), a la
blancura.

Gatim (acus. sing. fem.), al
camino.

Gatva (part. indeclinable, \/gam),
habiendo alcanzado.

Vayavyam (acus. sing. neu.), al
viento.

Sitksmam (acus. sing. neu.), al
sutil.

Api (part.), también, incluso.

Ajah (nom. sing. masc.), no

nacido.

ASuklam (acus. sing. masc.), a lo
no blanco.

Cetasah (gen. sing. neu.), de la
conciencia.

Sauksmyam (acus. sing. neu.), a la
sutileza.

Avyaktam (acus. sing. masc.), a lo
inmanifiesto.

Brahmanah (gen. sing. masc.), de
Brahman.

Asya (pron. dem. 3* persona,
masc. sing. gen.), de ese.
Vai (part.), efectivamente.
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Apéndice. Traduccion

21. Etesu (Pron. 3* persona, loc.

plur. neu.), en ellos.
Api (part.), también, incluso.
Hi (part.), ciertamente.

% & Jatesu (loc. plur. neu.), en los
Qﬁ'ﬁlﬁ'% 3 " 5°| U\gl | seres.

etesvapi hi jatesu phalajatani me $ru Phala-jatani (dvandva, nom. sing.
en estos, también, ciertamente, en los seres, nacidos de su neu;l), nacidos fje su fruto.
fruto, de mi, escucha. Me (pron. 1* persona, sing. gen.),
de mi.

Srnu (22 persona, sing. Imperativo,
Wqﬁa‘%ﬁmw IE&dl! V$ru), escucha.
Jatasya (gen. sing. masc.), de la
existencia.
Parthiva-aisvarye
(Karmadharaya, loc. sing.
neu.), soberania en la
tierra.

21. Escucha de mi, entonces, sobre los seres S/stih-Istal (Karmadharaya, nom.
plur. fem.), el poder de la

nacidos de su fruto, que en verdad, quien ha creacion
sido capaz de alcanzar la conquista de los ., _ a .z

- ., Vidhiyate (3" persona, sing. A.
elementos terrenales alcanza tal seforio Presente, Vvidha), hace.
sobre la tierra y el poder de la creacion.

jatasya parthivai§varye srstirista vidhiyate
de la existencia, soberania en la tierra, creacion, sacrificios,
hace.
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Apéndice. Traduccion

22. Prajapatih (nom. sing. masc.),
Pajapati, el Sefior de las
criaturas.

Iva (comp.), como.

T RETeiee: SHRTegsfe Oi: | Aksobhyah (nom. sing. masc.), no

agitado, inamovible.

prajapatirivaksobhyah $ariratsrjati prajah Sarirat (ablat. sing. masc.), desde
prajapati, como, no agitado, desde su cuerpo, esparce las el cuerpo.
creaturas. Srjati (3 persona, sing. Presente,

s1j), soltar, esparcir.
Prajah (acus. plur. fem.), a las
AZTASTE TS0 EEqUTe o 2T IR criaturas, a la creacion.
angulyangusthamatrena hastapadena va tatha Anguli- angustha- matrena
la medida del pulgar del pie, del dedo de la mano, con la (dvandva, instr. sing.

mano y el pie, o, entonces. masc.), con la medida del
pulgar del pie, con el

pulgar de la mano.
Hasta-padena (dvandva, instr.
sing. masc.), con la mano,

. . . . con el pie.
22. Entonces, como Prajapati que sin agitar su ;3 (disy.), o.

cuerpo esparce la creacion, ya sea con la 744 (adv.), entonces.
mano y el pie o con la medida del pulgar de la
mano o el dedo gordo del pie.
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gfereft shFaaredenT U ST TG T
(=3 ) c
prthivirh kampayatyeko guno vayoriti smytah
a toda la tierra, hace estremecer, solo, la caracteristica, del
aire, se ha dicho.

HATHTITTALITRTI HAUTCATCIUTTAT [|3|

akasabhiitascakase savarnpatvatpranasyati
obtenido en el espacio, y, en el espacio desde la misma
naturaleza, desaparece.

23. Es sabido que asi como la caracteristica del
viento, él hace temblar la tierra; asi, producido
del espacio y habiendo obtenido su misma
naturaleza, entonces desaparece.

Apéndice. Traduccion

23. Prthivim (acus. sing. fem.), a
toda la tierra.

Kampayati (3% persona, sing.
Caus. Presente. Vkamp),
hace estremecer.

Ekah (nom. sing. masc.), uno,
solo.

Gunah (nom. sing. masc.),
caracteristica.

Vayoh (gen. sing. masc.), del aire.

Iti (adv.), asi.

Smytah (P.P.P. 3" persona, sing.
\/smg), se ha recordado, se
ha dicho.

Akdsa-bhiitah (nom. sing. masc.),
obtenido el éter.

Ca (conj.), y.

Akdase (loc. sing. masc.), en el
cielo.

Savarnatvat (ablat. sing. neu.),
desde la misma naturaleza.

Pranasyati (3* persona, sing.
Presente, \/pranas’),
desaparece.
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FUTAT TR =AY SHTHTCTaTd ST |

varnato grhyate capi kamatpibati casayan
formado, agarra, y, también, desde el placer, bebe y a las
disposiciones mentales.

T AT ATET €U YA IR T |||

na casya tejasa riiparm dr§yate $amyate tatha
no, y, de él con el esplendor, a la forma, ve, hace
tranquilizar, entonces.

24. Y asi formado (de acuerdo a su naturaleza)
controla (los elementos) y bebe a voluntad, con el
resplandor de su cuerpo que lo hace extinguirse,
entonces su forma no puede verse.

Apéndice. Traduccion

24. Varpatah (nom. sing. masc.),
formado.

Grhyate (3" persona, sing.
Presente, A. \grah),
agarrar, tomar, controlar.

Ca (conj.), y.

Api (part.), también.

Kamat (ablat. sing. masc.), desde
el deseo.

Pibati (3 persona, sing. Presente,
\pa), protege.

Ca (conj.), y.

ASayan (acus. plur. masc.), a las
disposiciones mentales, a
voluntad.

Na (neg.), no.

Asya (pron. dem. 3" persona,
masc. sing. gen.), de él.

Tejasa (instr. sing. neu.), con el
esplendor del cuerpo
humano.

Riipam (acus. sing. neu.), a la
forma.

Drsyate (3* persona, sing.
Presente, A. \drs), ve.

Samyate (3* persona, sing. A.
Causativo pres. V§am),
que hace tranquilizar,
extinguir.

Tatha (adv.), entonces.
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Apéndice. Traduccion

25. Ahamkarasya (gen. sing.
masc.), de la identidad
individual.

Vijiteh (loc. sing. masc.), en la
conquista.

Parica (nom. plur. masc.), cinco.

Ete (pron. 3% persona, plur. masc.),

TEeRTrEd TarfTer: Tserd SaemT:

ahamkarasya vijiteh paficaite syurvasanugah

. . g . . estos.
de la identidad individual, en la conquista, cinco, estos, Svuh (3 | tencial
, , u ersona, plur. potencia
serian, actuan, conforme a sus descos. yuh (3" p > Plur- p ’
as), serian.

Vasa-anugah (nom. plur. masc.),

WOUTTHTCATS Tt o Toamat awereaer ||y|| actdan conforme a sus

o . e . deseos.
sannamatmani buddhau ca jitdyam prabhavatyatha -
. _ S Sannam (gen. plur. masc.), de los
de los seis, en el atman, en el entendimiento, y en la seis

conquista, aparece, entonces. Atmani (loc. sing. masc.), en uno

mismo, en el atman.
Buddhau (loc. sing. fem.), en el
entendimiento.
Ca (conj.), y.
Jitayam (loc. sing. fem.), en la

25. Asi, en la conquista del ahamkara estos cinco cor.lqu:sta. .
Prabhavati (3% persona, sing.

(6érganos de los sentidos) actuarian de acuerdo a Presente, Vprabhi)
sus deseos (del yogui); entonces aparecen seis en aparece.’ ’
el atman cuando se conquista el entendimiento. 4/, (adv.), Entonces.
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fgtar wftw 2 e aafyedd |
nirdosa pratibha hyenar krtsna samabhivartate

sin falta, el esplendor, en verdad, a este, completo, se
aproxima.

AAT SHHATHTIHIH TTTaaId |||

tathaiva vyaktamatmanamavyaktam pratipadyate
entonces, solo, a lo manifiesto, al atman, a lo imanifiesto se
acerca.

26. En verdad, esta totalidad sin falta y esplendorosa
avanza a este (al yogui), entonces solo asi lo
manifiesto se acerca al arman y (luego) a lo
inmanifiesto

Apéndice. Traduccion

26. Nirdosa (nom. sing. fem.), sin
falta.

Pratibha (nom. sing. fem.), la
apariencia, esplendor.

Hi (part.), efectivamente, en
verdad.

Enam (pron. encl. 3 persona, sing.
acus. masc.), a este.

Krtsna (nom. sing. fem.), todo,
completo.

Samabhivartate (3 persona, sing.
A. Presente, sam + abhi
+\/Vort), avanzar, atacar,
TeCurrir a.

Tatha (adv.), entonces.

Eva (adv.), solo.

Vyaktam (acus. sing. masc.), a lo
manifiesto.

Atmanam (acus. sing. masc.), al
atman.

Avyaktam (acus, sing. masc.), a lo
inmanifiesto.

Pratipadyate (3° persona, sing.
Presente, A. \pratipad), se
aproxima, se acerca.
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Far (.o oieR! wafd sawrdss: |

yato nihsarate loko bhavati vyaktasarmjfiakah
cuando, desaparece, el mundo, es, nombrado manifiesto.

AT saTEdt 91u] & foreaur ¥ |
tatravyaktamayim vyakhyar §rnu tvam vistarena me
por ello, el conocimiento de lo no manifiesto, a la
explicacion, escucha, t, con detalle, de mi.

AT SIRAAT o Heat gt a7 1w

tatha vyaktamayim caiva sarhkhyarh ptrvarm nibodha
me
también, al conocimiento de lo manifiesto, y sélo, al
samkhya, antes aprende, de mi.

27. Entonces, es cuando el mundo Illamado
manifiesto desaparece. Ahora, escucha de mi,
detalladamente, 1la explicacion sobre el
conocimiento de lo no manifiesto, pero antes,
aprende de mi sobre el conocimiento de lo
manifiesto que pertenece solo al samkhya.

Apéndice. Traduccion

27. Yatah (pron. rel.), cuando.

Nihsarate (3 persona, sing. part.
Pres. A.), desaparece.

Lokah (nom. sing. masc.), el
mundo.

Bhavati (3% persona, sing.
Presente, \/bhﬁ), es, esta.

Vyakta-samjiiakah (dvandva, nom.
sing. masc.), nombrado
manifiesto.

Tatra (ind.), por ello.

Avyakta-mayim (karmadharaya,
acus. sing. fem), el
conocimiento de lo no
manifiesto.

Vyakhyam (acus. sing. fem),
explicacion, glosa.

Srnu (2* persona, sing. Imperativo,
$ru), escucha.

Tvam (pron. 2% persona, sing.
nom.), tu.

Vistarena (inst. sing. masc.), con
detalle.

Me (pron. 1? persona, sing. gen.),
de mi.

Tatha (adv.), también.

Vyakta-mayim (karmadharaya,
acus. sing. fem.), el
conocimiento de lo
manifiesto.

Ca (conj.), y.

Eva (adv.), sélo.

Samkhyam (acus. sing. masc.), al
Samkhya.

Pirvam (acus. sing. masc.), antes.

Nibodha (2* persona, sing.
Imperativo, Vnibudh),
atiende, aprende.

Me (pron. 1? persona, sing. gen.),
de mi.
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Apéndice. Traduccion

28. Paricavimsati-tattvani
(dvigusamasa, acus. plur.
neu.), a las veiticinco
categorias.

Tulyani (acus. plur. neu.), iguales

EECIENIREICHE R GRIER G R R L | a

paficavimsatitattvani tulyanyubhayatah samam
a las veinticinco categorias, iguales a, en ambos, siempre

igual.

Ubhayatah (prep.), en ambos.

Samam (acus. sing. masc.),
siempre igual.

Yoge (loc. sing. masc.), en el yoga.

Samkhye (loc. sing. masc.), en el

RIUE NS PIRE NI E R R 1 (K2 Sankhya.

yoge sarkhye’pi ca tatha visesamstatra me $rnu
en el yoga, en el samkhya, también, y, entonces, a las
caracteristicas, también,

de mi, escucha.

Api (part.), también, incluso.

Ca (conj.), y.

Tatha (adv.), entonces.

Visesan (acus. plur. masc.), a las
diferencias,
caracteristicas.

Tatra (adv.), alla, también.

Me (pron. 1? persona, sing. gen.),
de mi.

28. Escucha de mi, ahora, (sobre) las caracteristicas S/mu (2* persona, sing. Imperativo,
del samkhya y del yoga, siempre idénticas, en \$1u), escucha.
ambos (casos) a las veinticinco categorias.
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Tith A5 S ATAd T8d o T4

proktarmh tadvyaktamityeva jayate vardhate ca yat
habiendo dicho, eso, a lo manifiesto, asi, solo, nace, crece y,
aquel que.

S i o At aani]

jiryate mriyate caiva caturbhirlaksanairyutam
que envejece, que muere, y, solo, por cuatro, marcas, atado.

29. Se dice que lo manifiesto por cuatro marcas esta
atado, (estas son:) lo que nace, lo que crece, lo que
decae y lo que muere.

Apéndice. Traduccion

29. Proktam (part. pres. act. 3% p.
sing.), habiendo dicho.

Tat (pron. dem. 3% persona, sing.
masc.), €so.

Vyaktam (acus. sing. masc.), a lo
manifiesto.

Iti (part.), asi.

Eva (ind.), sélo.

Jayate (3" persona, sing. Presente,
A. Vjan), nace.

Vardhate (3% persona, sing.
Presente, A. \vrdh), crece.

Ca (conj.), y.

Yat (pron. corr.), aquel.

Jiryate (part. pres. A. 3* persona,
sing. Vjr), que envejece.

Mriyate (part. Pres. Med. 3?
persona, sing. Vmr), que
muere.

Ca (conj.), y.

Eva (ind.), sdlo.

Caturbhih (inst. plur. masc.), por
cuatro.

Laksanaih (instr. plur. masc.),
marcas.

Yutam (acus. sing. p.p.p. Vyu),
atado.
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Apéndice. Traduccion

30. Viparita-matah (ppp. 3*
persona, sing. \man),
contrario a lo pensado.

Yat (pron. corr.), aquel.

Tu (disy.), pero.

frafrauar a9 daesawHeTEan | Tat (pron. rel.), quien.
> = N Avyaktam (acus. sing. masc.), a lo
viparitamato yattu tadavyaktamudahrtam inmanifiesto.
contrario a lo pensado, aquel que, pero, quien, a lo Udahytam (p.p.p. 3* persona, sing.

inmanifiesto, a lo relatado.

udahr, acus. sing.), a lo
contado, a lo relatado.

m_l_q_r:ﬁ, a_é_q, M Dvau-atmanau (dvigusamasa,
¢ = Nt T S 1130 acus. dual.), dos atman.

dvavatmanau ca vedesu siddhantesvapyudahrtau Ca (conj.), y.
a dos atman, y, en los Vedas, en los siddhantas, en esos, Vedesu (loc. plur. masc.), en los
declarados. Vedas.
Siddhan (acus. plur. masc.), a los
Siddhantas.

30. Pero, contrariamente a lo que se ha pensado y

Tesu (pron. 3 persona, loc. plur.
masc.), en esos.

Api (part.), también.

Udahytau (p.p.p- 3" persona, dual.

dicho como inmanifiesto, también hay dos arman ‘udahr), declarados.
declarados en los Siddhantas y en los Vedas.

Comentario: los Siddhantas se consideran los textos
canonicos en cada doctrina, es debatible qué doctrina

acepta el autor como la verdadera.
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caturlaksanajarh tvanyam caturvargam pracaksate

a las cuatro caracteristicas, pero, otro, los cuatro caminos,
se dice.

SHHEIHS od qAT TEHAA

vyaktamavyaktajar caiva tatha buddhamathetarat
lo manifiesto-lo imanifiesto-nacido, y, s6lo, entonces, al
iluminado, entonces, los otros.

T QAT FeAAGEAIHI TS |

sattvam ksetrajiia ityetaddhvayamapyanudarsitam
a la realidad, el conocedor del campo, asi, este, al par,
también, se ha ensefiado.

31. Entonces, se dice que hay cuatro caminos que
nacen de aquellas cuatro caracteristicas: solo de
lo inmanifiesto nace lo manifiesto; pero hay otro
que esta iluminado, este es el conocedor del
campo, la realidad. También se ha ensefiado a

este par.

Apéndice. Traduccion

31. Catur-laksanajam
(dvigusamasa, acus. sing.
masc.), a las cuatro
caracteristicas.

Tu (disy.), pero.

Anyam (adv.), otro.

Caturvargam (dvigusamasa, nom,
sing. neu.), los cuatro
caminos.

Pracaksate (3 persona, sing.
Presente, Vpracaks), dice.

Vyaktam-avyakta (dvandva, nom.
sing. masc.), lo manifiesto
y lo inmanifiesto.

Jam (p.p.p. 3* persona, sing. acus.
\jan), nacido.

Ca (conj.), y.

Eva (adv.), sélo.

Tathd (pron. Corr.), entonces.

Buddham (p.p.p. 3" persona, sing.
budh, acus. sing.), al
iluminado.

Atha (Adv.), entonces.

Itarat (nom. sing. neu.), los otros.

Sattvam (acus. sing. masc.), a
sattva, a la realidad.

Ksetrajiia (nom. sing. masc.), el
conocedor del campo.

Iti (part.), asi.

Etad (adv.), este.

Dhvayam (acus. dual. masc.), al
par.

Api (part.), también, incluso.

Anudarsitam (3% persona, sing.
Caus. Nanudys), se ha
ensefiado.
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Apéndice. Traduccion

32. Dvau-atmanau (dvigusamasa,
nom. dual. masc.), las dos
esencias, los dos atman.

Ca (conj.), y.

g‘ralﬁtlTﬁ ) é’é‘g férﬂ'a'g EESUGH Vedesu (loc. plur. masc.), en los

o - . . conocimientos, en los
dvavatmanau ca vedesu visayesu ca rajyatah Vedas

los dos atman, y, en los Vedas, en los objetos de los

) . Visayesu (loc. plur. masc.), en los
sentidos, y, reina. sayesu ( p )

objetos de los sentidos.
Ca (conj.), y.

forwaTenfaeEnr: aieamt fgaeaumiz:  Rejparah (3 persona, dual,
N

L — . o presente, \raj), reina.
visayatpratisarhharah samkhyanam siddhilaksanam Visayat (ablat. sing. masc.), desde
desde los objetos de los sentidos, disminucion, de los los objetos de los sentidos.
samkhya, a las marcas de perfeccion. Pratisarinharah (nom. sing. masc.),
disminucién, compresion.
Samkhyanam (gen. plur. neu.), de
los samkhya, de los
seguidores del samkhya.
32. Ambos atman reinan en los conocimientos y en Siddhi-laksanam (karmadharaya,
los Visayas; dicen los seguidores del samkhya que acus. sing. neu.), marcas
las marcas de perfeccién (consisten en) la de perfeccion.
desaparicion de los Visayas.
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Apéndice. Traduccion

33. Nirmamah (nom. sing. masc.),
desinteresado.
Ca (conj.), y.
ﬁ.ﬁ.qm ﬁml Anahamkarah (nom. sing. masc.),
: sin yo individual.
nirmamascanahamkaro nirdvamdvaschinnasamsayah  Nirdvamdvah (nom. sing. masc),
desinteresado, y, sin yo individual, indiferente a los pares indiferente a los pares
opuestos, cuya duda esta cortada. opuestos.
Chinna-samsayah (Bahuvrihi,

I smeata 1 3T AT |9 TR nom. sing. masc.), cuya

duda esta cortada.

naiva krudhyati na dvesti nanrta bhasate girah Na (neg.), no.
no, so6lo, se enoja, no, odia, no, falsas palabras, no, dice, Eva (ind.), sélo.
discursos. Krudhyati (3* persona, sing.
Presente, \/krudh), enoja.
Na (neg.), no.

Dvesti (3 persona, sing. Presente,
\dvis), odia.
Na (neg.), no.
33. Aquel que esta desinteresado, que vive sin Anrta (nom. sing. fem.), falsedad,
ahamkara, que esta libre de los pares opuestos y falsas palabras.
que ha cortado con la duda; nunca se enoja, ni Bhdsate (3" persona, sing.

odia, ni profesa falsas palabras. Presente, A. Vbhas), dice.
Girah (acus. plur. fem.),

invocaciones, discursos.
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ATHTEATTSALT HAUT LATH AT

akrustastaditascaiva maitrena dhyati nasubham
calumniado, golpeado, y, so6lo, por bondad, piensa, no,
malo.

FANSUSHIAAET TAT0TT = Fadeh: 1| 3%
vagdandakarmamanasam trayanam ca nivartakah
injuria, a la accion-pensamiento, de las tres, y, desiste.

34. Aquel que ha sido calumniado y golpeado por su
bondad, no piensa que (esto) es algo malo sino
que desiste de estas tres cosas: la injuria, la
ofensa y el pensamiento.

Apéndice. Traduccion

34. Akrustah (p.p.p. nom. sing.
Masc.), calumniado,
injuriado.

Taditah (p.p.p.- nom. sing. masc.),
golpeado.

Ca (conj.), y.

Eva (ind.) sélo.

Maitrena (inst. sing. masc.),
bondad, buena voluntad,
amistad.

Dhyati (3" persona, sing. Presente,
\dhya), piensa, medita.

Na (neg.), no.

Asubham (acus. sing. masc.),
desagradable, malo.

Vak-danda (dvandva, acus. sing.
Masc.), palabra-palo,
injuria.

Karma-manasam (dvandva, acus.
sing. masc.), accion-
pensamiento.

Trayanam (num. gen. plur. masc.),
de las tres.

Ca (conj.), y.

Nivartakah (nom. sing. masc.),
desistir, dar la espalda.
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T TAY HAY FTMUTHSE
A I~}
samah sarvesu bhitesu brahmanamabhivartate
igual, en todos, en los seres, a brahman, se acerca.

T3 T ATH=ST AT YT 1134

naivecchati na caniccho yatramatravyavasthitah
no, solo, desea, no, y, sin deseos, estilo de vida, se
establece.

35. Igual a todos los seres, él se encamina a brahman,
ni desea ni rechaza, solo se conforma con lo que
le toca.

Apéndice. Traduccion

35. Samah (nom. sing. masc.),
igual, similar.

Sarvesu-bhiitesu (loc. plur. masc.),
todos los seres.

Brahmanam (acus. sing. masc.), a
Brahman.

Abhivartate (3% persona, sing.
Presente, A. Vabhivrt),
acercarse, encaminarse.

Na (neg.), no.

Eva (adv.), solo.

Icchati (3* persona, sing. Presente,
\/is), desea.

Na (neg.), no.

Ca (conj.), y.

Anicchah (nom. sing. masc.), sin
deseos.

Yatra-matra (karmadharaya, nom.
sing. masc.), estilo de
vida-completo

Vyavasthitah (nom. sing. masc.),
permanece sobre,
establece.
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FATAATSSIAT FT=t = T T FAramia:|

alolupo’vyatho danto na krti na nirakrtih
libre de deseo, sin miedo, autocontrolado, no, accion, no,
abandona.

TR frEaaeR T ATt arHERe:|
nasyendriyamanekagram natiksiptamanorathah

no, de él, a los érganos de los sentidos, concentrado,
excesivo, no, lleva mas alla, el deseo.

HAfE\: AT geEAT fam=adi| 36

ahimsrah sarvabhutanamidrksarmkhyo vimucyate
indefenso, todos, los seres, dotados, el sarmkhya, libera.

36. Libre de deseo, sin temor, autocontrolado, sin
trabajos, sin abandonar sus deberes, sus sentidos
no estan fijos en los deseos excesivos ni los lleva
mas alla, no dafia a las criaturas; tales cualidades
son las de un samkhya liberado.

Apéndice. Traduccion

36. Alolupah (nom. sing. masc.),
libre de deseo.

Avyathah (nom. sing. masc.), sin
miedo.

Dantah (nom. sing. masc.),
autocontrolado.

Na (neg.), no.

Krti (nom. sing. fem.), accion

Na (neg.), no.

Nirakytih (nom. sing. fem.),
abandonar, rechazar.

Na (neg.), no.

Asya (pron. dem. 3" persona,
masc. sing. gen.), de él.

Indriyam (acus. sing. masc.),
sentido, 6rganos de los
sentidos.

Aneka (nom. sing. masc.), no
concentrado, no fijo en un
objeto.

Agram (acus. sing. masc.),
excesivo.

Na (neg.), no.

Atiksipta-Manorathah
(karmadharaya, nom.
sing. masc.), el deseo
excesivo.

Ahimsrah (nom. sing. masc.),
indefenso, inocente.

Sarva-bhiitan (acus. plur. masc.), a
todos los seres, todas las
criaturas.

Idys (nom. sing. masc.), dotado
con tales cualidades.

Samkhyah (nom. sing. masc.), el
samkhya.

Vimucyate (3* persona, sing.
presente, A. \vimuc),
libera.
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T ARTIgHea- hRUTA ety ¥ |

atha yogadvimucyante karanairyairnibodha me
ahora, desde el yoga, se liberan, por las causas, aprende, de
mi.

ArrgEniashtar arsfasemfa g=ad 1 39

yogai§varyamatikranto yo’tikramati mucyate
la supremacia del yoga, cruzado, aquel que, cruza, se libera.

37. Ahora, aprende de mi las causas por las que
mediante la practica del yoga, quienes lo
practican se liberan. Aquel que habiendo
alcanzado el dominio del yoga y que ha pasado
mas alla, se libera.

Apéndice. Traduccion

37. Atha (part.), ahora.

Yogat (ablat. sing. masc.), desde el
yoga.

Vimucyante (3% persona, plur.
presente, A. \vimuc), se
liberan.

Karanaih (inst. plur. masc.), por
las causas.

Yaih (pron. rel.), por quienes.

Nibodha (2* persona, sing.
imperativo, Vnibudh),
aprende.

Me (pron. 1* persona, sing. gen.),
de mi.

Yoga-aisvaryam (karmadharaya,
nom. sing. neu.), la
supremacia del yoga.

Atikrantah (nom. sing. masc.),
cruzado.

Yah (pron. rel.), aquel que.

Atikramati (3 persona, sing.
presente, Vatikram), cruza.

Mucyate (3" persona, sing.
presente, A. Vmuc) libera.
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ST WTSAT Fheg: HIAAT o T HIE: |
ityesa bhavaja buddhih kathita te na sarh$ayah
asi, el deseo, nacidos del corazon, el entendimiento,
discursos, de ti, no, duda.

e wata Fggr sanut =nfenmesta 1 3¢
evarh bhavati nirdvarhdvo brahmanarh cadhigacchati

de esta manera, es, indiferente a los pares opuestos, a
brahman, y obtiene.

38. Asi que no te quede duda sobre este discurso
nacido del corazon y el entendimiento, de esta
manera se es indiferente a estos pares opuestos y
se alcanza a brahman.

Apéndice. Traduccion

38. Iti (part.), asi.

Esa (nom. sing. fem.) deseo.

Bhdavajah (nom. plur. masc.),
nacidos del corazon.

Buddhih (nom. sing. masc.), el
entendimiento.

Kathitda (nom. plur. masc.),
discursos.

Te (pron. sing. 2% persona, gen.),
de ti.

Na (neg.), no.

Samsayah (nom. sing. masc.),
duda.

Evam (adv.), de esta manera.

Bhavati (3% persona, sing,
presente, A, Vbhi), es.

Nih-dvamdvah (nom. sing. masc.),
indiferente a las
alternativas o pares
opuestos.

Brahmanam (acus. sing. neu.), a
Brahman.

Ca (conj.), y.

Adhigacchati (3" persona, sing.
presente, Vadhigam)
obtiene.
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12.271. 18-27

JAT o T~ qeH east=a ar fawr |

yatha ca sampravartante yasmirmstisthanti va vibho
asi como y comienzan, ahi donde permanecen, o jOh
poderoso!

AASTISAT SATEATE AfGaehAAT: ITUT 113¢

tat te’nuplirvya vyakhyasye tadihaikamanah $rnu
ese, para ti, sucesivos en esta boca la explicacion, este aqui,
concentrado escucha.

18. Escucha aqui, con atencion, la explicacion de esta
boca para ti ;Oh poderoso! Sobre como
sucesivamente se originan o permanecen (las
criaturas).

Apéndice. Traduccion

18. Yatha (adv. corr.), asi como.

Ca (conj.), y.

Sampravartante (3 persona, plur.
A, presente, Nsampravrt),
comienzan, se originan.

Yasmin (adv. corr. loc. sing.), ahi
donde

Tisthanti (3% persona, plur. presente,
\stha), permanecen.

Va (disy.), o.

Vibho (voc. sing. masc.), jOh
poderoso!

Tat (pron. 3% persona, sing. neu.),
ese.

Te (pron. 2% persona, sing. dat.
masc.), para ti.

Anupiirvyah (nom. plur. masc.),
sucesivos, regulares.

Vyakhya-asye (tatpurusa, loc. sing.
masc.), en la boca la
explicacion.

Tat (pron. 3% persona, sing. neu.),
ese.

Tha (adv.), aqui.

Eka-manah (dvigusamasa, nom.
sing. fem.), una mente,
concentrado, atento.

Srnu (2° persona, sing. Imperativo,
Véru), escucha.
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Apéndice. Traduccion

Tl fe: sfiurefErmm: gy |
D
anadinidhanah §rimanharirnarayanah prabhuh
eterno, glorioso Hari-Narayana, poderoso

| X FA{T AT FATIRTTOT SRI0T <A119%

sa vai srjati bhiitani sthavarani carani ca
¢l, ciertamente, crea a los seres inmoviles, mdviles y.

19. El eterno, glorioso y poderoso Hari-Narayana
ciertamente crea a los seres moviles e inmoviles.

19. Anddinidhanah (nom. sing.
masc.), eterno.

S'rl'mdn—hari—ndrdyanah
(karmadharaya, nom. sing.
masc.), glorioso Hari-
Narayana.

Prabhuh (nom. sing. masc.),
poderoso.

Sa (pron. 3 persona, sing. masc.),
él.

Vai (conj.), ciertamente.

Srjati (3 persona, sing. presente,

s1j), crea.

Bhiitani (acus. plur. neu.), a los
seres.

Sthavarani (acus. plur. neu.),
inmoviles.

Carani (acus. plur. neu.), moviles.

Ca (conj.), y.
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Apéndice. Traduccion

20. Esa (pron. enc. nom. sing,
masc.), ¢l

Sarvesu-bhiitesu (tatpurusa, loc.
plur. masc.), en todos los
seres.

Ksara (nom. sing. masc.), lo

TY TAY 9[dY SRTeR Ta o |

esa sarvesu bhutesu ksarascaksara eva ca perecedero.
¢l en todos los seres, perecederos e imperecederos, solo y. Ca (conj.), y.
Aksara (nom. sing. masc.), lo
imperecedero.
Qaﬁlagliaaﬁlilcql SUIR G Tfiftlﬁ?: IR0 Eva (prep.), solo.

Ca (conj.),y.

Ekadasavikara (dvigusamasa, nom.
plur. masc.), once
modificaciones.

Atmah (nom. plur. masc), si
mismos, atmans.

, Jagat (nom. sing. neu.), el universo.

20. El solo esta en todos los seres perecederos e pibati (3* persona, sing. presente,

ekadasavikaratma jagatpibati raSmibhih
once modificaciones, si mismos, el universo bebe con
esplendor.

imperecederos. E1 que en si mismo (tiene) once \pa), bebe.
modificaciones, con esplendor se bebe el universo. Rasmibhih (instr. plur. masc.), con
esplendor.
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uTEt A HEl fateg gt ama =

padau tasya mahim viddhi miirdhanarm divameva ca
los dos pies, de ¢€l, a la tierra, aprende, a la cabeza, al cielo,
ciertamente, y.

TrEaq 39T S SEHTeRTIEE T 1R

bahavastu diso daitya $rotramakasameva ca
los brazos, pero, la region, joh Daitya! Al oido, al espacio,
ciertamente, y.

21. Aprende esto ;Oh Daitya! Sus dos pies son la tierra
y, ciertamente, su cabeza es el cielo, pero sus
brazos son (todas) las regiones, su oido, es el
espacio.

Apéndice. Traduccion

21. Padau (nom. dual. masc.), los
dos pies.

Tasya (pron. 3" persona, sing.
masc.), de €l.

Mahim (acus. sing. fem.), a la tierra.

Viddhi (2* persona, sing. imperativo,
\vid), aprende.

Mirdhanam (acus. sing. masc.), a lo
mas alto, a la cabeza.

Divam (acus. sing. masc.), al cielo.

Eva (ind.), ciertamente.

Ca (conj.), y.

Bahavah (nom. plur. masc.), los
brazos.

Tu (disy.), pero.

Disah (nom. sing. masc.), la region.

Daitya (voc. sing. masc.), jOh
Daitya!

Srotram (acus. sing. masc.), al oido.

Akdasam (acus. sing. masc.), al éter,
al espacio.

Eva (ind.), ciertamente.

Ca (conj.),y.
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22. Tasya (pron. 3% persona, sing.
masc. gen.), de él.
Tejomayah (nom. sing. masc.), la
brillante mirada.
T AT : Fﬁmm Reram Siiryah (nom. sing. masc.), sol.
o b Manah (nom. sing. masc.), mente.
Ca (conj.), y.
Candra-masi (loc. sing. masc.), que
esta en la luna.
Sthitam (p.p.p \stha, acus. sing.

a'%.@hlm ﬁl?ﬂ‘ LT ‘gaﬁ%[ 13 masc.), permanecido.

Buddhih (nom. sing. fem.), la

tasya tejomayah stiryo manascandramasi sthitam
de él, la brillante mirada, el sol, la mente y, que esta en la
luna, permanecido.

buddhirjfianagata nityarh rasastvapsu pravartate percepcion.
la percepcion, idos al conocimiento, al eterno, el sabor, pero,  Jiana-gatah (tatpurusa, nom. plur.
en las aguas, se aproxima. masc.), idos al
conocimiento.
Nityam (acus. sing. masc.), al
eterno.

22. Su brillante mirada es el sol, su mente permanece Rasal (nom. sing. masc.), el sabor.
en la luna, su percepcién llega al conocimiento .Y (disy.), pero.

. Apsu (loc. plur. fem.), en las aguas.
eterno, pero su sabor se aproxima en las aguas. a .
Pravartate (3* persona, sing.

presente, A. Vpravrt), se
aproxima.
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HARAEAET T TATHTH |

bhruvoranantarastasya graha danavasattama
las dos cejas, continuos, de ¢€l, las medidas, jOh, el mas
excelente de los Danava!

RT3k AT UTGAT S T 1133

naksatracakram netrabhyam padayorbhtisca danava
estrella-rueda, desde sus dos ojos, en sus dos pies, la tierra, y,
jOh Danava!

23. En sus dos cejas esta la medida de la continuidad
iOh el mas excelente de los Danava! De sus dos
ojos (proviene) la rueda solar y la tierra de sus pies
iOh Danava!

Apéndice. Traduccion

23. Bhruvoh (loc. dual, masc.), en
las dos cejas.

Anantarah (nom. plur. masc.),
continuos.

Tasya (pron. 3* persona, sing. masc.
gen.), de él.

Grahah (nom. plur. masc.), las
medidas.

Danava-sattama (karmadharaya,
voc. sing, masc.), jOh, el mas
excelente de los Danava!

Naksatracakram (tatpurusa, acus.
sing. masc.), estrella-rueda,
rueda solar.

Netrabhyam (ablat. dual, neu.),
desde sus dos ojos.

Padayoh (loc. dual. masc.), en sus
dos pies.

Bhuh (nom. sing. fem.), la tierra.

Ca (conj.), y.

Danava (voc. sing. masc.), {Oh
Danava!
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WEaHy v o fafg e |

rajastamasca sattvarh ca viddhi narayanatmakam
rajas, tamas, y, sattva, y, aprende, la naturaleza de Narayana

BISSIATOTT Y AT HHURACES Tog:113%
so’’$ramanam mukhar tata karmanastatphalam viduh

¢l, de los asramas, cara, jOh sefor! De la accion, ese, el fruto,
atento.

24. Aprende con atencion (sobre) la naturaleza de
Narayana que es rajas, tamas 'y sattva, ;Oh sefior!
El es el fruto de la accion y el rostro de los @sramas.

Apéndice. Traduccion

24. Rajah (nom. sing. masc.), rajas.

Tamah (nom. sing. masc.), tamas.

Ca (conj.), y.

Sattvam (nom. sing. neu.), sattva.

Ca (conj.), y.

Viddhi (2* persona, sing. imperativo,
\vid), sabe, aprende.

Narayana-atmakam (tatpurusa,
acus. sing. masc.), la
naturaleza de Narayana.

Sah (pron. 3* persona, nom. sing.
masc.), €l.

Asramanam (gen. Plur. masc.), de
los @sramas.

Mukham (nom. sing. neu.), la cara.

Tata (voc. sing. masc.), jOh Sefor!

Karmanah (gen. sing. masc.), de la
accion.

Tat (pron. dem. 3% persona, nom.
sing. neu.), ese.

Phalam (nom. sing. neu.), el fruto.

Viduh (nom. sing. masc.), atento.
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25. Akarmanah (nom. sing. masc.),
sin accion.
Phalar (nom. sing. neu.), el fruto.
Ca (conj.), y.
HAFRHUT: Ted o 9 T GHA: | Eva (prep.), en efecto.
Param-avyayah (karmadharaya,
nom. sing. masc.), mas alto-
imperecedero, el mas alto
de lo imperecedero.
Chandamsi (nom. plur. neu.), los

BT qE THTIOT 2781 o AT 1134 deseos,

Tasya (pron. 3? persona, sing. masc.

akarmanah phalam caiva sa eva paramavyayah
sin accion, el fruto, y, en efecto, el mas alto de lo
imperecedero.

chandarmsi tasya romani aksarar ca sarasvati gen.), de él.
los deseos, de €1, los cabellos, a lo impercedero, y, la palabra. Romani (neu. plur. nom.), los
cabellos.

Aksaram (acus. sing. masc.), al
aksara, a lo imperecedero.

Ca (conj.), y.

Sarasvati (nom. sing. fem.), la

25. El, en efecto, es el fruto de la no accién; El es
palabra.

ciertamente lo mas alto de lo imperecedero, los
deseos son sus cabellos y aksara su palabra.
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TETHAT TEHET gl gl AATIH:

bahvasrayo bahumukho dharmo hrdi samasritah
mucho-refugio, mucha-boca, el dharma, en el corazon, se ha
refugiado.

T STETUHT U Aed=d 9: 11%8

sa brahmaparamo dharmastapasca sadasacca sah
¢l, brahman-el mas alto, el dharma, el tapas, y, existente, no
existente, y, €l.

26. El es lo existente y lo no existente, El es el brahman
supremo, Kl es el dharma y el tapas, el dharma se
refugia en su corazon, El (tiene) muchos refugios,
¢l (tiene) muchas bocas.

Apéndice. Traduccion

26. Vahu-asrayah (karmadharaya,
nom, sing. masc.), mucho-
refugio, muchos refugios/
asilos.

Bahumukhah (karmadharaya, nom.
sing. masc.), muchas bocas,
muchas caras.

Dharmah (nom. sing. masc.), el
dharma.

Hrdi (loc. sing. neu.), en el corazon.

Samasritah (p.p.p. nom. sing. masc.

samasri), se ha refugiado.

Sah (pron. 3" persona nom. sing.
masc.), €l.

Brahmaparamah (karmadharaya,
nom. sing. masc.), brahman-
el mas alto, el brahman
supremo.

Dharmah (nom. sing. masc.), el
dharma.

Tapah (nom. sing. masc.), el tapas.

Ca (conj.), y.

Sat (part. pres. 3 persona, sing.

as), existente.

Asat (part. pres. 3 persona, sing.

as + neg.), no existente.

Ca (conj.), y.

Sah (pron. 3* persona nom. sing.
masc.), €l.
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TR WevTfeaashy 6:|
srutis§astragrahopetah sodasartvikkratusca sah
los $ruti, $astra, y la vasija sagrada, aproximado, dieciséis
sacerdotes- habilidades, y, él.

forarwger forsurer avsfamt & giat: 120

pitamahasca visnusca so’$vinau sa purarndarah
el abuelo, y, Visnu, y, él, los dos A$vin, él Purarmdara.

27. El es los textos sruti, los $astras y la vasija sagrada,
se ha aproximado a las habilidades de los dieciséis
sacerdotes (védicos), El es el abuelo, El es Visnu,
El est4 en los dos Asvins, El es Puramdara.

Apéndice. Traduccion

27. Sruti-$astra-graha
(tatpurusa, nom. sing. masc.), los
textos $ruti, los $astras y la vasija
sagrada.

Upetah (p.p.p Vi + upa),
aproximado.
Sodasah-rtvij-kratuh
(dvigusamasa, nom. sing. masc.),
sacrificio regular-habilidad, los
16 sacerdotes védicos-
habilidades.

Ca (conj.), y.

Sah (pron. 3% persona, sing.
masc. nom.), él.

Pitamahah (nom. sing. masc.), el
abuelo.

Ca (conj.), y.

Vispuh (nom. sing. masc.
Nombre propio.), Visnu.

Ca (conj.), y.

Sah (pron. 3% persona, sing.
masc. nom.), él.

Asvinau (nom. dual, masc.), los
dos Asvins.

Sa (pron. 3* persona, sing. masc.
nom.), €l.

Puramdarah (nom. sing. masc.
Nombre propio), Purardara.
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12.328.35

35. Naranam (gen. plur. masc.), de

Nara.

Ayanam (nom. sing. masc.), la via, el

. camino, refugio.
Wmt AqTdaq: | Khyatam (acus. sing. masc. p.p.p
\khya), conocido.

Aham (pron. 1? persona, sing.), yo.
Ekah (nom. sing. masc.), uno.

. Sandtanah (nom. sing. masc.), eterno.
ATOY TR 3T TwT T S A |

Apah (nom. sing. neu.), agua.

naranamayanar khyatamahamekah sanatanah
de Nara, el refugio, conocido, yo, uno, eterno.

apo nara iti prokta apo vai narastinavah Narah (nom. sing. fem.), Nara.
el agua, Nara, asi, se ha llamado, en efecto, Iti (part.), asi.
descendientes de Nara. Proktah (nom. sing. fem. p.p.p Vpra-

vac), se han llamado.
I U TqHAT TRIFAUT 2 113% Apah (nom. sing. neu.), agua.
& h Vai (part.), en efecto.

Narasinavah (tatpurusa, nom. plur.
masc.), descendientes de
Nara.

Ayanam (nom. sing. masc.), la via, el
camino, refugio.

Mama (pron. 1? persona, sing. gen.),

ayanarh mama tatpiirvamato narayano hyaham
el refugio, de mi, ese, antes pensado, Narayana,
efectivamente, yo.

35. En efecto, yo soy conocido como el Uno eterno, de mi.
refugio de los hombres. Las aguas se han T7af (pron. 3" persona, sing. nom.),
llamado Nara, pues surgieron de Nara. Desde ese.

la antigiiedad las aguas han sido mi refugio, F#vamatah (tatpurusa, nom. sing.

por lo tanto, yo soy Narayana. masc. p.p-p- \/ I.l.lan) > antes-
pensado, antigiiedad.

Nardyanah (nom. sing. masc.
Nombre propio), Narayana.

Hi (part.), efectivamente, por lo tanto.

Aham (pron. 1? persona, sing.), yo.
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GLOSARIO

Arjuna: nombre del tercer Pandava, hijo de Kunti e Indra. Fue alumno de Drona, quien lo
instruy6 en el uso de las armas. Por su habilidad con el arco, resultd victorioso en el
Svayamvara de Draupadi. Debido a un juego de dados, que perdié su hermano Yudhisthira,
vivid en exilio durante muchos afios. En el bosque aprendié con Parasurama sobre el arte de
las armas. Se casé con Uliipi, una princesa Naga, de quien tuvo un hijo llamado Iravat,
también con Chitrangada, hija del rey de Manipura, quien le dio un hijo llamado
Babhruvahana. Durante su exilio llegd a Dvaraka, y con la ayuda de Krisna se cas6 con
Subhadra. Con ella tuvo a su hijo Abhimanyu. Obtuvo el arco Gandiva del dios Agni a quien
ayudd a incendiar el bosque Khandva. En el décimo tercer afio de exilio, los Pandava
estuvieron al servicio del rey Virata. En la gran guerra contra los Kaurava, Arjuna tuvo un
papel importante. El, bajo la asistencia de Krisna, quien participd como su cochero y le relaté
la Bhagavadgitd en el primer dia de la batalla, cuando dudaba sobre tender el arco contra sus
propios parientes. En el curso de la guerra, asesind a notables guerreros Kaurava, entre ellos
a Jayadratha, Bhisma, Karna, etc. Luego de que Yudhisthira restaurd su gobierno sobre
Hastinapura, decidio ejecutar el sacrificio del caballo (Asvamedha). Arjuna sigui6 al caballo
por muchas ciudades y pele6 contra muchos reyes. En la ciudad de Manipura tuvo que pelear
contra su propio hijo Babhruvahana quien terminé matandolo; pero, Arjuna regresoé a la vida
gracias a su esposa Ullpi. Atraveso todo Bharatakhanda y regres6 a Hastinapura lleno de
tributos, asi el sacrificio del caballo estaba completo. Después, Krsna lo llamo para que fuera
a Dvaraka para que lo ayudara a detener los ataques Yadavas, ahi tuvo que celebrar los
funerales de Vasudeva y Krsna. Tiempo después, los cinco Pandava decidieron ascender a
los cielos una vez que dejaron a Pariksit en el trono de Hastinapura.

Atman: principio espiritual individual. La mayor parte de la filosofia upanisadica explica la
identidad entre atman y brahman. El conocimiento que permite la liberacion conduce a la
identificacion del atman con una entidad irreal, hasta poder discriminar aquello que es real,
atman-brahman.

Bhisma: su verdadero nombre era Santanava, fue el mas joven de los ocho hijos de Samtanu
y la diosa Ganga; pero los otros siete murieron, €l seria el tnico heredero al trono de su padre.
En una ocasion, mientras Santanu caminaba junto al rio, observé a una encantadora doncella
llamada Satyavati, la hija de un pescador, y aunque ya se encontraba inclinado por la edad,
adquirid una gran pasion por ella, entonces envio a su hijo a negociar el matrimonio. Pero,
los padres de la joven pensaron que, si Satyavati tenia hijos con el rey, éstos no podrian llegar
al trono, pues solo Santanava, era el legitimo heredero. Pero Santanava, para complacer a su
padre, hizo un voto ante los padres de Satyavati: ¢l nunca aceptaria el trono ni se casaria,
tampoco tendria hijos para que los proximos hijos de Samtanu pudieran ser reyes. Este
espantoso voto pronto se conoci6 en todo el reino, desde entonces, al principe Santanava se
le conocié como Bhisma (el terrible). El permaneci6 soltero, y, después de la muerte de su
padre, VichitraVTrya el primer hijo de Satyavaﬁ ascendi(’) al trono este se casé con Ambika

PR

los Kaurava y los Pandava. En la gran guerra peled junto a los Kaurava, pero en esta fue
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herido por Arjuna quedando suspendido contra el suelo en lo que se dibuja como 'cama de
flechas'. Pero, habiendo obtenido de su padre la facultad de decidir la hora de su propia
muerte, esper6 hasta que el sol cruzo el equinoccio de primavera, y entonces se entreg6 a la
muerte. Es reconocido por su abstinencia, sabiduria y devocion.

Brahma: también conocido como Prajapati (El sefior de las criaturas) a finales del periodo
védico, se caracteriza por ser una divinidad masculina creadora del mundo. Segin
cosmogonias posteriores, Visnu duerme en el océano primordial, recostado sobre Sesa, la
serpiente de mil cabezas. Del ombligo de Visnu aparece un loto desde el cual emana Brahma,
quien crea el mundo.

Brahman: se refiere al principio neutro impersonal, origen del universo. Aunque en los
textos védicos no tiene una injerencia absoluta en su cosmogonia, en Brahmanas y Upanisads
es el término que designa a la causa primera y al absoluto.

Buddhi: entendimiento. Es el primer producto en el desarrollo de la materia, su funcién es
decidir y definir. De acuerdo a su etimologia, proviene de la raiz budh que significa iluminar,
implica que el entendimiento refleja la luz del atman sobre la naturaleza, por ello se le
asemeja a un espejo.

Dharma: mérito religioso o moral, virtud, rectitud, buenas acciones, deber, o uno de los
cuatro fines de la vida. Asi también, es un epiteto para referirse a Yudhisthira.

Guna: cualidad o cuerda. La doctrina de los gunas afirma que hay tres cualidades esenciales
en la realidad material, cuyas combinaciones o proporciones permiten explicar cuestiones
respectivas al mundo fenoménico u ontologico. El primer guna es tamas, que refiere a la
oscuridad o el letargo. El segundo guna es rajas, la pasion. El ultimo guna es sattva, la
verdad.

Jiva: el principio de la vida, el aliento vital, la vida, el alma, el alma individual guardada en
el cuerpo humano dotandolo de vida, movimiento y sensacion.

Ksatriya: un miembro de la segunda casta, guerrero o militar.

Ksetra / Ksetrajiia: campo / conocedor del campo. La distincion entre campo y conocedor
son necesarias para distinguir entre el mundo y el sujeto real, asi es posible el conocimiento.
En doctrinas posteriores a los Vedas, esta oposicion se identifica con purusa y prakrti.
Moksa: liberacion. En el pensamiento hindl se considera que la existencia humana esté atada
a una innumerable serie de reencarnaciones hasta el momento en que el sujeto se libere,

consiste en romper la cadena de la accion y superar toda forma de dualidad.

Nivrtti: desaparicion, sesacion y retorno. Es el abandono de la actividad mundana para
dedicarse a la contemplacion devocional.
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Prakrti: dado que el purusa siempre esta presente ante prakrti, esta (en ocasiones femenina)
se expande hacia la multiplicidad mediante una cadena causal. Como resultado de la cadena
causal la materia se disuelve.

Pravrtti: avanzar, progresar, el deseo de actuar. Opuesto a nivrtti, da la idea de la vida activa
opuesta a la contemplacioén devocional.

Puranas: nombre de ciertos textos canonicos; éstos son dieciocho, se dice que fueron
compuestos por Vyasa, y contienen el corpus completo de la mitologia hindu.

Purusa: hombre. Principio espiritual y luminoso, se considera como la parte opuesta a
prakrti. Para el proto-samkhya es multiple, sin embargo, en el vedanta se considera que solo
hay un origen y esencia del mundo. Este (os) purusa (s) pone en marcha el proceso de
discernimiento entre la materia y desencadenan su desarrollo (praparica) hacia lo
diferenciado.

Samkhya: término derivado de la raiz khyda que con el prefijo sam significa calcular o contar,
enumerar. Es el sistema filosofico que enfatiza la enumeracion de principios que se
desarrollan o emergen. También refiere al andlisis de las categorias de la existencia en donde
se discierne la diferencia entre los principios prakrti y purusa. En sus primeras acepciones
remitia a un método de salvacion mediante el conocimiento.

Tattva: la condicion de eso, categoria u objeto. Para el Samkhya se refiere a las categorias
en las que prakrti se desarrolla.

Varna: color, complexion, belleza. Se refiere a la clase o casta de una persona.

Vedanta: el fin de los Vedas. Ensefianzas que conforman la conclusion de los Vedas. Se
refiere a la doctrina teologico-filosofica que termina con la ensefianza de los Vedas
mediante el uso de Upanisads.

Yudhisthira: nombre del primigénito principe Pandava a quien se le conoce como
'Dharmaraja’, 'Ajatasatru’ o 'Dharma’. Fue concebido por Kunti y el dios Yama. Es conocido
por sus acciones honestas y rectas que por sus logros en el uso de las armas. Fue coronado
como gobernante de Hastinapura al final de la Guerra de los Bharati. Rein6 justamente
hasta su ascenso a los cielos.

Yoga: union, combinacion. Es el sistema filoséfico institucionalizado por Patafjali, se
considera la segunda division de la filosofia Sarmkhya, pero se estudia como un sistema
separado. El yoga ensefia como el alma humana puede unirse con el primer principio y asi
alcanzar la liberacion; mediante meditacion y ciertas practicas de concentracion se asegura
alcanzar su fin

105



Moksadharma y la filosofia del vedanta temprano
Bibliografia

BIBLIOGRAFIA

Fuentes primarias:

BELVAKAR, Shripad Krishna (ed.), The Mahabharata, for the First Time Critically Edited,
duodecimo libro: Santiparvan, Vol. XV, Pune, Bhandarkar Oriental Research
Institute, 1954.

DEUSSEN, Paul, Vier Philosophische Texte Des Mahabharatam. Sanatsujata Parvan —
Bhagavadgita — Moksadharma — Anugita, Leipzig, F.A Brockhaus, 1906.

DuTT, Manmatha Nath (ed.), 4 Prose English Translation of the Mahabharata. (Translated
literally from the original Sanskrit text) Shanti Parva, Calcuta, Elysium Press, 1903.

VAN BUITENEN, Johannes Adrianus Bernardus., The Mahabharata. 1.The Book of the
Beginning, Chicago, University of Chicago Press, 1973.

ROY, Pratap Chandra (ed.), The Mahabharata of Krishna Dwaipayana Vyasa. Vol. IX Santi
Parva, Calcuta, Oriental Publishing Co. 1959.

SHRIMANMAHABHARATAM karnasalyasauptikastrisantyakhyaparvaparicatayatmaka,
Gorakhpur, Gita press, 2014.

Fuentes secundarias:

ARANYA, Swami Hariharananda, The Samkhya-Sutras of Paricasikha, Nueva Delhi, Motilal
Banarsidass, 1977.

BHATTACHARYA, Ramkrishna, “The Mahabharata 12.224-30: a Text Critical Note” en
Annals of the Bhandarkar Oriental Research Institute, Vol. 83,2002, pp. 153-163.

CAIRNS, Grace Edith, Man as Microcosm in Tantric Hinduism, Nueva Delhi, Manohar
Books, 1992.

CHAKRAVARTI, Pulinbihari, Origin and Development of the Samkhya System of Thought,
Calcutta, Metropolitan Printing & Publishing House, 1951.

CHAKRAVARTI, Bishnupada, The Penguin Companion to the Mahabharata, Nueva Delhi,
Penguin Books, 2007.

106



Moksadharma y la filosofia del vedanta temprano
Bibliografia

DASGUPTA, Surendranath, 4 History of Indian Philosophy. Vol. 11, Cambridge, Cambridge
University Press, 1961.

DE PALMA, Daniel, “Los Samkhyas preclasicos”, Tesis. El Colegio de México, Centro de
Estudios de Asia y Africa, 1991.

(Ed.) Upanisads, Madrid, Siruela, 2011.

DEUSSEN, Paul, The Philosophy of the Upanisads, Nueva Y ork, Dover Publications, 1966.

The System of the Vedanta, Nueva Delhi, Akay Books, 1987.

EDGERTON, Franklin, The Beginnings of Indian Philosophy. Selections from the Rig Veda,

Atharva Veda, Upanisads and Mahabharata, Great Britain, Harvard University Press,
1965.

FIGUEROA, Oscar (coord), La Bhagavad-Gita. El clasico de la literatura sanscrita y su
recepcion. México, primera edicion, Universidad Nacional Auténoma de México,
2017.

GoprAL, Lallanji, “Asita-Devala Chapter in the Séntiparva”, Annals of the Bhandarkar
Oriental Research Institute. Vol.68, no. Y4, “Ramakrishna Gopal Bhandarkar 150
Birth-Aniversary Volume, (1987), pp. 245-267.

HARDY, Friedhelm, Viraha-Bhakti: The Early History of Krsna Devotion in South India,
Nueva Delhi, 1983.

HopPkINS, Edward Washburn, The Great Epic of India. Its Character and Origin, Calcutta,
A.C. Ghosh, 1969.

ILARRAZ, Félix y PuioL, Oscar, La sabiduria del bosque. Antologia de las principales
upanisads, Madrid, Trotta, 2003.

IYER, Venkatachellam, The Mahabharata. Being an attempt to separate genuine from
spurious matter, Madras, V. Ramaswami Sastrulu & Sons, 1922.

JOHNSTON, Edward Hamilton, Early Samkhya. An Essay of its Historical Development
according to the Texts, India, Motilal Banarsidass, 1974.

KEITH, Arthur Barriedale, 4 History of the Samkhya Philosophy, Nueva Delhi, primera
reimpresion, Nag Publishers, 1975.

A History of Sanskrit Literature, Oxford, Oxford University Press, 1956.

107



Moksadharma y la filosofia del vedanta temprano
Bibliografia

The Religion and Philosophy of the Vedas and Upanishads, Oxford, Oxford
University Press, 1925.

LARSON, Gerald James y BHATTACHARYA, Ram Shankar, Encyclopedia of Indian
Philosophies. Vol. IV Samkhya A Dualist Tradition in Indian Philosophy, Nueva

Jersey, Princeton University Press, 1987.

LARSON, Gerald James, Classical Samkhya. An Interpretation of its History and Meaning,
Nueva Delhi, Motilal Banarsidass, 1998.

MAITRA, Sisir Kumar, The Spirit of Indian Philosophy, Benarés, Benares Hindu University,
1947.

Mobl, Patprai Mohanlal, Aksara. A forgotten Chapter in the History of Indian Philosophy,
Nueva Delhi, Sri Satguru, 1985.

NAKAMURA, Hajime, 4 History of Early Vedanta Philosophy, Nueva Delhi, Motilal
Banarsidass, 1983.

NARASIMHAN, Chakravarthi V, The Mahdabharata, Nueva Y ork, Columbia University Press,
1965.

PARAIN, Brice, Historia de la filosofia, el pensamiento prefilosofico y oriental, México, Siglo
XX1, 2009.

PISANI, Vittore, Mahabharata, Episodi Scelti, Turin, Unione Tipografico- Editrice Torinese,
1954.

POTTER, Karl Harrington, Encyclopedia of Indian Philosophies, Nueva Delhi, Motilal
Banarsidass, 1987.

PRECIADO SOLIS, Benjamin, The Krsna Cycle in the Purdnas, primera edicion, Nueva Delhi,
Motilal Banarsidass, 1984.

RADHAKRISHNAN, Sarvepalli, Indian Philosophy. Vol. I. Londres, Unwin Brothers Limited,
1971.

PULINGANDLA, Ramakrishna, Fundamentals of Indian Philosophy, Nueva Delhi, D.K
Printworld, 2008.

RANADE, Ramachandra Dattatrya, 4 Constructive Survey of Upanishadic Philosophy. Being
a Systematic Introduction to Indian Metaphysics, Pune, Jagaddhitechu Press, 1926.

Rov, Brajdeo Prasad, Political Ideas and Institutions in the Mahabhdarata, Calcuta, Punthi
Pustak, 1975.

108



Moksadharma y la filosofia del vedanta temprano
Bibliografia

SEN GUPTA, Anima, The Evolution of the Samkhya School of Thought, Nueva Delhi,
Munshiram Manoharlal, 1986.

SUKTHANKAR, Vishnu Sitaram, On the Meaning of the Mahabharata, Bombay, The Asiatic
Society of Bombay, 1957.

SUTTON, Nicholas, Religious Doctrines in the Mahabharata, primera edicion, Nueva Delhi,
Motilal Banarsidass, 2000.

“An Exposition of Early Samkhya. A Rejection of the Bhagavad-Gita and
a Critique of the Role of Women in Hindu Society: The Sulabha-Janaka-Samvada”,
en Annals of the Bhandarkar Oriental Research Institute, Vol. 80, No. Y4 (1999), pp.
53-65.

“A note on the Development of Emotional Bhakti: Epic Saivism in the
Mahabharata”, Annals of the Bhandarkar Oriental Research Institute, Vol. 86 (2005),
pp.153-166.

VAN BUITENEN, Johannes Adrianus Bernardus, “Aksara”, Journal of the American Oriental
Society, Vol. 79, No. 3, (1959) pp. 176-187.

“Studies in Samkhya I”, Journal of the American Oriental Society, Vol.
76, No. 3 (1956), pp. 153-157.

WITZEL, Michael, “Macrocosm, Mesocosm and Microcosm: The Persistent Nature of
‘Hindu’ Beliefs and Symbolic Forms ”, International Journal of Hindu Studies, Vol.
I, No. 3 (1997), pp. 501-539.

Woobs, Julian F, Destiny and Human Iniciative in the Mahabharata, Nueva York, State
University of New York, 2001.

YARDI, M. R. “Sankhya and Yoga in the Moksadharma and Bhagavadgita”, en Annals of the
Bhandarkar Oriental Research Institute, Vol 68, No. ¥4 (1987). p. 310.

109



