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1. INTRODUCCION

La presente investigacion esta interesada en algunas
de las caracteristicas de la masculinidad sacerdotal. La estrategia de
investigacion esta enfocada a la identificacion de rasgos de la formacion de los
sacerdotes como seres genéricos en los que radican las caracteristicas de su
masculinidad y como seres religiosos, lo cual depende de un proceso de
ensefianza-aprendizaje que les puede llegar a transmitir otro tipo de valores
respecto a los identificados en la masculinidad dominante.

En este contexto, se busca establecer la forma mas clara y concreta el tema y
el objeto de investigacién. El primer apartado tiene como objetivo presentar el
problema de investigacion. El segundo tiene como objetivo expresar algunos
argumentos que justifican la relevancia y la pertinencia del tema de
investigacion, el cual esta enfocado a problematizar algunas de las
caracteristicas identitarias de los sacerdotes. En este sentido, en el tercer
apartado se establecen los objetivos en los que esta investigacion esta
interesada. En relacién a estos objetivos, se especificaran los supuestos en los
que se basara este estudio, los cuales se expondran en el cuarto apartado. El
quinto esta enfocado al proceso de construccion del objeto de estudio. Dicho
proceso brindd elementos relevantes para la elaboracién de la herramienta
metodoldgica, la cual también fue parte de un proceso. Estas caracteristicas de
la herramienta metodolégica se explicaran de forma detallada en el sexto
apartado. Una de las peculiaridades de este estudio fueron los propios
entrevistados. La forma en como se contactaron asi como las conversaciones
que se establecieron con estos sujetos son sumamente relevantes para esta
investigacion. Los elementos referentes a la poblacion de estudio se expondran
en el séptimo apartado. El siguiente apartado se relaciona con el estudio de
campo; es decir, con el proceso de obtencién de la informacion. El ultimo
apartado, el noveno, se refiere a los cuidados éticos de la investigadora para
con los entrevistados. En esta investigacion los cuidados éticos que se tuvieron
mucho dependieron de ciertos compromisos de confidencialidad con los
entrevistados, los cuales son explicados detenidamente en este apartado. En

este mismo también se integré una propuesta respecto a la forma en como se



analizaran los datos obtenidos en el estudio de campo, la cual esta relacionada
con las categorias en las que se estructura toda la investigacion: el celibato y el
ejercicio de la autoridad sacerdotal. Ambas categorias se originan de los votos
de castidad y obediencia, los cuales son fundamentales en el mundo religioso-

institucional.

1. 1 Problema de investigacion

La tradicion catdlica es un elemento cotidiano que tiene una influencia
determinante en la formacién de gran parte de los individuos que conforman
nuestra sociedad. Colabora en el establecimiento de roles, conductas y
funciones especificas que legitiman la posicién y condicion de hombres y
mujeres en diferentes arreglos sociales.

Una de las caracteristicas fundamentales de la estructura jerarquica y
organizativa de la Iglesia es la existencia de los sacerdotes ya que son los
encargados de transmitir las ensefianzas de la institucion y de vigilar de alguna
manera su cumplimiento. Son los intermediarios entre los objetivos de esta
institucion religiosa y los feligreses. Sin embargo, poco se sabe acerca de las
caracteristicas individuales de los sacerdotes, a la luz de una perspectiva de
género que explore elementos de su ejercicio como “sujetos genéricos”. Es
precisamente por su funcion ideoldgica que los sacerdotes poco son y suelen
ser cuestionados en torno a sus funciones y acciones, pero sobre todo acerca
de su propia conformacién como seres humanos, como hombres. Es decir, los
valores que se aprendieron antes de ordenarse y que influyen en sus practicas
sociales y en la relacion que sostienen con hombres y mujeres es un tema
poco explorado.

Por ello, esta investigacion esta interesada en identificar la formacion de
los sacerdotes como hombres; es decir, el proceso de aprendizaje en tanto
sujetos genéricos, antes de convertirse en sacerdotes. Por otro lado, se busca
identificar en estos mismos hombres las caracteristicas del proceso al que se
integran para ordenarse como sacerdotes y si ello modifica su aprendizaje de
género a través de su ejercicio de la masculinidad. De manera especial
interesa poder documentar y profundizar en dos caracteristicas de la

experiencia de estos sacerdotes a través del contraste que puede generarse en



sus discursos y sus practicas, como resultado de la suma de ambos procesos
de aprendizaje. Dichas caracteristicas son el celibato y el ejercicio de la
autoridad. Con respecto a las relaciones sociales y a sus multiples arreglos,
una de las tantas categorias que tienen que ver con la construccion social de
los individuos es la de género. El entorno, en espacio y tiempo se ha
fragmentado culturalmente en dos partes: en lo masculino y lo femenino. Cada
uno de éstos implica una serie de estereotipos jerarquizados y diferenciados
entre si (Lagarde, 1990). El principal propésito de ello dentro de una sociedad
patriarcal gira en torno a la obtencién y permanencia del poder para los
hombres sobre las mujeres. Lo anterior tiene una serie de especificidades y
variantes; sin embargo, identificarlas no es motivo de esta investigacion.

En una sociedad patriarcal los estereotipos masculinos también tienen
sus matices. El proceso de formacién como individuos o como sujetos sociales
no es lineal ni estatico; los hombres se forman dependiendo de la influencia
cultural y social del entorno en que se encuentran; también esta el estatus
asociado a factores socioecondmicos y sus propias posturas personales.

En conjunto éstos y otros elementos irdan conformando una serie de roles
y conductas determinadas para los hombres, a lo que se afade su
elaboracién/interpretaciéon personal de las influencias recibidas. Sin embargo, a
pesar de estas diferencias y de las posibles especificidades culturales de las
que depende ser hombre, existen una serie de elementos que parecen
comunes para muchos de ellos. La reproduccion social implica necesariamente
la configuracién de valores conocidos como masculinos. Estos son legitimados
por la sociedad, dando origen a lo que algunos autores denominan
masculinidad dominante.

Marcela Lagarde (1990) identifica algunas caracteristicas de esta
masculinidad dominante. Sin embargo, las que destacan a continuaciéon son
aquellas que se relacionan con esta investigacion, ya que establecen los
factores que se construyen en el modelo de masculinidad en torno a la
sexualidad y la autoridad.

1. Los poderes patriarcales que conceden a los varones la posibilidad de
dirigir el mundo y dominar a los demas, les permiten (a) incluir y excluir a los
otros, (b) decidir los deberes y obligaciones de los otros, (c) controlar las acciones

de los otros, y de esta manera mantener un orden basado en la dependencia vital



de los otros (y de ellos mismos), (d) explicar cientifica, religiosa, politica y
éticamente este orden social y (e) ejercer el poder a través de las instituciones
sociales, principalmente la familia y las instituciones religiosas, educativas,
politicas y de salud.

A ello se afiaden: (a) la creencia y el ejercicio de multiples formas de
autoridad frente a la mujer, (b) el trabajo que produce valores y usos de la
sociedad (a través de él, los varones construyen las relaciones economicas,
politicas y juridicas que organizan la sociedad), (c) la propiedad de las cosas y de
las personas (las mujeres, sus hijos, los menores de edad y los vulnerables de la
sociedad), (d) la constante alusién a una potencia sexo-erética compulsiva e
inagotable, y (e) la demostracion de fuerza fisica superior a la mujer y a la de
otros varones.

2. La sexualidad erdtica masculina en la cultura patriarcal posee las
siguientes caracteristicas: (a) el comportamiento sexo-erético vivido de manera
positiva, generador de placer y bienestar personal; (b) el paradigma del
comportamiento sexo-erotico masculino dominante definido por la exclusividad de
relaciones heterosexuales, conyugales y promiscuas; (c) la vision desintegrada
del cuerpo femenino, como objeto privilegiado del deseo masculino; (d) la
restriccion de las relaciones sexo-eroticas a los genitales y el coito, como unicas
expresiones de plena satisfaccion, y (e) la homofobia como reaccion a los
comportamientos que se escapan al paradigma establecido y como forma de
rechazo a una posible feminizacién de sus conductas (Lagarde, 1990 y 1994).

Asi, existen valores masculinos que se reproducen constantemente, al
margen de las caracteristicas sociales y fisicas que pueden distinguir a un
hombre de otro, por ejemplo, la fuerza fisica, valentia, uso privilegiado de la
razon por encima de los sentimientos, espiritu de competencia, etc.

Dentro de todas las influencias institucionales y culturales de las que
dependen la conformacion de los roles y valores masculinos, se distinguen la
familia, los ambitos escolares, los medios de comunicacién y las dimensiones
religiosas (en América Latina, la Iglesia catdlica), entre otras. Estas
instituciones son cruciales para el proceso de legitimacion, validacién y
reproduccion de la socializacion de género.

En este contexto, la Iglesia catdlica ocupa un papel relevante en el

proceso de aprendizaje de los individuos como sujetos sociales, pues en



paises como México ha ido permeando una serie de referencias morales, que
influyen incluso sobre los no seguidores de la misma, ya que repercute en
diferentes normas sociales en el ambito de los aprendizajes de género.

En términos generales, las bases ideoldgicas y politicas de la Iglesia
Catdlica tienen sus raices en una tradicion especifica que se ha ido
construyendo a través de multiples documentos, como son la Biblia, los
Concilios Vaticanos, las Enciclicas Papeles y el Derecho Candnico, entre
otros. Dichos documentos establecen y van definiendo la ensefianza de la
Iglesia Catdlica y su posicionamiento en torno a las caracteristicas politicas y
sociales del mundo en el que se encuentran. El sentido y el significado de la
interpretacion de dichos documentos dependeran de quien la lleve a cabo y de
los criterios que tome en cuenta. De esta manera se pone en practica y

adquiere significados especificos el discurso ideoldgico de la Iglesia Catdlica.

El egjercicio de la autoridad de los sacerdotes

Los mediadores y al mismo tiempo los intérpretes que transmiten los valores
asi como las normas institucionales son los sacerdotes, y como son los
representantes de la religiéon catdlica, interpretan y transmiten lo que suele
nombrarse como “la palabra de Dios”. Esta funcion les proporciona
implicitamente una autoridad en este entorno.

Este proceso se refleja tanto en quien produce o quien genera la
ensefianza como en quienes la reciben; es el caso de los sacerdotes por un
lado y por el otro, a la comunidad de la que se dirigen. No se asume un rol
pasivo por parte de los creyentes ni una lectura uUnica de parte de los
intérpretes, por lo que el escenario es mas complejo.

Entonces podemos destacar que la religion permite a los sacerdotes
ejercer un doble poder: por un lado, el referente a la dominacién de los
hombres sobre las mujeres (por la organizacion de género en la sociedad) y
por el otro, la dominacién sobre otros hombres y mujeres que son feligreses o
seguidores de la religion catdlica. Esta ultima condicion es la que permite que
la autoridad eclesiastica ejerza poder sobre ellos, y de manera paralela sobre
algunos “no feligreses” expuestos a normas sociales que consideran o estan

permeados por la tradicion catdlica.



El celibato en la experiencia de los sacerdotes

Otra de las caracteristicas del entorno institucional de los sacerdotes es el
celibato, mismo que ha sido objeto de multiples analisis por personajes que se
encuentran dentro y fuera de la Iglesia. En general, los que lo defienden lo
creen necesario para que los sacerdotes se concentren en su trabajo pastoral y
a que se alejen de distractores como lo es el cuidado o acompafamiento de su
respectiva familia.

Otra de las razones que justifica el celibato, es que permitié “controlar”
los bienes de la Iglesia. Es decir, éstos no se dispersarian en la medida en que
los sacerdotes no pudieran heredar a sus esposas 0 a sus hijos. El celibato fue
una medida para que los sacerdotes se comprometieran por completo a sus
labores religiosas, sobre todo, en la celebracion de lo que en esta iglesia son
denominados “los sacramentos”.

Finalmente, también se pensaba que presentarse a celebrar sus
respectivas ceremonias religiosas implicaba estar lejos de cualquier otra
distraccion carnal o mundana. Esto tiene que ver con la valoracion que
tradicionalmente se le ha dado a la sexualidad dentro de esa tradicién religiosa.

Desde mi punto de vista, el celibato es determinante para esta
investigacion porque no solo es una diferencia en la configuracion de la
masculinidad” en torno al cuerpo y la sexualidad, al comparar a los sacerdotes
catélicos con los no sacerdotes, sino que también puede originar una serie de
diferencias con respecto al valor del matrimonio y de la reproduccién en la vida
de las personas, dependiendo de su cercania o no con el sacerdocio. De
hecho, hay quienes consideran que imponer el celibato como una obligacion
para los sacerdotes, puede limitar su desarrollo como persona, en un sentido
integral y por ende, generar en los mismos diferentes conflictos que pueden
incluso dificultar su desarrollo tanto como personas del sexo masculino como
en su caracter de sacerdotes. Otro nivel de conflicto puede ser en el manejo
oculto de la sexualidad, con riesgos de abusos o incluso de conductas

antisociales.

" Enla bibliografia sobre el tema se muestra a los hombres como obligados a una autoridad sexual
competitiva, violenta, homofobica, etcétera (véase Connel, 2003; Lopez y Vélez, 2001; Montejo, 2005,
Fuller, 2003; Herrera, 1999).



Por eso, la estrategia analitica que se utilizara en este proceso de
investigacion sera a través de la identificacion de los dilemas éticos a los que
los sacerdotes se enfrentan en los ambitos de la sexualidad y del ejercicio de la

autoridad.

1.2 Justificacion del tema

La Iglesia Catdlica es una institucion organizada y estructurada de tal
forma que es multidimensional. Los temas y los fendmenos en los que se
estructura la funcién de esta institucion son variables. De esta forma, se
pueden identificar tematicas socioldgicas, economicas, politicas, entre otras.
Todos estos rubros han permitido el estudio de la institucion de manera mas
especifica. Ahora bien, como se mencioné anteriormente la Iglesia Catdlica en
su conjunto representa un espacio de socializacion que permea la identidad de
los individuos. Es fundamental en la creacion y reproduccion de ciertos valores
y conductas que provoca que los individuos se posicionen en la realidad con
cierta perspectiva o cosmovisién del mundo.

A la par de lo que la Iglesia pudiera obtener por su influencia en la
sociedad, el principal elemento que le brinda legitimidad a esta institucidon es su
supuesta cercania con lo “divino”. Este elemento brinda a los individuos
referentes simbodlicos importantes en sus vidas. Es una forma de explicar o
justificar circunstancias concretas, en las cuales los individuos no encuentran
otra forma de explicacion. En este sentido, los principales responsables de
brindar estas explicaciones y sus respectivos fundamentos son los sacerdotes.
Estos personajes son determinantes para la institucion pues no solo
representan estos elementos “sagrados”, sino que son los encargados de
ensefar y reproducir ciertos valores y simbolos religiosos a través de sus
interpretaciones.

En términos académicos, los sacerdotes no han sido muy estudiados, en
relacion a su formacién genérica masculina. Las investigaciones se han
interesado mas por el contenido de lo que ensefan, y el impacto que produce
este tipo funciones e interpretaciones. Sin embargo, los sacerdotes como
individuos concretos no han sido objeto de atencion, o por lo menos no como

en el caso de temas politicos o econdmicos que han sido mas estudiados



dentro del ambito académico. No obstante, en la actualidad, los sacerdotes han
obtenido cierta relevancia por los escandalos de la institucion vinculados a
temas de pederastia u homosexualidad. Sin embargo, estos fenbmenos han
permitido posicionar la cuestién del celibato como el centro de la discusion,
pero tampoco implica estudiar de manera mas profunda a los sacerdotes como
sujetos concretos. En términos académicos, la discusion en torno a ciertas
controversias o las criticas positivas o negativas en torno a algunos elementos
de la lIglesia Catdlica no forzosamente se relaciona con el estudio de la
configuracion de la identidad de género de los sacerdotes.

Con base a lo anterior se identifica una parte de la relevancia del tema.
Es decir, me parece que la indagacion de ciertas caracteristicas de la identidad
de los sacerdotes es relevante no solo por la importancia que tienen para la
Iglesia Catdlica sino también por su relacion con otros individuos. Ambos
elementos son relevantes por la influencia que tienen en la sociedad a través
de la enseflanza y reproduccion del discurso religioso.

Por otro lado, hay otra parte de la configuracion de los sacerdotes que me
parece relevante: la masculinidad. Este elemento también es fundamental en la
identidad de estos hombres religiosos.

Como se vera en el transcurso de esta investigacion hay una
especificidad en la identidad de los sacerdotes que los hombres que no
pertenecen a este espacio no poseen. Me refiero a que los hombres laicos
tienen la posibilidad de jugar con roles y al cambiar de espacio y de nucleo
social, les permite descansar de algun otro papel que desempefan en otra
parte y en relacidon con otras personas. El juego de roles permite a los
individuos adoptar actitudes y ejercer cierto tipo de conductas en diferentes
circunstancias o espacios de socializacion.

Ahora bien, el caso de los sacerdotes es diferente, el sacerdote tiene
una configuracion identitaria que se compone de dos partes principalmente, por
un lado, el discurso que los forma como sujetos genéricos y por el otro lado, el
discurso religioso. A diferencia de los hombres laicos, los sacerdotes no tienen
la posibilidad de desempenar diferentes personajes dependiendo las
circunstancias en los que se encuentren. Es decir, el sacerdote nunca deja de

serlo. Aunque se encuentre en espacios que impliquen diferentes relaciones de



convivencia con otros individuos o en la soledad, al parecer no pueden
descansar del rol que les implica el sacerdocio.

Al ser la masculinidad parte fundamental de su formacion, este elemento
de género puede permitir indagar sobre ciertas contradicciones o coincidencias
con respecto al discurso religioso que también los configura. Ademas tampoco
para los estudiosos de la masculinidad, estos hombres religiosos han sido
objeto de atencidn, lo cual refleja pocos estudios en relacion a esta tematica.
Sin embargo, la identidad de los sacerdotes tienen varias caracteristicas
formativas y para especificar aun mas el objeto de estudio se pensd en dos
categorias que pudieran permitir identificar los elementos normativos entre los
dos discursos identitarios: el celibato y la autoridad sacerdotal. Ambas
categorias son relevantes en el entorno religioso pero ademas probablemente
pueden ayudar a distinguir mas claramente las formas de tension, contradiccion
o coincidencias entre el ser genérico y el ser religioso que configura a los
sacerdotes.

De esta forma, el estudio de los dilemas éticos de los sacerdotes es
relevante, primero por su origen que corresponde a su doble configuracion
identitaria: la masculina y la religiosa. También por las funciones que
desempenan y por la institucion a la que pertenecen: la Iglesia Catdlica:
Finalmente porque permite el estudio de la masculinidad de hombres concretos
en una institucidon con una importante presencia masculina.

Estos elementos en su conjunto permiten que el tema de investigacion
no solo tenga cierta relevancia y pertinencia, sino también por el hecho de su
poco estudio, lo convierte en un tema innovador en correspondencia con los

temas que se quieren indagar.

1. 3 Objetivos y preguntas de investigacion

Esta investigacion tiene como principal objetivo identificar las formas en que los
sacerdotes se enfrentan y resuelven los dilemas éticos que se originan de la
vinculacién de su formacion masculina y su formacion religiosa.

Tiene como objetivos especificos: a) identificar los valores o principios
que los forman como sacerdotes en estas tematicas, b) explorar las tensiones y

coincidencias que se producen cuando se vinculan ambos procesos de



formacion e c) identificar las formas particulares que los sacerdotes adoptan y
construyen para enfrentar, manejar y resolver los dilemas éticos que se
producen en el ejercicio de la autoridad y en la experiencia del celibato como
resultado de su doble formacion: la masculina y la sacerdotal.

Las preguntas que guiaron la investigacién son ;Como se estructuran
las caracteristicas que conforman la masculinidad antes del sacerdocio?
¢, Cuales son los elementos que distinguen la masculinidad de los sacerdotes?
¢Cuadles son los dilemas éticos con los que se enfrentan los sacerdotes?
¢,Coémo resuelven los sacerdotes los dilemas éticos que se originan en el tema
del celibato y el ejercicio de la autoridad como consecuencia de la interaccidon

entre su formacion masculina y la religiosa?

1.4 Supuestos que guiaron la investigacion y herramienta metodolégica

Para responder a estas preguntas, se partio de los siguientes supuestos:

a) La masculinidad se genera a partir de un proceso de aprendizaje
continuo, el cual no es uno solo ni es estatico. Sin embargo, existen
caracteristicas comunes para los hombres que se reflejan en su formacién
individual y colectiva, en funcién de sus contextos de socializacion.

b) La masculinidad en la experiencia de los sacerdotes puede contener
caracteristicas comunes al modelo de masculinidad dominante; sin embargo
existen otras que se derivan de su entrenamiento como hombres expuestos a
una formacion sacerdotal. Para adquirir esta ultima categoria necesitan
aprender una serie de valores, representaciones y simbolos especificos que
pueden cuestionar en un cierto momento los modelos de la masculinidad
dominante.

c) Los dos modelos de aprendizaje pueden entrar en conflicto generando
dilemas éticos en la experiencia individual o grupal de quienes opten por el
sacerdocio, y por lo mismo pueden derivarse diferentes respuestas que vale la
pena explorar.

La herramienta metodologica que se utilizd fue la entrevista semi-
estructurada a profundidad con el fin de poder desglosar diferentes dilemas
éticos en los temas de interés. A su vez, esta combinada con una investigacion

documental sobre estos temas.
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1.5 La construccion del objeto de estudio

Los elementos que permitieron la construccion del objeto de estudio

fueron principalmente tres:

Fuentes de informacion documental. Este elemento es esencial en cualquier
estudio o investigacion. Las fuentes bibliograficas y documentales se
obtuvieron a lo largo del proceso de investigacion y posibilitaron identificar
ciertas especificidades del tema. Sin embargo, en este proceso también se
encontré mucho material que se deseché por establecer que su contenido no
se vincula por completo a los objetivos de este estudio, a pesar de que aluden
a temas y poblacion cercana. Es importante aclarar, que el tema de la identidad
sacerdotal donde una perspectiva de género no ha sido muy estudiado
anteriormente. ElI material bibliografico y documental también se apegd a un

proceso de busqueda continua.

Sesiones especializadas de discusion. Este elemento se refiere a ciertos
eventos a los que se asistid en el transcurso de varios meses y lugares. Este
tipo de eventos se refieren a conferencias, seminarios y mesas redondas. La
asistencia a éstos, permiti6 conocer a diferentes personajes que estan
inmersos en el estudio de la religién, desde la perspectiva de diferentes
disciplinas. Algunos son parte de la institucién y otros son sélo estudiosos de
temas relacionados con las religiones, especificamente con el catolicismo. El
asistir a estos eventos y conocer a diferentes personajes permitié identificar de
una forma mas clara y cercana algunas de las caracteristicas que sustentan a
la institucion catdlica. Por otro lado, este acercamiento origind un mejor
entendimiento de ciertas tematicas actuales que giran alrededor de la
institucion, las cuales estan generando diferentes tipos de cuestionamientos y

que a la vez demandan precisiones institucionales.
Informantes claves. La identificacion y participacién de los informantes claves

fue fundamental para este estudio. Hubo conversaciones con personas que

estan inmersos en la vida religiosa y con quienes no lo estan.
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En el caso de los primeros, se tuvo contacto con algunos sacerdotes que
podrian ser calificados de progresistas debido a sus formas de actuar dentro de
la institucion, las cuales no son muy apegadas a lo que parece que dicta la
institucion. El objetivo de los acercamientos con estos personajes fue que se
identificaran algunos posibles candidatos para ser entrevistados. En las
conversaciones con los informantes fue necesario brindarles una explicacion
clara y sintetizada de los objetivos de esta investigacion. Lo que se buscaba
era que los sacerdotes que se nos recomendaran fueran suficientemente
abiertos para entablar una conversacién, pero al mismo tiempo era importante
aclarar que la intencidn de este estudio no se relaciona con ciertos temas mas
silenciados por la institucion, como la homosexualidad y la pederastia.

La segunda fuente de informacion se obtuvo de ciertos personajes que
se encuentran inmersos en la actividad académica, pero que se distinguen por
tener una carrera en cuanto a los estudios sobre religién, principalmente la
catdlica. Uno de los informantes no sélo se especializa en religion desde una
perspectiva histérica, sino que ademas tiene una historia personal que refleja la
cercania de su familia con ciertos grupos religiosos. Estos elementos han
permitido que este informante sea cercano a varios grupos e incluso se
relaciona de forma personal con varios sacerdotes. El acercamiento a esta
persona no soélo proporcioné el contacto con varios candidatos para las
entrevistas, sino también hubieron datos y anécdotas muy interesantes que
ayudaron a la investigadora a ir reflexionando mucho mas sobre el tema y le
permitid delimitar aun mas el objeto y poblacion de estudio.

El caso del otro informante clave es diferente. A pesar de que éste
también se desarrolla como académico-investigador, él reconoce que su fe no
esta comprometida con el catolicismo, a pesar que lo ha estudiado por afos.
Este individuo brindd una entrevista que permitié conocer detalles, anécdotas y
hasta ciertos contenidos de algunos documentos inéditos trascendentales para
este estudio. Este informante ha investigado por afos diversos temas en torno
a la Iglesia Catdlica. Sin embargo, por su formacion, su perspectiva se basa en
la sociologia y en la psicologia. Por su interés por temas religiosos, y gracias a
su experiencia como investigador, ha tenido la posibilidad de conocer de forma

mas personal a varios integrantes de la jerarquia catdlica de diversos cargos.
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El acercamiento con este personaje permitié matizar algunos temas y retomar
ciertas perspectivas de analisis con respecto al objeto de estudio.

La posibilidad de tener contacto con estos informantes clave proporcioné
fuentes de informacién documental y el contacto con los sacerdotes y
exseminaristas con los que se pudo conversar y los cuales brindaron sus

testimonios para este estudio.

1.6 La elaboracion de la herramienta metodolégica

La herramienta metodolégica que se utilizé para este trabajo fue la entrevista
semi-estructurada. La guia que se estructur6 fue elaborada cuidadosamente y
se construyo a través de los siguientes apartados (ver en el anexo la guia

completa):

1
2
3
4
5
6

Infancia

Adolescencia

Identificacion de la vocacion sacerdotal

Requisitos y procedimientos para la insercion en el seminario.

Caracteristicas del seminario y dilemas éticos

N SNt N N S S

Sacerdocio y dilemas éticos

Infancia y Adolescencia. Estos dos apartados se elaboraron pensando en la
formacion de origen que tiene cada uno de los sacerdotes que se entrevistaron.
Se buscaba indagar la manera en que fueron aprendiendo las normas que
giraban en torno al ejercicio de la autoridad y de la sexualidad masculinas en
estas etapas de su vida. El objetivo era ubicar la forma en que van
introyectando dichas categorias para posteriormente considerar esta
informacion al interpretar sus posibles vinculos con los dilemas, conflictos o
ambivalencias que tensionan a los sacerdotes con respecto a estos mismos
temas.

Ambos elementos, la autoridad y la sexualidad se construyen en un modelo de
aprendizaje genérico de la masculinidad, en el cual la familia es un importante
agente de reproducciéon de normas sociales y culturales que se encargan de

formar a los individuos como hombres o mujeres respectivamente.
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En este caso particular, la autoridad es identificada en este entorno familiar
desde que son pequefios y esta rodeada de ciertas posibilidades, como la
dominacion y el autoritarismo en tension con opciones de negociacion vy
democratizacion. Si bien estos elementos pueden ser matizados en la
especificidad de cada familia, en todas ellas es factible tratar de indagar por
algun individuo que se pueda identificar como la autoridad del hogar desde la
interpretaciéon de los entrevistados e ir demostrando las modalidades que

vivieron y aprendieron en esas épocas.

Identificacion de la vocacion sacerdotal. En este apartado se busco identificar a
los personajes o situaciones que influyeron para que estos hombres decidieran
convertirse en clérigos®. Se asume que esta decisién no se toma aisladamente,
ya que necesitan algunas circunstancias que los estimulen a tomar esta opcién
de vida. Dichas circunstancias no son negativas o unicas. Cada uno de los
entrevistados llego a ser sacerdote debido a diversos factores. Las influencias
que van determinando a estos hombres para insertarse en la vida religiosa
muchas veces se originan desde pequefos. Conforme pasa el tiempo, se
experimenta cada vez mas cerca de este espacio a través de experiencias y en
la medida que se van familiarizando con el discurso. Los resultados que les
dejan estas vivencias, al ser percibidas como positivas permiten cada vez mas
que estos individuos se sientan decididos a pertenecer al mundo eclesiastico.
Este proceso desemboca en la decision de ser sacerdote. Finalmente al
asumirlo, se integran al proceso de insercion y de conversion a la vida religiosa

a través del seminario.

Procedimientos, caracteristicas y dilemas éticos en el seminario. En los dos
siguientes apartados se buscd identificar algunas caracteristicas de los
procedimientos seguidos para insertarse al seminario. Por otro lado, una vez

dentro del mismo, el objetivo fue que los entrevistados mencionaran algunas

% Si bien la guia de entrevista se refiere a diferentes caracteristicas de la vocacion sacerdotal. Algunos
decidieron pertenecer a la vida religiosa como frailes o didconos. Estas diferencias expresan la diversidad
que existe en el mundo religioso. Sin embargo, independientemente de las funciones asumidas dentro de
la institucion, todos los entrevistados debieron prometer el cumplimiento de los votos de pobreza,
castidad y obediencia.
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experiencias que reflejaron formas en las que se adaptaron, se resistieron o
bien transgredieron normas que se relacionan con la cuestion del celibato y la
autoridad. Por ejemplo, el noviciado, que es el primer afio de formacion, podria
identificarse como el mas intenso de todo lo que dura el proceso de aprendizaje
clerical. Porque es cuando los jovenes entran al mundo religioso con una
formacion previa. El modelo de masculinidad genérica es un referente formativo
social y cultural de estos jovenes.

Al insertarse al mundo religioso estos jovenes que quieren ser
sacerdotes se dan cuenta de que algunas normas no son las mismas que las
que aprendieron anteriormente. Y no solo eso, esas normas geneéricas
masculinas que les habian permitido socializar e integrarse a un mundo
culturalmente construido, y en el cual ellos tenian cabida bajo ciertas
caracteristicas, en el mundo religioso pueden requerir de importantes cambios.
Sobre todo las normas en torno a la castidad y al celibato parecen contradecir
lo que se estipula en muchos modelos de masculinidad en torno a la
sexualidad. Para poder socializar e integrarse a un mundo nuevo y diferente
como es el religioso, los hombres deben de seguir o que se estipula en este
ambito especifico y por ende, generar algunos conflictos, dilemas y situaciones
ambivalentes.

Después del noviciado, los siguientes anos en los seminarios estan mas
enfocados a la comprension de la justificacion de las normas establecidas
dentro de estos recintos. En estos procesos se estudia filosofia y teologia. Sin
embargo, existen algunas diferencias en las 6rdenes en cuanto a los afios que
dura todo el proceso formativo de los sacerdotes. Los entrevistados que
participaron en esta investigacién estuvieron entre 10 y 13 afios inmersos en el

seminario.

Sacerdocio y dilemas éticos. El objetivo de este apartado es la identificacion de
otros dilemas o conflictos que han vivido o identificado los hombres que
colaboraron con este estudio. A su vez, se buscé la identificacion de relatos
que reflejaran las formas en como estos individuos resolvieron estos conflictos,
centrandonos en los que se relacionan con los votos de castidad y obediencia.
Y es que las normas establecidas con respecto a estos votos son propensas a

trasgredirse en distintos niveles. Sin embargo, este tipo de conductas se
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mencionaran mas adelante con algunos testimonios que las ejemplifican mas
detalladamente. Sobre todo con respecto a los votos de obediencia y castidad

que son las dimensiones en las que esta investigacion esta interesada.

1.7 La poblaciéon de estudio

La poblacion de estudio incluye a religiosos de varias ordenes con base en

los siguientes criterios:

1) Buscar cierta diversidad en las experiencias de los entrevistados en
torno al celibato y la autoridad, lo que incluy6 exseminaristas y miembros

de diferentes congregaciones y 6rdenes religiosas.

2) La viabilidad de la propia investigacion. Es decir, se buscaron aquellos
prospectos que tuvieran un mayor sentido de cooperacion para este

trabajo a través de sus testimonios.

3) Otorgarles a los entrevistados un mayor sentido de confianza y
proteccion. Estos elementos propiciarian una mejor fluidez de sus
testimonios. Asi mismo, se obtuvo una mayor recopilacion de datos y

mejor enfocada a las categorias de obediencia y castidad.

Es importante recalcar que los objetivos de esta investigacién no dependen
de una orden o congregaciéon en particular. Incluso se potencializa el
cumplimiento de los objetivos establecidos de manera mas efectiva a través de
la diversidad, y también por medio de la confianza y la proteccién que se les

brindd a los entrevistados que participaron en este trabajo.

Recordemos que el principal objetivo de esta investigacion es identificar las
formas en que los sacerdotes se enfrentan y resuelven los dilemas éticos que
se originan de la vinculacion de su formacion masculina y su formacion
religiosa.

La mayoria de los hombres que estan inmersos en la vida religiosa,

independientemente de la orden a la que pertenezcan deben cumplir con tres
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votos:

castidad, obediencia y pobreza. Las diferencias en cuanto a la orden se

expresan en lo que se refiere a sus funciones y misiones. Sin embargo, no

varia el hecho de que deban cumplir con los votos antes mencionados.

Debido al elemento de confidencialidad que se brindd a los entrevistados,

se acordd que sus respectivas 6rdenes se mantendrian en el anonimato. Sin

embargo, se profundizara mas en este elemento en el apartado 1.9. Las

ordenes a las que pertenecen los entrevistados que colaboraron en esta

investigacion tienen las siguientes caracteristicas®:

1)

Son mas cercanos a la comunidad, su misién religiosa la expresan a
través de la informacioén y buscan una mayor participacion de los laicos,
ademas de estar a disposicidén de la gente. Por ejemplo, para conversar,
para atender alguna emergencia que tenga que ver con enfermedad o

muerte. Reconocen tener un mayor sentido de caridad.

Son mas apegados a personajes divinos como Jesus y Maria. Son mas
estrictos en el seguimiento de los votos de castidad, obediencia y
pobreza. En el cumplimiento de éstos se establece su misidon. Son muy
obedientes con respecto a los mandatos del Papa, pues se identifican
como sus auxiliares. Las funciones mas importantes son la celebracion
de la Eucaristia y la oracion. Identifican su misidon en la imitacién de la

vida de los apdstoles.

Su mision se expresa a través de la pobreza, viven para “el necesitado”.
También buscan una mayor participacion de los laicos. La organizacion
al interior de esta orden se caracteriza por ser mas democratica que
otras. Eligen a su Provincial cada seis anos a través del voto. La
comunidad establece los asuntos que el provincial privilegiara vy
resolvera durante el periodo que sera responsable de tal cargo. Hacen

evaluaciones de sus representantes cada ano.

3 Estas caracteristicas son descritas con base en las paginas web oficiales de cada una de las 6rdenes y lo
que mencionaron al respecto los testimonios durante las entrevistas. No obstante, no es posible indicar la
direccion web de cada una de estas paginas porque dentro de las direcciones electronicas viene el nombre
de cada una de las ordenes y nos comprometimos a mantener la confidencialidad.

17



4)

Se desarrollan en el campo de la educacion formal (con varios colegios y
universidades). Su trabajo espiritual también se expresa a través del
apostolado social, actividades parroquiales (en zonas muy pobres),

centros de investigacion, y en casas de ejercicios espirituales.

Son frailes predicadores de Jesus; por lo tanto su mision es la
predicacion. Organizan su vida en conventos y su preparacion intelectual
es en busca de la predicacion. El estudio es una necesidad, lo deben de
buscar constantemente, de dia y de noche, cuando estan de viaje,
etcétera, ya que la predicacién tiene un sentido de denuncia y a su vez,
perciben que debe ser profética. También tienen una organizacion
interna democratica, eligen a su provincial a través del voto y la

comunidad se caracteriza por ser solidaria y fraternal.

Su objetivo son los nifos y jévenes, buscan brindarles una formacion
integral con una base religiosa. Su acercamiento a esta poblacion es a
través de la cultura y el deporte. Dentro de sus instalaciones tienen
canchas deportivas, hacen talleres, actividades y cursos de
manualidades para la comunidad en general. Tienen catequistas para

nifios, platicas para jovenes y también coros y rondallas.

1.8 Obtencion de la informacion

Se llevaron a cabo nueve entrevistas, de las cuales seis se aplicaron a

sacerdotes ordenados, dos a exseminaristas y una a un fraile que renuncio a

su orden.

Se intenté buscar prospectos que asumieran diversas funciones dentro

de la Iglesia Catdlica, sobre todo a aquellos que tuvieran a su cargo a otros
sacerdotes. En este sentido, se entrevistdé también a un Superior y a un

Formador.

Por otro lado, también se buscd a aquellos personajes que tuvieran

alguna caracteristica que resaltara dentro de lo comun o de lo esperado en
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cuanto a la configuracién de la mayoria de los hombres que se encuentran
dentro de la vida religiosa.

Es el caso de los dos ex seminaristas y el ex fraile. De estos, dos son
actualmente casados y el tercero se reconoce abiertamente homosexual.
Ademas uno de los casados y el homosexual reconocieron que fueron estos los
factores por los cuales decidieron renunciar a la vida religiosa.

Hubieron dos testimonios de sacerdotes que asumen solamente las “tipicas”
funciones dentro de la Iglesia Catdlica, es decir, atienden todas las
necesidades de la feligresia dentro de alguna Iglesia o capilla. No ejercen
ningun tipo de actividad en otros rubros. Algunos de los sacerdotes que
anteriormente se mencionaron también tienen a su cargo funciones “clasicas”.
Sin embargo, sacerdotes como el formador y el superior también se
desenvuelven en otro tipo de lugares. Su desarrollo laboral se exterioriza en
otro tipo de actividades como el de la formacion.

Finalmente los ultimos dos testimonios son casos que se distinguen de los
otros individuos que colaboraron con este trabajo a través de sus testimonios.
Es el caso de un misionero, el cual tiene dentro de sus principales actividades
el de formar jévenes. Este sacerdote colabora en una instituciéon de nivel medio
superior en la cual se desempena como formador y orientador de alumnos.

El otro sacerdote se dedica por completo al apostolado social y a la
formacion sacerdotal. No como el primer caso que se menciond, que es un
formador de un seminario, que no solo imparte materias sino que es
responsable del buen funcionamiento del seminario en torno a su organizacion
y a las normas de conducta. Mas bien las funciones de este ultimo sacerdote
tienen que ver por completo con el trabajo social. Se dedica a visitar y a
trabajar con pueblos y comunidades de pobres y necesitados. Y es que en este
tipo de actividades radica su mision pastoral. Viaja constantemente ya sea para
algun trabajo altruista o de voluntariado social donde se requiere la figura
sacerdotal o en aquellos lugares donde la gente lo solicita. Por otro lado,
participa en eventos que se relacionan con jovenes que se estan formando
para ser sacerdotes.

Toda esta diversidad de funciones permitié obtener datos heterogéneos en
torno a las dos categorias que nos interesan: el celibato y la autoridad. No

obstante, todos los sacerdotes deben de cumplir con los votos de castidad,
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obediencia y autoridad. Aunque sus misiones y funciones sean diferentes entre
si. Incluso los exseminaristas y el ex fraile, aunque renunciaron a la vida
religiosa, pertenecieron y permanecieron a este mundo el tiempo suficiente
como para aprender y asumir sus reglas. Incluso asumieron los tres votos afio
tras afio mientras pertenecieron al mundo religioso. Por lo tanto, les es factible
reconocer algunos de sus dilemas y aportar cuestionamientos acerca de las
normas que rodean estos temas.

Por cuestiones de confidencialidad se aseguro a las personas que brindaron
su testimonio que tanto su nombre como el de la orden a la que pertenecen o
pertenecieron estarian bajo el anonimato. Se realiz6 de esta forma para
brindarles mayor confianza para la conversacion, pero también para otorgarles
un mayor sentido de proteccion; es decir, para evitar cualquier tipo de sancién
por parte de la institucibn como consecuencia de las declaraciones que

pudieran efectuar los entrevistados.

El trabajo de campo se llevd a cabo en los meses de julio y agosto de 2007.
Algunos testimonios se contactaron en la ciudad de Guadalajara y las
entrevistas se obtuvieron en esta misma ciudad. Los escenarios donde se

llevaron a cabo las entrevistas fueron distintos:

a
b
c
d

) Capillas

) Seminarios

) Lugares Publicos
)

Asociaciones u organizaciones

Por otro lado, algunas peculiaridades que se encontraron dentro del mismo

proceso fueron:

a) Las actividades de los sacerdotes. Este punto es importante porque el
mundo religioso tiene diferentes ambitos en los cuales los sacerdotes
pueden participar. En este sentido, fue mas dificil conseguir una cita con
los sacerdotes que contactarlos. En muchas ocasiones se tuvo que
consultar con sus agendas o con sus secretarias el dia y la hora en que

se podia charlar con ellos. Incluso existieron ocasiones en que la
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entrevista no se pudo llevar a cabo debido a que los sacerdotes nunca
se presentaron a la cita. En estos casos, se tuvo que volver a hacer la
cita nuevamente.

El andar cotidiano de los sacerdotes. Fue interesante encontrarnos con
la forma en como se desenvuelven los sacerdotes cotidianamente.
Primero, su forma de vestir contrasta con la imagen que se tiene del
cura en la Iglesia. En la calle, pueden pasar desapercibidos. Son como
cualquier otro laico que se encuentra en algun lugar cotidiano. Segundo,
el lenguaje es sumamente coloquial. Todos sin excepcion tienen una
forma habitual o cotidiana de expresion. Incluso hubo algunos que son
mal hablados o utilizan el doble sentido constantemente.

La facilidad de palabra de cada uno de ellos. Este punto es sumamente
relevante. Los sacerdotes que participaron en esta investigacion
platicaron con la entrevistadora sin ningun problema. Incluso parecia
que tenian una fuerte necesidad de expresarse y ser escuchados.

Cuando comenz¢ a elaborarse este proyecto parecia que o mas
dificil radicaria en el trabajo de campo, en las entrevistas. Sobre todo,
por los temas que pudieran surgir en torno a la sexualidad y al celibato
que tienen directa correspondencia con el voto de castidad. También se
esperaba que los sacerdotes tuvieran cierta renuencia a platicar con la
entrevistadora debido a que es muijer, laica y no practicante de la religion
catolica. No obstante, sucedio todo lo contrario. Tal vez por no tener una
cercania con los entrevistados permitié que se facilitara la conversacion.
Tal vez el hecho de que la entrevistadora fuera mujer también influyé en
la apertura de las conversaciones, pues no estaba siendo cuestionados
por otra persona de su mismo sexo.

Por otro lado, independientemente de la informacién recabada, el
proceso y las propias entrevistas fueron sumamente interesantes. Esta
etapa permitié entender algunos de los matices que construyen a estos
individuos que pertenecen a la Iglesia Catdlica. Este trabajo permitié
reconocer las diferentes caracteristicas de la personalidad de cada uno
de los entrevistados. Estas diferencias es lo que caracteriza su parte
masculina y humana. En este sentido, a pesar de que todos los

entrevistados comparten la formacién y el aprendizaje del discurso
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catdlico, cada uno lo asume, lo practica y lo entiende de diferente forma.

Estas diferencias se plasman en sus puntos de vista en torno a diversos

temas y por supuesto, en sus practicas cotidianas correspondientes a

los votos de castidad y obediencia.

Por lo que hemos mencionado y muchos elementos mas que se
mencionaran mas adelante, es importante establecer que los datos que se
obtuvieron de estos testimonios no nos permite generalizar las experiencias y
las conductas de todos los sacerdotes catdlicos en torno al voto de castidad y

obediencia.

1.9 Cuidados éticos

Como se menciono en el apartado anterior, las fuentes de informacion y
el proceso de construccion del objeto de estudio fueron diversas. Sin embargo,
como cualquier trabajo de investigacion se logré recolectar la informacion,
principalmente a través del dialogo y el trabajo documental. El objetivo de todas
estas formas y procesos es la obtencién de material que permita acercarse al
objeto de estudio y construir nuevas interpretaciones del respectivo tema de
investigacion. Por otro lado, se han ido configurando ciertas caracteristicas
para estos procesos de investigacion, con el fin de cumplir con cierto rigor
metodoldgico y como consecuencia, brindarle importancia y confiabilidad a los
resultados obtenidos.

A la par de las caracteristicas de estos procesos, se han ido generando
estrategias en cuanto a los elementos éticos de la investigacion, los cuales
tienen como funcion brindar cierta legitimidad al proceso de generacion de
informacion y depositar una mayor atencion en cuanto al cuidado de las
personas que son invitadas a formar parte de una investigacion.

Uno de los elementos recurrentes en los codigos éticos es el asegurar el
consentimiento informado de las personas que participan en una investigacion.
Esto se origina a través de la explicacion de la respectiva investigacion, en
cuanto a sus alcances y busquedas, pero también a través de la
confidencialidad. El investigador se compromete con la persona que busca que
participe en la investigacion a mantener su identidad en secreto o utilizando

seudonimos. La confidencialidad tiene dos objetivos: 1) brindar una mayor
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tranquilidad a los individuos que participaran con sus testimonios para
conversar y brindarles un mayor sentido de confianza para hablar sobre temas
mas personales o comprometedores. 2) Se busca también que los
entrevistados sientan que tienen un mayor sentido de proteccion, es decir, que
el hecho de que su identidad sea secreta no permita que otras personas
identifiquen sus declaraciones y por ende, evitar asi cualquier tipo de
repercusion negativa hacia su persona.

En esta investigacion se les explicaron a los entrevistados las busquedas y
los objetivos de este estudio. Asi mismo se les ofrecid6 no sélo mantener
secreta su identidad, sino también el de la orden o congregacion a la que
pertenecen. Estos acuerdos se originaron para brindarles un mayor sentido de
confianza y proteccion a los entrevistados, pero también para asegurar de
alguna forma que estos individuos conversaran lo mas ampliamente posible
sobre los temas que interesan a esta investigacién. Por estos acuerdo, se
mantiene en secreto su identidad y la orden a la que pertenecen. Este es el
motivo por el cual se utilizaron seuddénimos en el capitulo donde se retoman
sus declaraciones.

Con base en lo anterior, es importante mencionar que la forma como se
retomaran algunas de las declaraciones de los entrevistados y se organizara la
informacion recopilada para su analisis es a través de los siguientes puntos:

a) Analisis del celibato-castidad. Se divide en cuatro partes: 1) Documentar
las formas en que los entrevistados entienden el sentido y la funcién del
celibato en su quehacer institucional. 2) Identificar como asumen en la
cotidianeidad su compromiso de ser castos, para después 3)
documentar los momentos de tension o crisis que han vivido los
entrevistados por la cuestion del celibato y las formas en las que
resuelven estos momentos. Por ultimo, 4) se buscara identificar las
opiniones y propuestas de estos personajes respecto al tema de la
castidad y el celibato opcional.

b) Analisis de la obediencia-autoridad. Al igual que en la propuesta en torno
al analisis de la castidad, este apartado también se dividira en cuatro
partes: 1) Documentar formas en que los entrevistados entienden el
sentido y la funcién de la autoridad y la obediencia en su quehacer

institucional, para después 2) identificar las contradicciones o
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coincidencias en la medida en que expresen las formas en como
asumen estas caracteristicas, en como las viven y las ejercen. Estas
formas permitiran la 3) identificacion de momentos de tension o crisis en
torno al ejercicio de la autoridad y la practica de la obediencia y las
formas en las que los entrevistados resuelven estos momentos.
Finalmente se 4) documentaran las opiniones y propuestas de los
entrevistados respecto al tema del ejercicio de la autoridad, la
obediencia y la democracia dentro de la Iglesia.

Identificacion de oftro tipo de dilemas. En este apartado se mencionaran
otro tipo de dilemas o conflictos que los entrevistados hayan declarado.
Es el caso del voto de pobreza y la cuestion de la renuncia. Ambos
casos fueron mencionados por estos hombres que pertenecen o han
pertenecido a la vida religiosa y estas declaraciones expresan ciertas
caracteristicas que vale la pena mencionar en este ultimo apartado, asi
como otros aspectos relacionados con la afectividad, el tiempo libre y la

violencia, entre otros.
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2. CONTEXTO INSTITUCIONAL

Este capitulo tiene como objetivo situar el objeto de estudio en el
contexto institucional, que es donde se origina y se reproduce. La Iglesia
catélica es un ambito muy especifico tanto en sus normas como en sus formas
de organizacion. Por esto, me parece fundamental establecer algunas
caracteristicas de la institucion en relacion al origen de su discurso, el sentido
de los votos y el marco juridico que los rige. Al situar estos elementos en la
historia permiten una mejor comprensién de lo que es y lo que implica el
sacerdocio. También las dinamicas en las que se expresan las relaciones de
poder dentro de la Iglesia catdlica, y finalmente, el sentido de la castidad y
obediencia, su funcion y su mision.

De esta forma, primero se abordara el sacerdocio, asi como sus
respectivos cambios en el transcurso de la historia. Asi mismo, el celibato y el
ejercicio de la autoridad sacerdotal también han sido parte de estas
modificaciones en cuanto a su funcién, por eso también se expondran algunas
caracteristicas de estos temas en relacién a la funcién del sacerdocio en el
transcurso de la historia.

La segunda parte de este capitulo se centra en el voto de obediencia y
en el de castidad. Se identificaran algunos elementos en cuanto a los cambios
que han sufrido ambos votos como tales, respecto a su sentido y funcién
haciendo énfasis en uno de los documentos mas importantes para la
institucion: El Concilio Vaticano I, al margen de que se haya mencionado como
momento histérico dentro de la primera parte. Este Concilio es el mas reciente
y ha sido un parteaguas para la organizacién y la funcion de la institucion.

Finalmente, el tercer apartado se basa en el Cddigo de Derecho
Canodnico de 1983, el cual es el que esta vigente en la actualidad. Este
documento representa el marco juridico en el que se basa la institucion. En
este sentido, solo se rescataron aquellos canones que se relacionan con el
celibato y el ejercicio de la autoridad sacerdotal, ya que son los temas que

interesan a esta investigacion.

25



2.1 Antecedentes historicos del sacerdocio

Los sacerdotes” no siempre han sido como lo conocemos actualmente. En este
sentido, un tema que ha cambiado con el tiempo es el del celibato, que implica
no casarse ni tener hijos. Este requisito también tiene sus matices
historicamente e inclusive en la actualidad, esta condicién no es generalizada,
ya que un porcentaje del total de los sacerdotes catodlicos representa a los
curas casados; en la Iglesia de Oriente se da de manera abierta mientras que
en el resto existen evidencias de su prevalencia, pero no es clara su magnitud
debido al caracter prohibido de su practica.

A pesar de ello, no existen numerosas investigaciones que se centren en
el estudio de la formacién y funcion de los sacerdotes en relacion con los
feligreses o con otros hombres sacerdotes o incluso en sus practicas
conyugales abiertas 0 no. A su vez, tampoco existen estudios suficientes que
investiguen la forma en que los sacerdotes combinan su formacion religiosa y
la masculina. También se ha complicado el encontrar suficientes
investigaciones referentes a las variantes historicas y contextuales de los
valores aprendidos y transmitidos por los sacerdotes catdlicos en ambitos como
la de sus vivencias sexuales, la castidad, y menos en cuanto a su relacion de
autoridad con otros personajes vinculados a la institucion, como lo son las
religiosas, feligreses, su familia, otros hombres, etcétera.

Debido a estas limitaciones y a la falta de evidencia empirica acerca de
este tema, he decidido resaltar solo dos caracteristicas de los sacerdotes
catélicos que me parecen fundamentales al acercarme a esta poblacion desde
una perspectiva de género. Es el caso del celibato y el ejercicio de la autoridad
en tanto condiciones para formarse y ejercer como sacerdotes, pero a la vez
como atributos, que requieren matizarse respecto a los modelos dominantes o
hegemonicos de la masculinidad. Estas dos practicas tienen ciertas
caracteristicas heterogéneas en la vida sacerdotal y por lo mismo el
antecedente inicial de este objeto de estudio lo recupero de la historia de la

propia institucion.

* Ministro de la religion. El titulo de sacerdote se reserva generalmente a los clérigos catélicos (Royston,
2001:402)
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Han sido siglos de conformacion estructural e ideoldgica de la Iglesia, y
en este proceso, las misiones y funciones de los sacerdotes han ido
cambiando. Es decir, no siempre fueron como los conocemos hoy en dia. Sin
embargo, estos cambios que se reflejan a través de la historia permiten explicar
de alguna manera, los elementos formativos y la funcién social de los
sacerdotes. Por eso, el elemento historico estara presente a lo largo de este
capitulo.

Posteriormente, abordaré las dos caracteristicas de los sacerdotes en
las que esta investigacion esta interesada a partir de la revision de documentos

con caracter normativo.

2.1.1 Caracteristicas de las funciones de los sacerdotes a través de la historia

de la Iglesia Catdlica

Es indispensable comprender los cambios en la estructura de la Iglesia Catodlica
a lo largo de la historia. Los sacerdotes han sido parte de estas
transformaciones a través de los siglos. De esta forma, en este apartado se
expondran de forma sintetizada algunas caracteristicas de la religion catdlica
en ciertas etapas de la historia y me basaré en especial en la lectura de Michel
Mounier y Bernard Tordi (1997), mismos que actualmente ejercen el sacerdocio
catélico en Espafia.

Originalmente el sacerdocio no se referia a los ministros ya que “Jesus
nunca se presenté como sacerdote; es decir como un hombre capacitado para
ofrecer sacrificios en el templo. Ademas él no pertenecia a una familia
sacerdotal. (Mounier y Tordi, 1997: 84).

Mounier y Tordi (1997:87) destacan a lo largo de la historia un periodo
importante: los primeros siglos antes de la separacién de Oriente y Occidente,
que se llama Iglesia Unida. Al mismo tiempo, esta época se divide en grandes
periodos.

El siglo Il se le llama al periodo de los “Padres Apostdlicos”. Las
comunidades deben de afrontar tres cosas: la resistencia a la persecucion, la
preocupacion por la unidad y la fidelidad a la fe de los apdstoles. En este
momento histérico, existen una gran variedad de ministerios, pero surge un

ministerio principal diferenciado. Este ministerio, segun las Iglesias, es llamado
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ya presbiterium, ya episcopum (obispo). Los ministros son elegidos, o en todo
caso controlados por la comunidad local. Se comprueba que los presbiteros®,
colocados por los apostoles de acuerdo con la comunidad no son revocables,
salvo en caso de falta muy grave. Se trataba de transmitir la fe recibida de los
apostoles. La primera tarea de los ministros es la interpretacion de las
ensefianzas de la tradicion religiosa.

Durante el siglo Il aparece la triada obispo (que significa vigilantes) -
presbitero-diaconos (que significa servidores). Pero todavia los términos no
estan bien definidos. Los presbiteros forman el consejo del obispo y no son
todavia ministros auténomos, como lo son hoy los parrocos®. Los ministros en
esta época tienen la responsabilidad de anunciar el Evangelio y emerge la
autoridad pastoral.

En el siglo lll, la situacion de las Iglesia continua evolucionando: se
alejan de sus origenes y se encuentran enfrentadas a conflictos de
interpretacion. Al mismo tiempo crece el numero de cristianos. Esto va a traer
problemas de organizacion.

La triada que mencionamos en el periodo anterior ya esta instalada. En
cada iglesia local habra una primacia del obispo, el cual tiene a su cuidado la
unidad. Es a la vez, jefe, sacerdote y presidente de la comunidad. Interpreta las
ensefanzas de la tradicion religiosa y nada se hace sin su consentimiento.
Ademas tiene la responsabilidad de las finanzas de la comunidad que permiten,
entre otras cosas, retribuir a quienes sirven a la Iglesia. Segun la importancia
de las ciudades se va a crear una jerarquia entre los diversos obispos.

El obispo esta rodeado del Presbiterio, que era una especie de Senado.
Los presbiteros a pesar de que no son lo de hoy, cada vez se vuelven mas
auténomos y responsables de unidades pastorales concretas para ayudar con

el trabajo del obispo aunque siempre dependen de él. Los presbiteros no son

° En el lenguaje habitual, “presbitero” designa, corrientemente, al encargado de celebrar el culto, de
presentar los sacrificios, de realizar los ritos religiosos oficiales. En este sentido, presbitero significa
sacerdote o cura en castellano.

Etimologicamente, la palabra “presbitero” (presbiteros, en griego y presbyter, en latin) designa el hombre
de edad, el anciano, el miembro del consejo responsable de una comunidad judia. De esta palabra nace la
de presbitero, que designa el colegio de presbiteros (de sacerdotes) de una didcesis y, a la vez, la casa
donde habita el cura o sacerdote (la casa cural). (Mounier y Tord,1997:72).

% El sacerdote que tiene a su cargo una feligresia, es decir, que ha de ocuparse de los asuntos espirituales
de una parroquia. Por ello también se le da también el nombre de cura (cura de almas) (Royston,
2001:363).
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elegidos por la comunidad sino por el Obispo. En este momento, se atribuye a
los presbiteros funciones subordinadas al obispo, pero ya auténomas vy
diversificadas:

a) Funcion liturgica: pueden celebrar la “Eucaristia”’ sélo en el caso de
ausencia del obispo. Desempenaban un papel en el bautismo, podian
celebrarlo con la autorizacion del Obispo.

b) Funcién docente: participan en el ministerio de la palabra del Obispo,
ensenando junto con él.

¢) Funcion en el Consejo del Obispo: son sus asesores. Intervienen
cuando el Obispo se desvia de la fe.

Por su parte, los diaconos estan junto al Obispo, le ayudan con la
liturgia, son intermediarios entre él y los fieles. Ellos trabajan con los pobres.
Tienen mas influencia que los sacerdotes. Hay otros ministros: lectores,
catequistas, pero no forman parte del clero (que estaba a punto de
constituirse). Todos reciben una paga de la Iglesia.

En la segunda mitad del siglo Ill, evolucionan las formas de
organizacion: hay ya una diferencia entre clérigos y laicos. La celebracion de la
“Eucaristia” confiere un poder que colocara aparte a quienes la presiden. A
partir del afno 250 se consolida la frontera entre clérigos y laicos y en adelante
la diferencia de funciones se concibe como una diferencia entre personas.

Al acabar el siglo IV hay aproximadamente un quince por ciento de
cristianos en el Imperio Romano. El catolicismo va a convertirse en la religién
oficial y casi obligatoria. Sobresalen en este periodo dos fechas: en el afo 313
el edicto de Milan concede la libertad de cultos, y en el afio 391, por el edicto
de Tesalonica, Teodosio proclama al cristianismo religion oficial. EI emperador
prohibe todo culto considerado como pagano. Se pasa de la existencia de
ministerios en la Iglesia a la administracidn organizada del pueblo creyente.

La multiplicacion de los fieles y su dispersion por las ciudades hacen que
ya no sea suficiente la estructura de la Iglesia alrededor de un Obispo y de su

consejo. Asi, que los presbiteros se hacen responsables de lo que hoy se

7 Es el acto mas elevado del culto cristiano y el sacramento principal. La Eucaristia comprende la
bendicion y consagracion del pan y el vino; la fraccion del pan y el verter el vino en el caliz; la
distribucion de los “elementos” (tal es el nombre que se le da al pan y al vino), entre los que van a
comulgar; la declaracion del oficiante de que esto se hace en memoria de Cristo y, finalmente la
comunién de los fieles. La palabra “Eucaristia” viene del griego y equivale a “acciéon de gracias”.
(Royston, 2001: 181)
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conocen como parroquias. Se mantiene la relacién de dependencia respecto al
obispo, pero los presbiteros tienen una autonomia creciente. Se impone el
modelo seguido por la Iglesia de Roma: reduccion de los lugares de culto v,
celebracion de la Eucaristia por parte de los sacerdotes.

Hacia el ano 350 comienza a aparecer el celibato sélo como
recomendacion. Se impone la idea de la continencia perfecta para el Obispo
por causa de su paternidad espiritual. En el siglo V se pide a los sacerdotes
vivir las exigencias de su autoridad sacerdotal, refiriéndolas a Cristo visto como
sacerdote, mediador y pastor. El crecimiento del poder de los sacerdotes
produjo en ellos una reaccién ante la influencia de los diaconos. Esto acabara
por provocar la desaparicion del diaconado.

El Obispo se convierte poco a poco en un funcionario. Un obispo podia
pasar de una sede a otra, pues ya no esta unido a su sede. Esto da origen al
derecho de jurisdiccion sobre los laicos. Asi, la autoridad eclesiastica ya no es
solamente un servicio, sino un ejercicio de poder y organizacion.

El edicto de Milan concedi6 a los clérigos importantes privilegios fiscales.
El laico esta en el extremo mas bajo de la escala religiosa y, por tanto, también
social, separado de su obispo. Al laico se le define negativamente: el que no es
clérigo. Incluso el estado laical es un castigo para los malos clérigos. Los laicos
son cada vez mas sujetos pasivos en la vida de la Iglesia. El clero es la Iglesia,
el laicado esta a su servicio. Sin embargo, los laicos conservan la posibilidad
de la eleccion del Obispo.

Con las invasiones de los barbaros comienza una nueva organizacion
social. El sistema feudal reemplaza al gobierno centralizado. Hay una
civilizacion mas rural y con los reyes merovingios, la Iglesia se hace rica, recibe
donaciones. Los cargos se multiplican en los pueblos y el clero se estructura.
No se podia ordenar a un sacerdote si no tenia un cargo y una comunidad. La
comunidad ya no elige a los Obispos. Carlomagno nombra y controla a los
obispos.

A partir del siglo IX estas tendencias se acentuan. Con la ordenacion se
obtiene el poder de decir “misa”®. La palabra Iglesia va a designar al clero. Los

sacerdotes hablan latin, una lengua desconocida por el pueblo. Dan la

¥ Se refiere al sacramento de la Eucaristia, tal como se celebra en la Iglesia Catolica (Royston, 2001:316).
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comunién en la boca porque los laicos no son dignos de tocar el “cuerpo de
Cristo”; el ministro de la palabra desaparece y el culto se convierte en una
actividad por si misma.

En el afio 1073 el monje Hildebrando fue elegido Papa con el nombre de
Gregorio VI, y a partir de este momento se dedicara a atacar la intromision del
poder politico en los asuntos de la Iglesia y a acabar con el nombramiento del
clero por los principes. Los clérigos reivindican su autonomia del poder civil.
Los Obispos se sentian mas representantes del Papa que de su comunidad. En
adelante, cada vez que hay una crisis, se intenta superar no acudiendo a la
comunidad cristiana, sino reformando al clero y creando nuevas Ordenes
religiosas.

El sacerdote es el hombre de la “misa” y del “sacrificio”® y deja de ser el
hombre de la comunidad, del cuerpo social de Cristo™. Lo que cuenta no es su
pertenencia a un grupo, el presbiterio reunido en torno al obispo, sino la
cualidad y el caracter de celebrar la “Eucaristia”. El poder sobre el ritual que
comprende la bendicion y la consagracion del pan y el vino, le da poder sobre
la comunidad. A partir de entonces ya no habra distincion entre el episcopado y
el presbiterado.

“El sacerdote conoce la verdad, celebra cada dia el santo sacrificio”,
bautiza a los recién nacidos, ensefia a la nifiez y a la juventud al deber
cristiano, bendice los hogares, otorga en el nombre del sefior el perddn de los
pecadores arrepentidos, consolar a los que sufren y ayudar en la hora de la
muerte. Solo el sacerdote trabaja para el cielo'. El sacerdote ofrece a Dios la
vida, ya que renuncia a fundar un hogar y a prolongar su raza, se desprende
del dinero, de los atractivos de la ambicién y se amortaja en su sotana que

145 (

tienen algo de calvario™ y de Cruz. Monsefor Francisco Vives: 1939).

? “Ofrenda a una divinidad, hecha por lo general sobre un altar. En el catolicismo, la Eucaristia es
considerada como un sacrificio incruento” (Royston, 2001: 403).

1" “Titulo dado a Jesucristo, fundador del cristianismo para indicar que era el Mesias o Ungido del Sefior,
anunciado por los antiguos profetas hebreos. La doctrina fundamental del cristianismo afirma que
Jesucristo, la segunda Persona de la Trinidad, es a la vez Dios y Hombre”. (Royston, 2001: 128).

"' Otra forma de referirse al sacramento de la Eucaristia.

12 L a mayor parte de las doctrinas religiosas afirman la existencia de un cielo, lugar de descanso y eterna
felicidad para los justos. Para la imaginacion popular se trata de un lugar donde los redimidos o elegidos
viven en perpetua felicidad, gozando de la presencia de Dios”. (Royston, 2001: 102).

13 “Lugar de la Crucifixién de Cristo en las afueras de Jerusalén, llamado Golgota en hebreo, es decir,
“craneo”. El nombre proviene, quiza, de la costumbre de dejar alli las calaveras de los criminales
ejecutados o bien de que la colina tuviera la forma de un craneo. El lugar tradicional se encuentra ahora
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El sacerdote al convertirse en funcionario, pasa a ser administrador de
bienes. Un decreto del afio 1779 hace obligatorio el diezmo'. Se evalta la
parroquia segun lo que recupere de su diezmo. Aparece una clase de
impuesto, los laicos deben pagar por los bautismos, entierros, etc. Los
sacerdotes venden los actos de culto y como muchos de ellos eran casados, la
parroquia en algunas ocasiones llegaba a ser hereditaria. Es decir, los
sacerdotes al fallecer, podian heredar los bienes de la Iglesia a sus hijos.

Se llama al celibato obligatorio en el Concilio de Letran en 1215. Esta
decision se basa en motivos de pureza con respecto a los ritos, pues desde el
siglo IV se exige la continencia en la vispera de la celebracién eucaristica.

De esta forma se instaura una sociedad de clérigos con un lenguaje y
costumbres propios. Se conoce a la Iglesia a través de los sacerdotes y los
sacramentos que ellos celebran y no en la comunidad. Se constata la
desaparicion de los laicos de la vida de la Iglesia, en cuanto a su participacion
en la misma. Los laicos ocupan una parte por separado de la organizacion de
la institucion.

La presencia del cura, independientemente de su simpatia o antipatia,
ejerce un gran poder. “No se puede ver a un cura, véase con los 0jos que se le
vean, sin que recuerde que hay un Dios, que hay Credo, que hay
mandamientos, que hay otra vida, con castigos y premios. El cura sin darse
cuenta, es una constante promulgacién del Catecismo, es el Evangelio
andando por la calle.” (El Antiguo Arcipestre de Huelva, 1923: 36)

El ministerio de los sacerdotes se centra en la celebracion en latin de la
misa y otros sacramentos. Viven de la celebracion de misas, pagadas por los
fieles o de otros beneficios comprados, como entierros, bautizos, matrimonios,
etcétera.

Las nuevas ordenes religiosas, dominicos y franciscanos, conceden

importancia al anuncio de la Palabra y a la evangelizacién. No aparece un

dentro del recinto de la iglesia del Santo Sepulcro. En los paises catolicos se da también este nombre a las
imagenes de la Crucifixion que se levantan en algunas colinas”. (Royston, 2001: 85).

14 «“Es el simbolo de la fe cristiana, porque fue en la cruz donde sufrié Cristo para convertirse en Redentor
de la humanidad. En el transcurso del tiempo, a medida que el cristianismo se abrié camino en el mundo,
la cruz, que habia sido sefial de ignominia, instrumento de muerte infamante, se convirtié en simbolo del
amor divino y del sacrificio del considerado redentor”. (Royston, 2001: 129).

15 «Se refiere a la décima parte del producto anual de la tierra que, de acuerdo con la Ley de Moisés, debia
ser consagrada en algunos paises cristianos al sostenimiento del clero y a otros propdsitos religiosos”.
(Royston, 2001: 151).
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tratado sobre la Iglesia, pero si sobre los sacramentos'. La ordenacion
sacerdotal implica convertirse en el mediador entre Dios y los hombres. Debido
a esto, los sacerdotes pueden ser santos'’.

En el siglo XV hay una decadencia del clero, pues la forma de vida de
los sacerdotes no hace creible su papel de mediador. Al mismo Papa se le ve
mas como jefe politico que como responsable religioso. En la sociedad crece
una cultura humanista.

A principios del siglo XVI, Lutero y los reformadores cuestionan el
concepto de sacerdote y del Orden'® como sacramento, basandose en el
hecho de que Cristo no instituy6 este sacramento. Este sacramento consiste en
la entrega de un poder. Dicho poder se adquiere al ordenarse como sacerdote.
Adquiere el poder de participacion y ejecucion de las diferentes ceremonias
religiosas, principalmente el de la Eucaristia que es la mas importante.

Para los reformadores, la Iglesia no es el clero sino todos los creyentes y
el unico sacerdocio es el de Cristo. La predicacion del Evangelio es el ser de la
Iglesia. Es la fe la que salva y no los ministros que imparten la salvacion®.

El Concilio de Trento termina en el afio de 1545, y propone responder a
las criticas de Lutero reafirmando la necesidad que tiene la Iglesia de una
estructura. Por otro lado, también reafirma la estructura jerarquica de la Iglesia
y referente al aspecto mas pastoral, tiene por objeto corregir los errores, los
abusos. Propone una reforma catodlica del clero. Recomiendan conocer la
situacion de los fieles para ejercer con ellos el ministerio de la palabra y de los
sacramentos y que se interesen sobre todo por los pobres. El papel del cura es
valorado porque no solo es el que imparte misa, sino el que puede curar las

almas?°.

16 «Actos sagrados que son los signos exteriores y visibles de una gracia interna y espiritual. Los catélicos
distinguen estos sacramentos: bautismo, confirmacién, penitencia, comunion, extremauncion, orden
sacerdotal y matrimonio”. (Royston, 2001: 403).

'7 “Son personajes que fueron santificados. En el catolicismo un santo, o santa, es un fiel que ha sido
canonizado por haber dado prueba de las virtudes cristianas (fe, esperanza, caridad, prudencia, justicia y
fortaleza) en grado heroico, y que ademas ha realizado milagros”. (Royston, 2001: 408).

'8 “El sacerdote tiene dos cometidos: uno, tiene por objeto el Cuerpo de Cristo, y el otro que es
secundario, el Cuerpo mistico de Cristo. El fin principal del poder del Orden es la consagracion del
Cuerpo de Cristo, su distribucion a los fieles y el perdonar sus pecados”. (Mounier y Tordi,1987: 99)

19 “Es el supremo bien que una religion ofrece a los que creen en ella. Para los cristianos es el “cielo™”.
(Royston, 2001: 405).

20 «“E] alma es considerada en esta tradicién como el principio inmortal, por lo tanto eterno. Para el
cristianismo, el alma es una esencia espiritual, parte inmaterial e inmortal del hombre que lleva a la
individualidad” (Royston, 2001: 18).
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El Concilio Vaticano Il

Algunos autores sostienen que al analizar el panorama eclesial de fines de
milenio, el gran acontecimiento ha sido el Concilio Vaticano Il. Este suceso ha
sido la respuesta evangélica a la creciente evolucion del mundo con las
desconcertantes  experiencias del siglo XX. “Surgieron iniciativas
evangelizadoras nuevas Yy se percibia por todas partes una manera nueva de
entenderse como Iglesia. Uno de los elementos centrales del Concilio fue el del
devolver la frescura evangélica y la significatividad en medio de un mundo de
rapida mutacion...partiendo de que la Iglesia toda es pueblo sacerdotal,
florecen nuevas configuraciones comunitarias, desde los episcopados mas
colegiales hasta las pequefias comunidades vivas y comprometidas. Esto
invitaba a recuperar la dimension social y de promocion humana de la fe, a la
vez que actualizar los patrones y contenidos de la ensefianza de la fe y la
teologia...” (Garcia Davalos, 2000: 14).

La primera sesion se inauguré en 1962 por Juan XXIII. ElI Concilio
Vaticano |l constituye la autoridad mas importante de la Iglesia. El Concilio
Vaticano Il fue un acontecimiento fundamental para los cristianos. Este Concilio
establecié una nueva teologia de la Iglesia, evitando dos extremos: el de una
Iglesia basado en una realidad social visible y el de una Iglesia puramente
espiritual. Todos estos cambios permitieron redefinir los ministerios de los
Obispos, pero también de los sacerdotes.

Como consecuencia del Concilio Vaticano I, las funciones del sacerdote
cambian. En primer lugar, hay un esfuerzo misionero realizado por militantes
laicos. Muchos cristianos se comprometen con el movimiento sindical y
asociativo. Y muchos sacerdotes los acompafaran en estas misiones. Ademas
de su cargo parroquial, seran también capellanes de movimientos. Por otro
lado, se busca un nuevo modelo de parroquia. Emergen obras para edificar
iglesias en el medio urbano.

Segun Mounier y Tordi (1997), del Concilio Vaticano Il se distinguen tres
grandes cambios en la institucion:

a) De una concepcion juridica a sacramento de salvacion. El Vaticano |l

va a destacar el ministerio de la Iglesia que encuentra su fuente y su identidad
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en “Dios Trinidad”'. Hay dos nociones centrales, la de la comunién y la de

sacramento de la salvaciéon??, que permiten a los padres conciliares definir a la
Iglesia y su misién. Una tercera dimension es la del “pueblo de Dios"® que se
inserta en lo humano. El Vaticano Il renueva la lectura de la teologia, basada
principalmente en la dimensiéon del ministerio como servicio a la comunidad.
Por la importancia del sacramento de la Ordenacion, el Obispo se convierte en
un servidor, en el pastor del “pueblo de Dios”.

b) De la Iglesia piramidal al pueblo de Dios. El cambio mas importante
fue considerar, primero, a la comunidad eclesial en su conjunto, acomodando
los diferentes actores que estructuran a la religion catdlica de la siguiente
manera: jerarquia®*, fieles, religiosos y no religiosos. En adelante ya no se
debera de confundir a la Iglesia con los sacerdotes como “modelo de cristiano”.

c) Una nueva relacion con el mundo. La mision de la Iglesia en el mundo
es establecer un didlogo, en continuo comienzo a través de tiempos y culturas.

A partir de los tres puntos anteriores, y a pesar de que el Concilio
Vaticano Il puso en primer plano al “pueblo de Dios”, mantuvo la relacién
jerarquia/laicos. Por otro lado, el Concilio expresa la mision de la institucién en
tres caracteristicas: sacerdotal, profética y regia.

a) Sacerdotal: es el compromiso de toda la existencia ofrecida a Dios,
particularmente en la “Eucaristia”. Este ritual religioso se considera como el
mas importante en la vida sacerdotal. De hecho, la condicion de la castidad se
justifica principalmente en esta funcion. Los sacerdotes adquieren cierto grado
de pureza y ademas el ser castos les permite expresar una mayor entrega a la
vida religiosa, la cual entre otras cosas, se refleja en el ritual de la “Eucaristia”.

b) Profética: es el anuncio del Evangelio y el testimonio de fe en las
circunstancias cotidianas de la vida. Esta es otra de las funciones mas
importantes del sacerdote. El “anuncio de la palabra” se puede identificar como

las interpretaciones de estos personajes con respecto al dogma catdlico. El

I “Dogma cristiano segtin el cual existen en Dios tres Personas distintas: Padre, Hijo y Espiritu Santo; y
estas tres Personas forman un Dios unico, verdadero y eterno, cuya sustancia es indivisible, y cada una de
cuyas Personas es igual en poder y gloria” (Royston, 2001: 450).

22 «Se refiere al supremo bien que una religion ofrece a los que creen en ella. Para los cristianos es el
cielo” (Royston, 2001: 405).

3 Se refiere a la comunidad catolica, aquellas personas que comparten la tradicién, tanto los que estan
insertos dentro de la institucién como a los feligreses.

** Unicamente en la jerarquia reside el derecho y la autoridad necesaria para promover y dirigir a los
miembros hacia el fin de la sociedad. (Mounier y Tordi, 1997)
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origen de este dogma religioso se encuentra en el libro que contiene varios
puntos de vista sobre la vida del hijo del ser divino Superior, es decir, la Biblia.
Por otro lado, los consejos o recomendaciones de los sacerdotes hacia los
feligreses se basan en las experiencias y ensefianzas de vida de este
personaje, del hijo de “Dios”.

c) Regia: es la obra de un ser superior llamado “Padre” para que el
mundo acceda al espiritu de su hijo y realice sus fines en la justicia, la caridad y
la paz. Esta funcion se relaciona con las actividades y funciones que
desempenan los servidores de la Iglesia en la comunidad en la que se
encuentren. Se supone que el sentido de sus actividades debe de ser en
correspondencia a la misidon espiritual de esta religion. Esta mision de la vida
consagrada corresponde a una cosmovision determinada, la cual tiene su

origen en el “ser superior divino”.

En los textos del Concilio el ministerio de los sacerdotes esta situado
claramente junto al ministerio episcopal y de su triple obligacion: interpretar las
ensefnanzas de la tradicion religiosa, convertir en santos a algunos personajes
y gobernar al pueblo creyente. La tarea pastoral de los obispos se divide en
tres funciones principales vinculadas entre si: la ensefianza, anunciando el
evangelio y guiando al pueblo creyente en la fe, la santificacion, permitiendo a
los feligreses consagrar su vida cotidiana, especialmente mediante los
sacramentos y el gobierno, se les confiere autoridad para guiar y conducir al
pueblo catdlico.

Cuando se emplea el adjetivo sacerdotal para los sacerdotes, es
unicamente en el sentido de que los ministros ordenados actuan en nombre de
Cristo y a favor del pueblo calificado como sacerdotal. De esta forma se
redefine el concepto de mediador. Si bien el mediador principal entre el ser
superior y los hombres es su hijo, que es aquel personaje que se ubica en el
origen de la institucion. La Iglesia recurre necesariamente a otras mediaciones,
a medios perceptibles para anunciar la realidad invisible de la fe®, Hay tres

mediaciones fundamentales: la Escritura, los Sacramentos y los Ministerios.

% En la terminologia religiosa es el asentimiento firme de la voluntad a una verdad basada sola y
unicamente en la revelacion divina. También se llama asi a un sistema de creencias religiosas. La Fe, con
mayuscula, es la verdadera religion, el cristianismo generalmente (Royston, 2001: 187-188).
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El Concilio Vaticano Il renueva el concepto de la Iglesia. Las relaciones
dentro del pueblo creyente quedan transformadas. Gracias a los sacramentos
todos los fieles son iguales en dignidad y responsabilidad y algunos (hombres y
mujeres) son llamados a ejercer un ministerio ordenado. Sin embargo, en la
practica los fieles hombres y mujeres no son iguales, pues no son tratados de
la misma forma ni tienen los mismos derechos dentro de la Iglesia. A su vez,
los “elegidos” tampoco lo son en igualdad de condiciones, los religiosos y
religiosas ocupan diferentes lugares en la jerarquia de la institucion y también
sus derechos y obligaciones no son los mismos.

Lo religioso no ha desaparecido con la Modernidad, sin embargo la
época moderna busca mas la igualdad y la corresponsabilidad, originando
cuestionamientos sobre el lugar que ocupan los sacerdotes en la comunidad y
la relacidn entre los diferentes miembros de la Iglesia.

Actualmente cada sacerdote se ve obligado a redefinir constantemente
su puesto y su identidad con respecto a su mision. Asi el ministerio de los
sacerdotes esta al orden del dia. Sin embargo, los sacerdotes son necesarios
en la institucidon, por las nuevas responsabilidades asumidas por los laicos en
términos de labores pastorales y del anuncio del Evangelio. De alguna manera

lo que esta en juego es el sentido de la autoridad sacerdotal y laical.

2.1.2 La autoridad sacerdotal y las relaciones de género en la historia

La autoridad de los sacerdotes es significativa porque expresa los
postulados o principios éticos propuestos por la religion catdlica. Estos
principios pueden ser muy importantes para los feligreses cuando se trata de
distinguir lo correcto en un conflicto ético especifico. Y es que los mismos
seguidores del catolicismo, reconocen que quienes gobiernan gozan de una
autoridad directiva capaz de exigirles una determinada forma de
comportamiento. Esto determina que a las autoridades religiosas se les

reconozca un poder para sefalar propuestas, postulados o principios que
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permitan a los seguidores de su religion discernir el camino adecuado en caso
de conflictos éticos?.

Dentro de la Iglesia Catolica, en el esfuerzo por colaborar en la
resolucion de conflictos éticos han intervenido dos instancias con
caracteristicas de competencia y de autoridad: el Magisterio Eclesiastico y la
Teologia Moral.

a) El Magisterio Eclesiastico esta constituido por las ensefianzas de los
Obispos y del Papa. Las ensefianzas del Magisterio son tomadas en cuenta
por los catdlicos como oficiales e institucionales, por provenir de quienes
ejercen la funcién de presidencia y de gobierno en la Iglesia. Por otra parte,

b) la Teologia Moral Catolica es una ciencia desarrollada durante siglos
y configurada por dos elementos basicos: la fe cristiana y el aprovechamiento
del avance de todas las ciencias para mejorar la comprension de los problemas
humanos.

La autoridad con que estas dos instancias proponen sus postulados o
principios en lo referente a conflictos éticos, es diferente. La autoridad del
Magisterio, presupone para sus orientaciones un soporte en la racionalidad y
una referencia a los conocimientos normales sobre un tema determinado. La
autoridad de la Teologia reside en que su funcion es de orientacién vy
fundamentacion del pensamiento de la Iglesia, con base en la solidez de sus
argumentos y en el recurso de saber que proviene de las ciencias.

Estas dos competencias nos permiten comprender mejor lo que puede
suceder en la Iglesia Catdlica en torno a algun tema conflictivo en ética o moral,
pues pueden coexistir dos diferentes proposiciones: una de parte de los
Obispos y otra de parte de los tedlogos y tedlogas; en ciertos momentos puede
que no coincidan, lo cual ofrece a los catdlicos y catélicas una mayor gama de
posibilidades de eleccion para encontrar soluciones adecuadas a sus dilemas
morales, pero también es mas probable que conozcan o tengan acceso al
discurso del magisterio y desconozcan el de la teologia.

La caracteristica de autoridad del Magisterio hace ver a sus postulados

como normas que todos los miembros de la Iglesia Catdlica tienen que seguir.

26 (Anénimo, 2002). “El papel de la religion en el analisis y la vivencia de dilemas éticos en la
reproduccion”. En: Juan Guillermo Figueroa (coord). Etica, Religion y Reproduccion: apuntes para una
discusion. Catolicas por el Derecho a Decidir A.C. México, 2002.
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Y se trataria de un seguimiento ciego de la autoridad, pues se pensaria que tal
autoridad, cuando expide la norma, no se equivoca, pues siempre sefiala el
camino correcto. Sin embargo, resulta que las normas propuestas por el
magisterio no son absolutas. La unica manera de que adquirieran esta
categoria es que cada tema ético se basara en una revelacién de Dios, cosa
que nunca ha sucedido y seria la unica forma de tener la garantia absoluta
sobre el proceder correcto en cada caso (Fazio, 2004: 51). La manera en que
el Magisterio presenta la forma de proceder en la resolucién de conflictos
éticos es con caracter de “deber”’, de obligatorio seguimiento. Es decir, la
jerarquia eclesiastica cuando se pronuncia sobre temas éticos, lo hace en
términos normativos exigiendo a los miembros de la Iglesia Catdlica obedecer
sus mandatos como si fueran absolutos. No obstante, pretender que las
personas para resolver sus conflictos éticos, simplemente se atengan a
disposiciones de la autoridad eclesiastica que se pronuncia en un momento
dado sobre un tema especifico, es contradecir la ensefianza del Concilio del

recurso a la conciencia individual®’

como el mecanismo determinante que
permite actuar moralmente bien o mal frente a un ser superior.

Por otra parte, no podemos dejar de lado el objetivo politico de la Iglesia
con respecto a la intencién de monopolizar “lo sagrado”. Los mecanismos de
aculturacion de la Religion catdlica constituyen distintas estrategias utilizadas
por quienes detentan el poder o autoridad, como formas de introducir,
mantener o extender la presencia catdlica en grupos sociales para preservar el
monopolio de lo sagrado (Tena, 2002: 137). Por ejemplo, las burocracias han
originado un sistema normativo que mas que poner en practica la dinamica que
ocasion6 la institucién, parecen haber creado procedimientos para mantener
las jerarquias que existen y que se van constituyendo dentro de la misma.

La Iglesia como institucion y su burocracia se basan en multiples codigos
de normatividad, que al parecer despojan a la moral original de la tradicion

catdlica de uno de sus elementos basicos, que es libre albedrio de los

7 «Al reconocer la autonomia de la conciencia, y en conformidad con ella, el mecanismo utilizado para
resolver los conflictos éticos es el recurso al llamado principio del bien mayor o del mal menor y que
consiste en reconocer que, cuando la conciencia moral se le presentan tinicamente dos acciones posibles
y disyuntivas, si ambas resultan consideradas como males en términos éticos, al escoger honestamente la
que pareciere menos mala, no se incurre a ninguna actuacion inmoral y antiética. En términos religiosos,
no se comete pecado de ninguna indole. En toda tradicion ética, y, por supuesto, en la cristiana, el recurso
al principio del bien mayor o del mal menor ha sido utilizado para resolver las situaciones conflictivas en
el orden ético y moral.” (Anénimo, 2002: 66)
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creyentes para tomar sus propias decisiones y cuestionar las “normas” en
funcién de los contextos. Esto lo explica Figueroa (2004:655) claramente al
referirse a que la Iglesia y su burocracia han tratado de dar a entender que
antes de la conciencia esta la obediencia.

La Teologia?®®, en cambio, utiliza un método argumentativo
contextualizado en vez de normativo. Se basa en la reflexion desde la fe, pero
sin darle caracter de normatividad absoluta. Segun el Concilio Vaticano I, hay
dos clases de Magisterio: el definitorio, ejercido por los Obispos en comunién
con el Papa, sea dispersos o reunidos en Concilio Ecuménico, y el ordinario no
definitorio. También existen dos tipos de Magisterio Pontificio: el que ejerce el
papa cuando define doctrinas ex catedra, y el que no se pronuncia ex catedra.
Tanto el Magisterio definitorio de los obispos, como el Magisterio del Papa
cuando habla ex catedra gozan del carisma de infalibilidad. Las doctrinas
definidas con tal caracter, son definitivas e irreformables. El Magisterio infalible
se ejerce solamente cuando se trata de declarar solemnemente una doctrina
perteneciente a la Revelacion (Anénimo, 2002: 53).

De esta forma, los catélicos y catdlicas no estan obligados a seguir las
proposiciones del Magisterio (a excepcion de las que se presentan con caracter
de infalible) referentes a conflictos éticos como definitivos e irreformables. Los
catélicos y catdlicas también tienen a su disposicion las proposiciones de la
Teologia Moral como punto de referencia para resolver sus conflictos éticos.
Asimismo, para la resolucion de conflictos éticos, especialmente cuando se
trata de asuntos relacionados con verdades que no pueden provenir sino de las
ciencias, el recurso a los postulados de la Teologia puede ser un mecanismo
perfectamente valido en la Iglesia Catdlica, teniendo muy en cuenta que puede
haber proposiciones de la Teologia que no coincidan con las proposiciones del
Magisterio sobre la misma materia.

La autoridad eclesiastica también puede ser entendida a partir del

estudio de los derechos humanos, porque los derechos de los seres humanos

% 1) La Teologia es considerada por el Papa Juan Pablo II como una funcion especifica de la Iglesia ,
distinta del Magisterio y dotada de una irrenunciable autonomia. 2) Siendo la teologia una ciencia, posee
su propia epistemologia, sus propios métodos, su propio rigor critico y su propio control racional
(Anénimo, 2002).

3) Es oficio del tedlogo hacer nuevas propuestas teoldgicas a la Iglesia. Pero como ensefia en nombre de
la misma Iglesia, estd sometido al discernimiento de sus proposiciones por parte del Magisterio. Este
discernimiento posee su propia reglamentacion. (Anénimo, 2002).
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nos remiten al fundamento y sentido de la autoridad. Para el tema de los
derechos humanos, se debe de tomar en cuenta lo que Figueroa (2004)
denomina como ciudadania religiosa, que se refiere al proceso en que los
sujetos creyentes se apropian activamente de las normas institucionales
mediante su introyeccién y resignificacion, a partir del actuar de acuerdo a su
conciencia. En este sentido puede afirmarse que al abusar de la autoridad
institucional minimizando la capacidad de decision de las personas e
imponiendo una sola forma de interpretar la realidad, se atenta contra los
derechos humanos de la misma, pero a la vez de todos aquellos que reciben la
influencia de tal normatividad en su entorno social (Figueroa, 2004:: 664).

Para identificar las desigualdades que se producen y reproducen dentro
de la Iglesia existen dos lados, el positivo seria que los fieles afirman cada vez
mas que la Iglesia esta constituida por la comunidad que cree en una
propuesta valorativa inspirada en Cristo como personaje historico de reflexiéon y
no solamente por la jerarquia. El lado negativo es que estos fieles no
necesariamente adoptan una postura critica ante las autoridades jerarquicas de
la institucion, pues en términos generales, no expresan su acuerdo o
desacuerdo en relacién a las ideas o formas en las que se expresa el discurso
oficial-institucional, o respecto a la toma de decisiones en torno a asuntos
religiosos de sus respectivas iglesias o parroquias. “La conciencia de la
gravedad de la crisis y la urgencia de encontrar soluciones no son aun
suficientes para superar las reacciones pasivas de la historia” (Ranke-
Heineman, 1988: 31-32). Mdltiples razones nos muestran la necesidad de la
autoridad para los grupos humanos, misma que puede ser justificada. La
afirmacion de los derechos de los seres humanos reivindica que la autoridad
auténtica no debe imponer arbitrariamente sus decisiones. Uno de los motivos
por los cuales se pueden generar las violaciones de los derechos humanos
dentro de la Iglesia es por la centralizacion del poder de decisién. La
centralizacién de las decisiones engendra, inevitablemente marginacion de
personas con capacidad para decidir tanto entre los mecanismos de la
burocracia institucional como entre éstos y sus feligreses.

A veces se piensa que la autoridad dentro de la Iglesia tiene sentido en
si misma, como legitima representante del hijo de un ser divino, el cual a través

de sus experiencias y ensefianzas brinda un sentido de orden y armonia a toda
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la humanidad. Sin embargo, este mismo “ser divino” que se reconoce como el
origen de esta tradicion religiosa, fue el que insistentemente ensefié a sus
discipulos con la palabra y el ejemplo que la autoridad dentro de sus
comunidades tiene un caracter indispensable de servicio. Muchos catdlicos
piensan que todos los pronunciamientos de un Papa o de los obispos tienen
que ser aceptados sin posibilidad de disentimiento, porque se supone que son
infalibles. Segun algunos tedlogos progresistas esto no es verdad. Pues existen
dos clases de magisterio: el infalible y el ordinario. El magisterio infalible ha
sido ejercido muy pocas veces en la historia de la Iglesia. Se ejerce cuando un
concilio presidido por el Papa realiza la definicién de un dogma de fe.

Cuando una doctrina del magisterio no esta cobijada por la infalibilidad,
los catdlicos, manteniendo el respeto que se merece la autoridad eclesiastica,
tienen pleno derecho a disentir de ella. Y es obligacion del tedlogo mostrar
publicamente su posicion, por el deber de mostrar la variedad de opciones que
ante el hecho son posibles, para no crear una falsa imagen de la realidad
cristiana y eclesiastica (Anénimo, 2002).

Otro elemento para el analisis con respecto a la autoridad sacerdotal, es
aquella que se expresa a través de la relacion con otros hombres y mujeres,
tanto con feligreses como con aquellos que forman parte de Ila propia
institucion. Cada una de estas relaciones tiene sus caracteristicas especificas
basadas en la ideologia de la tradicién catdlica. Sin embargo, las ideas
religiosas han dado entre otras consecuencias, la desigualdad entre los
géneros. De esta forma, se distingue que la mujer tiene una posicion de
subordinacion dentro del discurso catélico. Esto, en un primer nivel, no es una
expresion de una institucion democratica.

Asi, la Iglesia Catdlica expresa una nocion de mujer con base a la moral.
Morgan (1987) encontré que las teorias morales tradicionales siguen uno o
varios de los siguientes patrones:

1. Niegan que la mujer sea capaz de un razonamiento moral completo;

2. hacen una distincién entre el pensamiento moral publico y el privado,
restringen a la mujer al ambito de lo privado y después niegan que el
ambito privado realmente constituya el pensamiento moral;

3. fuerzan a las mujeres a una serie de perversos vinculos de morales

dobles, y
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4. hacen invisibles los ambitos dentro de los que se concentra la toma de

decisiones de las mujeres.

Al margen de las caracteristicas mencionadas, existe otro elemento que se
refiere al ejercicio de la autoridad en relacion a las mujeres. Esta es parte de la
herencia cultural y da forma a la vida cotidiana.

Los individuos aprenden valores, juicios y los comportamientos morales
dentro de las comunidades humanas, las cuales ensefian como interpretar los
hechos y las situaciones que experimentan. Sin embargo muchos preceptos
morales trivializan la complejidad del individuos como un ser social. Los toman
en cuenta como individuos racionales, concretos y aislados. De esta forma se
observa que hombres y mujeres son diferentes para la religion desde una
perspectiva ética. Hay una subordinacion clara de las mujeres y son objeto de
opresion (Mejia, 1996). No obstante, es necesario tomar en cuenta las
particularidades de las mujeres dentro de la historia y el discurso catdlico para
entender el origen de su sometimiento. En este sentido, hay varios puntos
importantes:

a) “La visibn que la moral tradicional tiene del ser humano es
androcéntrica. EI hombre es portador de la divinidad. Se considera al
hombre como la imagen mas cercana a Dios con base a su
semejanza biologica. Esta es la principal razén que sustenta el hecho
de que solo existan hombres sacerdotes. Por esta vision
androcéntrica, las mujeres han sufrido mas exclusiones.

b) La visidon del mundo, la historia y del ser humano es dualista y
dicotomica. Considera el cuerpo, la materia y la carne como malas y
estos elementos se identifican con las mujeres. Mientras que el alma,
el espiritu y la inteligencia son realidades superiores y mejores,
identificandolas con el hombre. Se sobrevalora la dimensién légica y
racional de lo humano y devalua la dimensién mas intuitiva y afectiva.
La moral tradicional separa, divide y distancia al cuerpo del espiritu; a
la razén de los afectos y a la mujer del hombre.

c) Se define al ser humano como un ser ideal y acabado. Con base en
esta definicion, la moral tradicional establece sus normas. Deja de
lado la complejidad de los individuos. Ademas subraya Ila

normatividad de la “vida privada”, en particular de la sexualidad.
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d) La moral tradicional ve a las mujeres como seres totalmente
determinados por su biologia. Considera que la realizacion de las
mujeres sélo puede ser a través de que se conviertan en madres o
esposas, o ser virgenes y madres espirituales de las almas. Al mismo
tiempo valora negativamente la realidad corporal y sexual de las
mujeres. Solo la justifica si se utiliza para la procreacion. Como se
considera a la mujer inferior al hombre, se legitima religiosamente su
subordinacion y asegura su dependencia del hombre, esposo, padre o
sacerdote. La moral tradicional califica a las mujeres como intuitivas e
inconscientes, y por esto no se les reconoce la suficiente capacidad
para proceder de manera razonable y libre.” (Zubiria, 1996: 77-78)%

Por otro lado, esta la cuestiéon del celibato. Este tema ha provocado
controversias interesantes a lo largo de la historia. En este sentido, los
celibatarios, aquellos que dentro de la institucion estan a favor del celibato no
han conseguido tratar con “normalidad” a las mujeres, pues su estado femenino
las posiciona siempre como negacion y amenaza del celibato. San Agustin
desempend un papel decisivo en el comportamiento de los celibatarios, y es

por esto en que se vuelve un antagonismo entre el comportamiento de Jesus y

el de este personaje. El sinodo de Elvira prohibio a los clérigos a estar en casa

de sus propias hijas, a no ser de virgenes que hubieran hecho voto de
castidad. Incluso las mujeres que fueran familiares de los clérigos tenian
prohibido estar en su casa a horas inconvenientes, las cuales eran las
nocturnas o aquellas en las que el sacerdote se encontraba solo. En su casa

podian tener solamente a la madre, la hermana o la hija, mas no una viuda o

una sirvienta. El tercer sinodo de Toledo en el afio 663 determina que todos los

clérigos que tiene en sus casas personas extranas que despiertan sospechas,
deben ser castigados y las mujeres vendidas por el obispo como esclavas.

Después, en el ano 888 se prohibe incluso a la madre y hermanas vivir en casa

de los clérigos, por miedo a que se llevara a cabo el incesto.

¥ En: Somos Iglesia. (1996). Catolicas por el Derecho a Decidir. México.
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En el afo 1050, el sinodo de Coyacan convocado por el rey Fernando I,
declaré que ninguna mujer podia vivir cerca de la iglesia e incluso exigio que
las mujeres que vivian en la casa del clérigo vistieran de negro.

El hecho de que en la Biblia el hijo del “ser supremo”, llamado Jesus se
muestre como amigo de las mujeres, no quiere decir que en otros textos no se
refleje el lugar de subordinacién de la mujer. Esta desigualdad no puede
apelarse ni siquiera con la situacion de la mujer en la época en la que aparecié
este personaje. Segun el evangelio, este “ser divino” era amigo de las mujeres.
Sin embargo, hoy en dia, los hombres que pertenecen a la vida religiosa
aprenden y expresan de diversas formas que esta amistad se ha convertido en
miedo y desconfianza hacia las mujeres (Ranke-Heinemann, 1988).

Al principio las mujeres contribuyeron activamente en la expansion de la
joven iglesia. Las mujeres predicaban en las funciones religiosas lo mismo que
lo hacian los varones. Habia mujeres que era diaconisas. Sin embargo, la
historia del cristianismo es un proceso continuo de reducir a las mujeres al
silencio y ponerlas bajo tutela como en el caso de los menores de edad.

El origen de la discriminacion de las mujeres dentro de la Iglesia tiene
como fundamento la idea de que las mujeres son algo impuro en relacion a lo
sagrado. Las mujeres son percibidas como personas de segunda clase. La
mujer predicadora desaparece del escenario eclesiastico. Para la Iglesia, la
mejor mujer es aquella de la que menos se habla, la que menos se ve y la que
por si misma se calla. Hay mas disposiciones del Iglesia que rebajan a las
mujeres. El sinodo del Elvira, a principios del siglo determina que las mujeres
no pueden escribir sus cartas con su propio nombre ni recibirlas. No pueden
cortarse el cabello porque se piensa que es un velo natural, simbolo de
subordinacion al varon.

Las Constituciones Apostdlicas confirman que como la madre de Jesus
no bautizé a su hijo, las mujeres tampoco deben bautizar o ejercer otras
funciones sacerdotales. Este argumento es fundamental para la inexistencia de
sacerdotisas (Ranke-Heinemann, 1988).

Las mujeres no pueden tampoco ejercer ningun servicio en el altar. El
sinodo de La odisea en el siglo IV declara que las mujeres no deben acercarse
al altar. Se considera que el servicio de las mujeres en el altar es irrespetuoso.

Finalmente la prohibicion hacia las mujeres con respecto al altar quedd
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estipulada en el Cdédigo de Derecho Candnico en 1917, donde se estipula que
no puede servir al altar una mujer. Se autoriza sélo cuando no hay ningun
varon y existe una justificacion. En este mismo Cddigo del afio 1983, se
estipula que solamente se puede confiar a los varones la funcién de acdlitos, a
quienes compete también la funcidén de ayudar a misa. Las mujeres no pueden
desempenar las funciones de acdlito.

Asi, “si se consideran conjuntamente las represiones contra la mujer, su
rechazo, difamacion, entonces toda la historia de la Iglesia aparece como una
larga y unica cadena de dominacién arbitraria y alicorta del varén sobre la
mujer.” (Sherwin, 1996: 124). La subordinacion de la mujer al varén es un
postulado que se ha mantenido a lo largo de la historia de la Iglesia, que hoy
todavia lo dogmatiza como “la voluntad de Dios”. Desde hace muchos siglos
pareciera que la Iglesia ha cambiado su catolicidad por el sexismo.

El tipo de autoridad representado por los sacerdotes ha ido cambiando
asi como la modificacién de los roles respectivos del hombre y de la mujer
cuestionan directamente a los sacerdotes y el lugar que éstos ocupan en la
Iglesia y muy especialmente, en sus relaciones con muchas mujeres que han
adquirido responsabilidades en la Iglesia. Entre las consecuencias pastorales
esta el distanciamiento de la Iglesia con referencia a determinados ambientes,
que es el caso de las mujeres muy poco presentes en las comunidades

parroquiales.

2.1.3. Ejercicio sacerdotal y celibato en la historia

Los elementos historicos de este apartado se basaran en la tedloga y
académica Uta Ranke-Heinemann (1988), que en su libro “Eunucos por el reino
de los cielos” hace mencion a algunas caracteristicas especificas de la Iglesia
Catdlica a través de la historia del celibato.

En su lectura el celibato se fue imponiendo muy lentamente en la
historia. Llegé a ser obligatorio a partir del siglo Xll, en el aino 1123 en el
Concilio de Trento y la explicacion para justificarlo se basaba en la nocién de
pureza ritual, declarando incompatibles el ejercicio de la sexualidad y el servicio

al altar.
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En esta época, el celibato imponia a los sacerdotes a abstenerse de
tener relaciones sexuales la noche precedente a la celebracion eucaristica.
Cuando comenzé a hacerse, la continencia ritual se convirtio, de hecho, en
continencia permanente hacia fines del siglo IV, esta continencia a la que se
refiere no es precisamente el celibato tal cual lo conocemos actualmente.

La imagen del personaje histérico llamado Jesus de los tedlogos
celiberatorios es la de redentor carente de apetito sexual y enemigo del placer.
Sostienen que desde antes de nacer, Cristo buscaba el no placer y que por eso
su madre fue una virgen y no nacié del semen, porque implicaria ser fruto del
placer. Si no era del Espiritu Santo, era producto de la impureza y de la
mancha. Estas afirmaciones han creado un Cristo asexuado y hostil al placer,
un vigilante del dormitorio y un inspector de relaciones maritales, “...ante este
Jesus el hombre no se siente amado por Dios, sino que se considera un ser
impuro digno de ser condenado.”(Ranke-Heinemann, 1988: 12).

El celibato muchas veces esta justificado por el hecho de que los
sacerdotes vivan como Cristo. Esto implica que deban de estar por encima de
los hombres, y por lo tanto, a tener una actitud negativa hacia el matrimonio.
Por otro lado, se encuentran aquellos te6logos que cuestionan la interpretacion
de aquellos que defienden al celibato.

En el caso de aquellos que estan en contra del celibato parten de que a
Jesus no se le preguntd por éste, porque en la Biblia no dice nada de él. Segun
estos tedlogos, Jesus soélo estaba en contra del adulterio y del divorcio. “La
doctrina del celibato obligatorio de los sacerdotes no es doctrina apostdlica.
Mas bien es todo lo contrario. Es doctrina apostdlica el derecho que tienen al
matrimonio todos los que desempefan un cargo eclesiastico.”(Ranke-
Heinemann, 1988:39)

Estos mismos tedlogos sostienen que el celibato y la virginidad es una
interpretacion falsa y errénea que los gnésticos® hicieron de la palabra de
Jesus. También argumentan que la obligatoriedad del celibato para los
sacerdotes catolicos, tal y como hoy se presenta, tiene como trasfondo la

hostilidad en especial de los papas, hacia el matrimonio y la sexualidad. Sin

30 “La doctrina gnéstica, se caracteriza por su pesimismo y hostilidad hacia el cuerpo, propone la idea de
virginidad y lo que ha hecho el cristianismo es mas bien, adaptarse al entorno mental de los gnosticos y
arrastrar el ideal de virginidad hasta el s. XX”. (Ranke-Heinemann, 1988:52)
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embargo, para entender mejor el proceso de sentido e imposicion del celibato,
es necesario revisar la historia.

Los inicios de los celibatarios se encuentran en los primeros siglos y su
estatuto juridico se desarrolla en dos fases. La primera tiene lugar en el afo
1139, en el cual el papa Inocencio Il declara la ordenaciéon sacerdotal como
impedimento para contraer matrimonio. Matrimonio y sacerdocio se excluyen
tras la consagracion sacerdotal; todo matrimonio con posterioridad a la
ordenacion sacerdotal es invalido. La segunda tiene lugar en el concilio
tridentino (1545-1563), al introducirse la obligacion de una férmula para la
celebracion del matrimonio y con ello, la Iglesia cred un segundo elemento de
control. Sin embargo, en aquel entonces la celebracién del matrimonio carecia
de forma, es decir, cualquiera podia contraer validamente matrimonio en
secreto en ausencia del parroco y de testigos. Al hacerse obligatoria la
presencia del parroco y de los testigos, se conseguia que los casados
secretamente no accedieran al sacerdocio. Después del Concilio de Trento solo
quedo como unica salida el concubinato.

Por otro lado, no se trataba todavia del celibato en sentido propio, pues
no se exige la solteria sacerdotal, ni se pretendia que se renunciara a las
esposas (quienes las tuvieran), pero la disposicién que prohibe tener relaciones
sexuales con sus esposas, fue el primer paso. Se afiade que la Iglesia Oriental
no llevé a cabo la celibatizacién obligatoria que se daba en Occidente. Sin
embargo, hubo mas papas que continuaron en la defensa e imposicion del
celibato. Pero hubo otros que no pensaban de la misma forma, por ejemplo, el
obispo egipcio Pafnucio, célibe y de gran ascendencia, dijo que no habia que
imponer a los sacerdotes un yugo tan grande, pues el matrimonio era una cosa
digna. Que bastaba que aquellos que entraban en el clero y no estaban
casados no pudieran contraer matrimonio, pero que no habia que separar a
ningun sacerdote de su mujer con la cual se habia casado cuando aun era
laico. Sin embargo, la participaciéon de este obispo no cambié el rumbo del
debate.

Los canones apostolicos, en el afo 380 excomulgaban a cualquier
obispo o sacerdote que repudiara a su mujer apelando a la piedad religiosa.
Por su parte, el sinodo romano del papa Inocencio | dictamina que los obispos,

sacerdotes y didconos no deben estar desposados. Sin embargo, esta
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prescripcidon no tuvo consecuencias juridicas en la Iglesia, pues se continud
ordenando sacerdotes a los casados, y otros sinodos sucesivos se limitaron a
prescribir a sus clérigos la continencia marital. La pauta era que los sacerdotes
y los diaconos no podian tener la misma habitacion y la misma cama que sus
mujeres para evitar la sospecha de la relacion sexual.

El sinodo de Toledo declaraba que dado que los eclesiasticos han
causado escandalo con su modo de vida, los obispos deben de tener en su
habitacion testigos de su vida, con el fin de hacer desaparecer en los laicos
cualquier duda al respecto.

El papa Ledn |, el Magno, fue el primer papa que declaré la obligacion de
la continencia marital también para los subdiaconos y exigia de los sacerdotes,
que desde el dia de su ordenacion vieran y amasen a sus esposas como
hermanas.

A consecuencia de la severidad con la que la Iglesia de Occidente
trataba el celibato, la iglesia universal comenzé a fragmentarse. Y a pesar de
todo este enredo y de la actitud de la Iglesia tan rigurosa, parece ser que
todavia hacia el afio 1000 la mayor parte de los clérigos estaban casados.

Uno de los principales defensores del celibato fue el papa Gregorio VII.
De acuerdo con las leyes eclesiasticas de la época, el sacerdote, incluso
después de su ordenacion, podia contraer matrimonio valido, pero desde ese
momento no podia ejercer el ministerio sacerdotal. Esta determinacion se
quedaba en pura teoria, pues muchos sacerdotes tenian esposa y ejercian el
ministerio sacerdotal. Esta era la practica habitual en muchos lugares. En
respuesta a esto, Gregorio VIl se dirigié al pueblo para que los boicoteara, y
prohibié a los laicos, con amenaza de excomunidn, participar en la misa o en
las funciones religiosas que celebraran los sacerdotes casados. Se enviaron
mensajeros a Roma para rogar al Papa que fuera menos severo. Pero no
funciond y les ordeno que obligaran a los clérigos a renunciar al matrimonio o al
sacerdocio. Las protestas fueron inevitables.

A diferencia de Gregorio VIl y su séquito, hubo quien llegé a hacer
exactamente lo contrario, como fue el caso del obispo Otto de Constanza,
quién no solo permiti6 a los sacerdotes casados permanecer en su vida
matrimonial, sino que autorizé también a casarse a los sacerdotes que no lo

estaban. En otros paises hubo protestas. En el caso de Paris, casi todos los
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obispos, abades y el resto del clero estaban convencidos de que el papa era
injusto. Sin embargo, para la Iglesia, el sacerdote esta incapacitado para
contraer matrimonio. A partir del afio 1139, permanecio la norma de no ordenar
sacerdotes a aquellos de quienes la lIglesia tenia conocimiento de su
matrimonio. También a partir de esta fecha, los términos que emplea la Iglesia
para referirse a las esposas de los sacerdotes son el de concubinas, prostitutas
0 adulteras. El sinodo provincial de Ruen, en el aiio 1231 determin6 que a las
concubinas de los sacerdotes se les rapara la cabeza delante de la comunidad
cristiana y se les castigara. Habia medidas en algunos paises que prohibian a
los sacerdotes asistir a la boda de sus hijos 0 a sus funerales y prohibian
enterrar por la Iglesia a las mujeres de los sacerdotes.

Las oposiciones al celibato continuaron, y la situacion produjo una de las
consecuencias histéricas mas importantes: la Reforma. Lutero, un monje
agustino, tuvo éxito en sus ataques al celibato y a los votos de los religiosos,
pues cre6 un movimiento a favor del matrimonio. Los primeros reformadores
fueron todos sacerdotes. Los visitadores eclesiasticos distinguian si estaban en
presencia de un protestante o un catdlico, segun como el parroco se dirigiera a
la mujer que se encontraba en su casa. Podia ser uxor (esposa) o el de famula
(sirvienta). Estas palabras llegaron a ser palabras claves para la diferenciacién
entre sacerdotes catolicos y protestantes.

El Concilio de Trento no manifestdé condescendencia hacia el matrimonio
de los sacerdotes y no sélo eso, pues estipulé que ninguna persona casada,
podra decir que el matrimonio tiene ante Dios el mismo valor que el celibato,
porque queda excomulgada automaticamente.

La llustracion y la Revolucion francesa no eran movimientos a favor del
celibato. En el ano 1791 la Revolucion francesa hacia publico que a nadie se le
podia impedir casarse. El siglo XIX es también el siglo del celibato, y en el siglo
XX los fascistas en Italia cooperaron a que prevalecieran las ideas eclesiasticas
sobre el celibato. “En el afan de vivir como puros espiritus, los celibatarios se
han desembarazado de su tarea primera y mas importante, la de vivir como
hombres en medio de los hombres.”(Ranke-Heinemann, 1988: 108)

En 1974, la misma autora en una encuesta aplicada a aspirantes al
sacerdocio revela que el celibato es “en la actualidad rechazado y que por lo

tanto, es soportado”. Los mismos resultados se encontraron en la encuesta
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hecha entre los sacerdotes, sobre todo entre los jévenes. La Asociacion de
sacerdotes catdlicos y sus esposas, que se funddé en Bad Nauheim en 1984,
da la cifra de 80,000 en todo el mundo. Supone mas o menos el 20% del clero
existente en todo el mundo (Ranke-Heinemann, 1988).

En el contexto conflictivo en el que se ha desarrollado la historia del
celibato, Ranke-Heinemann (1988) supone que actualmente el numero de
sacerdotes que no estan casados, pero que mantienen relaciones sexuales con
una mujer, supera por mucho el numero de sacerdotes casados. La conclusion
es que el celibato ha llegado a ser una practica que ha generado controversia,
sobre todo porque las razones dadas por los papas no han logrado consensos
generalizados para justificarlo.

Por otro lado, inmiscuirse de alguna forma en el tema del celibato,
forzosamente nos lleva a la reflexion sobre la posicién de la Iglesia en torno a
la sexualidad, que va mas alla del matrimonio y de la reproduccion. En este
sentido, El Concilio Vaticano Il ha expresado muchas doctrinas sobre las
realidades del mundo y del ser humano, diferentes a las tradicionales asumidas
por la Iglesia. Algunas de ellas tienen que ver con la sexualidad. Sin embargo,
el Concilio también ha generado debates y controversias acerca de lo que
expresa. A finales del s. XX siguen las diferentes opiniones en torno a temas
sexuales. Por ejemplo, el papa Juan Pablo Il defendia el celibato y condenaba
la anticoncepcién y el aborto, a pesar de que el papa Juan XXIII estimul6 la
organizacion del Concilio Vaticano Il, en el cual se acordé revisar las posturas
de los laicos sobre diferentes temas.

El pontificado de Juan Pablo Il se caracterizdé por su conservadurismo
extremo, pues siguié reconociendo un gran valor a la castidad y la abstinencia.
Segin Gonzalez Ruiz (1998), para Wojtyla, la castidad®’ contenia Ila
eliminacién de todo aquello que mancha y no sdélo eso, sino que entrafia la
integridad de la persona, conduce a la comunién espiritual, es promesa de
inmortalidad, asegura la unidad de la persona y es una pedagogia de la libertad
humana (Gonzalez Ruiz, 1998: 53-54).

3! De acuerdo con Sto. Tomés de Aquino, “castidad” deriva de “castigar”, y se refiere al castigo impuesto
por la razén para domar la concupiscencia (Ortega, 1987).
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Actualmente existen tedlogos progresistas?’2 que afirman que la bondad
y la dignidad de la sexualidad es mayor por el hecho de que Dios se humanizé
y asi se convirti6 en un ser humano sexuado. Ademas segun el Nuevo
Testamento y el Concilio, todas las realidades son intrinsecamente buenas, y
por consiguiente también lo son la sexualidad, la genitalidad, las estructuras
bioldgicas, fisiolégicas, psiquicas, corporales, relacionales, espirituales,
etcétera. “Todo funcionamiento organico y todo funcionamiento psiquico del ser
humano poseen igual bondad intrinseca.” (Anénimo, 1996). En la actualidad,
estas lecturas teoldgicas reconocen que la religidbn catdlica postula la
necesidad de acudir a las ciencias para el tratamiento de la realidad.

Algunos tedlogos posconciliares, consideran que ya no es posible hablar
de actos ‘“intrinsecamente malos”, porque tal propuesta desconoce la
autonomia de la conciencia, misma que es declarada claramente por el
Concilio Vaticano II.

La controversia sobre la calificacion de los actos del individuo, es decir,
si son buenos o no, dependen de la conciencia del mismo. Porque un
comportamiento puede ser malo o incorrecto para nosotros, y la conciencia de
quien ejerce el acto puede no captar error o maldad en el mismo. Un acto no
puede calificarse como moralmente bueno o malo de manera absoluta o
generalizada.

En otro sentido, vale la pena recuperar dentro de este recuento histérico
que existe otra dimensién que justifica la existencia del celibato de los
sacerdotes: la econdmica. Para el analisis del celibato, no se debe de olvidar
que desde el Concilio de Trento, en el s Xlll uno de los motivos para su
imposicion fue la intencidon de la Iglesia de conservar sus titulos y propiedad
privada y no permitir su division entre los hijos herederos de los clérigos. Segun
Pepe Rodriguez (2001), el obligado caracter de célibe del clero, lo convierte en
una masa de mano de obra barata y de alto rendimiento, dotada de una
movilidad geografica y de una sumision y dependencia jerarquica absolutas,
tanto por el celibato como por la l6gica jerarquica de la institucion.

Por otro lado, algunos autores afirman que una de las posibles

consecuencias del celibato es la angustia y la neurosis. Y lo que sucede es que

32 Algunos de estos tedlogos se mantienen en el anonimato, debido a que temen que sean sancionados de
alguna forma por la institucion.
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la mayor parte de los sacerdotes diocesanos viven de manera solitaria, sin
familia, situacion que para muchos clérigos puede ser dura y traumante. Es asi
porque la soledad de la vida sacerdotal es sobre todo, interna y es un
fendmeno subjetivo que se resuelve a través del “dialogo con Dios”. Pero a
veces ese vacio interno genera defensas contra la angustia que lo acompana y
es en este momento cuando aparece “la represion y la sublimacién para
auxiliar al solitario que sufre, para defender a un Yo que progresivamente se
neurotiza. Sin embargo, es importante recalcar que lo que bloquea la
conciencia no significa que esté resuelto para el individuo y por lo tanto, que no
le genere angustia y neurosis, entre otras consecuencias. La represion sexual
sirve para mantener mas facilmente a los seres humanos en un estado de
sometimiento (Vendrell, 2001: 136)°.

Se debe hacer la observacibn que la represibn sexual y sus
consecuencias, no la viven todos los sacerdotes. a) Muchos han logrado
mantenerse célibes y castos y viven su vocacion de servicio con plena libertad
interior. Viven el celibato con madurez y aceptacion total, es decir, sin
represion, b) existen quienes experimentan temor al sexo y viven instalados en
problemas de culpabilidad existencial, sufren depresion o estrés, padecen
fobias y parafilias o han adquirido habitos de autoerotismo. c¢) Tampoco son
escasos los sacerdotes que mantienen relaciones sexuales con plena
intencionalidad y sin repercusiones negativas en la conciencia. d) También
existen los que viven afectos a una imagen engreida de si mismos, cultivaron
una personalidad egocéntrica y ven satisfechas sus ansias de poder y control al
interior de la Iglesia a través de actitudes autoritarias, demagdgicas y a veces,

mas o menos fanaticas.
2.2 La obediencia y la castidad como votos sacerdotales

Los siguientes dos subapartados se expondran con base a la lectura del
sacerdote Camilo Maccise (2005), el cual en su libro titulado Servicio,
Solidaridad y Libertad muestra una pequefa sintesis respecto al sentido y la

funcidn de los votos de pobreza, castidad y obediencia en la historia, haciendo

33 Prologo desde la psicologia: La represion abona el terreno para la neurosis. En: Rodriguez, Pepe. La
vida sexual del clero. Barcelona, 2001
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énfasis en la etapa del Concilio Vaticano Il. No obstante, se debe de recalcar
que soélo se recuperd la informacién en torno a los votos de castidad vy
obediencia, pues son las dos categorias que interesan a la presente

investigacion.

2.2.1 El voto de obediencia

En el siglo IV, en Occidente se impuso la tendencia a acentuar la
autoridad de los superiores en relacion con los sacerdotes que estuvieran a su
cargo. Se entendia que del mismo modo que Cristo estaba presente en los
apoéstoles en la comunidad de Jerusalén, asi lo estaba el abad en los
monasterios. En esta época, por medio de la obediencia se favorece el
crecimiento espiritual porque se aprende a sublimar la propia voluntad.
También se entiende la obediencia religiosa en Occidente como la sujecién
voluntaria que los hijos tienen hacia sus padres y los fieles cristianos a los
pastores de la Iglesia. Finalmente la obediencia también se entiende como un
medio de santificacion.

Es hasta el siglo VI cuando se comienza a hacer la promesa de la
obediencia para servir a Dios en la disciplina de la regla. Sin embargo, aun no
aparece el compromiso de obedecer al superior como representante de Dios.

En el siglo Xlll, Santo Tomas de Aquino explica que la obediencia
pertenece a la perfeccidén de la vida religiosa que requiere de una direccién y
para ello se somete a la ensefanza y a las 6rdenes de otro. Poco a poco esta
importancia que se le otorga a la obediencia se entiende como el cumplimiento
de las dérdenes del superior, hasta que se haga propia la voluntad de éste.
Incluso se pide a que se llegue a subordinar el propio juicio personal al del
superior y, por ello, se exige una obediencia “ciega”. (Maccise, 2005: 127).

En la época moderna se credé toda una teologia del mérito de la
obediencia que conducia a querer colocar todo bajo la decision de la autoridad
religiosa. Eso hacia que se pidiera permiso para los mas minimos detalles y a
que los superiores no dieran explicacion de los motivos por los cuales llegaban
a ordenar a hacer algo para no privar a quienes obedecian del mérito. Asi se

explica, el que los superiores, con la mayor naturalidad, dieran 6rdenes para
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poner a prueba la obediencia de sus subditos y que éstos las ejecutaran sin
reaccionar criticamente ante ellas.

Antes del Concilio Vaticano Il, en la sociedad predominé durante siglos
el esquema monarquico-feudal y en la Iglesia el modelo piramidal que
subrayaba fuertemente la distincion entre la jerarquia y el resto de los
cristianos. De esta forma, la praxis era absolutista del ejercicio de la autoridad y
de la obediencia de los superiores. La obediencia vista desde el punto de la
vida consagrada se enfocd como el sacrifico de la libertad para adherirse mas
facilmente a la voluntad de Dios. Para la comunion, el voto de obediencia
obligaba a tener en cuenta el bien de la comunidad antes que el propio
personal y a estar dispuestos a renuncias a proyectos personales para reforzar
la fraternidad. Finalmente en el sentido de la misidn, la obediencia se considera
como una adhesion radical a los planes apostélicos decididos por los
superiores y asumidos con la union de fuerzas.

Por otro lado, en las relaciones autoridad-obediencia predominaba la
idea de un Dios creador cuyo representante era el superior. A esto se unian un
reconocimiento por todo lo que se recibia de parte de los superiores y una
cierta distancia reverencial que dificultaba muchas veces el didlogo y la
confianza. Esto podria ser una expresion de cierto nivel de negacion de la
voluntad, la cual ayuda a renunciar a cierto “orgullo” de querer tomar las
propias decisiones de manera individual.

Uno de los cambios significativos que se origind en el Concilio Vaticano
II, consisti6 en modificar la secuencia en la que los votos se presentaban
anteriormente. En la perspectiva de la consagracién el primero voto paso a ser
el de castidad, enseguida se propuso el voto de pobreza y el de obediencia
quedd en tercer lugar.

Desde los tres aspectos de la vida consagrada la obediencia se entendio
de la siguiente forma: desde la consagracion, la obediencia es que los
religiosos ofrezcan a Dios su propia voluntad; desde la comunién, la obediencia
facilita la colaboracion en los proyectos al servicio de la Iglesia; y desde la
misidn, los sacerdotes se vinculan mucho mas al servicio de la Iglesia.

Las relaciones con el superior se transforman. Ahora son con base en la
confianza y el amor, apoyadas en la fe. Se pide que se obedezcan

humildemente (Maccise, 2005).
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En la época del posconcilio el ejercicio de la autoridad y la obediencia
sufrieron una crisis con el tiempo. Primero, la estructura piramidal se invirtié. El
superior pas6 de estar en el vértice a ocupar un puesto secundario en el
contexto del surgimiento del individualismo. Incluso se llegé a pensar que no
hacian falta los superiores en las comunidades. A la larga, este cambid no
trascendid, pero durante algunos afos produjo una crisis en el liderazgo de la
vida religiosa catolica.

Después la autoridad fue redefiniendo el servicio hacia los hermanos. La
comunién y la misién tienen como objetivo el bien comun. La autoridad y la
libertad son dos aspectos complementarios que buscan el cumplimiento de la
voluntad del ser supremo. Sin embargo, su aplicacion debe ser fraternal con
base en el didlogo entre quien dicta la orden y quien la obedece. Esta
aplicacién supone como resultado que los sacerdotes sean mas flexibles vy
tolerantes ante el pluralismo de la comunidad que tienen a su cargo.

Todos estos cambios produjeron la relacion que existe entre la renuncia
y la alegria interior, entre la disciplina y la libertad espiritual.

La obediencia como voto debe partir del sentido de la mediacién entre la
cultura de la libertad y la dimensiéon comunitaria. El superior debe fungir como
mediador de la vida consagrada. En la vida religiosa se entiende la mediacion
como la capacidad espiritual que tienen algunos objetos, actos o personas
para comunicar a las personas el acto de Dios y para despertar en ellas una
aceptacion y una respuesta de comunién (Maccise, 2005: 140). Las
mediaciones en si mismas son ambiguas, lo que las transforma en religiosas es
la visidbn de fe con la que estos personajes se acercan a ellas. Es decir, los
religiosos depositan la confianza en quien les solicita algo porque la religion
catolica sostiene que estas relaciones de poder dentro de la institucion son
parte esencial de la vida consagrada.

Después del Concilio no se volvié a hablar de obediencia ciega. El
ejercicio de autoridad se interpreta con base en el servicio y siempre con un
previo dialogo entre el superior y el hermano que obedecera el mandato. Con
estas formas de ejercer la autoridad el superior ya no se encuentra sobre el
grupo, sino dentro de €l y junto con los hermanos escucha, busca y decide.

También por esto, la obediencia consagrada es matizada actualmente por

los siguientes elementos:
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a) El respeto por la persona humana. El Vaticano Il hablé de la dignidad de
la inteligencia, la verdad y la sabiduria; de la dignidad de la conciencia
moral y de la grandeza de la libertad. La dignidad humana requiere, que
el hombre actue segun su conciencia vy libre eleccién, es decir, movido
por conviccion interna personal y no bajo la presién de un ciego impulso
interior o de la coaccion externa.

b) De la unidad como uniformidad a la unidad en el pluralismo. Es decir, la
unidad se quiere formar reconociendo las diferencias de quienes
componen a la institucion y no buscando la homogeneidad de los
individuos. La Iglesia toma conciencia de la necesidad de estar abiertos
a un pluralismo. La relacion autoridad-obediencia dependen de los
desafios del ambiente sociocultural especifico. En unos la relacién de los
superiores y sus hermanos esta condicionado por la idea de jefe; en
otras se da una rigurosa estratificaciéon en funcién de la ancianidad o el
respeto por los mayores y, finalmente hay lugares en los que prevalece
el didlogo sincero mientras en otros la autoridad se ejerce con fuerza o
donde el grupo prevalece sobre la persona.

c) La autoridad de la Iglesia en comunién. El Vaticano Il puso la dimensién
de la Iglesia como comunidn. Esta exige una mayor participacion en la
toma de decisiones para superar el centralismo y el autoritarismo
clericales. Lograr esto no es tan facil, pues se deben superar retos
importantes como es la marginacion de la mujer, la poca participacion de
los laicos en cuanto a la toma de decisiones que afectan a su comunidad
y establecer las referencias que permitan coexistir a dos generaciones
de sacerdotes que aprendieron el sentido del voto de obediencia en
momentos histéricos diferentes y que actualmente forman parte de la
institucion.

Por ultimo, segun Maccise (2005), es importante mencionar que la autoridad

en la vida religiosa se compone de tres dimensiones muy importantes:
1) La profética. Consiste en la proclamacion de la palabra. Busca la

conversion que se entiende como un llamado a superar el

egoismo para responder con fidelidad siempre renovada a las
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exigencias de la propia vocacion y misién dentro de la vida
consagrada.

2) La pastoral. Consiste en conducir a quienes ejercen el servicio de
autoridad a estar atentos a las necesidades de cada miembro de
la comunidad, y a favorecer la comunion entre ellos. En dialogo
con cada uno hay que descubrir sus cualidades y limitaciones y
llevar a la comunidad a aceptar la unidad en la diversidad de los
individuos particulares.

3) La responsabilidad. Consiste en que escuchar y dialogar no libera
el objetivo principal de tomar la decisién final y de garantizar su
ejecucion y, si fuera necesario, la de organizar evaluaciones
periddicas que permitan conocer sus efectos para seguir en la
linea tomada o para hacer las modificaciones que los cambios
pueden ir exigiendo. Es la forma concreta de prestar el servicio de
coordinacion, comunidn y discernimiento. Este ultimo elemento es
relevante pues hay tedlogos que mencionan que en las relaciones
de autoridad dentro de la Iglesia, los sacerdotes tiene la
posibilidad de disentir respetuosamente si no estan de acuerdo
con lo que se les solicita, ya sea un Superior o la propia

institucion a través de ciertas instancias. (Anénimo, 2002)

2.2.2 El voto de castidad

El sentido actual de la castidad situa a los religiosos en un estado de vida
caracterizado por la entrega total al servicio del “Reino del ser superior”, y que
les permite formar una nueva familia, reunida en el nombre del mismo
personaje presente en la comunidad.

La castidad se entiende como una expresion de amor y entrega a “Cristo”
como personaje historico. Este voto busca que esté amor esté por encima de
cualquier otro. El “carisma de la virginidad” ha estado presente en toda la
historia de la Iglesia. Ha sido visto como un carisma; como una manera de
imitar la vida del hijo del ser Supremo, como medio para una entrega total a la

causa del Reino.
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En el siglo Xll, la ordenacién sacerdotal implica convertirse en el mediador
entre Dios y los hombres. Debido a esto, los sacerdotes pueden ser santos>*.

Como ya se menciond anteriormente, el celibato se fue imponiendo muy
lentamente en la historia. Lleg6 a ser obligatorio a partir del siglo XllI, en el afio
1123 en el Concilio de Trento y la explicacion para justificarlo se basaba en la
nocion de pureza ritual, declarando incompatibles el ejercicio de la sexualidad y
el servicio al altar. De esta forma, se instaura una sociedad de clérigos con un
lenguaje y costumbres propios. Se conoce a la Iglesia a través de los
sacerdotes y los sacramentos que ellos celebran y no en la comunidad.

.En el aspecto de la mision, se subraya la reserva: la castidad consagrada
se dedica plenamente al ser superior. El consagrado lo escoge como el centro
de su vida, mientras el casado escoge a otro individuo. En el voto de castidad
sobresale el aspecto de renuncia mas que el de eleccion preferencial. La
renuncia se expresaba en el aspecto genital. Se hablaba de una renuncia a los
placeres sexuales o a los bienes corporales. Poco se consideraba la dimension
afectiva de la sexualidad. Se advertia de la necesidad de mortificacion® para
conservar la fidelidad a él. También se pedia cultivar la oracion.

En el Concilio Vaticano Il se promueve la castidad como camino de
madurez en el amor. Tomando en cuenta las caracteristicas del mundo, el
Concilio exige que, antes de admitir un candidato a la vida religiosa y antes de
que se comprometa a cumplir el voto de castidad, este prospecto tenga la
debida madurez psicoldgica y afectiva. No basta con advertirles o que implica
o los retos que tendran que superar al asumir el celibato. Finalmente exhorta a
usar los medios naturales que favorecen la salud de alma y cuerpo y a vivir la
fraternidad en las comunidades como medio para el equilibrio afectivo de sus
miembros.

Durante el posconcilio se pone el acento en la capacidad que da para
comprometerse con la mision sacerdotal. La dedicacién al servicio de los
demas debe de soportarse en el amor, ya que el amor al ser supremo llama en

forma decisiva a la castidad religiosa. Este amor exige la caridad fraterna. Con

3 «Son personajes que fueron santificados. En el catolicismo un santo, o santa, es un fiel que ha sido
canonizado por haber dado prueba de las virtudes cristianas (fe, esperanza, caridad, prudencia, justicia y
fortaleza) en grado heroico, y que ademas ha realizado milagros”. (Royston, 2001: 408).

3 Tiene raices en “el ascetismo griego o helénico” pero al final de cuentas supone una valoracion
negativa de la sexualidad.
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esta condicion, el amor a este personaje divino producira como resultado la paz
profunda. La Castidad consagrada también evoca la unidon entre el ser supremo
y la Iglesia Catdlica.

La castidad consagrada se debe de convertir en un camino de
maduraciéon humana. Para entender esto es necesaria la comprension de las
diferencias entre sexualidad y genitalidad. La primera se refiere a todo ser
sexuado, el segundo a los érganos transmisores de la vida y a su uso en el
matrimonio (Maccise, 2005: 49). El ser humano necesita de su sexualidad para
crecer y alcanzar su madurez como persona. El desgaste de las personas
consagradas en su entrega desinteresada hace posible su madurez humana y
espiritual aunque renuncien al uso de la parte genital.

Con base a todos los elementos que se han expuesto, me parece
fundamental complementar este capitulo con lo que expresa uno de los
documentos normativos de la Iglesia Catdlica y que tiene que ver con su marco
juridico: El Cédigo de Derecho Canodnico. Este documento no solo establece
las normas en las cuales se basa toda la estructura en cuanto a la organizacion
y la funcion de la institucion, sino que también representa el aspecto juridico
que norma a la Iglesia Catdlica y en especial a sus sacerdotes, respecto a sus
obligaciones, como pueden verse los votos de castidad y obediencia, entre
otros. Por lo tanto, también expresa los procesos juridicos que se llevan a cabo

cuando se desobedece alguna de las reglas que la conforman.

2.3 El Cédigo de Derecho Candnico

El Derecho Candnico de 1983, el cual es el que sigue vigente, constituye
el derecho clasico de la Iglesia Catdlica®®. Contiene la Ley Fundamental o
normas basicas de dicha institucion. Se espera que los pastores 0 ministros
encuentren en estas normas elementos para poder orientar correctamente el

ejercicio de su ministerio.

% En diccionario electronico religioso, se denomina Iglesia Catolica a la “Congregacion de los fieles
cristianos bajo la jerarquia del Papa y los obispos, a quienes acatan como representante de Cristo en la
tierra y como intérpretes genuinos. La jurisdiccion eclesiastica, directamente recibida de Cristo rige,
legislativa y judicial y santifica las almas por la predicacion del Evangelio, por el culto y por la
administracion de los siete sacramentos, que son: bautismo, confirmacidén, penitencia, comunion,
extremauncion, ordenacion sacerdotal y matrimonio”. Pagina Web: www.apocatastasis.com
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Por otro lado, se supone que este documento esta plenamente inspirado
por el espiritu cristiano®’, ya que se identifica su origen en las declaraciones de
Cristo y de los Apostoles, asi como en quienes han ido dirigiendo a la
institucion. El derecho canodnico ha sido elaborado gradualmente, sin
interrupcién a través de los siglos. También el Derecho Candnico es un
documento que permite reflexionar sobre los derechos humanos desde el
marco normativo oficial de esta institucion, tanto en aspectos sustanciales
como de procedimiento.

Uno de los propdsitos del Derecho Candnico (DC) es ordenar la vida de
la comunidad eclesial y fomentar buenas relaciones entre sus miembros. En
general, los derechos que menciona el cddigo no son absolutos, casi siempre
se presentan con los deberes correspondientes. Bajo el supuesto de que el
principal objetivo sea la integridad de toda la comunidad cristiana, a veces para
lograrlo, los derechos de los individuos se limitan o se examinan ante los
derechos de otro o de la comunidad.

El DC reconoce derechos de muchas maneras. Ademas de derechos
generales, hay otros reconocidos para algunas personas con base en el
bautismo, la edad, la condicion, la educacion o el puesto u oficio que tengan en
la Iglesia. La discusion sobre los derechos y los deberes surge, porque para la
Iglesia siempre ha sido dificil separar ambos elementos®®.

En el caso de los sacerdotes y los diaconos, ademas de sus derechos
civiles por trabajar en la Iglesia, tienen otro tipo de derechos en ella. En
términos econdmicos, deben recibir salario congruente con su condicién, la
naturaleza de sus responsabilidades y las condiciones del tiempo y del lugar
donde trabajen. También deben de contar con seguridad social para satisfacer
sus necesidades en caso de que sufran alguna enfermedad, incapacidad o de
que sean ancianos. Ademas, el clero tiene vacaciones de un mes, a diferencia
de los laicos, que por parte de la Iglesia carecen de ellas. Incluso la ley del DC

también hace mencion de los diaconos casados que se dedican al ministerio de

37 L. . .., ,
El cristianismo es el nombre con que es conocida la religion fundada por Jesus, que tuvo por cuna la
ciudad de Jerusalén, en Judea, en tiempos del emperador Tiberio.

3% Introduccion al Derecho Canénico en: Benlloch Poveda, Antonio (Dir.). (1993). Cédigo de Derecho
Canonico. Espafia, EDICEP.
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tiempo completo; se les debe pagar para que atiendan sus necesidades y
mantengan a sus familias.

1°° de ser

Pero mas alla de la vida y la educacion, esta el derecho natura
respetado. En la seccion del segundo libro del DC sobre los derechos de todos
los fieles cristianos, se prohibe el dafio ilicito a la reputacion de una persona y
se garantiza el derecho de cada individuo a proteger su privacidad. En otras
secciones de este documento, hay disposiciones para proteger la reputacion y
la privacidad en situaciones especificas.

Finalmente, los canones del DC requieren una sumision al magisterio de
la iglesia. Esto no significa que se defienda todo lo que cada funcionario
eclesial diga, sino es un intento por entender una ensefianza particular del
magisterio antes de cuestionar publicamente su legitimidad.

Una de las situaciones excepcionales en las que el cédigo permite
cuestionar el principio de libertad de conciencia y que tiene como consecuencia
enfrentar un conflicto directo con la norma, es el caso de la o las personas que
desean dejar la Iglesia, especificamente los sacerdotes. Aunque el codigo
canonico menciona que es a través de un acto formal, el Vaticano aun no
establece claramente las condiciones para llevarlo a cabo. En el cédigo es
clara la afirmacion de que la gente tiene el derecho a estar libre de cualquier
coercion para escoger un estado de vida.

De esta forma, y como el ejemplo anterior lo refleja, hay temas y
circunstancias que el cdédigo menciona; sin embargo, no es claro en cuanto a
los procedimientos o parametros que se debieran identificar para la evaluacién
de algunos temas o conductas tanto de los feligreses como de quienes
pertenecen a la propia institucién. No obstante, en otros capitulos se retomara
este punto, a través del caso del celibato y de la autoridad sacerdotal. Asi
mismo, se expresaran algunos argumentos que pueden justificar la légica de
interpretacion de la Iglesia Catdlica con respecto a su discurso normativo, en el
cual se expresan ciertos derechos y procedimientos para sostenerlo vy

reforzarlo.

% Es una corriente de la filosofia del Derecho que afirma que al menos una parte de las normas
convencionales del Derecho y la moral estan asentadas en principios universales ¢ inmutables; este
conjunto de normas conforman el derecho natural. El origen de los principios del derecho natural,
dependiendo del autor, es dado por Dios, por la Naturaleza o por la Razon. En: http://es.wikipedia.org
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El Cédigo de Derecho Candnico se compone de siete libros, cuyos
titulos son: De las Normas Generales; Del Pueblo de Dios; La funcién de
ensenar; De la funcion de ensefiar de la Iglesia; De los Bienes Temporales de
la Iglesia; De las Sanciones en la Iglesia y De los Procesos.

Para efectos de esta investigacién, sélo se comentan algunos articulos o
canones, que de algun modo hacen alusion al celibato o al ejercicio de la
autoridad sacerdotal. En este apartado se busca identificar las normas que
sostienen la justificacion del celibato desde el punto de vista institucional. El
caso de la autoridad es diferente, porque la delimitacion del concepto no es
clara. En este sentido, un reflejo de la importancia de la autoridad es a través
del voto de la obediencia, misma que se menciona en algunas partes del
derecho canonico. La obediencia es tan importante, que es uno de los votos*
que se tienen que asumir para poder ordenarse como sacerdotes*'.

De esta forma, el principal objetivo es establecer algunas de las
caracteristicas del discurso oficial actual institucional que justifica la existencia
y obligacion del celibato como condicion para el oficio del sacerdocio. Ademas
de otros elementos que justifican o reflejan el ejercicio de la autoridad de los
sacerdotes en relacion con los laicos o feligreses, asi como entre los clérigos
mismos. Finalmente, se rescatan algunos canones o articulos que giran en
torno de las sanciones. Es decir, los castigos que corresponden a
determinadas acciones y omisiones que estén en contra del Derecho Candnico.
Para el caso de los “actos impuros” que se cometen por parte de los clérigos,
existen canones que establecen las penas o castigos que se deben de imputar

a las personas que ejecutan estos actos. Sin embargo, es poco lo que se

* En el catolicismo, son los tres votos (pobreza, castidad y obediencia) que hacen los hombres y mujeres
que entran en un instituto religioso. Se hacen al profesar y son “solemnes” o “simples”. Los votos
solemnes los hacen personas (no menores de veintiin afios) que entran en una orden religiosa; las
personas que los han hecho no pueden poseer propiedad alguna ni contraer matrimonio valido para la
Iglesia. Votos simples son los que hacen personas que quieren enterar en una congregacion; pueden
hacerse a los diecisiete afios y a perpetuidad a los veintiuno. Las personas ligadas por ellos pueden
continuar poseyendo propiedades y si contraen matrimonio la unién es valida, pero ilicita. Una monja es
una mujer que ha hecho votos solemnes; una hermana es la que hace votos simples. En: (2001). Roystone,
E. Diccionario de religiones. México; Fondo de Cultura Economica.

1 Los religiosos hacen solo los votos simples, que son los que hacen personas que quieren entrar a una
Congregacion. Mientras que los sacerdotes son aquellos que hacen votos solemnes y se refieren a
aquellos que quieren pertenecer a una orden religiosa. Las personas que los han hecho no pueden poseer
propiedades ni contraer matrimonio. Por otro lado, la Congregacion se refiere a la asamblea de cristianos
reunidos en un edificio a fin de rendir culto a Dios; es decir, los ficles. Mientras que la Orden, es para la
Iglesia Catolica un instituto religioso cuyos miembros hacen votos solemnes. En: (2001). Roystone, E.
Diccionario de religiones. México; Fondo de Cultura Economica.
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menciona con respecto a los delitos de abuso, reflejados en cualquier
situacion®?. Identificar los canones en los que se establecen las sanciones no

implica que sean claras sus formas de aplicacion.
2.3.1. Obediencia-Autoridad

De acuerdo con el canon 273, “Los clérigos tienen especial obligacion de
mostrar respeto y obediencia*® al Sumo pontifice y a su ordinario propio”.

Antonio Molina Melia**

sefala que en la explicacion de este canon se establece
que la obediencia de los clérigos es de “forma especial”, ya que se justifica en
la obediencia misma del ministerio Episcopal. La causa inmediata de esta
obediencia hay que verla en la incardinacién*’, en la promesa hecha ante el

Obispo el dia de su ordenacion, y en la misién candnica, que tutela la unidad.

En especial la obediencia llamada candnica significa también que los
clérigos no cumplen bien con su mision, cuando se comportan como
profesionales que van por la libre, de forma individual, haciendo el apostolado.
Esto alude a aquellos sacerdotes que no asumen el voto de obediencia como
espera la institucion, en cuanto a sus actos y decisiones. Estos deben de ser
con base a la misién de la vida consagrada. Es decir, estos individuos no
pueden hacer lo que mejor les parezca en cualquier situacidn que se relacione
con lo estipulado por la institucibn o en cuento a su dinamica de
funcionamiento.

El ambito de esta candnica obediencia y disponibilidad se limita a las

obligaciones propias de los clérigos, segun su grado, los deberes y su oficio, y

> Me refiero a cualquier practica sacerdotal que implique dominacion, ya sea hacia los derechos humanos
de cualquier persona o incluso hasta practicas de abuso sexual.

*3 La obediencia (del latin Obédire, "escuchar"”, "Obeceder") es el cumplir con un mandato o con un
precepto. Aqui se ve no como un acto transitorio y aislado sino como una virtud o principio de una
conducta correcta. Se dice entonces que es un habito moral por el cual uno ejecuta una orden de un
superior con el intento preciso de cumplir con lo acordado. Se enfatiza el hecho que uno no cumple
solamente por cumplir, sino que lo hace con el fin de estar de acuerdo con la voluntad del que dio la
orden. En otras palabras, es el homenaje brindado a la autoridad el cual la califica como una virtud
diferente. Aunque la obediencia ocupa un lugar destacado entre las virtudes, no ocupa el lugar principal.
En: Pagina web: www.enciclopediacatolica.com

* Estas anotaciones se encuentran en: Benlloch Poveda, Antonio (Dir.). (1993). Codigo de Derecho
Canonico. Espaiia, EDICEP.

* Vincular de manera permanente a un eclesiastico en una didcesis determinada
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en todo lo referente de forma directa e inmediata al ministerio presbiteral o
diaconal. En todo lo demas (asuntos que nada tienen que ver con el gobierno
de la diocesis, no produzcan escandalo entre los fieles o nada tengan que ver
con la accién pastoral), el clero secular*® goza de gran autonomia (administrar
sus bienes, ejercer sus derechos y libertades civicas, organizar su vida privada,
espiritual, etcétera.

Este canon demuestra la importancia del valor de la obediencia en el
ejercicio sacerdotal. Sin embargo, no es explicito el funcionamiento de la
autoridad, asi como los parametros en los que se basa la misma. Es decir, no
existe claridad en las reglas o las normas que sustentan las dinamicas en las
que se expresa la autoridad de los sacerdotes tanto en relacion con los
feligreses como entre ellos mismos.

Probablemente las dinamicas en las que se expresa el ejercicio de la
autoridad sacerdotal sean el resultado de lo que se aprende y se asume
culturalmente, como sujetos genéricos. Con respecto a estas relaciones
genéricas, es decir, a las que resultan de los sacerdotes con los feligreses
hombres y mujeres, es importante resaltar que éstas no contienen las mismas
caracteristicas, precisamente por los aprendizajes de género.

De acuerdo al canon 274, “s6lo los clérigos pueden obtener oficios para
cuyo ejercicio se requiera la potestad de orden o la potestad de régimen
eclesiastico; ademas se sefala que: A no ser que estén excusados por un
impedimento legitimo, los clérigos deben aceptar y desempefar fielmente la
tarea que les encomiende su Ordinario”.

Molina (1993), explica este articulo, destacando que las potestades del
orden y de jurisdiccion son dos aspectos de la misma y unica potestad
eclesiastica. Ambas se reciben cuando un fiel cristiano es ordenado in sacris,
es decir, se le administra el sacramento del orden. Su ejercicio se rige por
normas distintas.

La potestad del orden*’ puede ejercerse inmediatamente, es decir, una

vez ordenado de diacono, presbitero u Obispo. En cambio, la potestad de

% Es aquel que no hace votos de pobreza, obediencia y castidad. El clero regular si los hace. En: (2001).
Roystone, E. Diccionario de religiones. México; Fondo de Cultura Economica.

" Es la potestad que se recibe por el sacramento del Orden y capacita para ejercer ciertas funciones
consideradas como sagradas, como la celebracion de la “Eucaristia”.
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jurisdiccion®® (de régimen o de gobierno®)

no puede ejercerse
inmediatamente, tras la ordenacion, aunque radicalmente se tenga dicha
potestad. Para que esa potestad de régimen pueda ejercerse validamente, se
requiere que el clérigo tenga un oficio eclesiastico que conlleva el gobierno,
que sea delegado por la autoridad competente o, excepcionalmente, por via de
la suplencia. (Molina, 1993).

La de jurisdiccion si depende del oficio eclesiastico que le delega la
autoridad competente. Las funciones son especificas y como se mencioné
anteriormente el voto de la obediencia tiene como consecuencia aceptar lo que
la Institucién o su Ordinario pidan. A pesar de que la autoridad no se menciona
tal cual en el Codigo, si se expresa a través de la obediencia esperada. La
obediencia al igual que la castidad son votos. Estos en si mismos reflejan su
importancia. Porque se enfocan por completo a la imitacién y a la entrega del
ser supremo. Sin embargo, el caso de la autoridad tiene sus caracteristicas que

determinan el quehacer de los sacerdotes.

2.3.2 La castidad- celibato

De acuerdo al canon 277, “los clérigos estan obligados a observar una
continencia perfecta y perpetua por el Reino de los cielos y, por tanto, quedan
sujetos a guardar el celibato, que es un don peculiar de Dios, mediante el cual
los ministros sagrados pueden unirse mas facilmente a Cristo con un corazén
entero y dedicarse con mayor libertad al servicio de Dios y de los hombres.”.
En el mismo canon se sehala que “los clérigos han de tener la debida
prudencia en el trato con aquellas personas que pueden poner en peligro su
obligacion de guardar la continencia o ser causa de escandalo para los fieles.”,
y que “corresponde al obispo diocesano establecer normas mas concretas
sobre esta materia y emitir un juicio en casos particulares sobre el

cumplimiento de esta obligacion”.

* Guarda relacion con el gobierno de la vida social de la Iglesia; para poder ejercerla no basta la
recepcion del sacramento del Orden, sino que hace falta la mision canodnica. Por su parte, la mision
candnica es un acto de jurisdiccion en virtud del cual la legitima autoridad confiere un determinado oficio
eclesiastico a un sujeto que esta ontoldgicamente habilitado para actuarlo.

* Es la potestad de gobernar a los fieles en la vida social del pueblo de Dios. Es decir, relacionarse con
los feligreses con una perspectiva social, enfocandose en las especificidades de la realidad de los
creyentes. En: Gallardo, Juan Maria (Padre). La potestad de gobierno en la Iglesia y su ejercicio. En
pagina web: www.oracionesydevociociones.info

66



En la interpretacion de algunos autores, el celibato no se presenta como
algo exigido “por la naturaleza misma del sacerdocio”, sino como algo que
“tiene mucha conformidad” con el mismo. El celibato se presenta como una
forma de consagracién a Cristo, por el que los sacerdotes “se unen mas
faciimente con El con un corazdn indiviso” y se entregan mas libremente al
servicio de Dios y de los hombres. Al clérigo se le prohibe el matrimonio sélo a
causa de la recepcion del orden sagrado. Sin embargo, respecto de los
pecados contra la virtud de la castidad, se habla de sacrilegio® (Molina: 1993).

Finalmente lo importante de este canon desde mi punto de vista es que
el celibato es determinante para el sacerdocio, mas no es una demanda que
solicite este oficio por naturaleza. Incluso no es un voto. Tal vez ser célibe se
interprete como el medio por el cual los sacerdotes pueden cumplir con el voto
de castidad. Y es esta funcion donde radique su importancia. Es decir, el
elemento determinante del celibato sacerdotal no radica en lo que implica
simplemente ser célibe, refiriéndome a la supresion del estado de solteria, sino
que permite la eliminacion de actividad sexual; de hecho cualquier persona
puede solamente ser célibe sin una connotacion religiosa. En el caso de los
sacerdotes el celibato es importante porque es el medio o la conducta que se
adopta para llevar a cabo el voto de castidad.

El canon 290 especifica que “una vez recibida validamente, la
ordenacion sagrada nunca se anula. Sin embargo, un clérigo pierde el estado
clerical:
1° por sentencia judicial o derecho administrativo, en los que se declare la
invalidez de la sagrada ordenacion;
2° por la pena de dimision ilegitimamente impuesta;
3° por rescripto®’ de la Sede Apostolica, que solamente se concede, por la
Sede Apostdlica, a los diaconos, cuando existen causas graves; y a los
presbiteros, por causas gravisimas”.

En este caso se recoge un principio dogmatico, segun el cual el
sacerdote, si ha sido validamente ordenado, nunca deja de ser sacerdote. Esto

se debe a que el sacramento del orden imprime caracter indeleble, por lo que

0 Lesién o profanacion de cosa, persona o lugar sagrados. En: (2001). Roystone, E. Diccionario de
Religiones. Fondo de Cultura Econémica, México.

! Decision del Papa, de un emperador o de cualquier soberano para resolver una consulta o responder a
una peticion. En: (2001). Diccionario de la Lengua Espaiiola. Real Academia Espafiola. Espasa, Espafia.
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no se puede reiterar ni anular. La validez de la ordenacion depende de varios
requisitos: ser varon bautizado y tener intencion, al menos habitual, de ser
ordenado.

Otra cosa es la pérdida del estado clerical. En este caso, lo que se
pierde es la condicion de clérigo, o sea, los derechos y deberes especificos,
salvo la ley del celibato que le sigue obligando, a menos de que logre una
dispensa especifica por parte del Romano Pontifice (Molina:1993).

Desde mi punto de vista lo mas determinante que se establece con este
canon y en concordancia con el citado anteriormente, es la del celibato en la
vida sacerdotal. ElI fundamento del celibato es tan importante que aun
perdiendo el estado clerical, éste se mantiene como condicién en la vida de los
sacerdotes. Incluso pueden perder todas las funciones como clérigos, pues
dejar una vida célibe no les es permitida.

El canon 291 senala que, “fuera de los casos a los que se refiere el c.
290, la pérdida del estado clerical no lleva consigo la dispensa de la obligacién
del celibato, que unicamente concede el Romano Pontifice”.

Existe una instancia en la Iglesia Catdlica denominada La Sagrada
Congregacion para la Doctrina de la Fe, la cual se espera que tome en
consideracion aquellos casos que no debieron recibir la ordenacidén sacerdotal,
ya sea porque les falté la debida libertad o responsabilidad, o bien porque los
superiores competentes no pudieron juzgar de forma prudente y oportuna
sobre la capacidad real del candidato, para llevar una vida consagrada con el
celibato.

El proceso se inicia en la didcesis, donde el clérigo se halla o, en caso
de religiosos, ante el Superior mayor de su instituto. El solicitante, ademas de
una instancia dirigida al Papa, debe presentar un curriculo personal en el que
debe de sefalar los motivos que le inducen a pedir la dispensa. Posteriormente
hay un interrogatorio del solicitante y de los testigos. A veces se presentan
peritajes de médicos, segun los casos y otros documentos. El Obispo tiene que
dar su voto “pro rei veritate” y sobre la oportunidad de la dispensa. Todo este
procedimiento se dirige a la denominada Sagrada Congregacién de los
Sacramentos, la cual tras estudiar el caso, lo presenta al Romano Pontifice;

solo él concede o deniega la dispensa (Molina: 1993).
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El canon 1312 establece que “Las sanciones penales en la Iglesia son:
1° penas medicinales o censuras, que se indican en los cc. 1331-1333; y las 2°

penas expiatorias, de las que trata el c. 1336”.

En este caso, Michael Benz®® (1993), comenta que el objeto de los
castigos eclesiasticos es siempre el empefio por hacer imperar la justicia, asi
como restablecer y garantizar el orden eclesial dafiado con el delito. En el
derecho penal eclesiastico se distinguen dos tipos de penas, que resaltan
distintos acentos de los castigos eclesiales. El primero consiste en penas
medicinales, también llamadas censuras, cuyo sentido primordial consiste en
corregir al pecador y moverle al arrepentimiento de sus actos. El segundo tipo
son las penas expiatorias, cuya finalidad consiste especialmente en reparar el

dafio (injusticia) causado por el pecado.

El mismo Derecho Candnico sefala en su canon 1339 que: 1. “puede el
Ordinario, personalmente o por medio de otro, amonestar a aquel que se
encuentra en ocasiéon proxima de delinquir, o sobre el cual, después de realizar
una investigacion, recae grave sospecha de que ha cometido un delito. 2.
Puede también reprender, de manera proporcionada a las circunstancias de la
persona y del hecho, a aquel que provoca con su conducta escandalo o grave
perturbacion del orden. Ademas, se establece que: 3. Debe quedar siempre
constancia de la amonestacion y de la reprension, al menos por algun

documento que se conserve en el archivo secreto de la curia”.

Puede afirmarse que el derecho penal eclesiastico no sélo sirve para
castigar infracciones. Una de sus principales misiones consiste en evitarlas.
Para esto, dispone de remedios penales como medidas preventivas. El
Ordinario, personalmente o por medio de otro, puede amonestar a quien se
encuentra en ocasion proxima de delinquir o sobre el cual, después de
realizada una investigacion, recae grave sospecha de que ha cometido un

delito. Esta amonestacion tiene por objeto que el incriminado renuncie a

52 Estas anotaciones se encuentran en: Benlloch Poveda, Antonio (Dir) (1993). Cédigo de Derecho
Canonico. Espana, EDICEP.
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realizar o repetir el delito. A la vez, es condicién indispensable para la
imposicion valida de una censura.

El Ordinario puede también reprender, de manera proporcionada a las
circunstancias de la persona y del hecho, a quien provoca, con su conducta,
escandalo o grave perturbacion del orden. La reprensién tiene por objeto mover
al reo®® a conversion y evitar asi la imposicion de una pena expiatoria. Una

reprension no justifica la imposicion licita de una censura.

En el campo de la aplicacion de las penas, el canon 1341 establece:
“cuide el Ordinario de promover el procedimiento judicial o administrativo para
imponer o declarar penas, solo cuando haya visto que la correccion fraterna, la
reprension u otros medios de la solicitud pastoral no bastan para reparar el

escandalo, restablecer la justicia y conseguir la enmienda del reo”.

Mas adelante, en el canon 1347, se seiala que: 1. “no puede imponerse
validamente una censura si antes no se ha amonestado al menos alguna vez al
reo para que cese en su contumacia®, dandole un tiempo conveniente para la
enmienda.

2. Se considera que ha cesado su contumacia el reo que se haya arrepentido
verdaderamente del delito, y ademas haya reparado convenientemente los

dafios y el escandalo o, al menos, haya prometido sanamente hacerlo”.

En el canon 1395, se menciona que “el clérigo que cometa de otro modo
un delito contra el sexto mandamiento®® del Decalogo, cuando este delito haya
sido cometido con violencia o amenazas, ademas de publicamente o con un
menor de dieciséis afos de edad, debe ser castigado con penas justas, sin

excluir la expulsion del estado clerical cuando el caso lo requiera”.

>3 Asi se utiliza esta palabra en el DC.

> Actitud de una persona que se mantiene obstinadamente en un error.

>> En diccionario electronico religioso, se mencionan los 10 mandamientos, que son: 1. Amar a Dios por
sobre todas las cosas; 2. No tomar el Nombre de Dios en vano; 3. Santificar las fiestas; 4. Honrar al padre
y a la madre; 5. No matar; 6. No cometer actos impuros (los cuales no se definen); 7. No robar; 8. No
decir falso testimonio ni mentir; 9. No consentir pensamientos ni deseos impuros; 10. No codiciar los
bienes ajenos. Pagina Web: www.apocatastasis.com
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Como se expuso a lo largo de este capitulo, se buscaron los
antecedentes y se situo el objeto de estudio en el contexto institucional. En este
sentido, la estructura fue la siguiente: la primera parte del capitulo es un
recuento historico del sacerdocio. Como se mencion6 anteriormente, el tema
del sacerdocio no ha sido de tanto interés como otro tipo de temas
relacionados con la Iglesia Catdlica para su estudio. Esto ha complicado la
busqueda de antecedentes empiricos en relaciéon a la configuracion de los
sacerdotes. Sin embargo, lo que si existe y me parece fundamental en relacién
con la institucion es su propia historia. La religiéon catdlica no ha sido un
espacio nuevo, es un mundo que tiene muchos siglos de existencia. El tiempo
ha sido trascendental para la construccion de la Iglesia Catdlica como
institucion, pues ha permitido su configuracion actual con respecto a su
organizacion y funcion. También estos cambios y evoluciones dentro de la
historia han dado como resultado la influencia y la relevancia que tiene hoy en
dia la religion catdlica como referente social e identitario tanto para quienes
pertenecen a la institucion como para la feligresia en general.

De esta forma, las funciones y la construccidén identitaria de los

sacerdotes también ha tenido modificaciones. No siempre han sido igual, y el
sacerdocio no siempre ha tenido las mismas dinamicas de organizacion y
funcionamiento. Por supuesto, que los tres votos que se comprometen a
cumplir la mayoria de los sacerdotes, han sido parte fundamental de la
configuracion sacerdotal. No obstante, tampoco han sido parte del sacerdocio
siempre. La historia muestra su origen, y las controversias que han surgido
desde entonces en torno a los votos, pero sobre todo con respecto al voto de
castidad.
La segunda parte de este capitulo traté de identificar los elementos mas
importantes que existen en el marco normativo-juridico de la institucion. Para
esto, me parecen relevantes dos documentos: por un lado lo que establece el
Concilio Vaticano Il y por el otro, el Cédigo de Derecho Candnico. De ambos
documentos, se tratd de rescatar solamente lo que se relaciona con los temas
en los que esta interesada la presente investigacion.

El Concilio Vaticano Il ha sido el ultimo concilio que se ha efectuado en
la institucion Catdlica. Su relevancia radica en que en los Concilios se expresa

y se determina los lineamientos, estrategias y las modificaciones que se creen
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pertinentes para la organizacion de la Iglesia. Se busca cumplir lo mejor posible
con lo que establece la propia religidn catdlica en cuanto a su misién. Asi la
institucion a través de los concilios busca identificar aquellos elementos
estratégicos que permitiran el incremento de la feligresia y establecer las
condiciones necesarias para la mejor convivencia con la misma. Se identifica la
realidad social de las diferentes sociedades en las que esta inserta esta
religion. Por otro lado, también se especifican aquellos elementos o
condiciones necesarias para el mejor funcionamiento de las relaciones dentro
de la Iglesia. Es decir, con respecto a los objetivos del sacerdocio asi como con
relacion a las estrategias pertinentes para mejorar las relaciones dentro y fuera
de la Iglesia. En este Concilio, los votos que forman a los sacerdotes sufrieron
cambios en cuanto a su funcién y sus objetivos, aunque solo rescatamos lo
referente al voto de castidad y obediencia.

Finalmente el Derecho Candnico configura el marco juridico de la
institucion. Han habido diferentes documentos que muestran el marco juridico
de la institucion. Sin embargo, siempre estan en constante revision y por lo
tanto, pueden sufrir modificaciones. El ultimo es el de 1983 y es el que esta
vigente actualmente. En la ultima parte de este capitulo se rescataron algunos
canones que se relacionan de forma explicita ya sea con los votos de castidad
u obediencia o bien, aquellos en donde se exprese las normas juridicas que se
relacionan con el celibato y el ejercicio sacerdotal.

Ahora bien, este capitulo ha identificado algunos referentes
institucionales en torno al voto de castidad y obediencia. La historia de la
institucion y las justificaciones que giran en torno a los votos influye de sobre
manera la funcion de estas caracteristicas y origina una mayor comprension de
estas categorias, las cuales son indispensables en el sacerdocio..

No obstante, otro elemento fundamental para este estudio es el
establecimiento y la identificacion de ciertos elementos tedricos. Algunos
conceptos y ciertos autores ayudaran a identificar y establecer los referentes
tedricos necesarios para el soporte y comprension del objeto de estudio. Asi
mismo, en conjunto este capitulo y el siguiente permitira una mejor
problematizacion de los temas interesan a la presente investigacion. Estos

elementos tedricos se expondran en el siguiente capitulo.
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3. ENFOQUE TORICO

En el presente capitulo se abordan aquellos conceptos que guian este
estudio. El género y la masculinidad son los dos ejes en los que se sustenta
esta investigacion. Ambos conceptos son fundamentales para el estudio de los
sacerdotes como sujetos genéricos. Ademas, permiten identificar algunos de
los momentos de tension de los entrevistados, en los cuales su formacion como
hombres choca de alguna manera con su formacién sacerdotal. Asi mismo, el
sacerdocio como eje conceptual brinda la posibilidad de identificar con mayor
claridad los componentes que forman a estos hombres como clérigos. En este
sentido, se resaltara la cuestidon del celibato y el ejercicio de la autoridad como
elementos clave para la identificacion de dilemas éticos en su quehacer
institucional y en su cotidianeidad.

Finalmente, se abordaran los temas de moral y ética con la intencion de
establecer algunas caracteristicas de estas categorias para comprender y
posibilitar de mejor forma la identificacion y el analisis de los dilemas o
conflictos que los entrevistados han vivido en torno a los votos de castidad y

obediencia.

3.1 Género

Una manera de definir el género es entendiéndolo como el conjunto de
cualidades bioldgicas, fisicas, sociales, econdémicas, psicologicas, erdticas,
politicas, culturales asignadas a los individuos segun su sexo (Cazés,
1994:338). Otra forma de precisar lo que es el género, es entendiéndolo como
una forma de referirse a la organizacién social y jerarquica de las relaciones
entre las personas de ambos sexos. Esta racionalizacion de la diferencia
sexual, considera a “la naturaleza®, o sea, a la biologia, como el origen y la
razon de la situacién de subordinacion de las mujeres. Cuando ese modelo se
confronta con la oposicidon naturaleza-cultura, a lo femenino le corresponde la
caracteristica de “lo natural” y a lo masculino la de “lo cultural’. (Lamas,
1994:177). La disparidad, las jerarquias, los espacios, las actividades y las
relaciones que caracterizan a los géneros son obligatorios y compulsivos en

grados distintos para las personas, pero no por ello naturales (Lagarde, 1994).
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Cada sociedad posee su propia organizacion genérica, aunque existen
multiples coincidencias interculturales. Los principios estructurales de ésta
operan de forma articulada y conforman un todo con los otros principios de la
organizacion social. La asignaciéon de género es un proceso cultural complejo
cuya incidencia se manifiesta en todas las dimensiones de la vida humana. La
organizacion genérica de cada sociedad es el sistema jerarquizado de las
relaciones que se dan en su seno, es decir, la estructuracion de los poderes y
de los dominios deseables y posibles en ella. Sin embargo, las condiciones
histéricas no califican la circunstancia del sujeto. Son muchos modos de vida y
concepciones, en los que se desarrolla la vida cotidiana de las mujeres y de los
hombres. Se componen de: a) las actividades del sujeto, b) las relaciones en
las que el sujeto esta inmerso y c) las normas que determinan al sujeto y los
poderes que posee.

De esta forma, el género se emplea también para designar las
relaciones sociales entre los sexos y resalta los aspectos relacionales de las
definiciones normativas de la feminidad y de la masculinidad (Connel: 2003).

Esto es un cambio relevante con respecto a lo propuesto por Talcott
Parsons (1955)%, tedrico social que analizé el discurso convencional sobre la
familia y el papel de los hombres y las mujeres. A partir de ello, este autor
sostenia que los papeles de género tienen un fundamento bioldgico y que el
proceso de modernizacién habia logrado racionalizar la asignacién de estos
papeles.

En su vision del mundo moderno, el matrimonio y la familia que se
derivaba de él, funcionaban gracias a la presencia de una serie de vinculos de
apoyo mutuo tanto econdmicos como afectivos, en los que la capacidad del
hombre para el trabajo instrumental (publico, productivo o general) se
complementaba con la habilidad de la mujer para manejar los aspectos
expresivos de la vida familiar y la crianza de los hijos (Parsons: 1955). Toda
variacion de estas normas era vista como una desviacion.

Los estilos prevalecientes respecto a la vida familiar y la crianza de los
hijos tuvieron mucha influencia en multiples instituciones econdémicas y

politicas. Sin embargo, la perspectiva de género permiti6 mostrar que

% Citado por Conway. “El concepto de género”. En: Lamas, Marta. (comp.). El género. La construccion
cultural de la diferencia sexual. Miguel Angel Porraa/PUEG, México, 2000
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interacciones entre las personas se generan dentro de un sistema social dado y
que los tipos sociales que de ellas resultan no pueden entenderse como
simples divisiones binarias o reflejos de las diferencias sexuales bioldgicas.

Por eso, las fronteras del género son movibles y negociables, pues
operan no solo en la base material de la cultura sino también en el mundo
imaginario del individuo. Se transmiten de manera implicita a través del
lenguaje y de otros simbolos.

Por ende, el género es una forma de denominar las “construcciones
culturales” en las que todos los individuos estamos insertos y se refieren a la
creacion social de ideas sobre los roles esperados para mujeres y hombres.
Scott (2000:271) sefala que el género es una categoria social impuesta sobre
un cuerpo sexuado.

Por otra parte, Gayle Rubin (2000:37) ha llamado a esa parte de la vida
social el “sistema de sexo/género”’, entendido como el conjunto de
disposiciones por el que una sociedad transforma la sexualidad bioldgica en
productos de la actividad humana, y en el cual se satisfacen esas necesidades
humanas transformadas. Al nivel mas general, la organizacidn social del sexo
se basa en el género, la heterosexualidad obligatoria y la constriccidon sexual
femenina (Rubin, 2000:58). En este sentido, el género no sdélo es una
identificaciéon con un sexo, ademas implica dirigir el deseo sexual hacia el otro
Sexo.

En el caso de los sistemas de parentesco éstos estan formados por, y
reproducen, formas concretas de sexualidad socialmente organizada. Los
sistemas de parentesco pueden variar de una cultura a otra y contienen toda
clase de normas que rigen con quien puede casarse 0 no una persona. De esta
forma, sehala Rubin, la base de los sistemas de parentesco esta en el
intercambio de mujeres entre los hombres, con lo que implicitamente se
construye una teoria de opresion sexual.

Los sistemas de parentesco no sélo intercambian mujeres. Intercambian
acceso sexual, situacién genealdgica, nombres de linaje y antepasados,
derechos y personas-hombres, mujeres y nifios- en sistemas concretos de
relaciones sociales, las cuales aluden de manera explicita a ciertos derechos

para los hombres. (Rubin, 2000: 56). Asi, el intercambio de mujeres es una
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percepcion profunda de un sistema en que las mujeres no tienen pleno derecho
sobre si mismas.

El sistema de parentesco es una forma de organizacién y ésta otorga
poder. Es una imposicién de fines sociales sobre una parte del mundo natural.
Aunque las caracteristicas de los sistemas de parentesco varian de una
sociedad a otra, el parentesco y el matrimonio siempre forman parte de
sistemas sociales totales, y siempre estan ligados con ordenamientos
econdmicos y politicos. (Rubin, 2000: 88). Las reciprocidades de las
obligaciones de parentesco no son meramente simbolos de alianza, también
son transacciones economicas Yy politicas.

Ahora bien, los individuos se encuentran en procesos de aprendizaje
continuo que reflejan y refuerzan estos paradigmas. De esta forma, las mujeres
se ubican en torno del cuidado de la familia y el espacio que les corresponde
es el privado, mientras que a los hombres se les relaciona, en general, con la
razon y la cultura, expresandolas en el ambito publico.

Con base a lo anterior, también se conforman las identidades de género,
pues mediante la definicibn de lugares distintivos ocupados por hombres y
mujeres, se ha hecho de la masculinidad el centro del poder, de la razén, de la
cultura y de la fuerza; de la feminidad el centro de la sumision y de la debilidad.

La divisibn de los espacios publico y privado desempefia un papel
central para las identidades de género, asi lo publico es el lugar socialmente
imaginado como “propio de los hombres” mientras que lo privado es el lugar
“propio de las mujeres”.

Por otro lado, las caracteristicas especificas de género son atribuidas a
los hombres y a las mujeres a través del trabajo que desempefian. Los trabajos
son construidos en funcién de las practicas sociales legitimas de acuerdo a la
presencia de rasgos considerados “masculinos” y “femeninos”. Esto puede
verse en los trabajos mas caracteristicos de la era industrial por ejemplo, el
obrero y la secretaria.

Finalmente la identidad de género hace que las mujeres sean
consideradas objeto de los hombres para fines sexuales, pero también hay una
concepcion de que las mujeres son “maquinas que se encargan de tener hijos”,
y como esta capacidad es natural, a la feminidad en general también se le

atribuye el mismo origen. Esto ha traido ventajas para la dominacién de los
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hombres sobre las mujeres, y en general, es una de las justificaciones para la
reproducciéon y el mantenimiento del poder de los primeros sobre las segundas.
Asi, la identidad de género, se refiere a la construccion de hombres y mujeres
en la sociedad. Se centra fundamentalmente en los roles que desempefian
hombres y mujeres en una sociedad determinada, y éstos son diferenciados y

organizados jerarquicamente (Lagarde, 1994).

3.2 Masculinidad

El concepto es inherentemente relacional, y se refiere a una construccion
cultural especifica e incluye las formas en la que los hombres se distinguen
entre ellos respecto a las mujeres (Connel, 2000). Aunque se nace
biolégicamente hombre o mujer, tanto la masculinidad como la feminidad son
productos sociales y culturales (De Beauvoir, 1980).

Se asume que lo considerado socialmente como masculino se constituye
de manera relacional con lo femenino y en el proceso activo de construccion de
las identidades genéricas el cuerpo juega un papel fundamental; sobre todo
porque el género supone una masculinidad intrinseca al cuerpo de los varones.
Se entiende que la regularidad de su comportamiento es una expresion de “la
naturaleza de los hombres”, 0 una consecuencia inevitable de su “experiencia
de ser hombre” en una sociedad patriarcal. Una vez establecida esta
naturaleza o esencia de los hombres, se instaura una relacion de poder sobre
los seres concretos de quienes se espera 0 supone un comportamiento
determinado (Nunez, 2004).

En términos semioticos, la masculinidad se define a través de un sistema
de diferencias simbdlicas en el cual se contrastan los espacios masculinos y
femeninos. Asi la masculinidad, queda definida como la “no feminidad”. La idea
de que un simbolo sélo puede comprenderse dentro de un sistema de simbolos
relacionados entre si bien puede aplicarse a otras esferas. Un sistema de
relaciones de género produce al menos una masculinidad como dominante y
otras subordinadas. (Minello, 2002).

Desde la perspectiva constructivista, el “hombre” no es una esencia de
algo ni es un significado transparente, sino mas bien se refiere a una forma

especifica de entender algo, de construir la realidad con base a una serie de
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significados atribuidos y definidos socialmente en el marco de una red de
significaciones que implican poder. (Nuiez, 2004).

Toda versidn de la masculinidad que no corresponda a la dominante
seria equivalente a una manera precaria de ser varon, que puede ser sometida
a dominio por aquellos que ostentan la calidad plena de hombres (Valdés y
Olavarria, 1998). Por su parte, Nuiez menciona al respecto que los seres
socializados en las concepciones de la “hombria” no necesariamente coinciden
todos, ni siempre “en sus practicas, cuerpos, concepciones y las relaciones con
las concepciones dominantes sobre lo que significa “ser hombre”.” (2004: 24).
De esta forma, para Nufiez existe una distancia importante entre los seres a los
que se les llama “hombres” y que son socializados en ciertas concepciones de
geénero, y las concepciones de género dominantes, que trazan “el deber ser”’ de
los hombres.

Cada quien participa de manera activa y dialéctica en su mundo y
construye, a partir de sus recursos, su vida personal, su historia. Y aunque el
sujeto pueda perder la mayoria de sus condiciones, la condicién de género,
aunque cambiante, define su identidad basica y los poderes que le
corresponden. En un primer nivel, para definirse como un varén logrado es
necesario contrastarse contra quien no lo es.

En este sentido, los nueve hombres que participaron en esta
investigacion tienen configuraciones distintas, y su masculinidad puede tener
expresiones que no forzosamente coinciden con las caracteristicas de la
masculinidad hegemonica. Sin embargo, por el hecho de ser hombres tienen
coincidencias en su identidad masculina que corresponden con ciertos
discursos o simbolismos que se originan en el sistema patriarcal. Este sistema
los legitima y los ubica en ciertas esferas de poder que se expresan a través de
la subordinacion de otros individuos. Esta subordinaciéon puede expresarse en
las relaciones con las mujeres pero también entre hombres, debido a que el
ambito religioso-sacerdotal es protagonizado solo por varones. Los matices de
la masculinidad de los nueve sacerdotes que aportaron sus testimonios y en los
cuales se basara el analisis de los datos de esta investigacion se veran de
forma mas clara en los siguientes capitulos.

La masculinidad, hasta el punto en que el término puede definirse, es un

lugar en las relaciones de género, en las practicas a través de las cuales los
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hombres y las mujeres ocupan ese espacio en el género, y en los efectos en
dichas practicas en la experiencia corporal, la personalidad y la cultura. Hay
masculinidades multiples, que tienen que ver con caracteristicas de raza, clase,
etcétera, en la medida en que se alimentan de los respectivos contextos.

A pesar de ello, suele asumirse que existe la “masculinidad hegemonica”
que no es fija, no es la misma en todas partes. Sin embargo, ocupa una
posicion hegemodnica en un modelo especifico de relaciones de género. La
masculinidad hegemonica se considera que garantiza la dominacién de los
hombres sobre las mujeres. De esta forma, cuando las condiciones del
patriarcado57 cambian, las bases de la dominacion de la masculinidad se
erosionan.

La masculinidad es un conjunto de atributos, valores y funciones y
conductas que se suponen esenciales al varén en una cultura determinada.
Existe un modelo de masculinidad preponderante que es culturalmente
construido, en donde se presenta al varon como esencialmente dominante y
que sirve para discriminar y subordinar a la mujer y a otros hombres que no se
adaptan a este modelo. Segun Marcela Lagarde (1994), todos los varones por
el hecho de ser reconocidos como tales, son potencialmente portadores de
atributos que se cristalizan en la masculinidad en funcion de los poderes
patriarcales que conceden a los varones la posibilidad de dirigir el mundo y
dominar a los demas, les permiten a) incluir y excluir a los otros, b) decidir los
deberes y obligaciones de los otros, ¢) controlar las acciones de los otros, y de
esta manera mantener un orden basado en la dependencia vital de los otros (y
de ellos mismos), d) explicar cientifica, religiosa, politica y éticamente este
orden social y e) ejercer el poder a través de las instituciones religiosas,
educativas y de salud.

Estos atributos no se obtienen por el simple hecho de nacer con un sexo
determinado, sino que a partir de este momento los individuos se insertan en
un proceso de aprendizaje en el que se les ensefia a ser hombre o mujer. La
persona que nace con érganos sexuales masculinos debe someterse a cierto

proceso para hacerse hombre. Ser hombre es algo que se debe lograr,

> El patriarcado es un orden, un modo de dominacion cuyo paradigma es el hombre. Y estd basado en la
supremacia de los hombres y de lo masculino, sobre la inferiorizacion de las mujeres y de lo femenino.
(Lagarde, 1994)

79



conquistar y merecer y al ser un producto cultural, la identidad de género
parece no estar abierta en una primera instancia a la eleccion de cada
individuo.

Se supone que por naturaleza, la masculinidad se refiere a la sexualidad
activa y la fuerza fisica, las cualidades que definen el lado natural de la
hombria: la virilidad.

La virilidad se define como natural ya que todo varon nace con érganos
sexuales masculinos y posee fuerza. Esta se encuentra instalada en el cuerpo,
derivada de la biologia y por tanto se asume como universal e invariable. Estas
cualidades deben convertirse en sexualidad activa y fortaleza (vigor y valentia).
Este proceso se define como un desarrollo de cualidades innatas pero, en la
practica, es cuidadosamente vigilado y dirigido.

Por otro lado, la hombria se representa como un producto cultural. La
hombria se define por la responsabilidad frente a la familia y la capacidad de
trabajar para si y para los otros. (Fuller, 2003 : 156)

La esfera publica esta constituida por la politica y, sobre todo, por el
trabajo. Ingresar al espacio laboral es pasar el umbral de la hombria. De esta
forma, una de las caracteristicas mas importantes de la construccién de la
masculinidad es el rol de proveedor expresado a través del trabajo (Fuller,
2003:157). Existe una centralidad del trabajo en la construccion de la identidad
masculina. El hombre tiende a amalgamarse con su profesiéon u ocupacion.
Esto se refuerza con el rol de proveedor que histéricamente el hombre ha
jugado en la familia. La representaciéon de trabajo es eje de la identidad
masculina.

Con base a lo anterior, la funcion de la virilidad les permite a los
hombres insertarse en los ejes doméstico y publico, mientras que la hombria
tiene que ver con la honorabilidad y la respetabilidad.

Quienes enfatizan los valores viriles, el eje natural, se acercan al
arquetipo del guerrero o el macho. Aquellos que privilegian el eje doméstico se
aproximan al modelo de patriarca que provee por los suyos pero reclama una
posicion de mando en el hogar y privilegios en la esfera publica.

Para esta investigacion es importante resaltar las caracteristicas de la
sexualidad masculina, ya que es uno de los elementos que pueden ser

centrales en la identidad de los sacerdotes, tanto por ser hombres como por
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ingresar formalmente a una institucion con una normatividad explicita que
demanda un autocontrol del ejercicio sexual. Por medio del voto de castidad, la
Iglesia Catdlica ensefia y por lo tanto espera que los hombres que pertenecen
a este mundo no ejerzan su sexualidad de la misma forma que los demas
hombres que no pertenecen al mundo religioso.

Entonces, el modelo de masculinidad expresa que ser mas masculino
consistiria en ser mas activo sexualmente, ser capaz de competir con otros
varones, contribuir al sustento familiar y al bienestar comun. Un varon debe
probar que es fuerte, sexualmente activo y heterosexual.

Lagarde (1990) sugiere distinguir el campo erético de otros campos de
la sexualidad, como la reproduccién social, la procreacion y las relaciones de
parentesco. En especial, lo plantea porque es la idea que en nuestra cultura lo
erdtico esta indisolublemente ligado a la reproduccion y en el caso de las
mujeres, al parecer subordinado a ésta. Para los varones se considera
imprescindible indagar en su sexualidad erética para comprender su sexualidad
reproductiva, pues ambas estan intimamente ligadas como expresiones de
poder masculino.

En la misma lectura de Lagarde, la sexualidad erética masculina en la
cultura patriarcal posee las siguientes caracteristicas: a) el comportamiento
sexo-erodtico vivido de manera positiva, generador de placer y de bienestar
personal; b) el paradigma del comportamiento sexo-erdtico masculino
dominante definido por la exclusividad de relaciones heterosexuales,
conyugales y promiscuas; c) la vision desintegrada del cuerpo femenino, como
objetivo privilegiado del deseo masculino; d) la restricciéon de las relaciones
sexo-eréticas a los genitales y el coito, como Unicas expresiones de plena
satisfaccion, y e) la homofobia como reacciéon a los comportamientos que se
escapan al paradigma establecido y como forma de rechazo a una posible
feminizacion de sus conductas.

Otra caracteristica relevante de lo masculino para esta investigacion es
el control, que se obtiene a través del ejercicio de la autoridad. En este sentido,
la masculinidad empieza a distinguir con el no ser femenino, como el no ser
débil, como el no ser fragil, como el no ser emocional y como el no tener
necesidades emotivas. Entonces, la masculinidad se establece en relacion y en

tension con la nocién de lo que es femenino, porque lo femenino se convierte
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en una estructura de incertidumbre que necesita ser controlada. (Seidler, 1995:
8). Con esto, se puede comprender la lejania de los hombres de sus
emociones y sentimientos (Seidler, 2001). Ademas los hombres se ocupan de
dirimir con otros hombres el sentido de la sociedad, de la historia, de la vida. Y,
al encargarse del mundo obtienen poderio.

Lagarde (1994) identifica algunas caracteristicas de la autoridad de los
hombres como son: a) la creencia y el ejercicio de multiples formas de
autoridad frente a la mujer, b) el trabajo que produce los valores y usos de la
sociedad (a través de él, los varones construyen las relaciones econdmicas,
politicas y juridicas que organizan la sociedad), c) la propiedad de las cosas y
de las personas (las mujeres, sus hijos, los menores de edad y los vulnerables
de la sociedad), d) la constante alusién a una potencia sexo-erética compulsiva
e inagotable, y e) la demostracion de fuerza fisica superior a la mujer y a la de
otros varones.

La autoridad masculina determina las relaciones entre hombres, mismas
que giran en torno a alianzas de poder con las que potencian su accién con
objetivos comunes, incluyéndose o excluyéndose mutuamente para delimitar
los alcances de ciertas formas de dominio y la aceptacién jerarquizada de
otras. Segun Cazés (1994) se definen como atributos masculinos la capacidad
de organizar y mandar, y la inteligencia tanto concreta como abstracta; por eso
a los hombres les toca, por definicidén, no sélo llevar las riendas de las familias
y sus propiedades, sino también ejercer los poderes publicos militares y civiles,
y definir las normatividades tradicional y juridica, asi como las reglas de
pensamiento, de las creencias, de la interpretacion de la historia, de la
ensefanza y la moral. Sin embargo, los poderes no son totales ni unilaterales.
En realidad, sucede la confrontacion de poderes diversos entre sujetos,
ambitos e instituciones. Las relaciones asimétricas de poder implican
dominacion-opresion y conflicto (De Barbieri, 1992).

Nuestro sistema de género asegura la dominacién. No obstante, no
todas las relaciones de poder son negativas, ni todas son de dominio (Foucault,
1988). Los poderes de dominio son sociales, grupales y personales, permiten
enajenar, explotar y oprimir a otra u otro. Se cristalizan en formas de
intervencion en la vida de otras u otros desde un rango de superioridad. Los

poderes de dominio son el conjunto de capacidades que permiten controlar la
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vida de otro/a, de expropiarle bienes, subordinarle, y dirigir su existencia. La
dominacion implica también las capacidades de juicio, de castigo y finalmente,
de perddn. Por ocupar posiciones jerarquicas y de rango superiores, quien
tiene poderes de dominacion se convierte a su vez, en quien posee la verdad,
la razdn, y la fuerza. Asi, quien domina suma poderes: los que obtiene de la
jerarquizacion, los que se crean por la posesion y el uso de lo confiscado, y los
que obtienen al ejercer el sometimiento (Lagarde, 1994).

A partir de lo anterior, puede afirmarse que en una sociedad patriarcal
los hombres aprenden a ejercer su masculinidad a la par que reproducen y
legitiman una organizacion jerarquica que implica dominio y sometimiento de
otras personas, las cuales pueden resistirse en diferentes formas y por ende
puede generar en ellos un ejercicio mas estricto o arbitrario del poder, o bien,
dudas, confusiones y potencialmente interés por replantear la modalidad de los

intercambios, por otros discursos disponibles como puede ser el “sacerdotal’.

3.3 Sacerdocio

El sacerdocio implica fundamentalmente la celebracion de ceremonias
religiosas, lo que confiere un poder que colocara aparte a quienes las presiden:
los sacerdotes. Sin embargo, tienen otras funciones que los caracterizan.

Las principales tareas de los sacerdotes consisten en el servicio a sus
seguidores y en la interpretacidon de las ensefianzas de la tradicion religiosa a
la que pertenecen. Como autoridad pastoral y con un sentido de servicio, de
alguna manera, tienen a su cargo la administracion organizada del pueblo
creyente.

El sacerdote funge como jefe de la respectiva parroquia en la que se
encuentra. Se considera que una funcién central es “anunciar la palabra”,
refiriéndose a las ensefianzas de la institucion, en funcion del personaje central
de la misma. Ademas tiene la responsabilidad de las finanzas de la comunidad
que permiten, entre otras cosas, retribuir a quienes sirven a la Iglesia. El
sacerdote al convertirse en funcionario, pasa a ser administrador de bienes
(Uta Ranke-Heinemann,1988).

El quehacer de los sacerdotes se centra en “la misa” (la dominical

constituye la celebracion religiosa mas importante de la iglesia catdlica) y otros
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rituales religiosos, como los llamados “sacramentos”. Viven de la celebracién
de las misas relacionadas con los “sacramentos”, como las de matrimonio,
comunion, bautizos, defuncion, etcétera, las cuales son pagadas por los fieles.
Recomiendan conocer la situacion de los fieles para ejercer con ellos la
conduccion y orientacion a través del llamado "ministerio de la palabra” y de
"los sacramentos”; y se ha propuesto que se interesen sobre todo, por los
pobres. El papel del cura es altamente valorado en la institucién porque es el
que imparte "la misa”, en la cual se encarga de la “Eucaristia”, pero ademas es
quien puede perdonar a los feligreses por desviaciones respecto a las normas
institucionales. Este ultimo elemento les da mucha autoridad a los sacerdotes.

Los cristianos tienen que relacionarse con base en tradiciones, codigos
de moral establecidos, estructuras eclesiasticas y formas de poder, con un
peso de siglos, fuertemente centralizadas y controladas por un cuerpo de
expertos: la jerarquia. (Boff, 1981:92).

La tarea pastoral de los obispos®® se divide en tres funciones principales
vinculadas entre si: la ensefianza (anunciando el evangelio y guiando al
llamado “pueblo de dios* en la fe), la santificacién (permitiendo al “pueblo de
dios“ consagrar su vida cotidiana, especialmente mediante los sacramentos) y
el gobierno (se les confiere autoridad para guiar y conducir al “pueblo de dios®)
(Mounier y Tordi, 1997).

Por otro lado, cuando se emplea el adjetivo sacerdotal, se refiere
unicamente a la actuaciéon de los ministros ordenados como representantes del
ser superior, llamado “Dios”. A su vez, este caracter les brinda a los sacerdotes
la posibilidad de convertirse en mediadores entre este ser divino y la
comunidad creyente.

No obstante, las caracteristicas actuales de los sacerdotes constituyen
un tema que se ha venido estudiando poco a poco, asi como los cambios y las
transformaciones en sus practicas religiosas (véase Fazio, 2004; Martinez
Assad, 1995; Rodriguez, 2001).

Mounier y Tordi (1997) mencionan una caracteristica identitaria

relevante, la cual se refiere a que el clérigo no tiene horas trabajo, a diferencia

%% Se refiere al grado més elevado del sacerdocio cristiano. Un obispo es el jefe espiritual de una didcesis
u obispado y tiene su cede en la iglesia catedral. Mientras que el término sacerdote se utiliza para designar
al ministro de la religion, al encargado de “ofrecer el sacrificio”. Diccionario de Religiones, (2001).
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de otros oficios, el sacerdocio implica un estilo de vida. Segun la lectura de
estos autores, el hombre sacerdote lo es a cualquier hora del dia, en cualquier
actividad, entre los feligreses o sus amigos. Su condicion no cambia ni se
suspende. De esta forma, no es un hombre y un sacerdote, sino que es un
hombre sacerdote.

Dentro de la configuracion de la identidad de un sacerdote se distinguen
tres elementos fundamentales, los cuales se asumen como votos de castidad,
pobreza y obediencia. Estos votos deben de ser cumplidos de por vida y los
tres conforman la mayor diferencia de los hombres sacerdotes en comparacion
con los varones que no estan insertos en la vida religiosa catdlica.

Para esta investigacion, el voto de castidad y el de obediencia son los
que mas interesan, pues se busca identificar a través de éstos las
congruencias o no entre la formacion genérica masculina y la formacién
sacerdotal.

En este sentido, el voto de castidad se confunde con el concepto del
celibato. Ambos se asumen y se aplican para referirse a los temas que se
relacionan con la sexualidad. Sin embargo, el significado de los dos conceptos
es diferente. La castidad implica la anulacion de las relaciones sexuales,
mientras que el celibato se refiere al estado de solteria. De esta forma,
podemos entender que los sacerdotes deben de ser castos y el medio mas
efectivo para lograrlo es siendo célibes. No obstante, el celibato en el sentido
religioso-catélico adquiere ciertos matices, y su existencia y funcionamiento
tiene los siguientes objetivos:

a) Se supone que al entregarse completamente a la vida
espiritual, los sacerdotes adquieren mayor pureza. Al no haber
distractores afectivos o carnales, se hace prioritaria la entrega
a la vida sacerdotal y a las funciones que ésta conlleva. Les
permite ejercer ciertas funciones espirituales, como el caso de

la “celebracion de la Eucaristia®®”.

* Es el acto mas elevado del culto cristiano y el sacramento principal. La Eucaristia comprende la
bendicion y consagracion del pan y el vino; la fraccion del pan y el verter el vino en el caliz; la
distribucion de los “elementos” ( tal es el nombre que se le da al pan y al vino), entre los que van a
comulgar; la declaracion del oficiante de que esto se hace en memoria de Cristo y, finalmente la
comunion de los fieles. La palabra “Eucaristia” viene del griego y equivale a “acciéon de gracias”.
(Royston, 2001: 181)
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b) Una de las causas de la imposicién del celibato en la historia
era evitar que la Iglesia Catdlica fuera perdiendo propiedades y
bienes a través de las familias de sus servidores. Cuando los
sacerdotes fallecian, sus bienes los heredaban su esposa e
hijos. Al imponerse el celibato se obtuvo un mayor control
sobre los bienes materiales de la institucion.

c) El buen cumplimiento del celibato sacerdotal supone un mayor
sentido de santidad. La castidad, desde la religion se expresa y
se comprende como una caracteristica que identifica a los
sacerdotes como santos, lo cual en si refleja un supuesto

valorativo sobre el ejercicio de la sexualidad.

El carisma de la virginidad ha estado presente en toda la historia de la
Iglesia Catodlica. Sobre él se ha reflexionado a partir de diferentes contextos
socioculturales y eclesiales. Ha sido como una manera de imitar o que se ha
imaginado o construido de la vida de Jesus, y que pone de relieve una
dimension mistico-religiosa. (Maccise, 2005).

Por otro lado, hay quienes dentro y fuera de la institucidn han
cuestionado de diversas formas la existencia del voto de castidad y el celibato
obligatorio. Un numero importante de sacerdotes ha rechazado el seguir siendo
‘hombre separados”, quieren ser “hombres entre los demas hombres.”. Al
respecto de esta controversia se destaca la discusion en torno al celibato
opcional. Los celibatarios y en general, el discurso oficial-institucional esta en
contra de esta propuesta, pues apoyan Yy justifican la existencia de la castidad
como medio de acercamiento y entrega al ser superior en el que se basa esta
religion. Por su parte, los que estan a favor del celibato opcional argumentan
que permitiria una mayor estabilidad emocional para los sacerdotes y por lo
tanto, tendria como consecuencia dos cosas: a) una forma mas completa y
comprometida para ejercer el sacerdocio y b) permitiria que hubiera menos
crisis de vocaciones, es decir, es probable que se incrementara el numero de
quienes quieren pertenecer al mundo religioso catdlico como clérigos.

Otro elemento que gira en torno al voto de castidad, es que al margen de
las discusiones que origine su representacién y cumplimiento para quienes

estan dentro y fuera de la institucion, esta condicion rompe no sélo con los
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estereotipos de género en torno a la sexualidad, sino en relacién con la
sexualidad misma.

Es decir, que los sacerdotes como sujetos genéricos, han sido parte de
un proceso de formacion y construccion identitaria que también norma su
sexualidad, y de hecho es uno de los ambitos mas importantes de la
masculinidad. No obstante, la castidad no s6lo rompe con este modelo y con
una parte identitaria fundamental en estos hombres que son sacerdotes, sino
que ademas, con el ejercicio de la sexualidad, el cual en si mismo es
indispensable para el desarrollo del individuo. Tanto para hombres como
mujeres, la sexualidad es una forma que los caracteriza como seres humanos
al margen de la construccidn genérica a la que estan expuestos.

De esta forma, pienso que el celibato rompe con dos elementos
fundamentales: con aquellos valores del discurso genérico masculino, el cual
establece ciertas caracteristicas de la sexualidad y en si, la propia sexualidad
del individuo. Este ultimo es un elemento fundamental para la salud y el
bienestar de los sujetos en muchos sentidos. Sin embargo, en el caso particular
de los sacerdotes, la castidad provoca en el mejor de los casos una
sublimacion de su sexualidad.

En cuanto a la justificacion del voto de obediencia existen otros
elementos. El principal argumento sostiene que la obediencia es una expresion
de seguimiento de la voluntad de un ser divino y superior. Sin embargo,
también el sentido y la funciéon de la obediencia han cambiado a través de la
historia. Estos cambios no tienen que ver con la justificacion del seguimiento de
“la voluntad de Dios”, sino mas bien con las formas o los medios que se han
utilizado para cumplirlo. En siglos anteriores, se esperaba una obediencia ciega
de los sacerdotes. No obstante, en la actualidad esta obediencia se caracteriza
por ser mas dialogada y los sacerdotes tienen una mayor posibilidad de
expresar alguna reflexion o cuestionamiento sobre algunos temas que
corresponden con la mision religiosa de la institucion.

Figueroa (2004) menciona que el discurso normativo de esta institucion
ha ido permeando las tradiciones culturales y sus referencias valorativas y que
son estos los elementos los que han complejizado la posibilidad de
cuestionarlas, pues se han incorporado como parte de la cosmovisién

dominante en el entorno social. (2004: 644).
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En este sentido, hubo una época en la que la obediencia era total. No
habia posibilidad de dialogar o negociar alguna orden. Se suponia que quienes
mandaban, estaban representando “los deseos o lo que espera Dios para con
su pueblo”, y asi se entendia, de tal forma que entre mas obedientes fueran los
sacerdotes, mejor expresaban el cumplimiento y el compromiso con este ser
superior divino en el que se basa la religién catdlica.

En el transcurso de la historia las relaciones de poder que se expresan
en las relaciones entre los sacerdotes o entre los sacerdotes y los feligreses
también han tenido cambios relevantes.

El voto de obediencia y el sentido de la autoridad dentro de la Iglesia han
generado otro tipo de discusiones. Esto se debe a que algunos grupos han
cuestionado la utilidad del ministerio, a causa de su caracter no democratico.

Sin embargo, los sacerdotes se asumen como necesarios en la
institucion, por las responsabilidades asumidas ante los laicos, por sus
responsabilidades pastorales de conduccion, orientacién y de “perddn”, pero
siempre permeados por su papel de intérpretes del discurso normativo de la
institucion.

Ahora bien, el ejercicio de la autoridad de los sacerdotes también
responde a un sistema jerarquico protagonizado por hombres. En este sentido,
el control y el dominio que pueden expresar estas relaciones pueden tener
ciertas coincidencias con las que pudiera protagonizar un esposo o un padre de
familia.

Como se menciond en el apartado de masculinidad, el sistema patriarcal
les otorga a los hombres un sentido de dominio y control. Este puede ser
matizado por los contextos y los referentes formativos a los que son expuestos
los hombres desde su nacimiento. Sin embargo, de alguna forma todos
comparten estos elementos, pues son parte del modelo genérico de
masculinidad. En este sentido, los sacerdotes forman parte de estas relaciones
de poder, en las cuales dependiendo el tipo de relacidn se establecera si
ordenan u obedecen. El hecho de que la institucion sea jerarquica permite
desglosar diferentes tipos de ejercicio de poder. Pueden expresarse diferente
grados de dominio y control dependiendo de la relacién, la cual puede ser

dentro o fuera de la institucion y ambas protagonizadas por sacerdotes.
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En la construcciéon de género se establece que los hombres son los
encargados de ejercer el poder y cuando son cuestionados por otro hombre
puede parecer que se pone en entredicho cierta parte de su hombria. Sin
embargo, en el caso de los sacerdotes parece que no sucede de esta forma,
debido a que las relaciones de poder dentro de la Iglesia las legitima la norma
que se expresa a través del voto de obediencia. Los sacerdotes son
cuestionados por otros hombres porque asi debe de ser y a quienes les toca
obedecer, lo hacen porque también asi lo espera la institucion.

El ejercicio de autoridad es un elemento fundamental en la construccion
identitaria de los sacerdotes, sin embargo, no siempre choca con su formacién
de género. A diferencia del voto de castidad, la autoridad y la obediencia tienen
sus caracteristicas especificas, mas no necesariamente implica que se
contrapongan con la parte masculina de los sacerdotes. El control y el dominio
que expresan los hombres como esposos o padres de familia no varia en los
sacerdotes. La carga parece ser la misma y tal vez quienes pudieran identificar
algun tipo de inconformidad serian aquellos que les toca obedecer. Sin
embargo, no rebasan el limite. Aunque no estén del todo de acuerdo sobre
algun asunto al parecer terminan asumiendo su voto de obediencia y por lo

tanto acatando lo que se les solicita.

3.4 Moral y Etica

Para efectos de esta investigacion es importante determinar la diferencia entre
ética y moral, sobre todo, porque esta diferenciacién ayudara a comprender
mejor el concepto de dilema ético, mismo que se abordara en el analisis de la
informacion generada. La ética no crea la moral, pues aunque es cierto que la
moral afectiva supone ciertas reglas de conducta, no es la ética la que en una
comunidad dada establece esas normas.

Como lo menciona Sanchez Vazquez (1998:38), la ética se encuentra
con una experiencia histérico-social en el terreno de la moral, o sea, con una
serie de morales afectivas ya dadas, y partiendo de ellas trata de establecer la
esencia de la moral, su origen, las condiciones objetivas y subjetivas del acto

moral, su naturaleza y funcion de los juicios morales, los criterios de
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justificaciéon de dichos juicios, y el principio que rige el cambio y sucesion de
diferentes sistemas morales. Asi, la ética es la teoria o la ciencia el
comportamiento moral de los hombres en sociedad. El objeto de la ética es el
mundo moral. (Sanchez Vazquez, 1998: 40)

Por otro lado, el comportamiento moral responde a una necesidad social
de regular las relaciones de los individuos en cierta direccion, aunque la
actividad moral siempre es vivida internamente por el sujeto, esta inserta en la
subjetividad. Sin embargo, el comportamiento moral no es netamente
individual. El individuo como ser social forma parte de una determinada
estructura social y se encuentra inserto en relaciones sociales especificas. De
esta forma, el comportamiento moral del individuo también es social.

Los individuos nacen en una sociedad dada, en la que rige una moral
que no es una invencion de cada sujeto. Esa moral responde a necesidades y
exigencias de la vida social, pero para que pueda hablarse propiamente del
comportamiento moral de un individuo, es preciso que los factores sociales que
influyen en él sean vividos personalmente, pasen por su conciencia y sean
interiorizados, pues sélo asi podremos hacerle responsable de su decision y
accion.

Las normas morales son las que plantean la aceptacion o rechazo a
ciertas conductas, mientras que la reflexiéon ética trata de sistematizar
similitudes y diferencias en diferentes codigos morales, a la vez que reconoce
posibles elementos coincidentes en dichas normatividades morales, en funcion
de diferentes concepciones del ser humano. Es decir, mas que calificar una
moral determinada como la correcta, trata de identificar supuestos que podrian
calificarse como principios éticos afines a la variedad de cosmovisiones vy
valoraciones morales existentes (Figueroa,1999:1).

En el caso de la Iglesia catdlica, su discurso institucional actual se
caracteriza por una moral distinta a la que podria interpretarse como la original
de la tradicion catdlica, y ello sugiere que la Iglesia ha ido modificando el
alcance y posiblemente el sentido de la tradicién catélica (Rodriguez, 1997)%;

pues se parte de la identificacion de un desfase en la historia que ha sido

80 Citado por Figueroa (2004:652)
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influido por las relaciones de poder, al asumir sexismos culturales y al no
cuestionar multiples sistemas de poder institucionalizados.

No obstante, la religion Catdlica misma puede interpretarse como un
conjunto de valores que pretende proteger y estimular la dignidad de las
personas; en correspondencia con algunos valores normativos ello significa
promover que cada creyente actue de acuerdo con su conciencia y que sea un
agente moral que tome decisiones. (Figueroa, 2004: 645).

Lo anterior se refiere a la cuestion del libre albedrio, expresado a través
de la libertad de conciencia de los creyentes para afrontar diversas
problematicas, sin que haya ningun tipo de sancion o discriminacion por parte
de la institucion religiosa en cuanto a la toma de decisiones y sus formas de
actuar ante alguna situacion.

Ahora bien, los sacerdotes al tener que asumir un voto de obediencia de
por vida y al estar insertos en una institucién jerarquizada también establecen
ciertas caracteristicas en sus relaciones dentro de la institucion. Estas
relaciones permiten el funcionamiento de la estructura institucional establecida
a través de cierto control en cuanto a la toma de decisiones de los sacerdotes.
Es decir, al tener que ser obedientes, los sacerdotes no siempre tienen la
posibilidad de actuar de diferente manera a la permitida. De esta forma, su
voluntad o sus ideas hasta cierto punto son limitadas por la institucion. La
jerarquia y el voto de obediencia reflejan que las decisiones de los sacerdotes
no son por completo autdbnomas, sino hasta cierto punto se expresan
coaccionadas por los valores del discurso normativo de la institucion a la que
pertenecen.

En este sentido, hay dos conceptos que ayudaran a entender un poco
mejor las diferencias entre aquellos individuos que son mas auténomos y
quienes lo son menos o no lo son respecto a la toma de decisiones. Carlos
Lista (2001) hace la diferencia entre la autonomia y la heteronomia.

Segun Lista (2001: 195), el concepto de heteronomia y autonomia se
utilizan para designar cosmovisiones diferentes. La heteronomia esta referida a
la ubicacién externa de la fuente de autoridad y decision en el individuo.
Supone la creencia sobre la existencia de centros de control externos, que

pueden identificarse con entidades religiosas o seculares que son pensados
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por quienes sustentan este tipo de cosmovision como entidades superiores,
infalibles, omnipresentes o universales.

Por otro lado la autonomia esta referida a la localizacidon de la fuente de
autoridad y decisién en el individuo. Supone la creencia sobre la existencia de
controles internos que son generalmente concebidos como relativos, falibles y
adaptables. (Lista, 2001: 195).

Ambos tipos de cosmovision originan diferentes estilos de moralidad. La
heteronomia favoreceria la legitimacion de la accion de “legisladores” morales
que intermedian en la interpretacién de los mensajes externos de las fuentes
de autoridad. Por su parte, la autonomia no favoreceria tal proceso legitimador.

Uno de los supuestos de la moralidad “heterbnoma” se basa en la
creencia de que la fuente ultima de autoridades externa al individuo y referida a
Dios o a la naturaleza, al destino, a la suerte o a viejos codigos, leyes o libros
sagrados. Es un discurso que se basa en obligaciones y deberes.

Por su parte, la moralidad autonoma se caracteriza por tener un estilo de
razonamiento moral mas relativista, que se opone a los juicios absolutistas, se
muestran como mas favorables para admitir el derecho individual. La propuesta
se relaciona mas con la reflexion, y al ajustar decisiones a la complejidad y
especificidad de los casos concretos como una expresion de la libertad
individual. El poder de decision se centra en el individuo. Este discurso se basa
en deseos y necesidades.

Ambas perspectivas no son estaticas, se encuentran en constante
proceso de construccion y reconstruccidn por actores sociales concretos que
ajustan valores heredados del pasado a los problemas y exigencias que

comprenden su existencia social en la actualidad.

Por otro lado, al margen del tipo de decisiones que tomen los individuos
y del grado de autonomia que reflejen estas conductas, los conceptos de
autonomia y la heteronomia permiten identificar el grado de apego de los
individuos en relacion a los marcos normativos en los cuales estan insertos. De
esta forma, el analisis ético que se propone intenta indagar modalidades del
tipo de valoracion moral de los sacerdotes.

En este sentido, en los ultimos afios se han desarrollado propuestas

éticas que buscan reforzar la presencia de los individuos en la definicion de las

92



b)

¢)

d)

normatividades que son consideradas como parametros de evaluacién ética de
diferentes acciones sociales. Por ejemplo, la categoria de “ejercer como
persona” -personhood- (Petchesky 1990), permite recuperar la especificidad de
las mujeres y de todo individuo en general en las normatividades; la revisién del
origen de los cédigos morales, ya sea basados en principios universales o en
contextos que recuperan la especificidad de los condicionamientos sociales e
individuales. Otro aporte relevante es la referencia a que los derechos
humanos y los principios éticos se pueden violentar tanto por abuso e
intromisién como por omisién, negligencia o discriminacion (Correa y Petchesky
1994, Cook 1995) y finalmente, el proponer como principios éticos el
reconocimiento de la diversidad y el respeto a la integridad corporal (Correa y
Petchesky 1994)°".

Estos principios pueden entrar en conflicto entre si en funcién de
problemas concretos pero a la par de marcos normativos que permean el
quehacer de cada persona, con lo cual se generan constantemente diferentes

dilemas éticos.
Algunos dilemas éticos en el gjercicio sacerdotal

Un dilema ético se genera de la competencia, tension o conflicto entre dos o
mas principios o marcos normativos. Por los multiples espacios de socializacion
a los que toda persona esta expuesta, los individuos se enfrentan

constantemente ante dilemas éticos que resolver.

61 .. e
Estas autoras feministas reconocen como principios éticos:

“La integridad corporal o el derecho a la seguridad en, y al control sobre el propio cuerpo. La
integridad corporal incluye tanto “el derecho de la persona a que no se le prive de su capacidad sexual y
reproductiva como su derecho a la integridad de su persona fisica. Pero la integridad corporal también
implica derechos afirmativos a disfrutar del pleno potencial del propio cuerpo: para la salud, la
procreacion y la sexualidad.

El ejercicio como persona, esto es, su derecho a la autodeterminacion. Ello significa tratarlas
como los actores principales y las tomadoras de decisiones en materias de reproduccion y sexualidad:
como sujetos y no meramente como objetos, como fines y no nicamente como medios de las politicas.

El principio de la igualdad se aplica a los derechos sexuales y reproductivos en dos areas
principales: las relaciones entre los hombres y las mujeres (divisiones de género) y las relaciones entre las
personas (en condiciones tales como clase, edad, nacionalidad y etnicidad que las dividen como grupo).

El principio de la diversidad requiere respeto por las diferencias entre las personas en valores,
cultura, religion, orientacion sexual, condicion familiar o médica, entre otras. El lenguaje cada vez mas
universal de los instrumentos internacionales de derechos humanos, que refleja una tradicion liberal
occidental, necesita ser reformulado para tomar en cuenta tales diferencias, ya que tales derechos
frecuentemente tienen diferentes significados o diferentes puntos de prioridad, en contextos sociales y
culturales distintos”. (Figueroa, 1999 :5).
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No obstante, en el caso de los sacerdotes el enfrentamiento y la
resolucion de dilemas éticos son mas constantes. Esto se explicaria debido a
su funcién directiva y a que los marcos normativos que pueden tomar como
referencia se encuentran en competencia desde su nivel formativo, los cuales
son: el genérico y el sacerdotal. El primero se refiere al proceso de aprendizaje
en el cual los hombres aprenden a ser sujetos genéricos con base a valores,
principios, costumbres, conductas que hacen referencia a lo masculino.
Mientras que el segundo se refiere a un proceso de aprendizaje en el que se
ensefa como “ser sacerdotes”, el cual esta sujeto a valores y principios en el
que se basa el ejercicio del sacerdocio.

La importancia formativa que tienen ambos procesos o discursos para
los hombres que ejercen el sacerdocio catdlico, se refleja en el hecho de que
en estos dos marcos normativos, se encuentra inserta gran parte de su
identidad. A pesar de que la identidad no es estatica y unica, es muy dificil que
puedan dejar de ser hombres o sacerdotes.

Se es vardon desde el momento en que se nace, sin embargo, como
menciona Nufiez (2004) para llegar a ser un “hombre” se requiere del
aprendizaje de ciertos valores y de constantes demostraciones que hagan
referencia a lo masculino. Para poder ser un hombre es necesario el
reconocimiento social que dependera del cumplimiento de los procesos
denominados como masculinos. Esta necesidad de los varones por pertenecer
a un entorno en el que se les reconozca como hombres los marca para toda la
vida. Incluso estos aprendizajes traspasan lo consciente.

El sacerdocio implica caracteristicas igual de importantes. Los valores
que fundamentan el ejercicio sacerdotal, influyen de manera determinante en la
identidad de los hombres que lo ejercen. Y es que a diferencia de cualquier otro
oficio o trabajo, el sacerdote no deja de serlo en ningin momento del dia. A
pesar de que gana un salario por su servicio, y tiene horarios para ejercer sus
funciones, no se separa de su rol sacerdotal, de los compromisos y
responsabilidades que asume desde el momento en que decide serlo.

En la influencia que tienen ambos marcos normativos para la
construccion de la identidad es donde radica su importancia y ambos procesos

pueden tener similitudes y contradicciones.
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La vinculacién que se origina de la formacion como hombres, la
formacion religiosa y el entrelazamiento de ambas genera dilemas éticos. Sin
embargo, no se puede afirmar que todos los sacerdotes se encuentren
inmersos en esta problematica o que los dilemas éticos a los que se enfrentan
sean los mismos para todos. En este sentido, tampoco podemos afirmar que la
forma en como los sacerdotes enfrentan y resuelven los dilemas éticos sea
igual.

Con base a lo anterior, podriamos suponer que existen muchos valores
o principios que entran en competencia o contradiccién, generando multiples y
diversos dilemas éticos provocados por la formaciéon masculina y religiosa. No
obstante, sin restarle importancia a todos los dilemas éticos que pudieran
enfrentar los sacerdotes y en concordancia con los ejes tematicos que se
establecieron para llevar a cabo esta investigacion, se resaltaran dos
caracteristicas fundamentales que constituye el ejercicio del sacerdocio: el
celibato y el ejercicio de la autoridad®?.

a) El caso de la autoridad eclesiastica, se puede plantear en dos
sentidos con base al género.

Primero, en el discurso genérico los hombres se insertan en un discurso
donde aprendieron que son ellos los que deben de tener el control sobre las
mujeres, pues el sistema sexo/género los situa en el ambito de la dominacion y
a las mujeres en el de la subordinacion.

En el discurso religioso, el valor de la autoridad tiene como fundamento
la solidaridad y el servicio. Por lo menos en el discurso se expresa la no
discriminacion y son justamente los individuos que son excluidos socialmente a
quienes deben ayudar con un sentido de amor y servicio.

Sin embargo, la influencia del sistema patriarcal es fundamental. A pesar
de que las mujeres pueden identificarse como individuos discriminados vy
excluidos socialmente, los sacerdotes no necesariamente ayudan a
contrarrestar esta situacion. La autoridad del sacerdote puede reproducir y
legitimar las diferencias entre los géneros en el sistema patriarcal, o bien

podria llegar a cuestionarlas.

62 Sin embargo, los votos que deben de cumplir los sacerdotes son de castidad y de obediencia.
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Segundo, el discurso genérico establece que los hombres al ejercer
control y autoridad sobre otros hombres y mujeres exacerban su hombria. Sin
embargo, el discurso religioso original de esta tradicion abogaria por una
solidaridad, esto no es tan facil de conseguir debido a la desigualdad de
condiciones en la que se encuentran los hombres. A pesar de ello, el sacerdote
tiene como funcién ejercer su autoridad tanto sobre otros hombres como sobre
las mujeres creyentes de su institucion. Esta relacion se da en una institucion
jerarquica que dificulta en la practica la igualdad con otros varones y que
incluso refuerza el poder a ser ejercido con respecto a los mismos.

b) El celibato es fundamental como valor constitutivo del sacerdocio. La
sexualidad, la reproduccion y el cuerpo son elementos que en la formacién
genérica de los hombres son aprehendidos de manera diferente en
comparacién con lo que establece el discurso religioso sobre los mismos
temas. Para los modelos de masculinidad la sexualidad es determinante para
demostrar hombria o virilidad. El dilema ético emerge de esta contradiccidn
entre estos dos discursos. Es interesante plantear las formas en como los
sacerdotes juegan e interactuan entre estos dos discursos normativos. Los
obliga a generar estrategias determinadas que le permitan situarse entre su
valor como hombre que radica en el ejercicio de la sexualidad al parecer
desenfrenada, contrastando con lo que se conoce sobre el sacerdocio y su
propuesta de limitar el placer sexual y estimular la castidad.

De esta forma, a pesar de que el celibato y el ejercicio de la autoridad
son fundamentales dentro del discurso de la religiéon catdlica y por lo tanto
asumidos por los sacerdotes, no implica que no sean factores causales de
dilemas éticos originados por las contradicciones que se pueden identificar en

los valores aprendidos en su formacion como hombres.
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4. ANALISIS DE LOS DATOS ENCONTRADOS EN EL ESTUDIO DE
CAMPO.

En el presente capitulo se identificaran algunos elementos de los
testimonios, los cuales en conjunto con los elementos institucionales y tedricos
permitiran la identificacion de ciertos dilemas o conflictos en torno a los votos
de castidad y obediencia en correspondencia con su formacion masculina-
genérica. Los hombres que participaron en esta investigacion son muy
cercanos al discurso institucional-religioso debido a que son religiosos o ex
religiosos. El objetivo es expresar los dilemas o conflictos que giran en torno a
su masculinidad y a las dos categorias en las que se enfoca esta investigacion:
la castidad y el ejercicio de la autoridad sacerdotal
Sin embargo, como se menciono en el primer capitulo, se busca identificar los
dilemas a los que se han enfrentado estos individuos, mas la intencién no es el
de generalizar las formas en como surgen o se resuelven estos momentos de
crisis que han experimentado en ciertas etapas de sus vidas.

De esta forma, este capitulo esta estructurado de la siguiente manera: la
primera parte esta enfocada a la presentacion de los entrevistados. El objetivo
de este apartado es ofrecerle al lector algunos elementos relevantes de la vida
de cada uno de los participantes. Asi mismo, estas observaciones permitiran la
exposicidon de ciertos elementos de la personalidad, vida familiar y de
experiencias en diferentes grupos de socializacion en los que se desarrollaron
estos religiosos o exreligiosos antes de insertarse en la vida religiosa. Este
apartado también tiene como objetivo establecer algunos de los valores que
giran en torno a la masculinidad de cada uno de estos sujetos y de esta forma,
identificar ciertas caracteristicas en torno a los procesos y nucleos sociales
donde se desarrollaron. Esto servira para tener una mejor comprension de las
formas en como entran en crisis y las formas en como las resuelven. Otro
elemento es la posibilidad de acercar al lector a cada uno de los individuos que
brindaron sus testimonios, permitiendo no generalizar los tipos de dilemas o

conflictos y sus diversas formas de resolucion.

Por otro lado los siguientes dos apartados se basaran en el voto de

castidad y el de obediencia respectivamente. Es decir, como lo entienden los
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entrevistados, sus dilemas o conflictos respecto a estos temas, sus formas de
resolucion de los mismos y algunas caracteristicas del celibato y la autoridad
sacerdotal que originan ciertas discusiones, como la del celibato opcional y la
democracia dentro de la institucién.

Finalmente el ultimo apartado tiene como objetivo reflejar otro tipo
dilemas que no tienen que ver con el voto de castidad y obediencia
especificamente, pero que de alguna manera reflejan la contraposicion de
ciertos valores religiosos con otros de la masculinidad. También se buscé que
los entrevistados identificaran las diferencias que tienen con los hombres laicos
en torno a ciertos temas. Esto se indagé con la idea de que fuera una opcién
mas para identificar dilemas, en caso de que estos personajes no los

identificara tal cual o no los nombran de esta forma.

4.1 Presentacion de los entrevistados

Como ya se mencion6é en el capitulo anterior, se acorddé con los
entrevistados que su identidad seria confidencial. Por este motivo en este
capitulo los nombres que se utilizan para cada uno de estos sujetos son
seudonimos. Tampoco se mencionan las érdenes a la que pertenecen por el
elemento de confidencialidad que se les brind6 a estos personajes. Estas
condiciones tuvieron como objetivo otorgarles un mayor sentido de confianza a
los entrevistados. También es una forma de otorgarles un mayor sentido de
proteccion, evitarles cualquier angustia por lo que pudieran declarar y asi evitar
que cualquier persona pudiera utilizar sus testimonios para perjudicarlos de

cualquier forma:

1) JORGE

Jorge es un ex fraile de 34 anos de edad. Estuvo ocho anos inserto en la
vida religiosa. Lleva cuatro afos fuera de este ambito y ahora es laico.

Actualmente trabaja en el terreno de las Opticas. Esta casado y no tiene hijos,

aunque él afiora ser padre.
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La entrevista

Durante la entrevista se le nota serio y a la expectativa. Sin embargo, no
puso ninguna objecion en cuanto a la grabacién de su testimonio y nunca
rechazé o se negd a contestar ninguna de las preguntas que se llevaron a
cabo.

Es serio y tranquilo, sin embargo de vez en cuando sonreia y contaba
alguna broma o anécdota graciosa. Casi nunca levantaba la mirada y su
expresion corporal fue muy limitada, no es muy expresivo. Sin embargo, hablo
fluidamente. Se notaba que era muy formal, pues se reflejaba en como vestia,

su peinado, incluso el modelo de sus anteojos son de este estilo.

Su historia

Jorge es originario de Ledn, Guanajuato. Es el mayor de tres hermanos.
El se considera que fue un nifio juguetdn con sus hermanos e introvertido con
cualquier otra persona. Generalmente era con su hermano con quien jugaba
mucho mas y en la adolescencia hasta tenian los mismos amigos. La hermana
no entraba en estos grupos de socializacién. Aunque ella tenia sus propias
amistades de juego, los hermanos siempre estaban al tanto de sus amistades y
actividades.

Jorge reconoce que a pesar de su timidez, siempre ha tenido suerte con
las mujeres. El recuerda que desde pequefio las nifias lo buscaban, incluso ya
dentro del seminario, las mujeres se sentian muy identificadas con él y le
coqueteaban constantemente. El no identifica cuales serian los factores que
causan este tipo de conductas en estas mujeres extrovertidas. Jorge afirma
que no distinguié estar enamorado de diferentes chicas, logré entender esta
diferenciacion hasta que se insertd en la vida religiosa. El reflexionar en este
espacio le permitié distinguir cosas en torno a su afectividad y emocionalidad.

Después de ocho afnos, José decide renunciar y casarse con Maria, su
actual esposa. El afirma que Maria no fue el motivo por el cual decidié su
renuncia, sino otro tipo de factores, por ejemplo, su percepcion de incoherencia

entre el discurso y la practica de la institucion catélica. Sin embargo, la
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presencia de Maria fue el factor que determiné su decision por abandonar la

vida de convento.

La religion

La familia de Jorge es religiosa mas no muy practicante. Es decir, su
espiritualidad se apega a la religion catélica, mas no cumplen con todos los
ritos que dicta la institucién, como es el caso de la misa dominical. Jorge entro
a la vida religiosa cuando tenia 21 afos de edad. Su primer afio lo cursé en
Ledn. De ahi se traslado a la Ciudad de México, y los siguientes afos de

formacion los curso6 en dos conventos del sur de la capital.

2) LUIS

Luis es sacerdote y vive en la Ciudad de México. Tiene 36 afios. Es maestro
de una preparatoria del Sur de la ciudad. Su funcion se relaciona con la

orientacion de los adolescentes que pertenecen a esta instituciéon educativa.

La entrevista

La entrevista se llevd a cabo en una cafeteria. Sin embargo, fue muy dificil
reconocer a Luis porque no nos conociamos. Cuando por fin nos encontramos,
me di cuenta que su vestuario era sumamente juvenil. Sin embargo, al principio
se mostro timido para hablar. Conforme transcurrié nuestra conversacion él iba
expresandose mejor, incluso llegd un momento donde se le veia bastante
cémodo en el lugar y muy atento a la conversacién. En ningun momento

rechazo el ser grabado o el contestar alguna pregunta.

Su historia

Luis es originario del Estado de Tlaxcala. Es el mayor de seis hermanos. Un
dato curioso de su familia es que la esposa de uno de sus hermanos es Testigo
de Jehova. Luis dice que se llevan muy bien a pesar de sus diferencias

religiosas.
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Luis expresd que en su infancia y adolescencia fue feliz. El convivié mas
con dos de sus hermanos, una mujer y un hombre. El era celoso con su
hermana, aunque recuerda que su hermano lo era mucho mas, pues siempre
estuvo mas pendiente de los nifios que se le llegaban a acercar a su hermana.

Luis identifica a su familia como tradicional. El recuerda que en esta esfera,
los roles de género estaban muy marcados, pues su mama siempre se
encargaba de las labores del hogar y siempre estaba al pendiente de su
esposo y de sus hijos, mientras que su papa es el que trabajaba y se
encargaba de la manutencion de la familia. Luis recuerda que los hermanos
ademas de ir a la escuela debian hacer otro tipo de tareas. Luis se encargaba

de ayudar a su abuelo con su trabajo en el campo.

La religion

La familia de Luis es muy religiosa, tratan de cumplir al pie de la letra con
los rituales religiosos y comparten ciertos valores correspondientes a este
ambito, los cuales aplican en su vida cotidiana. Un dato curioso es que su papa
se nego a que su hijo se insertara en la vida religiosa y se convirtiera en cura, a
pesar de que siempre asistia a las misas dominicales y daba dinero a la Iglesia.
Contrariamente a lo que se pudiera pensar, el padre de Luis donaba sumas de
dinero a la Iglesia por cuidar el templo, pues él lo visualizaba como una obra
con una arquitectura unica heredada por la historia y los antepasados. Esto era
el motivo por el cual el padre de Luis daba dinero a la Iglesia, mas no se dirigia
a la vida de los sacerdotes que vivian en el lugar. De hecho, el padre de Luis
no tenia buena relacion con los sacerdotes de la Iglesia a la que asistia
constantemente, pues pensaba que éstos “decian una cosa y hacian otra”. Al
final aceptd que Luis entrara al seminario con la condicion de que primero
terminara la preparatoria. Actualmente, a pesar de que su hijo es sacerdote, al
papa de Luis aun no le causan mucha simpatia los clérigos, aunque a su hijo lo
ha apoyado y ha respetado en cuanto a su decision y a lo que implica su vida
como sacerdote.

Luis se inserta en la vida religiosa a los dieciocho afios de edad. Estuvo 12

afios en proceso de formacion y tiene 4 afios como sacerdote ordenado.
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3) PEDRO

Pedro tiene 33 afos y es exseminarista. Estuvo inserto en la vida religiosa
durante diez anos y le faltaron cuatro para ordenarse. El renuncié por el
esfuerzo que le implicaba cumplir con el voto de castidad. El se reconoce
abiertamente como homosexual. El expresa que el continuar en la vida
religiosa implicaba renunciar a su sexualidad y a esconder su preferencia
sexual, pues segun Pedro en el discurso catélico no encontré cabida como
homosexual. Actualmente su trabajo se relaciona con la rama de

mercadotecnia.

La entrevista

Pedro vive en la ciudad de Guadalajara. Fue en esta ciudad donde se llevo
a cabo la entrevista. Pedro es un joven extrovertido y sumamente amable. El
accedi6é en todo momento en lo que se le pidid y nunca se negd a contestar
ninguna pregunta. No se le noto nervioso en ninguna parte de la conversacion,

incluso cuando hablé de temas mas delicados que otros.

Su historia

Pedro es originario de Ledn, Guanajuato. Cuando era muy pequefio su
mama lo dejé a cargo de su nana. La madre de Pedro y sus hermanos se
fueron a vivir a otra ciudad. Pedro crecié con su nana, aunque siempre tuvo
contacto con su mama y sus hermanos, sin embargo, su educacién la recibid
de su nana que fue quien lo crid.

Pedro fue un nifio muy travieso aunque siempre hacia sus travesuras a
escondidas, pues si la nana lo descubria lo castigaba duramente.

Pedro también es muy sociable, él recuerda que siempre ha estado rodeado
de amigos, incluso en la infancia él recuerda que tuvo algunas novias, pero
también admite que él nunca estuvo convencido completamente, sino que mas

bien se dejaba convencer por las nifias que se sentian atraidas por él.
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La religion

Pedro decide insertarse en la vida religiosa al participar en una Jornada de
jévenes. El ambiente de jovenes, la recreacion y el deporte fueron elementos
que hicieron que Pedro decidiera integrarse al ambito religioso. Tenia 16 afos
cuando tomé esta decisidon. Sin embargo, en el segundo ano decidié cambiar
de orden, dos afos estuvo en la ciudad de Guadalajara, uno en Chapala, tres
en el Distrito Federal y tres en Piedras Negras.

El reconoce que no tuvo experiencias homosexuales sino hasta que ya
estaba inserto en el seminario, aunque no dentro de él sino con personas que
conoci6 fuera del ambito religioso. Un dato curioso es que Pedro siempre se
inventaba otra vida, se inventaba desde su nombre hasta su ocupacién. Nunca
le conté a nadie que era un seminarista que se preparaba para ser sacerdote.
El menciond que lo hacia porque creia que faltaba a su compromiso con la
institucion. Al ir conociendo mas espacios y al integrarse en mas redes de
homosexuales experimentaba menos remordimiento o sentimiento de culpa al

escaparse del seminario por las noches.

4) JUAN

Juan es exseminarista. Tiene 31 afos. Estuvo inserto en la vida religiosa
durante doce afos y sélo le faltaron cuatro para llegar a ordenarse. Hace siete
afos que decidid su renuncia. Las causas de su renuncia fueron entre otras
cosas, que el seminario y la vida como religioso implicaban estar lejos de su
familia y él resinti6 mucho la lejania. De hecho él menciona que la soledad es
un elemento muy dificil de sobrellevar en el seminario y es un elemento clave
en la vida de los seminaristas. Actualmente trabaja como maestro de una
secundaria y participa en un grupo de jovenes de la congregacién a la que

pertenecio. Esta casado y tiene una hija.

La entrevista

Juan también radica en la ciudad de Guadalajara. En una cafeteria de esta

ciudad se llevd a cabo la conversacion con Juan. Durante la entrevista, Juan
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fue muy accesible y bastante amable. El se la pasé sonriendo durante toda la
conversacion. Su esposa quiso asistir al encuentro, sin embargo fue Juan quien
decidi6 que no seria lo mejor, ya que tocd temas de los cuales no esta
enterada su esposa, porque no lo considera pertinente y piensa que le podria

causar angustia o preocupacion a su esposa.

Su historia

Juan es originario de Ledén, Guanajuato. Es el menor de tres hermanos, un
hombre y una mujer. Los tres siempre fueron amigos y comparieros de juego,
porque ademas las diferencias de edad son minimas. De hecho, hay un
intervalo de un afio entre cada uno de ellos. Sin embargo, su hermano siempre
fue su favorito, Juan compartié con él muchas mas experiencias que con su
hermana. Su hermano fue el primero que se inserté en la vida religiosa, a partir

de la secundaria.

La religion

Juan decide entrar al seminario debido a dos acontecimientos: la entrada de
su hermano mayor un afio antes de que él tomara la decision, y por la
identificacién que se origind en una jornada de jovenes. Al igual que Pedro, las
actividades deportivas y recreativas de las jornadas con las que se encontrd
Juan fueron motivo suficiente para que decidiera pertenecer a la vida religiosa.
Sin embargo, fue muy duro para Juan el hecho de que su hermano se haya
insertado al seminario. El recuerda que extrafaba mucho la compafiia de su
hermano porque en el seminario se quedaba casi toda la semana y por lo tanto,
lo veia muy poco. De esta forma, él expresa abiertamente que entré al

seminario “por seguir a su hermano”.

5) DANIEL

Daniel es un sacerdote que radica en la ciudad de México, aunque sus

actividades implican salir de viaje constantemente a diferentes paises, sobre
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todo, de Centro y Sudamérica. Tiene 39 afos y ha pertenecido a la vida
religiosa durante los ultimos catorce afios de su vida, de los cuales diez fueron

de formacion y los ultimos cuatro ha sido ya como sacerdote ordenado.

La entrevista

La entrevista se llevo a cabo en las oficinas de una Iglesia del centro de la
ciudad, una de las mas antiguas y representativas de la zona. Daniel fue
sumamente impuntual. Todos los dias ofrece misa al mediodia y llegd veinte
minutos antes de que comenzara. Al explicarle lo que buscaba esta
investigacion, me expreso que él también estaba trabajando sobre la ética y
sus dilemas, y que lo estaba haciendo para entender los suyos. El me expresé
su sensacion de coincidencia sobre el tema. Sin embargo, antes de darme la
entrevista, me invitd a la misa que iba a celebrar de inmediato. Me sentd en
unas sillas que se encuentran junto el altar, donde yo tenia la vista completa de
la feligresia y de la estructura de la iglesia en general. El sermon que dio fue en
torno a la familia y a los pecados de los que debiamos arrepentirnos; segun su
discurso aludian a las ofensas a nuestros padres. Segun Daniel, la importancia
de la familia radica en que es ésta la que forma en un 85% a las personas, a
los hijos, y el otro 15% se ubica en la convivencia cotidiana con otros nucleos,
como los grupos de amigos o la escuela. En este sentido, o que debe ensenar
la familia tiene que ser con base a la verdad, que es Cristo y su evangelio. Al
término de la misa y de algunas confesiones, pude comenzar la charla con
Daniel. Lo mas relevante de la entrevista es que al comenzar las preguntas
sobre su familia el padre se conmovidé hasta el llanto. Su madre tiene pocos
afos de muerta y al platicar sobre ella se doblé emocionalmente.

En general sus respuestas se apegaban al discurso religioso-oficial. Es
decir, estaba lleno de simbolismos y toda la base y la justificacion de su
conversacion era Dios, segun el discurso oficial. Por lo tanto, algunas de sus
declaraciones en torno a ciertos temas, como el aborto y la homosexualidad
estaban matizadas con un toque de conservadurismo. Poco cuestiona a la
institucion y su discurso oficial. El se siente feliz de ser sacerdote y de cumplir
con los votos de castidad, obediencia y pobreza. Aunque reconoce que el voto

de obediencia ha sido el mas dificil de asumir y cumplir.
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Fue sumamente amable y en ocasiones hasta dulce. Sin embargo, en
ocasiones parece que lo que piensa es contradictorio, tanto que él mismo

expresoé esta observaciéon con respecto a sus respuestas contrapuestas.

Su historia

Daniel tiene una familia muy grande y nacié en un pueblito de Republica
Dominicana. El reconoce que siempre estuvo mucho mas apegado a su madre
y abuela que a su padre. A las primeras dos las admira por completo. A los
dieciséis afnos decididé migrar a la capital de este pais para ingresar a la
educacion de nivel medio superior. Después ingreso a la Universidad a estudiar
leyes, auque no la terminéd. A los 25 afios de edad decidio entrar al seminario.

El se considera sumamente alegre y social, y le encanta bailar salsa,
aunque reconoce que lo hace menos desde que es sacerdote. Sin embargo, él

constantemente se escapa para poder hacerlo.

La religion

La religion es el eje que le da sentido a la vida de Daniel. Reconoce que su
vocacion y compromiso como sacerdote es lo que rige su actuar y su sentir. De
esta forma, algunas cosas, como el hecho de estar solo lo asume devotamente
por su compromiso con la vida religiosa. El se mantiene en contacto con su
vocacion a través de la oracidn y del servicio con la gente de la comunidad a la
que pertenezca la Iglesia que le asignen. A Daniel tanto como seminarista

como sacerdote le ha tocado desenvolverse en diferentes ciudades del mundo.

6) ENRIQUE

Enrique es sacerdote y tiene 51 afnos. Ha estado inmerso en la vida
religiosa durante los ultimos 32 anos. Han pasado 19 afios desde su
ordenacion. Actualmente Enrique dedica su sacerdocio en atender
comunidades o poblados donde lo soliciten, sobre todo aquellos lugares donde

hay pobreza o donde la zona se caracterice por colonias populares. También
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esta al tanto de las actividades que tienen que ver con la formacion sacerdotal.
De esta forma, esta en contacto constante con jovenes que buscan convertirse

en sacerdotes dentro de la Orden a la que pertenece.

La entrevista

Enrique es extremadamente amigable. Su oficina tiene un ambiente
sumamente liviano y él no sélo es accesible sino que habla sin parar.

No hubo necesidad de incitar la conversacién sobre algunos temas, como el
de la sexualidad. El solito no dej6 de platicarme todas sus aventuras y
encuentros sexuales anteriores a su insercion al seminario y ahora como
sacerdote.

Es impresionante la fluidez y la seguridad que refleja Enrique al tocar temas
fuertes, como el de la violencia que vivié en casa con su madre o acerca del
alcoholismo de su padre.

Cuando hablaba de algunas mujeres con las que convivio sexual o
amorosamente, su mirada se tornaba nostalgica. Es sumamente simpatico y
abierto.

Lo mas interesante de su discurso, es que, en general se basa en una
vocacion sustentada en el bienestar de la gente mas necesitada y en la lucha
por querer hacer un mundo mejor, y casi no mencioné a Dios; en lo que
expreso y la forma en como lo hizo no hay un referente claramente religioso, o
no se apega al discurso religioso u oficial.

La conversacién con Enrique fue de las mas impactantes y divertidas,
sobre todo por la coherencia y la madurez del entrevistado. Pues distingue muy
bien su funcién espiritual y sus necesidades humanas y no las contrapone,
incluso no las confronta. No le causa ningun problema identitario o ético el
hecho de ser sacerdote y hombre al mismo tiempo. Identifica ambas
caracteristicas y las combina de tal forma que se muestra sumamente
tranquilo. Tan es asi que asume el sacerdocio no como algo que

obligatoriamente debe de ser por vida.
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Su historia

Enrique es originario del Estado de México y es el menor de tres hermanos.
El reconoce que vivio su infancia y su adolescencia en una familia sumamente
violenta. La madre lo golpeaba y el padre casi siempre estuvo ausente debido a
su alcoholismo. Sin embargo, para Enrique su padre fue quien representa la
parte afectiva de su nifiez, pues a pesar de sus crisis como alcohdlico, sus
momentos de sobriedad estaban llenos de carifio para sus hijos.
Por otro lado, Enrique expresa que en el transcurso de su infancia y su
adolescencia era sumamente coqueto y muy travieso. Ademas le encantaba

bailar, y hacer deporte.

La religion

Enrique reconoce que su familia no era muy practicante, pero recuerda que
cuando iban a misa a él le daba pereza, porque no entendia lo que decia el
sacerdote debido a que las misas se celebraban en latin.

Después hubo una etapa en la que su mama lo mandaba a misa y le pedia
“el programita dominical” para comprobar su asistencia. Enrique confiesa que él
y sus amigos tomaban “el programita” y se iban a jugar, era como “una pinta”.
Con base a estas declaraciones, Enrique demuestra y él mismo afirma que
nunca le llamé la atencion el catolicismo ni la vida religiosa.

En la vocacional, Enrique vive el momento de la masacre estudiantil de
1968, aunque no en persona, ya que su mama lo encerr6 a él y a sus
hermanos para que no asistieran a este evento. Al otro dia Enrique acompafo
a padres de familia de algunos de sus companeros a buscar a sus hijos. El
recuerda que vio cuerpos tirados de nifios, mujeres, hombres y ancianos en los
hospitales. Estos hechos lo impactaron de sobre manera y justo en esos dia su
hermano le insistia con que fuera a una Jornada de jovenes que convocaba
una congregacion religiosa. Enrique dice que accedié a ir a este evento sélo
para que su hermano ya no insistiera con lo mismo.

Cuando Enrique se integra a la Jornada, al igual que otros entrevistados, lo
cautiva las dinamicas y las actividades que se de originan en estos espacios

protagonizados por jovenes. En ese momento Enrique decidié continuar en el
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mundo religioso. En este proceso, un formador le recomienda que se integre en
otra orden, pues consideraba que su perfil podria encajar mejor en el otro
grupo. Cuando Enrique se presentd en la Orden que le recomendaron, tuvo la
buena suerte de conocer sacerdotes que pertenecian a una rama atipica de la
vida religiosa y de la misma Orden. Este grupo de sacerdotes eran mucho mas
comprometidos con la justicia social. Al ver estas caracteristicas de la Orden
mas lo que recordaba de la experiencia de la matanza de 1968 hizo que
Enrique decidiera pertenecer a la vida religiosa. El expresé que descubrié un
espacio en el que le permitiria colaborar para “hacer un mundo mejor”. Estuvo

13 afos inserto en el proceso de formacién y lleva 19 afnos como sacerdote.

7) EDUARDO

Eduardo es sacerdote, tiene 39 afos. Se encarga del funcionamiento de un
seminario, en el cual también imparte clases. Su funcion radica en vigilar y
establecer codigos y reglas que permitan la armonia y la buena conducta entre
los seminaristas. A veces esto no es tan facil y como consecuencia, en
ocasiones los alumnos lo identifican como una persona castigadora u
autoritaria. Sin embargo, también este tipo de estrategias le ha generado que
constantemente muchos alumnos se acerquen a él solicitandole algun consejo

en torno a distintas problematicas.

La entrevista

Eduardo me citd en el seminario en el que vive, que es el mismo en el que
trabaja como maestro y al mismo tiempo esta al tanto de su funcionamiento.
Cuando lo conoci él observaba un juego de futbol, en el que participaba un
grupo de jovenes de la zona. Desde el principio, se mostré como un hombre
muy sencillo, educado y amable. Nos metimos a las oficinas. La escuela y la
Iglesia que se encuentran en el mismo lugar estaban vacios. Eduardo es muy
expresivo y habla sin parar, preguntaba a cada rato si teniamos tiempo o se
estaba extendiendo demasiado, y la respuesta fue que podia continuar el

tiempo que quisiera. De hecho, fue el sacerdote que mas hablé durante la
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entrevista. El tampoco rechazé la grabacién de su testimonio ni alguna

pregunta.

Su historia

Eduardo es el mayor de tres hermanos, aunque siempre tuvo mayor
cercania con el segundo, ya que al tercero le lleva muchos anos de diferencia y
este hecho no le permiti6 mucha convivencia con él. Eduardo nacié en un
pueblito cercano a la ciudad de México. Hoy es una zona conurbada y se ubica
en el Oriente de la ciudad. Eduardo recuerda que su familia era muy humilde.
Su padre trabajaba de noche y su madre todo el dia en una fabrica. De esta
forma, él recuerda que siempre fue mas cercano a su padre que a su madre, y
ésta era mucho menos afectiva con sus hijos que su papa.

El papa de Eduardo era alcohdlico, pero él recuerda que cuando tenia cinco
anos acompanod a su papa a la Villa “para jurar”, es decir, prometer a la Virgen
Maria que no iba a beber durante cinco afos. Y lo cumplié. Eduardo recuerda
que fueron los afios que sinti6 mas cercano a su padre. El identifica a su mama
como una persona egoista, pues competia con sus hijos por la atencion y el
amor del padre.

Por otro lado, Eduardo se recuerda a si mismo como un nifilo muy inseguro
y con pocos amigos. De hecho su hermano nacié con un defecto en una de sus
piernas que le impedia caminar bien. Eduardo lo cuidaba y lo defendia cuando
otros nifos se burlaban de él. Al paso de los afnos, el hermano de Eduardo
superd esta deficiencia fisica y practicaba deporte, corria y hacia lo que
cualquier otro nifio hacia. Ademas tenia muchos mas amigos. Eduardo
mencioné que cuando observaba la seguridad que tenia su hermano para
hacer las cosas, él lo envidiaba, pues a pesar de su desventaja fisica hacia
cosas que Eduardo nunca pudo hacer por su inseguridad. Pero esta
inseguridad que caracterizaba a Eduardo era por varios motivos, no encontraba
grupos donde se sintiera mas identificado y pudiera depositar su sensacién de
pertenecer a algun grupo. Ademas durante la secundaria siempre sufrié burlas
de sus compafieros por no practicar deporte y ser timido en la convivencia
cotidiana. Por su parte, Eduardo escribia poemas a escondidas, por miedo a

sufrir mas burlas o algun tipo de discriminacion. Incluso tenia miedo que lo
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etiquetaran como “nifa”, por el hecho de que le gustaba leer cuentos y escribir

pensamientos y reflexiones.

La religion

Eduardo siempre reconocié que de nino fue muy idealista, refiriéndose a
que siempre espero ciertos modelos “ideales” con respecto a las relaciones de
amistad y de amor, los cuales nunca obtuvo. El esperaba ciertas caracteristicas
en las personas con las que convivia y de la misma forma esperaba cierta
historia de amor y amistad y nunca estuvo satisfecho de las relaciones en las
que estuvo inmerso, refiriendose a sus amigos y novias de la infancia y
adolescencia. Este es uno de los motivos por los cuales decidié acceder al
mundo religioso. El pensaba que probablemente en el mundo religioso
encontraria todo lo que buscaba obtener afectivamente y no sélo eso, también
tenia la ilusién de pertenecer a este espacio, de tal forma de que ya no sufriera
ningun tipo de violencia o discriminacidn por otras personas. Su papa lo apoyo
en cuanto a su decision por insertarse en la vida religiosa. En cambio su mama
dijo que no, que “no castigara su cuerpo”. Sin embargo, él descubrid su
vocacion por si solo. Ademas penso que en el ambito religioso, seria en el que
encontraria ciertos elementos que lo hicieran tener un sentido de pertenencia.

En el aspecto religioso, la vida de Eduardo es curiosa, debido a que primero
se integr6 a un seminario durante dos afos y se sali®6 completamente
decepcionado de esta Orden. Al renunciar, trabajé en transportes colectivos
pertenecientes al gobierno federal, tuvo varias novias y tampoco se sintio feliz
bajo estas condiciones de vida. Asi que después de cuatro afos
aproximadamente decidioé volver al mundo religioso, aunque en otra Orden. Al
investigar las diferencias que tienen algunas de ellas, escogid a la que
actualmente pertenece. Eduardo establece que en esta Orden si ha encontrado
lo que necesitaba para sentirse bien con su persona y con el entorno que lo
rodea. Y se siente aun mejor por el hecho que desde hace algunos afios tiene
a su cargo el seminario, mas algunas otras actividades, por ejemplo, ofrece
misa diaria en este recinto. Sin embargo, él se toma un dia a la semana para

descansar, y en sus ratos libres toca la guitarra.
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8) SIMON

Simoén tiene 34 anos y se ordend como sacerdote hace un afo, después de
10 anos de formacion. Actualmente es Superior. Sus actividades estan
enfocadas en el trabajo con diferentes comunidades o colonias mas populares,
se enfoca a la gente mas necesitada. Ademas se encarga de algunas
actividades que tienen que ver con el proceso de formacion de jovenes

seminaristas.

La entrevista.

Simén es una persona mas seria y es muy observador. Sin embargo,
siempre contest6 todo lo que se le preguntaba y de vez en cuando reia sin
parar. Cuando termind la conversacién, me dijo que él mismo se dio cuenta que
algunas de sus respuestas ya se escuchaban mas apegadas a la institucion y
el justificaba este hecho a que hace poco se volvio superior y ahora tiene
algunos sacerdotes a su cargo y en ciertos aspectos los evalua. Simén
menciond que si la conversacion hubiera sido hace algunos meses, seguro sus
respuestas a algunas preguntas hubieran sido distintas, con un toque mas
critico. Aun asi fue capaz de mencionar algunas de las cosas en las que no
esta de acuerdo con la institucion y suficientes anécdotas que ejemplifican las
formas en como ha transgredido algunas normas de la institucion, sobre todo,

en torno al voto de castidad.

Su historia

Simon es originario de Ledn, Guanajuato. Es el mayor de cinco hermanos.
El considera que siempre se llevd bien con sus hermanos y en cuanto a sus
hermanas, él asegura que nunca fue celoso, sino todo lo contrario. En
ocasiones sus amigos se convirtieron en novios de sus hermanas. En cuanto a
la sexualidad, Simén comentd haber tenido una experiencia erética con una
prima mayor que él. El tenia 10 afios y ella como 15. Simén no dio detalles
acerca de este encuentro, pero lo curioso es la forma en como ha marcado su

vida. Simén declar6 que gracias a esta experiencia con su prima, él habia
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identificado que su prima origind un tipo de patron sexual. Es decir, Simén tiene
muy claro las caracteristicas que le atraen de una mujer y son las mismas que
las de su prima.

Después de este encuentro con la prima no pas6é nada mas con respecto a
la relacién con mujeres y a la sexualidad, hasta que llego a la adolescencia. Sin
embargo, €l se reconoce como alguien muy amigable.

En la infancia, las normas de su casa eran rigidas y los roles de género
eran claros. Su papa tiene un negocio de camiones o trailers de carga. De
pequefo, Simon le ayudaba a su papa a limpiarlos o lo acompafaba a hacer
ciertos asuntos pendientes respecto al negocio. Sus hermanas nunca
desempenaron este tipo de actividades, ellas mas bien estaban en la cocina
ayudandole a su madre. Simén expresé que no recuerda haber desobedecido
en algo a su padres. Pero cuando termino la secundaria, él mismo le pidi6 a
sus padres que lo internaran en un colegio de varones y de religiosos, aunque
no era un seminario. El reconoce que la unica forma de escapar de su casa era
a través de estas escuelas. Una vez en la adolescencia este personaje
recuerda como perdio su virginidad. Sus tios lo llevaron con una prostituta para
obligarlo a tener relaciones sexuales por primera vez. Es curioso que Simén
identifique que se sintidé violentado por sus tios y por la prostituta, aunque
nunca se los comentd. Pero cuando se le cuestiond sobre lo que él hubiera
contestado si le hubieran preguntado si queria tener esta experiencia, él
contestdé que si, pues cree que este tipo de experiencias son para reafirmarse
como hombres y que en el ambiente de los camiones este tipo de conductas se
agudiza aun mas.

Cuando estaba en la preparatoria, Simoén se volvié fiestero. Le encantaba
en todo lo que tenia que ver con fiestas, alcohol y sexo. De hecho, él cuenta
que fueron muchas experiencias de este tipo. Y eso lo empez6 a dejar de hacer

feliz, y esta reflexion produjo el primer acercamiento a la vida religiosa.

La religion

Simoén identifica que sus fiestas y algunos vicios lo estaban llevando hacia

la perdicion. El comenta que llegé a un momento donde ya no reconocia el
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sentido de su existencia y que sabia que si no encontraba la forma de parar
con este tipo de actividades iba a tener graves consecuencias.

El se acercé a una monja a pedirle consuelo y consejo, y él le comentd que
tenia curiosidad por conocer el mundo religioso. Simén también le pidié que lo
recomendara con una Orden que fuera estricta en proceso de seleccion de sus
estudiantes. El buscaba que fuera muy dificil la forma de acceder al mundo
religioso, e incluso que en el proceso de seleccion lo rechazaran y le
argumentaran que él no nacié para ser sacerdote. Entonces por un lado, queria
pertenecer y por el otro esperaba que los procesos o ciertos individuos no le
permitieran acceder. Cuando se le cuestiond el motivo por el cual no esperaba
que lo aceptaran en el seminario, el contestd. “Por el voto de castidad”. Al final,
fue a la Orden que le recomendd la monja y se quedd. Ahora es sacerdote y
Superior. A diferencia de otros entrevistados, cuando Simén decidié entrar al
mundo religiosos con el fin de convertirse en sacerdote, su familia lo apoyd por

completo.

9) CARLOS

Carlos es sacerdote y tiene 31 anos. Se ordend hace 4 anos. Actualmente
sus actividades estan enfocadas en la Iglesia a la que corresponde. Se encarga
los eventos religiosos dentro y fuera de esta iglesia. Y dentro de sus

posibilidades, esta al tanto de las necesidades de su feligresia.

La entrevista

Carlos no asistio a la primera cita acordada. Lo curioso es que después
llamé no sélo para disculparse, sino para ofrecer una nueva cita para el
encuentro. El tiene el tiempo muy ajustado a sus actividades pastorales. Tiene
citas todo el dia. Este fue el motivo por el cual la conversacién se vio limitada
en tiempo. Sin embargo, el dia de la entrevista hubo la suerte de que la
persona que esperaba no asistid y este hecho brind6 la posibilidad de tener
mas tiempo para conversar.

Carlos es una persona muy amable y muy joven. Hasta su actitud es jovial.

Sin embargo, su manera de conversar denota su tranquilidad como persona.
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Carlos también es muy accesible y atento. No se negd a contestar a ninguna
de las preguntas que se le hicieron, ni a la grabacién de su testimonio. Sin
embargo, siempre estuvo al tanto de la grabadora, incluso hubieron ocasiones
en que sus gestos notaban que estaba haciendo algun tipo de declaracién que
a su juicio no era tan correcto como sacerdote. En estos momentos de la
conversacion, se le notaba un poco tenso y mucho mas atento hacia la

grabadora.
Su historia

Carlos es originario de la ciudad de Guadalajara y es el menor de cuatro
hermanos, y él reconoce que siempre fue el consentido de sus padres. El
menciond que la convivencia con sus padres y hermanos siempre ha sido muy
buena, incluso desde la infancia. También reconoce que la educacion que
recibio de sus padres fue tradicional. Es decir, con los roles de género
tradicionales muy marcados. Las actividades y las formas de relacionarse
siempre fueron con base a las diferencias de género.

Por otro lado, reconocid que siendo adolescente tuvo muchas novias.
Cuando decidio insertarse en la vida religiosa, la condicion de la castidad no le
generd ningun tipo de conflicto. Sin embargo, conforme fue creciendo el voto
de castidad le gener6 algunos momentos de confusion y conflicto. Nunca llegd
a una crisis por el hecho de ser casto. No obstante, él reconoce que si ha
habido momentos en su vida que siente algun tipo de atraccidon hacia alguna
mujer, pero que nunca ha llegado al limite de pensar en la renuncia de la vida
religiosa para establecer una vida de pareja. Las formas en como él ha resuelto
este tipo de conflictos es a través de un pensamiento futurista. El mencioné que
cuando uno se enamora o0 se siente atraido hacia alguna persona es por lo
bello o positivo que esta proyecta. Sin embargo, Carlos lo que hace es pensar
lo que pasaria en el futuro si decidiera estar con ésta persona en particular,
mas a lo que se enfoca con estas suposiciones es a cuestiones negativas. El
menciona que con el tiempo, las personas expresan sus defectos y que
también con estos se debe de convivir para establecer una vida en pareja.
Cuando Carlos se posiciona en este tipo de escenarios imaginarios lo hacen

reafirmar su vida como sacerdote y por lo tanto, como casto. También se
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imagina fisicamente como cambiaria la persona que le genera este tipo de
conflictos. Y menciond que siempre pone atencion a la madre de estas mujeres
para darse cuenta en lo que se convertiran al paso del tiempo. Y asi es como él

ha encontrado la forma de desmotivarse y continuar con su vocacion religiosa.

La religion

El caso de Carlos concuerda con los casos de otros entrevistados. El primer
acercamiento de Carlos a la vida religiosa fue a través de un evento pastoral de
Semana Santa. El reconoce que este evento no era un retiro ni ningin otro
evento en el que se tratara de la vocacion sacerdotal. Carlos reconoce que en
este evento conocié a un sacerdote con el cual se identific6 como persona.
Carlos establecié una relacion de amistad con este sacerdote. Este clérigo lo
llevd a conocer la casa donde vivia en comunidad con otros hermanos y
también lo llevé a ciertos eventos que se relacionaban mas con la vida religiosa
y con la vocacion sacerdotal. Hasta que una vez lo llevé a un seminario donde
Carlos pudo ver la forma de convivencia de los jovenes y la organizacion de la
vida dentro del seminario. Este hecho fue el que determiné su decision por ser
sacerdote. Al igual que otros de los entrevistados, las actividades dentro del
seminario, la convivencia y el ambiente juvenil que se percibe dentro de estos
recintos fomentaron en Carlos su deseo de pertenecer a la vida religiosa como
sacerdote. Sus padres apoyaron por completo esta decision al igual que sus
hermanos. Actualmente se reconoce como un sacerdote tranquilo y contento

por lo que es y lo que hace.
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4.2 El celibato de los sacerdotes

En cuanto al voto de castidad y al celibato se encontraron los siguientes

elementos:

4.2.1 El sentido y la funcién del celibato

Como se ha mencionado en capitulos anteriores el discurso de la Iglesia
catdlica justifica la existencia del celibato en varios sentidos, sin embargo, el
mas importante de éstos es el que reconoce que el celibato es una expresion
del voto de castidad, el cual fomenta tal grado de entrega al oficio sacerdotal
que les permite acercarse a lo que la institucién identifica como un modelo de
santidad. Por otro lado, y desde la misma Optica, el hecho de no establecer
lazos emocionales con otras personas se asume que les permite a los
sacerdotes obtener una entrega completa hacia la religion y por ende hacia los
seres divinos en los que se basa la misma, que es el caso de Dios y su hijo
Jesus. El ser castos y célibes, les hace ganar a los sacerdotes la condicidon
Optima para poder llevar a cabo funciones extraordinarias, dentro de las cuales
resalta la celebracion de la Eucaristia, pero también otro tipo de funciones
religiosas, por ejemplo, todas las ceremonias que se celebran alrededor del
cumplimiento de los Sacramentos.

Respecto a lo anterior, y ahora posicionandonos desde el punto de vista
mas cotidiano, no todos los sacerdotes estan de acuerdo con esta condicion de
castidad, pues no solo implica no ejercer su sexualidad, sino también no
relacionarse con ninguna persona en términos mas intimos y personales.
También hay sacerdotes que han podido cumplir tranquilamente su condicién
casta y basan este compromiso en su vocacion sacerdotal.

Tal vez uno de los problemas radique en que el sacerdote no tiene horarios,
es decir, no tiene la posibilidad de quitarse simbdlicamente el traje de clérigo y
jugar otro tipo de rol social, como seria el caso de los hombres laicos. Estos
ultimos tienen la posibilidad de jugar diferentes papeles sociales en
correspondencia con el rol que les toca desempefar en ciertos ambitos. No es
lo mismo jugar el rol de padre de familia, esposo o proveedor, entre muchos

otros y probablemente este juego de roles les permita descansar de uno o de
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otro, en los momentos en los que no los desempefian. En cambio, los
sacerdotes no tienen esta posibilidad, ellos aunque estén en sus horas libres
siguen representando el papel de clérigo. De esta forma, a los clérigos se les
ensefia que aunque se encuentren en momentos de soledad o en cualquier
actividad que no implique estar dentro de algun recinto religioso deben de
seguir cumpliendo con los compromisos y condiciones que los hacen ser lo que
son (sacerdotes), y no tienen otra opcion para desempenarlo.

Ahora bien, esto es lo que dice la institucion y se les ensefia a quienes
quieren pertenecer al ambito religioso, y es lo que se pudiera esperar de todos
aquellos que reencuentran insertos en este espacio. Sin embargo, no todos
cumplen al pie de la letra con las normas, pues su humanidad y su
individualidad como personas los orillan a establecer diferentes estrategias
para lidiar con ambas partes, su lado “institucional-religioso” y su lado
“masculino-genérico”.

En el estudio de campo, se trataron de buscar elementos que nos
permitieran contextualizar, matizar o comprobar los supuestos en los que se
basa esta investigacion, y de esta forma poder cumplir con los objetivos de la
misma. No obstante, una forma de identificacion de las tensiones o los
conflictos que tienen los sacerdotes era en un primer momento a través de sus
percepciones en torno a la castidad enfocandonos en dos momentos: 1)
cuando decidieron pertenecer a la vida religiosa y 2) en la actualidad, siendo
sacerdotes o una vez que decidieron renunciar a la vida consagrada y
regresaron a la laicidad. Los nueve testimonios que participaron en esta
investigacion registraron entre estos dos momentos un intervalo de minimo 10
afos, en los que aprendieron las normas y las formas en las que se construye
la identidad sacerdotal.

Con respecto a estos dos momentos, hubo quienes reconocieron que
desde un principio, en el momento en que decidieron ser sacerdotes y se les
menciond por primera vez que tendrian que cumplir con tres votos supieron
que el voto de castidad seria el mas dificil de cumplir y sobrellevar. Algunos de

los entrevistados mencionaron al respecto:

“Yo lo que pensé en especifico, y lo dialogué mucho con este cura...que
claramente sabia que el voto de la castidad iba a ser mi caballito de batalla, por la
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energia que yo sentia, por lo reprimido que habia vivido, porque nunca habia tenido
una experiencia sexual completa. Y lo fue, ha sido, ahorita menos pero si ha sido muy
fuerte. Fui consciente que ahi iba a sufrir.” (Eduardo)

“Porque yo andaba buscando algo para mi, y yo queria descartar la vida
religiosa...Pues toda la vida la cuestion de la castidad. De entrada era eso, claro que
si.” (Simon)

“Tu tenias desde los 12 anios que irte mentalizando que tu querias ser sacerdote
y que este tipo de manifestaciones no estaban bien, desde los 12 anos estaba
renunciando a una vida sexual, a una vida sentimental con una mujer.” (Juan)

Con base a estos testimonios, es importante destacar que tal vez uno de los
elementos que los llevo a cierto conflicto o reflexién en torno a lo que implicaba
el voto de castidad es en correspondencia con el modelo de masculinidad en
relacion con la sexualidad. Es decir, en el modelo genérico-masculino, se
piensa que los hombres tienen una sexualidad irrefrenable e incluso la
sexualidad activa, heterosexual y de multiples parejas refleja el grado de
hombria que los compone. Es un elemento demostrativo.

Otro de los testimonios reconoce que el voto de obediencia es el que ha

sido mas dificil de asumir:

“Es que la obediencia ha sido ha siempre un problema para mi; ha sido la
piedra en el zapato.” (Daniel)

El resto de los entrevistados recuerda que en el momento en el que por
primera vez supieron que tendrian que cumplir de por vida con los votos de
castidad, pobreza y obediencia no les causé ningun tipo de conflicto, ni les
generd ningun tipo de cuestionamiento. Y se puede entender esta reaccion
desde cierta perspectiva. Recordemos que casi todos estos personajes
ingresaron a la vida religiosa siendo muy jovenes y muchos de ellos identifican
su primer acercamiento a este mundo a través de las “Jornadas de jovenes”, en
donde las actividades principales son recreativas, deportivas y de convivencia.
Entonces si pensamos en el grado de madurez de estos personajes en esta
etapa de su vida y ademas entendemos que para la mayoria de los
entrevistados la primera cara que conocen del mundo religioso es, sobre todo,

ludica, se entiende que no les haya generado ningun tipo de conflicto saber que
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tendrian que cumplir con los tres votos antes mencionados o quizas,
simplemente los pensaron como unas de las tantas condiciones que les pedia
la institucion. Es decir, por estas caracteristicas tanto de los sujetos como del
entorno en que se encontraban, tal vez ni se lo preguntaron y mucho menos
podriamos esperar que cuestionaran o reflexionaran activamente alrededor de
sus implicaciones. Esto mas bien ha sido un producto del tiempo, de sus
aprendizajes en diversos espacios en los que se expresa la vida religiosa y en
sus experiencias personales, originadas de la convivencia o cercania con otros
grupos, sobre todo en los que participan los laicos.

En concordancia con lo anterior, respecto al segundo momento, es decir,
en la actualidad, las percepciones han cambiado. La mayoria de los
entrevistados identifican que actualmente el voto de castidad les ha generado
un mayor numero de conflictos o crisis, a diferencia de los votos de obediencia
o pobreza. El ejemplo de estas tensiones se pueden observar en las siguientes

frases:

“Porque ya te acostumbraste, bueno yo ya me acostumbré a vivir muy comodo
en mi soledad y de pronto es un rollo que si te llega a pegar, porque te sientes solo, y
porque de pronto parte de los ideales es estar con alguien y ademas fisicamente,
fisiologicamente si te dan ganas amanecer con alguien a tu lado, y mds cuando has
tenido la experiencia de haber estado, no viviendo en pareja, pero si es rico estar al
lado de alguien.” (Simon)

“A veces entre decimos que hay entre nosotros quienes son célibes pero no son
castos, como hay quienes son castos pero no célibes” (Enrique)

Simon menciona ciertas situaciones que son dificiles de olvidar o de no desear,
como el acompafiamiento de una pareja en diversas circunstancias y esto no
solo se lo impide su voto de castidad sino también la soledad en la que estan
inmersos los hombres religiosos. Al final, estos testimonios demuestran que es
dificil poder sobrellevar la castidad, el celibato y por lo tanto controlar su
sexualidad. Sin embargo, los anhelos y los ideales que les ha provocado a los
sacerdotes el ser castos y célibes son también reflejo de su masculinidad, la
cual en alguna de estas situaciones pareciera que estd en algun grado

reprimida.
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Por su parte, Luis reconoce que todas sus reflexiones y sus
cuestionamientos internos respecto a la norma de castidad han sido producto
de un proceso individual, originadas de sus vivencias como sacerdotes y en

relacion con otros espacios de laicidad:

“Yo creo que va siendo un proceso, y que a veces se nos encamina mal entender
lo que es la castidad, porque a veces si se puede entender en el aspecto de que
solamente es una disciplina. Entonces tu te metes a la disciplina y tienes que buscar
métodos.” (Luis)

Es importante recalcar que todos los entrevistados reconocieron su
entendimiento en cuanto a la funcion y la justificacion de la institucion en torno
al voto de castidad. Los entrevistados reconocen que el voto de castidad es
una condicidén para su vocacion y ejercicio sacerdotal. Asi mismo entienden su
origen historico y sus diferencias con la Iglesia de Oriente, en la cual si existen
sacerdotes casados y son reconocidos por la institucion. Es decir, saben que
esta condicidén de la castidad esta basada en la entrega total a su vocacion, la
cual implica la inexistencia de distractores de cualquier indole. Sin embargo, al
asumir ser castos, no implica que estos sacerdotes estén de acuerdo con esta
condicion o que les parezca la mejor opcion para desenvolverse como clérigos.
Hay otros que entienden los votos como medios para ser mejor personas y ser

mejores sacerdotes, mas no como elementos condicionantes.

“Hoy yo ya no lo veo asi porque, es mds que cumplir una norma, es ensefiarte a
ser persona, es la integridad de la misma persona.” (Luis)

“...un hermano me dijo: “ten en cuenta una cosa los votos son un medio no una
obligacion, no son imposicion, son un medio para alcanzar un ideal que tenemos”. Si el
medio te sirve para eso, entonces tu lo asumes con todo tu corazon, pero si esto no te va
a servir para sentirte realizado, para vivir entonces cdsate, salte tu no eres de piedra,
eres humano, piénsalo desde ahi, no los vivimos como una imposicion. Yo no veo los
votos como una imposicion de la iglesia porque no te vas al infierno, ademas la iglesia
es una institucion humana y como tal es solo un instrumento pero no es la acaparadora
de Dios, a Dios de nada le sirve la castidad de cualquiera de nosotros...” (Enrique)

“...no los veo como algo negativo. Yo creo que son elementos o modos de vida
que me ayudan a vivir con mas plenitud, mi vida, no solo el sacerdocio, sino yo a mi
mismo me vivo con mas plenitud, desde esos votos.” (Simon)
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En el caso de Enrique, el mencionar que a “Dios no le sirve de nada la
castidad de cualquiera de nosotros”, se refiere a que la condicion de la castidad
no es indispensable para acceder al mundo religioso, a lo que propone la
religion catdlica, la cual no establece las mismas condiciones que la institucion.
En este sentido, al expresar esta misma frase durante la conversaciéon, Enrique
le dio un cierto sentido a esta declaracion, la cual se refiere a que la castidad
no implica una mayor o menor cercania al ser superior en el que se origina el

dogma catalico.

Todos ellos también saben que existe la posibilidad de asumir su
sexualidad, pero que implica su renuncia como sacerdotes.

Por lo tanto, sus percepciones actuales son una expresion de los
dilemas o conflictos que les ha provocado el hecho de ser castos y célibes en
ciertos momentos de sus vidas. Pues establecen condiciones en las que estos
sacerdotes se posicionan en medio de dos condiciones que son contrapuestas.
Por un lado, su condicién y compromiso de castidad, la cual no tiene flexibilidad
dentro del mundo religioso y por el otro lado, aquellos elementos que los hacen
dudar en cierto grado su vocacioén, al entrar en conflicto por una atraccién o un
sentimiento hacia otra persona.

Por otro lado, hubo un sacerdote que expresd que en la actualidad, el
voto de castidad no le generaba ningun conflicto, ya que asume este
compromiso sin problemas debido a que la identifica como una condicion de su

vocacion y un elemento imprescindible para su ejercicio como sacerdote:

“Si porque estoy convencido de un don de Dios... Entonces muchas cosas te
preocupan dice Jesus, muchas cosas nos preocupan al ser humano, nos preocupa el
sexo, la riqueza, su libertad pero yo he elegido la mejor parte. Yo me he encontrado con
Jesucristo, con su persona, su proyecto de vida, él como realidad suprema, la
relevacion plena del Padre de acuerdo a mi ser de amor ...suficiente para ser feliz... He
elegido la mejor parte y en consecuencia bendigo al sefior.” (Daniel)

4.2.2 ;Coémo lo viven?

La vivencia del voto de castidad depende de cada individuo. Es decir, la

formacion genérica en combinacion con las experiencias personales religiosas
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les permite a los sacerdotes asumir de diversas formas el cumplimiento de la
castidad.

Primero, me parece importante resaltar que de los entrevistados que son
exseminaristas, dos estan casados y so6lo uno de ellos tiene una hija. Es el
caso de Juan, pero se casé ya una vez que habia renunciado a la vida
religiosa. El resto de los participantes son solteros o por lo menos eso fue lo
que declararon. Sin embargo, me parece importante matizar un poco mas
respecto al celibato. Resulta que el celibato se refiere estrictamente al estado
de solteria, por lo tanto implica que quien lo asume no esta casado. No
obstante, el matrimonio entendiéndolo desde la Optica espiritual es la unidén de
un hombre y una mujer y tiene como objetivo formar una familia, misma que se
espera como la practica tradicional. Ademas el matrimonio suele simbolizar un
compromiso de por vida. De esta forma, se espera que los sujetos al casarse
mantengan esta condicion por siempre.

Para una de las lecturas mas conocidas de la religién, el matrimonio es la
unica condicion que permite la justificacion de ejercer una vida sexual activa.
Es lo valido para la institucion, e incluso desde esta perspectiva el hecho de
que una pareja de casados ejerza su sexualidad es justificado por el hecho de
que lo que se busca es la procreacion. La religion catdlica acepta las relaciones
sexuales, siempre y cuando sean para buscar tener hijos y no por simple
placer. Estas serian algunas caracteristicas del matrimonio en correspondencia
al modelo tradicional de la iglesia catdlica. Sin embargo, en términos sociales el
proceso para llegar a casarse y sus implicaciones en la realidad no son faciles
de sobrellevar. En este sentido, podriamos mencionar muchas caracteristicas o
limitantes respecto a este modelo, sin embargo, este no es el objetivo de esta
investigacion.

No obstante, por lo que me parece relevante rescatar ciertos elementos del
matrimonio, es porque a la par de sus dificultades, es una condicion que puede
alcanzar cualquier hombre que no sea sacerdote, o por lo menos en Occidente,
ya que es lo que especifica el discurso oficial catélico. En este sentido, las
principales preocupaciones de algunos de los entrevistados se refieren al voto
de castidad y sus implicaciones vitales, mas que al hecho de casarse. Mas
bien, el matrimonio o la vida en pareja la deciden dos personas cuando ya

llevan algun tiempo de conocerse y puede expresarse en un proceso de
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enamoramiento o noviazgo. Pero también hay ocasiones en que ni siquiera se
piensa la posibilidad de casarse, pues existen quienes deciden tener
encuentros ocasionales con otras personas impidiéndoles echar raices y como
consecuencia, no llegan a cuestionarse la posibilidad de comprometerse con
alguien de por vida. En este sentido, el hecho de que los sacerdotes deban ser
célibes no siempre es la raiz del problema, sino la castidad. El reflejo de esta
disociacion se expresa en que la mayoria de los entrevistados mencionaron
algunos episodios donde relataban experiencias amorosas o sexuales con
otras personas, y a final de cuentas decidian no arriesgarse por que sabian que
tendrian que renunciar a su oficio sacerdotal. Esto se puede observar en las

siguientes frases:

“Aunque la amaba profundamente pero es una responsabilidad embarcarla cuando
Yo estoy en una crisis tan existencial...Le digo que no, ella respeta mi decision, no pasa
nada entre ella y yo. Ella se va a vivir a Querétaro porque le ofrecen trabajo, la
distancia ayudo, yo seguia enamoradisimo de ella, ella de mi, y al cabo de los afios ella
empieza a tener sus experiencias de pareja.” (Eduardo)

“Si, ya queria yo renunciar. El tercero de filosofia yo dije como que no, mi tirada
era como que me voy a retirar y me voy a dedicar a una sola persona, ese era mi ideal,
a hacer vida con alguien, viajar y ya sabes, el idealismo de una pareja, pero ya con una
pareja de mi mismo sexo...y era un conflicto porque yo decia “yo quiero seguir” era
como que la cruda moral interna, yo decia es que con esto yo le voy a faltar mucho a
Dios...mis practicas religiosas eran muy buenas, en lo que podia me mantenia en
gracia, y todo este tipo de cosas...Era buen estudiante...” (Pedro)

“«

. a lo mejor si querer experimentar una relacion sexual, pero la realidad no me
dejaba, me daba vergiienza de mi mismo, me daba un sentimiento extraiio. Una
vergiienza de decir: jCarajo! ;Qué doble vida estas jugando aqui?, o una cosa u otra.
Porque también pensaba que si yo tenia una relacion sexual, yo ya no podia ser
religioso. Y lo creo hasta ahora, mejor dicho. No puedes estar prometiendo de por vida
ante una comunidad que vas a ser casto para toda tu vida y te andas acostando cada 15
dias con alguien. A mi no se me hacia coherente eso...Al hacer la profesion, me
mandan a otro convento y en el convento vivo 4 aiios mds, y ahi es donde conozco a mi
actual esposa.” (Jorge)

“Bueno, hubo un momento en que me dije’si me salgo, si me salgo de la Orden”,
hubo un momento en que lo llegué a decir y entonces cuando yo lo dije, cuando lo
verbalicé, dije: ;Oh por Dios!, pues asi no es bueno tomar una decision, estando
enamorado, no puedo tomar una decision, ademas es algo que todo el mundo te dice.
Entonces me fui a hacer ejercicios espirituales, a tranquilizarme, entré en un proceso
de terapia, muy intenso y entonces terminé decidiendo que habia sido un proceso de
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enamoramiento, pero que no estaba vinculado necesariamente con cuestionarme mi
vocacion de sacerdote...Se lo dije...y nos dejamos de hablar.” (Simon)

Entonces, me parece que los sacerdotes y exseminaristas que
participaron en esta investigacion viven sus conflictos en torno al
enamoramiento la sexualidad, en ocasiones con cierta resignacion, con
excepcion de Daniel, que como expliqué anteriormente él comentd que no tenia
ningun problema con ser casto e incluso él era feliz siéndolo porque le permitia
cumplir mejor con las condiciones de su vocacion.

Con respecto a los demas, independientemente de las caracteristicas
especificas de sus vivencias, al final de cuentas han preferido cortar con
aquellas personas que los conflictian en un sentido emocional, pues de eso
depende su ser sacerdote y seguir perteneciendo al mundo religioso. Tal vez
estas formas de resolucion impulsan a que estos personajes decidan continuar
con su oficio y dejar de lado la posibilidad de realizar su vida en pareja. El
hecho de que el voto de castidad sea obligatorio para los sacerdotes lo
convierte automaticamente en contrapuesto con la posibilidad de tener pareja,
casarse y tener hijos. Esto con base a lo que declara y les pide la institucion
para ser sacerdotes. Otra cosa es la realidad, la cual por cierto es
completamente humana, la cual se rige por contextos sociales y culturales
diversos y por modelos de sexualidad diferentes al mundo religioso. De esta
forma, las dinamicas en las que algunos de los entrevistados lidian con su
castidad, no siempre se acerca a lo que dicta la norma institucional.

Con base a lo anterior, me da la impresiéon de que la castidad es una
condicion ideal para ellos, pues en ocasiones no es posible cumplirla o
sobrellevarla tan facilmente. Sin embargo, lo curioso de los entrevistados es
que ellos si intentan cumplir con esta condicién y aunque no siempre estén de

acuerdo, tratan de cumplirlo bajo cualquier circunstancia.
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4.2.3 Tension o crisis en torno al celibato y la castidad y sus formas de

resolucion

Este apartado esta ligado con el anterior, pues resulta que el cumplimiento
con el voto de castidad no es sencillo de asumir y las tensiones o conflictos que
pueden resultar de él son diferentes en cada uno de los entrevistados.

Para empezar, es importante hacer la diferencia entre los exseminaristas y
los hombres que siguen perteneciendo a la vida religiosa. Los primeros ya
tienen afos que estan fuera de este espacio y les permite observar el
fendbmeno con cierta lejania, pues actualmente los tres personajes que
pertenecen a esta categoria ejercen su sexualidad, sin ninguna condicion
establecida religiosamente. El primero de ellos, Jorge tiene 4 afios de haber
renunciado a la vida de convento y estad casado. Por su parte, Pedro tiene 7
afos de haber renunciado al seminario, también esta casado y tiene una hija y
Juan ejerce su homosexualidad abiertamente, aunque en la actualidad no tiene
una pareja estable.

Aunque estos tres personajes iniciaron su vida en pareja una vez que
renunciaron al seminario, los dilemas en los que se vieron envueltos respecto
al voto de castidad y al celibato fueron los que detonaron la decision de su
salida. Sin embargo, en los tres casos, esta decision fue producto de un
proceso que implicé tiempo de reflexion respecto a diversos factores que les
generaron conflicto, poco a poco hasta que al cabo de cierto tiempo y ciertas

experiencias los orillaron a decidir su renuncia:

“Llega el momento en que empiezo a analizar qué es lo que quiero hacer de mi
vida... y me doy cuenta de que la institucion no es como nos la presentan en la
formacion. En la formacion te exigen rezar, te exigen estudiar, te exigen llegar a
determinada hora, te recomiendan ser lo mas austero posible. ;Por qué?, porque
después vas a vivir un voto de pobreza, porque después vas a vivir un voto de castidad y
de obediencia,...Pero son cositas que te ensenian durante 10 de formacion, y al menos
vo no lo vi coherente... Yo tomo la decision de salirme, nadie me obligo, nadie me dijo
te vas a salir, o ya no te queremos.” (Jorge)

“...Yo de algun modo me consideré que no era capaz de asumir el paquete que
empieza a partir de la ordenacion...y luego la cuestion sentimental yo dije: “‘es que en
algun momento voy a caer, voy a doblar las manos y no me parece conveniente que
siendo cura continue con ese tipo de ejercicios.” A mi me parecio mds coherente
renunciar que seguir adelante... Otra cosa fue las aspiraciones de estudiar otra
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carrera, de tener una relacion de noviazgo con alguien, la familia jugo un papel
importante...siempre como que estar lejos de ellos fue algo que me peso y no pude con
eso, desde los 12 arnos me quedé huérfano de algun modo...y quise recuperar ese
ambito familiar.” (Juan)

“En mi caso fue esa parte de me salgo porque quiero vivir una sexualidad con
alguien...Yo creo que pude haber sido un buen sacerdote, haber ayudado a mucha
gente siendo gay sin ejercer mi sexualidad...pero a mi la parte de la sexualidad es un
placer que me llena y después de experimentarlo con la persona a quien amo es mds
grande...el tiempo que me queda libre quisiera estar con esa persona, con él, restarle
tiempo a mi trabajo para estar viviendo con él, viajar, entonces si siento que le restaria
tiempo a toda la labor pastoral que tiene una iglesia, un pueblo.” (Pedro)

Jorge, Juan y Pedro al estar dentro del mundo religioso estaban
concientes de la posibilidad de poder llevar en secreto una vida sexual, sin
necesidad de renunciar a este ambito. Ellos supieron de casos en los que
algunos comparieros del seminario o de sacerdotes con los que convivian
llevaban una vida secreta en la cual podian ejercer su sexualidad, y de esta
forma originaban un desdoblamiento de su identidad. Sin embargo, éstos tres

entrevistados no estan en desacuerdo con este tipo de situaciones.

“...sl existen personas dentro del sacerdocio que hay mucha represion y hay
quienes viven una segunda cara, que a lo mejor lo hicieron como yo a lo mejor pueden
irse a ciertos lugares y no saben que son sacerdotes o son sacerdotes y fomentan una
vida sexual...pero no todos estamos de acuerdo con esa decision.” (Pedro)

“...habia situaciones entre los escolares que se daban mads de contacto sexual,
y por ahi se sabia que algunos de los padres llego a tener un contacto sexual con
nifos... no me parece, obviamente para mi significa mucho lo que es la vida religiosa
sacerdotal para mi, mis respetos.” (Juan)

“Pero alla adentro existe una doble moral, se puede manejar una doble moral
facilmente...y es incoherente... Todo estad en lo fiel que quieras ser contigo mismo.”

(Jorge)

A pesar de que estan fuera del mundo religioso, le dan un gran valor a lo
que éste representa y a las normas en las que se sustenta. Tan es asi, que
coincidieron que esa fue la principal razén de su renuncia, la cual expresa una
negacion a ser incongruentes con lo que la institucion establece como

condiciones para el ejercicio sacerdotal, y para la correcta vida espiritual.
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Con base a lo que demuestran estos testimonios, podemos establecer
que la forma en como ellos resolvieron sus conflictos con respecto al voto de
castidad fue por medio de su renuncia al rol que pensaban jugar dentro de la
institucion.

Estos hombres expresan tanto respeto por las normas religiosas, que
Jorge y Pedro coincidieron al expresar que consideraban el celibato obligatorio
como necesario para el ejercicio del sacerdocio. Les parece congruente la
condicion de la castidad para poder ser sacerdote. Tan es asi, que antes de
transgredir las normas en este sentido, prefirieron renunciar y elegir la vida en
pareja fuera del ambito religioso-institucional. Por su parte, Juan aunque
también renuncié porque una de sus inquietudes era desarrollar su vida en
pareja, reconocié que el celibato opcional si podria ser una opcion para que los
sacerdotes refuercen su emocionalidad, pero también para entender de mejor

manera a los feligreses en cuanto a sus problematicas familiares cotidianas:

“Yo creo que los haria mds sensibles, mas sensible y de igual manera un poco
mas inmiscuidos con la realidad de la gente.” (Juan)

Por otro lado, estan el resto de los entrevistados, los que actualmente
son sacerdotes y ejercen como tal. Ellos opinan diferente respecto a las
implicaciones que conlleva vivir una vida casta y célibe. Me parecen logicas
estas diferencias, pues creo que no es lo mismo tener una percepcion acerca
de alguna condicién de la vida de una persona, como es el caso del voto de
castidad cumpliéndola dia a dia que una percepcion en torno a la misma
condicion, cuando se tiene la posibilidad de no cumplirla sin sancion alguna. En
este sentido, los sacerdotes mencionaron algunos de sus momentos de crisis
en torno al voto de castidad, los cuales podemos observar en las siguientes

narraciones:

“Porque me gusta mi oficio, pero ademads...Estoy enamorado y quiero llevar una
relacion abierta...;Ahi esta el dilema!...entré mucho en conflicto...Porque yo me sentia
culpable, en ese aspecto de que estaba faltando a mi vida religiosa y a un voto que yo
habia hecho.” (Luis)

“sMe mantengo con esa mujer con la que sigo enamorado o sigo en la Orden?,
aunque el dilema estda mads puesto en... o la menos asi lo vivi yo, digo: ;Que quiero?
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ayudar a los demds y a esta mujer o ;Qué hago?, entonces si llega a ser un dilema...
porque el problema es no vivir la castidad, y al final de cuentas estas faltando a un
voto, es decir, es una cuestion estructural.” (Simon)

“...pero yo entré diciendo: “esa es una bronca para mi, tengo mucha energia,
pero yo quiero ser sacerdote y sé que me va a costar, pero entonces voluntad,
voluntad”...sufria muchisimo, pero tienes que sublimar. Alguna vez si me masturbé
porque o era eso o de veras me llevaban al psiquiatrico...Hoy mi experiencia con la
mujer, con la sexualidad, ya esta estabilizada, excepto que de vez en cuando me
masturbo para no tronar.” (Eduardo)

Una de las formas en que resuelven algun tipo de conflicto en torno a su
castidad es terminando cualquier relacion con la persona que lo esta
generando. Es una forma de adaptacion a las implicaciones de la vida
sacerdotal. Como se menciond anteriormente, las formas en como ellos
resuelven es decidiendo qué quieren hacer, si establecer una vida de pareja, la
cual implica la salida de la vida religiosa o continuar en su sacerdocio, el cual
implica en la mayoria de las ocasiones alejarse de la persona que les esta
generando una atraccidn emocional, amorosa o sexual. Es importante resaltar
que ninguno de los sacerdotes que participaron en esta investigacion declaré
haber decidido resolver sus respectivos dilemas en torno a la castidad
estableciendo una vida sexual o de pareja de forma secreta. Sin embargo,
hubo quien reconocio saber de algunos comparieros o sacerdotes que optaron

por esta forma de vida, es el caso de Luis:

“...Aunque yo creo que hay quienes pueden jugar una doble moral...Por que a
veces pueden dar una imagen que van viviendo en la vida religiosa, aunque en el fondo
van viviendo otra cosa”

No obstante, ninguno de los entrevistados declar6 que podria resolver
de esta manera sus dilemas en torno a la castidad y el celibato.

Este fenbmeno es interesante, porque aunque sepan de compafneros
que viven en pareja de forma secreta, en ningun momento declaran que
ejercen algun tipo de presion para seguir en el sacerdocio de forma casta o
seguir con la pareja en cuestion. Los compaferos que saben de otro que tiene
pareja, lo apoyan para que se tome el tiempo necesario para decidir entre las
dos opciones. En ningun momento esperan que el sacerdote en cuestidon

decida vivir como sacerdote sin ejercer su voto de castidad. Sin embargo, si
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aceptan la trasgresion de la norma de castidad mientras el sacerdote en crisis
decide la forma de resolver su conflicto. En este sentido, la institucion justifica
estos acompafamientos a través del valor de la fraternidad que conlleva un
sentido de solidaridad entre los hermanos. No obstante, estas estrategias
institucionales reflejan que al ser el mundo religioso un mundo de varones, se
comprende de forma implicita que por su componente genérico- masculino, los
sacerdotes se encuentran constantemente en dificultades para controlar su

sexualidad, la cual se entiende como activa e irrefrenable.

“...s1 claro, porque si hay una comunidad donde tu te sientas respaldado,
incluso, si te llegas a enamorar, o llegas a emprender la mejor una relacion con
alguien, si te respaldaria tu comunidad. O sea, lo puede saber tu comunidad jdentro de
los casos!, porque si hay situaciones en que es muy duro jno?” (Luis)

“Un acomparniamiento muy interesante de su parte, y apostando a ver que el
sujeto continuara, o mas bien continuara o no continuara, que por lo menos no me
hiciera guey en el proceso...” (Simon)

“Los demas lo que hacemos es acompariar, para nosotros siempre se da el
aspecto de estar con el hermano, entonces en estos casos siempre se llama al hecho de
tomar decisiones. Hay dos puntos muy distintos en esto hay quien puede estar
enamorado y talvez estd llevando una doble vida en razon de esto y tienes que optar,
porque no puede estar engafiando a la otra persona ni tampoco a nosotros. Hay casos
en los que tienes una responsabilidad. El acompariamiento es para que alguien asuma o
bien su decision o su responsabilidad.” (Enrique)

Otra estrategia para lidiar con su sexualidad es a través de la
masturbacion. Eduardo expresé claramente que la masturbacion ha sido un
medio que ha utilizado para satisfacer sus necesidades sexuales y evitar asi
buscar algun encuentro sexual con otra persona. Lo mas interesante de
Eduardo es que también reconoce que esta forma en la que vive su sexualidad

no le genera ningun tipo de culpa o remordimiento:

“Ante la mujer mas tranquilo por la aceptacion de que de vez en cuando me
masturbo para no tronar, sin culpa ni nada, y yo digo que tampoco es
irresponsabilidad, es mas bien mucha responsabilidad de mi parte.”
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Para Eduardo la sexualidad y el sacerdocio son cosas separadas y los
componen elementos diferentes. Estas diferencias le permiten tener control
sobre cada una de ellas, y evitar el surgimiento de otro tipo de conflictos.

Otro elemento que me parece relevante es que algunos de estos
sacerdotes al conversar acerca de sus conflictos sexuales o de relacion de
pareja determinaron que una forma de resolver estos momentos de crisis es a
través de la prevenciéon. Aunque nunca lo mencionaron tal cual, se puede
percibir este método. Y es que los factores que estdn en juego son tan
importantes que afectarian su vida por completo. Esto se refiere, a que si ellos
deciden establecerse con una pareja tendria que ser como laicos, fuera del
mundo religioso. Sin embargo, pensar en renunciar a su vocacion implicaria
resolver necesidades que siendo sacerdotes no resuelven, como el caso de la
manutencion. El ser sacerdote y dependiendo de la orden, implica entre otras
ventajas una seguridad que de por vida les resolvera factores como el trabajo,
salario, prestaciones, vacaciones, estudios e incluso tienen resuelta la vejez y
la enfermedad, pues cada orden tiene casas de descanso y personas que se
dedican a cuidar a sacerdotes con estas caracteristicas.

En cambio, la vida laica implica ante todo, el hecho de convertirse en
proveedores y no solo para terceras personas, como una esposa € hijos sino
también para ellos mismos. Esta posibilidad les genera mucho temor. De esta
forma, esta seguridad que les brinda la institucién tiene dos funciones: por un
lado, es un pago simbdlico por el tipo de sacrificios que les pide la institucion y
que refleja un trato mas equitativo para sus sacerdotes. El sacerdote sacrifica
su sexualidad, su voluntad y la posibilidad de adquirir bienes materiales a
cambio de esta seguridad que les resuelve todas sus necesidades. Este
intercambio funciona mientras no renuncien a la vida religiosa. Y justo este
ultimo elemento establece la segunda funcion de la seguridad de la que
disponen los clérigos, es decir, también se entiende como un factor de coercion
que permite que los sacerdotes no busquen su renuncia cuando les surgen

cuestionamientos, conflictos o crisis:

“...nosotros estamos muy protegidos. Con decirte que una vez, en una reunion,
se me cae el boleto del metro, y un hermano lo recoge y me dice: Qué es esto?,y le
conteste: ;Nunca te has subido al metro giiey?, pues ;En qué mundo vives?”. La vida
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religiosa se puede convertir en una campana de aire que te protege de todo: de lo
politico, de lo economico, de lo afectivo.” (Eduardo)

“...en muchos aspectos se toman decisiones por ti. Y si uno no va madurando
junto con esto y se puede volver a ser muy infantil. Entonces hay situaciones de,
mucha, de co-dependencia en el aspecto economico, sentimental, afectivo...” (Luis)

La seguridad es un factor que les permite pensar detenidamente antes
de decidir salir de la vida religiosa. Sin embargo, el proceso de decision o
resolucion de conflictos por el hecho de ser preventivo no es menos
complicado. Aunque la mayor parte de las veces deciden continuar su vida
como sacerdotes, los procesos de terminacion y las consecuentes estrategias
que permiten la finalizacion de cualquier relacion trae consigo un proceso dificil,
en el cual su emocionalidad y su vida efectiva estan inmersas. En las
siguientes frases se observa esta estrategia preventiva, la cual aplican como

solucidén a sus conflictos:

“...pero nunca tuvimos un encuentro solos, ella y yo...yo era el que no lo
permitia, yo era el que buscaba espacios seguros, porque yo ya estaba en la Orden...”
(Simon)

“Si habia una muchacha que queria platicar conmigo, yo le decia que en el
atrio de la Iglesia, un lugar publico. Yo puse unos cercos impresionantes...Después
empiezo a engordar y una amiga mia que es muy guapa me dijo: *“ ya no comas, asi
estas muy bien”. Y me salio del alma decirle: “Por eso lo hago”. Y es que era para
protegerme de la mujer. Si a los gordos se les insinuan...”" (Eduardo)

Otra de las formas en como algunos de los entrevistados mencionaron
que resolvian sus dilemas o conflictos en torno a la castidad era a través del
entretenimiento del cuerpo y la mente. Los formadores les recomendaron que
depositaran esa energia en la oracibn o en el servicio pero que también
buscaran actividades que les permitieran depositar esas sensaciones y

pensamientos. Jorge y Eduardo expresaron lo siguiente al respecto:

“Lo que si te dicen es que canalices esas fuerzas. Yo lo que hacia era juntar a
esas amistades para ir a jugar basquetball, para ponerme a armar un rompecabezas de
12,000 piezas, ponerme a ver peliculas, ir a comer con mis amigos, ordenaba pizzas,
me llegaba a comer una mega pizza. Y asi me iba canalizando. A veces nada mds me
salia, caminaba, o descansaba. En fin, nunca estaba de ocioso para que me estuviera
perturbando mentalmente. Eso era lo que recomendaban.” (Jorge)
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“Me levantaba a las 6 de la mariana y hacia 1,000 abdominales, 500
sentadillas, 500 lagartijas y asi, como loco, y claro que mi fisico daba porque habia
sido muy deportista. Mi maestro de novicio bajaba al jardin, me veia y me decia que
estaba loco. Yo le decia: “O es esto, o de veras me vuelvo loco”. Ir al centro de
Guadalajara, era regresar y estar con una ereccion permanente toda la noche, y sin
masturbarme. Era una olla express impresionante.” (Eduardo)

Otra forma de resolucion de dilemas o conflictos que expresaron algunos
de los entrevistados fue a través de una sensacion de egoismo de su parte. Es
decir, por lo general una de las cosas que ellos piensan cuando se encuentran
en una situacion de conflicto por alguna atraccion o sentimiento, es que son
egoistas al continuar algun tipo de relacién con alguna persona que no
pertenezca a la institucion. Estos personajes aunque no mencionaron
explicitamente que es una forma de resolver sus conflictos si forma parte del
proceso de resolucién de conflictos de esta indole. Y aunque ellos se sientan
egoistas por acceder a involucrarse con alguna persona, al final de cuentas el
hecho de que sean claros y honestos les parece mucho mejor. En el proceso
de confusién y conflicto alguno de los sacerdotes reconocieron que se sentian
egoistas por aparentar que pueden ofrecer algo que no es real ni correcto.
Pues no piensan renunciar a su vida sacerdotal y de otra forma no hay manera
de lidiar con las dos partes, o por lo menos no abiertamente y consentido por
la institucion. Respecto a este elemento algunos entrevistados comentaron lo

siguiente:

“...aunque el dilema esta mas puesto en... o la menos asi lo vivi yo “digo que
quiero ayudar a los demas o a esta mujer o qué hago”, ...y puede ser como una manera
de autochantaje o una manera de pensar “engancharte en la relacion, yo si tengo todos
los elementos logicos y espirituales y todas las herramientas para salir de esta bronca
de enamoramiento y ella jqué va hacer? (Simon)

“Porque si recuerdo mucho lo que, lo que me dijo: “no se vale jugar con los
sentimientos de una persona”, dijo “no se veria claro” “no puedes hacerlo, siempre
hay que hablar con la verdad”, “nunca prometas,... " “;pero que pasa si tu te vas?
Jcomo dejas a la otra persona?”, “;qué proyectas en esas actitudes?”...0 sea, jno
seas egoistal...o sea, piensa en lo que tu puedas ofrecer y no ofrecer...” (Luis)

Eduardo expres6é comos se sinti6 después de uno de sus primeros

encuentro sexuales siendo seminarista:
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“Fue un fajisisimo, me abre el pantalon y me masturba. Pero la sensacion final
fue: “soy un hijo de puta, me aproveche de esta mujer”.
Después menciono las formas en como resolvio otro dilema que le causo

el hecho de enamorarse de una persona siendo sacerdote:

“No sé, no sé. Seguia en mi el impulso de una coherencia con mi estilo de vida.
Y nos lo deciamos: “estamos tremendamente enamorados”, nos lo explicitamos con
palabras y con abrazos, y con mi apoyo solidario cotidiano. Estar en la vida de ella es
muy comprometido. Yo estaba dividido entre la grilla, y atender a Rebeca y la nifia. Yo
no me salgo...porque estaba en una crisis muy fuerte, y mi razonamiento fue: “no me
salgo porque no quiero dariar a esta mujer, yo estoy muy revuelto. San Ignacio de
Loyola dice: “En tiempos de desolacion no tomes decisiones, no cambies, no hagas
mudanzas”. Entonces yo hice mucho caso de eso y sobre todo porque no queria
daniarla. Porque a lo mejor yo me salgo para hacer vida con ella y resulta que luego
no, porque estaba muy confundido, porque estaba en crisis desde hace tiempo y no la
queria daniar.” (Eduardo)

El caso de Eduardo es especial. A pesar de las experiencias en las que
sentimentalmente se ha involucrado con otras personas y a la par de las
formas en las que ha resuelto estas situaciones él hizo una declaracion

sumamente interesante:

“Entonces oportunidades de coger, muchas... aprovechadas de mi parte,
ninguna. Ahora no es que sea pecado, sino que mi estilo de vida implica ya otras cosas.
O sea que seguia reprimiendo mucho eso. Yo me empecé a formular y a decir: “yo de
este pinche mundo no me voy virgen”.

Me parece que Eduardo conciente de su sexualidad y de la dificultad que
implica el hecho de ser casto de por vida decide no anular o sublimar su
sexualidad. Sin embargo, por lo que mencionamos anteriormente, Eduardo es
uno de los sacerdotes que expreso que se sentia egoista si se involucraba con
una mujer. Pues no esta dispuesto a la renuncia. Solamente que estuviera
sumamente enamorado.

Lo interesante es que Eduardo después de muchos afos que decidid “no
irse virgen de este mundo” lo logré. Mas eligio que fuera con una prostituta,
pues ésta tampoco esta acostumbrada a desarrollar vinculos afectivos con
quien tiene relaciones sexuales. Asi es su trabajo. Al sacerdote de alguna
manera también lo entrenan desde el seminario a no establecer vinculos

afectivos y ya dentro de la vida sacerdotal, esto sucede con frecuencia a través
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del voto de pobreza. Eduardo tuvo contacto con dos prostitutas y con la ultima

llegd a establecer una relacion de amistad.

“...bueno, primero ya no soy virgen. la primera estaba yo al final de la teologia,
ya no pude mas, y me fui con una prostituta. Fue espantosa la experiencia, no la quiero,
no estoy vinculado a ella, fue como si me hubiera masturbado. Yo creo que es mds
placentera la masturbacion que esa experiencia, y ademas con un sentimiento de culpa
inmenso. Se lo dije a mi Superior y a mis amigos después. Segunda vez, ya siendo yo
sacerdote, voy con otra prostituta ya como mds asentado. Yo decia: “aunque sea con
una prostituta, pero quiero vivir una experiencia mas amorosa del acto sexual”, y de
hecho vivi una relacion con una prostituta mas estable, hasta nos hicimos amigos. Fue
una experiencia mas constructiva para mi. No sé cuantas veces tuve relaciones con ella,
fueron varias veces, cada mes, cada dos meses.”

4.2.4 Castidad y el celibato opcional

Al hablar de las formas de resolver los conflictos en torno al voto de
castidad, surge un tema relevante para la institucién: el celibato opcional.

El celibato opcional es una alternativa que se esta discutiendo cada vez
mas dentro de algunos sectores de la Iglesia. Estas discusiones se
incrementan en grupos de sacerdotes que son mas democraticos y no tan
apegados a las normas institucionales tradicionales. Este tema es producto de
la norma del celibato obligatorio que caracteriza a las Iglesia de occidente,
pues la de Oriente no cuenta con esta condicion.

Con base a lo que hemos mencionado en algunos capitulos anteriores, el
celibato obligatorio es legendario y se sustenta en varias justificaciones
espirituales, politicas y econémicas. De esta forma, el celibato opcional es una
discusion delicada porque si fuera aceptada esta propuesta romperia con mitos
y simbolos valiosos en los que se fundamenta parte del poder y el dogma de la
Iglesia.

Por esta razon, la propuesta del celibato opcional se origina en grupos que
se caracterizan por tener ideas mas liberales que otros dentro de la Iglesia.
Algunos de los entrevistados estan a favor del celibato opcional, pues opinan
que desarrollar la sexualidad o la efectividad en relacion con una pareja no

afecta su trabajo como sacerdotes.
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“El sacerdocio no radica en el celibato, el sacerdocio no radica en que sientas o
no tu genitalidad,; el sacerdocio es mads una actitud de amor, de servicio, de construir
comunidad. Si ejerces o no tu genitalidad es lo de menos; aqui lo que importa es tu
calidad de vida, y tu calidad de amor te hace un ser constructivo o no, o lo mds
constructivo posible.” (Eduardo)

“El celibato es una forma de dominio...Aunque creo que no se puede aplicar a
todos en general, creo que habria muy buenos sacerdotes casados, en pareja... y
viviendo su afectividad con alguien... Pero que no, necesariamente, todos lo queremos
vivir, o lo pueden vivir.” (Luis)

“Obviamente tendria que haber un filtro, no cualquier persona podria ser
sacerdote y casarse a la vez, pero si hay mucha gente valiosa que se ha retirado porque
también le llama la atencion la vida familiar, y que bien podria ser sacerdote y padre
de familia al mismo tiempo”. (Juan)

“Yo estoy a favor de que se ordenen los casados pero no de que se casen los
ordenados.... Mi opinion es que dentro de la iglesia se diera la posibilidad de llegarse
a ordenar los hombres casados que vivieran en un proceso de vida familiar y que
ademas tuvieran una formacion religiosa, moral... pero a los que hemos elegido esta
condicion que se respete nuestra eleccion...si alguien se quiere casar, que se case y se
vaya pero ya no puede ser parte de esta fraternidad porque es nuestra forma de vida.”
(Enrique)

“Yo estaria a favor del celibato opcional. Porque si creo que para algunas
personalidades les ayudaria a ser mds estables en términos emocionales, y
comprometerse dentro de una comunidad... Yo digo que ayudaria a que sean mejores
sacerdotes...” (Simon)

Otros opinan que se evitarian los conflictos en torno a su voto de
castidad. Sin embargo, todos estos personajes entienden que no es cualquier
cambio, y en este sentido tendrian que haber condiciones especificas que les
permitiera la opcion de dejar de ser célibes. También estan concientes que la
dificultad de que se lleve a cabo esta propuesta es debida a la posicién
institucional, que por cierto es bastante rigida al respecto.

Por otro lado, hubo algunos que no estan de acuerdo con el celibato
opcional, pues creen que es una condicidon necesaria para el sacerdocio. Lo
entienden como un don que los hace ser diferentes a los demas hombres y

esta diferencia les permite un mejor acercamiento y entendimiento con Dios.
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“Yo creo que es un parteaguas esto del celibato opcional porque le restaria
mucha fuerza a la imagen del sacerdote...creo que existe gente que es para esto, y el
tener una relacion de pareja implica una responsabilidad, ...y esto le restaria atencion a
su cargo como sacerdote...Si creo que en la vocacion de que es necesario el
celibato...” (Pedro)

“...porque hemos visto que ha dado resultado que es un don de Dios y para
cumplir bien nuestra mision debemos ser célibes lo creo firmemente,... Por eso veo
injusto que algunos sacerdotes estén enarbolando que se quieran casar,...porque tu
dijiste que tenias el don; si te quieres ir las puertas de la iglesia estan abiertas, hay
mecanismos legales para la salida, lo mas importante es como uno sabe que es el don:
la realizacion del ser humano, la felicidad, ...tu crees que si yo no fuera célibe te podria
dedicar el tiempo que te estoy dedicando ahora; no te lo dedicara porque deberia estar
con mi familia. Si yo tuviera un trabajo o tuviera hijos no tuviera la libertad de atender
alguien a la hora que sea, yo a veces me acuesto y me he tenido que levantar porque
tengo que ir al hospital, alguien se murio, alguien quiere hablar, alguien quiere estar
un rato conmigo, si yo estoy con una mujer acostado no me podria levantar.” (Daniel)

Por otro lado, hubo quienes reconocieron que como el voto de castidad
no es una condicion tan sencilla, mas que eliminarla, habria que formar y
acompanfar de manera mas rigida y comprometida a los jévenes que desean
insertarse en la vida religiosa. Esto con la finalidad de que una vez que lleguen
a ser sacerdotes estén mas preparados para cumplir con la castidad y el

celibato:

“Es mas de un problema de formacion, y la formacion se refiere a que en los 10
arnos que vas a estudiar tengas una preparacion mds psicologica, para que aquella
persona llegue con una madurez mental, sexual, para tomar una decision de su vida.
Entonces si, asi ya puede ser célibe o pueden ser no célibes.” (Jorge)

“He reflexionado arios después que es mejor no prohibir sino mas bien
conducir, guiar, ... Mas bien una adecuada educacion nos hubiera ayudado a tener una
vision equilibrada de la sexualidad. No verla tan satanizada, creo que era mas bien de
tener una educacion mds no reprimir, no castigar sino a conducir hacia una sana
educacion.” (Juan)

...Una mayor formacion en términos afectivos sexuales, desde el seminario, y yo
creo que no es una bronca solo de los curas, sino que es una cuestion mads cultural, ...no
tenemos una formacion sana en términos afectivos sexuales...” (Simon)
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4.3 El ejercicio de la autoridad y la obediencia

Se encontraron los siguientes elementos en torno al voto de obediencia y el

ejercicio de la autoridad sacerdotal:

4.3.1 El sentido y funcion de la autoridad y la obediencia en el quehacer

institucional

Los entrevistados entienden la funcion y la justificacion del voto de
obediencia. Hay una comprension de que la obediencia hacia sus superiores 0
a los provinciales es porque las 6rdenes tienen como objetivo establecer y
cuidar las acciones correctas para estar mas cerca y apegados a la misién de
la religion, desde la logica de las normas institucionales. El objetivo es
reproducir las ensefanzas y las conductas identificadas en el personaje que le
dio origen a la institucién (considerado como el hijo de Dios) para generar un
mundo lleno de amor y armonia, donde exista menos discriminacion y
desigualdad. Los entrevistados lo entienden de esta forma, sin embargo, el
cumplimiento de la norma no siempre es tan sencillo y no todos los individuos
piensan que determinada creencia o accion es la correcta o verdadera. Estas
diferencias, entre otras son las que generan algunos conflictos en cuanto a la
obediencia.

Es importante destacar que a diferencia del voto de castidad, el de
obediencia se expresa en conflictos que no necesariamente cuestionan o se
contraponen al discurso genérico masculino. De hecho los testimonios
mencionaron diferentes formas de expresion del ejercicio de la autoridad
sacerdotal, asi como algunas anécdotas en las que han lidiado con la autoridad
y la obediencia. En este sentido, se buscé indagar algunas formas en las
vivencias de los entrevistados con respecto al voto de obediencia. De esta
forma, sus testimonios proporcionan elementos caracteristicos de la autoridad
sacerdotal, la cual gira en torno a diferentes tipos de relaciones dentro de la
institucion.

A la par del sentido del voto de obediencia, esta el hecho de que algunos
individuos sean mas obedientes que otros por su propia personalidad. Es decir,

hubo quienes reconocieron que desde antes de insertarse al mundo religioso,
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se consideraban obedientes, por ejemplo, con su familia de origen. Obviamente
esta caracteristica personal les ha permitido a estos personajes tener menos
conflictos en torno al voto de obediencia.

Las normas y las reglas, explicitas o no, existen en cualquier nucleo social.
El mundo religioso no es la excepcion, ya que no solamente cuenta con sus
propias normas en cuanto a estructura y organizacion, sino que ademas
establece condiciones indispensables para la vida sacerdotal. En este sentido,
no porque el voto de obediencia sea tan significativo en la vida consagrada
implica que no tenga sus matices en cuanto a sus expresiones en las
relaciones dentro y fuera de la institucion. Debido a esto, me parece importante
matizar sobre las caracteristicas de la obediencia religiosa y el ejercicio de la
autoridad.

La importancia del voto de obediencia no sélo radica en lo que se menciond
en el parrafo anterior sino que este voto determina el cumplimiento de los otros
dos: el de castidad y pobreza. De esta forma, el cumplimiento del voto de
obediencia se expresa en casi todos los aspectos de la vida consagrada.

Como se menciond en el tercer capitulo, también el voto de obediencia ha
pasado por varios cambios en el transcurso de la historia de la institucidon. En
siglos anteriores, el voto de obediencia se caracterizaba por ser muy rigido en
cuanto a la no posibilidad de cuestionar o bien desobedecer alguna orden.
Todo lo que ordenaba el superior se obedecia sin pero alguno, y sus mandatos
se debian cumplir al pie de la letra. Obviamente en este modelo de obediencia
y autoridad sacerdotal, la voluntad y la libertad del subordinado estaba
completamente nulificada, podria decirse que los infantilizaban o subestimaban
pues su voluntad de accion y pensamiento dependia de lo que el sacerdote
superior le indicara. En cuanto a las 6rdenes, se supone que no debian ser
autoritarias, creadas a gusto de quien solicitaba la ejecucion de algun mandato.
Mas bien se espera que las ordenes sean con base a la mision religiosa-
espiritual de la institucion.

Al paso de los siglos, este modelo de obediencia ha sufrido varias
modificaciones. En la actualidad, algunas érdenes son mas negociadoras que
otras. Los sacerdotes ya no estan obligados a obedecer en todo lo que el
superior o el provincial indique, o por lo menos no ciegamente. Ahora tienen la

posibilidad de reflexionar, preguntar o hasta disentir de forma respetuosa con
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respecto a alguna orden de la persona de quien dependen jerarquicamente. Sin
embargo, al final de cuentas deben de cumplir lo convenido por la institucion o
por lo que el superior crea que es lo correcto o verdadero. Obviamente se
espera que las decisiones que se toman busquen el mismo objetivo, el de
actuar en concordancia con las busquedas y los supuestos de la institucion.

Luis menciona al respecto:

“...hoy por ello creo que, que la opinion de una persona te puede orientar, pero
no es absoluta.... que a la mejor si en ciertas reglas, en ciertas normas, pues es
conveniente, pero que en la vida religiosa si tiene que haber muchas... en el sentido del
dialogo, de comunidad. Y siempre de acuerdo a que te construya no que te destruya.”

Por otro lado, es importante especificar que la autoridad dentro de la
iglesia se expresa en diferentes tipos de relaciones. La institucion al ser
jerarquica, permite que haya sacerdotes que deben obedecer a algun hermano
con una posicidn superior y éste a su vez ejerce autoridad sobre de otros que
se encuentran por debajo de él. Un sacerdote tiene su Superior, su Provincial,
pero a su vez, tiene a los feligreses de su comunidad a su cargo. Con estos
ultimos es con quien ejerce autoridad al establecer una guia discursiva sobre
las formas correctas de comportamiento o pensamiento en correspondencia a
la religidon y a lo que dicta la institucion.

Como en todas las relaciones de poder, quienes lo ejercen tienen la
posibilidad de hacerlo de forma mas autoritaria o negociadora. Aunque no en
todos los casos, hay quienes optan por ejercerlo de forma mas conciliadora o
democratica.

En el caso de los entrevistados, sus relaciones de autoridad las
identifican como conciliadoras o negociadoras. Aunque al final de cuentas, si
no se llega a un acuerdo, cumplen con lo que les dicta el superior o el
provincial. Estos ex seminaristas y religiosos establecieron que en todos los
anos que pertenecieron o han pertenecido a la vida religiosa, les ha tocado
convivir con sacerdotes bastante abiertos a escucharlos, sin imponer lo que
éstos creen que se debe de hacer en algunas circunstancias.

“«“

uy buenos formadores, carifiosos, con recursos humanistas, nada cerrados.
Cuando alguna vez me masturbé, llegaba con mi superior y nunca me lo manejaron
como pecado. Me decian: “ahi hay una energia, hay que ver como la canalizamos. Haz
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mucho deporte, dedicale mas tiempo a la oracion, no pierdas tu amistad con la gente,
vuélcate al servicio”. Es decir, eran humanistas, no hubo represion en ese sentido lo
cual me ayudo mucho.” (Eduardo)

Solo Enrique menciond al terminar la grabacion de la entrevista que en
ocasiones si ha sido autoritario, pero cree que sus responsabilidades como
formador y cuidador del seminario lo orillan a ser de esta manera en ciertas

circunstancias.

4.3.2 ¢Como viven la obediencia y el ejercicio de la autoridad sacerdotal?

Con base a lo anterior, la toma de decisiones de los clérigos se estructura
con base a dos categorias: la autonomia y la heteronomia. Es dificil saber si las
decisiones de los sacerdotes son completamente autonomas o heterébnomas,
pues al estar inmersos en una institucion jerarquica tan consolidada en tiempo
y en forma es dificil poder decidir cualquier cosa sin tener consecuencias. Es
aun mas complejo cuando las decisiones tienen que ver con la trasgresion de
normas.

Como se menciond en el capitulo tercero, la autonomia y la heteronomia
son dos categorias que se relacionan con la toma de decisiones de los
individuos. Se asumen ciertas decisiones en correspondencia con los valores
que predominan en cierta estructura o espacio. En este sentido se sabe que la
toma de decisiones depende de la cosmovision del individuo respecto a cierta
tematica o circunstancia. También las decisiones del individuo dependeran de
los modelos y normas de la estructura en la que se encuentre.

Ahora bien, los votos y otros elementos del discurso religioso implican que
quienes quieren pertenecer a este ambito perderan su autonomia. El elemento
que sustenta esta pérdida de la autonomia de los individuos es que se basa en
una autoridad externa que es suprema y divina. De esta forma, la institucidon
justifica y obliga a que la toma de decisiones de los sacerdotes sea mucho mas
heteronoma. No obstante, si las decisiones de los sacerdotes son mas
autonomas o no, dependera basicamente de su posicion en la jerarquia que

estructura a la institucion. Asi mismo, dependera de las funciones vy
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responsabilidades que cada sacerdote tenga a su cargo, dependiendo del
cargo que desempefie.

En este sentido, y como se vera mas adelante, existen diferentes relaciones de
autoridad dentro de la Iglesia Catdlica, y al establecer una organizacién
jerarquica, el tipo de decisiones y los elementos que caracterizan las relaciones
de poder seran diferentes. Estas diferencias dependeran de la posicion en la
que se encuentren los individuos en este modelo jerarquico.

Con base a los testimonios, se pudieron rescatar tres tipos de relaciones
de poder: 1) la del Superior-subdito, 2) Formador-Seminarista y 3) sacerdote-
feligrés. Se pudieron rescatar algunos elementos de estas relaciones debido a
que dentro de los testimonios se encuentran un Superior y un Formador. No
obstante, me parece importante la observacibn de que los elementos o
caracteristicas que estos personajes dieron respecto a sus relaciones de
autoridad, no implica que en todos los casos se establezcan de la misma
manera. Es decir, no se puede generalizar las condiciones en las que se
expresan la obediencia y el ejercicio de la autoridad sacerdotal. Estos
elementos se definiran mas detalladamente mas adelante.

Ahora bien, en cuanto a las categorias de autonomia y heteronomia y
con base a estos tres tipos de relaciones que se mencionaron y en los
testimonios podemos decir que es posible que se vislumbre un mayor grado de
autonomia en el tercer tipo de relacion que se identificd, la de sacerdote-
feligrés.

Por otro lado, la relacién entre el formador y el seminarista se expresa
con mucho mas rigidez en cuanto al ejercicio de la autoridad. Por ultimo, la
relacion del Superior y el sacerdote subordinado estd mas equilibrada, se ubica
en medio de las dos primeras que ya se mencionaron. En estos dos modelos
de relaciones se destaca que la forma en cuanto a la toma de decisiones es
mas heteronoma. No obstante, las caracteristicas de estas relaciones se
desarrollaran con mayor detenimiento mas adelante.

Algunos de los entrevistados viven las normas religiosas como algo que
tienen que hacer aunque no estén totalmente de acuerdo o convencidos. No
obstante, cada vez mas, algunos de ellos se cuestionan y reflexionan en torno
a algunas érdenes y decisiones de la institucion. En ocasiones, pareciera que

el voto de obediencia lo viven con resignacién, aunque las preguntas y las
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reflexiones no dejan de existir en ellos mismos. Incluso existen los casos en los
que los subordinados no comentan sus desacuerdos o propuestas con sus
superiores para evitar problemas, pero esta posicién prudente no implica que
no haya conflictos internos en torno a alguna orden establecida.

Ahora bien, los entrevistados expresaron de maneras diferentes las formas en
que viven el voto de obediencia y el ejercicio de la autoridad.

Para Daniel, la obediencia es un problema. Y esta caracteristica es un
rasgo de su personalidad. Este sacerdote ha tenido que lidiar con esta
caracteristica en diferentes espacios, no sélo en el religioso. Por eso, Daniel
desde el inicio aclaré que de los tres votos el de obediencia siempre ha sido el

mas dificil de asumir. El expresa esta problematica de la siguiente manera:

“Aunque les rezongo a mi Obispo y a mis Superiores ellos saben que tarde o
temprano voy hacer lo que ellos digan...mis superiores saben que yo no me trago las
cosas tan faciles, rezongue, si tengo que llorar, lloro pero al final no voy a hacer lo que
vo diga...El problema es que si ellos me estan mandando a una cosa (como) capricho
de ellos, se jodieron ellos ante Dios, los cuestiono porque no creo en una obediencia
ciega,...para mi los destinos son catastroficos,...no soy un sacerdote que me trago las
cosas asi, lo rapidin siempre trae problemas.”

Otro caso es el de Luis, quien expresa su percepcion en cuanto al voto

de obediencia:

“...yo he planteado, el dilema es que, a veces la obediencia se plantea como
“chasta donde puedo llegar y hasta donde no?, hasta aqui puedo pensar y hasta aqui

2

no

En ambos casos, tanto Daniel como Luis destacan la cuestion de la
voluntad. Expresan la vivencia de su voluntad a la par de que sean obedientes
0 no, esto como un rasgo de su personalidad.

Por otro lado, se debe de partir de que todas las decisiones de los
individuos en cualquier ambito no son del todo autbnomas. Pues dependemos
de un sistema social-cultural muy claro en cuanto al sistema normativo. Los
individuos completamente libres no existen. Siempre las normas implicitas y
explicitas en cualquier nucleo social seran elementos que coercionan la
libertad.
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Lo que si es una realidad en la vida de los clérigos es que su libertad es
aun mas coaccionada, pues no dependen solamente del marco normativo de la
sociedad en la que se encuentren inmersos sino también de las normas de la
institucion a la que pertenecen de por vida: la Iglesia Catdlica. Sin embargo,
con base en algunos de los testimonios parece que las relaciones de poder que
se establecen en correspondencia con el superior o el provincial son mas
flexibles. Es decir, algunos entrevistados expresaron que el didlogo es
constante y que aunque no se les pregunte, en ocasiones expresan su sentir
en cuanto a ciertas ideas o circunstancias, aplicando su derecho a disentir
respetuosamente.

No obstante, el didlogo o la conversacion no implica necesariamente
que la conclusion se sustente en correspondencia a las ideas de ambas partes.
Al final los hermanos tienen que obedecer aunque no estén del todo de
acuerdo con lo que se les esta solicitando, siempre y cuando se relacione con
la mision religiosa-institucional que caracteriza este ambito. Si no es asi, si lo
que se les solicite el Superior o el provincial consideran que no tiene que ver
con su mision estructural sino que mas bien tiene que ver con cuestiones de
tipo personales, simplemente no obedecen. Algunas de estas caracteristicas,
se expresan en ciertas declaraciones de los entrevistados. Por ejemplo, al igual
que Daniel, Eduardo asume el voto de obediencia, sin embargo, busca el
dialogo en ocasiones expresando sus ideas o cuestionamientos en algunos
momentos, y aunque al final de cuentas asume las érdenes de quien o quienes
estan por sobre de él en la estructura jerarquica de la institucién, el no deja de

expresar su sentir al respecto:

“...81, pero no soy pendejo. Estoy disponible. Yo discierno y hago mis
propuestas. A final de cuentas hago lo que el Superior me dice, pero yo ya no me quedo
callado, digo lo que pienso, digo qué es lo que Dios me esta proponiendo. Pero estoy
disponible a que el Superior diga la ultima palabra y lo hago.”

Otro caso es el de Enrique, pues al conversar respecto a como vive su
voto de obediencia, expres6 de cierta forma su entendimiento en cuanto a la
diferencia entre el objetivo del voto para la institucion y sus limites en cuanto se
relaciona con temas o ideas que mas bien tiene que ver con su vida personal.

En este sentido, si Enrique considera que lo que se le solicita no tiene que ver
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con la misidn religiosa en la que se sustenta la institucion, sino que se relaciona
con algun asunto de su vida personal que no afecta a la comunidad
eclesiastica, simplemente no obedece y no actua como se lo solicitan. Lo

menciona de la siguiente forma:

“La obediencia no se debe a la persona, se debe al ideal que tenemos, entonces
cualquiera de nuestros superiores también tiene que regirnos pero en razon del
proyecto del Reino, si él da una orden que fuera contrario a eso, lo siento mucho pero
no tengo porque obedecerlo...No tiene ningun caso ser muy obediente ciegamente
cuando lo que nos piden hacer es contrario a lo bueno, a mi persona, a nosotros, o
hasta despersonalizarme complemente ser un zombi , no tener opinion, no tener un
padecer al respecto;...”

No hay que olvidar que Enrique ademas de ser un sacerdote también es
formador en cierto seminario. La declaracién anterior tiene que ver con su voto
de obediencia asumido como sacerdote en relacion con su respectivo superior.
Como formador se posiciona de distinta manera en relacion con los
seminaristas que tiene a su cargo. El ejercicio sacerdotal se matiza de diferente
forma, pues en este tipo de relacion Enrique no nada mas da ciertas
explicaciones a las correspondientes instancias sino que a su vez, se posiciona
como la parte dominante en la relacion con lo seminaristas. Sin embargo,
algunos elementos de las relaciones de poder dentro del Seminario se

expresaran con mayor detalle mas adelante.

Por su parte, Luis coment6 que al igual que la castidad, la obediencia la
ha ido entendiendo a través de un proceso personal e interno, en el cual ha
tenido que jugar con su proceso de maduracién como persona en combinacion
con la condicion de sujetarse a ciertas ideas y nhormas de la institucion a la que

pertenece:

“Si, creo que si, ha sido un crecimiento, ha sido duro...(el) proceso de asumir lo
que quiero, de lo que entiendo por obediencia, ... como dije “no creo en una obediencia
ciega y total, creo que no hay”. La obediencia va en funcion de construir una iglesia
abierta, no de destruir, y creo que hoy en la obediencia que se maneja, es mucho del
dominio de la personas, de juegos sucios y de no respetar estos procesos, en los que
haya conduccion en las personas, ... dialogar y comunicar.”
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4.3.3 Tension o crisis y resolucion en torno al ejercicio de la autoridad y la

practica de la obediencia

Con base a lo anterior y al igual que en el caso de los dilemas éticos en
torno a la castidad, los conflictos respecto al voto de obediencia que han tenido
los sacerdotes que participaron con esta investigaciéon son diversos. Mas no
necesariamente se contraponen con su formacion como sujeto genérico. Es
decir, puede que sus conflictos en relacion al ejercicio de la autoridad no se
confronten con el tipo de dominio o control que ejercen los hombres laicos. Al
final de cuentas, la Iglesia Catdlica aunque es una institucion que ejerce
autoridad y control por ser jerarquica, no deja de ser un mundo de varones. Y
los hombres de este mundo ejercen su autoridad y dominio en relacién con
otros hombres que se encuentran por debajo de su posicion en la jerarquia,
pero quien obedece no contrapone esta necesidad o deseo de ejercer el control
porque desde su preparacion en el seminario aprenden este tipo de dinamicas.
Ellos deben de obedecer, es un voto y al igual que la castidad, tampoco es
negociable. Por otro lado, tal vez el tipo de autoridad que ejercen los
sacerdotes con la feligresia puede tener los mismos elementos de control y
dominio que ejerce un esposo o un padre de familia respectivamente. Los
diferentes conflictos de los sacerdotes que participaron en esta investigacion en
relacion con su voto de obediencia mas bien nos dan algunas pistas para
matizar el ejercicio de la autoridad sacerdotal. Y tampoco estos matices surgen
necesariamente como contraposicion o contradiccion del discurso masculino

geneérico.

Con base a lo anterior, me parece que el dilema mas relevante gira en torno
con la libertad y la voluntad como seres humanos. Los sacerdotes al tener esta
configuracion sacra se comprometen a una obediencia en cuanto a lo correcto
y lo verdadero respecto al discurso y los valores religiosos-institucionales. Pero
también lidian constantemente con su voluntad como varones. En ocasiones,
su libertad esta limitada por los parametros de accion y de valor de la
institucion. En este sentido, la percepcion de los entrevistados es parecida en

cuanto a que logran identificar que la obediencia religiosa en ocasiones ejerce
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un tipo de coercién a sus propias ideas, y por lo tanto, su voluntad. Luis lo

expresa de esta forma:

“Tienes que ver con la libertad, cuando tu te asumes como persona madura en tu fe,
como persona libre, no tienes que estarle preguntando tu a nadie, pero tu vas haciendo
tu vida, en ese sentido, pues es un sentido de obediencia a lo que te dicta tu corazon y tu
conciencia. Y ahi esta la construccion... Entonces yo creo que depende mucho (de) lo
que tu busques, si buscas poder, vas a tener poder.”

En esta declaracion de Luis resalta algo interesante. En el ambito religioso
la obediencia también es un factor que permite evaluar el rendimiento y asi el
acceso a otros puestos que les permiten a los sacerdotes subir en la escala
jerarquica en la que se estructura la institucion. Y este sistema funciona desde
el seminario. A los seminaristas les cuenta mucho que sean lo mas obediente
posible con lo que dictan los formadores. Y como estan en proceso de

formacion-aprendizaje son mucho mas vigilados que los sacerdotes ordenados.

En esta misma tematica, en cuanto a las relaciones entre hombres que
estan dentro de la vida religiosa se destaca otro tipo de relacidn, que es la de
seminarista-formador. En este sentido, Enrique reconocioé que el seminario no
sélo tiene como objetivo ensefiar los valores y las reglas del mundo religioso,
sino que ademas las estrategias para lograrlo muchas veces buscan
despersonalizar a los jovenes. Sobre todo en los primeros afos, es el caso del

noviciado. Enrique, que es formador lo explica de esta forma:

“Y en parte era la defensa de la individualidad, como que la tendencia era
despersonalizar, “todos tienen que ser asi”.

Recordemos que Enrique imparte clases en un seminario, pero también se
encarga de su funcionamiento en general. Por esta razén, Enrique tiene mucha
cercania con los jévenes aspirantes a sacerdotes. No obstante, él tiene en sus
manos las formas estratégicas en las que se originan las reglas de conducta
dentro de la institucidn educativa. El explica un poco como intenta llevar estas

relaciones de poder, donde él representa la autoridad:

“Entonces, yo lo veo primero...a mi qué me mueve a enojarme, mi soberbia, mis
pensamientos o tal vez una razon justa. El asunto no es si estan de acuerdo o no
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conmigo, el asunto es si son coherentes con lo que han optado por vida, no se trata de
que sean como yo quiera que sean, eso siempre se los he marcado, “el maestro es el
modelo”, jolvidense!, yo soy quien camina con ustedes también, porque yo también
estoy descubriendo parte de mi vida, en cuanto a mi vocacion (y) mi persona junto con
ustedes, caminamos juntos mas no yo por delante y “todos me siguen a mi”, aqui al que
seguimos es a Jesus... a veces yo mismo tengo que doblar las manos y decir que
reconozco que me dejé llevar por otras situaciones, pero corregimos y disculpa o lo que
haga falta. Hay momentos en los que si bueno...ni modo, esto no es asunto mio, somos
todos, no es asunto personal, ... es ya de nuestra vida y de la fraternidad, asi que pues te
aguantas.”

Ahora bien, se podria entender las razones por las cuales se busca
despersonalizar a los jovenes, es decir por lo que intentan hacer jovenes con
caracteristicas mas homogéneas y en concordancia con lo que espera la
institucion de ellos. Y es porque deben de estar lo mas concientes posibles de
las implicaciones que tiene el estilo de vida religioso. Este estilo de vida se
basa en la lejania de la familia, la soledad, el silencio y asumir las tres
condiciones trascendentales en esta esfera religiosa-institucional: los votos vy
sus implicaciones tanto positivas como negativas. Por estos motivos me parece
que el ejercicio de la autoridad sacerdotal en cuanto a la formacién es mucho
mas rigida. En este espacio formativo, los estudiantes tienen muy poca
posibilidad de ejercer su voluntad, incluso intentar ejercerla. También es
importante destacar que en este ambito, en la medida en que los estudiantes
demuestran su obediencia, al mismo tiempo ganan mas puntos con los
formadores, de tal forma, que es mas o menos facil dependiendo del sujeto, la
posibilidad de acceder a la siguiente etapa y sobre todo, continuar dentro del
mundo religioso. Sin embargo, es curioso porque al final del camino quienes
deciden la continuacién de los estudiantes dentro del seminario son los
hermanos que estan a cargo de la formacion de éstos. Estas decisiones,
muchas veces no tienen que ver solo con el grado de obediencia de una
persona, sino mas bien con la deteccién de ciertas habilidades fisicas y
psicolégicas que se consideran necesarias para el trabajo sacerdotal y la vida
consagrada. Si los formadores consideran que algun estudiante no cuenta con
estas habilidades simplemente ordenan su salida y no importa qué tan
obediente sea. Es decir, pareciera que una forma de garantizar la estancia de
los jovenes en el seminario es en la medida en que éstos sean mas

obedientes, en cuanto a su disposicion por acatar mas y de mejor forma lo que
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se les solicita. Sin embargo, los formadores siempre tienen la ultima palabra; si
un estudiante es muy obediente y no tiene o no consigue desarrollar otro tipo
de aptitud necesaria para la vida sacerdotal se considera que no es apto para

la misma y pueden ordenar su salida.

Tal vez la intencion de buscar que los aspirantes comprendan la
dimension del cambio y del discurso al que se van a enfrentar de por vida no es
del todo negativo. Mas bien lo perjudicial para los jévenes seminaristas radica
en las formas en como se buscan estos objetivos. Y es que los estudiantes son
sometidos a procesos de ensefanza-.aprendizaje de forma forzosa y en
ocasiones hasta violenta. Sobre todo durante el primer afio, en el noviciado
viven fuertes crisis debido a que se alejan de sus familias casi por completo y
deben de someterse a otro tipo de normas vy lidiar con otro tipo de cuestiones,
como el silencio y la soledad.

Daniel ha sufrido con estas estrategias, y lo expresa en las siguientes

declaraciones:

“...no va conmigo el que me cuarten la vida no puedo, no puedo. Aun cuando
valoro que en un hogar tiene que haber un horario para comer, un horario para
compartir pero tiene que ver con quien sea yo el que quiera estar... Es que sin anular a
la persona; ahora si yo anulo de mi ser lo que yo quiera, lo anulo porque yo quiero no
por miedo sino porque yo descubro ese valor.”

También Jorge hizo esta declaracién al respecto:

“En la formacion te exigen rezar, te exigen estudiar, te exigen llegar a
determinada hora, te recomiendan ser lo mds austero posible. Por qué?, porque
después vas a vivir un voto de pobreza, porque después vas a vivir un voto de castidad y
de obediencia,...”

Como se menciond en un capitulo anterior la autoridad sacerdotal no
solo se expresa en la relacion del sacerdote con los laicos creyentes, sino
también entre ellos mismos. En este sentido, podemos identificar la cuestion de
la autoridad matizada por los dos discursos que los configuran: el genérico y el
religioso.

La autoridad masculina se origina en el sistema patriarcal en el que

estamos insertos. En este sentido, el discurso genérico esta rodeado de
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elementos que refuerzan la dominacion masculina en cualquier ambito. Pero,
¢ Qué pasa cuando las relaciones de autoridad se establecen entre hombres? 6
¢ Cuales serian las implicaciones que tiene para un hombre el hecho de que
tenga que dar ciertas explicaciones o justificaciones de lo que dice o hace a
otro hombre? La realidad es que podrian ser muchos los factores que podrian
ayudar a contestar por completo estas preguntas. Sin embargo, el hecho de
que los sacerdotes sean cuestionados o cumplan 6rdenes de otro hombre
implica la pérdida de cierto orgullo. Esta sensacién de perdida de orgullo, tiene
su origen en el discurso genérico-masculino, el cual establece, fomenta y
reproduce elementos como el dominio y el control. Desde su formacién
genérica, a los hombres se les ensefia que les corresponde el dominio, la razén
y el control sobre otros. Sin embargo, en el caso de los sacerdotes, estos
valores de la autoridad dominio y razén se limitan al hecho de que deben de
obedecer, porque asi es la norma y en el momento en que decidieron
insertarse en el mundo religioso aceptaron esta condicidon. Se dificulta aun mas
esta obediencia porque el que ejerce control y dominio es otro hombre, el cual
puede tener una posicidn en la jerarquia que le permite ejercer este tipo de
poder, mas no en el sistema genérico, en el cual a todos los hombres les
corresponde ciertos elementos identitarios. De esta manera, la hombria se
relaciona con la accién de ordenar mas no de obedecer.

Gracias a estos conflictos, en ocasiones se agudiza la rivalidad y
competencia entre sacerdotes. En este sentido, los testimonios si recuperan
algunos elementos en torno a este tipo de situaciones en los que se destaca la
competencia.

Luis fue uno de los entrevistados que comentd algunos elementos en

torno a la competencia entre sacerdotes:

“Y a veces hay mucha rivalidad, ...puedes competir desde (lo) intelectual, en los
puestos,...Se manejan muchas cosas, jmuchisimas cosas!  Entonces tienen una
competencia, una lucha de poder, de imagen...”

Por ejemplo, Pedro al conversar acerca de algunas de las dinamicas de

la autoridad declaro lo siguiente:
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“Dentro de las congregaciones religiosas existe el poder entre los hermanos,
por ejemplo si eres el director de una comunidad y tienes un hermano abajo hay mucho
choque de autoridad porque a lo mejor como le voy hacer caso a este cabron si yo
estudie mas, si yo soy mds chingon, tienen sus broncas de autoridad pero tienen que
obedecer. Como laico aprendes a respetar las opiniones de las demas personas, por
ejemplo rindo ciertas cuentas a mi jefe de trabajo y obedezco en lo que me corresponde
pero no siento que tengo una autoridad sobre mi.”

Debemos recordar que Pedro es un exseminarista, y tal vez el hecho de
estar fuera del mundo religioso le ha permitido poder experimentar otro tipo de
relaciones de poder. De esta forma, me parece relevante la ultima parte de esta
declaracion, pues a pesar de que hace una comparacion con su jefe de trabajo,
posibilita el hecho de identificar con mayor claridad las diferencias que pueden
existir entre la relaciéon de poder entre hombres en un ambito laboral y entre
dos hombres que pertenecen al ambito religioso.

Con base a lo anterior, Pedro nos permite vislumbrar que la autoridad y
la obediencia entre sacerdotes tiene una mayor extension y su expresion no
sblo se localiza en ciertas actividades, sino mas bien hay una percepcion de
que las cuentas y las justificaciones pueden ser solicitadas en cualquier
momento y con respecto a cualquier circunstancia. Los sacerdotes tienen una
percepcion de que son vigilados, primero por Dios, pero también entre los
mismos hermanos y por la comunidad en la que se encuentran.

Hay otro tipo de relacion, la cual se establece entre el sacerdote y el
feligrés. A diferencia de las otras dos que se han mencionado, tanto la del
Superior o Provincial y hermanos que tienen a su cargo como la que
protagonizan el sacerdote formador y el joven estudiante, la del sacerdote y el
feligrés me parece que es la menos vigilada por la institucién. Con esto no
quiero decir que no sean muy cuidadosas las formas en como se relacionan los
sacerdotes con los feligreses, a lo que me refiero es a que esta relacién de
autoridad no es tan facil de rastrear en algunas ocasiones. Por ejemplo, el
sacerdote tiene entre sus funciones estar al pendiente de las necesidades de la
gente de su comunidad. Y no siempre se desarrollan dentro de lugares publicos
o dentro de los recintos sagrados, como las iglesias o parroquias.

Hay eventos en los que el sacerdote es invitado para ejercer algun tipo e
funcién pastoral o como simple invitado a algun evento social o religioso

organizado por la gente. También hay ocasiones en donde el sacerdote va a
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casa de algunos de sus feligreses ya sea por alguna situacion en la que se
necesite su presencia o como simple invitacidon a convivir con las familias de su
comunidad. Este tipo de actividades, entre muchas otras les permite a los
sacerdotes ser mas libres en su actuar y sentirse menos vigilados por la
institucion. Sin embargo, no por tener una mayor posibilidad de movimiento en
cuanto a sus actividades, decisiones y sus formas de convivencia con su
respectiva comunidad no significa que no tengan limites. Es decir, hay cosas
que ya no son permitidas aunque los sacerdotes en si no se sientan sometidos
o vigilados por la institucidon por completo, ellos aprenden y desarrollan este
tipo de percepciones y aprenden valores y normas que les permite identificar
los limites de su actuar desde que ingresan al seminario. Mas adelante se
mencionaran mas detenidamente algunas caracteristicas de estos limites de la
obediencia o desobediencia de los sacerdotes.

En cuanto a la relacion con los laicos, algunos de los sacerdotes
expresaron que consideraban que el laico deberia tener una mayor
participacion respecto a la toma de decisiones y a sus ministros. Por ejemplo,

es el caso de Simon:

“Les quitaria poder a los curas, bueno, o compartiriamos mds el poder en
cuanto a las decisiones que se van tomando dentro de la misma iglesia, ;Quién es el
ultimo que toma la decision de cuando son las confirmaciones o las primeras
comuniones? el cura, en ese sentido que sea algo mas socializado, y en ese sentido se
van a ir dando situaciones de igualdad en cuando a la vivencia...”

Otro de los elementos importantes en la relacion entre el sacerdote y el
feligrés es el respeto a libre conciencia de este ultimo. Entendemos como libre
conciencia, la decisién autbnoma de una persona en torno a un tema o en
cuanto a la resoluciéon de algun problema. Se supone que el feligrés tiene el
derecho de actuar segun su conciencia. El dilema es que los valores
normativos o las cosmovisiones entre los individuos pueden ser muy diferentes.
Entonces el sacerdote debe acompafar al feligrés independientemente de que
comparta o0 no su forma de pensar o de resolver algun conflicto, pues se
supondria que dentro de la misidn de la religion catdlica, se destaca la
busqueda por hacer un mundo mas solidario y con menos discriminacion,
poniendo una mayor atencién a aquellos que estén mas necesitados y sufran

una mayor discriminacién. En este sentido, se les preguntd a los sacerdotes
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qué pensaban sobre la libertad de conciencia de los laicos y sobre las formas

en como se relacionaban con ellos. Algunos contestaron lo siguiente:

“...he aprendido por ejemplo en el modo de acompariar, en la paciencia para ir
realizando las cosas, el saber que el ritmo del pueblo es un ritmo distinto al que puede
ser el mio, en ese sentido ser paciente, ser mds comprensivo. A mirar la vida desde
otros ojos, ser como muy abierto. Algo que me ha gustado hacer es como esta apertura,
y siempre dejarme sorprender por el otro y no enjuiciar desde mis propios parametros,
de mi propia manera de ver la vida y que todo tiene que ser de esa manera. Y eso me
permite aprender y me permite relaciones interesantes... casi con cualquier tipo de
persona. " (Simon)

“Aunque hay puntos que puedo yo reconocer yo en mi ignorancia. Una buena
parte, en realidad nos prepararon en nuestra formacion, no de una forma dictatorial,
simplemente decirnos: la gente pone su confianza en ustedes, y viene buscando
consuelo, si no tienen nada que decir, por lo menos escuchen... el hecho del gesto nada
mas, cuando una persona llega conmigo, el gesto ya implica demasiado. Entonces a
veces tenemos que recordar que no somos jueces de la gente, eso jamds. No somos
Jjueces del mundo, somos hermanos y cristianos con buena intencion, ... Por eso digo, si
llegan a platicar un caso conmigo, sea el que sea, tengo que a veces quitarme mis
propios sentimientos, porque no estoy para juzgar a nadie, y entonces ser lo mas
imparcial que se pueda y entender, bueno, la mayoria de la gente que se acerca con
uno, viene buscando un consuelo, viene buscando un alivio, viene buscando a Dios, y
uno tiene esa responsabilidad.” (Enrique)

“Dialogo con la persona,...Yo no soy juez, no soy guru, no soy maestro, no soy
vaca sagrada...yo no digo qué tienen que hacer, yo no soy quién.” (Eduardo)

“...porque yo no soy Dios. Yo estoy aprendiendo que Dios respeta el devenir
historico y pudiendo actuar no actua, ;quién soy yo para querer interrumpir?. Yo
siempre tengo que mantenerme anunciando y denunciando... es tu problema y tiene sus
consecuencias.” (Daniel)

A la par de las diferentes formas de expresién de estos sacerdotes, me
parece que lo que tienen en comun es la percepcion de si mismos, la cual se
refiere a su funcidbn de acompafantes mas que de jueces. Ahora bien, no
podemos asegurar que de verdad actuan de esta forma cuando conversan con
algun feligrés, ni tampoco podemos asegurar que no les genere algun tipo de
incomodidad platicar sobre ciertas problematicas de la gente. También es dificil
rastrear el tipo de recomendaciones que los sacerdotes hacen acerca de algun

tema o problema. Sin embargo, todos expresaron que respetan la forma de
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actuar de aquellos que se les acercan para conversar. Incluso mencionaron
que aun en los casos en que los laicos deciden actuar de diferente forma a lo
que recomiendan tiene la posibilidad de regresar con ellos.

Por otro lado, hubo ciertas declaraciones en torno a la obediencia que
vale la pena destacar, por la manera en como se contrasta el discurso o ciertas
circunstancias del ambiente religioso en relacién con las formas de pensar de
algunos de los entrevistados. Uno de estos casos, es el de Juan que menciond
que en el seminario, desobedecio las reglas respecto a no relacionarse con
mujeres. Lo interesante de este caso se encuentra en las razones por las
cuales no lo dej6 de hacer, aun cuando sabia que transgredia normas

relevantes del mundo religioso:

“...el hecho de incluso de preguntarme soy feo o no, soy atractivo, y el hecho de
que a alguien le agradaba como que el ego te hace sentirte bien. A lo mejor no habia
ese sentimiento de amor sino de reto, de que soy capaz o no, ahora reflexionandolo
pues era asunto de virilidad o no, si era capaz de mostrar mi hombria...el hecho de
saberme una persona atractiva para ellas, una persona a la que le interesaba, una
persona que incluso le despertaba deseo, obviamente a mi me definio como hombre a
pesar de que tenia una orientacion hacia el sacerdocio yo me sabia hombre con ciertas
necesidades fisiologicas, y el hecho de saber que alguien me correspondia...”

Hay que recordar que Juan es un exseminarista que ingreso al seminario
desde los 12 anos. Desde entonces se insertd en una dinamica de aislamiento,
pues el seminario implicaba estar internado seis de los siete dias de la semana
y todas sus actividades se desarrollaban entre puros hombres. Al ir creciendo
empez6 con el tipico proceso de reafirmacion de su virilidad. La confirmacién
de su masculinidad no era en relacion con otros hombres si no con él mismo y
las reglas y el ambiente del seminario no le permitia desarrollar este tipo de
dinamicas que les permite a los sujetos reafirmarse como sujetos genéricos.

Otro caso es el de Daniel, el cual mencioné que el voto de obediencia es
el que le ha sido mas dificil de cumplir. El se reconoce como una persona que
desde antes de pertenecer a la vida consagrada le costaba mucho trabajo
obedecer a alguien. De esta forma, le cuesta mucho el tener que dar ciertas
cuentas o cumplir 6rdenes con respecto a lo que hace o piensa. Una de las
cosas con las que esta mas en desacuerdo es con el hecho de que la

institucion establece algunos actividades recreativas como negativas para su
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formacion sacerdotal, por ejemplo, bailar, asistir a fiestas, hacer amistades de
forma mas personal, etc. En este sentido, Daniel dice no estar de acuerdo con
estas ideas de la institucion, pues reconoce que este tipo de actividades no
estorbarian con su formacién y vocaciéon como religioso. El confiesa que una
forma en la que desobedece es con respecto a un pasatiempo que le encanta:
el baile. A él siempre le ha gustado bailar salsa, y se reconoce como un ser
extremadamente social. Asi que él se escapa y se va a bailar constantemente

con sus amigos y amigas laicas y no le genera ningun remordimiento o culpa.

“Porque para mi la fiesta no es un peligro para mi vocacion, para mi bailar y
las mujeres son una distraccion...para mi salir con mis amigos no pone en peligro mi
vocacion... irme a tomarme un trago con unos amigos o amigas a una fiesta y tomar un
trago pues no, ni lo mas minimo eso es un problema ético con mi sacerdocio....si tengo
que salir con ellos a tomar un trago no pasa nada; lo que pasa es que en el ambiente
religioso a muchos no les gusta, mucha gente de la parroquia no lo entiende, creo que
por ese componente ético hay muchos curas que no salen de la iglesia...no es ningun
problema pero hay mucha gente que si lo ve como un problema, como que si ese no es
tu ambito por el problema entre lo sagrado y lo profano. Muchos quizas no salen a
lobby de un hotel a tomarse un trago pero se lo beben en la casa”

Contrario al caso de Daniel, esta el de Simén quien se reconoce como
una persona obediente. Desde pequefio siempre cumplié con las normas de su
familia y obedecia en lo que le ordenaban sus padres. De esta forma, él
reconoce que no le ha costado ningun trabajo el tener que lidiar con la
autoridad constantemente. Sin embargo, al ser seminarista, aprovechaba
alguna actividad para después irse a alguna reunién. En alguna ocasion, al
terminar una actividad fuera del seminario se fue con una mujer con la que
mantenia una relacion amorosa. Asi que €l mentia con respecto a las
actividades vy los tiempos fuera del seminario para no originar problemas con
los formadores.

En la actualidad, Simén es Superior, y menciona que esta posicion,
ejercer algun tipo de autoridad sobre de otros 0 en ocasiones pedirles cuentas
no le generan problema. También reconoce que no le genera molestia o
incomodidad cuando alguien no esta de acuerdo con sus ordenes. El le brinda
a los hermanos que tiene a su cargo la posibilidad de dialogar acerca de alguna
cosa que les este solicitando. Si después de conversar no llegan a un acuerdo

y los subordinados rechazan cumplir la orden, él lo especifica al pasar el
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reporte a la instancia correspondiente, pues forma parte de sus obligaciones
como Superior. Sin embargo, con estas acciones por parte del Superior
pareciera que de alguna forma ejerce una acusacion en vez de respetar al
individuo en cuestién, y asi exponerlos a ser sancionados.

En general, las formas en como resuelven los dilemas en torno a la
obediencia consiste en platicarlos, ya sea con otros hermanos o con su
superior. Estas conversaciones sirven para que escuchen al confesor en torno
a sus cuestionamientos y al mismo tiempo espera que le den algunos consejos
sobre las opciones para resolver algun tipo de conflicto.

De cualquier forma, parece que las formas en las que los entrevistados
hablaron en torno al voto de obediencia y de los conflictos que les ha podido
crear no fueron tan relevantes como en el caso de la castidad. Las formas en
que transgredieron las normas de obediencia, fue mas bien de forma ludica.
Los entrevistados ven las situaciones en las que han desobedecido como si
fueran travesuras.

Por otro lado, las normas religiosas son claras y es dificil poder salir de
ellas. Aunque no todo es penalizado, la desobediencia tiene limites. Lo que
busca la institucion es protegerse del escandalo. En realidad, éste es uno de
los limites de la desobediencia de los sacerdotes, pues de alguna u otra forma
todo puede ser conversado o permitido siempre y cuando su actuar no implique
poner en entre dicho a la institucién. Las actividades que podian poner en
peligro la reputacion y la estructura organizacional de la institucién, no sélo
dependen de escandalos sexuales, sino también de lo que los sacerdotes
declaran de forma publica o lo que llegan a publicar en libros o revistas, entre
otro tipo de actividades. Luis menciond lo siguiente sobre esta cuestion del

escandalo:

“...Yo creo que el problema no es que tengan relaciones con alguien, ya sea
heterosexual, homosexual, sino que empiezas una relacion, en que ames a alguien, y ese
amor a alguien lo hagas publico, jahi esta el problemal... Pero, ahi, yo veo un
problema ahi de, que a veces no importa tanto la persona, lo que estés viviendo, sino el
escandalo que tu puedas (generar) a la institucion,...”

El incumplir con una norma que afecte a la institucion de sobremanera

tendria como consecuencia su renuncia o que la institucién los sancione de
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manera relevante. Una de estas sanciones implicaria perder todos sus
beneficios como sacerdotes y por lo tanto buscar satisfacer sus necesidades
por sus propios medios. Esto no es tan facil y al reflexionarlo no plantea un
escenario muy beneficioso para ellos.

Tal vez ésta sea una de las razones por las cuales no hay un mayor
indice de renuncias, y al mismo tiempo puede generar el desarrollo de una
mayor dependencia hacia la institucion y sus normas.

Es mas facil obedecer a alguien cuando se obtienen beneficios a
cambio. Mas no todo lo que se pide es posible de lograr. Esto es una de las
causas por las cuales los sacerdotes llegan a desobedecer mandatos o
normas. Es el caso del voto de castidad.

Pero a su vez, la iglesia lo entiende y establece diversas estrategias
para lidiar con aquellos que desobedecen y transgreden normas importantes.
Una de estas estrategias es el silencio de la institucidon en casos delictivos o
criminales. Mas el hacerlo no se relaciona con la proteccién de los infractores o
de las victimas sino es otra forma de salvar a la institucion de caer en el
escandalo.

Ahora bien, una de las formas en como la instituciéon asegura dentro de lo
posible que sus servidores no rebasen los limites es a través de la creacion de
la imagen publica del sacerdote.

Al convertirse en sacerdotes, estos individuos adquieren cierto estatus que
les da cierta ventaja en algunos aspectos. Sin embargo, también adquieren
cierta imagen que los posiciona como personas publicas. Hay un imaginario
colectivo que posiciona a los sacerdotes como hombres distintivos y fuera de lo
comun por el hecho de que representan a la divinidad o porque ellos tienen la
funcién de mediadores entre lo divino y lo terrenal. Estas caracteristicas de los
sacerdotes al reproducirse tanto en quienes forman parte del clero como en los
feligreses, les genera a los clérigos una percepcion de constante vigilancia.
Ellos al sentirse como personajes publicos se sienten vigilados no solo por la
institucion sino por la comunidad a la que pertenecen. Esta percepcion de
vigilancia hace que los sacerdotes cuiden de sobremanera sus acciones o

declaraciones. Enrique mencion¢ al respecto lo siguiente:
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“Por una lado tenemos a veces que vivir con una cierta precaucion, los hermanos
somos gente publica. Una vez me decian: jpor qué?...;Qué vives de la gente?; pues si.
Entonces yo tengo que cuidar lo que hago en muchos aspectos, ... Yo delante de la gente
tengo que comportarme, a veces tengo que desplazar a Enrique para estar atento,
porque la gente viene y me entrega su confianza.”

“...hay gente que le molesta cosas...Que si hablaste de esto el domingo, que si
dijiste esto, es una constante, o sea, estas siendo observado y bueno, criticado en el
sentido, no sé si positivo pero real” (Carlos)

4.3.4 Algunas opiniones y propuestas respecto al tema del ejercicio de la

autoridad, la obediencia y la democracia dentro de la Iglesia

En cuanto a las opiniones de los religiosos con los que se converso
respecto al tema de la obediencia y la autoridad, se destacaron varios puntos

que me parecen relevantes destacar.

Carlos y Enrigue mencionaron que sus respectivas ordenes tienen formas
mas democraticas para elegir a sus superiores o provinciales. Expresan estas

formas en las siguientes declaraciones:

“...en este caso de la vida religiosa quien va para provincial, pues, este, eligen,

puede haber dos grupos que uno muy liberal, y otro que sea muy conservador,...”
(Carlos)

“...pues una forma de ir cambiando, porque alguna vez tu superior actual dentro de
algunos anos puede ser alguien con quien vivas en la comunidad y no sea superior o
puedes tu ser superior de él jverdad?... Los sacerdotes...eligen (al) superior mayor en
Meéxico y un Consejo que hay, que cambia generalmente cada tres anos...” (Enrique)

Por otro lado, dentro de la discusién sobre la democracia se destaca la
participacion y la no discriminacion. En este sentido, se les cuestion6 a los
entrevistados su opinidn en torno a la participacion de las mujeres en los
rituales religiosos y la de los laicos en cuanto a las decisiones de su respectiva

iglesia o parroquia y respecto a sus ministros.
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Con respecto a la participaciéon de las mujeres en los rituales religiosos o
a la existencia de sacerdotisas, la mayoria de los entrevistados estarian de

acuerdo en cuanto a la colaboracion de éstas.

“Si,...es que para mi algo importantisimo es que sea aceptado por el pueblo,
por la comunidad, por la cultura. Por ejemplo hay sacerdotes anglicanas, sacerdotisas,
v que no son asumidas por la comunidad, o sea, la comunidad no las quiere. Entonces
no es una cuestion institucional, es una cuestion mds colectiva, cultural...El problema
es cuando en los ritos se vea al chaman como el unico que puede hacer las cosas, si
cuando vino Jesus dijo que no habian intermediarios, entonces eso no lo terminamos de
asumir.” (Simon)

“...que sean mas aventadas, que sean mas propositivas, y que sigan rompiendo
la estructura machista, misogina de la Iglesia.” (Eduardo)

Por otro lado, hubo quien me comenté que no cree que las mujeres

estén listas para desarrollar este tipo de funciones.

“Participan demasiado...No porque yo también me adhiero a la iglesia y no
creo que seria bueno romper con la tradicion. Jesus en otros ambitos abrio brecha con
las mujeres que le ayudaron con sus bienes, pero, ;Por qué no estuvieron en el circulo
de los doce?, podrias decirme que él respondio a su época, pero si el abrio brecha en
otros ambitos, ;Por qué en ese no lo dejo?.” (Daniel)

En cuanto a la participacidon de los laicos, algunos de los entrevistados
piensan que si seria justo que los creyentes colaboraran mucho mas con las

decisiones y las formas en como se administra la Iglesia que frecuentan.

En este sentido, a estos sacerdotes les gustaria que la participacion de
los laicos se extendiera a la administracion de las iglesias, incluso Enrique
piensa que los ministros debian ser calificados en cuanto a su funcion como
ministros espirituales por la comunidad a la que le prestan su servicio y que si
ésta encontraba que el sacerdote es deficiente en cuanto a su trabajo, tener la

posibilidad de solicitar un cambio de ministro.
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4.4 Identificacion y resolucion de otro tipo de dilemas éticos o

contradicciones a los que se enfrentan los sacerdotes

Como ya se ha mencionado anteriormente, los tres votos que deben de

cumplir los sacerdotes son el de castidad, obediencia y pobreza.

El voto de pobreza

Al margen de que los objetivos de esta investigacion se relacionan con dos
de estos tres votos, fue inevitable que algunos de los entrevistados narraran
algunas experiencias en torno al voto de pobreza.

El voto de pobreza tienen como justificacion el hecho de desprenderse de lo
que no se necesita, soélo lo esencial debe de ser poseido. Se espera que esta
perspectiva del voto de pobreza debe aplicarse en todo sentido. De esta forma,
los sacerdotes no solo no poseen bienes materiales, sino que tampoco
pertenecen a un solo lugar ni estan en contacto con las mismas personas
durante mucho tiempo. Asumir el voto de pobreza implica lejania vy
desprendimiento econdmico, material y afectivo en todos los niveles de
expresion.

Carlos fue uno de los sacerdotes que reconoce que el voto de pobreza ha
sido el mas complicado de asumir, debido a que no le gusta estar poco tiempo
en algun lugar y conocer gente por poco tiempo, parece que esto le resta la
posibilidad de desarrollar amistades personales, al igual que a los demas
entrevistados. Sin embargo, la diferencia con Carlos, es que es un conflicto
constante y una de las consecuencias que ha tenido estos elementos es que le
han traido ciertos vacios emocionales, al darse cuenta de su soledad. Al final
de cuentas el conocer muchas personas dentro y fuera de la institucién hace
que sepa que cuenta de alguna forma con conocidos u amigos a la distancia.
Sin embargo, hay la posibilidad de que no los vuelva a ver, pues depende de la

disposicion de la institucion.

“Porque no es solamente no tener cosas solamente, porque...me he acostumbrado a
vivir en una familia de raices...y para mi las raices es lo importante” (Carlos)
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Otro caso es el de Simdn, que recuerda que un conflicto que tuvo hace
poco tiempo fue al reconocer que extrafnaba sus tarjetas de crédito. No
obstante, mencion6 que las extrafiaba no para adquirir cosas materiales para
él, sino para los demas. No mencioné si hace este tipo de gastos de forma

secreta.

“Solamente una vez, recuerdo haber experimentado el coraje de no traer una
tarjeta para pagar la cuenta, eso es estando muy a gusto con unos companeros jesuitas,
en la plaza del mariachi, escuchando mariachi, y estabamos muy a gusto, y con ganas
de escuchar los mariachis... ha sido la unica vez de haber experimentado eso de no
traer. Y es que empecé muy chavo, desde los 20 afios yo traia tarjetas, fueron tres anos
que yo traia tarjetas, pero si me gusto darle vuelo a la hilacha, andar en restaurantes,
andar con mariachis, andar con banda, ese tipo de cosas, me gusta mucho.”

Finalmente esta el caso de Daniel, que también expresé que la

austeridad también le ha generado ciertos conflictos, sobre todo de adaptacién:

“La austeridad. Yo entiendo que los bienes son gozados y la estética y la belleza y
el buen gusto, como dice San Pablo, la pobreza y la riqueza son bendiciones, si a mi
me mandaran a QOaxaca, yo tengo que ir a Qaxaca, lo asumo, dentro de las
posibilidades y me inserto a su cultura, pero si me mandaran a Paris yo no puedo
seguir viviendo como en Oaxaca. Esos cambios los hacemos nosotros dificiles, porque
todavia la iglesia no se reconcilia con lo material. Yo no tengo problema en eso, y el
que diga que no andar en un Merdeces Benz no es bueno pues jque se joda, porque es
una maquinal. Ahora si lo que yo quiero... es andar...en un vocho pues lo uso, y me
siento feliz, las cosas no hacen al ser humano.

La renuncia

Existen ciertos factores para evitar la renuncia: estatus, seguridad, familia y
economia. En el transcurso del capitulo hemos mencionado algunos elementos
de cada uno de estos cuatro factores con base a lo que se ha expuesto en
capitulos anteriores y en los testimonios.

En este sentido, me parece que los factores que rodean el tema de la
renuncia son importantes. A la par de la existencia de algunos elementos que

impiden que los sacerdotes decidan renunciar a la vida religiosa, me interesa
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destacar la cuestién de la seguridad pues puede originar un dilema pues choca
con un valor trascendental como sujetos genéricos: el rol de proveedor.
Hubieron testimonios que mencionaron la seguridad que obtienen siendo
sacerdotes, que mas alla de proveerles ciertas cosas que resuelven sus
necesidades inmediatas, les resuelve la cuestion de la manutencion. De esta
forma, cuando se encuentran inmersos en algun dilema trascendental donde la
posibilidad de renunciar sea una opcion muy viable esta cuestion de la
seguridad pesa mucho para tomar sus decisiones. Cuando sus crisis tienen
que ver con el enamoramiento con la posibilidad de elegir una vida en pareja lo
primero que se cuestionan es, ¢ De qué van a trabajar una vez que dejan de ser
sacerdotes? Su angustia se origina en el hecho de que si renuncian,
automaticamente tendrian que ser los responsables de obtener los recursos
para proveerse a si mismos o0 a la pareja con quien quieren compartir ese
momento de sus vidas. Se dan cuenta que no tienen las herramientas
suficientes como para obtener un buen trabajo y por lo tanto, solventar todo tipo
de necesidades, sobre todo, las econdmicas. Este tipo de conflictos, los

entrevistados lo expresaron de la siguiente forma:

“Pero que a veces jmuchos no lo hacemos!, por miedo, por comodidad o porque no
se qué hacer en la vida...miedo a enfrentarme a mi mismo, miedo de decir “si ya tengo
15 afios, 20 arios dentro de la vida sacerdotal y religiosa, ;si me salgo qué voy a
hacer?, ;de qué voy a trabajar? ;de qué voy a vivir? El miedo a dar muchas veces, eh,
pues una cierta imagen, y cierto sentido de decir, este, “si me salgo y ya no soy
religioso, ya no soy sacerdote, ya no voy a tener la imagen del padrecito, del
religioso”. Entonces pierdo como un sentido de poder, de imagen, en ese sentido, o
sea, ;qué voy a hacer? Entonces, en muchos casos si es, es tu miedo a enfrentar, y a
cambiar mi proyecto, aun tienes un proyecto de vida como religioso, sacerdote; si me
salgo, como que a veces en muchos aspectos se les cierra el mundo. Entonces a lo
mejor pienso que no voy a encontrar un trabajo... que no la voy a hacer,...volver a
empezar. Entonces ese es el miedo, como reconstruir mi historia ;no?” (Luis)

“...nosotros tenemos la vida ya mds o menos asegurada por lo menos lo inmediato,
los laicos no. Yo me preocupo de lo que tengo que hacer del trabajo, pero no lo que
tenga que ver con la manutencion. Aun sin traer dinero, no me preocupa porque llamo
a la casa, y si tengo que tomar un taxi ya sé que al llegar a la casa va haber alguien
que lo va a pagar todo, ...de eso no me preocupo.” (Simon)

“En la vida laboral el sacerdote esta muy protegido, tiene una postura privilegiada.
Y mas en ordenes como la nuestra: si no trabajas no te mueres de hambre...Al laico le
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va de la chingada, esta menos protegido, si no trabaja se muere de hambre. Hay un
desnivel muy fuerte.” (Enrique)

“...yo hasta los 24 anos aprendi como ir al banco, como cambiar un cheque, donde
pagar un recibo telefonico, yo nunca en mi vida me habia preocupado por eso porque
todo a mi me lo hacian. Era un perfecto inutil hasta los 24 arios, si a lo mejor podia
celebrar una celebracion religiosa, si me podia parar frente a un grupo de fieles y
predicarles, exhortarles, motivarlos y demds. Pero en lo cotidiano no sabia lo que la
gente hacia no sabia las necesidades de la gente, por eso a los 24 arios me planteé el
conflicto de pedir chamba por mi propia cuenta, no porque soy fulanito de tal,
salesiano me tiene que dar un puesto. En ese sentido las preocupaciones son muy
diversas puesto que uno vive en una esfera de cristal en su mundo y no el mundo de la
gente real. ** (Juan)

“...te lo juro yo supe lo que era la pobreza hasta que me sali, estando dentro yo
nunca fui pobre esa es una realidad.” (Pedro)

La cuestidon de la renuncia se origina desde el proceso de formacion. En
si, el seminario implica aprender las normas y los valores discursivos de la
institucion. El objetivo es llegar a convertirse en sacerdotes a través de la
ordenacion. Como todo proceso educativo, el seminario esta lleno de
obligaciones y evaluaciones que proporcionaran el nivel de preparacion que
van obteniendo con la finalidad de lograr ser ministros religiosos catélicos.

El seminario no es un proceso obligatorio en tanto que se obligue a
terminarlo. Como cualquier otra escuela, los estudiantes siempre tiene la
opcidon de renunciar, pero también los formadores como representantes de la
institucion se supone que estan preparados para identificar a quienes no tienen
las cualidades necesarias para ser sacerdotes. Estas cualidades también se
relacionan con ciertas caracteristicas de la personalidad de los jovenes que
reflejan la posibilidad para lidiar de por vida con ciertas condiciones, como lo
serian los votos de castidad, obediencia y pobreza.

Se dice que las circunstancias dentro de la formacion religiosa en
ocasiones son tan rigidas que induce a que muchos de los postulantes para el
sacerdocio en algun momento decidan salirse del proceso formativo y por
ende, dejar la vida religiosa.

A la par de las causas, el fendmeno de la renuncia es visto por los

entrevistados de la siguiente forma:
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“Si logran conjuntar 80 6 100 para que vayan pasando por un embudo, algunos
se van saliendo del embudo o se van quedando. Ahi somos muchos los llamados y pocos
los escogidos.” (Jorge)

Enrigue como es formador entiende y explica como es que los
formadores en el seminario van descubriendo quienes son mas aptos para la

vida religiosa y quienes no:

“En realidad no todos lo que llegan tienen opcion real por esta vida, algunos
vienen ocultando temores, miedos, a veces buscando justificaciones o hasta con
sentimientos o culpas que quieren guardar aqui, y pues la verdad que no es el lugar
propicio.”

Por otro lado, hubo una parte de la entrevista que se enfocd en la
identificacién de los entrevistados sobre las diferencias entre el mundo laico y
el mundo religioso. Esta parte fue una de las estrategias que se establecid en
la herramienta metodologica para indagar de manera indirecta en torno a los
elementos que los participantes podrian establecer como diferencias entre
estos mundos y que sin darse cuenta expresaran contradicciones entre su
formacion genérica y la religiosa. De esta forma, los entrevistados
establecieron desde su punto de vista algunos contrastes al hacer una
comparacién de si mismos con los hombres laicos en algunos aspectos de sus

vidas.

Vida laboral

La primera diferencia tiene que ver con el hecho de que los sacerdotes no
cuentan con un horario tan rigido para trabajar como tal, ni tienen la posibilidad
de jugar distintos roles sociales, los cuales permiten entre otras cosas

descansar de algunos cuando se asumen otros.

“Yo trabajo mas que un hombre laico porque para muchos de ellos ya termina a las
6:00 de la tarde el trabajo y esto es 24 horas. Mi vida aun estando solo es ya un
apostolado,...”” (Daniel)

164



Por su parte Carlos encontré que como sacerdote no tiene la posibilidad
de decidir sobre su tiempo, o por lo menos tener la garantia de que cierto
momento es para él. Es decir, tener la posibilidad de hacer otro tipo de
actividades, porque aunque €l busque la forma de hacerlo, si hay alguien que lo
necesite o lo solicitan tienen que atender. El expresd que si es una cuestion de
compromiso, pues el sacerdote puede elegir no atender asuntos cuando no
estan planeadas o cuando esta en alguna actividad personal. Sin embargo, se

supone que el compromiso de servicio no les permite negarse a la comunidad.

“Hay momentos en los que te dicen “oye necesito que vayas a ver a un enfermo
ahorita, tu dices “es que no quiero”, “es que no quiero, es que estoy cansado’,... “‘oye
que aqui estd fulanita y no tenia cita, pero es que si puedes verla cinco minutos”, le
dices “que no quiero, es que me estoy fumando un cigarrito”, y ya, puedes no hacerlo,
puedes decirle “;sabes qué?, dile que no, que me deje su teléfono, etc., que no la puedo
atender”, libremente, o hacerlo y vivir con tu culpa, o sea, no atenderle...” (Carlos)

Simén y Eduardo ven mas las diferencias en torno a la cuestion de la
manutencion, pues creen que hace falta que los sacerdotes sean mas
responsables y maduros como personas y una forma de lograrlo es
especificando ciertas actividades que les permita tener un salario. Otra opcién
es que desde que se estan formando estudien y trabajen como cualquier otro

joven, de tal forma que contrarresten la dependencia y la inmadurez de algunos

sacerdotes.

“Oue se vea como servicio o poder distinguir entre servicio y trabajo
remunerado, el problema es cuando esta el aspecto de la remuneracion y si lo que es
servicio lo queremos considerar como remuneraciones, entonces se pervierte. Pero no
hay esa distincion, ese es el problema, por eso las misas se pagan o pareciera que se
pagan, o se tiene esa idea. Y no deberia ser asi, pero se pagan, y lo que pasa es que no
te cobran por el sacramento, te cobran el uso de la iglesia, el uso de la luz, las flores, la
alfombra, esas cosas, entonces bajo ese concepto no pagas exactamente.” (Simon)

“Desde la formacion yo pediria que los sacerdotes trabajaran y se mantuvieran
en su trabajo, y estudiaran al mismo tiempo...Una estructura mas realista, mds

igualitaria a la gente. Un chavo que trabaja y hace la carrera, como muchos.”
(Eduardo)
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Las relaciones de amistad y vida afectiva

En el caso de las relaciones de amistad, Simén mencion6 que consideraba
que la diferencia radica en que los laicos tienen mayor libertad para poder
establecer relaciones de amistad. Pero no sélo eso, también reconoce que le
cuesta mucho trabajo tener amigas, y que le gustaria encontrar alguna que no

terminara enamorandose de él o viceversa.

“Libertad, yo si veo que entre los laicos se viven con mayor libertad las relaciones
amistosas, porque igual, podemos ser muy amigos y si brinca a otro nivel la relacion,
no pasa nada, en cambio con los curas si te cuidas bastante, o sea yo si me cuido
mucho y si me pesa, y ademas es dificil a veces encontrarte amigas... para mi me ha
resultado muy complicado encontrar una amiga, asi con mayor plenitud, una amiga
mads o menos de mi edad, con la que me la pueda llevar a gusto, ser yo. Todas se
enamoran de mi o yo me enamoro de ellas.” (Simon)

En otros apartados de este capitulo se ha mencionado la cuestion de la
emocionalidad, sobre todo en lo relacionado con la cuestidon de la castidad. Sin
embargo, Simén menciona que en comparacion de los laicos, ellos aprenden a
manejar la cuestion de la soledad y el silencio. Estos si son indispensables
para la vida religiosa aunque no son nada faciles de sobrellevar cuando

pensamos que el hombre es un ser social.

“Cuando la vives con sanidad, se me hace que en la vida religiosa se vive mejor,
porque esta el rollo de quererte a ti, y entre los laicos esta relacion de quererse a uno
mismo no se da, estos miedos al silencio, los miedos a la soledad o las dificultades para
vivir en silencio y en soledad, se me hace mas complicado entre los laicos. En cambio
la afectividad en términos mas amplios, mas alla de la relacion con los otros sino
también con uno mismo, cuando lo aprendes y lo asumes y lo disfrutas es algo muy
sabroso, en la vida religiosa y ademas la plenitud que te da.” (Simon)

Tiempo libre

En cuanto a este apartado solo dos de los entrevistados encontraron
diferencias en cuanto al tiempo libre en comparacién de los laicos. Ellos creen
que tienen mas tiempo para dedicarlo a actividades que ellos prefieran. Tienen

la posibilidad de decidir mas sobre la reparticidon y las actividades de su tiempo.
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En cambio, los laicos aunque tengan tiempo libre, en muchas ocasiones

deciden sus actividades en relacion con actividades familiares

“Lo disfrutamos mds, no sé si tenemos mas, a lo mejor si, lo disfrutamos mas,
porque si es para nosotros, el tiempo libre si es para nosotros,...” (Simon)

“Yo creo que la bronca es muy practica: el tiempo libre del laico, ya casado por
ejemplo, tiene que estar mucho mas tiempo con su familia. En relacion a nosotros
somos mucho mas libres con nuestro tiempo, estamos mas flexibles. Por ejemplo, yo
puedo ir con una familia, puedo ir con otra, no quiero ir con nadie porque quiero estar
solito. Somos mdas libres para trabajar nuestro tiempo.” (Eduardo)

El ejercicio de la violencia

Sélo uno de los entrevistados reconocié que el tipo de violencia que llegan a
ejercer los sacerdotes puede ser mas de tipo psicoldgica. Los demas no creen
que los hombres sacerdotes sean mas violentos que los hombres laicos porque
dentro de su proceso de formacion se les ensefian a vivir en comunidad, la
fraternidad y el servicio, entre otras cosas. Y se supone que este tipo de
valores solo se adquieren con el no ejercicio de la violencia, sino a través del

amor y la solidaridad.

“...no necesariamente mas violentos. Y el ejercicio de la violencia no siempre se da
en términos fisicos sino a veces pueden ser de otro tipo,...como decir: “los curas
obligan de un manera muy feo o chantajean’, mas por el lado del chantaje, se ejerce la
violencia...En esta institucion por ejemplo, anteriormente, hubo un caso del cura que le
dice a la catequista “pues yo creo que el Serior te pide que nos ayudes a nosotros a ser
una buena secretaria, y no te vamos a pagar mds que dos dias a la semana, pero quiero
que vengas siete, porque es un servicio para el Serior y para la comunidad”..."” (Simon)

De esta forma, se han expuesto algunos dilemas o conflictos que han
experimentado los religiosos y exreligiosos que participaron en esta
investigacion. Se hizo un esfuerzo por no generalizar las circunstancias que
rodean cada experiencia de vida de cada uno de estos sujetos. En este
sentido, me parece que los elementos de la castidad y el ejercicio de la
autoridad se originan en un mundo diverso. Cada sacerdote tiene
configuraciones especificas y aprendizajes de valores determinado. También

sus experiencias de formacion familiar y en si las de sus vidas cotidianas los
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hacen ser diferentes entre si, aun cuando compartan su cercania o su vocacion

por la vida consagrada.
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5. SINTESIS GENERAL

Con base a lo expuesto en el ultimo capitulo, asi como las diferentes
caracteristicas de personalidad y de experiencias de vida de los entrevistados,
sabemos que la especificidad de los individuos no nos permite generalizar las
formas de comportamiento. Sin embargo, esta especificidad también es
producto de su respectiva masculinidad.

Como se mencioné en el capitulo tres, hay ciertas caracteristicas que
estructuran el sistema patriarcal en el que estamos insertos y es la base en la
que se originan los modelos genéricos, tanto para hombres como para mujeres.

En el caso de los hombres, se habla de que existe una masculinidad
hegemonica o dominante, la cual esta representada por ciertos atributos. Este
modelo genérico establece que los hombres deben compartir estas
caracteristicas formativas para obtener una legitimidad personal y social como
verdaderos hombres. Sin embargo, la individualidad puede permear la
formacion genérica masculina. Es decir, hay condiciones de grupo social y
etnia, por mencionar algunas que pueden definir ciertos rasgos culturales que
dan como resultado otro tipo de valores que no necesariamente son lo que
estipula la masculinidad hegemonica. En el caso de los entrevistados, este tipo
de diferencias tienen su origen en la historia personal-familiar de cada uno de
ellos, asi como en su propia personalidad. Los hombres que participaron en
esta investigacion son diversos en cuanto a su configuracién como hombres, ya
que la historia de vida y la personalidad de cada uno de ellos es diferente.
Algunas de estas caracteristicas se pueden identificar en el primer apartado del
capitulo 4.

Una vez hecha la observacion en torno a la configuracion de la
masculinidad de los entrevistados, me gustaria rescatar algunos elementos en

torno a los votos de castidad y obediencia.

La castidad

La vida sacerdotal se configura de elementos normativos especificos,
que les permite construir una identidad determinada. Son multiples los

elementos identitarios de los sacerdotes. Sin embargo, para esta investigacion
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s6lo se tomaron en cuenta dos categorias: el celibato y el ejercicio sacerdotal.
Ambas categorias se han analizado desde diferentes 6pticas que la componen,
por ejemplo, desde el discurso institucional, desde las criticas positivas o
negativas en torno a este tema y por ultimo, desde las experiencias individuales
de los sacerdotes y exseminaristas que colaboraron con esta investigacion a

través de sus testimonios.

Al margen de las especificidades que se podrian encontrar en un estudio
exhaustivo en torno al voto de castidad de los sacerdotes, me parece que si se
pueden mencionar algunas contradicciones o conflictos que se originan de esta
condicion.

Como ya se ha mencionado anteriormente, el celibato es un medio para
asegurar el cumplimiento efectivo de la castidad. Esta condicion se asume
desde que deciden integrarse a la vida religiosa por medio del seminario.
Desde este momento ellos forman parte de un entrenamiento muy largo en el
que se busca que aprendan el discurso y los valores normativos del mundo
religioso. A su vez, también aprenden a lidiar con los posibles conflictos que se
pueden generar de su condicién de castidad.

Desde mi punto de vista, la castidad no sdlo radica en que no permite
desarrollar la sexualidad de una persona de forma libre, sino que ademas en el
caso de la vida sacerdotal, esta condicion de cierta forma puede
problematizarse al identificar algunas contradicciones con el discurso genérico,
que en este caso seria el masculino.

Los hombres sacerdotes tienen una doble configuracion identitaria: la
genérica y la religiosa. Los valores y los discursos de ambos modelos juegan
entre si, de tal forma que forman a un mismo individuo. Mas no siempre el
resultado es el mismo, hay algunos a los que les cuesta mas trabajo lidiar con
estos dos elementos que a otros.

En cuanto a la sexualidad y su ejercicio, el discurso genérico masculino se
caracteriza por expresar ciertas caracteristicas, por ejemplo, una sexualidad
activa, publica, de multiples parejas sexuales, en constante demostracion,
etcétera. Estos elementos, entre otros, tienen la funcion de autoafirmar como
hombres al individuo. Con estas caracteristicas no quiero decir que el que no

las cumple, no es 0 es menos hombre que quienes se esfuerzan por cumplirlas.
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Sin embargo, aunque no compartan todas estas caracteristicas, de cualquier

forma alguna de éstas si la cumplen, pues las perciben como necesarias para

su hombria y/o virilidad.

Con base en lo anterior me gustaria rescatar de manera sintetizada algunos

dilemas o conflictos que se encontraron en este estudio exploratorio en torno al

voto de castidad:

a)

La sexualidad. Ejercer su sexualidad es un problema que varios de los
entrevistados expresaron, debido a que el discurso religioso expresa
como una norma el no ejercitarla, esto debido a tres elementos:
posibilitar una mayor entrega a su ejercicio espiritual, el cual origina una
cercania a un estado de santificacion y por ultimo, asegurar los bienes
de la institucion, pues los sacerdotes al no tener la posibilidad de
casarse ni tener hijos automaticamente no tienen la posibilidad de
heredar.

El enamoramiento. Algunos de los entrevistados expresaron que uno de
sus principales dilemas se presenta cuando establecen algun tipo de
relacion sentimental con otra persona. Esto los posiciona en una
situacion en la que tienen que decidir entre la persona que les genera
alguna atraccion o lazo afectivo y su vocacion sacerdotal. No hay forma
de que estas dos partes formen parte de la vida de los sacerdotes al
mismo tiempo. Sin embargo, si quisieran formar algun lazo afectivo de
este tipo con alguna persona sin dejar de ser sacerdotes, tendria que ser
de forma clandestina, pues de otra forma, no es posible. Los personajes
que colaboraron con su testimonio para este estudio no expresaron que
hayan optado por este tipo de via, aunque en los momentos en los que
se encuentran en la disyuntiva si se conjugan las dos partes, tanto la
genérica-masculina como la religiosa-institucional. Esto se refleja en los
momentos de las entrevistas en que estos personajes mencionan
experiencias que se refieren a tensiones o conflictos que se derivan de
alguna atraccién sexual, emocional o sentimental con otras personas
siendo sacerdotes.

Las formas de resolucion de los dilemas en cuanto a la sexualidad y la
afectividad. A veces no es necesario enamorarse o tener encuentros

sexuales con alguna persona, sino simplemente resolver algunos
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momentos en que la energia sexual aparece. En este sentido, hubieron
quienes expresaron que a través del ejercicio o algunas otras
actividades, como la oracion o el servicio con la gente les permitia una
forma de distraer sus cuerpos y sus mentes de las ganas de ejercerse
sexualidad. En otros casos, una vez que ya estan involucrados con
alguien, algunos de los sacerdotes optaron por terminar de tajo la

relacion con la persona que les esta generando este tipo de conflictos.

Es importante aclarar que no todos los entrevistados expresaron
desacuerdo o momentos de tension en cuanto al voto de castidad, sino todo
lo contrario. Estos sacerdotes o exseminaristas reconocieron que el celibato
y el ser castos es un medio que les permite ser mejores personas y

desarrollar un mejor servicio como sacerdotes.

Por dltimo, en la medida que se desarrollaron las diferentes
conversaciones con los entrevistados, se toco el tema del celibato opcional
como una propuesta que esta tomando fuerza en algunos grupos de
sacerdotes o religiosos pertenecientes a la institucion.

En este sentido, se expresaron dos puntos de vista, el primero expresa
estar de acuerdo con la posibilidad de que los sacerdotes decidan formar
una vida de pareja o una familia sin dejar de ser sacerdotes. Aquellos que
opinaron estar de acuerdo con esta posibilidad, establecieron que el hecho
de que el celibato fuera opcional proporcionaria una formaciéon mas madura
emocionalmente en algunos sacerdotes. Algunos piensan que esta
posibilidad no estorbara con sus funciones o actividades como sacerdotes.

Por otro lado, hubo quienes expresaron estar en desacuerdo con la
propuesta del celibato opcional, pues piensan que desde el principio la
Iglesia les plantea que es una condicion fundamental y vital para llegar a ser
ministros y que quienes lo aceptan, no tienen porque esperar a que las
condiciones normativas institucionales cambien. Mas bien, si hay un
momento en el cual no estan conformes con su condicion de castos mejor

que renuncien.
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El ejercicio de la autoridad sacerdotal.

El ejercicio de la autoridad sacerdotal se expresa de diversas maneras y
a través de diferentes tipos de relaciones. Primero que nada, es importante
aclarar nuevamente que la autoridad de los que estan inmersos en la vida
religiosa depende principalmente del voto de obediencia. Al igual que el
voto de castidad, el de obediencia es fundamental y de por vida en el
mundo religioso. De esta forma, los hombres que deciden insertarse en esta
esfera saben y asumen este voto desde el seminario.

En este estudio no se encontraron dilemas tan relevantes como en el
caso de la castidad. No quiere decir que los cuestionamientos o los
momentos de crisis generados por esta condicion sean menos relevantes
que los originados de su condicion de castos. Mas bien a lo que se refiere
es a lo expresado por los entrevistados en torno a la obediencia y la
autoridad, ya que no son cuestionamientos que expresen algun tipo de
contradiccion o contraposicidon con el discurso genérico masculino. Mas
bien, lo que los entrevistados mencionaron en torno a esta condicién de
obediencia refleja algunas caracteristicas de ciertas relaciones de poder
que se establecen dentro de la institucién, y por lo tanto, permite de alguna
forma acercarse a los elementos que caracterizan el ejercicio de la
autoridad sacerdotal.

Hubieron algunos entrevistados que expresaron que el voto de
obediencia ha sido el mas dificil de asumir, incluso mas que el de castidad o
pobreza. Creen que la configuracion del discurso normativo de la institucion
y el apego a este a través del voto de obediencia genera que el sacerdote
se aisle del mundo. Consideran que la institucion busca cuidarlos a tal
grado, que los separan de las cosas que forman parte del mundo de los
laicos, el “terrenal”.

El hecho de que algunos de los entrevistados sean mas o menos
obedientes depende de su historia personal. Es decir, esta dificultad de
comprometerse con la institucion a través de la obediencia depende de sus
propias capacidades para poder lidiar con la autoridad. Y ésta no solo existe
en el mundo religioso, sino en cualquier ambito social que no se relacione

con este espacio, por ejemplo el familiar.
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Ahora bien, la funciéon y las formas de expresion del voto de obediencia
han ido cambiando en la historia. En la actualidad consideran que la
obediencia debe de ejercerse con base al didlogo y a la reflexion, mas no
ciegamente como en siglos pasados.

Los entrevistados mencionaron que las 6rdenes que se les soliciten
deben ser apegadas a lo que la institucion indica como lo correcto o
verdadero para la religion catolica. Es decir, ellos obedecen las 6rdenes que
consideren que tienen relacién con la mision religiosa que sustenta a la
institucion. No obstante, si las érdenes se refieren a cosas que no tengan
que ver con esta mision o funcién institucional, ellos tienen la posibilidad de
disentir respetuosamente y no obedecer lo solicitado.

Sin embargo, aunque ellos cuestionen o expresen ciertos desacuerdos
sobre alguna idea o situacion, al final terminan obedeciendo, pues saben
que es lo correcto y confian que las decisiones que se tomen sean las
correctas y no tengan consecuencias negativas.

Ahora bien, otro elemento fundamental en cuanto al tema del ejercicio
sacerdotal es el tipo de relaciones que se desarrollan dentro de esta
institucion. En este sentido, se debe de recordar que la Iglesia catélica es
una institucién jerarquica y esto permite que dependiendo de la posicidn
que se ocupe en dicha jerarquia es como se estableceran las relaciones de
poder.

Con base a lo anterior, y en relacion a las entrevistas, se tuvo la
oportunidad de identificar tres tipos de formas institucionales:

a) Formador-seminarista. Me parece que este tipo de relacion es la mas
rigida de todos en cuanto a la posibilidad de retroalimentacion de ideas y
reflexiones entre quienes la protagonizan. A su vez, como lo jovenes se
encuentran en entrenamiento, no tiene la posibilidad de desobedecer
cualquier tipo de norma, regla u orden de quienes estan a cargo de su
formacion. La nula posibilidad de dialogo o cuestionamiento tiene como
objetivo formarlos adecuadamente para poder enfrentarse de por vida a
este tipo de situaciones, en la que se destaca el hecho de que mientras
sigan siendo sacerdotes tendran que obedecer a alguien, ya sea a su
superior o provincial, o en su caso, lo que dicte la institucion a través de

la instancia maxima: El Vaticano.
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b) Superior/Provincial-comunidad. Esta relacion es la mas comun dentro de

la jerarquia institucional. Como se menciond al inicio de este apartado,
los Superiores o Provinciales solicitan algunas recomendaciones para
cumplir objetivos institucionales y se ubican a la cabeza de algunas
comunidades. Estos personajes buscan la mejor convivencia de los
sacerdotes y el apego a las normas institucionales con el objeto de
generar las conductas correctas para la institucion. En cuanto a este tipo
de relacién algunos de los sacerdotes entrevistados mencionaron que
ellos buscaban el dialogo constante y en ocasiones, aunque no se los
solicitaran ellos expresaban sus opiniones o sus propuestas en torno a
alguna situacion. Sin embargo, si no hay un acuerdo entre las dos
partes, los subordinados terminan por obedecer lo que el Superior les
pide porque su voto de obediencia asi lo marca. En este tipo de
relaciones, las decisiones de los sacerdotes son heterbnomas pues su
voluntad se puede ver de cierta forma coaccionada por las normas de la
institucion a la que pertenecen.

Sacerdote- feligrés. Esta relacion es de las comunes en cuanto a que
tienen que ver con los laicos. Los sacerdotes tienen la posibilidad de
expresar sus interpretaciones o sus recomendaciones en torno a ciertos
temas y el hecho de ser sacerdotes en ocasiones les permite obtener
ciertos beneficios a cambio (no todos negativos), o en ciertos momentos,
les permite ser menos cuestionados en torno a algun tipo de declaracién
o recomendacion. El poder cuestionar o dialogar con un sacerdote no es
una cuestiébn negada por la institucién, pero en realidad, son pocos los
feligreses que se atreven a hacerlo, debido al imaginario que recae en la
figura del sacerdote, la cual expresa una relacion directa con ciertos

personajes de “la divinidad”.

Por ultimo, la desobediencia se puede expresar en muchos niveles y

formas. Sin embargo, la institucién no todo lo penaliza. En este sentido, el

limite de algun acto desobediente es aquel que pone en riesgo a la

institucion a través de escandalo, ya sea en cuanto a su discurso u

organizacion. De esta forma, los sacerdotes pueden hacer cosas

incorrectas o transgredir ciertas normas siempre y cuando sea de forma
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privada y clandestina. Es decir, lo que la institucion busca es que no se
hagan publicas ideas o conductas que puedan generar un escandalo. Por
esto, hay ciertos temas que se cuidan mas que otros, es el caso de la
sexualidad. Aquellos sacerdotes que eligen vivir una vida sexual con alguien
sin dejar de ser sacerdotes, tienen que hacerlo de forma privada y secreta.
Y es que no hay forma alguna para que estos dos elementos, tanto el
sexual como el religioso existan en la vida de un sacerdote al mismo
tiempo, y mucho menos que se exprese publicamente. La institucién no lo

acepta casi bajo ninguna circunstancia.

Entre las estrategias que la institucidn utiliza para asegurar que los
sacerdotes cumplan con los votos esta el hecho de que éstos se sientan
como figuras publicas. Hubo varios entrevistados que expresaron que se
sienten vigilados, y esta sensacién se agudiza cuando estan en alguna
actividad en la que participen los feligreses. Estos representan para los

sacerdotes los principales vigilantes de su conducta.

Con base a todos los elementos que se han expuesto en este estudio,
me parece que hay varios elementos que permiten una reflexion final. En
este sentido, en el siguiente apartado se retomaran algunas de las ideas de
este trabajo con el fin de generar algunos cuestionamientos y reflexiones
que podrian originar la posibilidad de problematizar aun mas los temas que

se han trabajado en esta investigacion.
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REFLEXIONES FINALES

A través de esta investigacion se buscaba un mayor conocimiento de las
masculinidades a través del mundo de los sacerdotes. Como se ha expuesto a
lo largo de este trabajo, los sacerdotes son fundamentales para la organizacién
y estructura de la Iglesia. Sin embargo, para llegar a ser clérigo, se necesita
pasar por un largo periodo para su preparacion, el cual es un tiempo de
aprendizaje e introyeccidén de ciertos valores que se identifican como propios
de este espacio. Uno de los elementos principales que permean la identidad
religiosa sacerdotal es la adquisicion de ciertas condiciones de por vida, los
llamados votos, que son de castidad, obediencia y pobreza.

Como también ya se menciond, esta investigacion solo se interesé en
dos de estos votos (castidad y obediencia) que van de la mano del celibato y el
ejercicio de la autoridad. En este sentido, esta investigacion brindd la
posibilidad de acercarse a ciertos elementos de la masculinidad dentro del
entorno de la Iglesia Catolica, a través de un mayor conocimiento de algunos
elementos que rodean a la castidad y al celibato, asi como algunas
caracteristicas de las relaciones de poder que se desarrollan dentro y fuera de
la Iglesia, a partir de la obediencia y la autoridad.

De esta forma, el hecho de tener ahora una mayor cercania a las
justificaciones institucionales en torno a estos dos votos, asi como a sus
supuestos y a las experiencias de la vida cotidiana de algunos sacerdotes que
hacen referencia a su masculinidad, me permite concluir este documento con

algunas reflexiones.

EL VOTO DE CASTIDAD Y EL CELIBATO

La castidad y el celibato son temas que han generado controversias y la
historia da pistas de que nunca se ha llegado a un consenso en cuanto a su
pertinencia y funcién. Por otro lado, representa la particularidad mas relevante
de los sacerdotes y automaticamente esta es una primera diferencia en

relacion a los hombres que no pertenecen a la vida religiosa.
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Al ser obligatorio y estructural para la formacién y labor de los
sacerdotes, la institucion tiene cierta obligacion de justificar dicha condicion,
porque ademas ella la solicita y la impone. Como se menciond en el segundo
capitulo, una de las justificaciones institucionales en torno al voto de castidad
es que esta condicién debe ser entendida y asumida como un “don de Cristo”.
Sin embargo, entiendo que aquellas caracteristicas que se identifican o se
asumen como dones, no implican que todas las personas los posean. Una
caracteristica es un don porque no es comun entre los demas, y la persona que
lo posea se convierte en extraordinaria, debido a que posee un don
determinado, es decir, algo que no todos tienen. En este sentido, me pregunto,
¢, qué pasa con aquellos clérigos que no posean este don o que no lo quieran
asumir como tal? ;Por qué si el celibato no es un voto ni se identifica en la
Naturaleza misma del sacerdocio es determinante en la vida y oficio del
sacerdote?

Con base a lo expuesto en el parrafo anterior, es que me parece que el
celibato sacerdotal es trascendental, es justo esta importancia, la que me hace
comprender su existencia y funcion. En este sentido, pienso que uno de los
objetivos de la permanencia del celibato es para la obtencion y el
mantenimiento del poder. El celibato permite una forma de control de quienes
pertenecen al mundo religioso, que a su vez facilita el control de los creyentes.
Al ejercer cierto dominio dentro y fuera de la institucién, trae como
consecuencia la adquisicién de poder social que se refleja en su totalidad en el
dominio y control politico y econdmico que tiene la Iglesia Catdlica en la
actualidad.

Por otro lado y mas alla del reconocimiento del celibato como requisito
indispensable para el ejercicio sacerdotal y a la par de su identificacion en el
discurso oficial de la Iglesia, es decir, en el Codigo de Derecho Candnico, es
importante para esta investigacion establecer algunas de sus caracteristicas
mas enfocadas a las practicas o dinamicas de los curas en relacidon con el voto
de castidad que asumen a través del celibato.

El voto de castidad lo cumplen aquellos varones que han aceptado el
celibato sélo porque es el requisito que exige la Iglesia Catdlica para poder ser
sacerdote o religioso. “Se han comprometido a ser castos en un momento de

su vida en que en que aun ignoraban casi todo o tenian una visién maniquea y
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deformada, que es mucho peor sobre todo aquello que teme el clero: la
afectividad, la sexualidad y la mujer” (Rodriguez, 2005:11). Desde mi punto de
vista, si bien esta frase no puede generalizarse, los tres elementos que
menciona Rodriguez pueden producir en ciertos casos una vida mas plena. Sin
entrar en especificidades en torno a las preferencias sexuales, me parece que
todo ser humano se enfrenta tarde o temprano a necesidades afectivas-
sexuales que tiene que resolver de alguna forma.

Los hombres sacerdotes no son la excepcion. No obstante, la vida
sacerdotal no otorga ni resuelve estas necesidades humanas de manera tan
clara; al contrario, entran en contradiccion con el discurso y las normas que

estructuran a la Iglesia Catdlica.

Por otra parte, hay una caracteristica de los seminarios que limita a los
estudiantes en sus relaciones afectivas-sexuales y que tiene que ver con el
hecho de que no existen mujeres en estos espacios. En la educacion de los
futuros sacerdotes no intervienen figuras femeninas, y éstos acaban por
temerlas, por no conocerlas o por mitificarlas debido al halo del misterio con
que las conciben desde la distancia fisica y afectiva. Adicionalmente no se
permiten las llamadas “relaciones particulares” con familiares, amigos e incluso
con comparferos dentro del seminario. De esta forma, durante los afios de
formacidn religiosa, los seminaristas viven inmersos en discursos restrictivos en
cuanto a la cuestion del afecto. Y no solo en esta larga etapa, sino en que
cualquier espacio religioso-catdlico el mundo del sacerdocio sigue siendo
protagonizado por hombres. En este sentido, al ser el género una categoria
relacional, en este trabajo se refleja que las mujeres fueron nombradas por
diversos testimonios cuando se trataba de cuestiones relacionadas con la
castidad y el celibato. Sin embargo, cuando se trata de temas como la
obediencia y sus diferentes formas de expresidon de la autoridad, las mujeres
pasan desapercibidas, al no ser nombradas se refleja su inexistencia en el
ambito de la religion catdlica cuando se trata de espacios de poder. De esta
forma, la institucion establece estas condiciones sociales y organizativas de por
vida para quienes quieren pertenecer a ésta como sacerdotes. Sin embargo, el
que existan estas condiciones no implica que los sacerdotes no maticen estos

elementos por medio de su propia especificidad como individuos y en las
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diversas experiencias cotidianas en las que se relacionan con otros sujetos

dentro y fuera de la institucion.

Ahora bien, en cuanto a la sexualidad, una de las recomendaciones de
la Iglesia para resolver las necesidades sexuales de los sacerdotes o lidiar con
los “pecados” cometidos (refiriéendome a algun acto sexual) se basa en la

oracién. Para la Iglesia la “oracién”®

es uno de los métodos mas eficaces para
redimir a aquellos curas que han pecado. Los curas también acuden a este
método cuando pecan o para evitar hacerlo. El simple hecho de pensar o
desear algo que no es permitido, implica buscar entre otras cosas, en la
oracion una forma de volver al camino correcto al librarse de estos
pensamientos o deseos “pecaminosos” o fuera de las normas establecidas por
la institucion. Sin embargo, en opinion de Rodriguez, “la oracién, sin duda
alguna, puede tener muchas bondades, pero jamas puede sustituir, ni por
asomo la profundidad humana y psico-afectiva que conlleva una auténtica

relacion de amistad o de amor/sexualidad”. (Rodriguez, 2005: 62)

Por otra parte, el clero célibe se convierte en una gran masa de mano de
obra barata y de alto rendimiento, dotada de una movilidad geografica y de una
sumision y dependencia jerarquica importantes. El elemento economico es
determinante. Y es que no solo los sacerdotes célibes se convierten en mano
de obra barata para la institucion, sino que ademas en términos psicologicos
pueden depositar su vacio afectivo-sexual en lo material. De esta forma, hay
algunos sacerdotes que llegan a desarrollar conductas que buscan la
acumulacion de riqueza para sentirse menos mal como hombres. Encuentran
en la materia una forma de resolver el vacio de amor y acompafiamiento que
otra persona puede brindarles. Y como menciona Rodriguez (2005), al final
esta acumulacion de riqueza la hereda la institucion. De esta manera, la iglesia
Catdlica no s6lo mantiene control entre quienes le sirven sino que ademas se

hace cada vez mas rica y poderosa en términos econdémicos. Asi, la Iglesia

%3 Es el fenomeno central de la vida religiosa. La misma definicion de oracion ha sido dudosa. Con mas
frecuencia se ha visto en ella como una comunicacion, una comunién del hombre con Dios. Podemos,
pues, “definir la oraciéon como el acto por el que Dios comparte voluntariamente con el hombre su
voluntad, su amor y su poder por medio de la palabra humana”. En: (1968) Von Allmen, Jean J.
Vocabulario Biblico, Marova, Madrid.
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Catodlica sabe que puede sacarle mucha mas rentabilidad a pocos curas célibes

que a una mayor cantidad de casados.

Asi, aunque el celibato tenga un origen supuestamente divino, las
consecuencias se manifiestan en terrenos que no lo son. Mas alla de la
discusion en torno al buen o mal funcionamiento del celibato, si es una
condicion que puede causar otro tipo de necesidades. Es el caso de la
sexualidad. No podemos olvidar que los individuos que pertenecen a la
jerarquia catdlica son hombres. Su humanidad los configura de determinada
forma. Son estas caracteristicas humanas las que chocan con su identidad
religiosa. Lo interesante es que ambas forman una identidad, es como si dos
personas formaran a un individuo especifico. Pero el hecho de que dos
discursos formen a alguien, no implica que éstos sean complementarios. Sino
todo lo contrario. Por esto mismo, los sacerdotes buscan diferentes estrategias

que les permite vivir su sexualidad lo mas tranquilamente posible.

EL VOTO DE OBEDIENCIA'Y LA AUTORIDAD SACERDOTAL

En el caso del voto de obediencia y del ejercicio de la autoridad mi

principal reflexién gira en torno a la libertad.
Sabemos que el valor de la libertad ha sido muy discutido por varias disciplinas.
Su existencia, sus componentes y sus alcances han sido objeto de
controversias durante mucho tiempo. Sin embargo, aunque la libertad siempre
se limita por los diferentes sistemas estructurales, los cuales producen vy
reproducen ciertas normas, el individuo tiene la posibilidad de decidir, y de
ejercer su voluntad en la vida cotidiana para resolver ciertas circunstancias.

Si todo individuo esta sujeto o influenciado por el sistema de valor y la
cultura en el que se encuentra inserto, la coaccion de la voluntad y de la libre
conciencia de los sacerdotes depende de dos sistemas de los que dependen:
el social y el religioso.

Lo anterior me genera el cuestionamiento en torno a la libertad; es decir,
si una de los votos que rigen el oficio del sacerdocio es la obediencia, ¢hasta

donde los clérigos pueden expresar lo que opinan acerca de lo que se les
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pide?, ;qué pasa si los clérigos no estan de acuerdo cono lo que les solicita la
Institucién o su Superior?. En este sentido puede ser que la obediencia que
ejercen los sacerdotes si tenga como objetivo la unidad y la fraternidad dentro
de la institucion pero probablemente uno de los medios sea a través de la
limitacion de la libertad. Por otro lado, se puede reflexionar en relaciéon a la
unidad y la fraternidad, ;Se podrian adquirir sin una obediencia
condicionante?.

Finalmente, la estructura institucional y sus normas especificas influyen
y condicionan a los sacerdotes de formas diversas. Es decir, no se pueden
generalizar el impacto de las normas del discurso religioso-institucional.

En este trabajo se tuvo la posibilidad de dialogar con nueve hombres
que pertenecieron o pertenecen al mundo religioso, y las experiencias de vida y
las formas en como han introyectado y resuelto diferentes momentos de
conflicto son muy diferentes. Incluso aunque sean sacerdotes que pertenecen a
la misma orden y viven bajo ciertas reglas en comun, las formas en como se
desenvuelven en la vida cotidiana, las ideas y las experiencias son en
ocasiones muy distintas.

Me parece que este trabajo expresa un primer acercamiento a estos
hombres sacerdotes. También es el inicio de la problematizacion de los
principales valores institucionales-religiosos en relacion con los masculinos-
genéricos. Sin embargo, las preguntas y reflexiones van mucho mas alla de lo
escrito en este estudio exploratorio. Las historias de los entrevistados dan la
pauta para profundizar mucho mas.

De esta forma, me parece que se puede profundizar mucho mas en
estos temas, y mas por la relevancia que esta teniendo la Iglesia Catdlica en la
actualidad en términos politicos, econdmicos y sociales. Sin embargo, como
muchos autores mencionan, si la raiz del problema esta adentro, en la
organizacion y estructura de la Iglesia, pues es fundamental continuar con el

estudio de sus representantes: los sacerdotes.
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ANEXO |
Guia de entrevista

1) Infancia y dilemas éticos
Platiqueme ¢,como fue su infancia?

Lugar de origen

Composicion de la familia

Relacion con el padre

Caracteristicas de la educacién que recibié de su padre
Relacién con la madre

Caracteristicas de la educacién que recibié de su madre

g) Como fue la educacion religiosa que recibié de su casa?

h) Como le enseinaron a relacionarse con las mujeres?

i) La relacion con sus hermanos/as

j) La relacién con sus amigos/as

k) Encuentro o juego sexual con amigos/as

l) Encuentro o juego sexual con hermanos/as

m) Recuerdo de alguna novia

n) Encuentro o juego sexual con novias

o) ldentificacion de alguna persona o experiencia que influyera en la
eleccidon de su vocacion sacerdotal y descripcion de la misma

-
SeeLezsy
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2) Adolescencia y dilemas éticos
Ahora platiqueme, ;cdémo fue su adolescencia?

Normas familiares
Relacién con el padre
Caracteristicas de la educacion que recibié de su padre
Relacion con la madre
Caracteristicas de la educacion que recibié de su madre
Como fue la educacidn religiosa que recibié de su casa?
Como le ensefiaron a relacionarse con las mujeres?
La relacion con sus hermanos/as
Encuentro o juego sexual con hermanos/as
Normas sociales en:
La relacion con sus amigos/as
Encuentro o juego sexual con amigos/as
) Recuerdo de alguna(s) novia(s)
Descripcién del proceso de cortejo, noviazgo y fin de la relacion
Encuentro o juego sexual con la(s) novia(s)
Identificacion de alguna persona o experiencia que influyera en la
eleccidon de su vocacion sacerdotal y descripcion de la misma

seseaece
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3) ldentificacion de la vocacion sacerdotal y dilemas éticos

Una vez identificados las experiencias que influyeron en la eleccion de su
vocacion, entonces:

a) ¢Como fue este descubrimiento?

b) Al saber que para ser sacerdote debia de ser célibe, de que forma le

afecto este hecho?
c) ¢Cuales fueron las reacciones familiares al recibir esta noticia?
d) Sus amigos/as, ¢como reaccionaron?
e) Y su(s) novia(s), como tomaron esta noticia?

4) Seminario y dilemas éticos
Platigueme como fue el proceso para entrar al seminario?

Requisitos de la institucion
Procedimiento de ingreso
¢ Qué edad tenia al ingresar al seminario?

a
b
C
d) Cbémo deben ser los hombres que desean ser sacerdotes?

S— N e N

5) Caracteristicas del seminario y dilemas éticos

Una vez dentro del seminario, platiqueme cémo fue su vivencia en el
seminario?

Disciplinas que se cubren en el seminario
Lo que mas le gusto de esta experiencia
Le cambiaria algo? Que? Porque?

Normas de conducta dentro del seminario
Vivencias de estas normas, facil o dificil adaptaciéon?
g) Relacion entre seminaristas

-
Se2Lezse

Relacién de los seminaristas con los formadores

h

i) Vivencia de las normas de castidad

i) Supo de algun encuentro sexual entre seminaristas?
k

)

—

) Si sucedio, que opino en ese momento de este asunto?

1) Y hoy, que opina sobre esta cuestion?

m) Supo de algun seminarista que tuviera novia o encuentros sexuales
heterosexuales?

Si sucedid, que opino en ese momento de este asunto?

Y hoy, que opina sobre esta cuestion?

Sus amigos en el seminario, su trayectoria y sus funciones actuales
Procedimiento para la ordenacién

Funciones actuales, posicion jerarquica

O 5
N— N N N
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6) Sacerdocio y dilemas éticos

Platiqueme acerca de su vida como sacerdote

Que otros elementos disciplinarios se necesitan para poder ordenarse?
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a) Como asumio los votos de obediencia y castidad en el momento de su
ordenacion?

b) Actualmente cémo los vive?

c) ¢ Esta de acuerdo con los fundamentos y dinamicas en los que se basan
estos votos? Si o0 no, porque?

d) ¢, Cree que son necesarios para el sacerdocio? Si o no, porque?

e) ¢ Que opina acerca del celibato obligatorio?

f) ¢ Cree que es necesario para su oficio? Si 0 no ¢ por que?

¢, Conoce a algun companiero sacerdote que de alguna manera haya dejado de
ser célibe?

a) Y él, como vivia esta experiencia?

b) La autoridad eclesial lo supo?

c¢) La sancion,

d) El que opind de este suceso?

e) Actualmente que opina acerca de este tipo de casos?

¢, Conoce a algun companiero sacerdote que se haya enamorado?

Su historia

Usted, que opind al respecto?

Actualmente que opina sobre este asunto?

Esta de acuerdo con la posibilidad de convertir el celibato obligatorio en
opcional?

e) Posibilidades de crear otras normas alrededor del celibato

O 0O T o
SN N N N

Identifique las diferencias entre los sacerdotes y los hombres laicos con
respecto a:

vida familiar

vida laboral

relaciones de amistad
vida afectiva

tiempo libre

relacion con las mujeres
preocupaciones cotidianas
desarrollo sexual

ejercicio de la violencia

Zesegoge

~—"

~— N

Identifique los principales dilemas que viven los sacerdotes con los que
interactua regularmente con respecto:

a) relaciones personales

b) el desarrollo de su trabajo
c) con la autoridad y la obediencia

Identifique las ventajas y desventajas que tiene al ser sacerdote en
comparacioén con los laicos con referencia a:
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su vida familiar

en relacién con las mujeres

el manejo de la autoridad y la obediencia
el ejercicio de la violencia

O O T o
SN = N N

¢, Qué cosas hacen los laicos que le gustaria hacer a usted sin dejar de ser
sacerdote?

Si usted fuera laico, ¢, Qué seria lo que mas disfrutaria que no puede hacer
como sacerdote?

¢Alguna vez ha pensado dejar de ser sacerdote? ;Por qué si o no?

¢, Conoce personas que dejaron de ser sacerdotes? ¢ Cuales fueron los
motivos?

Si de usted dependiera, ;Qué cambiaria de los sacerdotes con respecto a:

la toma de decisiones institucionales e individuales

la participacion de las mujeres en los rituales religiosos
la relacion con los laicos

el desarrollo laboral

su vida afectiva

su vida sexual

) la relacion que tienen con las mujeres

eooaeTe

¢, Qué opinion tiene acerca del celibato opcional?
¢ Qué cree que cambiaria en el desarrollo personal/emocional de los
sacerdotes si el celibato fuera opcional?

El hecho de escuchar constantemente a las personas platicando de sus
problemas, ¢ le genera algun tipo de tensién?

¢, Se siente menos preparado para algun tipo de tema/problema de los que
le platican las personas?

¢ Existen temas que se les dificulte platicar de alguna forma con los
hombres laicos? Y con las mujeres?

Si es asi, ¢ A que cree que se deba la complicacion de tratar dichos temas?
¢, Cree que los laicos debieran tener mayor participacion en algunas
decisiones de la institucién? ¢ Por qué si o no? ;Y en cuales?

¢, Existen momentos en los que se siente apremiado por las decisiones que
debe de tomar o por los problemas que le platican los laicos?

¢, Como entiende usted la libertad de las personas creyentes?

¢Le llegan a generar conflictos el ejercicio de la libertad de conciencia de
los laicos en relacion con el sentido de obediencia?
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