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CULTURAS POLITICAS Y POLITICAS CULTURALES
UNA INTRODUCCION

Ishita Banerjee y Saurabh Dube

Este libro recorre un camino ambicioso y aventurado; intenta explo-
rar la interaccién entre cultura y politica —ambas entendidas en el
sentido amplio y critico, implicito y explicito de las palabras— para
atender temas de culturas politicas y politicas culturales en diversas
sociedades colonizadas de un modo u otro en algiin momento de su
historia. El propésito no es insistir en el excepcionalismo de las so-
ciedades colonizadas o ‘no occidentales’,! al contrario, se toma muy
en serio la critica de Edward Said de que la divisiéon del mundo en
Occidente y Oriente/no Occidente era arbitraria y discursiva y que no
tenfa ninguna base empirica.> Asimismo, se presta atencion a traba-
jos recientes que han insistido en la ‘materialidad del lugar’ y en ‘la
politica cultural del territorio’ como ‘las partes integrantes de las for-
maciones coloniales y poscoloniales’,? asi como a otras obras que

! Los editores agradecen a los dos dictaminadores anénimos sus comentarios
valiosos y sus criticas constructivas, en particular al segundo. Tales comentarios han
contribuido a una revision exhaustiva de la introduccién y de algunos capitulos. Se
agradece también a Elisa Cdrdenas su cuidadosa lectura de la introduccién y sus
comentarios, as{ como a Lucfa Cirianni la traduccidn del capitulo 2.

2 Edward Said, Orientalism, Londres, Routledge, 2001.

3 Jane M. Jacobs, Edge of Empire: Postcolonialism and the City, Londres,
Routledge, 2003.

[9]
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insisten en la ‘materialidad de la nacion’*y en la ‘vida cotidiana’ del
Estado,’ en su intento de abrir un didlogo entre casos aparentemente
divergentes de distintas partes del mundo y revolucionar las nocio-
nes establecidas de Occidente y no Occidente.

Al traer a colacion a México, el Sur de Asia, Turquia, Tanzania
y Japon desde dpticas convergentes de andlisis, este volumen plantea
preguntas serias acerca de nuestras suposiciones sobre conceptos
como los de ‘Occidente’ y ‘no Occidente’, modernidad e historia, im-
perio, colonia y nacidn, e interroga binomios influyentes como el de
historia y mito, lo secular y lo religioso, lo moderno y la tradicién, con
base en trabajos histérico-etnograficos. Al poner de relieve las inter-
secciones importantes y articulaciones entremezcladas de cultura y
poder, religion y politica, dominacion y resistencia, historia y mito,
asi como de Estado y comunidad, se intenta impulsar una reflexion
critica de la teoria europea y de la modernidad ‘occidental’ con base
en narrativas situadas en mundos nombrados ‘no occidentales’ o cuya
inclusion dentro de lo ‘occidental” es por lo menos problemdtica.

La introduccion procede en cuatro pasos. Primero, se ofrece una
breve descripciéon de como entendemos la cultura y la politica, te-
niendo en cuenta las delimitaciones oscilantes y los trabajos criticos
sobre la cultura en el marco de la antropologia, disciplina que ha in-
vertido mds energia en definir este concepto-categoria.® Los términos

4 Manu Goswami, “From swadeshi to swaraj: Nation, Economy, Territory in
Colonial South Asia, 1870 to 1907, Comparative Studies in Society and History,
vol. 40, nim. 4, 1998, pp. 609-636.

5 Aradhana Sharma y Akhil Gupta (eds.), The Anthropology of the State: A
Reader, Malden, Massachusetts, Blackwell Publishing, 2006; Akhil Gupta, Red
Tape: Bureaucracy, Structural Violence, and Poverty in India, Durham, Duke Uni-
versity Press, 2012.

¢ Aunque ninguno de los participantes de este volumen se formé expresamente
en antropologia, la discusién no deja de ser pertinente. No obstante, la nocién de
cultura se ha usado como concepto establecido fuera de la disciplina antropoldgica,
pero la mayoria de las criticas del concepto han procedido del didlogo, explicito o
implicito, con la etnografia y la antropologia.
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de politica y poder también son tamizados por la éptica de la teoria
critica. Segundo, se explican e interrogan ciertas formulaciones influ-
yentes de la cultura en antropologia, asi como las importantes teorias
del poder y la politica. Tercero, se consideran los distintos entendi-
mientos de historia, indagando en el terreno de apropiacion y nego-
ciacién, interrogacién y construccion del pasado por medio de una
conciencia histérica diferente de lo que domina el paisaje de lo
‘aceptado’ y ‘legitimo’. Cuarto, se explica como cada capitulo toca
los temas principales del libro, subrayando el didlogo entre ellos.

ASUNTOS CENTRALES

Nuestras reflexiones acerca de la ‘cultura’ se dirigen simultdneamen-
te hacia actitudes e imaginaciones simbdlicas y sustantivas —al mis-
mo tiempo estructuradas y fluidas—, normas y practicas, rituales y dis-
posiciones. Es justamente en las intersecciones de estas disposiciones
donde se encuentran los recursos por medio de los cuales se percibe,
experimenta y articula cada relacioén cotidiana de significado y de
poder interior y entre grupos/clases/comunidades/géneros en la pro-
duccién y reproduccion de la vida social.

Ademads, siguiendo esta perspectiva, la cultura se define dentro
de las relaciones historicas de produccion y reproduccién, y emerge
criticamente mediada por las configuraciones cambiantes de con-
ceptos como género y clase/casta, raza y edad, oficio y sexualidad.
Estas relaciones y configuraciones, basadas en el poder, envuelven
diversas representaciones de dominacién y subordinaciéon —asi
como negociaciones y contestaciones de autoridad —, desde distin-
tas arenas.

Por ltimo, en tal orientacién, “cultura” no significa una igualdad
a priori ni indica inventarios inmutables de creencias exclusivas, tradi-
ciones encerradas y costumbres diferentes de cada poblacién. En
cambio las culturas se modifican de tal forma que imaginarios sim-
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bolicos y practicas de significado resultan implicados en mundos hu-
manos que se insindan en el nicleo de relaciones intrincadas y pro-
cesos contenciosos de estos terrenos, al tiempo que los habitan. Dado
que estas relaciones, procesos y mundos cambian, las modificaciones
y transformaciones se ubican en el corazon de la cultura.

La politica, por otro lado, nos conduce mas alld de nuestro 4m-
bito de las relaciones de poder institucionalizado, centrado en el
Estado y sus sujetos y en el ejercicio de autoridad fundada tnica-
mente en el control de recursos politicos y econdmicos. En lugar de
ello, la politica estd intimamente vinculada a relaciones mas amplias
de poder y de significado, expresadas mediante procesos, evidentes
y difusos, de dominacién, hegemonia, control y formacion de suje-
tos. Si estos procesos comunican relaciones sociales ordinarias, re-
laciones estructuradas por la conexién de diferentes procedimientos
de division social y de mando gubernamental, entonces no se ha
mostrado la imagen completa. Por un lado, no estamos seguros de
que las afirmaciones heredadas respecto a la politica y al poder sean
exclusivamente represivas —lo que Foucault alguna vez describi6
como “privilegio de sus atributos no dichos”—. No obstante, damos
cuenta de que las dimensiones oscuras, perdurables y peligrosas del
poder y una politica residen en su productividad, su proclividad ha-
cia y fecundidad en la formacion de regimenes y sujetos. Sin embar-
go, es este reconocimiento el que no nos permite avalar visiones
ominosas que proyectan una influencia del poder totalmente des-
carnada, una politica implacablemente espectral, que gobierna por
medio de los sujetos ya formados y, principalmente, de historias sin
sujetos. En lugar de ello, la verdadera productividad del poder y la
politica en la conformacién de sujetos se ven acompaiiadas frecuen-
temente de los mismos sujetos que articulan términos totalizadores
de estos procesos-categorias.

Argumentar de esta manera es registrar los entrelazamientos in-
timos de cultura y politica, asi como las ataduras mutuas entre cul-
turas politicas y politicas culturales; es subrayar que, analiticamente,



CULTURAS POLITICAS Y POLITICAS CULTURALES: UNA INTRODUCCION 13

errores fatales permean la comprension de la politica, el poder y la
hegemonia como sistemas cerrados de dominacién cultural e ideol6-
gica, del mismo modo que, teoréticamente, errores graves asisten la
reificacion de la autonomia y la agencia subalternas. Ciertamente, las
definiciones inclusivas con las que trabajaremos se ofrecen para se-
nalar la dindmica critica entre politica y cultura, una dindmica que
revela, por si sola, los atributos cuestionados e interrumpidos de las
politicas culturales y las culturas politicas.

CUESTIONAR LA CULTURA
Y REPENSAR LA POLITICA

Las definiciones cambiantes de cultura han caracterizado, desde hace
tiempo, las disciplinas, especialmente los pasados de la antropologia;
han emergido desde orientaciones antropoldgicas amplias y de larga
data como un sistema de valores compartido, creencias, simbolos y
rituales de una poblacién. Estas definiciones de cultura se han exten-
dido hasta el refinamiento de una nocién tan influyente como la que
Clifford Geertz acuid: “las redes de significado entre las que la gen-
te vive, significado codificado en formas simbdlicas (lenguaje, arte-
factos, etiqueta, rituales, calendarios, entre otros) que deben enten-
derse a partir de actos de interpretacion andlogos al trabajo de los
criticos literarios”.” Ahora bien, aunque es importante notar la pre-
ponderancia de las definiciones de cultura que van transformandose
para las disciplinas, no es el lugar ni el momento para ensayar estas
genealogias pendulares en los pasados de la antropologia. A nuestro
objetivo conciernen los nuevos trazos basicos de la categoria de cul-
tura desde los anos setenta, los cuales coincidian con un énfasis ur-
gente en las ciencias sociales, en la prictica, el poder y el proceso.

7 Sherry B. Ortner, “Introduction”, en Sherry B. Ortner (ed.), The Fate of ‘Cul-
ture’: Geertz and Beyond, Berkeley, University of California Press, 1999, p. 3.



14 CULTURAS POLITICAS Y POLITICAS CULTURALES

Podriamos incluso comenzar con tres criticas generales, conec-
tadas entre si, de orientaciones antropoldgicas tempranas que totali-
zaban la cultura, las cuales tuvieron influencias importantes mds alld
de dicha disciplina. Primero, tales nociones frecuentemente presen-
taban la cultura no s6lo como esencialmente coherente, sino también
como virtualmente auténoma de distintas modalidades de poder. Sus
procedimientos restaban importancia, por lo tanto, a la construccién
de la dominacién, las contiendas con la autoridad y los desacuerdos
dentro de la organizacion propia de la cultura, distinciones criticas
que implicaban, por ejemplo, relaciones de poder de la comunidad,
género, raza y oficio. Segundo, estas conceptualizaciones argumen-
taban que la cultura aparecia con frecuencia como ineludiblemente
separada e inexorablemente limitada. De esto se deriva que la cultura
no occidental no era afectada por los patrones generales de cambio
social —incluyendo, por ejemplo, articulaciones de colonialismo,
capitalismo, nacién y modernidad — y estaba prevista como un con-
junto de imaginaciones que, mayoritariamente, miraban hacia dentro
y se volvian hacia ellas mismas. Tercero y dltimo, estos problemas
estaban conectados con el hecho de que la comprension etnografica
de autoridad no se aproximaba a los valores, creencias, simbolos y
rituales que se examinaban como inmersos en procesos temporales,
formados y transformados por sujetos histéricos. En lugar de ello,
los elementos de la cultura eran entendidos como principalmente
inmutables ante los cambios y transformaciones, rupturas y continui-
dades que forjaron el pasado y el presente.

8 Trabajos que iniciaron estas consideraciones criticas incluyen el de Talal
Asad, “Anthropological Conceptions of Religion: Reflections on Geertz”, Man (n.s.),
vol. 18, nim. 2, 1983, pp. 237-259; Gerald M. Sider, “The Ties that Bind: Culture and
Agriculture, Property and Propriety in the Newfoundland Village Fishery”, Social
History, vol. 5, nim. 1, 1989, pp. 1-39; y Herman Rebel, “Cultural Hegemony and
Class Experience: A Critical Reading of Recent Ethnological-Historical Approaches
(parts one and two)”, American Ethnologist, vol. 16, 1989, pp. 117-136, 350-365.
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Dichos cuestionamientos de articulaciones disciplinarias de la
cultura emergieron ligados con reinterpretaciones de las concepcio-
nes marxistas como una superestructura idénea que deriva de una
base material. Ahora, apuntando a los procesos sociales y politicos,
los entendimientos marxistas —en consonancia con los antropol6gi-
cos— han roto con las interpretaciones “estéticas” de la cultura, refi-
riéndose a trabajos de arte y arquitectura, pintura y disefio, musica y
literatura. No obstante, la predicacion de una superestructura basada
en el esquema ortodoxo marxista significaba que los cuestionamien-
tos marxistas interpretaban la cultura como un epifenémeno con vida
propia,’ y pasaban por alto la naturaleza indisociable de los procesos
histdricos y sociales. El repensamiento de la cultura por parte del
marxismo ortodoxo —y de la disciplina temprana— inaugurado por
la critica etnografica y cientifica-social enfatizaba que dichos proce-
sos se basaban en practicas especificas de sujetos histéricos dentro de
relaciones de poder. Como hemos notado, estas practicas y relacio-
nes implican valores tdcitos de conocimiento y contornos cambiantes
de significado, de tal modo que el ensamble completo define el signi-
ficado de cultura.”®

Se ha hecho evidente que la cultura no debe considerarse sélo
como un dispositivo técnico, sino como una entidad conceptual que
ha sido central para los imaginarios y las practicas de la gente que la

° Para versiones sofisticadas del modelo basado en la superestructura, véase
Louis Althusser y Etienne Balibar, Reading Capital, Londres, New Left Books,
1970; para criticas significativas, véase Raymond Williams, Marxism and Literature,
Oxford, Oxford University Press, 1977, pp. 81-82; Raymond Williams, “Base and
Superstructure in Marxist Cultural Theory”, New Left Review, vol. 1, nim. 82, 1973,
pp- 3-16.

10" Aqui, en el lugar del giro “reflexivo” a la etnografia “experimental” de los
aflos ochenta y de las demandas posteriores de escribir contra la cultura, donde la
cultura es vista como implicada en proyectos dominantes —desde esquemas antropo-
16gicos hasta regimenes imperiales y rutinas de Estado-nacién— que hacen un feti-
che de la diferencia cultural. Véase Saurabh Dube (ed.), Historical Anthropology,
Nueva York y Nueva Delhi, Oxford University Press, 2007.
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nocién ha buscado encontrar y describir. Desde el cuarto hasta el
primer mundo —desde la poblacién indigena empobrecida hasta la
poblacion étnica privilegiada y desde los militantes religiosos vio-
lentos hasta los igualmente apasionados oponentes—, aqui se en-
cuentran los sujetos que han levantado variados y vigorosos recla-
mos sobre la “cultura” para expresarse en formas intrigantes y
poderosas. Dichas aserciones urgentes sobre la cultura —y sobre
“costumbre”, “identidad”, “civilizacién” y “tradicién” — se han per-
filado en proyectos de unidad y divisién, envolviendo estrategias de
supervivencia y disefios de destruccion.!! Todo esto ha suscitado pre-
guntas claves concernientes a la cultura en las configuraciones de la
politica en el presente y en el pasado.

Lo anterior nos lleva a la politica y al poder que hemos delineado
y que ahora podemos elaborar con la marca de un solo pensador cri-
tico, por razones que pronto seran notorias. Resulta reiterativo men-
cionar que entre las consideraciones contempordneas realmente im-
portantes sobre la dindmica del poder, de la politica y del Estado, se
encuentran los trabajos de Michel Foucault; especialmente nos refe-
rimos a sus andlisis del intercambio entre, por un lado, el poder de las
categorias y la habilidad del Estado para definir comportamiento, y,
por otro lado, la consecuencia social de las ideas que involucran al
sujeto “normal” y al “desviado”.

Foucault postul6 que la Europa del siglo xviiI vio un cambio en
el ejercicio del poder soberano, principalmente visual y en ocasiones
excesivo en su aplicacion. Por el contrario, los estados modernos
desplegaron una forma de poder més dispersa, la cual realizé un mo-
nitoreo de sujetos de modo silencioso al tiempo que los incluy6 en el
proyecto de vigilancia propia. En sus textos relevantes sobre la locu-
ra en la modernidad, asi como en la emergencia del criminal como un

' Véase, por ejemplo, J.D. Faubion, “History in Anthropology”, Annual Re-
view of Anthropology, vol. 22,1993, p. 36; ].D.Y. Peel, “Making History: The Past
in the [jesha Present”, Man (n.s.), vol. 19, nim. 1, 1984, pp. 111-132.
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tipo social separado,'? Foucault argumenta que la emergencia de co-
nocimientos especializados en forma de disciplinas estuvo en conso-
nancia con un nuevo entendimiento del sujeto (y su control social) en
la Europa del siglo xvii.

(Qué quiso decir con ello Foucault? Su argumento es que la mo-
dernidad europea estuvo caracterizada por un conjunto discrepante
de cambios temporales y de mejora en las innovaciones que, sin em-
bargo, compartieron una suposicion central, lo cual permanece con
nosotros hasta ahora: el individuo es el locus de la agencia en socie-
dad y este individuo es, siguiendo a Nietzsche, un animal capaz de
hacer promesas, y que entra en relaciones de obligacion y responsa-
bilidad que lo unen con otros individuos."” Si el individuo heroico
estaba puesto en el nicleo de los relatos populares del progreso secu-
lar y cientifico, el sujeto de Foucault era, en realidad, producido de
otra manera. El fildsofo argumenté que la autonomia y la individua-
lidad no eran el resultado final de los procesos de desarrollo, sino el
efecto del proceso de subjetivizacion, un complejo conjunto de me-
diaciones por las cuales el poder actuaba sobre los seres humanos
para hacerlos sujetos para y del Estado.

Claramente Foucault rechazé la idea de un individuo como
puesto en contra del Estado (o naturaleza), pero también refutd la
idea de un Estado como un /ocus unitario desde el cual el poder
opera sobre la “sociedad” (como un conjunto de individuos). En
cambio, argumenté que el poder es més efectivo cuando trabaja por
medio de un Estado/sociedad divididos. Asi, la subjetivizacion ocu-

12 Michel Foucault, Discipline and Punish: The Birth of the Prison, Nueva
York, Vintage Books, 1979; Michel Foucault, Madness and Civilization: A History
of Insanity in the Age of Reason, Londres, Tavistock, 1967.

13 Por supuesto, esta nocién de individuo es, en si misma, resultado de una
larga revolucién en las ideas que, a fin de cuentas, vio el mundo como un lugar des-
pojado de dios y en estrecha relacion de comunidad, un sitio donde los seres humanos
ahora controlaban y manipulaban la naturaleza para el progreso secular, cientifico e
histdrico.
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rre en los cruces intersticiales de las categorias liberales de “indivi-
duo”, “Estado” y “sociedad”. En otras palabras, la subjetivizacion
es el efecto de un ejercicio combinado de poder externalizado y su
internalizacién (como una fuerza que busca el mejoramiento). De
tal manera, los aspectos aparentemente intimos y externos del po-
der coinciden.

Interpretando el poder como uno que disipa las divisiones entre
Estado y sociedad —asi como aquel que deshace las distinciones
entre el uso justo y el uso injusto de la autoridad —, Foucault estaba
ofreciendo una provocacién para pensar mds alld de ambas catego-
rias: entendimientos normativos del Estado como la entidad ante la
cual hay que resistirse, y el concepto comun del Estado como una
entidad transhistdrica con existencia concreta en el espacio social.
En cambio, al argumentar que la complicidad entre disciplina y desa-
rrollo era la caracteristica definitoria de la modernidad europea, Fou-
cault estaba probando, a su vez, el lugar distintivo de la ley como una
fuerza represiva.

Para Foucault, el poder es productivo, fecundo y promiscuo,
constitutivo y constituyente de las fuerzas politicas, los sitios insti-
tucionales y sus demandas para organizar y presentar conocimiento
cientifico de una manera distinta. El poder produce tipos sociales
y categorias de definicién —cada una aparentando tener un poder
analitico por s{ misma— que contienen tanto una evaluacion como
una cura, las cuales requieren de constante vigilancia. El énfasis de
Foucault en reentrenar el cuerpo y su personificacién mediante la
espacializacién del poder —Ia escuela, la prisiéon y el juzgado— es,
de esta manera, un aspecto integral en sus descripciones sobre cémo
opera el poder moderno.'*

14 Para una critica importante de la elision de Foucault del colonialismo y para
un argumento sobre la centralidad del teatro colonial para el desarrollo de politicas
sexuales y de raza, véase Ann Stoler, Race and the Education of Desire: Foucault’s
History of Sexuality and the Colonial Order of Things, Durham, Duke University
Press, 1995.
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Este trabajo de exégesis de los escritos de Foucault sobre politi-
ca/poder modernos tiene objetivos particulares: primero, subrayar
las implicaciones amplias y criticas de enfocarse en sujetos de la
politica y la cultura en tanto éstos vienen hermanados con regimenes
disciplinarios y de perfeccionamiento, pedagogia y propiedad, ley y
Estado ante la modernidad —occidental y no occidental —. Segundo,
ya sea que se concuerde o no con Foucault, un cambio importante en
el pensamiento sobre cultura y politica ha hecho posible que se desa-
rrollen nuevos trabajos académicos y que éstos articulen, de manera
imaginativa, preguntas sobre politicas culturales y culturas politicas,
lo cual se ilustra en los siguientes capitulos del presente libro. Terce-
ro, las consideraciones criticas acerca de cultura y politica dan paso
a otras cuestiones importantes, como la viabilidad de binomios mo-
dernos de la religion y el poder/la politica, presente histérico-cienti-
fico y pasado mitico, asi como a reflexiones sobre el estrecho vinculo
entre la historia y la nacién en regimenes modernos, y el lugar de la
memoria en la construccién del pasado historico. Es tiempo de pres-
tar atencion a estas cuestiones.

LA POLITICA DE HISTORIA Y LA RESISTENCIA POLITICA

Por mas de dos décadas, importantes trabajos de historia e historia
antropoldgica han subrayado la estrecha conexién entre el poder y la
escritura de la historia, marcandolo como un acto inherentemente
politico.!® Tal conexion se nota no sélo en la intima relacién entre la
historia y la nacién, sino también en la presencia vital del poder en
la produccion del pasado.'® Como un acto de interrogacion y un paso
para abrir el concepto de historia, distintos trabajos dentro de ésta, de

15 Para una discusion detallada, véase Saurabh Dube, Modernidad e historia,
México, El Colegio de México, 2011, pp. 142-148.

16 Véase, por ejemplo, Michel-Rolph Trouillot, Silencing the Past: Power and
the Production of History, Boston, Beacon Press, 1995.
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la antropologia y de otras disciplinas, han insistido no sélo en la mul-
tiplicidad de los pasados sociopoliticos y econdmico-culturales, sino
también en el importante lugar que ocupan la percepcién y la interpre-
tacion en la construccion de los pasados. El pasado, en este sentido, es
“impredecible”.!” La “impredictibilidad” de los pasados no es necesa-
riamente problemadtica; por el contrario, aporta vitalidad de pensa-
miento. La historia, en palabras de un célebre historiador estadouni-
dense, “nunca es, en cualquier sentido amplio, la crudeza de ‘lo que
ha pasado’, sino la mds fina complejidad de lo que se puede leer en los
hechos y de lo que se puede pensar en conexion con ellos”.!®

Esta nocién de la pluralidad y la “impredictibilidad” de los pasa-
dos ha sido sustanciada por trabajos seminales que se relacionan con
diferentes especies de sujetos, grupos sociales y comunidades, los
cuales abordan, conciben y aprenden tiempo y temporalidad, y los apli-
can de acuerdo con sus identidades.!® Esto ha dado como resultado el
reconocimiento de los distintos caminos de la conciencia histdrica,
de sus variaciones en la produccion simbdlica y la puesta en cuestion de
la nocién de una historia oficial y legitima. Ademds, se ha sefialado
que la historia no es algo separado de la vida cotidiana —algo que
consiste en hechos y procesos externos—, sino algo que existe como
un recurso negociable en el centro de los mundos sociales y las con-
figuraciones cambiantes de identidad.?

17 Lawrence W. Levine, The Unpredictable Past: Explorations in American
Cultural History, Nueva York, Oxford University Press, 1993.

18 Henry James, 1946, citado en ibid., p. 4.

19" Ana Maria Alonso, ““ The Politics of Space, Time, and Substance: State For-
mation, Nationalism, Ethnicity”, Annual Review of Anthropology, vol. 23, 1994,
pp. 379-405; Ishita Banerjee-Dube, Religion, Law and Power: Tales of Time in Eastern
India, 1860-2000, Londres, Anthem Press, 2007; Saurabh Dube, Untouchable
Pasts: Religion, Identity, and Power among a Central Indian Community, 1780-
1950, Albany, State University of New York Press, 1998; Ajay Skaria, Hybrid His-
tories: Forests, Frontiers and Wildness in Western India, Nueva Delhi, Oxford Uni-
versity Press, 1999, ofrecen algunos ejemplos.

20 Dube, Modernidad e historia, op. cit., p. 144.
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Los capitulos de este libro parten de este concepto de la historia y
la conciencia histdrica, y lo ocupan con sutileza para estudiar y com-
prender resistencia y rebelion, poder y alteridad entre diversos grupos
sociales que habitan distintas partes del mundo en momentos diferen-
tes. En las paginas de este libro se estudian las diversas manifestacio-
nes de la memoria de la comunidad frente a la historia del Estado; la
elaboracion simbdlica del pasado por medio de mitos como forma de
resistir la clasificacion ritual, sociopolitica e inferior en el esquema
de castas; las diferentes percepciones y apropiaciones de castas para
combatir la discriminacién inherente en ello; el uso del peregrinaje y
la calle en contra de ejercicios estatales; impugnaciones a la historia
oficial en el combate de secularizacién forzada por el Estado; concep-
tos alternos de autoridad y justicia en el conflicto en torno al agua y a
la identidad, y usos imaginativos de la risa, de canciones populares y
del consumo de cannabis como modos de rebatir discursos y presio-
nes estatales. En esta ‘permutacién y combinacién’ de historia y po-
der, mito y memoria, cultura e identidad, religion y politica, Estado y
comunidad, resistencia y rebelién se ven moldeados por el poder al
mismo tiempo que combaten el poder institucionalizado, configuran-
do y ocupando la historia en su combate. La politica de la historia y la
resistencia politica, en este sentido, manifiestan mezclas inextricables
de binomios tajantes que afirman su inadecuacion en la tarea de des-
cribir mundos sociales mezclados y que nos impulsan a movernos
mads alld de tales conceptos/categorias de lo moderno, que parecen ser
casi indispensables para el pensamiento.

SENDEROS

Este volumen ofrece un amplio rango de perspectivas y aproxima-
ciones mediante un andlisis sobre politicas culturales y culturas poli-
ticas, particularmente en lo que se refiere a la relacion entre autoridad
y alteridad, entre resistencia y subversion. En lugar de alinearse al
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derrumbe de la historia y de la nacién, o a la sencilla ecuacion entre
estudios de drea y ciencias sociales, los siguientes capitulos ofrecen
una serie de yuxtaposiciones criticas que surgieron gracias a un pro-
lifico didlogo en el que se evidenci6 una serie de conexiones temati-
cas. Los capitulos extienden el incisivo impulso de Foucault sobre la
subjetivizacién, donde el poder externalizado e internalizado concu-
rren para producir el sujeto moldeado por el poder y donde las fron-
teras porosas entre el Estado, el individuo, la sociedad y la comuni-
dad se borran. También se despliegan procesos sociopoliticos e
histdrico-culturales por medio de un enfoque hacia el Estado y en la
vida cotidiana, con los que revelan el poder y la resistencia, la alteri-
dad y la subversion, la cultura y la politica en sus diferentes dimen-
siones y en sus entretejidas articulaciones. De esta manera, los temas
tratados en los ocho capitulos se relacionan unos con otros y abren
un didlogo comun. Para dar dos ejemplos, los capitulos 4 y 5 de-
muestran cémo se resistio la secularizaciéon en México y Turquia a
principios del siglo XX, y los capitulos 1, 5 y 6 hablan de la ‘oficiali-
zacion’ de la historia y su espinosa relacion con la historia construida
por comunidades en México en torno al tema de la Independencia, la
de los sufies en la Turquia de las décadas de 1920 y 1930, y en Jap6n
durante la Segunda Guerra Mundial y el periodo de la posguerra. Es
de este modo como el libro contribuye a la historia global, abarcando
diferentes tiempos y espacios, elucidando didlogo y concurrencia te-
madtica, estrechando distancias entre el Sur de Asia y México, Medio
Oriente, Jap6n y Africa.

Nuestras deliberaciones comienzan con Elisa C4rdenas, quien de
manera implicita construye su pensamiento por medio de los disefios
dominantes de la cultura y el poder, al reconsiderar las ideas de his-
toria y conciencia histérica. Para tal propdsito, Cardenas se sirve de
un recuento evocativo de distintas y conflictivas narrativas en torno
a un dramdtico evento ocurrido en el México de principios del siglo
XIX, particularmente entre 1812 y 1816, al occidente del pais, en la
isla de Mezcala, ubicada en el lago de Chapala. La pequefia isla se
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habia vuelto un importante nicleo de resistencia para una region
muy amplia durante la Guerra de Independencia, en afios en que las
fuerzas insurgentes sufrieron diversos reveses que estuvieron a punto
de provocar su extincion. Nuestra autora explora los diferentes cami-
nos que han conducido a la reconstruccion de este evento. Por una
parte destaca la narrativa de la comunidad indigena de Mezcala; por
otra, la contribucion de los historiadores de Jalisco del siglo XX, y
también la perspectiva del Estado mexicano. Los contrastes que cap-
ta con su trabajo oscilan entre el camino ‘memorioso’ tomado por la
comunidad y la via de ‘monumentalizacion’ que adoptd el Estado
para manifestar la forma en que “el pasado” se vuelve un “recurso
escaso” pero negociable.”! Su analisis imaginativo, mismo que se
basa en la experiencia practica de haber conducido un taller sobre la
historia de Mezcala, con nifios de la isla, permite a Cardenas enfati-
zar la manera en que la monumentalizacién del pasado por parte del
Estado transforma el evento de Mezcala en patrimonio histérico,
mientras que en la narraciéon de la comunidad el evento permanece
inherentemente “comunal”, un suceso de orgullo que refuerza su lu-
cha cotidiana por mantener el control de la tierra y la propiedad de la
isla. La cultura, la politica y la resistencia se entremezclan y sufren
giros intrigantes en este creativo relato de construcciones antagdni-
cas sobre el pasado.

Por su parte, Saurabh Dube retoma la cuestion de la resistencia y
la de la conciencia histérica por medio de la construccién de una
narrativa critica en torno a una comunidad particular, a saber, los
satnamis de India Central. Aqui Dube se vale de su amplio trabajo
sobre ‘sectas de casta’ subalterna, estudios en los que ha rastreado las
imbricaciones entre cultura/comunidad/alteridad y politicas/Estado /
y poder en al menos cuatro tipos de superposiciones. En primer lu-
gar, los esfuerzos por crear la misma secta de casta satnami estuvie-

21" Arjun Appadurai, “The Past as a Scarce Resource”, Man (n.s.), vol. 16, nim. 2,
1981, pp. 201-219.
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ron modelados por intrincadas dindmicas de significado y poder que
articularon y cuestionaron la trama que vincula lo divino, lo ritual, lo
social y las jerarquias gubernamentales. En segundo lugar, el riesgo
que supusieron los modos en que los patrones de poder dentro de los
acuerdos de casta involucraron el tejido formativo de los ubicuos
protocolos de autoridad, que eran al mismo tiempo sustantivos y
simbdlicos, decantdndose por la pureza ritual y la contaminacion, la
realeza cultural y las castas dominantes, el gobierno colonial y la ley.
En tercera posicion, las concepciones histéricas de los sathamis —en-
carnadas en sus representaciones miticas, entre otras— arribaron a dis-
tintos espacios de secta/casta, asi como a nuevas temporalidades de
orden/legalidad al negociar y cuestionar a las figuras dominantes, lo
cual termind por disponer las imbricaciones necesarias entre el plano
“cosmico” y el “social”. En cuarto y dltimo lugar, estas inclinaciones
hacia la autoridad y la alteridad encontraron distintas pero sobrepues-
tas formas de expresién como parte de los esfuerzos organizacionales
satnami dentro del nacionalismo indio, especialmente si se tienen en
cuenta las presuposiciones clasemedieras que se tamizaron por los
imaginarios subalternos en estos dmbitos, revelando asi destellos al-
ternativos de legalidad y legitimidad, politicas y naciones.

En el nicleo de este capitulo yace la incesante interpenetracion
entre aspectos constitutivos del poder politico Estado/gobierno y las
formas cotidianas de vida cultural subalterna/comunitaria que inclu-
ye una elaboracién simbélica mitica y distintiva del pasado. Estas se
desenvuelven aqui en forma de un recuento en capas, una conversa-
cién entre narrativa y teoria.

En el tercer capitulo, Ishita Banerjee ofrece otra vision de las
entremezcladas expresiones de lo ritual/religioso y lo politico, mar-
cando la presencia central y la distancia extensa del Estado en la
vida cotidiana de comunidades por medio de un detallado e incisivo
andlisis de percepciones y aprehensiones de casta, asi como la for-
ma en que tales presupuestos han administrado y contindan admi-
nistrando las politicas de casta en la India colonial y contempora-
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nea. Dandole seguimiento a poderosas criticas, asi como a distintas
acciones contra la idea de casta en 4mbitos institucionales y no ins-
titucionales, Banerjee subraya la manera en que la presencia domi-
nante de “castas politicas” y “politicas de casta” —centradas en la
India independiente— han marginado importantes tradiciones de lu-
cha contra la discriminacién. Partiendo de esta cultura politica —para
la cual los asuntos de casta y Estado son centrales — que busca ofrecer
justicia social al garantizar privilegios a grupos desfavorecidos, la
autora llega a tratar asuntos de suma importancia: las politicas de
casta convierten a las castas mismas en el primer factor social y
econdmico de retraso, a la vez que presentan al Estado como princi-
pal garante de “discriminacién compensatoria”. De la misma mane-
ra, representan una prueba seria sobre la impresion que han dejado
categorias coloniales en el actual entendimiento de la casta y la ac-
cién que se basa en dichas percepciones. Todo esto le permite a
Banerjee reflexionar sobre las nociones de justicia y equidad, asi
como sobre sus distintas aprehensiones, incluyendo los esfuerzos
para conjuntar ideas sobre raza y casta en foros internacionales para
contrarrestar la opresion.

Después de estos excursus indios, Robert Curley nos regresa a
Meéxico durante el periodo de la Revoluciodn, a fin de tejer un relato
en torno a la calle y a la peregrinacion. Persiguiendo el asunto central
de las articulaciones de religion y politica, poder y resistencia, este
capitulo pone énfasis en la representacion, devocién y politica me-
diante la protesta publica. En esta dramdtica historia, donde los “re-
volucionarios™ catdlicos toman las calles siguiendo una milenaria
tradicion de peregrinaje, las connotaciones de lo religioso y lo secu-
lar adquieren significados discretos, y el término “revoluciéon” co-
rresponde a una resistencia en contra de la secularizacion dirigida
por el Estado. Aqui el peregrinaje se transforma no sélo en una ac-
cion publica y colectiva a favor de la causa revolucionaria, sino tam-
bién en la asuncién de la ciudadania. Por medio de la narracién de
este fascinante recuento donde los devotos se vuelven “militantes” y
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la peregrinacién se transforma en “testimonio publico”, Curley nos
impulsa a reflexionar sobre la viabilidad de mantener ciertas dicoto-
mias de la modernidad —entre lo religioso y lo politico, entre lo tradi-
cional y lo moderno y, por extension, entre el peregrinaje y la ciuda-
dania—. El autor ofrece una lectura imaginativa sobre los cambios
de significado de la peregrinacién en una tradicion catdlica a lo lar-
go de varios siglos; una exploracién de su liminalidad y su contin-
gencia histdrica, asi como de un cuidadoso andlisis de tres eventos en
Jalisco, en 1914, 1918 y 1921, donde la peregrinacion inspir6 a los
devotos a usar las calles como escenario de marchas y manifestacio-
nes que buscaban la denuncia de una ley, el repudio a un personaje,
la oposicién al mal gobierno y el ejercicio de los derechos de asam-
blea y peticion en busca de desagravio. Todo lo anterior permite a
Curley destacar el potencial creativo y las tensiones en la superposi-
cién entre lo religioso y lo politico.

Lucia Cirianni ofrece un intrigante escenario de Turquia donde
la combinada articulacion de politica y religion resulta en una simul-
tdnea manipulacion de lo religioso y una resistencia a la seculariza-
cién del Estado. Ademads ofrece una lectura sugestiva acerca de los
conflictos en torno a la construccién de la historia. Por medio de una
exploracion del kemalismo de las décadas de 1920 y 1930, alaluz de
las rebeliones sufies de la dltima etapa del Imperio otomano y las
primeras décadas de la Republica de Turquia, la autora interroga el
discurso histdrico sobre el kemalismo como una ideologia bien defi-
nida, exitosa y hegeménica que cambid drdsticamente las politicas
culturales en Turquia, al menos a lo largo de un siglo. Tal discurso
retrospectivamente explica las reformas laicistas de la primera etapa
de la Republica de Turquia —el cierre de las rekkes (logias sufies),
por ejemplo— como consecuencias inevitables del triunfo de la
ideologia laicista del kemalismo.

Mediante un incisivo andlisis de la interaccion entre el kemalismo
y el sufismo radical, Cirianni subraya la evolucion del kemalismo, par-
ticularmente la manera en que llegd a configurarse como una politica



CULTURAS POLITICAS Y POLITICAS CULTURALES: UNA INTRODUCCION 27

cultural. Al mismo tiempo su trabajo permite cuestionar el discurso
histérico ampliamente difundido, el cual considera al kemalismo
como una ideologia homogénea y hegemoénica que surge al inicio de
la Republica.

Miyuki Takahashi ofrece otro relato de resistencia y de la nebulo-
sa relacion entre el Estado y la comunidad, enfocdndose en el periodo
de la Segunda Guerra Mundial y de la posguerra, cuando el Estado
japonés es seguido por la ocupacién estadounidense. Por medio de un
novedoso analisis, la autora demuestra como el arte de la risa —desa-
rrollado por Onaha Biten— se convirtié en un modo de resistencia
para los habitantes de Okinawa, una isla ubicada en el extremo sur de
Japon, que forma parte del archipiélago rytikyuense. En el contexto
de una relacién multifacética, tensa y ‘casi colonial” entre el Estado
central de Japon, el gobierno estadounidense y la comunidad de Oki-
nawa, una larga tradicién de canciones, asi como la risa, ayudaron a
los islefios a enfrentar las presiones generadas por el poder central.

Para sustentar su argumento, la autora examina los estereotipos
del gobierno central japonés sobre los oriundos de Okinawa, y las
tensiones generadas por tales estereotipos peyorativos. También des-
pliega los intentos anexionistas del gobierno estadounidense, que pre-
tendia capitalizar dichas tensiones para ganarse a los islefios. En esta
situacion espinosa, los okinawenses recurrieron a su gran reserva de
canciones folcldricas, religiosas y populares, la retomaron y reinven-
taron para ajustarse a la nueva situacion. Tales canciones les permitie-
ron expresar sus percepciones sobre los gobiernos imperialistas japo-
nés y estadounidense y ridiculizar sus précticas y politicas, y
transformaron el arte de la risa en un arte de resistencia. Aqui, la sub-
jetivacién tomo la forma de autorrepresentacion, lo cual puso en tela
de juicio la definicién y la imagen establecidas por los ‘dominadores’,
las subvirtié o derribd, inquietdndolos a ellos. Por medio de estas
‘transcripciones ocultas’? de resistencia los islefios lidiaron con serias

22 Tomamos la frase y el concepto del libro de James C. Scott, Domination and
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dificultades en dos periodos traumadticos de su historia: la Segunda
Guerra Mundial y la ocupacién estadounidense después de la guerra.

En el siguiente capitulo, Gilberto Conde nos trae de vuelta a la
Turquia de hoy, a la region kurda en el sureste de Anatolia. Siguiendo
el impulso del capitulo anterior, de visiones disyuntivas del poder
central, el autor abre un panorama donde la resistencia y la autoridad
se traslapan con claridad en los procesos de ‘subjetivizacion’ e inter-
nalizacion del poder. Su enfoque principal es la cultura del agua y la
politica que la rodea. Este capitulo demuestra que las culturas politi-
cas y las politicas culturales se encuentran siempre encarnadas —en
imagen y objeto, concretas y fluidas—. En la region kurda de Tur-
quia, el agua representa un d4mbito importante para el movimiento
kurdo de liberacion frente al poder del Estado turco, después de un
siglo de sujecion y décadas de subversion. Las autoridades kurdas
locales han retomado el asunto del agua como su preocupacion cen-
tral, haciendo pricticamente de todos los temas de la agenda munici-
pal parte de su programa de confrontacion.

Las fricciones hidricas, sin embargo, hablan de un proceso en el
que se difuminan las fronteras entre autoridad y rebelién. Con el cre-
ciente apoyo y legitimidad de algunos partidos kurdos legales que
gobiernan varias decenas de ciudades de diferentes tamafos, su auto-
ridad entra en rivalidad con la del Estado. A partir de entrevistas con
autoridades de algunos municipios importantes del sureste de Anato-
lia, y con el testimonio de académicos y activistas de la region, Con-
de nos brinda un andlisis no sélo de los difusos bordes de la disputa
entre autoridad y rebelién, sino también de la problemadtica relacion
entre la autoridad kurda y el Estado turco en torno al asunto del agua
de los rios Tigris y Eufrates. Un cuento gris donde la autoridad es
confrontada por medio de luchas y visiones alternas del Estado, pero
simultdneamente construida por parte de los rebeldes.

the Arts of Resistance: Hidden Transcripts, Nueva Haven, Yale University Press,
1990.
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El capitulo final, de José Arturo Saavedra, examina la cultura
politica alrededor de un objeto y un hébito, es decir, el consumo de
cannabis entre los jovenes artistas de Tanzania. Aqui el tema de la
resistencia gira alrededor de una droga y la cancién popular, abrien-
do un didlogo interesante con el articulo de Takahashi. El autor ahon-
da en las contradictorias caracteristicas del cannabis, una droga que
ha sido utilizada con fines medicinales, lidicos e industriales a lo
largo de los siglos y que actualmente se encuentra suspendida en un
debate entre la ilegalidad y la tolerancia —como una sustancia pro-
hibida por leyes internacionales, que al mismo tiempo muestra un
creciente consumo—, para explorar las distintas y cambiantes actitu-
des hacia su consumo entre los jovenes de Tanzania.

Mediante un andlisis de los estudios socioculturales sobre el canna-
bis y la situacion cultural de esta planta en Tanzania, Saavedra nos lleva
al mundo de las canciones populares para abrir un especticulo relacio-
nado con las percepciones del cannabis entre los jovenes. Un sensible
andlisis de letras de canciones populares y testimonios de compositores,
intérpretes y consumidores de musica popular contemporanea le permite
a Saavedra argumentar que la variedad de posturas hacia el cannabis
destaca que su consumo no solo se ha vuelto la norma cotidiana o fuente
de inspiracion, o incluso la alternativa a otras drogas mds caras, sino que
también actda como un termémetro para medir la situacién socioecond-
mica del pais. Lo anterior refleja la situacion de las drogas en Tanzania y
las tensiones y los problemas de urbanizacién rapida. En muchos casos,
el cannabis —la droga mas econdémica y accesible— sirve de paliativo
para enfrentar una realidad hostil y dspera.
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1
LOS HEROE§ DE MEZCALA
Y LA NACION MEXICANA

UNA DISPUTA POR EL SUJETO HISTORICO!

Elisa Cdrdenas Ayala

Entre 1812 y 1816 tuvo lugar en torno a la isla de Mezcala, en el lago
de Chapala, en la zona occidente del actual México, uno de los epi-
sodios mds dramaéticos de la Guerra de Independencia: el sitio de la
pequefia isla, donde se habian hecho fuertes los insurgentes apoya-
dos por las comunidades de la ribera, como corazén de resistencia de
una region muy amplia, en afios en que las fuerzas insurgentes sufrie-
ron varios reveses, uno tras otro, que condujeron casi a su extincion.
Los insurgentes de Mezcala no sélo resistieron, sino que se conside-
raron vencedores ya que el armisticio firmado al término de cuatro
afios no sélo les dej6 la vida salva, sino que estableci6 el compromi-
so de que serian reconstruidas sus propiedades y se les dotaria de
ganado y de lo necesario para trabajar sus tierras, ademds de ser re-
conocidos sus dirigentes como autoridades ante el Estado y ellos
mismos tratados “con consideracion”. El armisticio ha sido conside-
rado en lo general como un empate: un punto al que ambas fuerzas

I Agradezco la lectura atenta y los comentarios a una primera version de este
trabajo por parte de Jorge Alonso, Rocio Moreno e Ishita Banerjee. Agradezco tam-
bién a Gloria Maritza Gomez Revuelta su colaboracién para la recopilacion de parte
de la informacién utilizada en este texto.

[33]
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llegaron agotadas y sin posibilidades de vencer. Sin duda esta fue la
situacion en Mezcala; no obstante, en el contexto de la Guerra de
Independencia, que fue una guerra sin cuartel, el armisticio firmado
en este sitio parece traducirse en una victoria para los defensores de
laisla. En el curso de dicha guerra, los realistas tendieron mds bien a
aplicar penas ejemplares sobre los insurgentes, en particular el capi-
tan José de la Cruz, que estaba al mando de las fuerzas sitiadoras,
quien destaco por su severidad; no es pues el caso imaginar que hu-
biera podido ser indulgente en Mezcala.

La historiografia decimonénica abrié un espacio importante a
los héroes de Mezcala, al aceptar como fuente principal el testimonio
de los lideres sobrevivientes que el propio Estado instruyé reunir,
una vez terminada la guerra. En cambio el episodio tiende a diluirse
en la historiografia del siglo XX y hoy estd completamente excluido
de los textos escolares.

La comunidad indigena de Mezcala de la Asuncidn, Jalisco, rei-
vindica hoy como propio ese legado histdrico, transmitido de gene-
racion en generacion por via oral, y afio tras ailo conmemora la gesta.
Gracias a ello, en 2009, por medio de talleres dominicales, con un
grupo de 106 nifas y nifios, se realiz6 un ejercicio de recuperacion
de la memoria histdrica de la comunidad. El resultado se publicé en
forma de libro en 2010.2 En estas pdginas, a partir de la experiencia
del taller y del libro, propongo una reflexion sobre la forma de con-
cebir al sujeto histérico por parte de la comunidad frente a la concep-
cién del Estado.

Lo anterior permite explorar distintos caminos transitados por la
conciencia historica colectiva a partir de un caso concreto, desde los
primeros momentos en que dicha conciencia empez6 a bosquejarse,
hasta la actualidad, y estimar el lugar que en cada uno de ellos han
tenido la memoria y la monumentalizacién como formas concretas

2 Varios autores, Mezcala jSe querian llevar la isla!, Guadalajara, H. Congreso
del Estado de Jalisco, 2010.
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de relacién con el pasado y de negociacion del lugar histérico en la
sociedad mexicana contempordnea. Permite subrayar ademds su
papel en los procesos historicos, por la elaboracion de relatos trans-
generacionales con un alto sentido para la comunidad que los ela-
bora, relatos que en alguna medida corresponden a lo que Reinhart
Koselleck considera parte de la “experiencia histdrica estructural”,
sea por la via de la monumentalizacién de acontecimientos del pasa-
do o por la de la construccién de mitos que ofrecen a la comunidad
un relato significativo sobre su pasado y en cierta medida una “expli-
cacion” de su historia, tal como lo muestra Saurabh Dube en su estu-
dio sobre los satnamis de India Central que puede leerse en el segun-
do capitulo de esta obra.’

Los principales actores que han contribuido a la construccion de
una conciencia histdrica sobre lo acontecido en torno a la isla de Mez-
cala entre 1812 y 1816 han sido en primer lugar los herederos di-
rectos de la experiencia de la guerra, es decir los habitantes de la
ribera de Chapala en el que fuera el amplio escenario de las princi-
pales batallas y de la resistencia, seiialadamente, la comunidad in-
digena de Mezcala. Muchos otros pueblos de la ribera también par-
ticiparon activamente en una guerra que de manera general los
devastd, como lo muestran los relatos disponibles, proveyendo pél-
vora, alimentos, informacion y solidaridad en muy diversos nive-
les; su papel en la construccién de una narracion de los hechos ha
sido menos protagénico y por lo mismo resulta menos conocido.*
La centralidad de Mezcala en la reconstruccién del relato histérico
estd intimamente ligada a la defensa, por parte de esta comunidad,

3 Reinhart Koselleck, “Mutation de 1’expérience et changement de méthode.
Esquisse historico-anthropologique”, L’expérience de I’ histoire, trad. de Alexandre
Escudier con la colaboracién de Diane Meur, Marie-Claire Hoock y Jochen Hoock,
Paris, Hautes Etudes-Gallimard-Le Seuil, 1997, pp. 201-247.

4 Para una crénica detallada del episodio de elaboracién reciente véase Alvaro
Ochoa Serrano, Los insurrectos de Mezcala y Marcos, Zamora, El Colegio de Mi-
choacan, 2006.
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de su territorio ancestral, y a la forma en que a favor de esta defensa
se ha movilizado por varias generaciones la memoria de la guerra.
Explorar la relacion de otras comunidades de la ribera con este pa-
sado comtn es una tarea ain pendiente para la historia y la antro-
pologia mexicanistas.

Una produccién historiogréfica de variado signo también ha con-
tribuido a perfilar la conciencia historica sobre lo ocurrido en aquellos
aflos en el corazén del lago. Durante el siglo Xix el episodio del sitio
de Mezcala estuvo vinculado, en el trabajo de varios historiadores, a
la narracién de la historia patria, como parte de la lucha paridora de la
nacion que fue la Guerra de Independencia. En las tltimas décadas
del mismo siglo, al emprenderse la escritura de la historia politica del
estado de Jalisco se le incluy6 en ella, siempre desde una perspectiva
patridtica. Luego el episodio se sumié por décadas en el silencio, y
reaparecio a finales del siglo XX ligado a la exploracién de la historia
local, a la renovacion de los relatos sobre la Guerra de Independencia
en general y a la revaloracion de la historia de los pueblos indigenas.
En afios recientes, desde la academia, no sélo han sido historiadores
los interesados en el tema, sino que el caso ha atraido a algunos antro-
pdlogos, quienes han constatado el peso de la conciencia histérica en
la accién politica de la comunidad. Los propios mezcalefios han sido
motor central de esta renovacién, no solo porque han reavivado sus
demandas politicas apoyadas en un discurso que moviliza la memoria
colectiva del episodio, sino también porque han incursionado activa'y
profesionalmente en el campo de la historiografia.

Ademds de estos actores, como se verd enseguida, el Estado
mexicano ha desempefado un papel nada desdefiable en la construc-
cion de conciencia histérica en relacion con el caso Mezcala, en un
inicio emprendiendo una labor de monumentalizacion y apostando,
en épocas recientes, por la desmemoria.

Como ha mostrado Gyanendra Pandey en su trabajo en torno al
caso de la gasba de Mubarakpur en el norte de la India y la escritura
de su historia para el siglo X1X, los distintos actores involucrados en
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la elaboracién de narrativas sobre un mismo proceso o sucesos histo-
ricos llevan a lo intimo de estas narrativas parte de su propia condi-
cion histdrica.’ En esa medida el caso Mezcala nos abre ventanas ha-
cia la conciencia histérica de la propia comunidad, pero también hacia
el deslavado devenir del concepto nacién en el marco de las transfor-
maciones del Estado mexicano.

CAMINOS DE LA MEMORIA
La memoria del Estado

Terminada la larga guerra que ahora conocemos como “de Indepen-
dencia”, terminado también el episodio del llamado “primer imperio
mexicano”,y ya adoptado el modelo de la republica federal, el 18 de
noviembre de 1824 se promulgé la primera constitucién del estado
de Jalisco. La cercania de la experiencia de la guerra y el peso en esa
experiencia del sitio de Mezcala parecen haber ocupado un lugar im-
portante, si se juzga por el hecho de que desde finales de 1823 el
Congreso —entonces conocido como Provincial Constituyente—
instruyd la recoleccion de testimonios de los sobrevivientes del sitio
de Mezcala. Acatando esa instruccion, se recuperd el testimonio del
cura Marcos Castellanos, reconocido lider de la defensa de la isla,
residente entonces en el pueblo de Ajijic, situado en la ribera norte
del lago de Chapala. Meses mas tarde, por instrucciones del goberna-
dor del estado, Prisciliano Sédnchez, se recuper6 también el testimo-
nio conjunto de José Santana y Pedro Nicolds Padilla, lideres de la
resistencia en la isla y por entonces atin vivos y residentes en el que

> Gyanendra Pandey, “‘Encounters and Calamities’: The History of a North
Indian Qasba in the Nineteenth Century”, en Ranajit Guha, Subaltern Studies 111,
Nueva Delhi, Oxford University Press, 1984, pp. 231-270. Agradezco a Ishita Ba-
nerjee el haberme sugerido la lectura de este texto.
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fuera teatro de los acontecimientos.® Este fue el primer acto politico
que podemos calificar como estatal, de reconocimiento de la memo-
ria histdrica sobre lo ocurrido en torno a la isla de Mezcala en los
afos de la Guerra de Independencia.

Si se tiene en cuenta que “constituirse” fue uno de los actos con-
siderados urgentes para la nueva nacion por los actores politicos de
la época (la nacidn estaba libre, pero en “estado natural” e inconsti-
tuida), podrd apreciarse cudn urgente consideraron los constituyentes
jaliscienses la recuperacion de la memoria de ese pasado inmediato
asociado a la constitucion de la nacién misma. En el marco de ines-
tabilidad politica que fue el de las primeras décadas de vida indepen-
diente, la idea de que la nacién debia constituirse fue parte de una
base discursiva comun en los medios politicos. Los vencedores de la
guerra consideraban que, ya que se encontraba libre la nacién de
la dominacién espafiola, quedaba pendiente la tarea de constituirse,
dotarse por medio de sus representantes, de un codigo fundamental
que fijara su destino y sirviera de “base indestructible” a la sociedad.
Constituirse se consideraba el medio indispensable para luchar con-
tra la division y el desorden.”

¢ De Santana se dice que vivia en San Pedro Itzicdn; de Padilla no se dice dén-
de, pero el testimonio fue elaborado de manera conjunta. El relato de Santana y Pa-
dilla fue publicado por el jalisciense Alberto Santoscoy en 1890, Guadalajara, tipo-
grafia de “La Republica Literaria” de Ciro L. de Guevara y Cia.; luego reeditado
como “Relacién que el heroico adalid insurgente don José Santa Ana y el capitdn D.
Pedro Nicolds Padilla hicieron al ilustre gobernador de Jalisco D. Prisciliano Sén-
chez, acerca de las proezas que llevaron a cabo defendiendo la causa independiente
en la isla de Mexcala y en otros lugares de las costas de Chapala”, en Alberto San-
toscoy, Obras completas, Guadalajara, Unidad Editorial del Gobierno del Estado de
Jalisco, 1986, t. II, pp. 903-912 (esta es la edicién que aqui se cita). También se en-
cuentra reproducido en Juan E. Herndndez y Ddvalos, Coleccion de documentos
para la historia de la Guerra de Independencia de México de 1808 a 1821, México,
imprenta de José Marfa Sandoval, 1877-1882; asi lo transcribe Ochoa Serrano en
Los insurrectos..., op. cit.; en otras obras la autorfa del testimonio se atribuye sola-
mente a José Santana.

7 Véase, por ejemplo: “El Congreso General Constituyente a los habitantes de
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En Jalisco el Constituyente tom6 medidas, en ese marco, para
garantizar la recuperacion de un relato de los hechos por parte de los
lideres supervivientes, aun antes de promulgada la Constitucion par-
ticular del Estado. Se asoci6 asi la recuperacion de la memoria de los
hechos heroicos a la constitucion de la nacion. Ademas, el tema de lo
acontecido en torno a Mezcala no fue sélo materia de interés de los
jaliscienses: si le creemos a Prisciliano Sdnchez, en su propio interés
como gobernador habrian desempefiado un papel importante las 6r-
denes recibidas de la federacion.

El interés del Congreso y del gobierno del estado de Jalisco pa-
rece haber sido motivado por una solicitud del historiador Carlos
Maria de Bustamante, entonces diputado al Congreso nacional, quien
en esa época trabajaba ya en la recoleccién de materiales para su
Cuadro historico de la revolucion mexicana.® “Responder a una de-
manda formulada por el historiador Bustamante significaba para el
estado en cuestion la posibilidad de aparecer en los anales de la his-
toria nacional”, afirma Roberto Castelan Rueda.’

la Federacion, México, 4 de octubre de 18247, Coleccion de las leyes fundamenta-
les que han regido en la Republica Mexicana y de los planes que han tenido el
mismo cardcter, desde el aiio de 1821, hasta el de 1856, México, Imprenta de Igna-
cio Cumplido, 1856, pp. 125-131. Me permito remitir a Elisa Cardenas Ayala,
“Constitucién, México”, en Javier Ferndndez Sebastian (dir.), Diccionario politico
y social del mundo iberoamericano, Madrid, Fundacién Carolina-Sociedad Estatal
de Conmemoraciones Culturales-Centro de Estudios Politicos y Constitucionales,
2009, pp. 383-391.

8 Carlos Marfa de Bustamante empez6 a publicar su Cuadro histdrico de la revo-
lucion de la América mexicana a partir de 1821, en forma de cartas semanales. Puede
verse la edicion facsimilar: Cuadro historico de la revolucion mexicana comenzada el
15 de septiembre de 1810 por el ciudadano Miguel Hidalgo y Costilla, cura del pueblo
de Dolores en el obispado de Michoacdn, ed. facsimilar por Horacio Labastida,
México, Fondo de Cultura Econdmica, 1985. Sobre el autor y la obra, véase Roberto
Castelan Rueda, La fuerza de la palabra impresa. Carlos Maria de Bustamante y el
discurso de la modernidad, México, Fondo de Cultura Econdmica-Universidad de
Guadalajara, 1997.

° Castelan Rueda, La fuerza de la palabra..., op. cit., p. 253.
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Con este acto de los poderes de Jalisco, la memoria de lo sucedi-
do en Mezcala da inicio a tres caminos de singular destino: el de los
lugares de memoria (para retomar la expresion de Pierre Nora), el
cual, por la via de la monumentalizacion, llevé la expresion “héroes
de Mezcala” en letras de oro al salén de sesiones del Congreso del
Estado; el de la historiografia mexicanista, que inicia simultdnea-
mente al anterior; y el de la memoria colectiva de la comunidad indi-
gena de Mezcala, inscrito en una temporalidad mucho maés larga. A
continuacion sefialo algunas caracteristicas de estos tres caminos.

En el camino de la memoria reconocida por el Estado, el punto
de partida es la heroizacién de los defensores de la isla, el reconoci-
miento de un sujeto colectivo sintetizado en el sustantivo héroes;
anénimos en su pluralidad, estos héroes reciben sin embargo su pa-
tronimico del lugar de los hechos: Mezcala.

Elemento central en este proceso es el reconocimiento de que los
protagonistas centrales de la gesta son indios: “me veo en el caso de
hablar de las herdicas acciones sostenidas en la laguna de Chapala
por los indios de ese Estado”,'° decia el historiador Bustamante alu-
diendo a la preparacion de su Cuadro histérico, propdsito que reitera
el cura Castellanos, lider de la resistencia, en la comunicacion con
que acompaia su informe: “sobre que se le faciliten [a Bustamante]
las noticias de las herdicas acciones que sostuvieron los indios en la
Laguna de Chapala”.!! La comunicacién del gobernador Prisciliano
Sénchez a José Santana, natural de Mezcala, demuestra sin emplear
el término “indios”, ese reconocimiento:

Deseoso de cumplir con las érdenes que tengo de los Supremos Pode-
res de la federacion, relativos a detallar con eficacia los hechos memo-
rables que acontecieron en la Isla de Mescala en el tiempo de su vigo-

10 Carlos Maria de Bustamante al Congreso del Estado de Xalisco, México, 20
de diciembre de 1823, reproducido en Santoscoy, Obras completas, op. cit., p. 904.

" Marcos Castellanos a Luis D. Quintanar, 26 de enero de 1824, reproducido
en Santoscoy, Obras completas, op. cit., p. 904.
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rosa resistencia, y siendo Ud. el heroe principal de aquella época, le he
de merecer se acerque 4 esta Capital para que me auxilie en el particular
con sus conocimientos.'?

Aunque en la actualidad esta caracteristica pudiera parecernos
diluida en la expresion “héroes de Mezcala” con que se consagro su
inclusién en el pantedn patridtico jalisciense, en la época era indiso-
ciable de la misma, pues el término “indios” resultaba consustancial
a la toponimia “Mezcala”.

El camino seguido por la memoria del Estado sobre lo acontecido
en Mezcala se puede apreciar en torno a otro importante aconteci-
miento, en épocas mucho mds recientes: la resolucion presidencial
del 18 de agosto de 1971 por la cual —en lo que parecia la culmina-
cion del proceso iniciado en 1956 ante las autoridades agrarias mexi-
canas— se reconoce a la comunidad la posesion de sus tierras desde
“tiempo inmemorial”, constituyéndola a la vez en “comunidad agra-
ria”. La comunidad en esa ocasién optd por buscar el amparo del
Estado bajo la figura de comunidad agraria, central en el proceso
mexicano de reforma agraria, y no un reconocimiento en calidad de
comunidad indigena. Aunque el tema no ha sido abordado directa-
mente por quienes han estudiado la historia de Mezcala en el si-
glo xx, desde la perspectiva que interesa a este texto es posible hacer
algunas anotaciones.

Si bien la historia reciente ha llevado a las comunidades campe-
sinas a mirar con recelo la normatividad en materia agraria y a pro-
yectar ese recelo sobre la historia de las instituciones agrarias mexi-
canas, es posible encontrar en los supuestos legales que respaldaron
la politica agraria postrevolucionaria, y en particular en la definicién
legal de la comunidad agraria, elementos que sugieren que en ellos
los mezcalefios pudieron encontrar su historia reconocida por el Es-

12 Prisciliano Sdnchez a José Santana, Guadalajara, 17 de febrero de 1825, re-
producido en Santoscoy, Obras completas, op. cit., p. 905.
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tado. Mario Ruiz Massieu, considerando el documento presentado
por el gobierno mexicano en la Segunda Conferencia Mundial de
Reforma Agraria Rural que tuvo lugar en Roma en la sede de la FAO
en 1979, presenta la siguiente definicion de comunidad:

La comunidad es el niicleo de poblacion con personalidad juridica y es
titular de derechos agrarios, reconocidos por resolucién presidencial
restitutoria o de confirmacién, sobre sus tierras, pastos, bosques y
aguas, y como unidad de produccién cuenta con érganos de decision,
ejecucion y control, que funcionan de acuerdo a los principios de de-
mocracia interna, cooperacion y autogestion, conforme a sus tradicio-
nes y costumbres.'?

Sin embargo, la resolucién de 1971 dej6 insatisfechos a los mez-
calefios, pues el deslinde de la Secretaria de la Reforma Agraria no
incluia a las islas como parte del territorio de la comunidad, siendo
que ésta las consideraba propias desde tiempo inmemorial. Para los
peritos al servicio del gobierno las islas eran dominio federal.

Se observa claramente que ahi, desde la perspectiva del Estado,
el vinculo histdrico entre la isla y la comunidad ha cambiado: pasa a
primer plano la posesién inmemorial de la tierra, que se argumenta
con el titulo primordial (un documento cuya autenticidad los histo-
riadores cuestionan, pero que el Estado acredita como auténtico), y
en cambio pasa al olvido la gesta de la defensa de la isla durante la
Guerra de Independencia.'* Asi, aunque el titulo primordial designa
claramente a las islas como mezcalenas, la evidencia del vinculo his-

13 Mario Ruiz Massieu, Derecho agrario revolucionario. Bases para su estu-
dio, México, Instituto de Investigaciones Juridicas, UNaM, 1987, p. 236.

14 Para la discusion sobre el titulo primordial de Mezcala véase Rosa Maria
Castillero, Mezcala: expresion de un pueblo indigena en el periodo colonial. Vicisi-
tudes y fortalezas, Guadalajara, Universidad de Guadalajara, 2006; para una discu-
sién mds amplia sobre los titulos primordiales y los pueblos indios en México, véase
Margarita Menegus, “Los titulos primordiales de los pueblos de indios”, Estudis:
Revista de historia moderna, nim. 20, 1994, pp. 207-230.
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térico de ellas con la comunidad se desvanece. Y sin embargo para la
comunidad el vinculo no ha perdido importancia y asi lo manifiesta
en el marco de la muy oficial entrega de la resolucion presidencial, en
octubre de 1974: “Como incidente al presente acto los comuneros
asistentes al presente acto /[sic ] manifestaron que dentro de los titulos
primordiales se encuentra la Isla de Mezcala (Isla Indomita) terrenos
que han poseido desde época inmemorial, por lo cual solicitan la
pronta confirmacion de la citada Isla”.!?

La reivindicacidn sitda en el mismo plano la indole inmemorial
de la posesion y el cardcter indémito de la isla. Mezcala obtendré el
reconocimiento de la “posesion” de la Isla (que en realidad son dos)
el 4 de septiembre de 1997, mediante una Acta de deslinde y amojo-
namiento definitiva.'®

Un tercer momento que es indispensable destacar imprime a este
camino un viraje fundamental y estd marcado por la presion de la
expansion capitalista y de las ambiciones inmobiliarias y turisticas
en la zona del lago de Chapala. Este viraje se hace visible en torno a
la conmemoracion del bicentenario de la independencia nacional en
el ano 2010.

La presion sobre las tierras comunales es una historia de varios si-
glos y tradicionalmente fue protagonizada por las haciendas de la re-
gidn, pero la presion del capital inmobiliario y los proyectos turisticos
es una tendencia que ya se dejaba sentir sobre la ribera norte del lago
desde principios del siglo xx a favor de intereses concentrados inicial-
mente en la ciudad de Guadalajara y ahora también internacionales.!”

15" Acta de Reconocimiento y Titulacion, 17 de octubre de 1974, citada en San-
tiago Bastos, “Memoria, identidad y accidn social: Mezcala y su isla en la historia”,
en Santiago Bastos (coord.), Mezcala: la memoria y el futuro. La defensa de la isla
en el bicentenario, Guadalajara, Publicaciones de la Casa Chata, 2012, pp. 93-117;
citaen p. 101.

16 Ibid.,p. 103.

17" Sobre la presion ejercida histéricamente por las haciendas sobre las tierras
de Mezcala, véase Castillero, Mezcala..., op. cit.; acerca del acecho contempordaneo
de particulares sobre las tierras comunales, véase Adridn Guillermo Hipdlito Hernan-
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Con la extension de la carretera hasta los pueblos de Mezcala y San
Pedro Itzicdn, en afios recientes, la presién se hizo sentir de manera
contundente sobre esta zona que por largo tiempo habia permanecido
en un aislamiento relativo. Con la conmemoracién del bicentenario por
pretexto, desde 2008 el gobierno municipal de Poncitldn —a cuya juris-
diccién pertenece Mezcala—, el gobierno del Estado y el gobierno fe-
deral, amparando intereses privados externos a la comunidad, desple-
garon una ofensiva sobre las islas de Mezcala cuyo objeto era la
explotacion privada del patrimonio histérico con fines turisticos de al-
tos vuelos. En las formas en que el gobierno en sus distintos niveles
intervino en la isla fue explicita la divergencia radical entre dos concep-
ciones de este pasado y su vinculo con el presente. Desde una légica de
despojo explicito, el Estado se interesé por el pasado heroico de Mez-
cala y por su explotacion turistica en contra de los intereses abiertamen-
te expresados también por la comunidad mediante su gobierno tradicio-
nal (la asamblea y el comisariado de bienes comunales). Se trataba de
expropiar a la comunidad su pasado para beneficio de capitales exter-
nos. En esta perspectiva, el presente de la comunidad s6lo importaba
como obstaculo para el “progreso”.

La historiografia

Sobre el camino de la historiografia mexicanista el lugar de lo
acontecido en Mezcala tiene un recorrido también singular. Sus
rasgos principales son los siguientes: en el siglo X1x, desde 1824, el
Congreso del estado de Jalisco hizo llegar al diputado al Congreso
nacional y ex combatiente insurgente Carlos Marfa de Bustamante
—por peticion suya expresa— el testimonio del lider Marcos Cas-

dez, “Mezcala: la lucha por la defensa del Cerro del Pandillo. Historia reciente de
una resistencia contra el despojo”, tesis de licenciatura en historia, Universidad de
Guadalajara, 2012.
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tellanos. Bustamante se servird de este material para su Cuadro his-
torico; otros historiadores (Alamdan, Pérez Verdia) seguirdn a Bus-
tamante.

En pleno porfiriato y como rectificacion, el jalisciense Alberto
Santoscoy publico el testimonio integro de José Santana y Pedro Ni-
colds Padilla, recabado por indicaciones del gobernador del estado de
Jalisco desde el afio de 1824 pero que, por razones que se ignoran, no
parece haber sido utilizado por Bustamante ni, en consecuencia, por
sus seguidores.!® En esa misma fuente abrevaran los autores de Méxi-
co a través de los siglos,obra monumental de historiografia mexicana
publicada en la década de 1880.!° En la misma época, en la fundamen-
tal compilacién de fuentes documentales sobre la Guerra de Indepen-
dencia que hace Juan Eusebio Herndndez y Dédvalos, ocupan un lugar
importante los documentos relacionados con el sitio de Mezcala.?® La
existencia de esta compilacion es, de hecho, la que ha facilitado en
afios recientes la reconstruccion renovada del episodio. Pero no me
adelanto, el rasgo principal de los estudios decimondnicos en relacion
con los sucesos de Mezcala es que también de ellos se desprende una
heroizacion de los participantes, ya sea como los “héroes de Mezcala”
o bien como los “héroes de Chapala”. En esas voluminosas obras, el
lugar que ocupa el sujeto colectivo “defensores de Mezcala” no es en
absoluto menor.

Este trayecto historiografico muestra, sin embargo, una clara y
brutal ruptura: tras la Revolucién de 1910, el episodio del sitio de

18 Santana y Padilla, “Relacion que el heroico adalid...”, op. cit.

19 Vicente Riva Palacio (dir.), México a través de los siglos, Barcelona, Balles-
cd, 1884-1889, 5 vols. En el siglo xX se hicieron ediciones mexicanas del texto
completo en varias editoriales: Herrerfas (1939), Gustavo S. Lopez (1940), Cumbre
(varias ediciones a partir de 1956 y hasta 1974), Editora Nacional (1963).

20 Juan E. Herndndez y Ddvalos, Coleccion de documentos para la historia de la
Guerra de Independencia de México de 1808 a 1821, México, imprenta de José Maria
Sandoval, 1877-1882. Versién digital: <http://www.pim.unam.mx/juanhdz.html>.
Los documentos relativos a Mezcala, dispersos en la obra de Herndndez y Dévalos,
pueden consultarse con facilidad en Ochoa Serrano, Los insurrectos. .., op. cit.
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Mezcala desaparece literalmente de las narraciones sobre la Guerra
de Independencia. A lo largo de todo el siglo XX, practicamente el
episodio en cuestion no es objeto de reescritura histdrica, pero tam-
poco de reiteracion de formas anteriores de escritura; es simplemen-
te borrado. En los libros de texto gratuitos (que en México son un
vehiculo mayusculo de formacion de la conciencia histdrica nacional)
que el Estado crea en la década de los cincuenta, Mezcala no existe.

A mediados de los afios ochenta un solitario, Alvaro Ochoa Se-
1Tano, inicid una reinterpretacion de esta historia.?! A este esfuerzo se
sumé Christon I. Archer a finales de los aflos noventa.”? Traspuesto
ya el umbral del nuevo siglo, Eric van Young se acerc6 a Mezcala en
el marco de su estudio sobre violencia popular en la Guerra de Inde-
pendencia; 2 otras historiadoras profesionales se interesaron también
por una relectura del caso: Carmen Castafieda, Laura Gémez Santana
y Rosa Maria Castillero;?* el mismo Ochoa Serrano realizé una nue-
va contribucién.?

En afios recientes, la comunidad de Mezcala ha hecho suyo el
espacio de la historiografia: jévenes mezcalefios se han formado en
la disciplina de la historia y producido interpretaciones propias sobre

21 El interés de Alvaro Ochoa Serrano por esta historia puede documentarse al
menos desde 1985, fecha en que defiende su tesis de tema mezcalense en Los insur-
gentes de Mezcala, El Colegio de Michoacan, 1985.

22 Christon I. Archer, “The Indian Insurgents of Mezcala Island on the Lake
Chapala Front”, en Susan Schroeder, Native Resistance and the Pax Colonial in
New Spain, Lincoln, The University of Nebraska Press, 1998, pp. 84-128.

23 Eric van Young, The Other Rebellion. Popular Violence, Ideology and the
Mexican Struggle for Independence, 1810-1821, Stanford, Stanford University Press,
2001. La obra se tradujo al espafiol como La otra rebelion. La lucha por la indepen-
dencia de México, 1810-1821, y la public6 en México en 2006 el Fondo de Cultura
Econdmica, trad. de Rossana Reyes Vega.

24 Carmen Castafieda y Laura Guillermina Gémez Santana, Los pueblos de la
ribera del lago de Chapala y la isla de Mezcala durante la independencia (1812-
1816), Guadalajara, Gobierno del Estado de Jalisco, 2006; Castillero, Mezcala...,
op. cit.

25 QOchoa Serrano, Los insurrectos..., op. cit.
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la historia de la comunidad y sobre la relacion de la comunidad con
su pasado (Rocio Martinez Moreno,?® Adrian Hipd6lito).?

En un espacio singular, entre ambos horizontes se inscribe el ta-
ller realizado con nifias y nifios mezcalefios en 2009, al que se ha
aludido arriba.?® Mediante este ejercicio de intervencion de un peque-
flo equipo académico y pedagdgico, con el acuerdo previo y el apoyo
constante de la autoridad tradicional de Mezcala, se elaboré un libro
que plasmé la version de la comunidad transmitida por tradicion oral
a las jovenes generaciones. Este libro, al ser publicado por el Congre-
so del Estado de Jalisco, representd un doble reconocimiento, a con-
trapelo de la dindmica federal y estatal: que en Mezcala hay un pueblo
indio (aunque la ley estatal indigena no lo reconoce como tal) y que
este pueblo tiene una autoridad tradicional (cuya existencia ha preten-
dido ignorar el gobierno en diversas ocasiones en relacién con la ad-
ministracion del patrimonio histérico sintetizado en la isla).

La memoria de la comunidad

En el camino de la memoria colectiva de la comunidad de Mezcala,
es claro que el episodio de la defensa de la isla en los afios 1812-1816

26 Blanca Rocio Martinez Moreno, “La comunidad indigena coca de Mezcala,
el sujeto de la historia en la defensa de la tierra”, tesis de licenciatura en historia,
Universidad de Guadalajara, 2008; y también “Tierra, historia y pueblo. Memoria y
accion politica en la comunidad indigena de Mezcala, Jalisco”, tesis de maestria en
historia de México, Universidad de Guadalajara, 2012.

¥ Hipdlito Herndndez, Mezcala: la lucha..., op. cit., y también “Autonomia
comunal en Mezcala Jalisco. Autogobierno, territornio auténomo y resistencia al
despojo”, tesis de maestria en ciencias sociales, Universidad de Guadalajara, 2015.

28 El taller fue coordinado por quien esto escribe, llevado a cabo con la partici-
pacién de 106 nifas y nifios de la comunidad y de un grupo pedagdgico procedente
de la ciudad de Guadalajara; en todo momento conté con la indispensable aproba-
cién y el apoyo del gobierno tradicional. También fue avalado por la Secretaria de
Educacién de Jalisco.
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constituye un hito fundamental cuya importancia no sélo no se ha
perdido en dos siglos, sino que ha crecido en décadas recientes ante
el asedio de que es objeto el territorio comun.?* Como lo demuestran
trabajos recientes de investigacion, la comunidad ha cultivado la re-
lacién con su pasado para fortalecer los medios de defensa de su te-
rritorio.* Territorio, historia y comunidad son los vértices de un
tridngulo que forma la identidad de Mezcala; en ellos se sustenta una
politica de la memoria colectiva que hace de la historia un tema de la
vida cotidiana (incluso un tema de supervivencia) para todas las ge-
neraciones, sin distincion de género. Desde esa misma perspectiva,
sin embargo, el episodio de defensa de la isla durante los afios 1812
a 1816 se comprende dentro de una temporalidad mucho mds amplia
que la correspondiente a la historia nacional: se trata de la defensa
del espacio y los recursos que la comunidad considera suyos “desde
tiempo inmemorial”; es el tiempo de una experiencia estructural de
incontables generaciones.?!

CRUCE DE CAMINOS

No cabe duda de que los citados caminos se han cruzado. La memo-
ria publica promovida por el Estado y la historiograffa mexicanista
tienen un arranque comun que muestra en sus detalles Alberto San-
toscoy: a la iniciativa del Congreso del Estado de Jalisco de solicitar
el testimonio del cura Marcos Castellanos, en los ultimos dias de

2 Véanse los textos reunidos en Bastos (coord.), Mezcala: la memoria y el
futuro..., op. cit.

30 Martinez Moreno, “Tierra, historia y pueblo...”, op. cit.

31 Oscar Mufioz Mordn concluye: “Conviene [...] no aislar el acontecimiento
de comienzos del siglo Xix del resto de la interpretacion local de la historia, porque,
entre otras cosas, asi nos podremos dar cuenta del significado cultural y de la impor-
tancia hermenéutica que le conceden los habitantes de Mezcala”. “Memoria histori-
ca en Mezcala: el sitio de la isla y la interpretacién del pasado”, en Bastos (coord.),
Mezcala: la memoria y el futuro..., op. cit., pp. 49-77; cita en p. 75.



LOS HEROES DE MEZCALA Y LA NACION MEXICANA 49

1823, precede una carta del historiador Carlos Marfa de Bustamante
fechada el 20 de diciembre de ese afio y dirigida al mismo Congreso,
pidiendo expresamente datos fehacientes para la elaboracion del
Cuadro historico en que por entonces se encontraba empefiado.®
Santoscoy ubica también el trabajo de Bustamante como motivo
principal tras la solicitud del gobernador Prisciliano Sdnchez a José
Santana y Pedro Nicolds Padilla, fechada el 17 de febrero de 1825 .3
La narracién de Castellanos —que Santoscoy no reproduce ni con-
signa Herndndez y Dévalos, ni tampoco Ochoa Serrano— habria ser-
vido asi de fuente principal para la reconstruccion de la gesta por
parte de Bustamante en su Cuadro historico; ademds, en Bustamante
confiesa haber abrevado Lucas Alamdn para su propio relato y, sin
embargo, sobre la narracién de Bustamante, Santoscoy manifiesta
profundo recelo al acusarlo de fantasioso y, sobre todo, de haber
mezclado el testimonio de Castellanos con su propia creatividad, a
tal punto que en el texto se han tornado imposibles de distinguir:

Esta Memoria fue reproducida integra por el Sr. Bustamante; aunque este
historiador, so pretexto de hacer aclaraciones y de seguir el orden crono-
16gico de los demds sucesos sincrénicos que refiere en su Cuadro, la di-
vidié en dos partes bien distantes una de la otra, e interpold en ella suce-
sos y documentos que debieron ponerse en acotaciones; haciendo todo
esto tan desatinadamente, que se pierde la ilacion de los sucesos narrados
por el P. Castellanos y se confunden con la cosecha del publicista.3*

El momento en que Santoscoy consigue publicar el testimonio
de Santana y Padilla (1890) quiza no sea totalmente ajeno a la coyun-
tura de presion sobre la propiedad comunal en todo el pais, que lleva
a los mezcalefios a buscar la reproduccién notariada de su titulo pri-
mordial en la ciudad riberefia de La Barca, también a finales del si-

32 Santoscoy, Obras completas, op. cit., p. 904.
3 Ibid., p. 905.
3 Idem.
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glo x1x.** En esos afios, todavia el historiador consideraba a los prota-
gonistas y las acciones de Mezcala presentes en la memoria de los
jaliscienses, pues introduciendo el citado testimonio y refiriéndose a
Santana, dice: “Quién fuera aquel campedn de la autonomia de la pa-
tria, no hay jalisciense que desde su puericia no lo sepa, uniendo a su
nombre los de sus colegas en esfuerzo y lacerias, los inclitos patriotas
D. Marcos Castellanos y Encarnacién Rosas. S6lo para instruccion de
los extrafios, puesto que se trata de un topico asunto...” .3

Y en esa misma época, la historia nacional reunida en el México
a través de los siglos reserva para los héroes de Mezcala un lugar
nada despreciable en el volumen dedicado a la Guerra de Indepen-
dencia, lo mismo que en Jalisco el tema habfa interesado, aun antes
que a Santoscoy, al historiador Luis Pérez Verdia.’” Se trata de una
época en que lo acontecido en Mezcala sigue impactando en el rela-
to de la historia regional y nacional, y en que la revolucién de inde-
pendencia mantiene su cardcter de episodio fundador de la nacién
mexicana.

Son, sin embargo, afios de especial dificultad para las comunida-
des indigenas del pais, que afrontan la embestida cada vez mds seve-
ra del liberalismo por la via de la construccién de instituciones “mo-
dernas”, que considera a la existencia de la propiedad colectiva de la
tierra como un obstdculo para el “progreso de la Nacidon™; asi, en el
afio de 1882, la Suprema Corte de Justicia de la Nacion habia desco-
nocido toda personalidad juridica de las comunidades para amparar-
se contra el despojo de sus tierras, con lo que las privé del dltimo
recurso legal de defensa de la propiedad comunal contemplado en el
marco juridico de la época.

La mayoria de los estudiosos concuerdan en que la memoria de
la gesta de defensa de la isla y su impacto sobre la clase politica libe-

3 Martinez Moreno, “Tierra, historia y pueblo...”, op. cit.

36 Santoscoy, Obras completas, op. cit., p. 906.

37 Luis Pérez Verdia, Historia particular del Estado de Jalisco, 2a. ed., Guada-
lajara, 1952.
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ral decimononica pudo haber contribuido a preservar para los mezca-
lefios el dominio de sus tierras y la calidad de comunidad indigena
que la inmensa mayoria de los pueblos riberefios perdieron entre la
segunda mitad del siglo XIX y todo el siglo xX.* Asi, Mezcala sobre-
vivié a los embates de los gobiernos liberales contra la propiedad
comunal y a la presion de las haciendas sobre sus tierras, y en esto sin
duda ejerci6 un papel la memoria del Estado y la monumentalizacién
de la gesta. Sin embargo la Revolucion mexicana trastocaria esa re-
lacién memorable.

Los laureles y el hambre

En la construccién de una primera narrativa sobre los hechos con-
fluyeron varios tipos de actores: el Estado, los protagonistas de la
resistencia y un historiador; es decir que los tres caminos de la me-
moria tuvieron un punto de arranque comin, de esta forma, si con-
sideramos a la narracién elaborada por Bustamante como una his-
toria “oficial” en la medida en que fue apoyada y promovida por el
Estado, tenemos que reconocer que ésta abrevé en la memoria de la
comunidad mediante la narracién de Marcos Castellanos, quien a
su vez se asumid como transmisor de un relato colectivo, como se
vera enseguida.

Del testimonio poco conocido de Marcos Castellanos sabemos,
por sus propias palabras, que no estaba satisfecho del mismo, en par-
ticular por “haver quemado todos los papeles que pudieran dar una
idea mas clara, temiendo malos resultados del Gobierno antiguo y en
obio de que se perjudicaran por ellos algunos beneméritos patriotas”.*’

Conviene destacar que en la mecédnica que dice haber seguido
Castellanos para procurar la reconstruccion de lo acontecido en Mez-

3 Bastos, “Memoria, identidad...”, op. cit.
% Citado en Santoscoy, Obras completas, op. cit., pp. 904-905.
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cala estdn presentes elementos que subrayan el cardcter colectivo de
la memoria (aqui el carécter colectivo del sujeto de la accidn defen-
sora) asi como el camino que una relaciéon humana para recuperar
una relacién (narrativa) debia seguir. Asi Castellanos, antes que limi-
tarse a escribir su versiéon de lo sucedido, opta por convocar a los
depositarios de la memoria de los hechos, observando un orden de
prelacion que es importante:

dispuse con ese objeto pasar al referido campo y mandar llamar al Go-
bernador de Mezcala Ciudadano José Santana para que este mandara
citar de mi orden 4 los Alcaldes y Justiciales tanto de este pueblo como
de San Pedro Ixicdn, y que reunidos con algunos de los mds que estu-
vieron en mi tiempo en la Isla, hicieran memoria de las acciones que
habian sostenido en defensa de nuestra justa causa, lo que verificaron,
aunque no circunstanciadamente, del mismo modo que lo hago yo 4
V.E. por medio del adjunto informe [...]*

Casi octogenario era ya el padre Castellanos al momento de re-
dactar el informe, y ademds vivia en la mds pertinaz pobreza, como
puede desprenderse de las cartas escritas a su obispo, Juan Cruz Ruiz
de Cabaiias, entre 1820 y 1824, reproducidas por Alvaro Ochoa*!
La dltima de ellas, fechada el 3 de agosto de 1824, permite constatar
que al tiempo que cruzaba el umbral de la gloria, el padre Castellanos
padecia hambre: “no le digo todas las necesidades que en este Pueblo
he pasado sélo si que en el dia estoy casi tirado en la calle por haber-
se caido la Casa Cural, y estoy viviendo en un jacalito que apenas
cabe mi cama, como también digo a S.E.I. que infinidad de ocasiones
mi desayuno ha sido un poco de atole”.*?

4 Idem.

4 Véase el apéndice: “Indulto y absolucién del jefe rebelde”, en Ochoa Serra-
no, Los insurrectos..., op. cit., pp. 227-238.

42 Marcos Castellanos al obispo D. Juan Cruz Ruiz de Cabaiias, Ajijic, 3 de agos-
to de 1824, reproducido en Ochoa Serrano, Los insurrectos..., op. cit., pp. 237-238.
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El escrupuloso procedimiento de reconstitucion de un testimonio
colectivo seguido con gran esfuerzo en su tiempo por Marcos Caste-
llanos se sittia en las antipodas de las practicas de los gobiernos con-
tempordneos en relaciéon con la memoriosa Mezcala. En una declara-
toria emitida en noviembre de 2009, los comuneros reiteraban:

La isla como parte de nuestro territorio, historia y memoria, el corazén
de la comunidad, consideramos que cualquier instancia del Estado su
primera obligacién es INFORMAR, CONSULTAR, TRABAJAR con nuestro go-
bierno tradicional, encargado del cuidado de nuestras tierras. Desde el
afno de 2005, cuando se iniciaron los trabajos de restauracion de la isla,
ninguna institucion se ha presentado a solicitar algin permiso, consul-
tar a la poblacion o informar a la asamblea.*?

MEMORIAS QUE SE ESTRELLAN

Dos de estos caminos, el camino memorioso de la comunidad y el
camino monumentalizador trazado por el Estado, habiendo seguido
un trazo sefialadamente divergente, se dieron de frente en un lugar: la
coyuntura conmemoracionista iniciada en 2010. Las politicas de me-
moria de la comunidad y de desmemoria del Estado mexicano cho-
caron brutalmente en torno al bicentenario.** Ahora mismo siguen
confrontadas, la coyuntura no ha terminado.

La brutalidad del choque obedece ciertamente a la I6gica de des-
pojo capitalista que preside a las acciones del Estado en este contexto
y a su imposible didlogo con la légica comunitaria de preservacion

4 “Declaratoria de la comunidad indigena coca de Mezcala, Jalisco, noviem-
bre de 20097, en Bastos (coord.), Mezcala: la memoria y el futuro..., op. cit.,
pp- 169-173; cita en pp. 169-170.

4 En otro lugar he propuesto una reflexion sobre la coyuntura conmemoracio-
nista y las politicas de desmemoria del Estado mexicano: “La rivoluzione messica-
na: la strada de I’amnessia”, Memoria e Ricerca. Rivista d’Istoria Contemporanea,
ndm. 34,2010, pp. 95-109.
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del territorio (un tema que no es exclusivo de Mezcala y sobre el que
en nuestros tiempos se escribe bastante, incluso se idealiza no poco).*

Lo que me interesa subrayar aqui es que ambas l6gicas se apoyan
en sendas interpretaciones que estan en el corazén de una disputa por
el sujeto histdrico.*® Se trata de interpretaciones no coincidentes,
aunque no estoy segura de que pueda considerdrseles rivales en todos
sus puntos, si bien es cierto que han conducido, luego de dos siglos,
a una confrontacioén de carne y hueso.

El elemento fundamental de la divergencia tiene que ver con el
eje que las vertebra. En la interpretacién monumentalizadora, los
“héroes de Mezcala” lo son por su contribucién a la construccion
nacional como defensores de la causa de la independencia. La na-
cion es el eje; el cardcter heroico lo confiere el sacrificio patridtico.
La identidad indigena de la mayoria de los luchadores, aunque ini-
cialmente presente, pasa a un segundo plano, es accesoria, por €so
se deslava en la monumentalizacion del episodio: si en la frase
del congreso se le puede considerar implicita, se desdibuja en la
monumentalizacién renovada que se hizo recientemente en la isla,
con financiamiento publico, en el marco de las intervenciones
hechas por el gobierno en la isla a espaldas de las autoridades tra-
dicionales de la comunidad.’

En la interpretacién memoriosa, en cambio, la comunidad es el
eje; la comunidad es indigena. En la apropiacion de esta historia por
parte de multiples generaciones tiende a desdibujarse la relevancia
nacional del episodio a favor de los elementos que hacen de éste un
episodio local: la isla es la comunidad. La defensa de la isla es la
defensa de la comunidad. No importa tanto —aunque no se ignore —

4 Sobre el tema del despojo, Hipdlito Hernandez, “Autonomia comunal...”,
op. cit.

4 También Pandey, “‘Encounters and Calamities’...”, op. cit., subraya la cen-
tralidad de las diferencias en la valoraciéon del sujeto histdrico.

47 Se trata de siete memoriales realizados conforme al proyecto del reconocido
escultor y artesano jalisciense Rodo Padilla.
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que la isla haya fungido como ombligo de un drea vastisima de ope-
raciones insurgentes (como lo ha demostrado Alvaro Ochoa Serra-
no),cuanto la metonimia isla-comunidad. La defensa de la comunidad
(territorio-pueblo-historia) es central, la construccién nacional es
accesoria, como puede constatarse en los diversos discursos de la
comunidad en que se movilizan elementos de esta historia.

RENOVAR EL RELATO

Esto dltimo puede verse en el libro Mezcala ;Se querian llevar la
isla!,en donde los elementos relacionados con la construccion nacio-
nal (la figura del cura Hidalgo, el lugar atribuido al episodio de Do-
lores, por ejemplo, centrales en la narrativa de la historia patria) pro-
ceden a todas luces de la formacion escolarizada, pero no constituyen
los momentos culminantes de la narracién, que en cambio se centra
en los episodios de defensa de la isla, transmitidos de generacién en
generacion por la via oral.

El caricter axial de la comunidad también es visible en la distin-
cién que hacen los jévenes autores de dos tipos de protagonistas:
espafioles e indigenas (no se nombran en absoluto los criollos, los
mestizos, ni ninguna otra figura de la mezcla étnica), presente
en multiples expresiones como: “En la isla se fueron los indigenas
a refugiar de los espafioles pero los espaiioles los fueron siguiendo
y lucharon cuatro afios en la isla espafioles contra indigenas”;* “Los
espafioles eran un tribu de malvados que querian quitarles la isla a
los indigenas”;* “Los insurgentes son los indigenas que son los in-
dios y esos defendieron la isla de Mezcala”;>® “Los espafioles lucha-
ron contra los insurgentes, lucharon porque querian la isla de Mezca-

4 Varios autores, Mezcala..., op. cit., p. 49.
¥ Ibid.,p.51.
0 Ibid., p. 52.
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la, la querian para derrotar a los insurgentes, los insurgentes eran de
aqui y la isla era, es de nosotros”.>!

Desde la interpretacion del Estado, en el caso de Mezcala, el
patrimonio histérico es nacional; desde la perspectiva de la comuni-
dad dicho patrimonio es primero comunal. Los términos de la ten-
sién parecen claros en su diametral oposicién y son suficientes en si
para la violencia del choque. Pero la disputa por el sujeto de esta
historia se complica ahi donde la nacién se ha diluido como sujeto, al
punto de perder toda respetabilidad en las politicas estatales: inde-
pendientemente del significado que se atribuya al término, no es lo
nacional un valor para quienes gobiernan,’? de ahi que la tinica poli-
tica de memoria histérica que puedan instrumentar sea la desmemo-
ria. El triunfo del proyecto estatal de turismo cultural en la zona de
Mezcala serfa por esa razén un triunfo de la desmemoria.
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2
PODER Y CULTURA

LOS SATNAMIS

Saurabh Dube

Este capitulo trata acerca de los intereses del volumen, particular-
mente sobre algunas ideas del capitulo anterior, como la interaccion
entre cultura y poder —o el juego que existe entre las culturas politi-
cas y las politicas culturales—, y en los caminos de conciencia hist6-
rica colectiva, por medio de la construccion de una narrativa critica
en torno a una comunidad particular, a saber, los satnamis de India
Central. A este respecto, me baso en el extenso trabajo que he reali-
zado sobre ‘secta de casta’ subalterna; estudios en los que he rastrea-
do las imbricaciones entre cultura/comunidad/alteridad y politicas/
Estado/poder en al menos cuatro tipos de superposiciones.

En primer lugar, los esfuerzos por crear la misma secta de casta
satnami estuvieron modelados por intrincadas dindmicas de significa-
do y poder que articularon y cuestionaron la trama que vincula lo divi-
no, lo ritual, lo social y las jerarquias gubernamentales. En segundo
lugar, el riesgo que supusieron los modos en que los patrones de poder
dentro de los acuerdos de casta involucraron el tejido formativo de los
ubicuos protocolos de autoridad, que eran al mismo tiempo sustantivos
y simbdlicos, decantdndose por la pureza ritual y la contaminacion, la
realeza cultural y las castas dominantes, el gobierno colonial y la ley.
En tercera posicién, las concepciones histéricas de los satnamis —en-

[61]
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carnadas en sus representaciones miticas y algunas otras— arribaron a
distintos espacios de secta/casta, asi como a nuevas temporalidades de
orden/legalidad al negociar y cuestionar a las figuras dominantes, lo
cual termind por disponer las imbricaciones necesarias entre los planos
“cosmico” y “social”. En cuarto y tdltimo lugar, es preciso considerar
que estas inclinaciones hacia la autoridad y la alteridad encontraron
distintas pero sobrepuestas formas de expresion como parte de los es-
fuerzos organizacionales satnami dentro del nacionalismo indio, espe-
cialmente si se tienen en cuenta las presuposiciones clasemedieras que
fueron tamizadas por los imaginarios subalternos en estos dmbitos, re-
velando asi destellos alternativos de legalidad y legitimidad, politicas y
naciones. En el niicleo de mi investigacion yace la incesante interpene-
tracion entre aspectos constitutivos del poder politico Estado/gobierno
y las formas cotidianas de vida cultural subalterna/comunitaria. Estas se
desenvuelven aqui en la forma de un recuento en capas, una conversa-
cion entre narrativa y teoria.

LoS SATNAMIS
DURANTE LA MODERNIDAD TEMPRANA EN LA INDIA

Desde la modernidad temprana ha habido por lo menos cuatro grupos
sociorreligiosos a los que se ha conocido como satnamis. Los prime-
ros tres fueron grupos sectarios pequefios y distintivos en diferentes
partes del norte de la India; el cuarto es el de la Satnampanth, una
casta-secta de la region de Chhattisgarh en el centro de la India y que
hasta la fecha tiene una presencia importante en el subcontinente.

La primera mencion de los satnamis los describe como una peque-
fia secta que se rebel6 contra el emperador mogol Aurangzeb en el dé-
cimo quinto afio de su reinado (1672 e.c.). Un figurilla llamado Birbhan
fundé esta secta en 1657 en Narnaul, al este del Punjab.! Un cronista del

! Irfan Habib, The Agrarian System of Mughal India, Londres, Oxford Univer-
sity Press, 1963, p. 343.
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siglo xviI describi6 a este grupo como mendicante; también se les co-
nocia como mundiyas, y en total serfan entre cuatro mil y cinco mil je-
fes de familia en las parganas mogolas de Narnaul y Mewat.

Aunque estos mundiyas se visten como mendicantes, su profesion y su
fuente de sustento suelen ser la agricultura y el comercio del tipo de los
pequefios mercaderes de escaso capital. Al vivir de acuerdo a las cos-
tumbres de su propia comunidad, aspiran a alcanzar el estatus de un
buen nombre (nek-nam), que es el significado de la palabra satnam.
Pero si alguien intentara demostrar valentia y autoridad imponiéndoles
tirania y opresion, no lo tolerarian y la mayoria tomaria las armas.?

La insumisién de este grupo a las autoridades dio paso a una re-
yerta en el campo que pronto se convirtié en revuelta: una rebelién
popular, incluso “milenarista”, contra el emperador mogol. Al prin-
cipio la insurreccién tuvo éxito, pero la corte mogola envié a un vas-
to ejército imperial que acabaria por vencerlos. Pocos satnamis salie-
ron vivos de la batalla.?

Esto nos lleva al tema de una segunda secta de satnamis, llama-
dos sadhs. Es posible que fueran los descendientes de los mundiyas
(uno de sus mitos situaba al fundador y a la formacién de la secta en
la region de Narnaul) que, tras la derrota de la rebelion, se dispersa-
ron, yendo del drea oeste de Delhi hacia Farrukhabad. Esta secta
también se origin6 con Birbhan, quien recibié una comunicacién mi-
lagrosa del sadguru (guri verdadero), también conocido como Udai-
das, que a su vez era sirviente del tinico Dios. Los principios de la
secta se compilaron en manuales, y lo “fundamental” se reunié en un
folleto titulado Adi Upadés (primeros preceptos), que organizaba la
totalidad del c6digo segtin doce mandamientos.*

2 Mamuri, citado en Habib, The Agrarian System..., op. cit.

3 Idem.

4 Horace Hayman Wilson, “A Sketch on the Religious Sects of the Hindus”,
Asiatick Researches,nim. 17, 1832, p. 300.
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Los sadhs crefan en un dios llamado Satnam, que creé el univer-
so a voluntad y que no tenia forma. Los miembros de la secta no te-
nian templos, sino que se reunian en una casa o en un patio cada luna
llena, momento en que comian juntos y pasaban la noche cantando y
recitando estrofas atribuidas a Birbhan, asi como los versos de Nanak
y Kabir.’ Las fronteras de este grupo se manifestaban en el mandato
que se hacia a los miembros de que “evitaran comunicarse con per-
sonas de otra fe y no comieran del pan de los extrafios”, y mediante
su negativa a hacer distinciones de casta dentro de la comunidad.
Todo esto iba acompaiiado por el rechazo a los rituales y las “supers-
ticiones” locales.°

Esta secta consideraba al jefe de familia’ como un asceta que se
distinguia por el desprecio a la riqueza y la autoridad. A los miem-
bros se les conminaba a que no se vistieran como mendigos, solicita-
ran limosnas, aceptaran regalos, acosaran a los pobres ni convivieran
con reyes y ricos. Las reuniones de los piadosos eran los tinicos sitios
de peregrinacion y dios otorgaba todas las cosas.® Los sadhs dirigian
sus esfuerzos a alcanzar un estado puro del cuerpo y los sentidos. Se
les pedia que vistieran de blanco y rehusaran sustancias embriagan-
tes e influencias malignas —desde el opio, el tabaco, las hojas de
betel y los perfumes, hasta los chismes, las calumnias, la musica (no
sectaria) y el baile—. Habia mandatos contra mentir, robar y cometer
actos violentos, y se hacia énfasis en las relaciones monogdmicas en
las que las mujeres debian ser obedientes con los hombres. El princi-
pal punto de concentracion de la comunidad era un suburbio llamado
Sadhwara, cerca de Farrukhabad, en donde se estimaba que llegaban

3 Ibid., p. 301

¢ Ibid.,p.302.

7 Por “jefe de familia” (en inglés householder) refiero al hombre que no ha
renunciado a hacerse cargo de asuntos mundanos, que no es un asceta, segtin la de-
finicion de Louis Dumont en su estudio clasico Homo Hierarchicus. De este modo,
muestro la forma en que los satnamis subvertian las categorfas del hinduismo.

8 Wilson, “A Sketch on the Religious...”, op. cit., pp. 300-302.
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a los dos mil miembros.” También se llamaba satnamis a los sadhs
porque adoraban a Satnam (“Nombre verdadero™). Al mismo tiempo,
H.H. Wilson hizo énfasis en que “este apelativo indica mds especifi-
camente una secta diferente, aunque con vinculos de parentesco”.'

El administrador y erudito se referia a la secta de satnamis que
fundé Jagjivandas en el distrito de Barabanki, cerca de Lucknow, a
principios del siglo X1x. Jagjivandas nacid en una familia de terrate-
nientes Thakur, en el poblado Sardaha del distrito Barabanki, en la
década de 1680." Su vida cambi6 después de un encuentro, cuando
atin era nifio, con Bult Sah (o Bulle Sah), un discipulo del mistico
sufi Yart Sah que vivi6 en Delhi entre 1668 y 1725. Bult Sah, que
trabajaba como pedn en una granja y era pobre, no creia en los ritua-
les y se negd a iniciar a Jagjivandas como su discipulo. Pero el favor
de Buli Sah y su poderosa presencia fueron suficientes para Jagjivandas.
Su alma hab{a despertado; surgi6é una nueva secta.

Se esperaba que estos satnamis “adoraran solamente al nombre
verdadero, al dnico Dios, la causa y el creador de todas las cosas,
Nirgun o vacio de toda cualidad sensible”.'? A los miembros se les
prohibia la carne, el masir (Ientejas rojas), el licor y las berenjenas.
Pese a su ascetismo, Jagjivandas fue jefe de familia toda su vida; esto
indica un c6digo moral que conjuga la indiferencia hacia el mundo y
una devocién implicita al propio guia espiritual al mismo tiempo que
uno se encarga de sus obligaciones sociales y religiosas cotidianas.
A pesar de creer en un Unico dios supremo, los satnamis reconocian
a todo el pante6n hindd. En el interior de la secta se mantuvieron las
distinciones de casta: los satnamis adquirieron algunos adherentes
de distintos grupos, aunque casi todos los seguidores de Jagjivandas
eran rashput y brahmanes. Un porcentaje muy alto de los casi diez

o Ibid., p.302.

10" Ibid., pp. 300-302.

1 Ibid., p. 302,y B.H. Badley, “Jagjivandas the Hindu Reformer”, The Indian
Antiquary, nim. 8, 1879, p. 289.

12 Ibid., p. 290.
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mil miembros de la secta vivian en la region aledafia al distrito de
Barabanki, aunque idealmente se suponia que debian “dispersarse
por todo el norte de la India, desde Banaras hasta Amritsar”.!?

LA SATNAMPANTH DE CHHATTISGARH

Estas tres sectas de satnamis del norte de la India eran agrupaciones
relativamente pequefias y bien localizadas, pero la formacion que
finalmente se ha conocido con el nombre de “satnamis™ y que discu-
tiremos aqui es distinta. A principios del siglo xix, alrededor de
1820, un peén llamado Ghasidas fundé una nueva secta formada
principalmente por los chamar de Chhattisgarh, una vasta region
lingiiistica del centro de la India. Ghasidas nacié en una familia de
peones a finales del siglo xviii, posiblemente en la década de 1770,
en Girod, al noreste del distrito de Raipur. Los chamar constituian
un porcentaje significativo —poco menos de una sexta parte— de la
poblacién de Chhattisgarh. Los miembros de este grupo de intoca-
bles trabajaban en sus propias tierras como aparceros 0 peones; pero
la asociacidn ritual de la comunidad con el cuero y la carrofia impli-
caba que cargaban colectivamente con el estigma de la contamina-
cién por la muerte de la vaca sagrada. El estrecho vinculo entre las
jerarquias divina, social y ritual ubicaba a los chamar en los marge-
nes del sistema de castas y los excluia de los templos hinddes.

Se cree que Ghasidas tiré en un basurero a idolos de dioses y
diosas del pante6n hindu. El rechazo a estas deidades y a la autoridad
de los brahmanes especialistas en lo sagrado, los templos y la puja
hindd que se ofrecia en ellos se acompafiaba de una exhortacién a
creer en un solo dios sin forma: Satnam. A esta nueva secta se le llamo
Satnampanth, y a sus miembros, satnamis. No debia haber distincio-
nes de casta entre los chamar y los miembros de otras castas (que eran

3 Jbid., pp. 289-290.
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apenas un par de cientos) en la secta Satnampanth. Los satnamis de-
bian abstenerse de consumir carne, licor, tabaco, algunos vegetales
—chiles, tomates y berenjenas— y legumbres rojas. Se les prohibia
trabajar con vacas, aunque no con bueyes, en sus faenas agricolas, y
también se les prohibia arar después de la comida del mediodia. Con
Ghasidas inicié un guruparampara (un linaje tradicional de gurds)
hereditario, que se elaboré mds con su hijo y segundo guru, Balakdas.
De hecho, para mediados del siglo XixX, los satnamis habian disefiado
una organizacion jerarquica y habian desarrollado un cuerpo de mi-
tos, rituales y préacticas que se asociaban principalmente con los gurds
y que desafiaban el tenor del poder ritual, la dominacidn de las castas
superiores y la autoridad colonial en la regién.'

FORMACION DE LA SATNAMPANTH

La creacidn de la secta Satnampanth se sustenté y a la vez fue una
reaccion al cambio social de finales del siglo Xviil y principios del
x1x en Chhattisgarh: el cardcter discriminatorio de la administracion
Maratha con las castas més bajas y la creciente rigidez de la jerarquia
ritual de pureza y contaminacién, los procedimientos para la renta
que permitian que algunos chamar establecieran sus propias aldeas al
tiempo que empujaban a otros hacia los margenes de la sociedad al-
deana, asi como las dislocaciones dentro del orden sociopolitico y
los veloces desplazamientos en el centro de autoridad. En efecto, la
simultaneidad de la subordinacién de los chamar y de su propia rei-
vindicacién subyace a la formacion de la Satnampanth.

(Habfa alguna relacion entre los satnamis del norte de la India y
la secta que se desarroll6 entre los chamar de Chhattisgarh? Los sadhs

4 Véase Saurabh Dube, Untouchable Pasts: Religion, Identity, and Power
among a Central Indian Community, 1780-1950, Nueva York, State University of
New York Press, 1998.
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y los satnamis del norte de la India y la Satnampanth de Chhattisgarh
tienen rasgos en comun. En primer lugar, el paralelismo mds obvio
aqui es la creencia en un solo dios supremo llamado Satnam. Efecti-
vamente, es posible que la nocién de Satnam viniera del norte me-
diante mercenarios o peregrinos y que haya formado parte del discur-
so religioso popular, de un mundo fluido de ideas que Ghasidas y los
chamar de Chhattisgarh aprovecharian. En segundo lugar, todas estas
sectas exhortaban a evitar las sustancias embriagantes y establecian
otras prohibiciones semejantes. En tercer lugar, ninguna de estas sec-
tas incorpord la oposicién general entre el “hombre en el mundo” y
el “individuo fuera del mundo” —aspecto central de la discusién de
L. Dumont' sobre la casta y la secta—, y en su lugar convirtieron al
jefe de familia en asceta. Finalmente, encontramos algunos paralelis-
mos entre los mitos de estas formaciones sectarias, lo cual significa
que las creencias y las précticas de las sectas del norte de la India bien
pueden haber llegado a Chhattisgarh por la via de mercenarios, pere-
grinos y otros migrantes que se asentaron en la region.

No obstante, seria osado llevar demasiado lejos estas continuida-
des. Las castas del norte se desarrollaron principalmente entre miem-
bros de las castas de los “nacidos dos veces” (brahmanes, kshatriyas
y vaishyas), mientras que la fuerza motriz de la secta Satnampanth de
Chhattisgarh se hallaba en la reconstitucion del estatus de intocables
de sus miembros chamar. Ademads, las creencias de las sectas del
norte de la India estaban centradas en la palabra escrita, en tanto que
los textos sectarios formaban una parte importante de sus practicas
religiosas; por otro lado, la Satnampanth de Chhattisgarh estaba
arraigada en la tradicién oral y no compartia el énfasis de las sectas
del norte en la importancia de la palabra revelada de Dios. Por ulti-
mo, la Satnampanth situaba las caracteristicas que tenia en comin

15 Véase Louis Dumont, “World Renunciation in Indian Religions”, en Louis
Dumont, Religion/Politics and History in India: Collected Papers in Indian Socio-
logy, Paris, Mouton, 1970.
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con los sadhs y los satnamis de Barabanki junto con las creencias y
las précticas de otras tradiciones populares de la region, especial-
mente de la secta Kabirpanth.'®

La Satnampanth tomaba simbolos y précticas de la Kabirpanth y
los colocaba en un nuevo contexto. Todo esto forma parte de proce-
sos mds amplios de rivalidad intersectaria y de los mecanismos de
expansion de las drdenes religiosas, procesos en los que se reclama-
ban simbolos preexistentes y se les infundian nuevos significados
para establecer lo distintivo de una nueva secta y su forma particular
de culto.” Se acentuaban las diferencias entre 6rdenes religiosas.
Los kabirpanthis profesaban indiferencia hacia el mundo pero man-
tenian las distinciones de casta en la vida cotidiana: la reproduccion
de la secta se llevaba a cabo mediante vinculos espirituales-genealo-
gicos entre gurds y discipulos, y al mismo tiempo se mantenia la
consanguinidad y la organizacién de los comensales en la vida del
jefe de familia.’® En cambio, en la Satnampanth Ia iniciacién de un
gurd —un evento critico— se acompafiaba de la negacién de toda
distincidn entre casta y secta; entre los miembros de la Satnampanth
no debia haber distinciones entre telis, rawats y chamar una vez que
éstos se hubieran unido a la secta.

La Satnampanth combinaba la apropiacion de elementos prove-
nientes de sectas populares con una serie de signos focales tomados
de la jerarquia ritual de pureza y contaminacion, especialmente el
rechazo a las précticas y sustancias impuras. Hemos dicho antes que
Ghasidas le prohibi6 a los satnamis la carne, el licor, el tabaco y cier-

16 Véase Dube, Untouchable Pasts..., op. cit.

17" Véanse Richard Burghart, “The Disappearance and Reappearance of Janak-
pur’, Kailash, nim. 6, 1978, y Charlotte Vaudeville, “Braj, Lost and Found”, Indo-
Iranian Journal, nim. 18, 1976, pp. 195-213.

18 Véanse David N. Lorenzen, “Kabirpanth and Social Protest”, en Karine
Schomer y William Hewat McLeod (eds.), The Sants: Studies in a Devotional Tra-
dition of India, Delhi, South Asia Books, 1987, pp. 281-303, y Burghart, “The Di-
sappearance...”, op. cit.
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tas legumbres y vegetales. Asimismo, recordemos que se les prohibia
el uso de vacas para el cultivo y que se les pedia que no araran des-
pués de la comida del mediodia. Ahora bien, los satnamis, en tanto
que chamar, se habian encargado de los caddveres de vacas, bueyes
y bufalos de la aldea; podian reclamar las pieles y la carne (que se
comian) de esos animales. Era esta asociacion con sustancias vincu-
ladas a la muerte de un ser superior, la vaca, lo que subyacia en su
inferioridad, situando al grupo en los mérgenes de la sociedad aldea-
na. Aqui, las prohibiciones dentro de la Satnampanth pretendian aca-
bar con el estigma asociado a las practicas previas de la casta chamar,
y dieron lugar a un cambio en la relacion de los satnamis con la vaca
sagrada; en conjunto, estos dos elementos establecian una reivindi-
cacion de pureza sectaria.

Se tenia que mantener esta pureza; para ello, el gurd desempefia-
ba un papel fundamental y su casa en Bhandar se convirtié en un
lugar de peregrinaciéon de enorme importancia para sus miembros.
De forma similar, Ghasidas inici6 la tradicion del ramat (tour): el
gurd y sus hijos viajaban a las dreas donde se concentraba la pobla-
cién de satnamis a proveer darsan. En la peregrinacion a Bhandar y
durante el ramat, los satnamis le ofrecian cocos (y, mds tarde, dinero)
al gurd y después bebian el amrt, el agua con la que habian lavado los
pies del gurd. El amrt del gurd purificaba, sanaba y regeneraba, al
mismo tiempo, los cuerpos de los satnamis.

La Satnampanth no sélo retomaba algunos elementos de las je-
rarquias hegemonicas de la sociedad de castas, también rechazaba
otros. En primer lugar, la secta no aceptaba a los dioses y diosas del
hinduismo, cuestionando asf el vinculo cercano entre lo divino y las
jerarquias de la sociedad de castas.'” En segundo lugar, el tiempo sa-
grado de los satnamis se reconstituyé de modo que las fechas sagra-

19 Sobre estos vinculos, véanse Lawrence Babb, The Divine Hierarchy: Popu-
lar Hinduism in Central India, Nueva York, Columbia University Press, 1975,y C.J.
Fuller, The Camphor Flame: Popular Hinduism and Society in India, Princeton,
Princeton University Press, 1992.
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das en el calendario de la secta se asociaban con los gurts en lugar
de con las divinidades del pante6n hindd; en tercer lugar, la Satnam-
panth no tenfa templos y sus miembros debian adorar a Satnam repi-
tiendo su nombre de cara al sol en las mafianas y en las tardes. Esta
abolicion de la jerarquia divina se acompafiaba de un rechazo a la
figura del sacerdote, cuyo lugar y funcién estdn intimamente vincu-
lados a la jerarquia ritual de la sociedad de castas. Ghasidas estable-
cio la posicion de bhandari como contraparte, dentro de la Satnam-
panth, del purohit. El bhandari, nombrado como representante del
gurd en una aldea, conducia los rituales del ciclo vital y desempeia-
ba un papel fundamental en los festivales de los satnamis. Por ulti-
mo, los rituales de la Satnampanth enfatizaban la cercania, la natura-
leza confinada de los satnamis. La totalidad de la aldea participaba en
los rituales, que el bhandari conducia en el nombre de Satnam (o
Satnampurus) y de Ghasidas.?

Asi pues, la formacion de la Satnampanth siguié un proceso de
construccién simbdlica que retomd hegemonias y tradiciones exis-
tentes y situd esas formas simbodlicas en un nuevo contexto. Una vez
juntos, estos signos reposicionados se reforzaban unos a otros como
marcas que definian los limites de la Satnampanth en relacién con
otras castas y sectas. La apropiacion y el reposicionamiento de sig-
nos y practicas de la jerarquia ritual de pureza y contaminacién y las
formas simbolicas de otras tradiciones dieron lugar a la creacién de
la Satnampanth como un cuerpo puro que a su vez limpiaba los cuer-
pos de sus miembros de toda sefial de impureza. Los signos de pure-
za que incorporaron los satnamis operaban a la par de su rechazo de
la jerarquia divina y de la figura del sacerdote, que estdn intimamen-
te ligados a la jerarquia social, para cuestionar y rebatir la subordina-
cion de los satnamis en el sistema de castas. Al mismo tiempo, ese
desafio tenfa limites: el cuestionamiento de los satnamis a su subor-
dinacion reproducia la importancia de los significados dominantes de

20 Véase Dube, Untouchable Pasts..., op. cit.
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pureza y contaminacién y las relaciones de autoridad centradas en
los gurds dentro de la Satnampanth.?! Estos temas se han desarrolla-
do de diversas maneras a lo largo de los ultimos ciento cincuenta
afos y se han complicado mds a causa de otras articulaciones de po-
der y diferencia, especialmente aquellas enfocadas en la propiedad,
el oficio y el género, asi como el evangelismo, el nacionalismo y las
politicas poscoloniales.

DESARROLLOS CRITICOS

Desde mediados del siglo Xix, pese a que los procesos de la econo-
mia agraria iban en contra de la mayoria de los satnamis, los nuevos
derechos de propiedad alimentaron la autoridad de los gurds. Este
periodo atestigud el desarrollo no sélo de la jerarquia organizativa
sino también de las practicas de la Satnampanth. Por una parte, como
cabeza de la jerarquia organizativa y propietario de Bhandar, el guri
adquiri6 al mismo tiempo atributos de realeza alcanzados simbdlica-
mente y encarnd el poder y la verdad de Satnam. Esta estructura or-
ganizativa constituyé una alternativa a la red formidable de relacio-
nes entre aldeanos propietarios y grupos dominantes de terratenientes
con castas de servicio.

No obstante, la centralidad de los gurts y la institucionalizacién
de la jerarquia organizativa de los satnamis operaron de forma con-
junta con la préctica del ramat para que los gurds y los mahants tu-
vieran medios de control sobre la comunidad. Por otra parte, los
miembros de la Satnampanth crearon nuevas formas de culto, particu-
larmente las que involucraban representaciones novedosas de deida-
des como Shiva y figuras miticas como Draupadi. Los rituales del
ciclo de vida de los satnamis, las creencias en fantasmas y brujas y la

2 Idem,y Saurabh Dube, “Myths, Symbols, and Community: Satnampanth of
Chhattisgarh”, en Partha Chatterjee y Gyanendra Pandey (eds.), Subaltern Studies VII:
Writings on South Asian History and Culture, Delhi, Oxford University Press, 1992.
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participacion en festivales relacionados con el ciclo agricola combi-
naron y acomodaron, una vez mds, las practicas y las creencias al-
deanas con la centralidad de los guris y las practicas distintivas de la
comunidad. Todo esto funcionaba conjuntamente para desafiar al te-
nor de la autoridad religiosa de las castas superiores.??

Los misioneros evangélicos intentaron quitarle a los guris la
lealtad de los satnamis. En 1868, Oscar Lohr, el primer misionero de
la Sociedad Alemana para la Misién Evangélica, empezé a trabajar
con la comunidad. Parecia que el evangelista no tenia mas que reve-
lar la “verdad” evangélica a los satnamis y éstos la atestiguarian en
masse 'y serian liberados por Cristo el salvador. Los satnamis no vie-
ron la llegada del milenio; el grupo no prosiguié a cumplir su “desti-
no”. Los misioneros perseveraron, la titubeante empresa de convertir
a los satnamis al cristianismo crecié mediante lazos de parentesco y
la perspectiva de una vida mejor con apoyo de la economia paterna-
lista de las estaciones misioneras. Por una parte, estos conversos re-
cibieron la normatividad de los misioneros por medio del tamiz de
las culturas regionales y los filtros de la casta, la secta y la cotidiani-
dad. Por otra, los satnamis que se convirtieron al cristianismo reela-
boraron sus tradiciones orales y las veracidades aprendidas de sus
benefactores evangélicos para fraguar conexiones entre Ghasidas,
Cristo y los misioneros, tanto como los mismos misioneros tomaron
a su vez estas tradiciones orales para formar historias alternativas,
pasados en contienda. Estos procesos se alimentaron mutuamente,
de tal modo que estaba en juego la creacion, a lo largo del siglo xx, de
una cristiandad verndcula distintiva que llevaba la marca particular
de la Satnampanth.?

Las principales caracteristicas de la economia politica de Chhat-
tisgarh a finales del siglo X1x se elaboraron entre 1900 y 1950. Tam-

2 Idem.

2 Idem; Saurabh Dube, Stitches on Time: Colonial Textures and Postcolonial
Tangles, Durham, Duke University Press, 2004; Saurabh Dube, After Conversion:
Cultural Histories of Modern India, Nueva Delhi, Yoda Press, 2010.



74 CULTURAS POLITICAS Y POLITICAS CULTURALES

bién hubo virajes, modificaciones y cambios conforme la region se
fue integrando a las provincias centrales. Los satnamis se adapta-
ron, de diversas formas, a las circunstancias econémicas cambian-
tes, pero también salieron perdiendo significativamente y en arenas
cruciales.

Las dificultades econdémicas del grupo se agravaron a causa de
sus principios de subordinacién ante el sistema de castas, lo que ge-
nerd nuevas preguntas para entender la naturaleza del poder en la
sociedad de castas del sur de Asia. En efecto, los recuentos orales de
los satnamis sobre las expresiones de autoridad y discriminacion
desde la década de 1920 hasta la de 1950 revelan que la dindmica de
casta y poder involucraba un entramado de tres ejes de dominacion:
la jerarquia ritual de pureza y contaminacién, una forma de realeza
constituida ritual y culturalmente, y los simbolos y las précticas deri-
vados de la administracion imperial y del poder colonial. Desde la
aparente aceptacion hasta la abierta rebelion, los satnamis retomaron
precisamente estos tres lenguajes de autoridad diferentes pero inex-
tricablemente vinculados para impugnar su subordinacién.?

Es importante sefialar en este contexto que los mitos de la Sat-
nampanth, desarrollados entre mediados del siglo X1x y principios
del XX —mismos que formaban parte de las tradiciones orales de una
comunidad que continda vigente y cuyo legado escrito es cada vez
mds prominente—, componen un modo poderoso de impugnar la
subordinacion. Aqui encontramos una via paralela y divergente pero
al mismo tiempo similar a la que utilizé la comunidad indigena de
Mezcala de la Asuncidn. Si bien esta comunidad monumentaliza un
acontecimiento histérico de guerra y su papel significante en este
evento para subrayar su heroismo y resistencia, los mitos de la Sat-
nampanth, marcados por un alto grado de elaboracion simbdlica,
aportan al grupo una expresién contundente sobre su pasado. Este
pasado brinda una explicacidn aceptable de la posicion inferior de

24 Véase Dube, Untouchable Pasts..., op. cit.
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los chamar en la sociedad, asi como de su reforma y la restauracion
de la pureza a partir del entendimiento del satnam que promovieron
los seguidores de Ghasidas.

Los mitos historiaron la reconstitucion de los chamar como satna-
mis al ubicar ese evento en el contexto de un juego complejo entre
Ghasidas y Satnampuruys. Los dos primeros gurds de la secta efectua-
ron resoluciones y desplazaron a figuras que poblaban el orden cosmi-
co y social con el fin de definir los limites y orquestar la construccion
simbdlica de la Satnampanth. El ensayo de los mitos en la representa-
cion de las tradiciones orales ha reafirmado la identidad de los satna-
mis como comunidad delimitada, en tanto que las narrativas sirven
para cuestionar las relaciones de poder centradas en la pureza/conta-
minacion, la realeza ritual y el gobierno colonial/poscolonial .»

Los mitos y las pricticas de los satnamis se engranaron con los
atributos culturales de la realeza para formar a los gurtis como figuras
equiparables al rey. De acuerdo con la tradicién mitica de la comuni-
dad, los ultimos gurus siguieron encarnando los atributos gemelos,
inextricablemente vinculados, del rdja y el gurd. Pero entre ellos la
debilidad habia remplazado a la determinacion. Estos gurts no domi-
naban la verdad de Satnam. El deseo incontrolado y la sexualidad in-
domada de las mujeres con las que se casaron los descendientes por
linea paterna de Ghasidas orquestaron principios de desorden. No es
solamente que la sexualidad femenina haya dominado la representa-
cion de las mujeres en los mitos satnamis, sino que la mediacién de la
astucia femenina evocaba disputas en el interior de la Satnampanth.
El lugar del gurd estaba dividido.?® Es evidente que habia cuestiones
de género —enfocadas principalmente en el ritual, la explotacién sexual
y el parentesco— que intricaban mds la dindmica entre significado y
poder entre los satnamis.

2 Véase Dube, “Myths, Symbols,...”, op. cit., pp. 121-156.
26 Véase Dube, Untouchable Pasts..., op. cit.



76 CULTURAS POLITICAS Y POLITICAS CULTURALES

ASUNTOS DE GENERO

Aunque a las mujeres satnami, tanto en la casa natal como en la del
esposo, se les negaba la posibilidad de heredar y otros derechos fir-
memente establecidos, la ideologia y las practicas de parentesco en
la comunidad valoraban el trabajo femenino y eran flexibles en cuan-
to a su posibilidad de formar relaciones de matrimonio secundario.
La institucion del matrimonio, llamada curi (literalmente, “brazale-
te”), les otorgaba a las mujeres cierta libertad para negociar, soportar
y (de vez en cuando) subvertir los principios del parentesco patrili-
neal y patrilocal, de modo que podian llegar a acuerdos en dmbitos
relacionados con el género. Al mismo tiempo, la alta incidencia de
matrimonios secundarios en la comunidad —junto con su bajo esta-
tus ritual— llevd a los hombres de las castas mds altas que tenian
tierras y autoridad a convertir su percepcion de la promiscuidad y la
marginalidad de las mujeres satnami en un instrumento poderoso
para su explotacion sexual. De manera similar, en tanto que miem-
bros de una secta, las mujeres satnami podian eludir algunas de las
limitaciones que gobiernan la economia de la sexualidad en el siste-
ma de castas. Pero también aqui los hombres de otras castas general-
mente mantenian la posicién mds poderosa y los miembros de la je-
rarquia organizativa satnami usaban sus privilegios para tener acceso
a las mujeres del grupo.

Las ambigiiedades y tensiones de género alcanzaban incluso los
rituales y los mitos del grupo, algo particularmente cierto en el caso
del ritual de jhanjeri chauka, que se enfocaba en la fertilidad y la
reproduccion del grupo. La forma de ordenar el género en este ritual
parece sugerir que las mujeres eran las protagonistas y ejecutantes
cuya participacion y agencia resultaban centrales para el manteni-
miento de los limites a la vez sexuales y simbdlicos de la comunidad.
El ritual se llevaba a cabo cuando una mujer satnami no habia tenido
hijos pese a estar casada y en cohabitacién con uno o varios hombres.
En el ritual, realizado durante la noche en circunstancias descritas de
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manera consistente como oscuras y peligrosas, algo muy acorde con
la liminalidad, la mujer satnami, con aspecto de diosa primordial,
elegia a los hombres de la comunidad con los que tendria, uno tras
otro, relaciones sexuales.

Ahora bien, el jhanjeri chauka plantea problemas de las mujeres
extremadamente complicados respecto a la interpretacién de la natu-
raleza y las implicaciones de la agencia, la sexualidad, la maternidad
y la condicién de esposas. Al mismo tiempo, este ritual hace énfasis
en por lo menos dos asuntos que destacan y que al mismo tiempo
detallan dos lados de las concepciones culturales mas amplias sobre
la sexualidad de doble filo de las mujeres. Por una parte, el ritual re-
calcaba implicitamente la responsabilidad de los hombres por la es-
terilidad de las mujeres, lo que le da un importante giro a la concep-
cién dominante sobre los papeles de los hombres y las mujeres en la
reproduccidn bioldgica en la sociedad patrilineal del sur de Asia.?’
Por otra parte, también convirti6 al cuerpo de la mujer satnami en un
sitio que reforzaba la solidaridad entre los hombres de la comunidad
y que convertia a la sexualidad femenina en un instrumento para la
reproduccidn del grupo y sus fronteras. No sorprende que en el es-
fuerzo realizado en las décadas de 1920 y 1930 para reformar a la
comunidad y redefinir su identidad se haya enfatizado la necesidad
de reordenar a la familia, las relaciones conyugales y el género en el
entorno doméstico.?®

27 Véase, por ejemplo, Leela Dube, “Seed and Earth: The Symbolism of Bio-
logical Reproduction and Sexual Relations of Production”, en Leela Dube, Eleanor
Leacock y Shirley Ardener (eds.), Visibility and Power: Essays on Women in Socie-
ty and Development, Delhi, Oxford University Press, 1986, pp. 22-53.

28 Véase Dube, Untouchable Pasts..., op. cit., y Dube, Stitches on Time...,
op. cit.
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CUESTIONES POLITICAS

El analfabetismo entre los satnamis les daba oportunidades politicas
de mediacién o cambio a aquellos con el poder de la escritura. Estos
actores a menudo se involucraban con el gobierno imperial y los sim-
bolos; metéforas y practicas del dominio colonial llegaron a colocar-
se en el corazén de los esfuerzos para volver a trazar la identidad
satnami y reformar a la comunidad. A principios de la década de
1920, una serie de miembros influyentes de la Satnampanth se reu-
nieron con Sunderlal Sharma, un reformista hindud de las castas mas
altas,y con G.A. Gavai, un lider de las “castas deprimidas” (a las que
mads tarde se llamaria harijans o “clases registradas”), para establecer
una organizacion llamada Mahasabha Satnami.

La Mahasabha Satnami tenia el propdsito de reformar a los sat-
namis y de participar en la naciente politica organizativa y constitu-
cional en la region y en las provincias centrales. La intervencién de
personas ajenas a la comunidad fue crucial en la formacion de las
iniciativas patrocinadas por la organizacion.

Gavai redactd una solicitud de la Mahasabha Satnami al goberna-
dor de las provincias centrales (parte de lo que actualmente son Mad-
hya Pradesh, Chhattisgarh y Maharashtra) que se apropiaba de las de-
mandas de los satnamis respecto a las preocupaciones y el vocabulario
de las clases deprimidas, una circunscripcion politica provincial. La
peticién consiguié que se cumpliera su demanda principal: el gobierno
reconocié adecuadamente la reconstitucién de los chamar como satna-
mis en la Satnampanth e inscribié ese reconocimiento en papeles ofi-
ciales. Desde entonces ese evento —que se considera una carta de la
victoria— es motivo de celebracién, pero también produjo tensiones
en la empresa organizativa satnami. La reelaboracion de la identidad
satnami en un lenguaje en el que las asociaciones gramaticales y el
gobierno regional definfan las reglas gramaticales planteaba una rela-
cion dificil con la reiteracion de las creencias y las tradiciones de la
Satnampanth en la Mahasabha Satnami.
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Estos movimientos simultdneos y a menudo contradictorios se
siguieron desarrollando de diversas maneras en las actividades de esta
empresa satnami. Entre 1926 y 1930, Baba Ramchandra, un lider
campesino del norte de la India, se hizo cargo de la formacién de la
Mahasabha Satnami. Bajo su direccion, la Mahasabha Satnami reto-
mo los signos y los recursos lingiiisticos legales de la administracion
colonial y los situé junto con los simbolos y las formas de autoridad
propias de la Satnampanth para dar lugar a nuevas legalidades reli-
giosas mediante la ribrica de “la ley verdadera de Ghasidas”, y el
proyecto de reforma de los satnamis termind por enunciarse en un
lenguaje de orden y mandato. Mientras tanto, Ramchandra elaboré
un nuevo cédigo moral centrado en la monogamia y en el credo de la
fidelidad de la mujer a su esposo como parte de una empresa mas
amplia de domesticacion de la reforma. Aqui habria de encontrarse
un impulso a controlar los dominios difusos de la sexualidad, la
crianza, la produccidn y el intercambio para ejercer efectivamente el
poder politico y ritual. Especificamente, eran los hombres de la Sat-
nampanth quienes habrian de establecer el nuevo c6digo.?

A su vez, la comunidad aprovecho los intersticios de estas rela-
ciones de poder, de intervencioén y de apropiacion para formar una
visién y una préctica propias. Entonces, la comunidad dentro de la
Mahasabha Satnami tomé aquellas expresiones idiomdticas que le
permitian involucrarse con las instituciones politicas y los procesos
que definia la administracion colonial. Las categorias reelaboradas
de la ley colonial y la organizacion administrativa se convirtieron
en caracteristicas permanentes del impulso de estos lideres por disci-
plinar y controlar a la comunidad, incluyendo los asuntos de género.
El grupo mismo llegé a reconocer la centralidad de los nuevos len-
guajes de legalidad, autoridad y gobierno en la comunidad.*® Tales
dindmicas de significado y poder siguen distinguiendo a los satnamis

2 Véase Dube, Untouchable Pasts..., op. cit.
3% Véase Dube, Stitches on Time..., op. cit.
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en la India independiente, caracterizada por sus politicas poscolonia-
les cambiantes y conflictivas.’!

Cobpa

Este capitulo ha ofrecido un panorama de las distintas vidas y malti-
ples pasados de una secta-casta. El andlisis de los mitos y el pasado
de la comunidad satnami extiende la discusion del capitulo anterior
y pretende dar cimiento a tres amplias consideraciones criticas en
torno a la historia y la conciencia histérica. En primer lugar, las for-
mas que puede adoptar la conciencia histdrica varfan de acuerdo con
la elaboracién simbdlica, su habilidad para abarcar diferentes con-
textos y su capacidad para capturar la imaginacion de la gente —en-
tre y mediante grupos socioespaciales, involucrando su identidad y
pasado—. En segundo lugar, la historia no sélo se refiere a eventos
y procesos externos a los que se les da por sentados, sino que existe
como un recurso de negociacion en el centro del movimiento, las
configuraciones espacio-temporales de mundos histdricos y las iden-
tidades sociopoliticas. En tercer y ultimo lugar, enfatizo las cuestio-
nes criticas en torno al acoplamiento de la escrituracién histérica con
la nacién moderna. Estos asuntos se mencionan de diferentes mane-
ras, implicitas y explicitas, en el capitulo que sigue.
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3
LAS MULTIPLES VIDAS DE CASTA

Ishita Banerjee

Retomo la discusion del capitulo previo para mostrar un punto de
vista distinto acerca de la cultura politica y la politica cultural en
torno a la casta, ampliamente aceptada como una institucién particu-
lar de la India hindd que configura dicha sociedad de manera singular.
Para ello, es necesario un analisis de los cuestionamientos sobre la
casta en arenas cotidianas lejanas al Estado, ademds de una politica
de casta centrada en el Estado. Asi, el presente capitulo busca explo-
rar la intrincada interaccién de lo religioso y lo politico, el Estado y
la comunidad/sociedad, lo local y lo global, lo ‘popular’ y lo institu-
cional, y la autoridad y la disidencia en la politica cultural de casta,
revisando la escabrosa articulacién de los binarios; esto permitira la
apertura del andlisis de la organizacion conjunta de religién y politi-
ca en México para el cuarto capitulo.

El propésito es triple: primero, examinar la discriminacion inhe-
rente a la casta en los preceptos y practicas de una orden religiosa
heterodoxa y marginal de Orissa' en India oriental. Después, analizar
importantes tendencias de pensamiento anticasta, las cuales surgie-
ron en consonancia con una politica colonial y una de representa-

! Orissa fue renombrada oficialmente como Odisha en 2010. Yo empleo Orissa
puesto que asi era llamada la regién en el periodo que discuto.
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cién, con el fin de subrayar como estas tendencias pretendieron traer
transformaciones sociales por medio de demandas al Estado. Esta
yuxtaposicion de dos percepciones opuestas de casta y la accion ba-
sada en ella pondrd de relieve la intima conexién de entendimiento
y accidn, y los diversos modos en que la casta es vista y se manifies-
ta. Este hecho da cuenta de que su presencia vital continda. Lo ante-
rior sienta las bases para el siguiente paso: un breve andlisis de los
esfuerzos emprendidos mds de una década atrds para combinar casta
y raza en lucha conjunta contra la discriminacién social en foros in-
ternacionales. Juntos, los tres pasos delineardn como la casta ha evo-
lucionado y se ha transformado de acuerdo con la politica en torno a
ella, y como la ‘politica de casta’ ha sido un factor principal en la
conformacion de la cultura politica en la India independiente. En
otras palabras, el capitulo se propone analizar como la interaccion de
la politica cultural y la cultura politica ha configurado y reformulado
lo ‘social’ de diversas maneras.

LA CASTA EN UNA ARENA NO INSTITUCIONAL

Un asceta itinerante promovié la Mahima Dharma, una fe hetero-
doxa y radical, en la década de 1860 en Orissa, India oriental, en un
tiempo en que la provincia era asolada por una hambruna devasta-
dora.? Ampliamente reconocido ahora como Mahima Swami, un
asceta que predicaba el mahima (resplandor/gloria) del supremo
Absoluto omnipresente y sin forma como el Gnico objeto de devo-
cidn, el fundador del nuevo dharma se distinguia a si mismo por
sus preceptos y précticas. En primer lugar, el simple mensaje de
que el supremo Absoluto —el creador y conservador del mundo—

2 Para un recuento critico detallado de 1a Mahima Dharma, véase Ishita Banerjee-
Dube, Religion, Law, and Power: Tales of Time in Eastern India, 1860-2000, Lon-
dres, Anthem Press, 2007.
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era accesible a todos, y de que la verdadera devocidn hacia él era
un medio de salvacidén, volvia superfluos los templos y los sacerdo-
tes, el culto y los rituales; cuestionaba la supremacia de los brah-
manes como mediadores entre dioses y hombres. Implicitamente
esto cuestionaba igualmente la jerarquia divina, social y ritual man-
tenida por la casta y el orden brahménico. Las practicas de Mahima
Swami articulaban concretamente esta organizacion. En total in-
fraccion de las reglas de casta y las normas de comensalidad, que
prohibian compartir alimentos preparados entre miembros de dife-
rentes castas, Mahima Swami aceptaba como limosna tnicamente
arroz cocinado en olla de barro y lo comia del mismo recipiente
junto a sus discipulos.

Es importante reflexionar sobre el significado de esta prictica. El
rango en la jerarquia de castas se conserva mediante normas comple-
jas y patrones asimétricos de intercambio de alimento. El arroz coci-
nado, en particular, “facilmente absorbe la contaminacién de aque-
llos que lo preparan y sirven, y aceptar arroz cocinado por una
persona que pertenece a otra casta seria, de hec