LA PALABRA
DE LA TIERRA

(protesta campesina en India,
siglo XIX)

SusanaB. C. Devalle
El Colegio de México

5 PR A R



323.053/D4881p/ej.4 261666
devalle 3, |

-~

w 3 ) - -
Lo nalabed (Ceee




\\\\\\u\\\\\\\\\\\\m\W\Y\mﬂmﬂ\m\ﬂ\’\\\m\\\\\\\\\\\\

SEBo 050) e exiongig

1

lcnz ournoa g







LA PALABRA DE LA TIERRA
(PROTESTA CAMPESINA EN INDIA, SIGLO XIX)






ENSAYOS 5

CENTRO DE ESTUDIOS DE ASIA Y AFRICA DEL NORTE






Susana B. C. Devalle

La Palabra de Ia Tierra

(Protesta Campesina en India,

Siglo XIX)

[5]

El Colegio de Méxica




CE 23 261668

(552
/ D ud?

Open access edition funded by the National Endowment for the Humanities/
Andrew W. Mellon Foundation Humanities Open Book Program.

@080

Ev HMC HD

The text of this book is licensed under a Creative Commons Attribution-NonCommercial-
NoDerivatives 4.0 International License: https://creativecommons.org/licences/by-nc-
nd/4.0/

Primera edicién (2 000 ejemplares) 1977

© 1977, EL COLEGIO DE MEXICO
Derechos reservados conforme a la ley
Camino al Ajusco 20, México 20, D. F.

Impreso y hecho en México
Printed and made in Mexico



Gy RS0 ) D3

Indice

ParTE I. LA PALABRA DEL CIENTIFICO

Capitulo 1. Formas tradicionales de protesta politica cam-
pesina

Capitulo 2. El factor étnico en la estrategia politica de los
campesinos

PARTE II. LA PALABRA DE LA TIERRA

Capitulo 3. El bandolerismo social y la rebelion de Ganga
Narain en 1832

Capitulo 4. La legalidad y la violencia: la Rebelién Santal
de 1855

Capitulo 5. Milenarismo y mesianismo: el Movimiento Bir-
saita

PArTE III. LAS VOCES DEL PRESENTE

Capitulo 6. Pcrspectivas

Glosario general

Biblingrafia general

41

71

97

159

221

245
249






En memoria de quien fuera mi maestro,
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que por distintos caminos se acercan al campesino






Quiero mencionar aqui a aquellos que han compartido conmigo sus
conocimientos, mis dudas, su tiempo y su interés, a aquellos de quie-
nes he recibido consejos y criticas, a los que me han ayudado de dis-
tintas maneras.

Este trabajo se fue haciendo a lo largo de varios afios y en el curso
de muchas discusiones con el apoyo constante del Centro de Estudios de
Asia y Africa del Norte y de El Colegio de México. Este apoyo, en el
aspecto prictico, se tradujo en los viajes de investigacién y de estudio
a la Universidad de Minnesota y a la Universidad de Londres, y en la
adquisicion de los necesarios materiales de documentacién.

En relacién con el nacimiento y el desarrollo de esta investigacidn,
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de afios de trabajo. Las conversaciones que sostuve con otros compa-
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en particular los comentarios de mis colegas Celma Agiiero, Michiko
Tanaka y David Lorenzen. Para el estudio del campesinado contribu-
yeron grandemente las discusiones con Prodyot Mukherjee, Bipan Chan-
dra, Simone Bensheik, Charles Curdwen y las ideas presentadas en el
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recibido de todas estas personas.
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PARTE I

La palabra del cientifico






Capitulo 1

Formas tradicionales de protesta
politica campesina

Afligido con la opresion de los zamindares,
con la miseria del pueblo, el pais esti a la deriva.
Corran hacia el arco, la flecha y el hacha.
Para nosotros hoy la muerte es mejor [que la vida}].

Hombre blanco, vete, apurate.

Tu tierra esta en el oeste, debes irte.
Hombre blanco. ..

Vete con el viento a tu tierra, debes irte.
Hombre blanco. ..

(extractos de dos canciones birsaitas com-
puestas alrededor del movimiento de 1895).

La preocupacién que ha alentado este estudio ha sido la de obte-
ner una visién de la historia de los grupos agrarios que se acerque mis
a la realidad de los campesinos tal como ellos la perciben, en tanto
muestra las situaciones concretas que éstos han enfrentado. Para ello
se seleccionaron casos en India, determinando asi pequefias unidades de
estudio, con la idea de superar sus limites y abordar problemas a ni-
vel macrosocial. De este modo, los casos particulates se podrin enten-
der en su complejidad, viéndose a los grupos campesinos no como
entidades aisladas, con una dindmica propia, sino como parte integran-
te de una sociedad global y parte activa en los procesos de formacién
de las nuevas naciones. Por lo tanto, no debera descuidarse el anali-
sis de las relaciones existentes entre el campesinado y otzos sectores
de la sociedad a nivel local inmediato, con los que detentan el poder,
sea a nivel de la administracién colonial o nacional, y con los centros
de poder supranacionales.
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Se ha querido observar el proceso de formacién de una concien-
cia politica entre los campesinos y acorde con ella, la existencia de una
participacién organizada y consciente en las luchas contra elementos de
dominacién nativos y contra la dominacién colonial, luego conducente
a un esfuerzo por participar con independencia en la vida politica
de las nuevas naciones. Los casos tratados aqui corresponden a la India
del siglo Xix como colonia britinica. Presentan un doble problema.
Se trata de campesinos pero ademds entra en el cuadro el componente
étnico, ya que se refieren a tres grupos tribales: los mundas, los san-
tales y los bhumijes. Sin dejar de subrayar el caricter eminentemente
agrario de las manifestaciones de protesta que aqui se presentan, se
debe recordar que a través de ellas se estd observando también como
estos puchlos han tratado de defender su identidad e integridad al
enfrentar las presiones de los grupos dominantes, proceso que para
algunos de estos grupos o para ciertos sectores dentro de ellos conti-
nua aun.

Para entender el papel que juega el campesinado en términos de su
participaciébn en los procesos sociales a nivel de la sociedad global
es necesario tomar como punto de partida el desarrollo histérico de
esta sociedad en la que el campesino esti inserto. En este desarrollo
histérico se deben determinar los momentos criticos, cuando la accién
politica del campesino, en sus numerosas formas, se hace mis visible
al observador. La especificidad de las situaciones sociales bajo estudio
asi como las caracteristicas de la sociedad y su desarrollo concreto de-
ben ser clarificados para comprender las respuestas que el campesino
ha dado en ese contexto.

Muchas veces se ha cuestionado que el campesino pudiera respon-
der politicamente de manera efectiva sin contar con estimulos externos
(ideas, liderazgo, canales organizativos, etc.). En cierta forma no sblo
se subestima su potencial de accién sino que ademis no se reconoce la
existencia de una vision més totalizante de los problemas especificos
que los afectan en cierto momento histérico y su posibilidad de formu-
lar respuestas a la situacién que enfrentan.

Las situaciones histéricas en que el campesino se presenta mas
claramente en su papel de participante activo son los momentos de
crisis profundas provocadas por la dominacién colonial y el proceso
de formaciéon de las nuevas naciones que han logrado su indepen-
dencia. Tomando a estas situaciones' como claves y observando el ca-
ricter de las relaciones socioeconémicas presentes, partiendo desde la
perspectiva del campesino, serd posible comprender cémo y por qué
el campesino ha decidido actuar de cierta manera. En este momento
tomamos Ja primera de ‘estas situacionies. La situacién colonial implica
una transformacién profunda en la sociedad colonizada, en la que se
imponen formas de dominacién econémica e ideolégica que llegan
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a tocar y modificar sus bases. El campesino queda en el vértice mismo
del proceso, tiene que soportar el camino iniciado e impuesto por las
élites coloniales o colonizadas dominantes, y no se beneficia de éL
No sélo alimenta la economia colonial produciendo para la metr6poli
bajo los aparatos administrativos coloniales, sino que también su sis-
tema econdmico tradicional se modifica en favor y como apoyo del
proyecto colonial.

Si la conquista o la dominacién no son nuevas para el campesino,
el sistema colonial comporta un tipo de dominacién totalmente nuevo,
que afecta a la sociedad colonizada en todos sus niveles y llega a
producir las crisis mis profundas en términos de cambios en la rela-
cién del campesino con la tierra, en las relaciones entre diferentes
sectores de la sociedad (nuevos tipos de diferenciacién; formacién de
nuevos sefiores de la tierra, eslabones en la cadena de explotacién
colonial), en el sistema de produccién que pasa a orientarse hacia
el mercado y la metrépoli para cumplir con necesidades externas a las
del sector campesino, y en el sistema de autoridad y las instituciones
tradicionales, deterioradas, manipuladas u obliteradas por la adminis-
tracién colonial. Junto con un nuevo sistema de explotacién econémica
se impone un complejo ideolégico que trata de penetrar, por ejemplo,
mediante la puesta en prictica de un sistema legal que desconoce y
trata de borrar sistemas legales anteriores (principalmente cuando des-
plaza a la ley de la costumbre); mediante la socializacién de las
élites nativas para ponerlas al servicio del poder colonial y hacerlas
agentes del cambio dirigido; mediante la actividad misional y educativa.

El campesino endeudado, desplazado de la tierra, explotado por
los diferentes agentes de la administracién colonial, empobrecido, en.
frenta la situacién de dominacién de distintas maneras. Cuenta con la
posibilidad de elegir entre una amplia gama de respuestas; segin las
condiciones histéricas del momento en que vive, optari por una u
otra. La elecciébn estard guiada por la consideracién de la respuesta
que ofrezca las mayores posibilidades de accién; las respuestas se ca-
racterizan por su realismo, no por su utopismo. Ha habido ejemplos
diversos de respuestas campesinas a crisis producidas por la situacién
colonial; esta misma diversidad indica que el campesino ha estado
consciente de las condiciones estructurales existentes y de las posibi-
lidades para actuar dadas estas condiciones. Las respuestas de tipo
“pasivo” (no cooperacién; huida) son también congruentes con situa-
ciones de dominacién donde sélo es posible la via del retiro de co-
laboracién en el proceso de produccién econdémica. Asi se evita el
enfrentamiento directo pero se responde al conflicto bajando la pro-
duccién o deteniéndola. De este modo el campesino puede llegar a
actuar como grupo de presién sobte el sistema econémico colonial.
Aun en este tipo de respuesta aparentemente poco politica, el campe-
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sino muestra que su cosmovisiéon no se restringe a los limites del “mun-
do campesino” sino que hay una aprehension de los mecanismos que
lo ligan a un sistema econdmico y politico que rebasa las fronteras
de la sociedad global de la que se encuentra formando parte y que
en Ultima instancia lo relacionan con la metrépoli. Cuando en tales
condiciones el campesino se ha volcado a la lucha armada, explicita-
mente no sélo contra los grupos locales de dominacién (terratenientes
nativos, prestamistas, etc.), sino cuestionando claramente el sistema
colonial, muchas veces su esfuerzo ha quedado restringido al dmbito
local cuando podia haber sido abarcado en los movimientos de inde-
pendencia nacionales (podria ser el caso del Birsaismo). Asi queda-
ron como brotes aislados de intencién independentista que, al no ha-
ber sido incluidos en las grandes luchas nacionales, no fueron consi-
derados por la historia como parte de estos procesos. En este sentido
y en relacién con la formacién de una conciencia politica en los campe-
sinos es necesario tomar en cuenta la existencia de una tradicién de
protesta entre el campesinado. Las distintas manifestaciones de reaccién
a conflictos nacidos a nivel de la estructura socioeconémica y formu-
lados a nivel superestructural que forman esta tradicién ocurren cuando
la accién a través de los canales politicos formales esti ausente, se
obstaculiza o prueba ser imposible. La existencia de esta tradicién per-
mite acumular experiencias que ayudarian a modificar las acciones
futuras y a reformular las ideas que respalden estas acciones. La toma
de conciencia por el campesino de la existencia de conflictos en el
seno de la sociedad y del caricter de las relaciones sociales vigentes
en que estd involucrado, conduce a la formulacién de ideologias na-
tivas que abarcan elementos procedentes del trasfondo tradicional, otros
que han sido adoptados de fuentes externas y modificados, y la pro-
duccién de nuevas ideas de extraccién nativa. Resulta de ello ua
nuevo complejo de ideas sobre el mundo y la sociedad, que apunta
a la organizacién del campesino para la accién con el objetivo de
producir cambios en el estado de cosas existente. La protesta del cam-
pesino no ocurre aislada en el marco de su historia. Se puede mostrar
la existencia de experiencias histéricas que proporcionan el trasfondo
de los intentos por manifestarse politicamente. Alli se puede detectar
un precedente de unidad en el sector campesino, de reforzamiento
efectivo de la solidaridad que en los momentos criticos puede sobre-
pasar los limites del localismo y abarcar otros grupos con los que se
estaria compartiendo problemas y objetivos (ha llevado, por ejemplo,
a la unidad pantribal).

La formacién de una conciencia campesina supone la existencia de
una aprehensién de la realidad, de informacién sobre ella, con un re-
conocimiento de los mecanismos que lo relacionan con otros sectores
de la sociedad, el caricter de esta sociedad de la que forma parte y la
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dindmica de las fuerzas que en clla acttan, con el fin de tomar deci-
siones en cuanto a su participacion en les procesos sociales globales.

1. Movimientos milenarios

La “blsqueda del milenio” ha estado presente en un gran ni-
mero de sociedades y en diferentes momentos en ¢l curso de la histo-
ria. Los movimientos sociales de caricter milenario primero llamaron
ia atencién de los historiadores y los etnografos; mds tarde, fueron
estudiados por antropélogos y socilogos. Los criterios utilizados para
proporcionar explicaciones de estos fenémenos han sido de una con-
siderable variedad. La mayoria de los estudios se reficre al problema
tal como se presentd en una region en particular. Pero, cada vez con
mayor frecuencia, se ha venido enfatizando la importancia de estu-
dios de tipo comparativo e interdisciplinario con el objetivo general
de analizar procesos de cambio social a través del estudio de estos
movimientos. Dentro del marco de esta perspectiva ya2 no fueron con-
siderados como meras expresiones religiosas. Este acercamiento tiene
la ventaja de situar a estos fenémenos en una perspectiva mas amplia,
aunque con el peligro de concluir agrupando una vasta clase de feno-
menos no siempre claramente milenarios en una misma categoria.
Cuando se ha cometido este error la causa ha sido un énfasis exage-
rado en la generalizacién y una falta de rigurosidad en la delimita-
cién del fenémeno.

Antes de comentar sobre los diferentes enfoques que se han usado
al tratar el problema, es necesario definir brevemente qué se entiende
por movimiento milenario. Su objetivo explicito es la restauracion del
“tiempo perfecto”, el regreso a la “tierra perfecta”, o la concretiza-
ci6n de ambos en un futuro cercano. Entonces y en aquel lugar ya no
habra sufrimiento, trabajo agotador, deseo, inseguridad o muerte, sino
que la vida se desarrollard en paz y libertad. Con frecuencia el logro
de estas metas se asocia con un periodo previo de caos que se con-
sidera como el momento de la destruccién de un mundo que se recha-
za, es decir, como el tiempo para eliminar los problemas que se estin
sufriendo. A veccs, otros factores casuales coinciden con los estadios
preparatorios o con el climax de estos movimientos: hambres, epide-
mias o catistrofes naturaies, que contribuyen a respaldar la idea de
un periodo de caos que anuncia la creacion de un nuevo mundo, y,
en otro plano, agravan las crisis que se encuentran en la base de estos
fenémenos. Es necesario enfatizar que el Milenio no debe considerarse
como una utopia remota: para los milenaristas los problemas tienen
que resolverse aqui y ahora, para corregir o cambiar una situacién
concreta de la cual estdn plenamente conscientes.
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El fenémeno milenario adquiere caracteristicas mesianicas cuando se
selecciona un lider que el grupo de adeptos potenciales reconoce como
El Elegido y que es legitimizado por medio de revelaciones divinas
y otras pruebas como, por ejemplo, el encarcelamiento o la muertz
considerados como martirio. Este lider es aquel que es capaz de inter-
pretar las metas de aquellos involucrados en la empresa de la bus-
queda del Milenio (y por lo tanto en la bisqueda de un cambio total
en la sociedad), y quien puede transferir las ideas sobre metas que
deben alcanzarse a la prictica, estableciendo patrones de accién y orga-
nizando las masas. Actta siguiendo las érdenes recibidas de la deidad
suprema, de quien es mensajero. A veces, llega a identificarse con la
deidad o es percibido asi por los seguidores. De este modo, el mesias
como ‘‘salvador”, como representante de la divinidad, llega a ser con-
siderado “creador”, como el dios en forma humana. Este es el caso,
por ejemplo, de Birsa en el Ulgulan de 1895 entre los mundas, quien
fue considerado Khasra Kora, ¢l dios que una vez habifa bajado a la
tierra para castigar a los Asur, y llamado “Creador del Mundo” y
“Padre de la Tierra”. Otros ejemplos son el lider del levantamiento
de los guaranies de 1795 en Tarija, y el lider de la rebelién por la
independencia tribal en la region de Ivu en 1892. Se piensa al mesias
como aquel que gobernard en la era por venir, que establecerd la nue-
va sociedad e impondrd la nueva ley.?!

“Milenario” y “mesidnico” no deben considerarse términos inter-
cambiables, y “milenarismo” no presupone necesariamente la presencia
de un mesias. Este puede estar ausente en un movimiento milenario
(como en el Movimiento Ras Tafari en Jamaica)® o este papel puede
desempefiarlo mis de una persona (como en la Rebelién Santal de
1855 en la que cuatro hermanos actuaron como mensajeros divinos y

1 Jos términos “Milenio” y “mesias” se usaron especificamente dentro del
contexto de la tradicién judeocristiana. Sin embargo, “Milenio” es un término
apropiado para designar concepciones centradas en una era perfecta por venir
o en el posible acceso a una “tierra prometida”; y “mesidnico” lo es para refe-
rirse a casos en los que estin presentes lideres que actian como mensajeros
divinos. En relacién con el grado en que los fenémenos milenarios-mesidnicos
surgen debido a la influencia judeocristiana, islimica o budista, convendria estu-
diar el papel desempefiado por creencias nativas fuera de estas tradiciones que
contengan ideas milenarias y mesidnicas, como podria ser el caso de los movi-
mientos entre los guarani.

2 El Movimiento Ras Tafari, difundido ampliamente en Jamaica, deriva de
las ideas de Marcus Garvey, quien animaba el retorno de la poblacién negra
a Africa. Etiopia se reconocia como la tierra prometida y el nuevo reino se
identific6 en el de Haile Selassie. La basqueda de libertad se realizaria no
a través de la lucha politica sino con el regreso al Reino de Dios, es decir,
Etiopia. Desde 1930 el movimiento ha atraido a la poblacién negra desocu-
pada y subempleada de las zonas urbanas, especialmente en West Kingston.
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lideres de la insurreccién).8 También en algunos casos, los papeles
de mesias y de lider organizativo pueden ser jugados por dos o mis
personas, como por ejemplo, el caso del profeta Delaware de Tusca-
rawas en 1762 que inspiré la rebelion gue dirigi6 el jefe algonquin
Pontiac contra los ingleses en la regién de los Grandes Lagos.*

Fuera del marco esquemitico de esta caracterizacién quedan por
desarrollar problemas importantes: estos movimientos como parte de
procesos de cambio social, sug causas y objetivos en condiciones socia-
les especificas, y su significado en términos de la elaboracién de ideo-
logias y la organizacién de patrones de accién, congruentes con el
contexto social en que estos movimientos surgen.

En cuanto a los enfoques utilizados para analizar el problema, al-
gunas interpretaciones se han basado en los conceptos de ansiedad
e inseguridad. Los movimientos se trataron como fenémenos que de
alguna manera podian ser explicados como expresiones psicopatoldgi-
cas y “anomalias religiosas”, llegindose asi a conclusiones que sefia-
laban el caricter peligroso de este tipo de actividades. Sin duda, fueron
“peligrosos” en otro sentido y desde el punto de vista de los intereses
y la ideologia de los grupos dominantes (hayan sido éstos un sector
dentro de la misma sociedad, el colonizador o un grupo invasor) ya
que estos movimientos se han manifestado cuestionando y oponién-
dose al orden existente en las sociedades en que han surgido, por lo
cual invariablemente han sido reprimidos.

La consideracion de estos fenémenos como “‘anormales” esti pre-
sente en el trabajo de James Mooney % en el cual se estudia el movi-
miento de la Ghost Dance entre los indios de Norteamérica.® De la

3 Cf. capitulo IV. :

4 Quizd sea posible establecer una tradicién- entre los indios de las llanu-
ras de Estados Unidos que se desprenda de la temprana rebelién de las tribus
del noroeste en la zona de los Grandes Lagos, inspirada por el profeta Delaware
en 1762 y que llegue al movimiento inspirado por Tenskwatawa y dirigido por
Tecumseh a principios del siglo X1x, y el movimiento Smohalla a mediados del
siglo XIx.

it Mooney, J., The Ghost Dance Religion and the Sioux Outbreak of 1890,
Univ. of California Press, Londres, 1965 (primera edicién de 1896).

¢ El primero de los movimientos de la Ghost Dance comenzé en 1870 bajo
la direccién de 'Wodziwob, quien habia sabido del advenimiento del Milenio a
través de una revelacién divina. El movimiento se difundié a todas las tribus
en el Oeste de los Estados Unidos. Se manifesté fuertemente pro-nativa y pro-
independiente. Uno de los temas comunes fue el del retorno de los muertos
que anunciarfan la legada del Milenio. El mesianismo estuvo presente, asocia-
do a menudo con la prictica del shamanismo. Estos movimientos surgieron
como reaccién a la presencia y actividades de los colonos blancos y al confina-
miento de los indios en reservaciones. El siguiente movimiento de la Ghost
Dance comenzé en 1890 siguiendo a la exterminacién del bafalo y a los cam-
bios asi producidos en el sistema econémico de las tribus que no aceptaban
con agrado la idea de dedicarse a la agricultura o depender del Gobierno. Lo
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misma manera, la impresion que causé el levantamiento Vailala en
Papua en 19197 originé el nombre de “la locura Vailala” cuando los
europeos se enfrentaron a formas de comportamiento que no pudie-
ron entender (convulsiones, trances, sincretismos de elementos nativos
y europeos y expresiones de “fe irracional”). Més tarde, F. E. Wil-
liams 8 llegd a considerar este fenémeno como un tipo de confusion
debido al impacto que las ensefianzas cristianas produjeron en gente
que aiin no estaba intelectualmente lista para recibirlas, al residuo de
excitacién y energia luego de la desaparicién de actividades tradiciona-
les como la caza de cabezas, y a un sentimiento de inferioridad. Este
acercamiento no ayuda al anilisis del cambio social. El interés se cen-
tra en el estudio de los comportamientos aparentemente extrafios de los
participantes, y la explicacién final se formula en términos de una
supuesta disociacién psicolégica, histeria o algin tipo de desviacién
psicolégica. En el fondo muestra la falta de comprensién del proble-
ma y el esfuerzo del investigador por tratar de explicarlo en términos

dirigié John Wilson, Wovoka, entre los paiutes, y se difundié ampliamente.
Sus ideas se derivaron de aquellas del movimiento de 1870 y posiblemente, en
cierto grado, de la tradicién cristiana, a través de la influencia de los mor-
mones. Aun cuando el lider era algo mds tolerante, también se manifesté en
contra de los blancos. Con la difusién de este movimiento, los contactos y la
solidaridad intertribales se reforzaron.

Ideas procedentes de la Ghost Dance parecen haber jugado un papel muy
insignificante en la masacre de los sioux en Wounded Knee Creek (29 de di-
ciembre de 1890), segin Wilson (Magic and the Millennium, pp. 278-306)
pero se tiene otra impresién cuando se conoce el texto de la harenga de Short
Bull pronunciada poco antes de este incidente (Cf. Burridge, New Heaven,
New Earth, pp. 76-83). Para 1892 la Ghost Dance comenzé a desaparecer, pero
la tradicién mesidnica (que Lanternari llama reformista) continda existiendo.

7 Este movimiento comenzé en 1919 en la Divisién del Golfo en Papua.
Los pobladores de la zona entraron en contacto con los misioneros y mas tarde
con funcionarios de la administracién colonial. El descubrimiento de petréleo
en el Rio Vailala en 1911 atrajo a mds personas extrafias a la regién. Estos
y los duefios de plantaciones emplearon a la gente local. Al respecto, Worsley
(The trumpet shall sound, pp. 75 y ss.) hace notar que aquellos involucrados en
¢l movimiento Vailala eran trabajadores de este tipo.

Evara fue quien difundié la noticia de haber sido informado a través de
una revelacién de la llegada del ‘barco carguero’, con la promesa de que los
blancos serian eliminados y que las mercancias (que llegarian en el barco junto
con los antepasados muertos, vistos aqui como hombres blancos) pertenecerian
a la gente de Papua. El sincretismo con ideas cristianas es especialmente noto-
rio en el tema de la llegada del Milenio. Se rechazaron viejas tradiciones para
adoptarse nuevos elementos de los europeos, pero sin aceptar su dominacién,
como sc observa en el ideal de “Papua para los papuanos” y las exhortaciones
del lider de no colaboracién con los blancos. El movimiento se difundié am-
pliamente y se mantuva vivo por unos doce afios, y més tarde se produjeron
fenémenos similares de tiempo en tiempo hasta 1945.

8 Williams, F. E., The Vailala Madness and the Destruction of Native Ce-
remoiies in the Gulf Division, Port Moresby, 1923.
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de lo que pasa o cree que pasa en su propia cultura. W. E. Stanner,?
a pesar de estar consciente del peligto que comporta este tipo de
enfoque y de estar rechazando inmediatamente la “teoria de que
‘olas’ de ‘locura’ barrieron las tribus afectadas”, cuando estudia las in-
surrecciones Vailala en Papua y los “cultos del carguero” en Nueva
Guinea, vuelve sobre las explicaciones “psicolégicas”, considerando la
existencia de “algtn tipo de participaciones involuntarias e imitativas”,
y concluyendo que “las influencias de sugestibilidad psiquica, imita-
cion voluntaria y la excitacién [causada] por un lider carismitico con
su nuevo teorema de accidén patccen responder por la tendencia al
éxtasis y al paroxismo”.10

La explicacion que Norman Cohn da del milcnarismo sigue tam-
bién la linea psicolégica. Se concentra en el estudio de movimientos
que ocurrieron en Europa, principalmente en Francia y Alemania, en
la Edad Media y durante la Reforma.l! Considera al milenarismo
como un “tipo de salvacionismo”, “inspirado por la fantasia de una
salvacién”, vista como colectiva, terrestre, inminente, total y llevada
a cabo por agentes que se perciben conscicntemente como supernatura-
les.3? Forzando las generalizaciones y creando asi més confusién que
claridad, ve semejanzas entre los movimientos medievales y los “mo-
vimientos totalitarios” dcl presente siglo, como expresiones de una
fantasia paranoica colectiva. Pero el milenarismo no es una actividad
producida por gentc confusa y perturbada mentalmente que estd su-
friendo los efectos de las calamidades, el colapso de una forma de
vida, el rompimiento de relaciones tradicionales, la miseria, etc. (fac-
tores que Cohn sefiala). Cohn a veces hace referencia a otras causas
mis pciausibles para el desarrollo de estos movimientos, como cuando
dice: “es significativo que todos estos movimientos hayan florecido
en zonas en las que existia una poblacién que no tenia medios insti-
tucionalizados para defenderse o hacer progresar sus intereses”.13 Su
suposicion de que para los milenaristas es imposible comprender el
origen de los problemas que estin sufriendo, podria aplicarse quizis
al caso en que reaccionan a situaciones extremas causadas por fend-
menos naturales, pero no cuando responden, por ejemplo, a la pobreza
y al endeudamiento causados por una situacién socioeconémica espe-
cifica, ya que ésta, asi como los agentes de la crisis (administradores,

9 Stanner, W. E. H., The South Seas in Transition, Australasian Publ. Co.,
Sydney-Wellington-Londres, 1953.

10 1bid., pp. 64y 71.

11 Cohn, N., The Pursuit of the Millennium, Nueva York, 1957.

12 Cohn, N., “Medieval Millenarism: Its bearing in the Comparative study
of Milienarian Movements”, en Thrupp (ed.), Misllennial Dreams in Action,
La Haya, 1962, p. 31.

13 Ibid., p. 39.
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terratenientes, prestamistas, etc.) son identificados claramente y su
eliminacién se convierte en uno-de los objetivos de estos movimientos
(por ejemplo: “Los ‘policias’ seran castigados porque hacen sufrir a
los otros”, de una cancién kimbangista citada por Balandier; *“‘Estos
hombres, estos misioneros, siempre nos estaban diciendo: ‘construyan
para ustedes un tesoro en el cielo’. Y asi, mientras estibamos mirando
al cielo, nos arrebataron la tierra de debajo de nuestros pies”, de una
arenga Hau Hau, citada por Burridge y tomada de Harrop, England
and the Maori Wars, London. 1937; “Nunca dejaremos a los zamin-
dares, a los prestamistas y a los comerciantes en paz. Ellos ocuparon
nuestras tierras. Nunca abandonaremos nuestros derechos kbuntkatti”.
de una cancién birsaita, citada por S. Singh; “El gobierno del inglés
esti lleno de problemas [...7] Por comer, por beber, por vestirnos,
por todo estamos afligidos”, cancién santal citada por Culshaw y
Archer). ‘

El siguiente pérrafo condensa alguna de las ideas principales de
Cohn: “Sobre todo, las calamidades producidas por agentes invisibles
o desconocidos —plagas o hambres, gran inflacién o desocupacién en
masa, un ripido aumento de poblacién mis alla de lo que la economia
puede soportar— pueden producir una perturbacién emocional tan
amplia y aguda, un sentimiento tan sobrecogedor de haber quedado
expuesto, marginado y desamparado, que la tnica forma en la que se
puede encontrar un alivio efectivo es a través de una explosion de
paranoia, una bésqueda subita, colectiva y fanitica del Milenio.” 1*

Admitiendo que las situaciones sociales que favorecen el desarrollo
de estos movimientos tendrian ciertos efectos psicologicos en las persc-
nas involucradas, la tarea del cientista social deberi tener otro foco si
es que quiere ir més alld de la explicacién limitada que se basa en la
supuesta existencia de la ansiedad y la ‘‘desorientacién psicolégica”.
Mis atn, esta explicacién es de corte etnocéntrico y los presupuestos
sobre los que se basa se pueden cuestionar cuando se aplican a con-
textos culturales diferentes de aquel al que pertenece el investigador y
con el cual estd familiarizado. Los conceptos de “normal” y “‘anormal”
son relativos y su contenido varfa de acuerdo con los contextos cultu-
rales en los que se usan. La validez de este tipo de acercamiento,
desde un punto de vista socioantropolégico, ha sido cuestionado varias
veces. René Ribeiro, en el curso de la conferencia sobre milenarismo
en la Universidad de Chicago (abril 8-9, 1960), aun cuando alli las
explicaciones basadas en el concepto de privacion fueron prevalentes,
criticé el enfoque psicoanalitico y sefialé la necesidad de abandonar
la bisqueda de situaciones especiales de inseguridad psicologica como

14 Cohn, The Pursuit..., p. 314.
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causa de estos movimientos.1® Bryan Wilson comparte esta opinién des-
cartando la necesidad de observar a estos movimientos como ‘“‘manifes-
taciones de mania, como la mera manifestacién de disposiciones neu-
téticas (...) [y que} los nuevos movimientos aparecen menos como
una consecuencia de manjas que como respuestas a condiciones en las
que los hombres sienten la necesidad de manifestar sus emociones
de una nueva manera” ¢ También se encuentra un comentario sobre
los peligros del etnocentrismo en este tipo de enfoque por parte de
K. Burridge, y sobre el argumento erréneo de su caricter patologico
por parte de E. Hobsbawn.17

En el curso de la conferencia en la Universidad de Chicago 18 se
rechazaron explicitamente las interpretaciones reduccionistas enfocadas
en los estados emocionales que se manifiestan a través del milenaris-
mo. Por ello no sélo se estudiaron los estados emocionales sino tam-
bién el desarrollo de ideas que estarian respaldando estas actitudes.
Pero los cuatro tipos de explicaciones que se dieron sobre el problema
no parecen muy satisfactorias. La primera se bas6 en la idea de priva-
cién (disrupcién de la cultura tribal a los niveles social y econémico),
pero el milenarismo es s6lo una de muchas reacciones a este tipo de
situaciones; la segunda dio importancia a lo que se llamé “‘propen-
sién humana universal a sufrir por tensiones y ansiedad”, es limitada
y no considera las causas especificas de estos movimientos. La tercera
defendié el punto general de la fuerte atracciéon que tiene el pensa-
miento y la simbologia milenarios; es muy vaga y no toma en cuenta
las variaciones en la tradicién milenaria. La Gltima explicacién consi-
derd a la estructura social como causante crénica de tensién entre
nuevos y viejos lideres, lo cual en todo caso seria sélo un aspecto en
el fenémeno milenario.

Otros estudiosos han dado importancia a los aspectos sociales, ex-
plicando asi la emergencia del milenarismo como caracteristico de mo-
mentos en que se producen crisis sociales. Sin embargo, también se
destaca en alguno de estos trabajos la presencia de perturbaciones

15 Ribeiro, René, “Brazilian Messianic Movements”, en Thrupp (ed.),
op. cit.

16 Wilson, Bryan, Magic and the Millennium, Paladin, St. Albans, 1975,
pp. 500-501.

17 Burridge, K., New Heaven, New Earth, Oxford, 1971. Hobsbawn, E.,
Rebeldes primitivos, Barcelona, 1968; p. 86: “Los que no llegan a comprender
lo que los mueve —y también algunos que si los comprenden— pueden estar
tentados de interpretar su comportamiento como cosa irracional y perteneciente
a la patologia, o en el mejor de los casos, como reacciébn primitiva a condi-
ciones intolerables”.

18 Los participantes fueron N. Cohn, S. Thrupp, G. Shepperson, R. Ribeiro,
E. P. Boardman, J. Van der Kroef, J. Guiart, M. Eliade, G. E. Simpson, H.
Kaminisky, D. Wienstein, C. W. Jones, D. F. Aberle, M. G. S. Hodson y
W. Crates. Las presentaciones se publicaron en S. Thrupp (ed.), op. cit.
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emocionales en la base de los movimientos milenarios, a menudo liga-
das a los efectos de la transculturacion. Este es el caso, por ejemplo,
de R. H. Lowie 1® para quien “la intensa presion emocional” produ-
cida al tratar de soportar condiciones desfavorables serfa terreno apto
para la espera y la aceptacién de un mesias que actuaria méis para
devolver la confianza al grupo social que como agente para la rebelién.
Lowie considera también a la insatisfaccién y al contacto sibito entre
una poblacién nativa y otra ‘‘caucdsica” como causas suficientes para
que ocurra una reaccién de tipo religioso. El grado de insatisfaccién
necesario para producir una reaccién de tipo religioso parece dificil
de establecer, y el contacto al que Lowie se refiere, aunque no clara-
mente establecido, no seria la dnica instancia para desencadenar movi-
mientos de este tipo (por ejemplo, movimientos religiosos en la Europa
de la Edad Media como las “‘cruzadas populares de los pobres” de 1095
hasta el siglo xvr).

En su observacién de las actitudes de personas que han sido con-
quistadas, Ralph Linton usa el término “nativista” para definir a estos
movimientos como ‘‘cualquier intento consciente y organizado por parte
de los miembros de una sociedad por revivir o perpetuar aspectos
selectos de su cultura”.2® A pesar de que el nativismo es tan comin
en el milenarismo y en otros fenémenos relacionados como para ser un
criterio adecuado,?! la distincién que hace Linton entre movimientos
“nativistas” y “no nativistas” puede ser util ya que distingue entre
aquellos orientados hacia el pasado y aquellos orientados hacia el
presente o el futuro, en el caso en que el investigador proyecte rea-
lizar clasificaciones que se basen en este criterio. La mayoria de los
casos parece corresponder a la dltima categorfa. Sin embargo, siem-
pre existe un elemento pro-nativo con el uso de ideas acerca de un
pasado ideal o real que, modificado, pueda repetirse en el presente
o en el futuro. En estos casos lo que es verdaderamente relevante es
el corpus de ideas sincréticas en las que los elementos tradicionales
son s6lo una parte. Pero el sincretismo no es suficiente para diferen-
ciar entre tipos de movimientos, ya que generalmente estd presente en
ellos (por ejemplo, la mezcla frecuente de elementos nativos y cristia-
nos en los movimientos milenarios de regiones donde ha habido acti-
vidad misionera, resultando en un nuevo complejo de ideas sobre el
mundo). En relacion con el milenarismo orientado hacia el pasado
el ejemplo méds cominmente citado es el de la Ghost Dance entre los
indios de las praderas. En su manifestacién de 1890, luego de la exter-
minacién de los bafalos, Wovoka predijo el advenimiento de un nuevo

19 Lowie, R. H., Primitive Religion, Londres, 1936.

20 Linton, R., “Nativistic Movement”, American Anthropologist, XLV,
1943, pp. 230-240.

21 Cf. los comentarios de Wilson, op. c¢it., pp. 485-6.
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tiempo en el que los indios vivirian en paz y libertad al estilo en que
sus antepasados habian vivido antes de la llegada del hombre blanco.

Lantetnari criticé la interpretacién de Linton considerando que es-
tos movimientos debian entenderse “'en conflicto con la cultura occi-
dental, en la blsqueda por establecer un culto para el uso exclusivo
de los aborigenes (...) un culto completamente nuevo”.2? En este
sentido, la ideologia milenaria, aun en los casos en que ha estado fuer.
temente orientada hacia el pasado, es una nueva ideologia o una re-
interpretacién de ideas tradicionales que podrian emplearse en una
situacién nueva y diferente (por ejemplo, como freaccidén a transfor-
maciones econémicas debidas a la introduccién de tecnologia moderna).
De acuerdo con Linton estos movimientos se producen sélo cuando un
cierto grupo social estd consciente de que existen otras culturas y que
la vida de la propia esti en peligro; de este modo, serian un producto
del contacto continuo entre distintas sociedades y del proceso de trans-
culturacién. Nuevamente, se debe notar que ésta no es la tinica ins-
tancia en que surgen movimientos milenarios y mesiinicos. Para Linton,
la mayoria de estos movimientos tienen una caracteristica comén: la
existencia de una situacién de desigualdad de las sociedades que entran
en contacto derivada de las actitudes que estas sociedades desarrollan
o de condiciones de dominio y sumisién, un punto que puede aceptarse
en términos generales pero que debe analizarse. La tipologia que Lin-
ton presenta es algo confusa. especialmente la diferencia que hace entre
“nativismo mégico” y mesianismo. Ve que en el nativismo la idea del
Milenio se modela sobre el pasado y que los simbolos se manipulan
“mégicamente” para atraer clementos conocidos, mientras que consi-
dera que en el mesianismo el Milenio es “‘nuevo y Gnico” y los simbo-
los son desconocidos. La mirada hacia el pasado asi como la construc-
ciébn de una nueva realidad estin de hecho siempre presentes en la
ideologia de estos movimientos. Y cuando estin mis orientados hacia
el futuro no hay necesidad de llamarlos mesiinicos, ya que en ambos
casos (con orientacién hacia el pasado o hacia el futuro), el mesia-
nismo puede estar presente. Las limitaciones de este acercamiento han
sido reconocidas por el mismo Linton, quien considera que las suyas
son generalizaciones basadas en la hipétesis de que las sociedades son
homogéneas y que reaccionan del mismo modo a situaciones de contacto.

Anthony Wallace presenta un interpretacion mis elaborada.® Usa
el término “movimientos de revitalizacion” para referirse al “esfuerzo
deliberado, organizado y consciente de los miembros de una sociedad
para construir una cultura mis satisfactoria”. Considera la revitaliza-

22 YLanternari, V., The Religion of the Oppressed. Nueva York, 1965, p. 28.
23 Wallace, A., “Revitalization movements”, American Anihropologist., 58,
1956.
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cibn como “una clase de fenémeno especial de cambio cultural”, y
explica que “las personas involucradas en el proceso de revitalizacién
deben percibir a su cultura, o algunas de sus ireas mis importantes,
como un sistema (acertadamente o no); sentirin que este sistema cul-
tural es insatisfactorio, e innovaran no sélo en algunos elementos, sino
en un nuevo sistema cultural, especificando nuevas relaciones asi como,
en algunos casos, nuevos rasgos’.2* De acuerdo con esta idea, una
sociedad funcionaria por las acciones coordinadas de todas o algunas
de sus partes con el fin de preservar su integridad. En situaciones de
tensién tomaria medidas de emergencia con el objeto de preservar la
constancia de la “matriz cultural basica”. “Tensién” se explica como
la situacién de peligro més o menos seria que una parte o €l todo del
organismo social puede llegar a enfrentar. Si existe tensién en un nivel
habré tensién en el resto de los niveles. La sociedad se percibe como
una red de intercomunicaciones y de este modo los acontecimientos que
ocurren al nivel de un subsistema afectarian los otros subsistemas.
Wallace emplea la idea de “mazeway”: la idea mental que cada indi-
viduo tiene de su sociedad y de su cultura y que necesita mantener
con el fin de reducir la tensién en todos los niveles del sistema. Asi:
“‘Mazeway' es la naturaleza, la sociedad, la cultura, la personalidad
y la imagen del cuerpo, tal como las ve una persona (...) cuando
un individuo que se encuentra bajo una presién crénica, cuantificable
fisiologicamente, recibe informacién repetida que indica que su ‘maze-
way’ no conduce a la accién para reducir el nivel de tensién, debe
elegir entre mantener su ‘mazeway’ actual y tolerar la tensién, o cam-
biar el ‘mazeway’ en un intento por reducir la tensién (...). El es-
fuerzo por producit un cambio en el ‘mazeway’ y en el sistema ‘real’
en conjunto para permitir una reduccion mas efectiva de la tension, es
el esfuerzo por la revitalizacién; y la colaboracién de un némero de
personas en este esfuerzo se llama movimiento de revitalizacién.” ”

Wallace distingue entre los “movimientos de revitalizacién” dife-
rentes subclases, determinadas sin criterio uniforme, circunstancia que
hace perder utilidad a esta tipologia. También considera el desarrollo
de estos movimientos mediante la puntualizacién de los siguientes cinco
estadios: 1) equilibrio; 2) periodo de tensién individual; 3) periodo
de distorsién cultural; 4) periodo de revitalizacién, y 5) nuevo es-
tado de equilibrio. Es en la cuarta etapa en que surgen movimientos
religiosos o seculares. Se considera que las reacciones se originan al
nivel del individuo y luego se transmiten en cadena al grupo y a
la sociedad.

Esta interpretacion presupone que las sociedades, los grupos y los

24 Jbid., p. 265.
25 Ibid., pp. 266-267.
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individuos responden de -manera uniforme a ciertas “situaciones de
inseguridad” o “tensiones” que Wallace no especifica. Hay también
un fuerte énfasis en la existencia de la “ansiedad colectiva” como
factor dominante. El desarrollo del ciclo completo de un “estado de
equilibrio” a un “nuevo estado de equilibrio” parece dificil de detec-
tar en los movimientos milenarios en los que, por el contrario, una
situacién de cambio puede establecerse como factor desencadenante y
el cambio mismo, no la bisqueda de equilibrio, como el objetivo que
los gufa. De todos modos, como el cambio que buscan los milena-
ristas siempre encuentra la oposicién de sectores internos o externos
a su sociedad, un “nuevo equilibrio” es imposible que se concrete.
Las situaciones sociales en las que estos movimientos surgen estin mar-
cadas por el conflicto, y como la resolucién de los problemas que lo
provocan rara vez se produce, el conflicto persiste. Tomando en cuen-
ta que el milenarismo comporta una ideologia que busca el cambio, <l
cambio total y definitivo, y como tal, que la idea de equilibrio no
estd abarcada en ella, no sblo “en la naturaleza de la ideologia que
proponen nunca alcanzan un ‘nuevo estado de equilibrio’ —a menos
que abandonen su concepcién especifica de renovacién cultural”, como
sefiala Wilson al comentar a Wallace,2¢ sino que también las condi-
ciones objetivas parecen conducir al cambio o a la preservacién del
“viejo estado de equilibrio”. De este modo, la permanencia de la ideo-
logia milenaria es congruente con la situacién social existente, como
ideologia para el cambio y en oposicién al llamado “estado de equi-
librio” del momento, que pucde definitse mejor como una situacién
de conflicto. La persistencia de la tradicion milenaria prueba este wltimo
punto. Hay ejemplos numerosos. Se pueden citar las migraciones re-
currentes de los tupi-guarani desde el siglo xv1,27 fenémenos milenario-

26 Wilson, op. cit., p. 488.

27 Al menos desde el siglo xvi sectores de las tribus tupi-guarani partici-
paron periédicamente en migraciones. masivas desde el interior de la selva bra-
silefia a la costa atlintica, guiados por una tradicién milenaria que parece in-
dependiente de influencias externas. El mesianismo también estaba presente,
ligado a la tradicién shamanica. \

La mis notable de las migraciones que se han registrado ocurrié en 1539
cuando los tupinambi cruzaron el continente y llegaron a Perd en busca de
la “tierra sin mal”, en la cual no habria penurias y donde esperaba la inmor-
talidad. Las tribus de la regién amazénica tomaron contacto con los espafioles
y los portugueses. Luego, estas tribus se manifestaron en oposicién a la igle-
sia'y a la dominacién colonial de Espafia y Portugal. Las esperanzas milenarias
se conservaban vivas para principios del presente siglo entre los guarani (cuya
primera migraciébn milenarista ocurrié en 1515). Ademis de esta reaccién ha
habido un desarrollo creciente de tendencias hacia el ‘suicidio cultural’ entre
los fiandeva-guarani (Arariba).

Uno de los casos bien conocidos de milenarismo en la zona es el del mo-
vimiento sincrético (con elementos mnativos y cristianos) dirigido por Oberi
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mesianicos; las actividades milenario-mesidnicas de los indios de Amé-
rica del Norte durante el siglo xx, de las cuales las mis conocidas
son quizds las Ghost Dances de 1870 y 1890, originadas entre los
paviotsos y los paiutes difundidas ampliamente y relacionadas quizis
a eventos similares como el culto de Smohalla (1850-1950); la con-
tinuidad de levantamientos entte las tribus de Chota Nagpur desde el
siglo xvir hasta comienzos del siglo xx, frecuentemente de caracter
milenario y a veces mesidnico.

La existencia y persistencia de una tradicién milenaria se comprende
mejor cuando se considera a ésta como parte de una tradicién de for-
mas de protesta tradicionales.?8

Edward Jay 2 retomé el punto de vista de Wallace al cstudiar lo
que él también llamé “'movimientos de revitalizacién™ entre los mun-
das, los santales, los oraones y los bhumijes en India. Establecié una
secuencia de periodos en el proceso de formacién de estos movimientos
en situaciones de contacto. De manera breve, se puede resumir esta
secuencia: evitar la confrontacién en una situacién conflictiva; contac-
to y resistencia con el surgimiento de rebeliones y el uso de la vio-
lencia y, por dltimo, emulacién con el desarrollo de movimientos re-
formistas.” Jay explica cémo estos movimientos han funcionado en
relacién con la solidaridad de grupo, como fuerzas unificadoras bajo
condiciones de desorganizacién social y como mediadores en el proceso
de transculturacién. A pesar de los esfuerzos de Jay por demostrar que
estos movimientos entre la poblacién tribal de la India han resultado
en un nuevo sistema social, abarcando las sociedades hindd y tribal
(el logro de un ‘nuevo estado de equilibrio’), los hechos demuestran
que, aun en los casos en que existen tendencias emulativas (como entre
los santales y bhumijes), el conflicto persiste entre los adivasis y los
hinddes. Cuando el fracaso de estos movimientos condujo a la for-
macién de sectas, el objetivo fue la creacién de un sistema social ex-
clusivo y cerrado, en el cual los hindes no estaban incluidos (como,
por ejemplo, las tres sectas a las que quedé reducido el Movimiento
Birsaita entre los mundas luego de la represion, y de las cuales no sélo
los hinddes sino también los mundas no birsaitas quedaron excluidos).

en Paraguay, en el siglo xvi, que buscaba la independencia de los guarani y la
eliminacién de los espafioles y cristianos.

28 QObservar, por ejemplo, la rebelién de Ganga Narain en 1832 entre los
bhumijes, con elementos mesidnicos, que estuvo ligada a una cadena de con-
tinuas actividades de bandolerismo social, y rebeliones que se sucedieron desde
la segunda mitad del siglo xvin (Cf. cap. III). También, ver la “técnica de
huida”, un tipo de no-cooperacién pasiva, con la que los santales respondieron
tradicionalmente a situaciones de conflicto, seguida por otro tipo de acciones
de protesta, hasta culminar con la Rebelion de 1855 (Cf. cap. IV).

29 Jay, E., “Revitalization Movements in Tribal India”, en L. P. Vidyarthi,
Aspects of Religion in Indian Society. Meerut, s. f.
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En el trasfondo de la interpretacién de Jay estd la idea de que los con-
flictos sociales son funcionales e integrativos. En esta linea, Max Gluck-
man 3° enfatiza la circunstancia de que los conflictos que causan per-
turbaciones temporales finalmente preservan la unidad de la sociedad
- (“la rebelién puede ser una costumbre aprobada [...7} después de un
petiodo de cambio y perturbacién en las relaciones particulares exis-
tentes, el patron de la sociedad se reestablece”). También L. A. Coser 31
hace hincapié en la importancia de las funciones del conflicto social
como fuerza positiva que ayuda en la reorientacién de un grupo social,
reestructurando las relaciones entre sus miembros y reforzando la co-
hesién interna. Asi, los “movimientos de revitalizacién” son produc-
to y expresién del conflicto social. En situaciones de contacto, de acuer-
do con Coser,32 los grupos externos actuarian en algunos casos como
referencias positivas, y cl conflicto seria un estimulo para el reajuste
de las relaciones entre grupos. Coser lo percibe como una prueba de
poder entre partes antagénicas, en donde la lucha puede ser una for-
ma de evitar condiciones de desequilibrio®® El comentario sobre la
posicion de Coser seria semejante a aquel referido a las interpretaciones
basadas en el presupuesto de que la sociedad es un sistema en equili-
brio en el cual el conflicto sélo representa una perturbacién temporal
superada por medio de procesos de reajuste o acomodacién. Los mo-
vimientos milenarios, que siempre apuntan a cambios radicales en la
sociedad, no parecen posibles de explicar de acuerdo con estos presu-
puestos. Sin embargo, Coser reconoce que la violencia puede conside-
rarse como una trespuesta al fracaso de la autoridad establecida y como
una forma de dar a conocer demandas a las autoridades, como una al-
ternativa a formas “legales” de accidn.3*

Los movimientos milenarios que se¢ han desarrollado en la India
no han recibido mucha atencién de parte de los cientistas sociales,
quizé debido a que este fenémeno parece estar ausente de la tradicion
hinduista.33 Pero el milenarismo esti presente en el subcontinente cn-

30 Gluckman, M., Politics, Law and Ritual in Tsibal Scciety, Oxford, 1965,
p. 281.

31 Coser, L. A. The Functions of Social Conflict, Glencoe, The Free Press,
1956. Nuevos Aportes a la Teoria del Conflicto Social, Ed. Amorrortu, Bue-
nos Aires, 1970.

82 Coser, L. A.,, The Functions. .., pp. 35-36.

33 Ibid., p. 137.

84 Coser, Nuevos aportes. .., p. 93; citando a W. Kornhauser (“Rebellion
and political development” en H. Ekstein (ed.), Lizternal War, Nueva York,
The Free Press, 1964, p. 142).

35 Se puede considerar que el tema del posible retorno a la Edad de Oro
esti presente en el hinduismo en su concepcién ciclica del tiempo. También,
elementos quizd relacionados con ideas mesidnicas pueden detectarse en el
Vaisnavismo alrededor de los avatares de Visnu, especialmente Kalkin. S. Fuchs
(Rebellious Prophets, Londres, 1965), citando a H. H. Wilson (The History



48]
A8

SUSANA B. C. DEVALLE

tre la poblacién tribal, los adivasis. Entre las castas bajas hindies la
tendencia ha sido mas hacia la formacién de sectas religiosas dentro del
marco del hinduismo, en oposicién a la ortodoxia hindd, que hacia el
desarrollo de movimientos milenarios como, por ejemplo, la secta Sat-
nami entre los Chamars de Chattisgarh.3¢ Como tales tienen caricter
reformista.

Los antropdlogos que se dedicaron a estudiar los adivasis produje-
ron obras principalmente de caricter etnogrifico y a veces dieron des-
cripciones de algunos de los movimientos que éstos protagonizaron.37
La falta de datos sobre las condiciones bajo las cuales estos movimien-
tos surgieron y se desarrollaron es especialmente notoria, excepto qui-
z4, entre los trabajos mis tempranos, los estudios realizados por Sarat
C. Roy,38 que incluye algunos datos de tipo econémico, y entre los
mis recientes, el de Martin Orans. Orans considera los factores eco-
némicos y politicos cuando estudia la Rebelién de 1855-57 entre los
santales y el rol de la solidaridad de grupo para la defensa de la iden-
tidad de grupo. Trata de analizar el desarrollo de una Gran Tradi-

of British India, Vol. 11, Londres, 1858), menciona el caso de un religioso
mendicante en Badawar, en el norte de la India, quien a principios del siglo
XIX actuaba como si fuera Kalkin y predicaba la llegada inmediata 'del Milenio,
acompafiada por la eliminacién de la dominacién britdnica. Fuchs da pocos da-
tos y es dificil por ello juzgar este caso.

También la tradicién budista respalda las ideas mesidnicas centradas en la
concepcién de un salvador por venir, Maitreya. Sin embargo, hay afirmaciones
como la siguiente de Y. Talmon ('“Pursuit of the Millennium: The relation
between religions and social change”, Archiv. Europ. Sociol., 11, 1962, p.
139): “las religiones en las que la historia no tiene ningun significado y las
religiones que tienen una concepcién ciclica repetitiva del tiempo, no conducen
al milenarismo. La escatologia apocaliptica es esencialmente ajena a las reli-
giones de tipo filos6fico y mistico que ponen la mirada del creyente en la
cternidad donde no hay movimiento ni proceso”.

38 En Chattisgarh, los Chamars (hindiies de casta baja dedicados a la cur-
tiembre) pudieron alcanzar un estatus econémico alto en el siglo XX, y co-
menzaron a desarrollar actividades agricolas y adquirir tierras.

Ghasi Das se dedicé a revivir la secta Satnami (relacionada con la secta
del mismo nombre en el norte de la India) entre los Chamars. Proclamé la
igualdad de todos los hombres, la abolicién de las castas y de la autoridad
de los brahmanes. Logré reunir mas de 250 000 seguidores para el momen-
to de su muerte, en 1850. Los Satnamis trataron de alcanzar un estatus social
mds alto en el sistema de cartas por medio de la emulacién.

37 Trabajos histéricos y etnograficos como: The Scheduled Tyibes, de G. S.
Ghurye (Bombay, 1959); History of the Freedom Movement in Bibar (Patna,
1957) y The Santal Insurrection of 1855-57, de K. K. Datta; Descriptive
Ethnology of Bengal, de E. Dalton (Calcuta, 1960), The Dust Storm and
the Hanging Mist, de Suresh Singh (Calcuta, 1966), etc.

38 Cf., entre otros, The Mundas and their Country, The City Book So-
ciety, Calcuta, 1912 (hay edicién reciente).
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cién entre los santales en relacion con la transculturacion, el impacto de
la economia de mercado, la industrializacién y la democracia politica.3?

Para India, Stephen Fuchs ha presentado una coleccién de fené-
menos que ocurrieron en diferentes regiones entre los adivasis, hinduaes
de castas bajas y musulmanes, agrupados de manera poco rigurosa bajo
el nombre de “movimientos mesianicos” 49 Desafortunadamente, des-
de el comienzo del trabajo, el etnocentrismo y un sentimiento de las-
tima hacia los “pueblos atrasados” oscurece la comprension y el ana-
lisis del problema. El milenarismo no se entiende como una categoria
de movimientos en si, sino como una de muchas de las formas posi-
bles de los movimientos mesidnicos. La interpretacién se basa en la
idea de que los pueblos colonizados reaccionan debido a la envidia que
sienten hacia la cultura del colonizador. De manera que “las reaccio-
nes emocionales de las comunidades atrasadas y colonizadas son de
celos y, a menudo, odio hacia los extranjeros (...) ellos no son acep-
tados por los extranjeros como iguales. Entonces pierden su seguridad
y equilibrio mental y se convierten en presa de la inseguridad y de la
ansiedad, emociones que se expresan en sintomas de histeria” 41 Esta
es para Fuchs la situacién bésica ideal para que un mesias sea acep-
tado, mis que nada autoimpuesto por su propia voluntad, proceso en
el que Fuchs descuida el papel que juegan los seguidores potenciales.42
En algunos casos Fuchs expresa su sospecha acerca de la “‘autenticidad”
de estos lideres, opinién que descubre la subjetividad que tifie su ani-
lisis, y considera que su éxito se debe al autoritarismo que ejercen so-
bre gente confundida. No se puede aceptar la idea de Fuchs sobre la
superioridad o inferioridad de distintas sociedades que le permite afis-
mar que “ya que estos lideres, al no ser educados, generalmente no
logran entender la verdadera naturaleza de los principales rasgos de
la cultura superior extranjera, y se fijan en rasgos culturales no esen-
ciales aunque quizad superficialmente llamativos, su nueva doctrina es
irremediablemente ilégica, contradictoria y grandemente supersimpli-

39 Orans, M., The Santal. A tribe in Search of a Great Tradition, Detroit,
1965. Propone y aplica la teoria del rank concession syndrome (RCS), que
explica como el proceso que ocurre en las sociedades enquistadas que han
aceptado la superioridad de la sociedad dominante y a la vez su propia inferio-
ridad, favoreciendo asi las tendencias emulativas. Orans piensa que su teoria
ayuda a comprender el caso de las nuevas naciones que tratan de establecer
una solidaridad nacional. El desarrollo del proceso de la rebelién a la emu-
lacién de alguna manera fuerza a ver el problema como uno de adaptacion y
conformismo a condiciones de subordinacién.

40 Fuchs, S., op. cit.

41 Jbid., cap. 1, pp. 2-3.

42 Cf. los comentarios sobre la interaccién dinimica entre lider y segui-
dores en P. Worsley, The Trumpet Shall Sound, Nueva York, 1970, “Intro-
duccién a la segunda edicién: Consideraciones tedricas y metodolégicas”.
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ficada” 4 En medio de sus interpretaciones basadas en los sentimien-
tos de “envidia-celos-odio” del colonizado, Fuchs reconoce elementos
que podrian haber llevado a un anélisis més fructifero: el objetivo por
eliminar la dominacién impuesta, el rechazo a la autoridad establecida
y €l deseo de cambio en relacién con el control y el poder. Desafortu-
nadamente, las conclusiones a que llega se traducen en consejos al go-
bierno. Subraya la posible “‘emergencia de movimientos mesianicos pe-
ligrosos™ si el Estado indio no toma las medidas apropiadas. Estas para
Fuchs se concretan en las medidas paternalistas del gobierno para con-
trolar a las “comunidades atrasadas (...) un elemento perturbador y
peligroso”.

En contraste, K. Burridge presenta un intento genuino por enten-
der el milenarismo.** Ha considerado al milenarismo como una activi-
dad religiosa tendiente a resolver problemas de orden moral, partien-
do de una definicién de religién como ‘el proceso de redencién indi-
cado por las actividades, leyes morales y presuposiciones sobre el poder
que, relativos al orden moral y basados en la fe, no sélo permiten a
las personas percibir la verdad de las cosas, sino que también garan-
tizan que cstin en realidad percibiendo la verdad de las cosas”.*5 Las
actividades milenarias, consideradas como un intento por “reformular
las presuposiciones sobre el poder”, tendrian por objeto “una nueva
forma de redencién” que pareceria conducir a la liberacién de todas
las obligaciones. Como estos movimientos tienen una ideologia poli-
tica, como el mismo Burridge lo sefiala (aun cuando no los considera
expresiones de ideologia en si mismos), resulta dificil verlos sélo
como procesos de redencion conducentes a la liberacién de toda obli-
gacién, sino mas bien como comprometidos en la reestructuracién de
las relaciones existentes en una unidad social especifica. Lejos de mos-
trar una “evasién de la obligacién”, los milenaristas (quienes buscan
una solucién formulada més para “este mundo” que para el “otro
mundo”) se rebelan contra los agentes que producen una crisis deter-
minada en su sociedad, y tratan de encontrar una solucién definitiva
(acthan sobre la situacién en lugar de soportar el estar manejados por
la situacién). Como Burridge considera que la regeneracién moral es
el objetivo milenarista més importante, puede cntonces agrupar una
serie de fenémenos muy diversos en esta categoria, hecho que puede
cuestionarse.

Desde el punto de vista de la sociologia de las religiones, B. Wil-
son, si bien consciente de los peligros de las concepciones etnocéntri-
cas que han viciado este campo de estudios, retorna a las concepciones

43 Fuchs, op. cit.,, p. 15.
44 Burridge, K., op. cit.
45 1bid., pp. 6-7.
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clasicas de los historiadores y filésofos de la religion que oponian a
un “pensamiento racional” (el del mundo occidental al que el inves-
tigador pertenecia) un “pensamiento irracional”, “mitico”, en el cual,
para Wilson, no hay “un ejercicio sostenido de la razén”.#¢ En su
interpretacién, Wilson da gran importancia al impacto del pensamien-
to occidental sobre los pueblos “menos desarrollados”47 al parecer
relacionado con un convencimiento no explicito sobre la “misién civili-
zadora de Occidente”. La consideracién de estos fendémenos como reac-
ciones a un tipo especial de relaciones establecidas con los europeos
esti ausente. También se ignora la posibilidad de una toma de con-
ciencia de la situacién critica de parte de la gente afectada. Wilson
no observa que estos movimientos muestran una coherencia de pensa-
miento y accién en las sociedades no occidentales que enfrentaron el
afin colonizador de Occidente, y por lo tanto, descuida la posibilidad
de la emergencia independiente de ideologias fuera del marco de la
civilizacién occidental. Para clasificar distintos tipos de movimientos
usa como criterios basicos el de “respuestas al mundo” y el de la bus-
queda de salvacién. Al respecto, los participantes se ven como si es-
tuvieran manipulados por las deidades en las que creen. En realidad,
se puede observar que estin actuando de manera consciente y organi-
zada para resolver situaciones concretas, aun cuando se esté usando un
lenguaje religioso. A veces Wilson distingue entre respuestas religio-
sas y otras que considera con mayor contenido politico. Limites de este
tipo son dificiles de establecer en estos movimientos. El mismo Wil-
son llega a vislumbrar la continuidad entre estos dos “polos” cuando
observa las consecuencias de la independencia politica en Africa, es-
pecialmente en relacién con la estructuracién de una “ideologia cul-
tural” y con la lucha por el poder. Un aspecto importante que este au-
tor sefiala y que podria ser el punto de partida para futuras investiga-
ciones en este campo es el papel que los nuevos movimientos podrian
jugar en el proceso de construccién nacional (“Son en si mismas res-
puestas dindmicas a circunstancias cambiantes, y porque a veces son
la expresién mis manifiesta de la independencia, las aspiraciones y las
preocupaciones nativas, pueden llegar a ser la clave de los prospectos
de las nuevas naciones™).48 Desafortunadamente, su apreciacién ‘desde
afuera’ persiste y lo lleva a formular opiniones acerca del fracaso de
estos movimientos desde un punto de vista ‘intelectualizante’ (“No
importa cuén ingeniosas sean las interpretaciones de las fuerzas casua-

46 Wilson, B., op. cit., pp. 495 ss.

47 “E] proceso de mutacién de respuestas con orientaciones bdsicamente
religiosas son, por supuesto, en si mismas un aspecto de la secularizacién, la
racionalizacién y la occidentalizacién del tercer mundo”, 7bid., p. 8 y otras
afirmaciones en esta linea a lo largo del texto.

48 Ibid., p. 453.
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les que los movimientos migicos y milenarios proporcionen, nunca
constituyen demostraciones sorprendentes de reconstruccién intelectual.
Las orientaciones emocionales son demasiado dominantes { ...} la ma-
gia no sirve; el milenio no vendrd”).4®

2. El milenarismo entendido como tespuesta a situaciones sociales cri-
ticas y como ideologia de oposicién.

El milenarismo ha atraido a personas de todos los estratos sociales.
Sin embargo, la presencia de ideas milenarias en sectas y cultos cuyos
seguidores provienen de los estratos medios o altos, no es suficiente
para considerar estas manifestaciones como movimientos (como varios
de los casos que presenta N. Cohn). No son movimientos de masas;
carecen de la ideologia revolucionaria de oposicién total al orden exis-
tente y a las ideologias “oficiales” (y a sus representantes: la Iglesia,
el Estado, la administracién extranjera, etc.), y no buscan un cambio
completo en la sociedad. Peter Worsley los llama “corrillos, no movi-
mientos” y “‘cualquier cosa menos revolucionarios”.?® Es mejor con-
siderarlos como sectas o grupos cerrados que buscan la creacién de co-
munidades exclusivas que permanecerian enquistadas en la sociedad
global, sin el objetivo de producir cambios significativos en ella, o como
actividades temporales desarrolladas para lograr reformas en el marco
de la ideologia y la situacién social existentes. En este sentido pueden
llamarse reformistas, y a veces ni esto siquiera (por ejemplo, el Joa-
quinismo a mitades del siglo xm, relacionado con los Franciscanos Es-
piritualistas; el Culto del Libre Espiritu en Europa,5! o el Movimiento

49 Ibid.,, p. 500.

80 Worsley, P., op. cit., p. xL.

51 Cohn, N., op. cit.

El Joaquinismo evolucioné a partir de las ideas del abad calabrés Joachim
de Fiore y se desarroll6 en Europa en el siglo xur. Joachim interpret6 las
Escrituras tratando de descubrir en ellas un patrén que pudiera usarse para
profetizar el curso de la historia. Vaticind la llegada de la Edad del Espiritu,
la Gltima edad, que seria seguida por la inauguracién del Milenio. En Ale-
mania estas ideas se asociaton con la creencia en la llegada del Emperador de
los Ultimos Dias, identificado como Federico II, quien vendria a purificar la
Iglesia corrupta. Federico II llegé a asumir el papel de rey mesidnico.

Un grupo de franciscanos, llamados Espiritualistas, revivieron las ideas de
Joachim de Fiore a mitades del siglo xm, y pensaron ser aquellos que inau-
gurarian la Ultima Edad en 1260. Fueron perseguidos por la iglesia oficial y
vencidos por los ejércitos papales (en 1300 las fuerzas de Fra Dolcino fraca-
saron al enfrentarse con el ejército papal en el Piamonte). Los Espiritualistas
condenaron la riqueza del Papado porque esto traicionaba el ideal ascético.

El Culto del Libre Espiritu comenzé a desarrollarse en el siglo xiI en
forma de sectas. Adquirié difusién en Europa mediante las actividades de pro-
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de Savonarola en Florencia en el siglo xv).52 Los movimicntos mile-
narios, como movimientos populares revolucionarios, han sido los que
han surgido entre los grupos menos privilegiados de la sociedad, en
situaciones criticas. Estas diferencias entre la presencia de ideas milena-
rias y la emergencia y desarrollo de movimientos de masas es basica
para poder colocar el problema en la perspectiva apropiada, una dife-
rencia que algunos autores dedicados al estudio de este tema no han
tomado en consideracion.

Autores como G. Balandier, V. Lanternari, E. Hobsbawn y P.
Wortsley,58 se han acercado al problema desde una petspectiva socio-
logica, y han considerado a estos movimientos como antecedentes para
la formacién de una conciencia politica y para el desarrollo de la ac-
cién politica organizada. Worsley sefiala: “Las creencias milenarias
han aparecido una y otra vez en el curso de la historia a pesar de los
fracasos, las desilusiones y la represién, precisamente porque atraen
fuertemente al oprimido, al desheredado y al miserable. Asi forman
parte integral de esa corriente de pensamiento que se niega a aceptar el
control de una clase dominante o del poder extranjero, o de alguna
combinacién de ambos, como en la China de los Taiping. Esta actitud
antiautoritaria se expresa no sélo en forma de una resistencia politica
directa sino también 4 través del rechazo de la ideologia de la autori-
dad que gobierna. El estrato bajo rechaza los valores, las creencias, la
filosoffa, la religion, etc., dominantes de aquellos contra quienes estd

fetas ambulantes que atrajeron a un considerable nimero de seguidores, es-
pecialmente mujeres de la clase comerciante. Alrededor del siglo XIv se comen-
26 a buscar el retorno a una era perfecta. Cohn define a sus adeptos asi:
“Eran en realidad agnésticos; pero la gnosis a la que llegaron era un anar-
quismo quasi mistico, una afirmacién de la libertad tan desordenada y poco
calificada que alcanz6 la negacién total de cualquier tipo de freno o limita-
cién” (Cohn, 1957, p. 150).

52 Weinstein, D., “Millenarism in a Civic Setting. The Savonarola Mo-
vement in Florence”, en S. Trupp (ed.), op. cit.

Weinstein dice: “Savonarola combiné la profecia religiosa con el trabajo
en favor de una reptblica reformada y revivida.” En sus prédicas nunca
incité a la rebelién dirigida a cambiar la sociedad o la estructura del Estado.
Comenz6 a influenciar a la opinién plblica bajo el régimen de Piero de Mé-
dicis en Florencia, cuyo gobierno habia despertado el descontento general. En
1494 un coup puso fin a su gobierno. Desde entonces Savonarola dejé de
hablar sobre el Apocalipsis y la destruccién de Florencia e Italia, y comenzé
a interesarse en la politica. Se imagind una Florencia poderosa en expansidn.
Florencia, dijo en el sermén del 9 de diciembre de 1949, “[es} la reforma
de toda Italia, y desde aqui la renovacién comenzard (...), ustedes expan-
dirdn su imperio”.

53 Balandier, G., Sociologie Actuelle de I Afrique Noire, Paris, 1955.

Lanternari, V., op. cit.

Hobsbawn, E., op. ciz.

Worsley, P., op. cit.
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Iuchando, asi como también rechaza su dominacién material econé-
mica y politica. Es por lo tanto natural que las doctrinas milenarias
se vuelvan a menudo abiertamente revolucionarias y conduzcan a un
conflicto violento entre dominantes y dominados. A causa de este po-
tencial revolucionario, generalmente la Iglesia y el Estado tratan a los
movimientos milenarios con la mayor sospecha y a menudo éstos han
sido proscritos y perseguidos”.54

Ha habido especial interés en el estudio de los movimientos mile-
narios que se han producido en las zonas bajo la dominacién colonial.
A pesar de que ésta no es la Gnica instancia en la cual (y por la cual)
estos movimientos se desarrollan, la situacién colonial ha provocado
la emergencia de gran niimero de movimientos de este tipo, justamente
vor la severidad y profundidad de las crisis que ha creado, a las que
los pueblos colonizados han debido responder de una u otra manera.
Los movimientos milenarios han sido una de tales respuestas.

Para Balandier, por ejemplo, la situacion colonial es determinante.
Sin olvidar esta circunstancia pareceria preferible referirse al hablar
de estos movimientos de cardcter popular, en términos més generales,
a situaciones donde estin presentes relaciones desiguales y conflictivas
entre uno o mas grupos dominantes y uno o mis grupos dominados.
La introduccién y persistencia de este tipo de relaciones a nivel eco-
némico, social y politico, y la situacién desfavorable que crean para
los sectores dominados, favorece la emergencia de respuestas como son
los movimientos milenarios.

Queda atn por hacer mencién a las crisis a las cuales los movi-
mientos milenarios responden en sociedades que no han estado bajo
la dominacién colonial, y si los movimientos en situaciones coloniales
y no coloniales difieren o tienen ciertas caracteristicas basicas comu-
nes. Lanternari hace la diferencia entre movimientos mesidnicos que
surgen de conflictos con fuerzas externas y aquellos causados por con-
flictos y tensiones internos (“es el impacto que tuvieron Jos poderes co-
loniales sobre las llamadas sociedades ‘primitivas’ que ha proporcio-
nado las condiciones favorables para la emergencia de movimientos
mesidnicos. Sin embargo, también se debe tener en cuenta que algunos
de estos movimientos han surgido como reaccién a opresiones de ctro
tipo (...) de conflictos de clase o institucionales, o de otras luchas
internas” 5% Al considerar el mahdismo en Africa Occidental, C. Agiie-
ro sefiala: “hay una caracteristica que distingue a los movimientos me-
sidnicos pre y poscoloniales: el universalismo de su ideologia y las
formas de organizacién que quisieron elaborar y que tendieron a crear
una solidaridad nueva, mis alla de los limites estrechos del parentesco,

Worsley, P., op. cit., p. 226.
Lanternari, op. c¢it., p. 306 ss.
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de la proximidad geogrifica; mis alld de la existencia de un estado
precolonial” .56 Sobre esta idea también ha insistido Balandier. En su
Sociologie Actuelle de I Afrique Noire, estudi6 las reacciones de los
fang y de los ba-kongo cuando confrontaron la situacién colonial, ca-
racterizada por la introduccion de actividades comerciales (debe recor-
darse la importancia de la trata de esclavos), la economia de mercado
y el trabajo asalariado, la difusién de la educacion, y las actividades
de las misiones cristianas y de la administracién colonial. Ambos gru-
pos mostraron una fuerte resistencia a la intervencién total del colo-
nizador. De modo que reaccionaron a la experiencia colonial, aunque
de manera diferente, debido a diferencias internas en la estructura y
organizacién de sus sociedades. Los fang trataron de llevar a cabo una
reconstruccién social mediante movimientos relacionados con tradicio-
nes clanicas. Los ba-kongo trataron en cambio de formar una nueva
unidad que traspasara las lealtades de parentesco y las divisiones poli-
ticas o administrativas, expresando de esta manera las primeras tenden-
cias hacia el nacionalismo. El colonialismo introdujo nuevas relaciones
socioeconémicas. La dependencia e inseguridad de las comunidades en
el Congo y en Gabén fue aumentando, conduciendo asi a crisis que
provocaron protestas del colonizado, como el movimiento mesianico
kimbagista en 1921-22 y la creacién de la Mission des Noirs en 1939-
40. Las iglesias negras se desarrollaron predominantemente en las 4reas
banties, donde la actividad de los misioncros cristianos fue intensa, y
la explotacién econdmica era severa. Los incidentes que provocaron
sus adherentes en 1931, 1941 y 1944 se debieron a la situacién exis-
tente en las zonas mineras (donde “la situacién de dominado se sufria
més profundamente”). Balandier considera que luego del periodo de
conquista la oposicién violenta no ha sido comin, y que las creencias
utépicas favorecen la resistencia pasiva y la accién indirecta. Sin em-
bargo, es mejor no generalizar y considerar casos en que la reaccién
ha sido violenta y terminé en rebelién armada. Uno de los fenémenos
particulares derivados del periodo colonial en regiones del Africa sub-
sahariana donde la actividad misional fue importante ha sido el de la
emergencia y expansién de movimientos mesidnicos que dieron origen
a las iglesias negras, “‘reacciones que fueron esencialmente religiosas
en apariencia [pero cuyas} iniciativas expresaron ripidamente un as-
pecto politico; estin en el origen de nacionalismos todavia rudimen-
tarios”.57 Pueden ser considerados como un intento por lograr una re-
novacién moral y religiosa, y como una reacciéon de tipo politico cuan-
do el colonizado confronta a la minoria colonial dominante. Estas

56 Agiiero C., “Un movimiento mahdista. Impacto del Islam en el proceso
de cambio social en Africa Occidental”, en P. Mukherjee et al., Movimientos
vgrarios y cambio social en Asia y Africa, México, 1974, p. 60.

57 Balandier, op. cit., p. 417.



30 SUSANA B. C. DEVALLE

son asociaciones religiosas, divorciadas de las misiones cristianas pero
construidas a su imagen; el sincretismo de su ideario es una de sus
principales caracteristicas. Se oponen al colonizador mediante el recha-
zo de la ‘iglesia de los europeos’ (la religién establecida, ‘oficial’). Su
contenido milenarista muestra el uso del tema de la ‘reversién de la
situacién existente’: en la ‘Edad de Oro’ los blancos servirin a los
africanos. De este modo, en una sociedad sujeta a la violentaciéon del
coloniaje, fuerzas nuevas, derivadas de fuentes nativas, comienzan a ac-
tuar para producir cambios, ya sea dirigidas a la innovacién religiosa
o a transformaciones en el plano politico. Como dice Balandier: “Esa
transferencia de reacciones politicas al nivel de las actividades religiosas
es frecuente en el marco de una situacién de dependencia” 58 y que
“la mayoria de los movimientos sociales que emergieron en los paises
dependientes muestra que las tentativas para una reorganizacién social
se asocian con tentativas de independencia”.%® A través del anilisis de
la situacién colonial Balandier logra mostrar cémo las crisis que su-
frieron las sociedades colonizadas tienen su base no sélo en el fenéme-
no de contacto y dominacién sino también en las estructuras tradicio-
nales de estas sociedades. Es en momentos de cambios radicales que
las contradicciones en la estructura y la organizacién de una sociedad
pueden ser observadas de manera mis completa.

Lanternari estudia los movimientos mesidnicos como movimientos
de liberacién, tomando en cuenta las relaciones entre la vida religiosa
y secular. En relacién con este acercamiento conviene puntualizar que
es muy dificil aislar lo religioso de lo secular en estos contextos, Hobs-
bawn dice al respecto: “Los tipos de comunidades que producen here-
jias milenarias no son aquellas en que se puede determinar distinciones
claras entre lo religioso y lo secular”.®0 Lanternari analiza los fenéme-
nos religiosos en situaciones seculares concretas explicadas como “‘ex-
periencias existenciales” a las que una sociedad esti ligada en cualquier
momento histdrico, y que originan “exigencias culturales”. Se interesa
especialmente en movimientos que han nacido de las condiciones his-
téricas producidas por la experiencia colonial y que se han desarro-
llado como esfuerzos de los pueblos subyugados por alcanzar la inde-
pendencia. Asi, las masas se rebelan cuando confrontan los cultos “'ofi-
ciales” impuestos por el sector dominante, Lanternari considera que los
movimientos mesianicos modernos son el resultado de un “‘choque in-
tercultural” entre scciedades con diferente grado de desarrollo (esto
nos hace volver a las explicaciones basadas en las presiones producidas
por la transculturacién, y a las dicotomias: “Occidente versus el mundo
no occidental”, “religioso versus secular’”). En alguna manera, sus ob-

58 Jbid., p. 477.
59 Ibid., p. 497.
60 Hobsbawn, op. cit., p. 66.



LA PALABRA DE LA TIERRA 31

servaciones sobre el caricter de estos movimientos coinciden con las
de Balandier: “A pesar de que estos movimientos son primariamente
de caricter religioso, también demandan y luchan por asegurar para
sus seguidores ciertas riquezas sin las que la vida misma es escasamente
digna de vivirse. Estas riquezas son la libertad y la salvacion: libertad
de la sujecién y la servidumbre a poderes extranjeros y a la adversi-
dad, y salvacién de la posibilidad de que la cultura tradicional sea des-
truida y la sociedad nativa sea borrada como entidad histérica”.61
Pero también es importante distinguir, como se menciond anteriormen-
te, entre los movimientos producidos por conflictos con elementos exter-
nos y aquellos causados por desequilibrios internos, tomando en cuen-
ta que ambos grupos de factores (externos e internos a la sociedad
en cuestién) siempre estdn presentes, en mayor o menor grado, en el
origen de ambos ‘tipos’ de movimientos. ‘Todos estos movimientos, de
acuerdo con Lanternari, expresan un cierto “momento” histérico en
el cual estin jugando las fuerzas tendientes hacia la innovacién, el an-
ticonsetvatismo y el antitradicionalismo, como partes de una “fase re-
volucionaria en la vida religiosa de los pueblos nativos, ligada estrecha-
mente a la naturaleza ‘popular’ de los movimientos”.$2 En su apre-
ciacibn parece enfatizar el caricter eminentemente religioso de estos
fenémenos, como paso previo al surgimiento de una “‘conciencia popu-
lar”, y “una manera de reforma en la estructura cultural, politica y
social de la sociedad secular”, lo cual muestra nuevamente el énfasis
en la disociacién de lo religioso y lo secular, como si fueran categorias
miés o menos aislables. En este sentido, la consideracién que hace Ba-
landier sobre la “apariencia religiosa” de los movimientos y del con-
tenido politico que se esconde bajo ella, asi como del objetivo de cam-
bios radicales en los movimientos mesidnicos y milenarios, conduciria
a explicaciones mas satisfactorias. Pensar en los fenémenos religiosos
de este tipo como manifestaciones de ideologia ayudard a comprender-
los. Feuchtwang sefiala al respecto: “La separacién de la conciencia
o lo ‘ideal’ de la ‘no-conciencia’ o lo ‘social’, como factores indepen-
dientes de la realidad humana, separa las ideas y la conciencia de la
realidad social o divide cada unidad social en ‘dos’ aspectos sobre las
mismas lineas categdricas”.63

Al observar la historia de los movimientos sociales en Europa occi-
dental y meridional, desde fines del siglo xvir al presente, Hobsbawn
determina la existencia de varios tipos de protesta, que llama “‘prepo-
liticas” en contraste con los movimientos politicos modernos. La idea
que respalda el nombre y la concepcién del milenarismo y otras for-

61 Lanternari, op. c¢it., p. 301-302.
62 Jbid,

63 Feuchtwang, S., “Investigating Religion”, en M. Bloch (ed.) Marxist
Analyses and Social Anthropology, ASA Studies 2, Londres, 1975, p. 67.
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mas de protesta (como el bandolerismo social, los “‘motines de ham-
bre”, los motines urbanos, etc...) como expresiones prepoliticas, por
el lugar que ocupan en un proceso en evolucién, esti més explicita
en los trabajos de Hobsbawn, Worsley y Balandier que en Lanternari.
Estos autores ven a las protestas prepoliticas como precursoras de las
ideologias y las acciones politicas de tipo “moderno”. La religion se
considera como ideologia, y se demuestra la continuidad de una tradi-
cién, de movimientos “‘religiosos” a ‘‘seculares”, a través de casos espe-
cificos. A pesar de que lo “prepolitico” no se define claramente, HoEs-
bawn proporciona algunas indicaciones. Los participantes en estas pro-
testas se consideran “gente prepolitica que todavia no han dado, o
acaban de dar, con un lenguaje especifico en el que expresar sus as-
piraciones tocantes al mundo”. Da una explicacién mis detallada al
decir: “[estos movimientos] tienen todos detris de si no poca evolu-
cién histérica, porque pertenecen a un mundo familiarizado de antiguo
con el Estado (...), con la diferenciacién y la explotacién de clase
(...) y con ciudades. Los vinculos de solidaridad debidos al paren-
tesco o a la tribu, que, combinados o no con vinculos territoriales, son
la clave para la comprensién de las que suelen calificarse de socie-
dades ‘primitivas’, no han dejado de existir. Pero aunque tienen to-
davia una importancia considerable, han dejado de ser la forma pri-
mordial de defensa del hombre contra las arbitrariedades del mundo
que le rodea”.¢ Se puede pensar que las diferencias se producirin
principalmente porque en el caso de los movimientos prepoliticos la
ideologia se construye con el uso de elementos tradicionales; falta un
programa amplio y un tipo de organizacién que no esté sujeta a las
contingencias.

Hobsbawn hace la diferencia entre movimientos sociales revolucio-
narios, reformistas y conservadores. El milenarismo se coloca en la
primera categoria, si bien pueden surgir tendencias reformistas en cier-
tos momentos de su desarrollo. En los casos que he estudiado esta ten-
dencia cparece hacia el final del desarrollo de un movimiento milena-
tio o luego de su supresién, como un tipo de compromiso con un
mundo que en el momento ha resultado imposible de ser transfor-
mado por completo. Este reformismo no es conformismo y puede ser
temporal, més que nada cuando la tradicién milenaria contintia subte-
rrineamente para reemerger mas tarde, nuevamente con objetivos revo-
lucionarios. Cuando este cambio de objetivos hacia el reformismo no
ha tenido lugar, el resultado ha sido la accién suicida, como ocurrié
con los seguidores de Antonio Conselheiro en 1897 en Brasil.%5 Los
movimientos milenarios pueden ser absorbidos eventualmente o ser

64 Hobsbawn, op. cit, pp. 2-3.
65 Cf. M. 1. Pereira de Queiroz, Historia y etnologia de los movimientos
mesidanicos, Siglo XXI, México, 1969; R. Ribeiro, op. ¢it.; Lanternari, op. cit.
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transformados en movimientos politicos modernos (se puede observar,
por ejemplo, las relaciones entre el Kimbanguismo y el Partido ABAKO,
entre los ba-kongo; o entre los Lazaretistas con los comunistas en cl
sudeste de la Toscana.%¢ Hobsbawn hace también una buena defensa

Alrededor de 1870 Antonio Conselheiro organiz6 un movimiento entre los
Canudos en la zona rural del noreste de Brasil. Conselheiro predic la rebe-
lién contra la Republica y apoy6 el regreso de la monarquia. Los Canudos se
levantaron contra los granjeros y los grandes terratenientes, y finalmente pu-
dieron fundar una Ciudad Santa. La ciudad fue destruida cuando los segui-
dores de Conselheiro prefirieron morir antes que rendirse. Este, iasi como otros
movimientos contemporineos en otras partes de Brasil (notablemente el que
dirigié el Padre Cicero en el Estado de Cear, y el movimiento de Contestado
encabezado por Jodio Maria en el sur), estuvieron muy influenciados por el
catolicismo y continuaron ain después de la desaparicién de los lideres (en el
caso de los Canudos y de Contestado), a quienes ain se espera ver regresar.

Estos movimientos tendieron a aparecer en Brasil en las zonas rurales po-
bres donde el poder de los terratenientes era grande, y reemplazaba y obstacu-
lizaba la accién del Gobierno.

66 Cf. Balandier, op. ciz,, parte III, cap. III, para Africa, y Hobsbawn,
op. cit., cap. IV, para Italia.

Varios movimientos milenario-mesidnicos surgieron en Africa Central bajo
la dominacién colonial y la influencia del protestantismo. Entre los ba-kongo,
Simon Kimbangu gané un gran ntmero de adeptos alrededor de 1921. Las
actividades se desatrollaron “a nivel religioso como a nivel politico (organi-
zando la resistencia a la administracién britinica)” (Balandier, p. 427). Las
“iglesias nuevas” se formaron cuando fue desarrollindose una conciencia na-
cional que superd las lealtades mantenidas en base al parentesco y a los lazos
tribales. Kimbangu, como mensajero divino, comenzé a predicar explicando la
situacién de Africa bajo el control colonial. La Nueva Era iba a llegar, y con
ella la expulsién de los extranjeros. El movimiento gané fuerza durante su
encarcelamiento en septiembre de 1921, y especialmente a partir de 1931 bajo
la direccién de André Matswa, quien fundé el Amicalismo en Francia con el
objeto de organizar la oposicidén a la dominacién colonial. Luego de su muer-
te fue considerado como el Cristo Negro, Jesis Matswa.

Las tendencias presentes en el Kimbangismo y en el Amicalismo abrieron el
camino para la formacién de la Mission des Noirs en 1939 por Simon-Pierre
Mpadi. Balandier hace notar que las caracteristicas del mesianismo en Africa
Central siguieron las oscilaciones de las relaciones entre africanos y europeos,
y mostraron la transferencia de reacciones politicas al nivel de las actividades
religiosas, en un intento por una reorganizacién social para oponerse a todo
tipo de dominacién extranjera (sea politica o religiosa). Las Nuevas Iglesias
Negras prepararon el terreno para el surgimiento y desarrollo en los afios cin-
cuenta del Partido ABAKO (Alianza de los ba-kongo).

En cuanto al Lazaretismo, el movimiento fue dirigido por David Lazzaretti
en la segunda mitad del siglo xix en Italia, en la regién del Monte Amiata,
con poblacién principalmente campesina. Para 1868 la zona comenzé a sentir
el impacto de la economia capitalista, especialmente a través del sistema
impositivo y la puesta en prictica de la ley italiana. A esto se unié la mala
cosecha de 1867, la crisis industrial y la introduccién del impuesto sobre la
molienda. Lazzaretti comenz6 a organizar ‘el ejército del Santo Espiritu” que
seria el que implantaria un nuevo orden moral en la sociedad. En 1878, cuan-
do se agudizé la crisis agraria, Lazzaretti y sus seguidores descendieron del
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del utopismo que caracteriza al milenarismo, enfatizando “la légica y
aun fel}] realismo” en ellos, y considerando al “‘utopismo (...)
[como} un instrumento social necesario para generar los esfuerzos so-
brehumanos sin los que no se puede llevar a cabo ninguna revolucién
importante”.

Worsley explica de una manera clara los movimientos prepoliticos
al considerar el tipo de gente que participa en ellos. Indica tres situa-
ciones: la de las sociedades segmentarias sin Estado, sin instituciones
politicas descentralizadas (como ocurrié con el Movimiento Tuka en-
tre la gente de los montes en Fiji en 1885);%7 la de las sociedades
agrarias, entre campesinos, minorias, inmigrantes y los desprivilegiados
urbanos, que no tienen acceso a la competencia por el poder politico
a través de las instituciones politicas ya que éste estdi monopolizado
por los sectores dominantes de la sociedad en cuestién (como, por ejem-
plo, el Movimiento Ras Tafari en Jamaica alrededor de 1930).68 No
debe calificarse a estos elementos de la manera en que lo hace Y. Tal-
mon: 8 “campesinos en zonas aisladas y atrasadas”, ya que es dificil
encontrar campesinos aislados, y porque generalmente los campesinos
saben lo que esti ocurriendo; o “‘elementos marginales y politicamente
pasivos” ya que raramente éstos son marginales por su propia volun-
tad y la “pasividad” puede ser un tipo de reaccién en la forma de la
“no cooperacién pasiva”; o como “grupos minoritarios mal integrados
y politicamente no articulados”, ya que el suyo no es un problema de
desajuste sino de una forma limitada de participacién (incluyendo ac-
tividades politicas) debido a los obsticulos que ponen los sectores do-
minantes para impedir o dificultar una participacién sobre bases igua-
litarias. La tercera situacién en la que estos movimientos pueden sut-
gir es cuando los medios politicos formales no pueden garantizar la
cxistencia de una sociedad, o cuando las instituciones politicas no pue-

Monte Amiata, accién que se encontré con la represién policial y resulté en
la muerte del lider. El movimiento siguié latente hasta 1948, cuando nuevos
levantamientos ocurrieron en la zona. Para entonces los objetivos politicos se
hicieron mis claros, tendientes a apoyar al socialismo o al comunismo.

67 Cf. Worsley, op. ciz, p. 17 ss.; Burridge, op. cit., p. 49 ss. El Culto
Tuka resulté del sincretismo de ideas nativas y del cristianismo. Comenzé a
desarrollarse en 1885 en Fiji como reaccién de los pobladores de las mon-
tafias @ la introduccién de la dominacién britdnica. El lider, Ndugumoi, tuvo
revelaciones que indicaban el retorno de los muertos y de los gemelos del
mito nativo. Con su llegada arribaria el Milenio y los creyentes alcanzarian
la tierra perfecta, recobrarian su independencia, y los funcionarios, misione-
ros y comerciantes extranjeros se verian obligados a abandonar el territorio.
El movimiento fue destruido por la represién del gobierno colonial. Luego de
la muerte de su lider el culto fue revivido por Sailose Ratu.

88 Cf. G. E. Simpson, “The Ras Tafari Movement in Jamaica in its Mil-
lennial Aspect”, en Thrupp (ed.) op. cit.; Lanternari, op. cit., p. 160 ss.

69 Op. cit.,, p. 138.
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den funcionar en relacién con las necesidades y las expectativas de la
gente (como, por ejemplo, el Movimiento Hau-Hau de 1862, entre los
maories de Nueva Zelandia).7

Los casos de movimientos milenarios que se presentan aqui ocu-
rrieron en el marco de una situacién desencadenada por la adminis-
tracién colonial inglesa e instrumentada directamente a través de sus
funcionarios, o indirectamente por medio de las actividades de grupos
nativos favorecidos por las circunstancias y el respaldo de la nueva
legislaciéon implantada en la colonia. Estos movimientos se muestran
como una forma de reaccionar a los conflictos producidos en tal si-
tuacién al nivel de la estructura socioecondmica, referidos en Gltima
instancia a un complejo ideolégico impuesto y defendido por el colo-
nizador. Cuando la accién a través de las instituciones politicas prueba
ser imposible o se dificulta hasta restarle toda efectividad, puede ha-
ber lugar para el surgimiento y desarrollo de movimientos milenarios
que cumplirian con proporcionar una via de expresién y de accién po-
liticas ‘no formales’. La toma de conciencia de los conflictos y del ca-
ricter de las relaciones sociales que esto necesariamente implica lleva
a la formulacién de nuevas ideologias que, aunque rudimentarias, son
suficientes para organizar al grupo milenario para la accién enfocada
a la produccién de cambios totales y radicales. No importa cuiles sean
las variaciones de detalle que estos movimientos puedan presentar, su
objetivo fundamental es siempre el mismo: establecer un sistema social
y un orden moral nuevos o renovados que estén de acuerdo con una
nueva realidad. Por lo tanto, se manifiestan cuestionando el orden so-
cial y moral en crisis y oponiéndose a él abiertamente, a veces en forma
violenta. En el transcurso de estos movimientos, la sociedad desorga-
nizada por los cambios dristicos provocados por la accién de fuerzas

70 Cf. Burridge, op. cit, p. 15 ss.; Lanternari, op. cit., p. 248 ss.; Wil-
son, op. cit., cap. 12.

Las primeras manifestaciones de este movimiento contra los colonos blan-
cos comenzaron con la confederacion de varias tribus bajo la direccién del rey
Potatau I. Mas tarde, en 1862, Te Ua organizé el Movimiento Hau-Hau o
Pai Marire que desembocé en choques violentos con la administracién colonial
inglesa y las misiones cristianas. Te Ua fue considerado mensajero de dios,
condicién alcanzada a través de las revelaciones divinas que recibi6 por in-
termedio del arcingel Gabriel.

El ideario del movimiento fue claramente sincrético, con la incorporacién
de elementos del cristianismo: los 4ngeles echarfan a los ingleses y darian a
los maories la sabiduria de los europeos. Habria una renovacién del mundo.

El movimiento terminé con la rendicién de Te Ua en 1886. Esta protesta
tuvo sus raices en la situacién de dominacién colonial, especialmente en los
aspectos que se relacionaron con la pérdida de tierras y con cambios en el
sistema econémico. Como secuela de este movimiento se formé la secta Rin-
gatau, creada por Te Kooti y finalmente organizada como culto alrededor
de 1938.
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externas o la incidencia de conflictos sociales internos (o una combi-
nacién de ambos), comienza a actuar de manera organizada y cons-
ciente para sobrevivir y para crear nuevas formas de interaccién social
en el marco de una nueva situacién social, o mejor dicho, de una nue-
va sociedad que también habri que crear. En circunstancias en que tie-
ne un papel importante el factor “étnico”, a estos esfuerzos de los
milenaristas se suma el de tratar de preservar la integridad del grupo
al que pertenecen. En los casos presentados este problema se proyecta
en dos direcciones: en una, los adivasis luchan contra los ataques de
los grupos locales dominantes ajenos a sus comunidades; en otra, con-
tra el colonizador extranjero. Para evitar las confusiones que el térmi-
no “étnico” pudiera producir, es necesario aclarar que esta lucha no se
entiende aqui como problema de “‘choque cultural”, sino que se ob-
serva el caso de grupos sociales (que bien podrian llamarse “naciones”
mis que “grupos étnicos”) que conscientes de su propia historia y dc
su propia identidad, pueden entonces tomar conciencia del presente y
actuar para defender su identidad no sélo en la dindmica de relaciones
desarrollada dentro de la sociedad global colonizada, sino también como
parte de esta sociedad colonizada enfrentindose a los representantes
del poder colonial. Es en esta segunda faceta de la lucha de defensa
de la identidad donde pueden detectarse los elementos de un naciona-
lismo incipiente (en términos de una lucha por la independencia na-
cional), tendencia que no llega a estructurarse al quedar marginada
de los grandes movimientos nacionalistas.

La solidaridad y Ia cohesién sociales se refuerzan en el curso de
estos movimientos de protesta pero parecerian disminuir si los proble-
mas concretos que demandan inmediata solucién se resuelven o sua-
vizan. Esto podria deberse al desarrollo de tendencias reformistas en
situaciones donde la produccién de cambios totales demuestra ser im-
posible, o en casos en que la represién ha sido severa. La ocurrencia
de fenémenos como los movimientos milenarios constituyen aconte-
cimientos de un caricter excepcional en la historia de los grupos que
los han protagonizado, y es entonces cuando la fuerza de la solidari-
dad y la cohesién sociales se manifiesta con mayor intensidad. La cons-
tancia de tradiciones de protesta demuestra que de ninglin modo se
olvidan estos precedentes de unidad, conservindoselos en la memoria
colectiva de los pueblos como experiencias valiosas para apoyar y pre-
ver futuros cursos de accién. La solidaridad adquiere significados més
amplios que aquellos marcados por las lealtades particulares, locales
o tribales, tradicionales, y llega a tocar a otras unidades sociales posi-
bilitando, por ejemplo, la consolidacién de uniones pantribales. Estos
movimientos, con una ideologia que olvida los particularismos para pro-
poner formulaciones en que la sociedad en su totalidad esti conside-
rada, y con una nueva concepcién de solidaridad, pueden cimentar las
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bases para el desarrollo de movimientos nacionales de independencia,
como en Africa, o para nuevas formas de participacién politica, como
con la formacién de partidos pantribales en India. Cualquiera que sca
el punto de vista que se tome en relacién con los movimientos milena-
rios, se deben evitar las explicaciones que los presentan como una for-
ma de escapismo en situaciones insoportables, ya que el milenarismo
muestra un compromiso con la acciéon enfocada a la solucién de pro-
blemas concretos y al logro de fines concretos.

3. Otras formas de protesta tradicionales.

La actitud hacia el conflicio y el cambio que se observa en el mi-
lenarismo contrasta con otras formas de respuesta, aquellas considera-
das “pasivas”, como la huida de grupos de campesinos y hasta de co-
munidades enteras que evitan asi ¢l enfrentamiento directo con los
causantes de conflicto. Esta forma de protesta parece haber sido com{in
entre los adivasis en India mientras hubo tierras disponibles adonde
migrar y cstablecerse nuevamente. Un ejemplo son las migraciones
masivas y recurrentes de los santales como respuesta a conflictos de
orden interno en su comunidad.” Pero aun cuando ya las tnicas tie-
rras adonde huir fueron inadecuadas para vivir, esta decisién continué
siendo frecuente, aunque sélo quedara la jungla como lugar de refu-
gio. Entre los santales de Birbhum “‘tres poblaciones enteras (...),
abandonando sus parcelas, huyeron desesperados a la jungla” 72 en 1848
para escapar de la situacion permanente de endeudamiento con los
prestamistas. Los efectos de estas acciones resultan ser de alcance limi-
tado. Las consecuencias han sido distintas en los casos en que los cam-
pesinos decidieron abandonar los cultivos y detener la produccién en
el marco del sistema colonial, es decir, cuando han optado por la no-
cooperacion, actuando para ello de manera organizada. Se observa tam-
bién que la primera etapa del Movimiento Birsaita se caracterizé por
las manifestaciones de protesta no violentas y la actitud de no-coope-
racién con los terratenientes, de modo que el Comisionado de Lohar-
daga “temid las consccuencias de una escasez de alimentos en su zona
debido a que los mundas habjan dejado de arar sus campos”."® Pero
justamente porque estas acciones incidieron sobre el sistema colonial,
la administracién tuvo cuidado de ejercer un control mis firme en las
zonas en que los campesinos podian abandonar los cultivos y, por lo
tanto, hacer peligrar la recoleccién de impuestos. La huida ya no fue

71 Cf. cap. IV.
72 W. W. Hunter, Annals of Rural Bergal, Nueva York, 1868, p. 232.
78 S. P. Sinha, Life and Times of Birsa Bhagwan, Ranchi, 1964, p. 112,
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un medio efectivo para escapar de situaciones opresivas y ni siquiera
la jungla pudo proteger a los campesinos de la dominacién del colo-
nizador. El abandono de los cultivos se produjo naturalmente en las
épocas de gran agitacién social, ya que el campesino se encontraba
ocupado en la lucha armada; es interesante observar la reaccién de la
administracién colonial en este sentido. Por ejemplo, antes de la Re-
belibn Santal “la Gltima cosecha habia sido muy buena y por los
reportes oficiales hasta febrero de 1855 no aparecen signos de aprehen-
sion acerca de la tormenta que se avecinaba (...). Para el funciona-
rio (...) el invierno de 1854-55 representé s6lo una cosecha ex-
cepcionalmente buena, y en consecuencia, una facil recoleccién de
impuestos”.7* Esta opinién contrasta con las recomendaciones publi-
cadas en Cdlcutta Review de marzo de 185675 acerca del tratamiento
que debia darse a los santales: “‘deben ser rodeados y perseguidos don-
de sea; no dejar que ninguno se mueva hacia el sur del rio Damodar
o la Grand Trunk Road; que se los obligue, si es necesario por la fuer-
za, a regresar al Damun-i-koh y a las tierras abandonadas de Bhaugul-
pote y Beerbhoom, para que reconstruyan las aldeas destruidas {gran
parte de la destruccién de las aldeas fue obra de las tropas como labor
de represién}, para que se vuelvan a cultivar los campos abandonados,
se abran caminos y se promuevan las obras pablicas en general; y esto
se debe hacer bajo control porque de otro modo huirin”.

Entonces, la decisién de abandono del trabajo agricola se produjo
como consecuencia 16gica en el curso de los levantamientos estudiados
en Chota Nagput, y otras veces fue un paso preliminar para acciones
directas. Pero mientras esta no-cooperacion no estuvo integrada en un
plan de accién de resistencia amplio, sélo constituyé un esfuerzo ais-
lado, por lo general sin propuestas concretas de soluciones.

Entre las respuestas “activas” de tipo reformista se cuenta el bando-
lerismo. Interesan aqui las actividades de bandolerismo organizado como
forma de protesta. Este bandoletismo social constituye un intento de
correccién de un estado de cosas que se considera insatisfactorio me-
diante la amenaza de ataques violentos a quienes sefialan como respon-
sables de la situacidn. Entre las bandas de bandoleros de este tipo hay
aquellas formadas por “bandidos de profesién”, compuestas por ele-
mentos sociales desplazados y despojados totalmente, como es ¢l caso
de los lodhas, "¢ y aquellas que pueden formarse ocasionalmente, cuan-
do las circunstancias lo requieren, compuestas por campesinos que, sin

74 F. B. Bradley-Birt, The Story of an Indian Upland, Londres, 1905,
p. 186.

75 Calcutta Review, vol. XXVI, Num. LI, marzo 1856, Art. VII: “The
Sonthal Rebellion.” “The Friends of India”, Jul.-Dic, 1855. The Rajmahal
Hills or Damun-i-Koh por el Cap. W. S. Sherwill, p. 263.

76 Cf. P. K. Bhowmick, The Lodhas of West Bengal, Calcuta, 1963.



LA PALABRA DE LA TIERRA 39

descuidar su labor en el campo, pueden volcarse al bandolerismo cuan-
do la situacién se torna opresiva, como en el caso de los bhumijes. Este
fenémeno puede tener caracteristicas endémicas en zonas determinadas
y se puede constatar la existencia de largas tradiciones de protesta de
este tipo como la forma acostumbrada y legitimizada de cuestionar
autoridades ineficaces o injustas. Lo que el bandolerismo social no
cuestiona es la situacién como un todo o al sistema social vigente; no
intenta producir cambios totales de base sino modificar la situacion
para, en las palabras de Hobsbawn, “imponer ciertas limitaciones a la
opresion tradicional en la sociedad tradicional, so pena de desorden,
asesinato y extorsiéon”.’? Es interesante ver que en el caso de los bhu-
mijes no se produce la diferenciacién entre el bandolero y el pueblo
que sefiala Hobsbawn, ya que los campesinos bhumijes son al mismo
tiempo los bandoleros; no hay protectores y protegidos, los campesinos
tratan de protegerse a si mismos dejando de lado las tareas agricolas
(una vez que han cumplido con ellas) para tomar las armas y atacar,
saquear y ajusticiar.

Aunque aceptando su caracter rudimentario como protesta y su “'in-
eficacia”, por lo menos en el caso analizado mas adelante si pudieron,
en repetidas ocasiones, concretar ‘‘una organizacién de guerilla efi-
ciente” 78 al punto de lograr modificar, siempre con las limitaciones
impuestas por los objetivos de esta forma de accién, una situacién in-
aceptable como, por ejemplo, la imposicién de gobernantes nativos por
los ingleses, no legitimados por la ley bhumij. También, aun conside-
rando sus objetivos reformistas y su visién generalmente localista, los
bandoleros sociales pueden ser elementos que lleguen a ser absorbidos
en rebeliones campesinas de carécter revolucionario.

Cuando no se opta por la rendicién total bajo la presién de la fuer-
za de los grupos dominantes, alternativa tltima y desesperada que pue-
de conducir al llamado “‘suicidio cultural”, y cuando no se toma el ca-
mino de la resistencia y la oposicién activas, queda abierta todavia otra
opcién: la emulacién como una forma de integracién a medias con
los sectores dominantes en la sociedad. Este es el caso de algunos gru-
pos tribales de la India o de algunos sectores de estos grupos, cuando
la tradicién de protesta se ha quebrado para favorecer un proceso emu-
lativo a través de la hinduizacién, principalmente, o la cristianizacién.
Por ejemplo, la fuerte tendencia hacia la hinduizacién de los santales
y los bhumijes, y el caso de los mundas conversos. Cuando no se toma
el camino de la emulacién sino el de la resistencia, la tradicién de
protesta puede continuar, a pesar de los fracasos recurrentes y la re-
presién, mientras persistan condiciones criticas.

77 Hobsbawn, op. cit.,, p. 41.
78 Ibid., cf., opinién de Hobsbawn, p. 43.






Capitulo 2

El factor étnico en la estrategia
politica de los campesinos

Los dekos son muy voraces y arteros, y por €so
se los llama pusi [“gato” en santali]. Donde-
quiera que un gato ve que otro tiene leche, cua-
jada, pescado o cualquier pedacito de comida, le
da vueltas alrededor con su “miau miau”, y en
cuanto ve una oportunidad se lanza sobre la comi-
da y la termina. Los dekos rondan de la misma
manera, buscando oportunidades.

(Opinién de un viejo santal sobre
los hindies, cit. por W. J. Culshaw.)

No puedo ir a su casa; él es como un diku, frente
a él me siento como un negro santal.

(un santal hablando de un santal ‘trans-
culturado’, cit. por Martin Orans).

En un primer momento las acciones de protesta de los campesinos
tribales de la zona de Bengala, Bihar y Orissa respondieron de ma-
nera inmediata a la necesidad de solucionar conflictos de cardcter agra-
rio, teniendo en cuenta el tipo de relaciones cconémicas construidas
alrededor de los derechos sobre la tierra, al trabajo y la produccion
agricola, y a su apropiacidn por sectores locales o elementos venidos
de otros puntos de India. Es en estos términos que se plantean los le-
vantamientos, las acciones de bandolerismo social y las actividades de
no cooperacién iniciales en la tradicién de protesta de los grupos tri-
bales de la zona.

El sistema colonial comenzé a reforzarse, respaldado por una le-
gislacién propia, la fuerza de las armas y el uso de los sectores locales

41
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con control sobre tierras y campesinos. La apropiacién de la produc-
cién agricola y del mismo campesino como fuerza de trabajo a dispo-
sicién, se llegd a realizar de manera rigurosa y sistemitica a través de
la presién ejercida por las exigencias del sistema de rentas e impues-
tos, ingresos que pasaron a alimentar las arcas de la administracién
colonial. Esta apropiacién no afecté solo al campesino y al producto
de su trabajo sino que, a veces, como en el caso del Damin-i-koh, el
Gobierno se convirtié en propietario directo del territorio. Para llegar
a unirse y a organizarse, a veces en movimientos considerablemente
amplios y en alianza con otros grupos tribales, los adivasis que partici-
paron en acciones de protesta, en un primer momento debieron defi-
nirse en su condicién de campesinos frente a los sectores dominantes
inmediatos, los zamindares, los thikadares, los jagirdares, los presta-
mistas y los comerciantes, estos dos altimos en tanto llegaron también
a controlar sus tierras. Los adivasis tomaron conciencia de su condicién
de campesinos defendiendo sus derechos sobre la tierra que cultivaban
y habian cultivado por generaciones, frente a sectores que, sin partici-
par en la labor agricola, se apropiaban de su producto y aun ejercian
control sobre la persona del campesino como instrumento de trabajo.

Los sectores locales con poder econémico quedaron abarcados en el
mecanismo de explotacién econdmica colonial; fueron utilizados por
el sistema colonial para consolidar su poder politico en los territorios
con poblacién tribal y, entre otras cosas, para asegurarse de que los in-
gresos procedentes de la actividad agricola que exigia el Gobierno se
mantuvieran constantes o aumentaran, aun en épocas de hambre. A la
vez, estos sectores locales fueron beneficiados por la legislacién impuesta
por el colonizador, que introdujo la idea de propiedad privada de la
tierra y consideraba a la tierra como bien comercializable. El despojo
de los campesinos de sus tierras qued legitimado por las nuevas leyes,
y éstas también cuidaron de reglamentar, pero no de eliminar, el sis-
tema de explotacién de la mano de obra campesina, como en el caso
del sistema kamioti.

A través de las experiencias de protesta legales, principalmente, o
bien con el fracaso de levantamientos que tuvieron por fin atraer la
atencién del Gobierno para que éste hiciera justicia, y al tomarse con-
tacto con los agentes de la administracién y los portadotes de la ideo-
logia del colonizador, los campesinos adivasis percibieron el caricter
que revestia el sistema colonial y las nuevas relaciones econémicas en
que estaban involucrados. El descubrimiento fue paulatino, se conoci
primero la fuerza del ejército, luego las exigencias crecientes de los
recaudadores, la injusticia de los empleados de los juzgados, la corrup-
cién de los encargados de la policia, la labor ambigua de los misio-
neros y las ideas procedentes de la tradicién del colonizador que se
difundfan a través de las tareas educativas de las misiones.
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En términos de estrategia politica y en congruencia con la adqui-
sicién de una visién de la estructura socioecondémica colonial, se pasd
a otro plano, el de la percepcién de las relaciones coloniales y la lucha
contra el colonizador, cuando se reconocié a la administracién britd-
nica como el sector en la caspide del sistema de dominacién en la co-
lonia. En el caso del Birsaismo esta apreciacién tuvo aiin mayor pro-
yeccion al hacerse referencias directas a la metrépoli de la que éste
aparato administrativo se vio como dependiente.

La base agraria, elemento constante en la larga historia de pro-
testa de los adivasis de Bengala, Bihar y Orissa, qued6 luego abar-
cada en otro tipo de accidén de resistencia y de ataque, que se convirtid
en lucha contra el sistema colonial y en lucha de liberacién. La estra-
tegia politica se fundamenté entonces en el establecimiento de lazos
solidarios apoyados en la realidad de una conciencia étnica que alenté
a la accién en defensa de la integridad cultural y social de los grupos
adivasis. La percepcién de la propia etnicidad se convirtié en vehiculo
de expresiéon de la lucha por la independencia econdémica y politica,
en instrumento para organizar la accidon y posibilitar la formacién de
alianzas pantribales frente al colonizador y sus representantes. Sobre
esta base se detectaron intereses y metas comunes, y se formularon
proyectos histéricos propios, como en el Movimiento birsaita. La ban-
dera étnica se convirtid asi, en el marco del sistema colonial y dentro
del contexto de la protesta campesina adivasi, en un elemento efectivo
para concretar la unidad requerida para organizar una accién de con-
junto contra el colonizador. Pero la ctnicidad no sélo fue bandera; el
problema de la defensa de la identidad étnica se presenté como una
realidad necesaria. Los adivasis buscaron la legitimizacién y parte de los
elementos para sostener la lucha por sus derechos y por una indepen-
dencia total, tanto econdémica y politica como cultural y religiosa, en
su propia tradicién y en su pasado histdrico, real o ideal. El fortale-
cimiento de la conciencia étnica y el afianzamiento de la propia iden-
tidad siguié6 de un reconocimiento de la verificacién de procesos de
penetracién de ideas sostenidas por los diferentes grupos que inten-
taban establecer su dominio sobre las zonas tribales, penetracién ob-
servable en las tendencias persistentes en favor de la hinduizacién, y
en las ideas que se introdujeron a través de la legislacién, de la cris-
tianizacién y de la educacién. El esfuerzo por resistir a estos embates
y por preservar la identidad social y cultural del grupo se revelaron
en los intentos conscientes por “depurar” la cultura propia, por recu-
perar los elementos tradicionales, por reformar los elementos de la
propia cultura para hacerla efectiva en una situacién totalmente nueva
como la que provocd el establecimiento del poder colonial sobre las
zonas tribales en India.

El papel que juega la conciencia étnica, en estos casos en el marco
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de la situacién colonial, plantea una serie de problemas fundamentales.
Un aspecto a considerarse seria el de la formacidn de una conciencia
étnica y su proyecciéon en cuanto podria favorecer u obstaculizar la
formacién de una conciencia de clase, cuando las relaciones de clase
pasan a predominar sobre las relaciones coloniales. Otro aspecto es el
de la deteccién de los patrones concretos de dominacion que se refle-
jan en el caricter de las relaciones interétnicas, tanto en la situacién
colonial como en el proceso de formacidén del estado nacional en las
naciones independientes, y los proyectos de integracién nacional en tér-
minos de los grupos sociales que los proponen y los objetivos a los
que apuntan.

Las dificultades comienzan cuando se enfrenta el concepto mismo
de etnicidad, cuyo contenido nunca ha sido definido rigurosamente, de
modo que ha podido aplicarse sin remordimientos ni segundos pensa-
mientos a las situaciones mas dispares. Su contenido ha variado de
acuerdo con los objetivos particulares del investigador y de aquellos
que han tomado para si el poder de decidir el destino nacional en so-
ciedades pluriétnicas. A veces se lo ha usado para explicar facilmente
situaciones sociales complejas, y asi han permanecido ocultas dimen-
siones de la realidad en las que la etnicidad juega un papel. Este es el
caso de la omisién de la consideracion de la situacién colonial en ani-
lisis realizados sobre el problema en Asia y Africa. Ultimamente han
comenzado a producirse esfuerzos por criticar los enfoques con que
han sido tratadas las cuestiones nacional y étnica, y por proporcionar
andlisis hechos con conciencia critica en los cuales se analizan dimen-
siones ignoradas en otros estudios.

El llamado problema étnico ha sido tanto una elaboracién intelec-
tual para explicar caracteristicas de ciertas sociedades bajo dominacién
colonial o de los procesos de construccién nacional de las nuevas na-
ciones, como también una invencién de los sectores nacionales dominan-
tcs que proponen proyectos histéricos determinados, con el fin de im-
ponerlos a la sociedad pluriétnica de la que forman parte. Observando
el papel que juegan o que les hacen jugar a los grupos étnicos en el
magco de situaciones histéricas especificas, pueden descubritse proble-
mas significativos en la dinimica de las relaciones sociales en las que
cl elemento étnico serfa un componente. Asi, las politicas coloniales
utilizaron habilmente la cuestién étnica para impedir la concrecién de
alianzas que representaran un peligro para el sistema colonial, refor-
zandose generalmente en esta situacion las adscripciones étnicas par-
ticulares. En el proceso de construccién nacional de las socicdades plu-
riétnicas, los sectores que han monopolizado la elaboracién del proyec-
to nacional han podido o han intentado manipular en nombre de este
proyecto a los grupos étnicos, con el fin de solucionar el supuesto pro-
blema étnico negando la existencia misma de estos grupos, para 7ute-
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grarlos desintegrandolos y, en altima instancia, subordinarlos. En los
casos en los que la adquisicién de una conciencia de la propia situacion
por estos grupos lleva al reforzamiento y afirmacién de la identidad,
y hacia la lucha por participar ampliamente y con igualdad en el pro-
ceso de construccidén nacional y en los procesos econdémicos y politicos
de la nacién, estas tendencias y actividades son vistas por los sectores
nacionales dominantes como expresiones de particularismos que pue-
den hacer tambalear un ideal (ya que dista de ser realidad) de uni-
dad nacional, creado por los sectores dominantes (identificados o no
como grupo étnico), que imponen su concepcién de un Estado nacio-
nal, no necesariamente compartida por los otros sectores que se hallan
incluidos en él. Otra de las cuestiones que suscita esta problemitica
es la necesidad de una distincién entre el problema étnico como cons-
truccién intelectual e ideoldgica, y la apreciacién que hacen los grupos
étnicos mismos de las relaciones entre grupos y sectores de la sociedad
pluriétnica en la que estin insertos. ;Cuil es entonces este problema
étnico? (Es un problema creado por los grupos étnicos o por los gru-
pos dominantes para evitar el desarrollo de formulaciones independien-
tes de la corriente ideolégica nacional que intenta predominar?

El factor étnico pucde jugar de muchas maneras. Puede darse un
reforzamiento de las identidades étnicas que puede servir como arma
de defensa frente a presiones externas a la sociedad pluriétnica, o bien
instrumentarse para apoyar la dominacién externa, tanto en los casos
de las sociedades colonizadas como en el contexto de Jas nuevas rela-
ciones establecidas por las naciones independientes. También, una ac-
titud introversionista defensiva puede hacer prevalecer las tendencias
hacia el conservatismo en el seno del grupo étnico, que aceptaria asi los
términos que imponen los sectores dominantes, sin cuestionarlos.

Frente a la problemdtica que presentan las sociedades pluriétnicas,
por un lado se ha usado el concepto de etnicidad como clave para ex-
plicar situaciones sociales donde otros elementos estin jugando en for-
ma determinante, es decir, ha servido como instrumento para dar un
rodeo y evitar la discusién y el anilisis de factores que son realmente
fundamentales como, por ejemplo, el colonialismo como productor de
relaciones socioeconémicas especificas. Por otro lado, el desarrollo cui-
dadoso en las sociedades pluriétnicas de un sentimiento de identidad
nacional, artificial, con la intencién de borrar las identidades auténti-
cas, quiete descartar a la ctnicidad como fuerza'integradora de los sec-
tores étnicos que la componen.

Las manifestaciones de identidad étnica, mis cuando se muestran
claramente integradas en acciones de tipo politico colectivas, no son
ni un capricho ni un empecinamiento por defender rasgos culturales
propios y a veces aparentemente anacrdnicos, ni tampoco un mecanis-
mo para catalogar a los distintos grupos que componen la sociedad,
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como intentan presentarlas algunos estudiosos. Son en cambio, mues-
tras de la lucha de estos sectores sociales por afirmarse, por defender-
se, por participar y manifestarse en términos de accion, en algunos
casos politica y de distinta indole, en el marco de la sociedad pluri-
étnica, frente a los sectores que imponen, dominan y determinan el des-
tino de los distintos componentes de la sociedad en favor de su propio
proyecto nacional. En términos generales, en las politicas hacia los gru-
pos étnicos, las tendencias hacia la absorcion, la integracién forzada,
la eliminacién, los cambios provocados e impuestos desde la cispi-
de, la cooptacién, etc., apuntan a hacer desaparecer a estos grupos como
entidades diferenciadas con derechos a expresién y participacién pro-
pias en el sistema global. Es interesante notar que, Iuego de la inde-
pendencia de la dominacién colonial, se vuelven a reproducir en las
nuevas naciones las antiguas politicas de la metropoli, y cémo aqué-
las hacen suya la mision civilizatoria, antes monopolio del colonizador,
para aplicarla a los grupos étnicos que contienen educindolos, impo-
niendo una Jlengua nacional para olvido de las lenguas nativas, hacién-
dolos menos indios, menos tribales, menos diferentes, pero no al grado
que no sea posible reconocerlos y seguir reproduciendo un sistema social.

Se impone una critica a los analisis que manipulan la etnicidad
para encubrir bajo algo vagamente definido como problema étnico,
situaciones de clase, conflictos de lucha por el poder, por superar la
explotacién econbmica, etc. Pero aun frente al panorama de la mani-
pulacién que se ha hecho y se continfia haciendo del concepto no hay
que descartarlo como ayuda para la comprension de la dindmica social
de las sociedades pluriétnicas.

En muchos de los estudios realizados de sociedades pluriétnicas,
los marcos conceptuales parecen concretarse alrededor de dos pares de
conceptos: tribu/tribalismo y grupo étnico/etnicidad. En algunos casos
se afiade una complicacién mis cuando se trata de hacer equivaler na-
cionalismo, tribalismo y etnicidad. Mitchell  sefiala esta circunstancia,
diciendo: “Las diferencias, supuestas o reales, en las costumbres, las
creencias y las acciones que se identifican como caracteristicas de un
conjunto particular de personas han sido aceptadas desde hace tiempo
como un aspecto casi universal del comportamiento humano. La con-
ciencia de estas diferencias ha sido designada bajo el nombre de na-
cionalismo, de tribalismo o, generalmente, de ctnicidad”. Para apoyar
esta correspondencia habria que llevar a cabo un anilisis mis amplio
del contenido del nacionalismo y abandonar los limites restringidos
de una explicacién cultural.

El primero de los pares de términos: ribu/tribalismo tiene la des-

1 Mitchell, J. C., “Perceptions of Ethnicity and FEthnic Behaviour. An
Empirical Exploration”, en A. Cohen (ed.), Urban Eibnicity, A. S.A. 12,
Londres 1974, p. 1 ss.
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ventaja de una falta de definicién aceptada generalmente y la conno-
tacién de términos despreciativos. Originalmente, el término #ribu se
usé para designar un cierto tipo de sociedad y también una etapa en
el proceso evolutivo de la sociedad.? Luego, la generalidad de los an-
tropdlogos de la escuela funcionalista, que no sc ocuparon de analizar
procesos histéricos amplios, abandonaron la segunda acepcién y res-
tringieron el término para designar grupos en base a criterios cultu-
rales y de ocupacién territorial. El doble sentido original de tribu
fue mis tarde reformulado en la linea neoevolucionista, por ejemplo
por Sahlins?® quien consideré que “las tribus ocupan una posicién
en la evolucién cultural. Siguen de los cazadores simples; dan lugar a
las culturas mds avanzadas que llamamos civilizaciones. Pero la civili-
zacién no es un adelanto sobre la sociedad tribal simplemente en razén
de su poder de predominio. Civilizacién es un adelanto en organiza-
cién, una transformacién cualitativa del tipo cultural (...). El Estado
diferencia la civilizacién de la sociedad tribal”. En la secuencia “ban-
da-tribu-Estado”, basada en la consideracién de transformaciones eco-
némicas, bajo el término tribu, Sahlins traté de reunir en un #ipo a
un nimero fantdstico de sociedades, fijindose en algunos elementos
comunes pero no en diferencias igualmente importantes. La critica que
ha hecho de Godelier# del acercamiento de Sahlins se dirige princi-
palmente al aislamiento que éste hace de rasgos comunes, sin tener en
cuenta las diferencias, en el sistema socioeconémico de las sociedades
sin Estado. Sostiene, en tanto, que en las sociedades tribales las seme-
janzas son sblo formales y que las diferencias son importantes como,
por ejemplo, al considerar las relaciones de parentesco multifunciona-
les en sociedades segmentarias y en sociedades con instituciones poli-
ticas, en las que reconoce no sélo variedades de la misma clase de fe-
némeno sino dos modos de produccién diferentes y la existencia de
relaciones socioeconémicas de distinto tipo. Los neoevolucionistas han
llegado a pensar en un proceso hipotético de evolucién de la sociedad
partiendo de paradigmas fijos (donde #ibu podria definirse vagamen-
te por algunos rasgos como el caricter segmentario de las unidades
socioecondmicas, basadas en el parentesco, y la multifuncionalidad de
las relaciones de parentesco), sin tener en cuenta la dimensién histé-
rica de las sociedades particulares clasificadas en tipos. “El error estd
(...) —dice Godelier— en el hecho de no haber analizado realmente
esos modos de produccién, de continuar describiéndolos en las formas

2 Como en L. H. Morgan, al proponer un orden necesario de sucesién de
estadios en la historia de la sociedad (Ancient Society, Nueva York, 1877).

3 Sahlins, M. D., Tribesmen, Prentice Hall, Nueva Jersey, 1968.

4 Godelier, M., “Le concept de tribu, Crise d’'un concept ou crise des
fondements empiriques de 'anthropologie?”, Horizon, trajets marxistes en an-
thropologie, Maspero, Paris, 1973.
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mismas en que aparecen 'y de haberse condenado a no poder mostrar
ni analizar Ja causalidad estructural especifica, es decir, ‘la accién de
determinacién altima’ de esos diversos modos de produccién sobre los
otros niveles de organizacion de apariciéon o sus formas generales”. El
concepto de tribu debe verse al nivel de sus usos como instrumento
para la explicacién y el analisis de situaciones sociales. Al nivel de
las definiciones se muestran las diferencias de enfoque de autores con
distintas orientaciones teéricas. Por ejemplo, P. H. Gulliver considera
la tribu como “‘cualquier grupo de personas que sus miembros y otros
distinguen en base a criterios culturales y regionales”.? Stefano Varese,
prefiriendo el término “‘grupo etnolingiiistico” y “‘comunidad indige-
na” (con referencia a Pert1), lo define en términos lingiiisticos, sociales,
culturales y econémicos, entiéndola como ‘“‘una unidad socioecondémica
estable ligada a un espacio territorial determinado, con un tipo de
habitat que puede ser concentrado o disperso, que esti consciente
de formar una comunidad y que se distingue de otras unidades so-
cioeconémicas, indigenas, o no”.6 Hay que notar que este autor habla
de unidades socioeconémicas y que considera la situacién de las comu-
nidades indigenas en el contexto nacional del Perd y las relaciones
sociales en ese marco y con el sistema internacional.

El problema aparece cuando se trata de aplicar las definiciones sin
considerar las variaciones que el grupo que se designe como tribu haya
sufrido en el curso de la historia, internamente y en sus relaciones
con el contexto social mis amplio (sca la nacién o el sistema colo-
nial). Los estudios antropolégicos han tendido a enfatizar su situacién
imaginaria de aislamiento y muchas veces se han contentado con des-
cribirlos como si estuvieran suspendidos en un vacio atemporal.

En este sentido no puede seguirse defendiendo la proliferacién de
microestudios en los cuales los aspectos socioeconémicos y politicos
de la comunidad observada se aislen del contexto general en que
ésta estaria inserta, sin considerar cudl es su posicidon relativa y su
situacién en el marco general de la sociedad global, ni la interaccién
constante de los distintos componentes de la sociedad pluriétnica en
términos de posibilidades y de la naturaleza de la participacién a ni-
vel de toma de decisiones politicas y control de recursos econdémicos.
De este modo, los analisis que consideran a estos componentes (ét-
nicos) como agrupaciones sociales caracterizadas exclusivamente por sus
rasgos culturales y su dispersién territorial, resultan limitadas y no
legan a explicar la dinimica de las situaciones sociales en que estos
grupos estin involucrados.

5 Gulliver, P. H., Tradition and transition in East Africa, Londres, 1969.

6 Varese, S., "Les communautés tribales de la foret dans la nouvelle po-
litique péruvienne”, en J. Copans (ed.) Anthropologie et Impérialisme, Mas-
pero, Paris, 1975, p. 38S.
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Se puede observar la insercién concreta de un grupo tribal en el
contexto de una economia nacional que responde a proyectos de desa-
rrollo elaborados en Ja cispide, y su forma de integracién a este
proyecto, en el caso de los adivasis de India. Es importante ver aqui
el impacto que han producido las transformaciones econdmicas a nivel
nacional a partir de los afios cuarenta en el centro y partes del sur y
el oeste del pais con el establecimiento de grandes complejos indus-
triales. El caso del establecimiento de la Heavy Engineering Industtial
Corporation Ltd. (H. E. C.) en Hatia, cerca de la ciudad de Ranchi,
ofrece elementos para observar este tipo de transformaciones. Hasta
el momento del establecimiento de este complejo industrial, la pobla-
ci6n de la zona, en su gran mayoria munda y oraon, se habia dedi-
cado a la agricultura, con monocultivo del arroz, complementada por
la pesca y la recoleccién. Estas comunidades campesinas se basaban en
una economia de subsistencia y mantenian una firme actitud de soli-
daridad y cooperacién. El proyecto de desarrollo industrial implico, en
primer lugar, la adquisicion de tierras para establecer las instalaciones
industriales, para lo cual se desplazé a la poblacién campesina. En
sus tierras se construyeron las dreas fabriles, hubitaciones para los
obreros, una represa, caminos, lineas férreas y una extension del aero-
puerto. Se calcula que un 88% de la poblacion residente fue despla-
zada para llevar a cabo este proyecto.” Hubo compensaciones por las

7 En relacibn con la poblacién tribal desplazada, el gobierno indio pro-
porciona las siguientes cifras, que corresponden sélo a algunos de los pro-
yectos:

Numero de . Superficie
familias 'S;:tclzf,gwéi fﬁ? Nimero de (en acres) en

(tribus que fueron familias rees- las que se
registradas) desalojadas tablecidas establecid a
desplazadas estas familias

Proyecto

Presa Maithon (Bihar y Ben-

gala Occidental) 3 206 13138 464 2 286
Presa Mayurakshi (Bihar) 2910 7215 —_— 2082
Presa Panchet (Bihar y Ben-

gala Occidental) 1916 1951 —— —_—
Presa HMirakud (Madhya DPia-

desh y Orissa) 1636 11116 300 —_—
Proyecto Hidroeléctrico Mach-

kund (Orissa) 1500 13705 450 2250
Proyecto de Accria Rourkela

(Orissa) 1281 8158 843 —_—
Presa Mandira (Orissa) 817 4 225 447 1 696
Fabrica de TFertilizantes  Sin-

dri (Bihar) 597 1228 973 —_—
Hcavy Engineering Corpora-

tion, Ranchi (Bihar) 210 1502 —_— —_—
Totales 14 113 62 258 3477 8314

Fuente: Government of India, Ministry of Home Affairs. citado en Scheduled Areas and
Scheduled Tribes Commission, Repiort of the Scheduled Areas and Scheduled Tribes
Commission, 1960-61, Delhi, 1964, cap. 11, p. 115,

Nota: 1 Ha = 2.5 acres.



50 SUSANA B. C. DEVALLE

tierras que se expropiaron pero répidamente el campesino desplazado
se vio sin tierra y sin dinero, y si tuvo mas suerte, con un pedazo de
tierra en alguna aldea donde tuviera parientes, comprada con el dine-
ro de la compensacién. Algunos de aquellos que fueron reestablecidos
en colonias cercanas a las fabricas prefirieron abandonarlas para regte-
sar al medio rural. Los que se quedaron debieron enfrentatse a un
cambio total de actividad econdmica y pasaron a constituir la masa
de obreros potenciales para el nuevo complejo industrial, como mano de
obra no calificada. Las transformaciones profundas producidas en
Hatia responden a intereses econémicos formulados a nivel nacional
y cuya prosecucién imponen los grupos econbémicos y politicos domi-
nantes sin considerar la magnitud de los procesos que desencadenan
ni la opinién de la gente afectada. No es suficiente un proyecto de re-
asentamiento ni compensaciones para reparar la pérdida de tierras
agricolas, o para eliminar los resultados negativos: la desintegracion
del orden social, del sistema econdémico, del sistema de autoridad
aldeana tradicional, y hasta la destruccién de los cultos religiosos tra-
dicionales. Es decir, no hubo parte de la vida de estas comunidades
campesinas tribales que no fuera sacudida y modificada dristicamente.
Pareciera que los programas de reasentamiento respondieran mdis que
a una compensacion para la poblacién afectada, a una tictica para
asegurar la existencia de la mano de obra necesaria para que la indus-
tria funcione. Junto con la creacién del complejo industrial aparece
la creacion de lazos de dependencia en una situacién en la que el
campesino debe optar por abandonar la colonia obrera en la que ha sido
establecido y, si puede, volver a la labor del campo, o bien perma-
necer alli para trabajar, a veces viviendo en condiciones miserables
como en los barrios pobres de Hatia y Jagarnathpur y las colonias de
Dhurwa. Es importante notar como no se detiene en esto la tarea
de desarrollo sino que estas grandes industrias también llevan a cabo
una labor de convencimiento para que los campesinos tribales vendan
sus tierras y queden permanentemente atados a la compaiiia, y no
solo ellos sino también sus hijos. En este sentido estin las concesio-
nes que se hacen al obrero que haya trabajado veinte afios en ciertos
grandes complejos industriales y al que, como recompensa, se le ase-
gura trabajo para uno de sus hijos. De modo que los obreros de
extraccién campesina ahora llegan a afirmar que un empleo en la com-
pafifa es mis seguro que la tierra, y la venden o la pierden. Otro me-
canismo de transformacién en este contexto son las escuelas estable-
cidas por las empresas.

Este ejemplo muestra como no se puede seguir pensando en el
aislamiento ni el caricter particular (en el sentido de una categoria
separada) de los grupos tribales cuando se observa de qué manera
estin involucrados en los procesos, a todos los niveles, de la socie-
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dad nacional. Se ve asi como la expansion capitalista transforma ne-
cesariamente las relaciones llamadas interétnicas en relaciones ya no
de tipo cultural, como se las ha querido entender, sino en relaciones
de clase. La interaccién es entre aquellos que necesitan vender su
fuerza de trabajo y los propietarios del capital.

Cuando se habla de tribus también se tiende a definirlas de acuerdo
con un tipo ideal construido sobre lo que se cree que han sido sus
caracteristicas en el pasado precolonial. Con la duda de que estas recons-
trucciones sean adecuadas y correspondan a la realidad antes de la
dominacién colonial, parecen menos apropiadas para explicar lo que
ha ocurrido en tiempos coloniales y poscoloniales. La idea de Gulli-
ver de que “‘el concepto de ‘tribu’ debe tener alguna referencia a la
tradicién, al pasado precolonial, ya que esto ha persistido en cierto
grado y con cualesquiera transformaciones en el presente” 8 no es tan
convincente, mis que nada cuando estd en el trasfondo de estudios
en que el presente o el pasado reciente coloniales se ignoran o apenas
se mencionan. Este tipo de interpretaciones puede entonces derivar las
causas del problema tribal a las contradicciones en las estructuras socio-
econémicas precoloniales, olvidindose asi facilmente la estrecha rela-
cién con los efectos de la dominacién colonial y, en otros casos, la re-
ferencia a las fuerzas politicas y econémicas en el contexto nacional.

En relacién con el caricter de la dominacién colonial hay, por ejem-
plo, en Gulliver, un convencimiento de la existencia de las “mejores
intenciones” del colonizador en Africa “‘por patronizar y usar las leal-
tades e instituciones locales para propésitos de desarrollo y adminis-
traci6n”, y de la “evidencia limitada” sobre “‘una politica deliberada
para ‘dividir y reinar’, y para suprimir amplias lealtades africanas y
el desarrollo de individuos y de grupos”.? Hubo, por supuesto, las
mejores intenciones para llevar a cabo las actividades de desarrollo y
administrativas en favor de los intereses del colonizador, y en tanto
la administracién y el desarrollo siguieran los modelos que respaldara
el colonizador. La politica administrativa fue deliberada cuando se
dirigié hacia la gente que debia ser controlada y estuvo apoyada por
una ideologia, ya que es imposible pensar en la empresa politica y
econbémica colonial como si hubiera sido sélo una aventura guiada
por el azar. El mismo Gulliver, al pasar, reconoce los limites de estas
“buenas intenciones” cuando la accién de los colonizados es “‘altamen-
te inconveniente para sus {los del colonizador} propios propésitos”.

Como ejemplo de cémo se buscé el control sobre zonas tribales a
través de instituciones nativas se puede ver el caso de la intervencién
britinica en los siglos xvu1 y Xix al apoyar o imponer autoridades na-

8 Op. cit., p. & ss.
9 Ibid.
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tivas que les fueran leales y aseguraran un mejor control en las zonas
de Chota Nagpur y las parganas dependientes con poblacién bhumij.1

Otro ejemplo lo proporciona Epstein 11 en conexién con la intro-
duccién del sistema de los Ancianos Tribales en los pueblos mineros
de la Copperbelt africana. El sistema se establecié con el fin de forjar
“un eslabén entre el administrador del componnd y la poblacién afri-
cana del compound”, y para ser una “agencia de control social”. Que
este eslabén fue usado para controlar se puede ver en el momento
de las huelgas mineras en Mufulira y Kitwe en 1935. En Luanshya,
temiendo la produccién de disturbios, el administrador del compouna,
Spearpoint, “cité a varios de los Ancianos y hablé al Anciano bemba
en particular. Le dijo que fuera entre los bembas del compound y
tratara de asegurarse si habia algln indicio de posibles disturbios para
el dia siguiente”. Se constata que los trabajadores africanos estaban
conscientes del papel que estos Ancianos desempeiiaban para reforzar
el control de la administracién cuando se descubre que estos Ancianos
fueron desacreditados y su autoridad impuesta, cuestionada.

Uno de los asuntos importantes desarrollados con referencia a la
situacién en Africa han sido las relaciones entre nacionalismo y el
llamado ###balismo, como un tipo de particularismo. Si durante el pe-
riodo en que las tribus estaban luchando por su independencia de la
dominacién colonial se unieron en frentes pan-tribales, y una vez que
se alcanzé la independencia surgieron conflictos entre diferentes gru-
pos componentes de las nuevas naciones-Estado, estos conflictos no
necesitan adscribirse en abstracto a la existencia de particularismos
sobre la base de competencia, intereses velados, “intentos por domi-
nar” o la defensa de caracteristicas culturales. La circunstancia de que
“las diferencias econémicas y étnicas coinciden” 12 parece sefialar con-
frontaciones que son principalmente expresion de conflictos de clase
en situaciones donde uno o més grupos monopolizan las esferas poli-
ticas y econémicas, y en donde se dan confrontaciones ideoldgicas.
Otra situaciéon que hay que tener en cuenta es el desarrollo en las
nuevas naciones independientes de condiciones que producen y forta-
lecen una situacién de colonialismo interno, por el cstablecimiento de
nuevas relaciones a nivel supranacional de caricter neocolonialista. Si
se detectan y analizan estas condiciones en los casos en que estin
presentes, sera posible entender mejor las relaciones interétnico-econd-
mico-politicas en las sociedades pluriétnicas. En Liberia, como caso
extremo, los intereses de los grupos nacionales que detentan el poder

10 Cf. cap. III de este libro.

11 Epstein, A. L., Politics in an Urban African Community, Manchester,
1973.
12 Argyle, W. J., “European Nationalism and African Tribalism”, en Gul-
liver, op. cit., p. 48.
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estin ligados a intereses supranacionales, especificamente a intereses
en los Estados Unidos. Las tribus han perdido sus tierras y la econo-
mia basada en el cultivo de palma, cacao, café, etc., ha sido profun-
damente modificada con el desarrollo de la economia de plantacion
centrada en la explotacién del caucho. Esta actividad economica estd
controlada por sélo una empresa extranjera, Firestone, a quien se le
otorgd a partir de 1926 el permiso del Estado para desarrollar sus activi-
dades en las mejores tierras agricolas (un millén de acres “a elegir’”)
por el lapso de noventa afios. Esta compania contintia su expansién. De
acuerdo con Balandier 33 esta empresa controlaba 835 000 hectireas y
empleaba de veinticinco a treinta mil trabajadores, en su mayoria per-
manentes, pagados con muy bajos salarios. El despojo de tierras y Jos
cambios producidos en la estructura econémica ha favorecido en gran
medida el establecimiento permanente de los trabajadores tribales en
las ciudades relacionadas con las plantaciones. Al analizar un caso como
éste, para entender lo que estd ocurriendo en realidad con la fuerza
de trabajo tribal, hay que referirse al establecimiento de nuevas rela-
ciones econémicas entre esta fuerza de trabajo y el grupo extranjero
que maneja la compaiiia, entre esta clase de trabajadores y los grupos
nacionales en el poder, y en conexién con esto, observar si se estd
desarrollando una conciencia de clase entre los trabajadores. Para
completar el estudio del ciclo de fuerzas econémicas que actdan en esta
situacién se deben observar las relaciones entre los grupos nacionales
en el poder y los grupos econémicos externos a nivel de la econo-
mia internacional (relaciones en las que la compafifa funciona como
eslab6n). Los cambios producidos en la estructura socio-econdmica como
los que Liberia ha experimentado no pueden ser comprendidos en su
totalidad si se los observa desde una perspectiva microsociolégica.
Seguir ese camino significaria crear el cuadro de una realidad mutilada.

Como la idea del #ribalismo colorea cominmente las descripciones
y anélisis de las sociedades africanas, es dificil determinar a través
de ellos cual es el caricter de las relaciones socioeconémicas existentes
y de qué manera, bajo el disfraz del tribalismo, fabricado convenien-
temente por ciertos estudiosos, se esconden relaciones entre grupos
sociales desarrollados a nivel econdmico y politico, y qué nuevas ideo-
logias se estin forjando.1

G. Bennett sefiala que el tribalismo en Africa como se presenta hoy

18 Balandier, G., “La main d’Oeuvre chez Firestone-Libéria, Présence Afri-
caine 13 (Le Travail en Afrique Noire), Paris, 1962, pp. 347-354.

Brown, G., “Firestone-Libéria”, 7bid., pp. 342-347.

Cf. también Stavenhagen, R., Las clases sociales en las sociedades agrarias,
México, 1975, pp. 129-131.

Brown (p. 345) habla del empleo de africanos en trabajos no calificados
con un salario medio de 10 centavos de franco por dia de trabajo de 12 horas.

14 Pareceria que el énfasis puesto en el “particularismo” como peligro cons-



54 SUSANA B. C. DEVALLE

en dia tuvo sus origenes en el siglo Xix y XX. El particularismo parece
haber sido alentado por los regimencs coloniales para asegurar la au-
sencia de una posible accién politica de conjunto, por ejemplo, en
Uganda, indirectamente a través de la posicion dominante que han
desempeiiado los ganda en la escena politica.ts

Que este fenémeno (de disgregacién mis que de particularismo)
haya persistido no es sorprendente ‘en los casos en que estin presentes
relaciones neocoloniales y en donde las élites nacionales (por ejemplo,
los ‘africanos occidentalizados’) dan un ejemplo de la crisis de iden-
tidad y el tipo de relaciones dependientes creadas por las situaciones
colonial y neocolonial. Es dificil comprender por qué la existencia de
tensiones y oposiciones politicas entre los grupos componentes de
cualquier sociedad puede ser ripidamente condenada por los sectores
dominantes y sus idedlogos como amenaza para el proceso de cons-
truccién nacional. El cnfoque teérico que corresponde a la posicion
que ve a los llamados particularismos como peligro para los proyectos
politicos, es la de aquellos que perciben a la sociedad en un estado
de equilibrio idcal donde el conflicto es un mero accidente.

La pregunta sin respuesta que hace un socidlogo africano en re-
lacién con el sur de Africa en el curso de una critica severa de los anili-
sis hechos por los africanistas europeos, de ser contestada, podria cla-
rificar el problema de los nacionalismos africanos (y del tribalismo):
“El nacionalismo africano combina al mismo tiempo la dinimica de
la liberacion nacional y aquella de una lucha de clases. Iista doble
naturaleza queda comprobada por el fracaso de las politicas de in-
tegracion de las élites y el comienzo de la lucha armada. ;Cuil es la
naturaleza de las relaciones entre los dos aspectos del nacionalismo
africano en el sur de Africa?” 18

El problema de la formacién de nuevas categorias sociales y cl
desarrollo de nuevas relaciones de clases en Africa debe verse con re-
ferencia a cambios socioeconémicos de tipo estructural. En “Tribe as

tante para la tarea de construccion nacional la hubieran usado las naciones
dominantes en la escena politica para mostrar la supuesta falta de habilidad
de las nuevas naciones para desarrollarse independicntemente, y justificar asi
la preservacion de lazos de dependencia.

15 Bennett, G., “Tribalism in Politics”, en Gulliver (ed.) op. cit., p.
61 ss.; Twaddle, M., “Tribalism in Eastern Uganda”, ibid. El predominio de
los ganda en Uganda data de finales del siglo Xix y se remonta al reino bantd
dirigido por Semei Kakungulu. Los funcionasios britinicos pusieron la admi-
nistracién del territorio en manos de los ganda. Su influencia aument6 en el
campo comercial. educativo y sobre el control de las tierras. El estableci-
miento del sistema mailo de propiedad privada por los ingleses en 1900 fa-
vorecié la formacién de un grupo dominante basado en la propiedad de tierras.

16 Magubane, B., “Un regard critique sur les critéres utilisés dans I'étude
des changemenis sociaux en Afrique coloniale”, p. 294, y “Réponse” a los
comentarios de O. O. Okediji, en Copans (ed.), op. cit.
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fact and fiction in an East African City”, D. Parkin muestra cémo
en el caso de Uganda la competencia entre las tribus dominantes gan-
da y luo se expresaba antes de la independencia en términos ‘“‘triba-
les” y luego “'se expresaron como entre obreros de Uganda y de Ke-
nia, sin importar la tribu, en competencia por un mercado de tra-
bajo escaso”. Parkin adscribe este cambio a “las exhortaciones ideo-
légicas en favor de un ‘no-tribalismo’” y del abandono del uso de la
tribu como ‘“insttumento para acusar” (“‘blame-pinning device”) .17
Sin embargo, hacia el final de su articulo, Parkin sefiala el cambio
de actitud hacia las oposiciones entre grupos sociales, contenidos cn el
contexto nacional independiente, en el cual las lealtades #ribales pa-
recen estar dando lugar a lealtades més amplias relacionadas con la
nacién. Pero contin@a interpretando las relaciones econdmicas como
problemas de comportamiento. En conexién con este proceso de for-
macién de alianzas que superan los limites de las solidaridades tribales
particulares, es interesante una observacién que hace Samir Amin cuan-
do dice que: “Es caracteristico (...) de los grandes movimientos
étnicos que se hallan en vias de alterar el mapa de Africa haciendo
estallar las fronteras artificiales heredadas de la colonizacién, el hecho
de que posean un destino muy diferente segiin que afecten a grupos
étnicos transformados por el desarrollo del capitalismo o, por el con-
trario, a grupos étnicos mantenidos fuera de la modernizacion. La
burguesia nacional le da consistencia y coherencia al movimiento étni-
co en un programa preciso que, en las actuales condiciones, las re-
beliones campesinas no han logrado”.18 Importa entonces obscrvar
las caracteristicas del proceso histérico especifico y de los nuevos
grupos sociales formados en las nuevas naciones ex-coloniales, y su
papel en los procesos de formacién del Estado-nacién y en la dinimi-
ca de la descolonizacién. Pero no hay que olvidar que las tendencias
que podrin prevalecer en la tarea de construccidn nacional tienen en
su trasfondo la experiencia colonial y resabios de la estructura socio-
econémica y las influencias ideoldgicas desarrolladas por el sistema
de dominacién colonial. En cada caso habria que reflexionar sobre el
peso que estos factores han tenido sobre la estructura total de la so-
ciedad en vias de descolonizacién, y sobre la ideologia de aquellos
grupos sociales que han tomado en sus manos la tarea de dirigir el
proceso de construccién del Estado nacional. Al referirse a Africa,
Samir Amin ve el peso de esos resabios del colonialismo de la si-
guiente manera: ‘el sistema colonial organiza a la sociedad para pro-

17 Parkin, D. J., “Tribe as fact and fiction in an East African City”, en
Gulliver (ed.), op. cit., pp. 277-78.

18 Amin, S., “Le développment du capitalisme en Afrique Noire”, L' Hom-
me et la Société, N° 6, oct., nov., dic,, p. 67, cit. por Philippe Lucas, Socio-
logia de la descolonizacidn, Ed. Nueva Visién, Buenos Aires, 1973, p. 12.
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ducir, en las mejores condiciones posibles desde ¢l punto de vista de
la metrépoli, productos de exportacién que no aseguran mis que una
remuneracién de trabajo muy débil y estacionaria. Una vez realizado
este objetivo, no quedan ya sociedades tradicionales en el Africa con-
tempordnea, no hay mis que sociedades periféricas dependientes”.1?
Los siguientes elementos son determinantes en el panorama de las so-
ciedades de Africa como sociedades dependientes: el desarrollo de em-
presas comerciales como las mineras, la industria y las plantaciones; la
economia de mercado que desplaza a una economia de subsistencia;
la actividad de inmigrantes en competencia con los productores afri-
canos, y la emergencia de una élite nativa que ha tomado el control
del poder politico de la nacién al término de la administracién colo-
nial.20 Estas élites pueden orientar el proyecto de independencia po-
litica manteniendo o modificando viejas relaciones de dependencia
que quedaron como remanentes de la época colonial, creando nuevos
lazos de dependencia econémico-politica, o proponiendo proyectos de
independencia econémica, politica y social como meta nactonal. En
relacién con la implementacién de estos proyectos se desarrollan luchas
sociales generadas por este proceso que asumen caracteristicas cspe-
cificas en el contexto del Estado-nacién en formacién.

El problema de definir al grupo étnico y la etnicidad teniendo en
vistas el andlisis de situaciones sociales especificas, presenta problemas
semejantes al de tibu y tribalismo. Las referencias al problema étnico
(asi como al problema tribal en Africa, al problema indigena en Amé-
rica o al problema negro en Estados Unidos) han ayudado sélo a
presentar un panorama de explicaciones bastante confuso. Del proble-
ma étnico se habla como si fuera un hecho real. Sin embargo, algunos
de aquellos que han defendido la etnicidad por sus cualidades de
funcionar como pantalla y por sus potencialidades como elemento
de manipulacién, dejan percibir que la etnicidad se ha utilizado como
conveniente pieza en el juego de explicaciones de las caracteristicas
sociales de las sociedades pluriétnicas, especialmente bajo el régimen
colonial. Por ejemplo, Mitchell admite que para él el grupo étnico
es un modelo abstracto, reconstruido por el etnégrafo.2l Dentro del
empirismo, se interesa por la etnicidad en sus aspectos cognitivo y
de fenémeno de comportamiento. De modo que para él el primer
paso del etnégrafo en la construccién de su modelo sucede cuando
“registra sistematicamente los significados étnicos que la gente atri-
buye a conjuntos especificos de signos diacriticos, ya sea que los exhi-

19 Amin S., El capitalismo periférico (Le Development Inegal), Nuestro
Tiempo, México 1974, p. 177.

20 Saul, J. S. y R. Woods, “African Peasantries”, en‘T. Shanin (ed.),
Peasants and Peasant Societies, Penguin Books, 1975.

21 Mitchell, J. C, op. cit,, p. 24 ss.
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ban ellos mismos o que sean atributos de gente adscrita a alguna
otra categoria étnica”. Partiendo de estas bases, Mitchell llega a pre-
sentar, por ejemplo, patrones de distancia social”, donde esta distan-
cia es cuantificable, aunque su existencia misma no se explica. Se
deberia entrar a considerar aqui la validez de modelos que dejan
de responder a la realidad objetiva de la que deberian proceder. Con
el uso de estos modelos pudo convertirse a la etnicidad en el dis-
fraz a la mano para cubrir (consciente o inconscientemente) condi-
ciones y situaciones sociales objetivas. Es interesante observar cémo la
misma situacién social, en la misma zona, ha sido interpretada por
diferentes cientistas sociales, como por ejemplo, los estudios hechos
de situaciones particulares en Africa de acuerdo con el anilisis ted-
rico con que enfocan el problema.22 Estas divergencias y las impli-
caciones de las situaciones sociales bajo estudio contribuyen a destruir
el mito de la neutralidad en las ciencias sociales. Todo investigador
de la realidad proporciona anélisis que han pasado por el prisma de la
ideologia que apoya o acepta, conscientemente o no. Corresponde en-
tonces tencr una visién critica que permita reconocer aquellos analisis
en los que el investigador haya tratado de aprehender la realidad para
comprenderla y explicarla en sus aspectos esenciales y fundamentales,
y no para ajustatla convenientemente a modelos justificadores de
determinadas situaciones sociopoliticas. Pero aqui, la discusion no se
referird al problema ético del papel del cientifico social en la socie-
dad 2 sino a la utilidad de ciertos conceptos para analizar situaciones
sociales especificas.

Como definicién inicial y tentativa podria considerarse a un grupo
étnico como una colectividad que esti en relacién con otras en una
sociedad mayor y cuyos miembros comparten la creencia en un pasado
y una cultura comunes (reales o construidos), y tienen en grado va-
riable un sentimiento de pertenencia al grupo. Cuando este senti-
miento de pertenencia y la percepcién de intereses comunes se hacen
explicitos (se traduce en accién), se podria hablar de conciencia ét-
nica. El grupo étnico puede ocupar una posicién dominante o subot-
dinada en la estructura socioeconémica y politica de la sociedad mayor
que lo contiene. R. A. Schermerhorn usa el término “grupo minori-
tario” para referirse a grupos en posicién subordinada con “‘un acceso
limitado a roles y actividades que son centrales para las instituciones

22 Por ejemplo, los puntos de vista de J. C. Mitchell (The Kalela Dance,
Rhodes-Livingstone Paper Ne 27, Manchester, 1956) y de B. Magubane (op.
cit.).

23 Alrededor de este punto, cf. “¢Cémo descolonizar las ciencias sociales?”
en R. Stavenhagen, Sociologia y subdesarrollo, México, 1972; R. Buijtenhuijs,
“Comment vaincre les Mau Mau. Quelques obsetvations sur la recherche contre-
insurrectionnelle au Kenya pendant I'état d'urgence”, en Copans (ed.), op. cit.
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econémicas y politicas de la sociedad”.2¢ En relacién con la extension
del concepto de grupo étnico, Roger Bartra se pregunta “‘si pueden
ser considerados bajo el mismo denominador conceptual las minorias
de origen migratorio relativamente reciente (chinos en Filipinas), a
los grupos nativos con raices histéricas profundas en sus regiones
(maories, “tribales”), a los mestizos, a la poblacién generalmente de
origen africano que fue traida como mano de obra esclava y a los
colonizadores espaiioles o ingleses y a sus descendientes (...). En
algunos casos se trata de miinorias nacionales que incluso cambian de
patrones sociales y culturales al cambiar la situacién en su pais de ori-
gen (como es el caso de la comunidad china en Filipinas). En otros
casos podriamos tal vez hablar de verdaderas naciones o nacionalida-
des ubicadas dentro de un Estado multinacional; al respecto tal vez
la situacién de Nepal pueda ser ilustrativa, o la de la India. Otra si-
tuacién diferente es la asimilacién de un tipo racial o cultural a los
limites estrictos de una clase social (esclavos) o a una casta’.28

A su vez la etnicidad se puede concebir como una forma de ex-
presar condiciones sociales objetivas en la sociedad pluriétnica, y un
mecanismo de accién que puede unir a individuos con intereses y
necesidades comunes para obtener logros econémicos y politicos, que
impliquen o no la transformacién de su situacion con respecto a la so-
ciedad global. En situaciones de conflicto, cuando estd presente el com-
ponente étnico, la cultura puede ser el arma que se esgrima para luchar
por cambios o modificaciones en la estructura de la sociedad en la
que surgen estos conflictos, pero las diferencias culturales en si no son
la causa de la confrontacion.

Ahora se puede cuestionar si la definicién tentativa dada anterior-
mente esti describiendo acertadamente el fenémeno real. En realidad
esta definicién se refiere a un grupo social en una situacidn estitica
y en aislamiento de la estructura social y del contexto histérico espe-
cifico. Es decit, cuando las creencias en un pasado comin y el senti-
miento de pertenencia al grupo se combinan con Ja toma de concien-
cia de la existencia de intereses y necesidades comunes y la conciencia
de la propia condicién objetiva en una estructura sociocconémica dada,
en la cual estos grupos tienen un acceso y una participacién limita-
dos, el andlisis de la situacién del grupo étnico penetra dentro de la

21 Schermerhorn, R. A., “Minorities and National Integration”, Jowinil of
Social Research, 1970, XII: 1, pp. 26-27.

Cf. también, C. Wagley y M. Harris, Minorities in the New World, N.
York, 1958; O. C. Cox, Caste, Class and Race. A Study in Social Dinamics,
N. York, 1959.

25 Bartra, R., “Notas sobre el problema de las relaciones interétnicas en
Asia”, texto presentado en la reunién de UNESCO, "Trends in ethnic group
relations in Asia and Oceania” celebrada en Manila del 8 al 12 de marzo
de 1976 (mimeo).



LA PALABRA DE LA TIERRA 59

estructura de clases de la sociedad bajo estudio. Un grupo étnico no
debe ser considerado de manera mecinica equivalente a #na sola clase
social, ya que se producen diferencias de clase también dentro de lo
que se considera grapo étnico. Se necesita tener cuidado al considerar
el conflicto étnico o las relaciones interétnicas, para poder apreciar de
qué manera estin revelando relaciones de clase.6

A. Cohen sefiala dos formas posibles en las que pueden interco-
nectarse clase y etnicidad: 1) las clases sociales cortando a través de
las lineas étnicas, y 2) los cortes de clases sociales coincidiendo con
afiliaciones “‘tribales”, donde las diferencias culturales tienden a con-
servarse y fortalecerse.2” Un ejemplo de la primera instancia pueden
ser las alianzas pantribales en Chota Nagpur, en India, en el siglo xix,
para llevar a cabo movimientos de protesta de base campesina tribal
contra los sectores locales dominantes o la administracién colonial.
El elemento étnico estuvo presente, aunque expresado en términos mds
amplios, no por afiliacién tribal sino como reconocimiento de la situa-
ci6n de los adivasis en general.

Como ejemplo de la segunda instancia se pucde pensar en la si-
tuacién de los indigenas en América Latina coexisticndo con los ladi-
nos. Los indigenas llegaron a perder sus tierras en muchos casos, y
pasaron a ser una reserva de fuerza de trabajo para el espafiol durante
la colonia. Esta situacién de dependencia se vio reforzada por una
legislacion paternalista que sancioné la inferioridad del indigena. Luc-
go de las independencias politicas de las naciones de la zona, y en
donde la tarea de eliminar al indio no se habia cumplido, los indige-
nas pasaron a engrosar el nimero de los campesinos pobres y de los
trabajadores asalariados rurales, proceso que siguidé cen pocas modifi-
caciones, a pesar de las reformas agrarias.® En este tipo de situacio-
nes en las que la adscripcion étnica coincide con la de clase, los
cortes étnicos (culturales) se mantienen y se refuerzan: por parte del

26 Cf. Leo Kuper, Race, Class and Power. Ideology and Revolutionary
Change in Plural Societies, Londres, 1974.

Cf. O. C. Cox, of. cit, para quien las “relaciones raciales” muestran “el
fenémeno de la explotacién capitalista de los pueblos y su actitud social com-
plementaria” (p. 321). Mantiene que “la explotacién racial y los prejuicios
raciales se desarrollaron entre los europeos con el surgimiento del capitalismo
y del nacionalismo, y a raiz de las ramificaciones mundiales del capitalismo,
todos los antagonismos raciales pueden rastrearse hasta las politicas y actitudes
de los pueblos capitalistas mds importantes” (p. 322).

27 Cohen, A., “The Lesson of Ethnicity”, en Cohen (ed.), Urban Ethni-
city, ASA 12, Londres, 1974, p. xxii.

28 Cf., por ejemplo, distintos enfoques para Chiapas: Siverts, H., “Ethnic
Stability and Boundatry Dinamics in Southern Mexico”, en Barth, F., Ethnic
Groups and Boundaries, Londres-Oslo, 1970; R. Stavenhagen, “Relaciones in-
terétnicas y relaciones de clases en Mesoamérica”, Las clases sociales ...,
III parte.
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grupo dominante porque es convenjente para mantener las relaciones
de dominacién-subordinacién, y por parte del grupo subordinado por-
que alli se preserva la fuerza con la cual luchar y defenderse de ataques
que tienden a hacerlo desaparecer.

En varios casos, los estudios socioldgicos y antropoldgicos sobre el
tema de la etnicidad han sido realizados con enfoques que han ten-
dido a oscurecer la comprensién de las situaciones sociales donde ésta
ha jugado un papel. Estos enfoques centralizan el anilisis del proble-
ma en: 1) la aplicacién de la concepcién de la estructura dual de la
sociedad (/ribal-urbana, o més generalmente, rural-urbana); 2) la
aplicacién del concepto de plaralismo; 3) el estudio parcializado de
la realidad referido exclusivamente a las' dimensiones culturales y de la
conducta; 4) el énfasis en los estudios sincrénicos ahistoricos, y 5)
el aislamiento del problema étnico respecto al marco de la sociedad
global en que estd presente.

La aplicacién de la concepcién de la estructura dual de la socie-
dad es notoria en el campo de los estudios sobre urbanizacién en Afri-
ca donde lo tribal se toma como punto de referencia, pero lo urbano
es lo que se estudia, sin considerar los cambios que se han produ-
cido en las zonas rurales o descuidando este aspecto cuando bien pu-
dieran haber dado la clave para entender las caracteristicas que ha
tomado el proceso de urbanizacion. Las ideas de dicotomia o de con-
tinunm, implicitas en esta concepcién, son una creacidén artificial que
hace olvidar las condiciones histéricas que han conformado la estruc-
tura total de la sociedad bajo estudio. Rechazar la idea de las estruc-
turas duales no significa negar la existencia de la heterogeneidad es-
tructural interna de lo que Samir Amin llama la “formacién social
de la periferia”,?® como elemento sujeto al anilisis y no como explica-
cién final de la situacién.

Los acercamientos que se basan en el concepto de pluralismo como
se expresa en la teorfa de la sociedad plural, se concentran en el es-
tudio de cortes persistentes entre secciones de la sociedad diferencia-
dos por “la raza, la etnicidad, la religién o la cultura”. M. G. Smith
comenzé formulando el concepto de la sociedad plural, enfatizando
el aspecto del pluralismo cultural como “la prictica de formas dife-
rentes e incompatibles de instituciones obligatorias por parte de las
secciones que comprenden la sociedad plural”, vista como “imponiendo
la nccesidad para la dominacién seccional por una seccién cultural” 80
Luego, M. G. Smith puso el énfasis sobre la estructura politica to-
mando como biésica la forma de incorporacién politica. Asi se definen
tres niveles de pluralismo: cultural (“diferencias institucionales sin

29 Amin, S., op. cit, (1974).
30 Kuper, L., op. cit, p. 240.
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una segregacién colectiva correspondiente”); social (“‘diferenciacién
institucional que coincide con la divisién corporativa de la sociedad
en una serie de secciones o segmentos sociales demarcados rigidamen-
te y virtualmente cerrados™), y estructural (asociados con los dos an-
teriores, “‘con incorporacién diferencial”). Aan con las cuatro dimensio-
nes que Kuper da al pluralismo, es decir: particularismo-universalismo;
segregacion-asimilacién; diversidad cultural-homogeneidad, y desigual-
dad-igualdad,3! el modelo pluralista siempre termina concentrindose
en el analisis de grupos sociales como si los cortes fueran verticales y
los grupos tuvieran una posibilidad de desarrollo independiente de
acuerdo con ‘‘patrones paralelos”. De este modo se evita el problema
de la estructuraciéon de la sociedad de clases, de las relaciones entre
las clases, y se minimiza la importancia del factor econémico.

El acercamiento al estudio de la etnicidad que parcializa el anali-
sis de la realidad con el anilisis de los aspectos culturales y de la con-
ducta puede ejemplificarse con los trabajos hechos por algunos afri-
canistas como A. L. Epstein y J. C. Mitchell32 y mas tarde, por F.
Barth y un grupo de antropélogos sociales escandinavos38 Estos auto-
res ven en las categorias étnicas un instrumento clasificatorio construido
por los grupos étnicos para comprender las relaciones complejas que
se desarrollaron con el proceso de urbanizacién o, de manera més ge-
neral, para organizar la interaccién. Observamos que las caracteristicas
tedrico-metodoldgicas comunes en los anélisis de los africanistas cita-
dos son: 1) el descuido del estudio de la situacién social total en la
que el fendmeno estd incluido, en los casos que se discutiran, la si-
tuacién colonial. Sin embargo, a pesar de la falta de anlisis de la si-
tuacién total, en cstos estudios las opiniones son claras en cuanto al
papel del colonizador en Africa como dgente de civilizacidn. 2) Este
uitimo punto se relaciona con el anilisis basado en la consideracién
del europeo como grapo de referencia positivo; y 3) el tomar al indi-
viduo como unidad de analisis y no las unidades sociales mayores. En-
tonces, el cuadro que se presenta es fragmentario con respecto a ciertas
ireas, y tiende a distorsionar la situacién social que los trabajos quieren

31 Ibid., pp. 242 ss.

32 Epstein, A. L., op. cit. (Politics in an Urban ...); “The network and
urban social organization”, y “Gossip, norms and social network”, in J. C.
Mitchell (ed.), Social Networks in Urban Situations, Manchester University
Press, 1969.

Mitchell, J. C., Tke Kalela Dance, Rhodes-Livingstone Paper N¢ 27, Man-
chester, 1956; “Theoretical orientations in African Urban studies: Methodolo-
gical approaches”, en M. Banton (ed.), The Social Anthropology of Complex
Societies, ASA 4, Londres, 1969; ‘“‘Perceptions of Ethnicity and Ethnic Beha-
viour. An Empirical Exploration”, en Cohen, op. cit. (1974).

83 Barth, F. (ed.), Ethnic Groups and Boundaries. The Social Organization
of Cultural Difference, Oslo-Londres, 1970.
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describir. Hay que notar que estos estudios tienen caricter sincrénico
ahistérico, y que se evita en ellos el andlisis del conflicto social para
favorecer la consideracién de situaciones en un estado hipotético de equi-
librio social y de desarrollo parejo de un “proceso de occidentaliza-
cién”. Epstein y Mitchell se adscriben a las corrientes tcdricas preva-
lecientes en antropologia en los afios cincuenta y han estado influen-
ciados por las tendencias ideoldgicas que justificaron al sistema colo-
nial en Asia y Africa.

Ni en la descripcién de Mitchell de la danza kalela o los ejemplos
que da en el articulo sobre “‘Perceptions of ethnicity...”, ni en el
relato de Epstein que se refiere a los contactos sociales de Chanda o
en la descripcién que hace de la situacién de Luanshya, se considera la
situacién colonial en las que las relaciones sociales bajo estudio esta-
ban insertas. Este problema es ripidamente descartado por Epstein en
la presentacién de su libro Politics in an Urban African Community:
“Las ciudades de la Copperbelt —en realidad toda Rodesia del Norte—
son hoy parte de la economia mundial. Por lo tanto, muchos aconteci-
mientos (...) pueden ser sélo explicados satisfactoriamente en el mar-
co de un sistema politico-econémico mucho mds amplio y mis com-
prehensivo. En este estudio estos acontecimientos se han dado por sen-
tados”.3¢ Y ahi esta el problema. La situacién colonial no s6lo no se
considera sino que se toma como dada, como una situacién permanente
en un tipo de perfecto equilibrio en que los conflictos (como la huel-
ga de 1935 en las minas de la Copperbelt que Epstein considera ‘inne-
cesario” analizar) son meros accidentes que deben tratarse como asun-
tos administrativos. La idea de la calidad permanente de la situacion
colonial se manifiesta en la constante bisqueda de sefiales de transcul-
turacién (occidentalizacién) de la poblacién africana en el marco de
una situacién que no se piensa como sujeta a cambio y que en la reali-
dad ha cambiado. Problemas como la desintegracion de estructuras so-
cioeconémicas previas a la colonizacién y la creaciéon de lazos de de-
pendencia, no se analizan, ni se toman en cuenta la reorganizacién
impuesta sobre la economia, la organizacién social y la cultura de los
pucblos colonizados para responder a necesidades e intereses de la
metropoli. Es por ello que las relaciones entre exropeos y africanos
se consideran como de grupos coexistentes en forma paralela, y las
modificaciones profundas que han sufrido a todos los niveles los gru-
pos subordinados a la fuerza y no por libre eleccidn, se reducen en los
trabajos de estos estudiosos a una presentacién de la participacién li-
mitada de estos grupos en el sistema econémico como mano de obra.
En el caso de los procesos de cambio en la Copperbelt, donde las ciu-
dades han sido formadas por poblacién migratoria, no hay referencia

34 Epstein, op. ¢2. (1973), p. XIIL.
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alguna a los efectos de la migracién sobre la estructura socioeconémica
rural. Se encuentra una referencia a este problema en Epstein, en rela-
cién con las consecuencias demograficas: “El sistema de trabajo migra-
torio ha tenido efectos diferenciales sobre las distintas tribus del Te-
rritorio, pero sobre grandes zonas ha llegado a denudar las reservas
tribales de hombres y de sus esposas, entre veinte y cuarenta afios de
edad (...). Se debe notar también que el aumento ripido y continuo
de la poblacién urbana africana se realiza a expensas de las zonas
rurales” 35 Pero no hay informacién sobre cémo y por qué se produce
la migracién; pareciera que éste también seria un proceso que se toma
como dado. Cuando Epstein toca el problema de los efectos del des-
arrollo del proceso de urbanizacién, que no es un proceso indepen-
diente, sobre la poblacién rural que alimenta a los centros industria-
les urbanos con mano de obra, éstos se presentan favorablemente (*Aqui
las relaciones rurales urbanas se encuentran en un estado de equilibrio
relativamente estable” 36)

La eliminacién del factor constante en las situaciones sociales que
estudiaron Mitchell y Epstein, es decir, €l colonialismo, se refleja en
las interpretaciones que se dan al nivel de las relaciones interétnicas.
Es por eso que es posible para ellos hablar de los exropeos como un
grupo de referencia (positivo) para los africanos. Mitchell ilustra bien
este punto en su analisis de la danza kalels, y la misma posicién se
manifiesta en la descripcién de la distancia social entre categorias étni-
cas. Uno se pregunta qué importancia significativa pucde tencr el or-
denamiento de categorias étnicas de acuerdo con la distancia social
cuando las razones de la existencia de esta “distancia” nunca se expli-
can. El objetivo de Mitchell ha sido “describir el matco cognitivo de
la etnicidad como un conjunto de significados compartidos, ligados a
claves étnicas socialmente identificables, que proporcionan a los acto-
res conjuntos de expectativas de comportamiento”, un cuadro in va-
cuum que sin embargo le permite “predecir el comportamiento”, algo
que sdlo es posible en un esquema en el cual las situaciones se consi-
deran de manera estitica.7

El interés de Mitchell cn el comportamiento, al estar disociado del
contexto, no conduce a una interpretacién sobre el comportamiento
de los colonizados en ¢l marco de la situaciéon colonial, donde éstos
no han tenido la libertad para elegir, y en dende las condiciones para
el cambio social presentan caracteristicas particularmente restringidas.
Por eso, la interpretacion de Mitchell de la crisis de identidad creada
por el colonialismo (que ignora) se vueica a la construccién de una

35 Jbid., p. 12 y nota a pie de pigina nimero 1.

36 Epstein, “Urbanization and social change in Africa”, Cusrent Anthio-
pology, N¢ 8, pp. 282-283.

37 Mitchell, op. cir. (1974), pp. 14 y 23.
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situacién ideal donde los exropeos se perciben como un grupo de refe-
rencia positivo, como agentes de civilizacién, con los cuales el pueblo
colonizado quiere identificarse. Asi, al citar a Wilson, puede afirmar:
“Vio claramente que ‘los africanos no pueden menos que ganar el res-
peto y compartir el estatus civilizado y la nueva riqueza de los euro-
peos, cuya superioridad social general estd siempre ante ellos’. Los co-
mentarios de Wilson, aplicables a Broken Hill en 1939-40, son igual-
mente aplicables a la Copperbelt moderna. Los enropeos estdn en una
posicién de superioridad social y los africanos aspiran a la civilizacion
que es la caracteristica y el prerrequisito particular del grupo social-
mente superior. El modo civilizado de vida proporciona asi una escala
a lo largo de la cual puede medirse el prestigio de los africanos en las
zonas urbanas (y en grado cada vez mayor en las zonas rurales)” 38

Si bien en desacuerdo con los indicadores establecidos para fijar
esta escala (principalmente el vestido, pero también la educacién y la
posicién en la jerarquia ocupacional), si algo se puede deducir del
cuadro que presenta de la Copperbelt es la existencia de manifestacio-
nes de una severa crisis de identidad experimentada por un pueblo
dominado bajo subordinacién forzada, y la forma de imposicién de
los mecanismos de dominacién colonial. Como esta imitacién de ras-
gos superficiales aparece con la colonizacién cabe pensar que ése
es el Gnico camino posible en ese momento para alcanzar igualdad
con el grupo dominante, igualdad que al fin también serfa superficial.
La actitud del colonizador hacia el colonizado termina convenciendo
hasta tal punto al colonizado, que éste acaba multiplicando los esfuer-
zos por “‘cubrir” los rasgos o europeos “ofensivos” como el color de
la piel (“antes los danzantes mbeni en Tanganyika en realidad blan-
queaban sus caras”;3% “En el garage Chanda mostrd sus fotografias.
Francis las miré y exclam6 (...): Si ... te ves igual que un euro-
peo”,49) por cambiar de vestimenta (“'bien vestidos al estilo europeo”,4
“los africanos se visten bien a la moda europea” 42) actitud que estos
investigadores apoyan resaltando “otros posibles indicadores de estatus
civilizado: habitacién, herramientas, muebles, alimentos” #3 Estos de-
talles no parecen sefialar justamente hacia una adaptaciéon arménica a
una situacién bien recibida. Es notable observar que todo lo que se
refiere al exropeo se describe en términos superlativos, como se ve en

38 Mitchell, op. cit. (1956), pp. 13-14 (las itilicas son mias).

39 [bid., p. 12.

40 Epstein, op. ciz. (1969), p. 88, en el recuento de los contactos de
Chanda en Ndola, sobre lo que Epstein sefiala: “El mismo Chanda adquiere
prestigio a raiz de su color claro (...) y portque en su forma de vestir y
en otras cosas se comporta como un ‘gentleman’” (p. 104).

41 Mitchell, op. c¢iz. (1956), pp. 2, 5, 13, entre muchas.

42 Fpstein, op. ¢it. (1969), p. 104.

43 Mitchell, op. cit. (1956), p. 13.
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las citas anteriores, apoyando la idea de la “‘superioridad social”’, de
“un modo de vida civilizado” y la importancia de los valores del gru-
po dominante. Tampoco se muestra el cuadro completo de estratifica-
cién ocupacional de modo que la referencia que se hace a este proble-
ma considera sélo aquellas ocupaciones a las cuales los colonizados
tiene acceso, y asi se presenta un cuadro deformado de esta estrati-
ficacion.

El tomar al individuo como unidad para el estudio, como por ejem-
plo, el caso de Chanda tratado por Epstein, contribuye atin mis a di-
luir en el trasfondo la dindmica de los grupos sociales. En relacién con
esto hay que hacer notar que los individuos se han elegido como ejem-
plos al azar sin un criterio definido, para establecer “regularidades
presentes en la vida urbana”. De esta manera, queda sélo una ima-
gen parcial de la sociedad que se quiere describir de la que se omiten
o se disminuyen en importancia la estructura socioeconémica desarro-
llada por el sistema colonial, el caricter de los cambios sociales, las
relaciones de produccién, las condiciones de trabajo, el caricter y efec-
tos de la migracién, el monopolio del poder, los conflictos sociales y
las acciones politicas colectivas.i4

El acercamiento de F. Barth 5 al problema de la etnicidad ha sido
comentado brevemente por Gulliver y A. Cohen.46 Barth considera a
cada categoria étnica como ‘'un recipiente organizativo al que pueden
darse cantidades y formas de contenido variables en diferentes siste-
mas socioculturales”, y en consecuencia, enfatiza sobre “las fronteras
étnicas que definen al grupo”.*" Nuevamente se presenta un modelo
que ve al fenémeno de la etnicidad como algo méds o menos estatico
y aislable de la dindmica de la situacién social en la que esti presente.
La idea de “fronteras” no es muy clara. El interés se centra en la con-
ducta y la orientacién de valores, subrayindose la interaccién en tér-
minos de formas de comportamiento esperado o rechazado, enfatizan-
dose la complementaridad y la interdependencia de los grupos étnicos.
Vacio de un contenido cultural, falto de cualquier eslabén que lo li-
gue con la dindmica de los procesos sociales que abarcan e influencian
el fenémeno étnico, el concepto de grupo étnico aqui tiende més a ver
la preservacién y el equilibrio que el cambio. Esto lleva a una visién
simplista de problemas complejos. Por ejemplo, uno duda que ‘“‘en
la sanscritizacién de los tribales, su aceptacién de las escalas de valores
criticos que definen su posicién en la jerarquia de pureza ritual y con-

44 Se pueden hacer algunas deducciones de los datos, como en Epstein,
op. cit. (1969), p. 90 ss.

45 Barth, F. (ed.), op. cit., Introduccién.

46 Gulliver, resefia en Man N. S., 6, 1971, p. 308; Cohen, A., op. cit.
(1974), Introduccién.

47 Barth, op. cit., pp. 14-15.
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taminacién es el anico cambio de valores que es necesario para que la
gente se convierta en una casta india”.*8 Este proceso tiene implicacio-
nes mayores y, en cualquier caso, a pesar de su larga historia entre
muchos grupos en India y de que sectores tribales hayan sido hindui-
zados en grado variable, esto no significa que hayan sido aceptados
completamente en el sistema de castas indio. ;Por qué hace Barth én-
fasis en la “incapacidad ineludible”, inherente a factores enddgenos
de los “grupos parias’, como cuando se refiere a los gitanos? Pare-
ciera que este investigador estuviera justificando la estructura social
que excluye o permite una participacion limitada de los “grupos mi-
noritarios” y negando la posibilidad de transformacién de una estruc-
tura social. Asi, “en el sistema social total, todos los sectores de la
actividad estin organizados por estatus abicrtos a miembros del grupo
mayoritario, mientras que el sistema de cstatus de las minorias tiene
solo relevancia para las relaciones dentro de la minoria y sélo en al-
gunos sectores de actividad”#® En esta linea, la minimizacién de la
importancia de los factores de cambio y el caricter de las relaciones
sociales existentes llevd a Siverts a percibir las relaciones étnicas en
Chiapas en una situacién supuesta de libre eleccién, y de competencia
e interdependencia en el campo econémico-politico en donde “el des-
tino [de la poblacién indigenal estd modelado por una situacién en
la que su indianidad es la base misma para la interaccién”.50 Pareceria
como si los indigenas estuvieran bajo una situacién de dominacién so-
cial, econdémica y politica ladina por su condicién intrinseca de indi-
genas y porque rechazan el cambio (cel cambio entendido como ab-
sorcién, asimilacién?). Finalmente, la visién de Barth del papel que
juega la etnicidad en las situaciones coloniales pareceria apuntar a las
mejores maneras para alcanzar un tipo de armonia superficial, en un
sistema en que estin presentes la desarmonia y el conflicto y cuya na-
turaleza no sera modificada por lo que Barth califica como “‘organiza-
cién positiva de las relaciones sociales alrededor de valores diferen-
ciados y complementarios”.5*

Los estudios mas recientes realizados para Asia y Africa por los
antropdlogos europeos han comenzado a tomar en cuenta los factores
econdmicos y politicos cn relacién con la etnicidad; consideran a los
grupos étnicos como ‘‘grupos de interés”, organizados en “lineas in-
formales”, cuando la organizacién “formal” no es posible.5? Ven a la
etnicidad como un fenémeno politico y abandonan la explicacién que

48 Jbid., p. 28.

9 Ibid., p. 31.

0 Siverts, op. cit., p. 116.

1 Barth, op. cit.,, p. 36.

2 Cohen, A., op. cit. (1969 y 1974); Caplan, L., Land and Social Change
in East Nepal, Londres, 1970.
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la ve como manifestacién de la persistencia de formas sociales arcaicas.
Consideran la etnicidad como manifestacién del desarrollo de nuevas
formas sociales. De este modo, los grupos étnicos “han recreado con-
tinuamente sus caracteristicas de diferentes maneras, no a causa del
conservatismo sino porque estos grupos étnicos son de hecho grupos de
interés cuyos miembros compatten intereses econdmicos y politicos co-
munes y quicnes, por lo tanto, se unen en la competencia continua por
el poder frente a otros grupos”.5® Sin embargo, todavia las limita-
ciones que se ponen al campo de observacion impiden adquirir una
perspectiva mis amplia y el tratamiento de problemas a nivel macro-
sociolégico. Quedan otros problemas por tocar en estos analisis como
el desarrollo de condiciones que impiden o favorecen la toma de con-
cicncia respecto a las estructuras socioecondmicas y politicas en las que
cstin insertos los grupos étnicos. Llegamos aqui a un punto en el
cual se abre la discusién sobre la cuestion fundamental de si la con-
ciencia de la propia etnicidad puede abrir camino para la formacion
de una conciencia de clase. Varese plantea este problema: “cuando afir-
mamos que las relaciones interétnicas son relaciones de clase y que en
ellas y a través de ellas se desenmascaran los intereses de clases anta-
gonicas, lo que estamos indicando es que se trata de una revelacion de
condiciones objetivas, lo cual no implica necesariamente la instalacién
milagrosa, el surgimicnto espontineo de una conciencia de clase es-
clarecida dentro de la etnia dominada. Se trata de un primer paso, que
llamamos el surgimiento de la conciencia étnica, la conciencia de la
propia etnicidad, una forma de ‘conciencia para si’ resultante de la
evidente contraposicién de intereses de los dos grupos en relacién. Con
la percepcién de esta contraposicién de intereses en el sentido mis
amplio, se da concomitantemente un replegarse sobre la propia con-
dicién, un repensarse en comparacién con el otro, un definirse a través
de una dialéctica de la oposicién que de poder desbloquearse histérica-
mente beneficiaria tanto al dominado como al dominador”.54 Esta opi-
nién puede scr el punto de partida para la discusién sobre la forma-
cién de una conciencia étnica que podria facilitar el surgimiento de
una conciencia de clase. Sin embargo, se debe tcner en cuenta otra
posibilidad, aun en un planteo de caricter inicial: ¢l reforzamiento de
la identidad étnica, tanto impulsado por los sectores dominantes como
generado desde dentro del mismo grupo éinico, podria impedir el lo-
gro del desarrollo de la conciencia de clase. Esto ocurriria cuando este
eforzamiento de la conciencia étnica tienda a cerrar al grupo étnico

53 Cohen, A., op. cit. (1969), pp. 191-192.

5% Varese, S., “El pluralismo dificil: multietnicidad y revolucién nacional
en Per”, ponencia presentada en el XXX Congreso Internacional de Ciencias
Humanas en Asia y Africa del Norte, México, 3-8 de agosto de 1976 (pu-
blicacién préxima).
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sobre si mismo en defensa de intereses particulares, cortindose asi la
posibilidad de una vision méis amplia, de un descubrimiento de nece-
sidades e intereses, méis alld de los limites del grupo étnico, comunes
con otros sectores de la sociedad pluriétnica.

De darse una toma de conciencia, esto implica necesariamente un
cambio en el caricter de las relaciones sociales al interior de las so-
ciedades pluriétnicas, y a la vez, la posibilidad de que csta fuerza ét-
nica sea efectivamente un arma para lograr una participacién en la
transformacién de la sociedad y en la creacién de nuevos ordenamien-
tos econdmicos, sociales y politicos.



PARTE 1I

La palabra de la tierra






Capitulo 3

El bandolerismo social y la rebelién
de Ganga Narain en 1832

El terror y el amor hacen vivir a los bandidos.
Cuando sélo inspiran amor, son débiles.

Cuando sélo inspiran terror, los odian (...)
Si un bandido no llega a inspirat ambos senti-
mientos a la vez, no puede sobrevivir méds de un
afio en las montaias.

(Yachar Kemal, Mémed le Mince)

El caso de los bhumijes muestra un tipo de respuesta a la situacién
existente en India bajo la dominacién colonial y al proceso de cambio
que tuvo lugar en el subcontinente desde fines del siglo xvir y en el
curso del siglo xIx.

En 1765 la East India Company adquirié derechos sobre Chota
Nagpur, las parganas dependientes y otras zonas tribales, Ramgarh, Pa-
lamau y Pachet. Dos afios después comenzd la penetracién inglesa en
la zona con contingentes militares para establecer el orden en ella y
sujetarla al pago de impuestos.

En cste contexto también hay que tener en cuenta la devastadora
hambruna que afecté a Bengala en 17701 y sus consecuencias. A fines
de 1768 la cosecha habia resultado relativamente escasa debido a la
falta de lluvias, circunstancia que produjo un alza de precios en el afio
siguiente. A pesar de la situacion existente se recaudaron rigurosamente
los impuestos sobre la tierra.2 El 24 de noviembre de 1768, Rumbold,

1 Cf. N. K. Sinha, The Economic History of Bergal, vol. I, Calcuta, 1968,
cap. III; W. W. Hunter, The Annals of Rural Bengal, 2* ed., Nueva York,
1868, cap. 1I; G. Mishra, History of Bibar, 1740-1772, N. Delhi, 1970.

2 Segin N. K. Sinha, posiblemente los impuestos sobre la tierra no se
vieron afectados por la imposicién del najai de obligacién adicional a los que
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el Supervisor de la Compaiifa en Bihar informaba: “Los cultivos se
han secado completamente antes de haber madurado y la cosecha estd
casi destruida. La tierra se ha endurecido tanto por falta de agua que
ha sido dificil para los campesinos ararla y prepararla para la préxi-
ma siembra”3 Las cosechas de 1769 no llegaron a corregir la escasez
sino que la agravaron y para 1770 la hambruna se declaré abierta-
mente con escasez de alimentos y un aumento elevadisimo de sus pre-
cios, sequia total de las fuentes de agua, estallido de incendios y apa-
ricién de epidemias, especialmente de virucla. Para 1770, con referen-
cia a Purnea, el Supervisor escribia: “En muchas de las parganas la
mitad de aquellos que deben pagar impuestos y cultivar las tierras pe-
receran inevitablemente de hambre, mientras que los que queden esta-
ran obligados a comprar para su subsistencia al menos al 5009 mis
que lo usual y quedarin sin la pequefia reserva que es su Gnica fuente
para impuestos y cultivos futuros”.* Sin embargo, poco se hizo para
salvar al campesino que era en parte la base del sistema de explota-
cién de la Compaififa. Las consecuencias de este afio de hambre se ma-
nifestaron en una alta despoblacion de las zonas afectadas (desapari-
cién de un tercio de la poblacién de Bengala) y el abandono de tierras
cultivables. Hubo un aumento notable de la aciividad de los bando-
leros, muchos de ellos aldeanos que habian buscado refugio en las
montafias y que al no ser aceptados en sus comunidades al regresar,
terminaron recurriendo a acciones criminales para poder subsistir. En
el norte de Bengala, aquellos a los que la hambruna habia volcado al
bandolerismo encontraron un refugio inexpugnable en las junglas. San-
nyasis y faquires robaban en Rungpur, Rajshahi y Malda, De Kharak-
pur a Rajmahal bandas de hasta 500 hombres se desplazaban sin en-
contrar resistencia por las aldeas y campos abandonados. También se
produjeron cambios profundos en el tipo de tenencia de la tierra. Segiin
Hunter: “Antes de que principiara 1771 un tercio de una genefacién
de campesinos habia sido barrido de la faz de la tierra y una genera-
cién completa de las que una vez habian sido familias ricas quedd
reducida a la indigencia (...). En 1776 la escasez de cultivadores
habfa trastocado completamente las relaciones entre terrateniente y
arrendatario en Bengala (...). Gradualmente la poblacién agricola sc
dividi6 en dos clases: Jos llamados cultivadores residentes, quienes ape-
gados a sus antiguos hogares o, con més frecuencia, por estar endeu-
dados con su terrateniente, continuaron en el mismo territorio que ocu-

habian sobrevivido o permanecido en las tierras sin desertar, y también al au-
mento de precios de elementos bdsicos. Es evidente que su recoleccién se pudo
efectuar por la presién desmedida que ejercieron las autoridades sobre la po-
blacién para que ésta se llevara a cabo.

3 Mishra, G., op. cit.,, p. 157.

4 Sinha, N. X, op. cit, p. 50.
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paban antes de la hambruna; y una clase més aventurcra, llamada de
los cultivadores no residentes o errantes, que habian abandonado sus
posesiones anteriores y salieron en busca de nuevas a Jos precios mis
bajos a los que la despoblacién habia reducido el valor comercial de
la tierra”.® El proceso de despoblacién continué durante los quince
afos que siguieron a la hambruna, las tierras cultivables mis ricas es-
taban abandonadas, los agricultores hufan a las ciudades; la imposibi-
lidad de cumplir con el pago de impuestos habia llevado a muchos a
prisién y sin embargo, las autoridades britinicas exigian cada afio im-
puestos mis elevados. Las medidas oficiales que se tomaron para ali-
viar la situacién provocada por la hambruna fueron insuficientes; no
hubo cambios favorables en la recaudacion de impuestos, se tuvo cui-
dado de que Calcuta, los ingleses y sus dependientes estuvieran bien
provistos con alimentos y éstos procedian de zonas que quedaban asi
despojadas. Los empleados de la Compaiiia especularon con la venta
del arroz que monopolizaron, actividad que a pesar de las acusaciones
presentadas no se investigdé en profundidad. Aunque Patna, por ejem-
plo, fue uno de los distritos més afectados, con cincuenta a cien muer-
tos por dia, de este distrito se sacaron 80 000 cestos de arroz para
alimentar las tropas de Berhampur y de Calcuta.

La total falta de interés por la situacién en que se encontrd la po-
blacién y la preocupacién constante de sacar el mayor beneficio posi-
ble para la Compaiiia se muestra en los reportes de la época: “a pesar
de la gran severidad de la Gltima hambruna y la gran reduccién en
namero de la poblacién, se ha hecho cierto aumento en los acuerdos
tanto en la provincia de Bengala como en la de Bihar para este afio”
(12 de febrero de 1771); y un afio més tarde se afirmaba “la recau-
dacién en cada departamento de impuestos se ha llevado a cabo en
este afio de la manera satisfactoria como habiamos deseado”.6 La re-
caudacién neta para 1768-69 fue de 15873453 Rs., para 1769-70:
14 341 168 Rs., para 1770-71: 14 006 030 Rs., y para 1771-72:

15 023 260 Rs.?

Desde el momento en que los ingleses empezaron a penctrar en la
zona ocupada por los bhumijes encontraron la oposicién de la pobla-
cién local y tuvieron que enfrentarse a desérdenes frecuentes y con-
tinuos (ver cuadros). Los zamindares, de origen tribal aunque hindui-
zados, se mostraron reticentes a pagar los impuestos. A esto se unid
la accién de los chuars, nombre por el cual se designaba a los “bandi-
dos”, en su mayoria bhumijes, que por entonces se volcaron al ataque
de las tropas britdnicas y de sus aliados tribales en la zona. Tal ocu-

5 Hunter, op. cit., pp. 56, 59, 60.
6 Mishra, G., op. cit., p.' 161.
7 Sinha, N. K., op. cit., p. 54.



74 SUSANA B. C. DEVALLE

rrié con el zamindar en Ghatshila en 1769. Los chuars estaban espe-
cialmente activos en Ghatshila, Barabhum y Manbhum. Las numero-
sas revueltas de chuars que se fueron sucediendo desde las dos Gltimas
décadas del siglo xvir brindaron continuidad a la tradicién de rebelién
que haria posible mis adelante el estallido de 1832. Los chuars se opu-
sieron a la penetracién militar inglesa obstaculizando la accién de las
tropas, de modo que los oficiales britinicos llegaron a recomendar
que se desarmara a toda la poblacién de la zona levantada entre Jhalda,
Pachet y Ramgarh (opinién del' mayor Crawford, quien logré dominar
Jhalda en 1782). Jhalda volvi6 a estar convulsionada en 1789 y 1790;
los chuars de Koilapal con sus jefes, como Subla Singh, se levantaron
en 1771 y luego en 1783 y 1784. En 1795 se suscitaron nuevos dis-
turbios en Pachet como reaccién al intento de vender las tierras del
zamindar en pago de deudas, disturbios que se extendieron tres afios
més tarde a Manbhum y Barabhum donde los rebeldes, unos 1 500
chuars, fueron encabezados por Durjan Singh, ex zamindar de Raipur,
e impidieron por medio de la violencia que se ocuparan sus territorios.
En 1799 se unieron a los elementos rebeldes de Midnapur que tenjan
por objeto la devolucién de tierras a jefes y guardianes (sardares y pai-
kanes) aldeanos. Desde hacfa diez afios la gente de Midnapur habja
enfrentado una serie de circunstancias desfavorables (aumento del pre-
cio de la sal, exacciones del raja Sundarnarayan, incursiones marathas).
Los ataques de los chuars a las aldeas y a la propiedad del gobierno se
desataron con violencia progresiva hasta alcanzar su climax en 1800.
Es interesante el comentario que hacia en 1799 el Recaudador de Mid-
napur sobre uno de estos hombres que actuaba al margen de la ley,
Govardhan Digpatti de Bugri, respetado por los campesinos y que pro-
ponia un arreglo: a cambio de ser designado jefe de policia €él pro-
metia garantizar la paz en las parganas de Bugri y Midnapur. Al pa-
recer la presién que podia ejercer Digpatti fue suficiente para que se
considerara esta propuesta seriamente, ya que daba la oportunidad al
Gobierno de usar para su conveniencia a personajes locales como éste
que estaban en buena relacién con el campesinado. Sin embargo, no se
puede saber de qué manera cambiaron las relaciones entre el bandido
y los campesinos, si es que aquél fue designado finalmente como po-
licia.

Los sardares facilmente podian comandar bandas de 500 a 800
chuars, contando con refugio seguro en las junglas. La causa de los dis-
turbios de 1799 y 1800 se encontraba en el despojo de tierfras y en la
imposibilidad de cumplir con mayores exigencias y rentas mis eleva-
das, y constituyeron una reaccién al intento de imponer la legislacion
fiscal inglesa. Los chuars continuaron actuando en bandas mds o menos
numerosas hasta pasada la primera década del siglo xmx.

Para poder combatirlos con mas facilidad los britédnicos construye-
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ron fuertes y destacamentos policiales que servirfan de base desde don-
de dirigir las operaciones contra los ‘“bandidos” rebeldes. Con este
obsticulo fue imposible para los ingleses crear las condiciones necesa-
rias para la recaudacién de impuestos.

Muchos de los problemas estaban relacionados con la intervencién
inglesa apoyando y a veces imponiendo autoridades que les fueran lea-
les, autoridades que no eran aceptadas por el pueblo. Hubo varios casos
de este tipo desde la segunda mitad del siglo Xvnr hasta la primera mi-
tad del xix. La rebelién de los chuars de Ghatshila se debi6 al apoyo
que brindaron a Jagannath Dhal, quien luché por desplazar a su her-
mano instalado como raji.8 Como fue imposible controlar a los rc-
beldes, en 1777 los ingleses accedieron finalmente a reinstalar a Ja-
gannath Dhal.

En todos los casos se enfrent la actividad delos chuars con la re-
presién militar, sin considerar el problema de fondo, es decir, el re-
chazo a un sistema de control y a la explotacion y a la pérdida de
tierras debida en tltima instancia a las exigencias del sistema de im-
puestos. Como forma de controlar a los zamindares, considerados como
jefes independientes, y teniendo en cuenta la falta de una jerarquia
local que sirviera para la recaudacién de impuestos, se establecié el
sistema thanadari, designindose thanadares que se encargarian de re-
caudar los impuestos de los zamindares. Luego, y sin contar con co-
nocimientos suficientes sobre el drea, se aplicaron las disposiciones del
Permanent Settlement de 1793.2 Con esto se acentudé mis el descon-

8 Jagannatah Dhal, protegido por los ingleses, tomé el puerto de zamin-
dar de Ghatshila en 1767 bajo el compromiso de pagar un tributo anual, que
finalmente no cumplié. Cuando se traté de obligarlo a responder por ello y
hacerlo prisionero, huyé y en su puesto se colocé a su hermano Nimu Dhal
en 1768. El resto de los jefes de la zona que contaban con tierras hicieron
causa comin con Jagannath Dhal y se dispusieron a enfrentarse a los briti-
nicos. Para 1773 el ex zamindar también habia reunido a su alrededor a los
“bandidos” bhumijes y con esta fuerza se lanzé a ataques repetidos contra las
tropas inglesas.

9 El Permanen: Settlement de 1793, proclamado por Lord Cornwallis el
22 de marzo de ese afio, se proponia cambiar dristicamente la ley de la cos-
tembre por la ley contractual con respecto a la propiedad de la tierra, con la
intencién de “asegurar a la gran poblacién de raiyats igualdad y seguridad en
cuanto al monto de sus rentas y el mismo goce sin perturbaciones de los fru-
tos de su trabajo, que pensamos dar a los mismos zamindares”, con lo cual el
poder de los zamindares sobre los campesinos aumenté. La Compafiia necesi-
taba asegurarse una entrada fija procedente de los impuestos que permane-
ciera inalterable, y evitar cualquier disminucién en el monto. Asi se estable-
ci6 también que la tierra podria perderse o venderse en pago de deudas. Acer-
ca del resultado de ello, un funcionario inglés decia: “casi no se puede dudar
de que nuestras ventas pablicas, en la mayoria de los casos, han roto la organi-
zacion de las comunidades aldeanas de los territorios vendidos” (Proceeding
of the Bengal Gout., 12 feb. 1802, citado por S. B. Chaudhury, Civil Distur-
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tento debido a la venta de tierras para cubrir el pago de impuestos y
la situacién de despojo, a que se vieron reducidos entonces zamindares
y campesinos, situacién que los llevé a acudir a los prestamistas ines-
crupulosos. Las deudas asi contraidas condujeron a mis venta de tie-
rras y hasta al encarcelamiento de los deudores. Porque no sélo el cam-
pesino fue afectado, sino también los zamindares, los sardares ghatwals,
los grandes terratenientes y aquellos que disfrutaban de concesiones
de tierras, llegando a la situacién de ver sus tierras rematadas por no
pagar los impuestos. Con esto se abrié la puerta a nuevos zamindares
que no pertenccian a las comunidades tribales y la recaccién se hizo
sentir frecuentemente con manifestaciones de violencia hacia los re-
cién llegados.

Otra de las fuentes de disturbios fue la situacién en que se encon-
traron los guardianes tradicionales del orden, los ghatwals, cuando al
quedar el Gobierno encargado de esta funcién perdieron los derechos
sobre tierras que se les habian adjudicado tradicionalmente para re-
tribuir su trabajo. Ademis, en 1793 Cornwallis introdujo el sistema
daroga y con ¢él, policias corruptos, ajenos a la zona. Como resultado
de la imposicion del nuevo sistema de policia se produjeron levanta-
mientos violentos como en el caso de Midnapur en 1799, cuando los
jefes y policias tribales, apoyados por la poblacién a la cual represen-
taban, trataron de recuperar los derechos sobre sus tierras. Otras veces
la hostilidad de los ghatwals se manifestd en la oposicién al pago de
rentas al zomindar. Los ghatwals de Bishumpur enviaron una peticion
al Juez de Burdwan en mayo de 1798, diciendo: “Nosotros y nuestros
compafieros por muchas genetaciones desempefiamos la funcién de
ghatwals y chowkidars. Tenemos una concesion de tierras, los sardares
tienen un maximo de 20 a 40 bigas y los compaiieros a nucstro servicio
ticnen cada uno de 5 a 14 bigas. Este es todo nuestro pago y cada ser-
vidor paga 18 annas al zamindar (...). Desde que se designé a los
policias darogas les comunicamos a ellos todo lo que pasa y siempre
cuidamos los pasos de las montafias y los ayudamos. Creemos que éste
es un deber severo y pesado; ademds ¢l zamindar y el amlab del re-
caudador demandan un aumento que es excesivo”.!® Finalmente, las

bances during the British Rule in India [1765-1857]1, Calcuta, 1955, p. 19).
Mucho mis trigico fue quizd el efecto en las zonas tribales, donde también
se introdujo la costumbre de vender las tierras en caso de no cumplirse con
el pago de impuestos y muchos fueron despojados de las tierras que habian re-
cibido de sus antepasados, con pocas posibilidades de defender su caso en las
cortes con éxito. También, repentinamente, zamindares y campesinos tuvieron
en sus manos propiedades privadas y se sintieron en posicién de obtener prés-
tamos excesivos que a la larga no pudieron pagar y los llevaron a la ruina.
Las rentas sobre la tietra se aumentaban segin el deseo o la necesidad del
terrateniente y los campesinos se vieron reducidos a una situacién miserable.

10 peticicn, 4 de mavo de 1798, West Bengal District Records, Burdwan,
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autoridades coloniales tuvieron que cambiar su actitud y devolver las
tierras a jefes y guardianes en 1800, después de haber recibido las re-
comendaciones continuas e insistentes de personas bien enteradas de
la situacién como el funcionario en Midnapur, Imhoff. Por las dispo-
siciones legales de 1800 los zamindares locales se ocuparian de man-
tener el orden junto con los darogas que habian sido designados ante-
riormente. De este modo, se vio la inmediata conveniencia de este cam-
bio, ya que los zamindares estarfan relacionados de otra manera con el
Gobierno “en lugar de estar en su contra, si es que se les hace res-
ponsables de todos los robos y si no se venden sus tierras para cubrir
pagos”.

Dados los problemas a los que los ingleses se enfrentaban en la
zona, la policia zamindari se consideré adecuada en vista del “intimo
conocimiento que tiene esta gente de los caminos y pasos en los bos-
ques, y sus extensas conexiones por lazos matrimoniales, su largo tiem-
po de residencia, sus costumbres y lenguaje comunes, lo que les per-
mite obtener informacién detallada de toda cosa que ocurie en su
pargana, y los posibilita para contraatacar los designios de bandidos
armados o, cuando éstos ya han cometido cualquier ofensa, para per-
seguirlos y atacarlos con eficacia”. 11

Se convirtié asi a los zamindares locales en intermediarios en el
mecanismo de control de la administracién colonial.

Otro de los factores que provocaron problemas para la East India
Company fue el cambio frecuente de las atribuciones de los funcio-
narios que designaba para la zona, lo cual condujo a continuas con-
fusiones. En 1805 (Regulation XVIII de 1805) se decidi6 crear el
Distrito de Jungle Mahals para ejercer sobre el 4rea un control mis
efectivo.12

La Rebelidn de 1832-33

Algunos quisieron ver la causa tnica o fundamental de la rebelidn
bhumij que estalld en Manbhum y Dhalbhum en 1832 en los proble-
mas personales de su lider, Ganga Narain. Este era hijo del heredero

cit. en Jha, J. C., “Restoration of indigenous police in a tribal area of Bihar
and Bengal, 18007, The Journal of the Bibar Research Society, vol. XLIX, par-
tes 1-IV, Patna, enero-dic. 1963, p. 266.

11 Jbid., pp. 269-270 y 273.

12 En 1805 se cred el distrito de Jungle Mahals que comprendia los si-
guientes mabals o departamentos fiscales: del distrito de Birbhum: Pachet, Bag-
mundi, Bagankodar, Taraf Baleapar, Katras, Hasla, Jhalda, Jharia, Jaipur, Mu-
kundpur, Kismat Nawagarh, Kismat Chutty, Torang, Tuny (Tundi), Nagar-
keari y Patkum; del distrito de Burdwan: Sainpahari, Shergarh y Bishnupur
(con exclusién de Kotalpur y Bulsai), y del distrito de Midnapur: Chhatna,
Barabhum, Supur, Ambikanagar, Simlapal y Bellaidihi.
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desplazado al trono de Barabhum,'® donde habia habido revueltas des-
de 1798 a raiz de la intervencién inglesa. El problema se habia sus-
citado en torno a las leyes tradicionales de sucesién, que los ingleses
no respetaron, ya que en su lugar aplicaron la ley de la primogeni-
tura, creando asi un conflicto que perduraria y provocaria en parte la
rebelion de 1832. Seglin la tradicién bhumij, al hijo de la esposa prin-
cipal del raji, aunque no fuera el mayor, le correspondia ser el here-
dero legitimo. Por detris de la idea de implantar la ley de primoge-
nitura se observa el deseo de contar con jefes locales adictos y ganar el
control sobre las zonas tribales. Los ingleses habjan forzado al raja
Viveka Narain a abdicar porque éste, al parecer, siempre les habia sido
hostil. En su lugar, siguiendo la ley de primogenitura, colocaron a
Ragunath Narain, desplazando asi al heredero legitimo,'* Lachhuman
Singh, padre de Ganga Narain, que se levant6 en armas, fue apre-
sado y finalmente muri6 en la circel de Midnapur. Nuevos conflictos
se originaron a la muerte de Ragunath Narain en 1798, cuando tam-
bién intervinieron los ingleses apoyando a Ganga Govind Singh, hijo
de la segunda esposa del raji, al que también respaldé Ganga Narain.
Madhava Singh, hijo de la primera esposa, contaba con el apoyo de

13 Los rajas de esta regi6n eran de origen tribal pero hacia el siglo xviu
va estaban muy hinduizados y se identificaban con los kshatriyas.
14 Raja Viveka Narain
(forzado 'a abdicar)

o

ler. matrimonio 2ndo. matrimonio
I . |
Lachhuman Singh Raja Ragunath Narain
(encarcelado, muere (muere en 1798)

en Midnapur)

I

Ganga Narain |

(muerto en 1833 du- ler. matr. 2do. matr.

rante la rebelién) |

Madhava Singh Raja Ganga

(diwan; muerto Govind Singh

en 1832 por (controlado por

Ganga Narain) Madhava Singh;
en 1833 lo suce-
de su hijo)

Segn Jha, J. C., The Bhumij Revolt, 1832-33, Delhi, 1967, p. 116, nota 1,

citando a W. Dent.
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los jefes tribales pero una vez que comenz6 a desempefiarse como
diwan gand la enemistad de todos por sus actividades como presta-
mista y por sus ambiciones de riqueza y poder. Madhava se dedicd
especialmente a arruinar a Ganga Narain, privandole hasta de sus me-
dios de subsistencia, haciéndolo arrestar por haber traficado con sal
ilegalmente, y hundiéndolo en tal pobreza que éste se vio forzado a
petegrinar como monje vaishnavita. Al parecer, el raji habja perdido
sus facultades mentales en los Gltimos afios, circunstancia que Madha-
va aprovech$ para afianzar su poder. Exigié sumas adicionales a las
rentas y un impuesto general sobre las viviendas. En sus actividades
como prestamista pudo manejarse hibilmente para contar con el res-
paldo de las Cortes y asi explotar al miximo a sus deudores.

Ganga Narain logré aglutinar a las masas descontentas con la si-
tuacién general de la regién y con la opresién de Madhava Singh, con
el doble propésito de vengarse y de salvar a su pueblo para brindarle
una vida mejor. La gente que lo seguia vio en él un simbolo: el hom-
bre desplazado, humillado y despojado injustamente, y lo considerd la
persona apropiada para desempefiarse como jefe de la rebelién. Se ha
dicho que Ganga contaba con una gran capacidad de organizacién, fir-
meza de caricter y decisién, caracterfsticas a las que algunos observa-
dores agregaron las de cruel y despiadado.

Contando con la adhesién de numerosos ghatwals y de los campe-
sinos descontentos con las exigencias desmesuradas de Madhava, Gan-
ga Narain se lanz6 al ataque de su primer objetivo, el mismo diwan,
al que dieron muerte el 26 de abril de 1832, episodio en el que no
s6lo Ganga sino sus ghatwals quedaron implicados directamente. De
este modo se satisficieron en parte los deseos de venganza del lider
y se destruy6é uno de los elementos que habian dado origen a la si-
tuacién de crisis. Con ello dio comienzo la rebelién y Ganga y sus fuer-
zas, a las que entonces se unicron los chuars de Barabhum y las zonas
circundantes, se lanzaron al ataque del lugar donde estaba la residen-
cia del raja, Barabazar, en el primer dia de mayo, saqueando y que-
mando los establecimientos policiales y el mercado, y dando muerte a
tres peones que habian quedado rezagados en la delegacién de poli-
cia, de donde todos habjan huido.

Hacia el mes de junio Ganga tuvo bajo su control a Barabhum
luego de haber salido con éxito de una serie de encuentros con las tro-
pas inglesas y del fracaso de las gestiones del funcionario a cargo del
distrito Jungle Mahals, Russell, por obtener una rendicién voluntaria
de los rebeldes. Russell se encontraba en desventaja ya que contaba
con apoyo militar y policiaco escaso y a menudo mal entrenado; ade-
mas, los ghatwals que cuidaban los pasos montafiosos, los zamindares
y su guardia personal en muchos casos tampoco le brindaron ayuda
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sino que prefirieron apoyar a Ganga Narain o bien no intervenir por
temor a que los rebeldes tomaran represalias.

Las dificultades del terreno y la cercania de la época de lluvias tam-
poco favorecian a Russell, quien por todos los medios traté de evitar
en tales condiciones un enfrentamiento armado o la perspectiva de una
larga campafia. Al principio se interesé exclusivamente en la aprehen-
sién del lider y los jefes principales de la rebelién con el fin de paci-
ficar la zona rdpidamente, pero no tuvo éxito.

A mediados de mayo las fuerzas de Ganga Narain alcanzaban por
lo menos a dos o tres mil hombres, ya que éste fue el niimero de ata-
cantes del campamento de Russell en Barabazar el 14 de mayo. Los
rebeldes fueron rechazados, al parecer con bastante facilidad. Sin em-
bargo se pidieron tropas de refuerzo, que no tardaron en llegar. En
junio comenzaron a avanzar sobre las poblaciones vecinas y se produ-
jeron encuentros con los rebeldes quicnes lograron ocasionar bajas en
los contingentes militares. El avance se detuvo debido a la desfavora-
ble época de los monzones; los adeptos de Ganga continuarcn atacando
a las tropas aun durante su retirada. Hasta ese momento, el balance
de esta “nueva guerra”, como la calificé uno de los oficiales ingieses,
favorecia a los rebeldes que habian conseguido dar muerte y herir a
cierto nimero de soldados, robar pertrechos y obligar a las tropas a
desgastarse en una campafia que dificultaba la selva, las lluvias y la
constante amenaza de enfermedad. Ellos, en tanto, habian sufrido po-
cas pérdidas. El triunfo del momento reforzé la idea de la invencibi-
lidad de Ganga Narain y dio validez a su afirmacién de ser una en-
carnacién de Kal, el Dios de la muerte, y protegido de la diosa Kali.
A juzgar por los datos, éste fue el tnico clemento religioso que es-
tuvo presente en la rebelién bhumij. Ganga Narain se hizo fuerte en
Barabhum, “toma el titulo de rajd, es zamindar de facto, recibe el pago
de los impuestos y dispone de las tierras, de la propiedad y aun de las
vidas de la poblacién.1

Mientras el gobierno trataba con muchas dificultades y poco éxito
de organizar una fuerza de tropas irregulares, armar a los soldados y
tratar de mantener buenos contactos con los zamindares de Manbhum,
Pachet, Patkum, Chota Nagpur, Silli, Tamar y Singhbhum para man-
tener aislada a la zona de disturbios e impedir su expansién, los bhu-
mijes habian dejado por el momento sus actividades guerreras para de-
dicarse a las tareas agricolas propias de la estacién. Sin embargo, el
corddn de contencién se rompié a fines de junio en Patkum, a la que
siguié Singhbhum donde los larka kols produjeron disturbios. Durante
todo el mes de julio de 1832 el 4rea se vio transtornada por incursio-

15 Jha, J. C., op. cit., p. 78, citando una carta anénima aparecida en India
Gazette del 14 de junio de 1832, fechada el 8 del mismo mes.
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nes y ataques rebeldes. El mismo Ganga Narain con tres mil seguido-
res atacé la ciudad de Ambikanagar, quemando, robando el mercado
y dejando una victima, el médico Mathura Rai. Este acontecimiento
més la captura de la aldea de Ankro, convencié al zamindar de Man-
bhum que era mejor no oponerse a Ganga, opinién que llegaron a com-
partir ctros jefes de las zonas vecinas. De modo que se permitié el
paso de los rebeldes hacia el sur y por todo el este del distrito de Jun-
gle Mahals, donde éstos no encontraron resistencia y fueron absor-
biendo nuevos elementos bhumijes en sus filas a medida que avan-
zaban. Sin oposicién por parte de los jefes locales ni tropas que les
impidieran desplazarse, la tarca de los rebeldes fue bastante fécil, al me-
nos hasta el mes de noviembre. Sin embargo, desde mediados de agos-
to se habian comenzado a tomar medidas para volcar contra ellos la
represién militar. Hacia octubre W. Dent, Comisionado para Chota
Nagpur, publicd una nueva proclama en la que se garantizaba el per-
dén a los rebeldes si colaboraban en la aprehension de sus lideres,
pero la proclama fue ignorada y las hostilidades continuaron.

En noviembre la represién se organizd mas y se atacé a los puntos
rebeldes claves simultineamente con la meta de llegar finalmente a
destruir la base de Ganga Narain en Barabhum y la de su lugarte-
niente, Raghu Nath Singh, en Dhalbhum. Los rebeldes comenzaron a
mudarse con sus familias y el producto de sus cosechas a campamen-
tos temporales. La huida y desplazamiento comenzaron a obstaculizar-
se con el cierre de los pasos de las montafias, donde se establecieron
guardias. Las tropas destruyeron sisteméticamente los campamentss,
dejaron a la poblacién levantada sin reservas de alimentos, quema-
ron las aldeas, se llevaron el ganado, capturaron y mantuvieron como
rehenes a mujeres y nifios, pero los rebeldes siempre logtaban huir y ni
siquiera sufrian gran ndmero de bajas. A fines de 1832 habifan sido
arrinconados en las montafias Dalma y al comenzar el siguiente afio
las cperaciones militares se concentraron en esa zona con el fin de
obligarlos a rendirse. Los primeros sintomas de debilidad en los re-
beldes se hicieron notar no en esta zona, sino entre los contingentes
que quedaban en Dhalbhum, hacia el sur, donde se habia dado muer-
te o se habfa capturado a varios lideres. Otros jefes prestaron ayuda
a las tropas cuando fueron sobornados por Wilkinson, Comisionado
de Chota Nagpur, a cargo de las operaciones militares.

Para entonces Ganga Narain encabezd el ataque contra el thakur
de Kharsawan, Cheta Singh, accién en la que perderia la vida. Los
hombres de Cheta Singh lograron enfrentarse al grupo de Ganga quien
resulté herido de dos flechazos en el combate. Atn asi el lider intent6
huir cruzando un campo pero los hombres del thakzr le dieron alcance
y lo decapitaron.

Cheta Singh envié la cabeza de Ganga al Capitin Wilkinson el
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7 de febrero de 1833 junto con una carta en la que pedia proteccién,
puesto que temia las represalias de los adeptos de Ganga Narain, y
una recompensa, que recibié en la cantidad de cinco mil rupias.

Con la muerte de Ganga Narain se apresurd el proceso de desinte-
gracién de las bandas de rebeldes. Muchos jefes se rindieron, unos mu-
rieron en el curso de las operaciones de limpieza que siguieron des-
arrollindose, o fueron hechos prisioneros como Raghu-Nath Singh (19
de febrero de 1833). En ese mismo afio el distrito de Jungle Mahals se
eliminé como tal, distribuyéndose sus territorios entre Burdwan y el
nuevo distrito de Manbhumi.

La Rebelion de Ganga Narain en el contexto de la tradicion
de protesta entre los bhumijes.

Edward Jay sefiala la falta de datos que documenten nuevos mo-
vimientos entre los bhumijes después de la rebelién de 1832 1% aunque
supone la persistencia de disturbios después de esa fecha, y Stephen
Fuchs afirma 17 que ningin otro “movimiento revolucionario violen-
to” le sucedid, sino que se hizo sentir la influencia de varios predi-
cadores vaishvanitas desde fines del siglo XIx que no hicieron més que
acentuar la tendencia hinduizante en los bhumijes.'® Fuera de estos
acontecimientos aislados no hay noticias certeras de que se hayan des-
arrollado movimientos entre ellos hasta los afios treinta, cuando dio
comienzo el Movimiento Bhumij Kshatriya.

Jha califica a la Rebelién bhumij de 1832 de “movimicnto mile-
nario o populista con la meta de crear un mundo ideal en donde no
exista la explotacién y la opresién”.1® Esta caracterizacién quizi sea
algo exagerada o no corresponda a la realidad. El hangama de Ganga
Narain se puede llamar con mis propiedad una rebelién ya que tomé
la forma de una protesta armada y violenta, carente de la organicidad
de un movimiento y de formulaciones politicas que encauzaran la ac-
cién hacia metas claramente definidas y de alcance significativo. En

16 Jay, E. “Revitalization Movements in Tribal India”, p. 299, en Vidyarthi,
L. P., Aspects of Religion in Indian Society, Ranchi, s. f

17 Fuchs, S., Rebellious Prophets. A Study of Messianic Movements in In-
dian Religion, Bombay, 1965, p. 67.

18 Entre 1896 y 1910, Srinath, vaishanavita mendicante, se establecié en
Madhupur y logré reunir un cierto nimero de adeptos. Desde 1914 y hasta
1928 quedé en el mismo lugar otro predicador de origen bhumij, mas liberal
g’ue el anterior en cuanto a la manera en que los bhumijes de Madhupur de-

1dn ViIvir.

Hacia 1921 se hizo sentir una ola de expectacién mesiinica que culminé
mds tarde al reconocerse a Gandhi como €l “nuevo rey”.

19 Jha, op. cit., p. 185.
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este sentido, Hobsbawn explica cémo “‘el bandolerismo mismo no es
un programa para la sociedad campesina sino una forma de autoayuda
para escapar de ella en circunstancias especiales. Los bandidos, excepto
por disposicién y capacidad para rechazar la sumision individual, no
tienen més ideas que las del campesinado (o la seccidn del campesi-
nado) de la que forman parte. Son activistas y no idedlogos o profetas
de quienes no se puede esperar visiones o planes nuevos de organiza-
cién social y politica”.?®

Por eso los chuars, en acciones que parecen contradictorias pero
que reflejan la falta de una perspectiva de tipo politico y social am-
plia y que apunte a transformaciones estructurales cn la sociedad, se
levantaron “a veces en apoyo de un jefe turbulento y ambicioso de
obtener poder al cual de acuerdo con las Cortes no tenja derecho, y a
veces para oponerse al Gobierno por una politica que no aprobaban,
aunque tuvieran muy poco interés personal en el asunto”.2! ‘Tampoco
parece apropiada su calificacién de “milenario” ya que nada indica la
existencia de ideas milenarias, si bien hay la esperanza de poder corre-
gir de alguna manera la situacién para que la opresién sea menor, pero
sin que haya un cuestionamiento y un rechazo total al orden social
existente. No aparece la creencia en la llegada o el regreso a un tiem-
po o a una tierra perfecios. Hay un deseo de eliminar a los elementos
que causan perturbaciones (ingleses, tropas, bengalies que llegan a ex-
plotar a la poblacién local, prestamistas, zamindares que los traicionan,
rajis que mal gobiernan, policias y autoridades no tribales impuestas
por la fuerza), pero no se encuentra la idea de un “Nuevo Reino” o
una “Nueva Epoca”, es decir, no existe la intencién de instaurar un
orden social y moral completamente nuevo. Se intenta regresar no a la
“época perfecta” sino simplemente a una época no tan mala, anterior
a la penetracién inglesa y a la llegada de elementos disruptivos. No
se trata de la recuperacién de la sociedad tradicional, que en gran
medida ya estaba perdida debido al prolongado y continuo proceso
de hinduizacién, sino de retornar al modelo existente sélo que cam-
biando rajis y zamindares despéticos por Ganga, el jefe legitimo y
justo que encuentran los bhumijes. Ganga toma el lugar del raji, re-
cibe el tributo y tiene el control absoluto sobre sus subordinados y sus
propiedades. No hay sino un cambio de personajes, no de estructuras.
Por ello, tampoco nos parece acertada la calificacién de S. Fuchs quien
piensa que la Rebelion bhumij es otro “movimiento revolucionario
violento”.

¢Justificaria el unico elemento religioso, la afirmacién de Ganga
Narain de ser una encarnacién de Kal, que sus adeptos aceptan, para

20 Hobsbawn, E., Bardits, Middlesex, 1969, p. 24.
21 Dalton, E. T., Descriptive Ethnology of Bengal, Calcuta, 1872, p. 172.
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considerar aqui la existencia de mesianismo? ;En este caso, tomard en-
tonces el mesias la forma del mismo Dios de la Muerte que busca
venganza y por extensién, vengar a sus fieles, eliminando a los opre-
sores? En este aspecto, los datos son tan escasos que no se puede
aventurar una afirmacién con certeza. La connotacion religiosa es tan
débil que se podria hablar de una forma de protesta secular aunque
siempre tradicional, “‘prepolitica”.

En las dos peticiones que Ganga Narain envi6 a Russell, aquél
habla de la legitimidad de su lucha personal y esto sélo refuerza la
interpretacién limitada de la rebelién como medio para resolver un
asunto personal y cumplir los deseos de venganza del lider. Es cierto
que esta rebelion tuvo un caricter mas personal que otras formas de
protesta contemporanea, como lo indica Jha. Es evidente que el lider
tenia sus propios objetivos que concretar, pero tenjendo en cuenta la
relacién dinamica y reciproca que existc entre lider y adeptos, y la
situacién del momento, estos objetivos llegan a coincidir con los de
su pueblo. Ganga proveyé el liderazgo para que la protesta pudiera
organizarse y manifestarse en accién, y los bhumijes hicieron posible
que se eliminaran los enemigos directos de su jefe y que éste llegara
a recuperar, aunque solo temporalmente, la posicién de la cual habia
sido desplazado.

El tipo de contactos que hizo Ganga Narain a mediados de 1832,
estableciendo lazos de parentesco con rajis vecinos (una esposa perte-
necia a la familia del raji de Bishnupur y otra a la del de Manbhum;
cas6 a sus hijos con personas importantes de zonas cercanas), tendi6
a consolidar su posicién de raji potencial, y las relaciones que esta-
blecié con los jefes tribales y la poblacién bhumij lo afirmaron como
jefe de la rebelién. La coincidencia de sus propios objetivos y los de
gran parte de su comunidad hizo posible que los bhumijes se reunie-
ran a su alrededor y se lanzaran al ataque de enemigos comunes.

Los problemas que dieron origen a la rebelién de 1832 fueron de
indole interna y externa: por una parte, conflictos alrededor de la su-
cesién o legitimidad de los rajds locales, la indiferencia de algunos dJde
ellos frente a los problemas de su gente, la hinduizacién de los rajis
que los hizo distanciarse del resto de la comunidad y aliarse con los
“extranjeros”, la actividad de funcionarios corruptos como Madhava
Singh, la negligencia de las autoridades locales. Por otra, el impacto
de la imposicién de un sistema administrativo nuevo, el establecimien-
to de autoridades ajenas a la comunidad, las medidas aplicadas por los
ingleses congruentes con sus planes de control, la venta de tierras por
falta de pago de deudas al amparo de la legislacién inglesa, el empo-
brecimiento y endeudamiento de la poblacion que quedé a merced de
los prestamistas, de modo que “un desamparo general parece haber
sido la orden del dia y mucha de la tierra ya habfa pasado para en-
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” 22

tonces, mis o menos permanentemente, a prestamistas de fuera
Ademis, también se hicieron sentir la creciente influencia de los brah-
manes que desplazaron a las autoridades religiosas aldeanas (pabanes,
layas), y la llegada de inmigrantes del este, del norte de Bihar y de
Orissa que se cstablecian en Jungle Mahals y Dhalbhum como terra-
tenientes o prestamistas, o pasaban a desempefiarse como funcionarios.

La Rebelion de 1832 es un eslabén mis en la cadena de levanta-
mientos que se produjeron en la zona desde la segunda mitad del si-
glo xvin. Sin considerar los levantamientos y rebeliones de los que se
tienen noticias, la regién se caracterizaba desde antes de esa fecha por
el bandolerismo social endémico, caracteristica que persistia a princi-
pios del siglo xx, de modo que se decia: “Manbhum ha sido notorio
por el nimero de bandidos que alberga; en 1905 alli se cometieron
mis actos de bandolerismo que en cualquier otro distrito de Bengala.
Estos crimenes se confinan principalmente a las minas de carbén y
son obra de criminales de las montafias que alli se congregan”.®

La persistencia de este fenémeno muestra la resistencia de la po-
blacién de la zona a perturbaciones de naturaleza acumulativa en to-
dos los niveles de la sociedad. Hobsbawn define este fenémeno como
“una forma mas bien primitiva de protesta social organizada, acaso
la mis primitiva que conocemos”.** Considerando lo que este autor
dice de los bandoleros de Italia meridional de los afios sesenta del si-
glo xix: “Se consideraban defensores del pueblo contra los terrate-
nientes y los ‘extranjeros’ ”, vemos que en el caso de los chxars ellos
eran muchas veces también “el pueblo”, estaban “siempre listos a cam-
biar el arado por el garrote”, y entrenados “tanto para el pillaje como
para la labranza” 25 Era gente que se dedicaba a actividades campesi-
nas pero que en determinados momentos podian volcarse a actividades
violentas si se veian forzados a hacerlo, es decir, frente a una situacién
en que el grupo se sentia amenazado, éste tomaba una actitud de-
fensiva.

El caricter violento de los bhumijes se menciona con frecuencia en
los escritos de estudiosos y funcionarios ingleses de fines de siglo pa-
sado. Dalton encuentra una referencia a ellos hasta en la literatura
jaina donde aparecerian como Vajra bhumi, “los terribles bhumijes” .26
Todavia més, H. Coupland menciona en 1911 27 lo que se dice sobre
la gente de Manbhum en la seccién Brahmanda del Bhavisyat Purana,

22 Coupland, H., Bengal District Gazetteers. Manbhum, Bengal Secretariat
Book Depdt, Calcuta, 1911, p. 64.

23 Gait, E. A., Allen, C. G. H. y H. F. Howard, Imperial Gazetteer of In-
dia. Provincial Series. Bengal, Calcuta, 1909, vol. II, p. 385.

24 Hobsbawn, E., Rebeldes Primitivos, Barcelona, 1968, cap. II.

25 Chaudhuri, S. B., op. cit., p. 67.

26 Dalton, E. T., op. cit.

27 Coupland, H., op. cit.
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compilado en el siglo xv o Xvi: “son en su mayoria rajputs, ladrones
de profesién, irreligiosos y salvajes. Comen serpientes y toda clase de
carne, beben bebidas fermentadas y viven principalmente del pillaje
y la persecucion”. Si esto puede aplicarse a los bhumijes de Manbhum,
se destacan aqui dos aspectos: primero, confirma la existencia de ban-
dolerismo en la zona, fenémeno cuya existencia podria remontarse
quizd al sigio Xv. Segundo, ya en esa época se habrian considerado
miembros de una casta hindd, pero a pesar de ello la hinduizacién no
era profunda puesto que continuaban viviendo de acuerdo con normas
tradicionales (aunque la descripcién de algunas de sus costumbres
muy probablemente no se ajuste a la realidad), y todavia se los ve
como comunidad diferente. Por eso se los califica de “salvajes” e “irre-
ligiosos™.

La descripcién de los bhumijes corfe usualmente en esta linea:
“un pueblo turbulento y terco” con la “tendencia a mezclarse en chou-
res”’, “inquietos e inciertos” #8 y la gente que fue “en un tiempo el
terror de los distritos vecinos™ .29

La actitud de estos bhumijes que a toda ccsta siguieron tratando
de mantener su independencia, enfrentindose finalmente a la nueva
amenaza, €l control britinico, llegd a sorprender a los funcionarios in-
gleses que tenjan un completo desconocimiento de la situacién de los
pobladores de regiones lo suficientemente inaccesibles y peligrosas para
ellos como para no interesarse més de lo necesario. Hamilton escribe
en 1816 en la East India Gazetter: “los lideres de los choars conti-
nuaron actuando como si hubieran sido independientes de cualquier
gobierno y trataron de mantener su independencia por medio de los
actos més atroces y frecuentcmente asesinando personas para vengarse
por la evidencia que habian dado en contra de ellos”.30 Pero el Re-
caudador de Midnapur, T. H. Ernst, decia con referencia a la politica
inglesa relativa a las tierras:

“Es dificil que pueda asombrar o indignar que cuando los anti-
guos ocupantes de las tierras, sin culpa de crimen o mala conducta,
vieron sus supuestos derechos basados en su prolongada posesién, in-
vadidos directamente para proporcionar fondos para los gastos de la
policia, y finalmente se encontraron despojados de todas sus posesio-
nes o sujetos a nuevos aumentos de renta que no estaban en posibili-
dades de pagar, sin esperanzas de obtener alivio para sus males, apro-
vecharan la primera oportunidad favorable que se presenté para tomar
las armas e intentar recuperar por la fuerza lo que ellos pensaban

8 Bradley-Birt, Chota Nagpur, a Little Knoun Province of the Empire,
Londres, 1903, p. 159.

29 Dalton, E. T., op. ¢it.,, p. 174.

30 Hamilton, East India Gazetteer, 23 ed,, 1, pp. 154-155. Cit. por Jha,
op. ¢it., p. 107.
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que se les habfa quitado con injusticia, especialmente cuando se con-
sidera que son un pueblo rudo y casi salvaje, sin conocimiento de las
formas y reglamentos, y sin ninguna experiencia de justicia y huma-
nidad de nuestro gobierno, que no parece haberse presentado a ellos
como el medio que deben buscar con confianza para [encontrar]
alivio” 31

Aqui, la violencia de los bhumijes ya se explica como respuesta a
una situacién social y econémica desesperada, aunque no se acepta la
legitimidad de sus derechos sobre las tierras que ocupaban, y no como
el producto de su “fiera naturaleza” o de sus “habitos criminales”
(como afirmaba Russell).

Como se menciond, es probable que el bandolerismo social haya
aparecido en la zona desde tiempos muy tempranos. Los ingleses en-
traron en la regién y lanzaron operaciones de limpieza en 1767, 1769
y 1770, sin ningln resultado. Los chuars siguieron activos desde en-
tonces hasta que se unieron a Ganga Narain, para oponerse a la intro-
duccién de un sistema fiscal que habia trastornado seriamente la cco-
nomia de la zona.

La actuacién de los elementos chwuars tuvo gran peso en la Rebe-
lién de 1832 y es probable que su participacién le diera su caracter
no revolucionario sino escasamente, si asi puede llamarse, reformista.
En este sentido, cabe considerar acertadas las palabras de Hobsbawn
sobre el bandolerismo social, ya que ésta fue una de las bases impor-
tantes del Hangama en el que estuvo presente ese espiritu de “ban-
dolerismo justo”: “el bandolerismo social, aunque protesta, es una
protesta recatada y nada revolucionaria. No protesta contra el he-ho de
que los campesinos sean pobres y estén oprimidos, sino contra el hecho
de que la pobreza y la opresién resultan a veces excesivas. De los hé-
roes bandoleros no se espera que configuren un mundo de igualdad.
Solamente pueden enderezar yerros y demostrar que algunas veces la
opresién puede revertirse” 82

Mientras que la presencia de los chuars fuc constante en los levan-
tamientos de la regién y aparecié también como clemento importante
en la Rebelién de Ganga Narain, los zamindares y rajis quc en el
siglo xvur habjan dirigido levantamientos contra los britinicos, para
principios del siglo xix se habian distanciado del resto de la comu-
nidad y muchas veces apoyaron a los ingleses. Este distanciamiento sc¢
debié en parte a su progresiva hinduizacién, que favorecié la llegada
y el establecimiento de personas ajenas a la zona: sacerdotes braha-
manes que reemplazaron a los jefes religiosos tradicionales, y otros
que tomaron posesién de las tierras o comenzaron a actuar como pres-

31 Jha, op. cit., p. 27, cita una comunicacién de T. H. Emst del 25 de
mayo de 1799.
32 Hobsbawn, E., op. cit. (1968), p. 41.
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tamistas; otros “extranjeros” alcanzaron posiciones de autoridad ame-
nazando la de los jefes tribales. En cuanto a los rajis, ocurria un
fendémeno comin, que indirectamente provocaba problemas, en Jungle
Mabhals varios de ellos estaban incapacitados para gobernar (por ejem-
plo, en Dhalbhum, en Barabhum y en Pachet) y no podian brindar
ayuda alguna a su gente.

Ademis de los chuars, de los jefes y guardianes (sardares 'y ghat-
wals) desplazados, y de algunos rajés y zamindares, se unieron a las
filas de Ganga Narain los campesinos despojados y endeudados a
consecuencia de la nueva legislacién impuesta por los britinicos. De
este mal no se libraron los jefes de Jungle Mahals que como los cam-
pesinos quedaron a merced de los prestamistas (hinddes o musulma-
nes) y de los funcionarios de bajo rango de la Compaififa. La venta
de tierras en pago de deudas fue una de las causas mis importantes
que alenté a muchos a unirse a la masa de descontentos rebeldes. El
Comisionado W. Dent reconocia que “la venta de las tierras [que
se habfan recibido de los] antepasados a causa de las deudas, se re-
chazaba como algo completamente contrario a las costumbres tribales
de propiedad. El endeudamiento y sus consecuencias no se limitaban al
campesino, sino que se nos ha dicho que casi todos los zamindares,
los miembros de sus familias con posesiones para mantenimiento y
otras concesiones, los Sardar Ghatwals, y los grandes terratenientes
inmediatos, estaban generalmente en una posicién dificil. (...) Por
lo tanto, para toda esta gente, la revuelta de Ganganarayan fue la
oportunidad bienvenida para recuperar algo de lo que les habia per-
tenecido (...) parece que existia la idea generalizada que de triun-
far la revuelta habria una eliminacién general de las pesadas deudas” .83
Con referencia a la participacién de zamindares en esta rebelién, Jha
hace notar que los de Bagmundi, Kasipur, Pachet, Manbhum, Sham-
sundarpur y Phulkusma contaban con una tradicién familiar de resis-
tencia a la autoridad britdnica, y por entonces estaban seriamente
endeudados. Ellos, junto con sardar ghatwals, ghatwals y pequefios
jagirdares, fueron los lideres de la rebelién.

Una vez que los rebeldes fueron controlados en 1833, se rompid
la tradicién de rebelién entre los bhumijes y se acentué la tendencia
hacia la hinduizacién que ya estaba presente desde hacia largo tiempo,
por lo menos en ciertos niveles de la sociedad bhumij. Aproximada-
mente desde 1910 se hizo explicito el deseo de los bhumijes por
identificarse con la sociedad hindd, tratando de que se los incluyera
en el sistema de castas como kshatriyas. Este proceso se manifestd en
la aceptacién parcial de reformas en sus costumbres, ritual e ideolo-

33 Coupland, H., op. cit, p. 64, citando un reporte de W. Dent dirigido
al Gobierno.
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gia: el abandono de la bebida y ¢l hibito de comer carne de aves,
el reemplazo de ritos funerarios, la prohibicién del matrimonio de las
viudas y del levirato, el empleo de maestros y sacerdotes hinducs, la
lectura de los textos sagrados del hinduismo.

En las primeras décadas de este siglo y bajo la direccién de Dina-
bandhu Singh, lider bhumij de un panchayat con jurisdiccién sobre
cincuenta y nueve aldeas, dio principio un movimiento que tenia como
objeto la reorganizacién de la cultura bhumij para que la comunidad
pudiera ser reconocida dentro del sistema de castas. Esta idca se ba-
saba en su idea de legitima pertenencia al grupo kshatriya, como se
puede observar en el texto de un memordndum que circuld en la zona
donde Dinabandhu Singh contaba con apoyo:

Debemos estar orgullosos de nuestros rituales, nuestros festivales, nues-
tras costumbres religiosas, de la observancia de los diez rituales caracte-
risticos (del hinduismo), de nuestro autocontrol y heroismo de kshatriyas,
y también del hecho de que los Puranas y las Itihasas nos hayan descrito
como kshatriyas. Pero debemos elevar a nuestra comunidad de su actual
situacion miserable al nivel glorioso del pasado.

Dinabandhu protesté contra la inclusién de los bhumijes dentro
del grupo de las Tribus Registradas. En 1935 se realizé6 una reuni6n
al cabo de la cual qued organizada formalmente la Manbhum Bhu-
mij-Kshatriya Samity, asociacién que produjo un programa de refor-
ma, supervisado en cada aldea y distrito por un asistente. Luego de
haber sido aceptada con entusiasmo, la asociacién encontré una franca
oposicién entre los mismos bhumijes, principalmente a causa del
dinero que con frecuencia se pedia a manera de multas por la viola-
cién del cédigo del movimiento, y de la oposicién al abandono de
los rituales tradicionales. Estos se retomaron y se rechazaron las refor-
mas pero, atin asi, algunos de los nuevos elementos fueron absorbidos
por la cultura bhumij y también persistié el esfuerzo por integrarse
dentro de la sociedad hindd. Esta, en tanto, no los ha aceptado dentro
de su jerarquia. La transformacién de su cultura no ha ayudado a los
bhumijes a ganar estatus. La hinduizacién es general en toda esta zona,
pero al parecer es entre los bhumijes donde se ha manifestado en un
grado mayer. De todos modos, persisten los conflictos derivados de la
actitud doble de aceptacién y de rechazo hacia e! modelo que ofrece
la sociedad hindd.
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Disturbios en el distrito de Jungle Mahbals y Dbalbhum gque precedieron
4 la Rebelién Bhumij de 1832-33

Zona/caracteristicas

Ao

Acontecimiento- -Causas

Parganas entre Dhalbbum
y Barabhum. (Se extiende
luego a Pachet, Patkum y
Singhbhum.)

Bandolerismo social.

Fines 1769

1770

Reaccién a las operaciones milita-
res de control de los ingleses.
Oposicién de los zamindares a los
impuestos. Actividad de los chuars.
Represién militar. Reaccién de za-
mindares y saidars.

Escaramuzas.

Dbalbbum o Ghaishila

Poblacién: bhumijes hindui-
zados.
Bandolerismo social.

1773-74

1777
1795-1800

1810

Problemas agrarios. Reaccién a la

penetraciéon  inglesa.  Jagannath
Dhal trata de recuperar el titulo
de raja.

Se reinstala a Jagannath Dhal.
Resistencia al sistema de impues-
tos inglés y al reemplazo de las
autoridades por otras no tribales.
Problemas causados por el siste-
ma policial. Descontento de los
ghatwals.

Pérdidas de tierras. Deudas. Re-
belién de Baijnath en Dampara.

Barabhum

Poblacién: bhumijes hindui-
zados. El raji y su fami-
lia, muy hinduizados.
Bandolerismo social.

1798

Problemas en la sucesién del raja
Raghunath Narain (entre Ganga
Govind y Madhava Singh). Inter-
vencién de los ingleses. Antece-
dente de la rebelion de 1832.

Patkum

Poblacion: bhumij, influen-
cia munda; independientes.

Bandolerismo social.

Raji hinduizado que persi-
gue a los lideres bhumijes.

1774-75

1792-1807

f. s. xvir

Reaccién a la penetracién inglesa.
Ataque a los rajis. Hambres. Au-
mentos de los impuestos.
Disturbios continuos. Presién de
los ingleses. Impuestos. Problemas
de sucesién. Reaccién contra Jos
zamindares aliados de los ingle-
ses y los prestamistas no tribales.
Asesinato del rajid debido a su
persecucién de los lideres bhu-
mijes.
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Zona/ca acteristicas Afio Acontecimientos - Causas
1832 Descontento de los ghatwals al
establecerse destacamentos de po-
licia.
Bagmundi 1798-1799 Se rechaza a las autoridades no
tribales. Oposicién a la venta de
Poblacién: bhumij; tierras. Violencia contra los ele-
independientes. mentos no tribales.
Rajas y mankis pierden sus tierras.
Koilapal 1783-1784 Disturbios.
1798-1809 Problemas internos. Actividades

Poblacién: bhumij.
Bandolerismo social.

(cont. hasta
1832)

del “bandido” Bir Singh.

Shamsundarpur y
Phulkusma.

Bandolerismo social.

1799-1809

(Contina
hasta 1832)

Gran rebelién chuar.

Disturbios de los chuar.
Problemas de los zamindares con
los ingleses. Reaccidén contra los
prestamistas no tribales. Deudas.

Raipur 1794-1799 Se vende el estado por deudas.
Disturbios instigados por el za-
Poblacién: bhumij. mindar.
Raji hinduizado. f.s. XVIII-  Problemas agrarios. Abandono de
1809 los cultivos. Problemas con la po-
licia. Problemas con el zamindar
por impuestos. Ataque a los “ex-
tranjeros” (hindaes).
Bandolerismo social. 1810 Se encarcela al jefe de “bandidos”
Baijnath Singh.
Manbbum 1820-1832 Problemas de sucesién relaciona-
dos con Ganga Narain.
Poblacién: bhumij.
Bandolerismo social.
Midnapur 1799 Rebeliones de chuars para que re-

Bandolerismo social.

asumieran sus tierras los sardars
y paiks.
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Zona/ca-acteristicas Ao Acontecimien:os - Causas
Kasipur Descontento del jefe Anandlal
Singh al ver amenazadas sus tie-
rras. Se une en 1832 al raji de
Pachet.
Ambikanagar 1832-1833 Problemas de sucesion.
1770 Gran hambre.

Jhalda y Pachet 1771 La Compaiiia recaudfl gmfldes su-
Poblacién: bhumij. Rajis mas. Se .producen disturbios.
muy hinduizados. A fines 1774-1775 Nuevos mtentos.de aumentar Jos
del siglo xvir entran co- impuestos. Rebelién CQntra el con-
merciantes y aventureros no trol inglés. Introduccién de fun-
tribales. cionarios y campesinos no triba-

les. El raji pierde poder y se en-
deuda. Disturbios. Reaccién a los
impuestos y al establecimiento de
funcionarios no tribales.
1793 Venta de tierras en pago de im-

puestos.

Oct. 1797- Disturbios. Negacién a cultivar

Oct. 1798 la tierra. Venta de tierras.

Jul. 1798 Guerra a los “‘extranjeros”.

Sept. 1798 Asesinato de bengalies que habian

comprado tierras y de sus emplea-
dos. Descontento de los ghatwals
que piensan rebelarse.
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APENDICE
Los bbrinijes. Breve caracterizacidn

Los bhumijes habitan zonas de Bihar, de Bengala y de Orissa (vet
mapa). Son originalmente de habla mundari y constituyen una rama
de la tribu munda (en sentido amplio).

En lo cultural posiblemente se asemejaban al grupo munda del
distrito de Ranchi. En el sudeste de este distrito todavia conservan
rasgos propios pero, en general, este grupo ha sufrido una hindui-
zacién muy considerable que data desde tiempos muy tempranos, y
que ya era evidente en la época en que dio comienzo la penetracién
inglesa en su zona de establecimiento (1767). Posiblemente hayan
sido los primeros pobladores de la regién en el sur de Manbhum, y
como Ghosh sefiala, es probable que a ello se deba el nombre del
grupo (bbhumij: “los que han nacido de la tierra”™). Serian ellos los
descendientes de una parte de la tribu munda que habria migrado
de Chota Nagpur al distrito de Manbhum. S. C. Roy y Risley ya los
reconocen como una rama de la tribu munda casi completamente trans-
formada en casta hindd, que adopté el bengali olvidando su dia-
lecto, que veneraba a los dioses del hinduismo junto con los propios
y empleaban a brahmanes para los rituales.

Dado que son escasas las referencias que se tienen sobre los bhu-
mijes antes de 1765, s6lo se puede reconstruir su cultura antes de su
hinduizacién en base a los datos que se proporcionan sobre los mundas
del sudeste de Ranchi, transculturados en menor grado.34

De manera breve se puede describir a los bhumijes en el periodo
anterior a su hinduizacién de la siguiente manera: Practicaban la agri-
cultura sedentaria, con arado. El cultivo principal era el arroz. Es po-
sible que antes hubieran practicado la agricultura por quema y roza,
la caza, la recoleccién y la pesca en pequefia escala. La caza sélo se
desarrollaba como actividad ritual de la comunidad (Desh Shikar).
La agricultura se complementaba con recoleccion de productos silves-
tres, pesca y cria de aves y animales demésticos. Estaban establecidos
en aldeas ocupadas por un namero de familias que oscilaba entre trein-

34 Cf. S. C. Sinha, “Some Aspects of Change in Bhumij Religion in South
Manbhum, Bihar”, Man in India, Vol. 33, No. 2, 1953 y The Acculturation of
the Bhumij of Manbbum, Illinois, 1956; S. C. Roy, The Mundas and their
Country, Nueva York, 1970; E. Dalton, Descriptive Ethnology of Bengal, Cal-
cuta, 1872; Sachchidananda, Cwlture Change in Tribal Bihar, Calcuta, 1964;
F. B. Bradley-Bitt, Chota Nagpur, a Litile Known Province of the Empire,
Londres, 1903; H. Risley, The People of India, Calcuta, 1915; H. N. Ghosh,
“The Bhumij of Chota Nagpur”, Journal of Bibar and Orissa Research Society,
vol. 2, 1916, pp. 265-282.
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ta y cien; la tierra cultivable se heredaba a miembros del mismo
linaje; habia poca especializacién del trabajo pero con el tiempo ciertos
grupos de la tribu comenzaron a dedicarse a actividades especializadas
y a ellos se sumaron luego tejedores y ceramistas no tribales. La uni-
dad social mis amplia era la tribu, que agrupaba a aquellos con ante-
pasados comunes entre los que existia un sentimiento de unidad refor-
zado por la endogamia y el hecho de compartir un mismo territorio,
lengua y cultura. A veces se distinguian subtribus formadas por grupos
que se hubieran especializado, separado del territorio o mezclado con
otras tribus. La siguiente unidad era el clan (patrilineal, ex6gamo)
que podia dividirse en subclanes, y luego, el linaje. Por tltimo, la
unidad més pequefia era la familia nuclear, patrilineal, patrilocal. Para
las tareas agricolas la unidad funcional la constituia, sin embargo, la
familia extensa. Generalmente practicaban la monogamia aunque la
poligamia no estaba prohibida; el divorcio era aceptado en ciertas
circunstancias.

La organizacién territorial se basaba en aldeas, a veces agrupadas
en confederaciones o parhas, gobernadas por un manki y un consejo.
En la poblacién aldeana se diferenciaban los jefes, cuyo puesto llegd
a considerarse hereditario, los primeros pobladores y sus descendien-
tes, y el resto de la comunidad. Cada aldea contaba con un jefe y un
consejo. Contrariamente a lo que ocurre en otras tribus emparentadas,
entre los bhumijes no se encuentra la institucién de los dormitorios
para jévenes.

En cuanto a las creencias religiosas, existia un dios solar conocido
originalmente por el nombre de Sing Bonga y luego como Dharam
Deota o Bhagawan, nombres estos Gltimos que ya muestran la influen-
cia hindd; un dios tutelar del clan, una serie de deidades tutelares
de la aldea y deidades de la naturaleza, y los antepasados sacralizados.

Existe la idea de la reencarnacién del alma en hombres, animales
u objetos inanimados, aunque alrededor de ella hay divergencias se-
gtn los informantes. La nocién de karma, en tanto, estaba ausente asi
como la idea de castigo en la otra vida y la concepcién de cielo e
infierno.

Cada aldea cuenta con un jefe religioso o laya que debe pertene-
cer a la comunidad bhumij y que hereda su puesto por linea mascu-
lina. Se encarga de los festivales y la veneracién de las deidades. En
algunas ceremonias todavia recibe la ayuda de su esposa, layan, cuyo
papel pierde cada vez mis importancia debido a la influencia hindd.
Otros intermediarios entre los hombres y lo sagrado son los ojbas,
curanderos y adivinos, quienes no son miembros de la comunidad
bhumij y cuyo oficio no es hereditario. Junto con ellos se encuentran
los exorcistas (kharia ofbas y telua ojhas).



Capitulo 4

La legalidad y la violencia:

la Rebelién Santal de 1855

Sidhu, ¢por qué estis bafiado en sangre?
Kanhu, ¢por qué gritas bul hul?

Por nuestro pueblo estamos bafiados en sangre.
Porque los comerciantes ladrones

nos han robado nuestra tierra.

(Cancién santal)

“Mataremos y acabaremos con todos los dekos;
gobernaremos nosotros mismos; a quien no
escuche muéstrenle la verdad, métenlo.”
(Ordenes de Sidhu y de Kanhu.)

Los mitos y leyendas de los santales narran cémo fueron migrando
de lugar en lugar hasta llegar y establecerse en Chota Nagpur (ver
Apéndice). Se puede observar en estos testimonios el empleo recurren-
te de la técnica de la huida para evitar enfrentamientos directos en
situaciones conflictivas. Hay datos que muestran que este tipo de
procedimientos continué usindose hasta la mitad del siglo x1x, y bajo
esta luz deberfa estudiarse hasta qué punto fueron una respuesta de
tipo similar las migraciones posteriores, por ejemplo hacia las planta-
ciones de té de Assam. Culshaw dice cuando alude a este fendmeno
de frecuentes desplazamientos: “Sus migraciones se han debido a pre-
siones de uno u otro tipo. Prefirieron dirigirse a los bosques donde
tendrian que luchar arduamente para establecer nuevos asentamientos
que permanecer en donde tuvieran que defender sus tierras y su forma
de vida de las fuerzas hostiles, fueran animales salvajes, acciones per-
judiciales del mundo invisible contra individuos o contra la comuni-
dad, o la opresién de terratenientes y prestamistas. Esta @ltima causa
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produjo el gran movimiento hacia el norte en las primeras décadas
del siglo x1x, y finalmente los condujo a la rebelién”.2

La historia de frecuentes migraciones como se conoce a través de
la tradicién oral continué en el siglo xvir con el traslado hacia los
bosques de los Montes Rajmahal, hecho que se relaciond con la puesta
en vigencia del Permanent Zamindari Seitlement de 1790 y con la
creacién del Damin-i-koh en 1832. Para comprender las causas de
la rebelién de los santales que estallé en 1855 es necesario remon-
tarse al momento de la determinacién de esta zona, creada seglin una
iniciativa gubernamental. En 1832 se delimité una zona altededor de
los Montes Rajmahal que abarcaba unos 3 678.09 kilémetros cuadra-
dos (en el Censo de 1901 se habla de 3 871.39 kilémetros cuadrados),
en un 609 terrenos altos; se la rodeé de una barda de pilares y se
la declaré propiedad del Gobierno. La idea que guiaba la creacién de
este sector fue la de aprovechar las ventajas que ofrecia su posicién
estratégica en funcién de la defensa de Bengala y del comercio, y
ademids la posibilidad de aumentar el ingreso procedente de las rentas
con la colonizacién progresiva de la zona. La tarea de supervisar la
recaudaciéon quedé en manos de un superintendente europeo, puesto
para el que en noviembre de 1836 fue designado Pontet, y de cuatro
ayudantes (naib suzawal) que efectuaban la recaudacién e intervenian
para arreglar conflictos en cuanto a uso de tierras.

Las partes altas de los Montes Rajmahal ya estaban habitadas desde
hacia largo tiempo por el grupo tribal paharia, contra quien la admi-
nistracién inglesa habia enviado sin éxito partidas militares para de-
tener sus frecuentes incursiones de pillaje en las tierras llanas. Antes
que la hambruna de 1770 golpeara scriamente la zona y la sumiera
en la miseria, las relaciones de los paharias y los zamindares de las
tierras bajas se mantenfan en base a acuerdos por los que los jefes
paharias (los sardares y manjhis) quedaron encargados del manteni-
miento del orden y de la vigilancia de los pasos montafiosos a cambio
de concesiones de tierras en calidad de jagsr. Sin embargo, estos arre-
glos probaron ser de frigil naturaleza. Los paharias se habian mante-
nido independientes de controles externos y también en cuanto a sub-
sistencia, pero con el creciente deseo de control de los zamindares, las
tensiones entre ambos comenzaron a manifestarse abiertamente hacia
mediados del siglo xvur. Hunter 2 menciona un incidente que sirvi6
para desencadenar el conflicto en el que se produjo una respuesta
violenta de los zamindares a muestras de actividad independiente de
los paharias. Un poco més tarde, la situacién econdmica provocada

1 Culshaw, W. J., Tribal Heritage. A Study of the Santals, Londres, 1949,
p. 5.
2 Hunter, W. W., A Statistical Account of Bengal, vol. XIV, "Districts of
Bhégalpur and the Santdl Parganis”, Londres, 1877, p. 303.
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por la hambruna (situacién tipica para un recrudecimiento del bando-
lerismo social), a la que los paharias pudieron enfrentar mejor que
los agricultores gracias a su sistema de economia de subsistencia basada
en Jos productos del monte, y la situacién de desorden del momento,
volcé a los paharias al saqueo sistematico de las tierras llanas. De
entonces datan los calificativos de “'ladrones y asesinos”, a quienes
los zamindares mataban “como perros rabiosos o tigres toda vez que
se ponian a su alcance” 3 Pero los paharias también actuaban en com-
binacién con los zamindares en sus saqueos a otros zamindarcs de la
regién a quienes se deseara perjudicar.

Bajo W. Hastings se trat6 de dar una solucién al problema pen-
sindose en la sedentarizacién de los paharias, previo envio de expe-
diciones militares para sujetar la regién por la fucrza al control bri-
tinico. La tarea quedé a cargo del Capitin Brooke como Gobernador
Militar del Jungle Tarai. Para 1774 Brooke pudo reportar la creacién
de 283 asentamientos agricolas. Su sucesor, el Capitin Brown continud
con la labor de control por medio de las armas en un momento en que
no sélo los paharias sino también los bhuiyas estaban levantados.
Brown dej6é un proyecto, que llevaria a cabo Cleveland, para lograr
un control efectivo en los montes. En él se reconocia la autoridad de
los jefes tribales y se disefiaba una forma de usarlos como agentes
de la administracién colonial, como autoridades designadas por los in-
gleses e intermediarios con el resto de la gente.t Se establecié atin otro
eslabén mediatorio méas entre los paharias y los zamindares, al darse
concesiones de tierras a cipayos invilidos que servirian para controlar
de cerca cualquier posibilidad de disturbios.

Luego, bajo la gestién de A. Cleveland como recaudador de Bha-
ghalpur, se cred a fines de 1782 un cuerpo de arqueros compuesto por
paharias al servicio de la administracién inglesa, ejemplo de la téctica
de reclutamiento cntre la misma gente a la que se aplicaria el control.

Ya en la primera correspondencia de Cleveland a Hastings que-
daron expuestas las ideas para controlar mds cfectivamente la zona
mediante una politica paternalista que se manifesté desde el comienzo
de la gestion de Cleveland en la labor de convencimiento que éste
llevé a cabo entre la poblacién de los montes. Asi pudo decir: “no
hay un jefe en esa vasta extensién de territorio que no renuncie con
alegria a su hasta entonces precaria y desesperada forma de vida por
la calma y el confort que gozard al ser obedicnte a un gobierno re-

8 Sinha, S. P, “Some Typical British Experiments in Administration in
Tribal Areas”, Journal of the Administrative Training Institute, Ranchi., Govt.
of Bihar, agosto 1972, p. 13, citando al Obispo Heber en 1824.

4 Hunter W. W, op. cit., p. 504.
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gular y blando, y estar bajo su proteccién”.® En la propuesta presen-
tada por Cleveland un afio después se hace clara la situaciéon econd-
mica de los paharias, y la concepcién paternalista de la politica admi-
nistrativa colonial de este funcionario donde no sélo la “misidén civi-
lizatoria” es importante sino también lograr subordinados leales y se-
guridad para la recaudacién de impuestos: ““(...) muchos de ellos no
han tenido escrpulos en declarar que renunciarian para siempre a to-
das las pricticas ilegales de robo, asesinato y destrozo si el Gobierno
les asignara y les asegurara los medios para la subsistencia por falta
de los cuales se han visto frecuentemente forzados a cometer actos, de
los que parecen tener alguna idea, que no son sélo impropios sino in-
humanos (...). Los habitantes de los montes no tienen propiedades.
La primera pregunta es si es de interés del Gobierno proporcionar me-
dios de subsistencia por cierto tiempo (...). [Lo es considerando} las
pérdidas experimentadas por el Gobierno en su recibo de impuestos
(...). La circulacién de dinero en los montes hecha por el Gobicrno
me parece el medio mis seguro para asegurar la lealtad de los jefes y,
al mismo tiempo, nada conducird més a la civilizacién de sus habitan-
tes como cmplear a un nimero de ellos a nuestro servicio (...)”.¢ Como
consequencia, todos los sardares y sus naibs comenzaron a recibir pagos
de 10 a 5 rupias al mes. A pesar de las protestas oficiales por este
tipo de gastos, l6gicamente, la operacién se considerd un “éxito finan-
ciero” al quebrarse el control de los zamindares locales y facilitarse
la creacién de un territorio bajo manejo directo del Gobierno “‘cuyo
desarrollo ha favorecido tan materialmente los ingresos impositivos pro-
cedentes de la tierra en el distrito”.

El sistema, sin embargo, no sobrevivié a Cleveland como forma
de control ya que en 1819 el Magistrado de Bhagalpur, Sutherland,
recomendé la apropiacién por el Gobierno de la zona de los montes,
con cuya aprobacién en 1823 comenzd el proceso de formacién del
Damin-i-koh y quedé claramente definido el dominio colonial en la
zona.

Pero ya desde antes de esta fecha habia comenzado el proceso de
transformacién impuesto sobre los santales que, si bien no fueron con-
siderados tan “feroces [ni tan] (...) hostiles al extranjero” como
los habitantes de las montafias (los paharias), constitufan un proble-
ma para el afianzamiento del control colonial en la zona. Asi: “Hasta
1790 (...) fueron la peste de las tierras bajas adyacentes y sus ex-
cursiones no controladas dieron la razén principal a Lord Cornwallis

Carta de A. Cleveland a W. Hastings de noviembre de 1779, citada por
L. S. S. O'Malley, Bibar District Gazetteers. Santal Parganas, 22 ed., Patna,
p.

5
1938
(]

43.
Carta de A. Cleveland del 21 da noviembre de 1780, 7bid., pp. 43-44.
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para asumir la administracién directa de Beerbhoom. Cada invierno
(...) toda la nacién [santal] se trasladaba a las llanuras, cazando en
los bosques y saqueando el campo abierto durante la marcha. Después
de tres meses de excelente deporte regresaban cargados de botin para
celebrar el festival de febrero en sus propias aldeas”.” Pero a partir de
entonces y con las nuevas disposiciones legales sobre la tierra de 1790,
se acabaron los dias de libertad que hasta el momento habian gozado
los santales. Pasaron a scr en Bengala, en muchos casos, trabajadores
contratados o arrendatarios de las tierras llanas despobladas por la ham-
bruna, a las que llegaban “tentados (...) por salarios sin prece-
dentes o rentas faciles”. De modo que asi, al decir de Hunter, “el
Gobierno britanico cambié la invasién por la migracion y utilizé un
pueblo que habia sido desde tiempo inmemorial el terror de la fron-
tera occidental de Bengala”.® Curiosamente, la mayoria de las refe-
rencias a los santales no aluden a su belicosidad, excepto aquellas de
los que se pusieron a juzgar sin reconocer la realidad y en salvaguarda
de sus propios intereses los hechos producidos durante la Rebelion
de 1855. Pero importa aqui ver como se fueron imponiendo gradual-
mente mecanismos de control sobre las actividades econdmicas de es-
tas poblaciones nativas que asi fueron quedando absorbidas dentro del
sistema.

Hacia 1809 grandes contingentes de santales ya estaban estableci-
dos en la subdivisién de Dumla, segin Buchanan Hamilton debido a
los problemas que tenfan con Jos zamindares en Birbhum,? lo cual al
parecer indicarfa nuevamente el recurso a la huida.

Entre los factores que indujeron a principios del siglo xix a in-
troducir un cambio administrativo de importancia en la zona habitada
por los paharias y los santales se contaron las recomendaciones hechas
en 1819 por Sutherland, uno de los sucesores de Cleveland. Entre otras
cosas sugeria que el gobierno declarara la regién montafiosa y las zo-
nas llanas adyacentes como su propiedad privada, la instauracién de
cortes de justicia y un sistema policial, la concesién de poderes extra-
ordinarios en el campo de la justicia al Magistrado de Bhagalpur, y la
regularizacién de los pagos ya instituidos a las autoridades nativas.1®

No mucho tiempo después el Gobierno asumi6 la posesion de las
ticrras montafiosas y zonas aledafias como propietario directo, designd
un Superintendente a partir de 1835 y alent6 vigorosamente a los san-
tales para que continuaran llegando a la zona demarcada con el fin de

7 Hunter, W. W., The Annals of Rural Bengal, N. Y., 1868, pp. 219 ss.

8 [bid., p. 221.

9 O’'Malley, L. S. S., op. cit, p. 51, citando a un manuscrito de Buchanan
Hamilton.

10 Roy Chaudhury, P. C. 1857 in Bibar, 22 cd., Gazetteer's Revision
Branch, Revenue Dept., Bihar, Patna, 1959, p. 2.
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que limpiaran la jungla y la abrieran al cultivol! Los migrantes pro-
cedian de Orissa, Dhalbhum, Manbhum, Barabhum, Chota Nagpur
propiamente dmho Palamau, Hazaribagh, Midnapur, Bankura y Bir-
bhum. Ea 1936 el Recaud xdor de Bhagalcur consideraba la existencia
de al menos 427 aldeas en el Damin-i-koh, en su mayoria santales.12
Ya para 1851 vivian en el Daminikoh 82795 migranes triba'es y
no tribales distribuidos en 1 473 aldeas.™ de las cuales solamente las
1 164 aldeas santales pagarfan renta.l* La llegada de los santales a la
zona no afectd los intereses de los paharias, que prefirieron permanecer
en las partes aitas de los montes mientras los recién llegados se esta-
blecian en los wvalles.

Las ideas que guiaban a la administracién britinica y la actitud
del colonizador pueden quedar claramente ejemplificadas por la carta
de Pontet a H. J. James, Recaudador de Bhagalpur, en que aquél ex-
puso los que consideraba sus deberes en el Damin: “1. Obtener paci-
ficamente la posesién del extenso tramo salvaje de las tierras del Da-
min-i-koh en este distrito de acuerdo con las érdenes del Gobierno (17
de julio de 1823, parag. 31-32) que, habiendo sido posesitn de la
gente de las montafias por tantos afios lo consideraron propiedad here-
ditaria; 2. Introducit entre la gente de la montafia el gusto por la
agricultura; 3. Parcelar jagires para los sardares, naibs y manjhis de
acuerdo con las 6rdenes del Gobierno del 6 de diciembre de 1827;
4. Proteger a la raza industriosa de nuevos colonos llamados santales
(...); 5. Reasumir las tierras dentro del Damin retenidas clandestina-
mente por los zamindares: 6. Alentar a mas migrantes (...); 7. Ha-
cer notar al Gobierno todos los productos en que este tramo no cx-
plorado supuestamente abunda; 8. Finalmente (...) se recogerd un
ingreso excelente para el Gabterﬂo se civilizard a la gente y se hard
saludable a la region” 15 La actitud paternalista hacia la poblacién na-
tiva, de todos modos, no logré “protegerla” de los ataques de los sec-
tores locales con poder, ya sea econémico como los zamindares o los

11 Ver, por ejemplo, Gait, E. A.; Allen, C. G. H. y H. F. Howard, Im-
peiidl Gazetteer of India, Provincial Series, Bemgal, vols. 1 y II, Superinten-
dent of Govt. Printing, Calcuta, 1909, pp. 237 ss.

Hunter, W. W., op. cit. (1877), pp. 309-310. Calcutta Review, vol. X¥XVI
No. LI, marzo 1856, Art. VII “The Sonthal Rebellion’. ““The Fricnds of India”
Jul.-Dic., 1855. “The Rajmahal Hills or Damun-i-Koh; Jour. of a Tour, by
Capt. N. S. Sherwill, 66 Goorka Rgt’, p. 238.

12 Segin Roy Chaudhury, “Santal Parganas”, Bengal District Gazetteers,
1965, Patna. Reed. de la ed. de O’Malley, pp. 74-75.

B W. W. Hunter (op. cit.. 1868, p. 234) da las cifras de 3000 pamna
1838 y de 82795 para 1851, méds la cantidad de 10000 establecidos fuera
de la harda de demarcacion.

1t Cf. Raghavaiah, V., Tribal Rewvolts, Andhra Rashtra Adimajati Sevak
Sangh, Nellore, 1971, p. 148.

15 Roy Chaudhury, P. C. (op. cit., 1959), p. 3 (el subrayado es mio).
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prestamistas, o con el monopolio de la fuerza como los policias o los
ayudantes del recaudador, y por supuesto, no estaba pensada para res-
guardarla de las demandas crecientes, las manipulaciones y el control
de la propia administracién colonial. Queda mds claro el objetivo de
control y explotacién econémica en favor de la administracién colo-
nial; ésta de hecho “expropia” las posesiones de los habitantes de la
zona, convirtiendo a los santales en arrendatarios de tierras bajo el
pago de renta, tierras en las que gradualmente Pontet va asentando
nuevos migrantes para aumentar la superficie bajo cultivo y producir
“un ingreso excelente para el Gobierno”. Y todo esto tiene como res-
paldo la certeza del colonizador de tener una “misién” que llevar ade-
lante, que en la practica cumple mediante imposiciones, cambios, con-
troles, cuya efectividad es de frigil naturaleza cuando las crisis llevan a
los santales a tomar conciencia de la situacién y a cuestionarla.

Fue en la zona del Damin-i-koh donde estalld la Rebelién de 1855,
fenémeno que abarc6 a la poblacién, santal en su mayoria, de una am-
plia zona: desde Birbhum hasta Bhagalpur, y de Raninganj a Murshi-
dabad (ver mapa). Escuetamente se puede perfilar la situacién en la
region que finalmente desencadend la Rebelién de la siguiente ma-
nera: Las posibilidades que ofrecia el Damin-i-koh para los comerciantes
y los prestamistas atrajo a bengalies procedentes de Burdwan, Birbhum
y otras zonas cercanas, quienes se sumaron a los que ya estzban en la
zona. Alli éstos podian comprar el producto del trabajo de los san-
tales a bajo precio, especialmente afroz y mostaza en grano. Grandes
cantidades de la mostaza producida y comprada en esta region termi-
naba enviindose a Inglaterra.

Las rentas anuales sobre la tierra que los cultivadores del Damin
debian pagar al Gobierno fueron aumentando progresivamente de
6 682 rupias anuales en 1837-38 a 43 724 rupias anuales cn 1849-
50,16 afio en que la inclusién de los ingresos procedentes de impues-
tos sobte la produccién local de licor (abkari) afiadidos por Pontet
podia elevar la cifra a mis de 47 940 rupias.'? Para 1855, scglin Cal-

16 Carta del Secretario de la Comisién de Impuestos (Lower Provinces) a
J. P. Grant, Secretario del Gobierno de Bengala, Oficina de Impuestos, Fort
William, 28 de febrero de 1851. (Transcrita en Roy Chaudhury, 7bid., pp.
8-10).

17 Carta del Recaudador de Bhagalpur, G. Loch a2 G. F. Brown, Comisio-
nado de Impuestos, del 18 de septiembre de 1850. (Ibid., pp. 4-8).

Las siguientes cifras se adjuntan a la carta:

1848-49 1849-50
Se pidié 40 947 43724
Se recaudb 39250 42 080

Balance 1 696 1 643
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cutte Review del siguiente afio, ésta alcanzaba 2 58 033 rupias.’® Por
el momento todo parecia funcionar ficilmente y con grandes benefi-
cios para el gobierno colonial, de modo que “los gastos de recaudacién
estuvieron por debajo del 19" y se podia afirmar en 1853: “los re-
sultados son muy favorables” .’ En relacién con el aumento de ingresos,
segin el documento judicial N? 42 de 1856, la Corte de Directores
afirmé que esto no se dcbié mas que al aumento de la superficie bajo
cultivo, basindose en el reporte que habia presentado A. C. Bidwell,
quien habia sido designado Comisionado especial para reprimir la Re-
belién de 1855. Este considerd las cantidades exigidas en pago al go-
bierno como "moderadas en extremo” y terminé sefialando como res-
ponsables de los problemas en la zona a las exacciones ilegales de los
naib suzawales bajo las 6rdenes de Pontet, quien no reconocia la exis-
tencia de tales actividades de sus subordinados. Bidwell, en tanto, dijo
conocer los nombres de #aib swzawales del Damin que se habfan en-
riquecido en el ejercicio de sus funciones.20 Entonces los ayudantes del
Superintendente a cargo de la recaudacién extorsionaban a los santales
para obtener beneficios propios adicionales. De este modo, “con la
autorizacién para recibir seis rupias en favor del gobierno, tomaban
otras seis rupias mis para su beneficio; o cuando la renta de una par-
cela y todo lo que contenia se fijaba en el acuerdo en cuatro annas,
tomaban mis por un grupo de retofios de bamba, o un 4rbol frutal
solitario” .21

Los santales acudian a los comerciantes por préstamos en dinero
0 especie, que éstos cobraban con altos intereses, nunca inferiores al
25%, en la época de la cosccha, casi toda la cual se destinaba a pagar

No. de Cantidad de

Thanas (er el Dumin) mebals la Jummah
Rajmehals 400 15 818
Dighee 294 10195
Kurhuriah 181 8 094
Doomkan 304 9616
Total 1179 43 724

18 Op. cit, p. 238.

19 Carta del Secretario de la Oficina de Impuestos, al Gobernador de Ben-

gala, del 20 de encro de 1853 (Transcrita en Roy Chaudhuri; op. ciz. {19591,
>, 11).
! *0 Documento del Dcpartamento Judicial, N¢ 42 de 1856, de W. H. Tykes
vy otros directores al Gobernador General de la India, Londres, 1 de Octubre
de 1856, transcrito en Roy Chaudhuri, ibid., pp. 21-30.

21 Calenta Review, vol. XXVI, Ne LI, marzo 1856, p. 240.
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estas deudas. Los prestamistas y los grandes terratenientes dikzxs pedian
intereses que iban del 50 al 5009, y engafiaban a los santales en el
mercado con pesas y medidas falsas y precios desfavorables para la
produccién del santal. Las actividades de los dikws eran respaldadas por
los funcionarios menores de la administracién y por las Cortes que man-
tenian principios legales ajenos a los prevalecientes en cuestién de
tierras y, en general, en asuntos de justicia que contemplaban de otra
manera las leyes de las costumbres locales.

Una vez dentro del circulo de préstamos y deudas, los santales di-
ficilmente podian escapar de él, viéndose frecuentemente atrapados en
el sistema kamiol:. Esto significaba pagar la deuda con trabajo y ser-
vicios personales para el acreedor, sin derecho a paga, de modo que
el deudor pasaba a la condicién de siervo de por vida. En los casos
sobre deudas las cortes dictaminaban en favor del prestamista y se
realizaban “‘contratos” en estos términos: “Por haber recibido x rupias,
me comprometo a trabajar (en cualquier momento en que sea llama-
do) para pagar esta deuda con interés del 40 y cl 75%” .22 De modo
que el tiempo por el cual se trabajaria no quedaba especificado. Ctro
ejemplo de contrato es el siguiente: “Yo y mis descendientes por sicm-
pre nos comprometemos a estar a disposicién para realizar cualquier
trabajo que se nos dé, y de realizar todas las tareas de un sirvieate sin
objecién”, sobre el cual R. Mukherjee quien lo cita, aclara que el fir-
mante y su hijo camplieron con esta tarea hasta su muerte y que el
nieto la retomé hasta que decidié huir.® Y mientras el santal traba-
jaba en el campo del acreedor sin paga, no tenfa tiempo para cultivar
el propio. William Le Fleming Robinson, del Bengal Civil Service,
quien contribuyd a la abolicién formal de este sistema en 1858; le de-
dica los siguientes comentarios: “no es peculiar de Santalia o de los
santales. Se puede encontrar en casi todo el pais, creo, bajo una u otra
forma. Pero en Santalia era especialmente grave. Una persona pedia
dinero prestado y hacfa el compromiso de trabajar para el acreedor,
cuando quiera que fuera requerido, sin paga. Por supuesto al acreedor
requeria de sus servicios para la cosecha y otros momentos ocupados
del afio, cuando el deudor podia haber trabajado y cobrado en otro
lado, y cuando el trabajo menguaba el acreedor, por supuesto, no re-
querfa de sus servicios de esclavo (...), todo lo que recibia el deu-
dor} cuando trabajaba era de comer y a veces algo de ropa una vez
al afio. Como los interescs se pagaban por adelantado, el deudor nunca

22 Man, E. G., Sonthalia and the Sonthals, Calcuta, s. f. (prélogo fecha-
do el 10 de enero de 1867), p. 111.

23 Mukherjee, R., Land Problems of India, Londres, 1933, nota 2 a pie de
pagina 229, citando al Final Report on the Survey and Settlement Operations
in Gaya, de Tanner.
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podia pagar su deuda; el interés nunca era menor del 25%, a menudo
mucho mis, el hijo, la hija u otros parientes cercanos del deudor se
consideraban, en caso de morir éste como posibles de ser atados {por
la deuda]. Y si se presentaban los casos de estos contratos en las Cor-
tes, se acostumbraba dar decretos para que éstos se cumplieran, jsin
importar cudn vieja fuera la deuda o quién la estaba pagando en ese
momento! Yo hice que me trajeran un contrato por el cual 25 rupias
se pidieron originalmente en préstamo por un hombre que trabajé
[bajo este sistema} durante su vida, lo mismo que su hijo. ;Yo liberé
a su nieto. Esto se habia mantenido por unos treinta afios, si recuerdo
correctamente! (...). Fue en 1858 que todo este asunto se repor.d
al Gobicrno de Bengala™ 24

Algo miés tarde, Hunter 28 continuaba reportando la pobreza y en-
deudamiento de los campesinos santales, de modo que, por ejemplo,
el prestamista adelantaba granos para la siembra a un interés que iba
del 50 al 10095, y de no poder pagarse, la deuda se hacia acumulativa.

En Santal Parganas, posteriormente a la Rebelién a la que nos re-
feriremos, el Comisionado de la Divisién de Bhagalpur, George Yule,
ordené la liberacién de aquéllos sujetos a contratos kamioti y mandd
a esta gente a trabajar en la construccién de la linea del ferrocarril.

La situacién de endeudamiento del campesino no se mejord con
las leyes que se produjeron como el “Acta de Enmicnda sobre la te-
nencia de tierra en Bengala” de 1918 o el “Acta de Acuerdo sobre
kamioti en Bihar y Orissa, 1920” (Acta 5 de Bihar y Orissa de 1920).
W. J. Culshaw 26 da el caso de los pobladores de la aldea de Ramboni
que en 1896 pidieron prestada la suma de 40 rupias del terrateniente
para construir un tanque para irrigacién. Para 1913 y por no haber
pagado la suma que entonces, con los intereses, era mucho mayor, fue-
ron obligados a firmar nuevos acuerdos con el terrateniente por los
que las rentas se elevaron y los derechos de los arrendatarios se res-
tringieron de manera notable.

Es de tomarse en cuenta que las leyes no condenaban o eliminaban
la existencia del sistema kainioti, sino que lo reglamentaban. Se puede
ver al respecto el Acta 5 de 1920, para Bihar y Orissa, donde por ejem-
plo se dice: “acuerdo kamioti significa un acuerdo por escrito u oral,
o parte escrito y parte oral, por el cual el trabajo hecho por cualquier
persona es o incluye uno o més de los siguientes: un adelanto hecho
o por hacer a cualquier persona, los intereses sobre este adelanto, una
deuda contraida con cualquier persona, el interés sobre tal deuda (. ..)

24 Man, E. G, op. cit, pp. 112-113.
25 Hunter, W. W., op. cit. (1877), p. 341.
26 Culshaw, W. J., op. cit.,, pp. 6-7.
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‘trabajo’ significa trabajo agricola e incluye servicio doméstico o tra-
bajo tanto dentro como fuera de la casa”.27 Sc¢ legisla también sobre
otros aspectos como la duracién y el cumplimiento del contrato. Asi
“un acuerdo kamioti quedari cancelado a la muerte tanto del kamia
como del ejecutante (...). Si durante el periodo de un acuerdo ka-
mianti el kamia sin causa justa no porporciona el trabajo estipulado
o no lo realiza con asiduidad razonable (....) se hard juicio (...)
para recuperar el valor neto del trabajo no proporcionado o no reals-
zado (...)”.28 Esta Acta no sirvié para eliminar ¢l sistema ya que
unos diez afios mis tarde, por ejemplo en el distrito de Hazaribagh “en
una aldea de 100 familias (...) habia 20 de kamias que eran siervos
y no tenfan tierras”.2® En los afios treinta el sistema todavia estaba
vigente en Bihar, especialmente en las zonas con poblacién adivasi.
Radhakamal Mukerjee nota por cntences cierto cambio, de la servi-
dumbre al trabajo asalariado, aunque este cambio parece dificil de
detectar ya que el panorama continla mostrando los mismos rasgos.
En el distrito de Palamau, los kamias llegaban a scr 60 000. En ge-
neral, el sistema de control para que la deuda se pagara de esta ma-
nera era efectivo ya que los terratenientes se combinaban para captu-
rar y devolver al acreedor a cualquier kamia que se refugiara en las al-
deas de su zona, a veces ayudados por la policia. Un kamia que hubiera
escapado y sido capturado estaba en una situacién mdis grave y no
podia apelar a las Cortes, ya que la ley castigaba al deudor que evadia
el pago de trabajo.

Mukerjee menciona también el traspaso de kamias, que llama
“compra y venta”, en el cual el precio es la deuda del kamia, y la
imposibilidad de pagar alguna vez y quedar liberado de la obligacién,
ya que los contratos ponen fechas fijas para el pago, generalmente en
las épocas en que el deudor no tiene fondos. En el Hazaribagh Settle-
ment Report se resumen las caracteristicas del sistema: el deudor no
puede negociar el pago de su trabajo (en paddy, arroz u otro grano),
nunca hay pago en dinero, la esposa del kamia recibe menos; la con-
dicion es hereditaria; no se garantiza el trabajo diario, y el dia que
no se trabaja no se le da de comer; cuando no hay trabajo agricola el
deudor queda sin trabajo y “en realidad queda reducido a ganar la
subsistencia més miserable recolectando combustible y pasto para ven-
der” 30

Pero atin fuera de este sistema el campesino santal vefa peligrar

27 “The Bihar and Orissa Kamiauti Agreements Act, 1920” (10 de no-
viembre de 1920), en A. G. Roy et al., The Bibhar Local Acts, 1793-1963,
Allahabad, 1964, vol. 1L, p. 2120, inciso 2 (4*) v 2 (5).

28 Ibid., p. 2122, incisos 5y 7 (2).

29 Mukerjee, Radhakamal, op. ¢z, p. 232.

30 1bid., pp. 229-30, citando a Siften, Hazaiibagh Scttlement Report.
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sus tierras al entrar en el inevitable circulo de deudas a través del sis-
tema de créditos proporcionados por los terratenientes y los comer-
ciantes. Los afos de mala cosecha eran especialmente buenos para és-
tos. En Bengala el monzén podia fallar cada siete afios; entonces los
comerciantes trafan granos al fracasar la cosecha, prestindolo a un
interés del 100% por afio, y el santal ponia su tierra como garantia.
Si los casos se llevaban a la justicia el resultado comiin era el remate
de la tierra que el acreedor podia adquirir siguiendo este procedimien-
to legal. 3! De modo que el santal que se hallaba en estas situaciones
no podia encontrar justicia por medios legales ya que se enfrentaba
a toda una serie de obsticulos: los funcionarios a los que podia acudir
en estos casos se encontraban en lugares alejados, el Magistrado en
Bhagalpur y las thanas en este Gltimo lugar, en Berhampur y Birbhum.
Pero ni aun acudiendo a estos funcionarios y presentando una protes-
ta legal obtenfan justicia. La corrupcién de los recaudadores de im-
puestos, de los darogas y los funcionarios menores favorecia a los in-
terescs de los prestamistas, quienes en altima instancia ganaban los
casos a su favor.

El sistema de préstamos actué también en otro sentido, ya que los
santales, quienes fueron los primeros en establecerse y abrir las tierras
de esta zona al cultivo, se vieron forzados a pagar sus deudas con sus
tierras y asi, los dikus recién llegados se fueron apropiando gradual-
mente de ellas.

El articulo ya citado de Calcutta Review de 1856 describe la situa-
cion del momento en esta regién de la siguiente manera: “'Los zamin-
dares o mds bien los empleados de los zamindares como los gomastas,
surbarkares, peones y otros, mahajanes y sus mustajirs o agentes, la
policia, los recudadores y los amlahs de las Cortes, han ejercido un
sistema combinado de extorsiones, exacciones opresivas, desposesién
forzada de tierras, abusos y violencia personal, y una variedad de pe-
quefas tiranias sobre los timidos y sumisos santales. Prevalecian la
usura en los intereses de los préstamos en dinero, que alcanzaban entre
el 50 y el 5009, las falsas medidas en el hazt y en el mercado; los
atropellos intencicnados y sin consideracién de los ricos con su ga-
nado, caballos, fat/oes y hasta elefantes en los cultivos del pobte pue-
blo, y otras ilegalidades” 32

Los inspectores de policia natives, los darogas, eran otros de los
opresores directos del campesino, y en general estaban aliados con los
prestamistas de modo que el santal no podia acudir a ellos por pro-
teccién. No s6lo estaban del lado de los mabajanes sino que también
extorsionaban a los adivasis por su cuenta. Las fuentes contemporineas

31 Culshaw, op. cit., p. 17.
32 Op. cit,, p. 241.
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calificaban a los darogas y describian sus actividades de esta manera:
“Son policias corruptos y envilecidos, tanto en los rangos altos como
en Jos bajos, con unas pocas excepciones brillantes y honorables, que
devoran a la gente. Si muere un santal en una aldea, uno u otro entre
ellos trata de inventar un caso de muerte no natural u otra sospecha
peor contra los amigos del difunto, a menos que se los satisfaga con
el soborno habitual. Si un mahajan tiene algo en contra de algin san-
tal, con sélo sobornar a la policia puede efectuar su arresto inmediato
con una acusacién sin bases”.3%

Estos policias, al parecer, estaban mal pagados, pero tenian opor-
tunidad de obtener ganancias ilicitas3¢ Existia un tipo de arreglo fre-
cuente entre los mahajanes y los policias, de modo que pagindole ésta
saqueaba la propiedad del deudor y la entregaba al acreedor.?

Como se obsetva por la mencion repetida de este problema en las
fuentes, se conocia la situacién con la policia. Una de las medidas que
se tomaron una vez suprimida la Rebelién de 1855 fue la de la elimi-
nacién en Santal Parganas del sistema de policia para introducir otro
en que todos los subordinados nativos de la administracién britinica,
incluyendo policias, fueron reemplazados por un sistema de relacién
directa entre los jefes aldeanos y los funcionarios britdnicos, pero para
casos criminales se colocaron unidades de policia a nivel de subdistri-
to.36 Las “condiciones cambiantes de la época” mencionadas frecuente-
mente como causas de la Rebelién de 1855, sefalarian hacia el dete-
rioro gradual y constante de la situacién social y econdmica de los san-
tales. La crisis que se fue gestando principalmente en la zona del
Damin se remite al tipo de relaciones desiguales que se establecié a
nivel local, desprendidas de la politica colonial. Las formas dc res-
ponder a crisis como ésta pueden ser diferentes; pueden enfrentarse
tomando conciencia de la situacién y presentando alternativas posibles,
o bien sufrirse, conforméndose a las posibilidades de una adaptacién
pasiva pero no por ello menos dolorosa. El caso que nos ocupa ahora
da un ejemplo del primer tipo de respuesta.

La tradicion de protesta entre los santales. Antecedentes
de la Rebelion de 1855

Como se menciond anteriormente, a través de los relatos de los san-
tales sobre la historia de su pueblo, y sin entrar aqui a cuestionar la

83 1bid., p. 240.

34 Ver también, F. B. Bradley-Birt, The Story of an Indian Upland, Lon-
dres, 1905, pp. 177-178.

35 Man, E. G., op. cit., pp. 114-115.

36 Cf., Hunter, W. W., op. cit. (1877), pp. 364-365.
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validez de los datos que aparecen en ellos como histéricamente ciertos,
se puede observar la recurrencia de las alusiones a la “técnica de hui-
da” como una manera de no aceptar las condiciones imperantes en
cierto momento y evitar el conflicto.

Los santales, al explicar esta emigracién de lugar en lugar, sefia-
lan la presencia de los “extranjeros” y su actitud hacia su grupo, siem-
pre asociada con despojo, frecuentemente de tierras, o relacionada con
incidentes que podrian resultar en el quebrantamiento de las leyes de
la costumbre de la comunidad, como en el caso de los matrimonios
rechazados por ser contrarios a la costumbre santal. Frente a la amenaza
de intervencién de elementos ajenos a la comunidad, o frente a un
cambio importante no aceptado: el de la conversién de algunos de sus
jefes al hinduismo, la reaccién del grupo como unidad fue, de acuer-
do con la tradicién, la de abandonar territorios, desconocer a los jefes
hinduizados y eliminar el enfrentamiento directo.

No hemos encontrado datos precisos sobre rebeliones anteriores a
la segunda mitad del siglo xix. Si bien la Rebelién de 1855 se produjo
principalmente entre los santales del Damin-i-koh,37 grupos de santales
en el resto de la zona en la que se hallaban dispersos cuentan entre
sus tradiciones las de rebeliones que ocurrieron a finales del siglo xvu
tanto en el norte como en el sur del drea ocupada por santales. En
fuentes contemporineas se menciona el intento de los santales dcl sur
por organizarse bajo la direcciéon de uno de sus jefes, Morgo Rajah,
“un jefe santal que vive cerca de la montafia Parisnath, cuya misién
autoimpucsta asi como la de sus discipulos, se dice ser la unién en
un reino independiente del sur, indicando el pais original de la tribu
santal”,3% y también la insurreccién de los santales de Hazaribagh.

37 Es interesante ver que en los documentos oficiales se menciona también
la participacién de personas que no son santales. El Comisionado de Bhagalpur,
en su carta al Secretario del Gobierno de Bengala del 28 de julio de 18559,
dice: “parece que los santales estin dirigidos e incitados a actos de opresién
por los gwallabs (lecheros), zelis (aceiteros) y otras castas que le propor-
cionan su inteligencia, tocan sus tambores, dirigen sus operaciones y se desem-
pefian como espias. Esta gente, asi como los lohars (herreros), que fabrican
sus flechas y hachas, deberfan recibir el castigo apropiado y ser incluidos ré-
pidamente en cualquier proclama que el Gobierno publique para actuar contra
los rebeldes” (Datta, K., The Sautal Insurrection of 1855-57, University of
Calcutta, Calcutta University Press, 1940, p. 16).

En una carta anterior, del 21 de ese mismo mes y afio, este Comisionado
escribié al Juez de Bhagalpur sobre esta gente, “a quienes se les encontré con
armas en sus manos y reunidos ilegalmente con el propésito de cometer pillaje
0 provocar un motin” (ibid., p. 53).

Los paharias, en tanto, no se unieron a los rebeldes sino que se aprovecharon
de la situacién de desorden para incursionar en las aldeas desocupadas por los
insurrectos y cometer pillaje en su propio provecho (Cf. Roy Chaudhuri, op.
cit. 119051, p. 83). '

38 Calcutra Review, 1856, p. 242.
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El estallido de la Rebelion de 1855 fue precedido por formas de
protesta, con mayor o menor grado de organizacién, tanto en el plano
de las acciones lcgales como “ilegales”, por cjemplo, las acciones de
bandolerismo social dirigidas por Bir Singh en 18543% Para ese en-
tonces ya habia habido reuniones de los jefes de aldeas y parganas
para discutir la situacién en que sc hallaban y definir la accién a em-
prendet. En algunos casos se procedié a desarrollar acciones violentas
contra los prestamistas y los comerciantes, como primer objetivo para
eliminar la opresién de la que venian siendo cbjeto. El Magistrado
Heywood reporté el 30 de agosto de 1854 que “cl niunero de personas
listas y deseosas de cometer estos asaltos o (...) robar a los mahajares
temo que alcancen a ser miles”, fenémeno que en el Reporte judicial
42 de 1856, se reconocid no como producto de la actividad de una ban-
da aislada, sino de gente que era apoyada por toda la poblacién san-
tal 10

En esta atmésfera de combatividad y de basqueda desesperada de
justicia, a comienzos del afio de 1854, Bir Singh, jefe de la pargana
de Sasan (Lachimpur) hizo saber que Chando Bonga lo habia elegido
entre los santales y le habia otorgado el poder de hacer dormir a aque-
los a los que él quisiera robar. Con csto quedé legitimizado ante los
ojos de los santales el bandolerismo, visto ya como accién justa, vic-
timas del cual serfan los comerciantes y los prestamistas, identificados
como los opresores mis directos. Pronto Bir Singh logré reunir un
grupo que se dedic6 al robo de las casas de las personas ricas de la
zona, circunstancia que hizo reaccionar inmediatamente a los dikus
(en su mayoria bengalies) generalmente comerciantes y prestamistas,
victimas potenciales de los “bandidos”. Primero se traté de averiguar
la razén de las frecuentes reuniones nocturnas que llevaba a cabo la
gente de Bir Singh, pero solo obtuvieron una respuesta poco satisfac-
toria: que las reuniones tenfan por objeto venerar al Siva de Gadi.
Como el pillaje continuaba decidieron pedir ayuda al daroga de la es-
tacién de policia de Dighee, Mahesh Lal Datta, quien primero no los
oyb pero mis tarde, a instancias de Babu Jagabandhu Roy, diwan del
Pakur Raj Estate, decidié emprender acciones en contra de los “bandi-
dos” santales, atendiendo directamente a los interescs de los prestamis-
tas. De este modo, impuso una multa cuantiosa a Bir Singh, que no

3% No creemos que este fendmeno pueda calificarse de “movimiento mesii-
nico”, como lo hace Fuchs, ya que no presenta las caracteristicas de tal. Sélo
existe la referencia a la concesién del dios de poderes especiales a uno de los
miembros del grupo, hecho que sirve para justificar acciones que de otro modo
podrian haberse considerado reprensibles. De esta manera el bandolerismo ad-
quiere connotaciones de “lucha justa™.

40 Documento del Departamento Judiciz!, Ne 42 de 1856, Roy Chaudhuri,
op. cit. (1959), p. 25.
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pudo pagarla de inmediato y por lo cual fue golpeado y humillado
frente a sus compafieros. A consecuencia de este incidente el grupo
de Bir Singh no se atemorizé y dejé de actuar sino que, por el con-
trario, respondié con nuevos ataques y robos, victimas principales de
los cuales fueron nuevamente lcs comerciantes y los prestamistas. Lue-
go del ataque a casas de perscnas ricas en Kusma los mabajanes ape-
laton nuevamente a Mahesh Lal Datta quien entonces envié partidas
de policia a detener a los “bandidos”, sin ¢éxito. Sin embargo, aprehen-
dieron a varios santales inocentes, y los castigaron sin tener pruebas
de su culpabilidad. Este episodio enardecié a los santales que, en gran
nimero, entre seis mil y siete mil personas, comcnzaron a reunirse,
acudiendo de Birbhum, Bankura, Chota Nagpur y Hazaribagh. Para
entonces principiaba el afio 1855.

Durante ese invierno se sucedieron las reuniones en las aldeas para
discutir la situacién en que sc estaba viviendo. Decidieron dar a cono-
cer su condicién y sus necesidades, y enviaron peticiones al Recauda-
dor, al Comisicnado y a la oficina central del Gobierno pidiendo que
se tomaran medidas sobre la usura y se expulsaran a los dikus de sus
tierras.

Las quejas presentadas contra los ayudantes del Recaudador al Ma-
gistrado de Bhagalpur quedaban archivadas y sin considerar porque
los demandantes no podian efectuar los pagos para el juicio, y las
peticiones colectivas se perdian en el laberinto burocritico. Diez meses
antes del comienzo de la Rebelion de 1855, el 29 de agosto de 1854,
los santales presentaron una peticién al Comisionado de la Divisién
de Bhagalpur, donde se prevenia a las autoridades que abandonarian
la regidn si no se les protegia y se cambiaba la situacion. Decjan: “No
tenemos més proteccién que el Gobierno y rogamos que se hagan ave-
riguaciones y que se saque a los mahajanes del Damin y seamos sal-
vados de sus garras”.#! El Comisionado la considerd ocho meses des-
pués de presentada, el 19 de abril de 1855 y la pasé pidiendo 6rdenes
al Recaudador, quien a su vez la pasé al Magistrado. Fue mientras éste
se encontraba organizando una investigacién al respecto cuando se supo
que los santales estaban en abierta rebelidn 42

La Rebelisir de 1855

La Rebelidn santal que se desatd en 1855 siguié un patrén defini-
do en cuanto a la secuencia de las acciones que se tomaron frente a la
situacién critica que los santales querian resclver. Los primeros momen-

41 1bid., p. 27.
42 Basu, K. K., “The Sontzl Outbreak in Bhagalpur”, The Journal of the
Bibar and Ovrissa Research Society, Patna, vol. XX, 1934, p. 192.
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tos se caracterizaron por la presencia de elementos religiosos: presa-
gios, explicacién de los acontecimientos relacionindolos con el cono-
cimiento tradicional y la eleccién de los lideres por medio de revela-
ciones. Todos estos elementos cumplieron con legitimar la actitud de
rebelién contra el estado de cosas reinante y a los lideres, a la vez que
sefialaban la particularidad del momento, diferente en el curso del
tiempo y sacralizado por la presencia y las érdencs de la divinidad
como el momento acertado para levantarse, independizarse y crear un
reino propio y justo.

La segunda etapa podria llamarse “pericdo de las acciones legales”,
cuando los santales intentaron presentar documentos a las autoridades
en los que pedian que se rectificara la situacién, y durante el cual se
organizé la marcha a Calcuta, en junio. Con el fracaso de esta marcha
dio comienzo la Gltima etapa, la de violencia abierta, v se produjo el
verdadero estallido de la rebelién, el 7 de julio de 1855, que termind
aplastada por la represién militar.

Consideraremos aqui ciertos aspectos: los objetivos y la organiza-
cién del grupo en rebelion, el papel de los lideres, la organizacién so-
cial del grupo santal que'se hace vigente durante el periodo de lucha,
el uso de la violencia armada, entendida aqui como dltimo recurso para
Ia accién, y los elementos mesidnicos y milenarios que parecen un
tanto débiles y no expresados claramente.

Durante la primera etapa los principales protagonistas fueron cua-
tro hermanos santales de la aldea de Bhagnadihi, al sur de Barhait:
Sidhu, Kanhu, Chand y Bhairab. Los dos primeros se destacaron como
los mis activos y se les puede considerar los lideres reales de la re-
belién. No contamos con datos sobre ellos que sean anteriorcs a los
acontecimientos de 1855. Sélo se menciona que no poseian tierras ya
que su padre las habia perdido y éstas habian pasado a manos de di-
kus (hinddes), y que eran miembros de una aldea que conocia la ex-
plotaciéon que ejercian los comerciantes y los prestamistas.

Su reconocimiento como lideres potenciales de los santales devino
de la noticia sobre la ocurtencia de una serie de apariciones del dios
supremo ante Sidhu y Kanhu. Los dos hermanos comenzaron asi a
cumplir con el papel de intermediarios entre los hombres y lo sagrado,
transformandose en mensajeros de la divinidad. De esta manera lle-
garon a participar en alguna medida de lo sagrado, y se les intuyé
como hombres diferentes, los portadores de la palabra divina. Aunque
los limites entre distintos tipos de “hombres santos” u ‘“hombres con-
sagrados” (es decir, aquellos’que participan, en mayor o menor grado,
del poder que implica lo sagrado) son dificiles de determinar y las
caracteristicas de unos y otros facilmente se superponen (intermedia-
rios, mensajeros, profetas, mesias, etc.), Sidhu y Kanhu se limitan
cn este aspecto a ser portavoces de la divinidad y a hacer cumplir sus



LA PALABRA DE LA TIERRA 115

‘

6rdenes. Los hermanos no fueron los Gnicos “mensajeros”, sino que
luego de conocerse su experiencia de la revelacién, otros thaknr u hom-
bres recipientes de la esencia divina fucron reconocidos en diferentes
localidades. Estos thakwr lograron reunir a grupos de seguidores e in-
tentaron actuar, pero no tuvieron éxito.

Las circunstancias de la aparicién del dios ante los dos hermanos,
segin relata K. K. Datta,*3 fueron las siguientes: “un trozo de papel
cayé sobre la cabeza de Sidhu y repentinamente el Thakur aparcci6
ante los ojos asombrados de Sidhu y Kanhu; se parecia a un hombre
blanco aunque iba vestido al estilo nativo; en cada mano tenia diez
dedos; sostenia un libro blanco en el que cscribia; presentd a los her-
manos este libro y con él veinte trozos de papel en cinco atados, cua-
tro trozos en cada uno [luego] ascendié y desaparecié. Otro trozo de
papel cay6 sobre la cabeza de Sidhu y entonces llegaron dos hombres,
cada uno con secis dedos en cada mano; aludieron al sentido de la
orden del Thakur y también desaparecieron. Pero no hubo sélo una
aparicién del sublime Thakur; cada dia de la semana, por un periodo
corto, hizo sentir su presencia a sus apdstoles favoritos; una vez fue en
las llamas de un fuego, con un libro, un poco de papel blanco, un
cuchillo, y otra vez en la figura de (...) una rueda de carro sélida.
En las paginas plateadas del libro y sobre las hojas blancas del tnico
pedazo de papel habia palabras escritas. Estas fueron descifradas mas
tarde por santales letrados que podian leer e interpretar, pero su sig-
nificado ya habia sido suficientemente explicado a los dos lideres”.

El relato aparece en el Calcutta Review de 1856, y por ello hay
que considerarlo con cierto cuidado ya que no se puede saber hasta
qué punto la idea que los santales tenian sobre estos acontecimientos
fue modificada o no al ser presentada en esta publicacién. Sin embar-
go, en fuentes contemporineas parece haberse cntendido que las cau-
sas de la rebelién debfan comprenderse buscindolas mis alld de estas
actividades y lenguaje religioso.4

Los dos hermanos erigieron un pequefio timulo, con la figura de
Ja rueda sobre él, con el fin de venerar al dios que los habia inspi-
rado. La noticia de estos acontecimientos comenzé a dispersarse de al-
dea en aldea, anunciada por ramas del 4rbol de sal, y por entonces
comenzaron una serie de preparativos de los que se habla en el re-

43 Datta, K., op. cit., pp. 14 ss.

44 “No vemos evidencias en los documentos que apoyen las opiniones de
aquellos que consideran que el levantamiento tenga su origen sélo en el fana-
tismo religioso. Que los lideres del movimiento hayan tratado de impartir una
sancién religiosa a la causa que emprenderian para alentar a su tribu y dar
confianza a sus seguidores, no es sorprendente”. Documento del Departamento
Judicial, No 42 de 1856, cit.
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lato del santal Chotrac Deshmanjhi,*5 quien tomé parte en la rebe-
lién. En general este tipo de actividades se relacioné con las ideas dc
la adquisicién de fuerzas para la lucha y de purificacion del pueblo
santal antes de comenzar la accién. Ambas ideas apuntan hacia el mis-
mo objetivo, es decir, eliminar todos los obsticulos posibles que pu-
dieran hacer peligrar el éxito de la empresa. Por ello se usaron el arroz,
el aceite y el bermellon como talismanes para fortalecer a los santales
en la lucha, se desarrollé una actividad intensa de limpieza de las
aldeas y se desat6 una caceria de brujas en la que al parecer murieron
cierto nimero de mujeres pertenccientes a familias aldeanas.

El pueblo santal adquiri6 asi un “estado puro”, donde el mal que-
daba eliminado, que garantizaba el triunfo sobre los “impuros”, los
que quedaron fuera de un grupo que ain de mancra vaga se puede
llamar “‘de los elegidos™ .46

La noticia de la llegada de un tiempo diferente no sélo se anun-
ciaba con la circulacién de las ramas del 4rbol de sal de aldea en aldea,
sino que luego se oy6 el sonido de los cencerros de hierro que se col-
garon de postes o se agregaron a los ornamentos para la danza que
los santales usaban cuando iban a bailar a otras aldeas. Por otra parte,
ésta fue una manera de comunicarse de manera efectiva para luego
actuar colectivamente.

En las palabras de Sidhu y de Kanhu, quienes repetian asi la or-
den que el dios les habia dado, quedaron definidos claramente los ob-
jetivos que los santales querian alcanzar. La cita en el relato de Chotrae
Deshmanjhi es precisa al respecto: “Mataremos y acabaremos con to-
dos los dekos; gobernaremos nosotros mismos; a quien no escuche muds-
trenle la verdad, matenlo”, palabras que aparecen como las Ordenes
que dictaron Sidhu y Kanhu a sus seguidores.#” Como meta clara se
estableci6 la eliminacién de los “extranjeros”, término con el que se
referian en este caso a los comerciantes, los prestamistas, los funcio-
narios del gobierno colonial y los terratenientes ajenos a la comunidad
santal. Entre los “extranjeros”, los bengalics se identificaban como
causantes principales de los problemas que se sufrian en el momento.
Mis adelante se hizo hincapié en el objetivo final: la independencia
del pueblo santal que recuperaria sus tierras y estableceria un gobier-

45 W. J. Culshaw (W. J. Culshaw y W. G. Archer, “The Santal Rebel-
lion”, parte I, en Man in India, vol. XXV, Ne 4, diciembre de 1945) ha con-
sultado este relato autobiogrifico en santali: Chotrae Deshmanjhi reak’ Katha,
Santal Mission of the Northern Churches, 1938.

46 “E] hombre no se conforma con la vida a secas, sino que busca la vida
santa, llena de poder. Los ritos le garantizan {al hombre] el poder, él mismo
se crea la salvacion. En su gran mayoria estos ritos son purificadores”, G. van
der Leeuw, Fenomenologia de la religion, ¥. C. E. México, 1964, p. 186.

47 Culshaw y Archer, op. ¢it.,, p. 220.
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no propio. Con esto parece estar relacionado un suefio que Kanhu
habia tenido en el que se le anunciaba que repentinamente se conver-
tiria en dirigente de los hombres.48

Pero antes de adoptar medidas drésticas para alcanzar sus metas,
los santales optaron por intentar hacer llegar sus protestas al gobierno,
a los funcionarios en Bhagalpur y Birbhum, a los policias de Dighee
y Tikree y a los zamindares, proponiendo un nuevo arreglo en rela-
cién con la recaudacién y al gobierno del Damin-i-koh, pero sin decla-
rarse abiertamente contra el Gobierno colonial. En concordancia con
este ultimo punto los dos hermanos fueron elegidos por los santales
como gobernadores. Sobre el problema de la recaudacién existen dos
versiones en cuanto al monto. Segin Chotrae Deshmanjhi, Sidhu y
Kanhu establecieron el pago anual de 8 annas por arado tirado por
bafalos y de 4 annas por arado tirado por bueyes, en tanto que el dato
que proporciona Calczutta Review de 1856 menciona las cifras de 2
annas y media anna, respectivamente.??

Es muy posible que estas cartas no llegaran a su destino. El tono
en ellas era determinante; se exigia la respuesta de los policias y de
los zamindares en un plazo de quince dias; si bien se explicitaba que
no habia intencién de oponerse al gobierno (en todo caso, querian
convencer a las autoridades para que se introdujeran estas modifica-
ciones) parece que los escritos no carecian de un tono amenazante:
“si el gobierno no aceptaba estos términos nosotros comenzariamos a
luchar; matarfamos al deko execrable y gobernarfamos nosotres”.50 En
estos mensajes se dej6 en claro que estas 6rdenes habian sido transmi-
tidas por el dios a los dos hermanos (en Calcutta Review del afio ci-
tado se alude a un “nuevo dios”). Las cartas no recibieron respuesta.

En junio de 1855 se organiz6 la marcha a Calcuta con el fin de
hablar directamente con el Gobernador general. Sélo dos de los autores
que tratan de esta rebelién, S. Fuchs y Hunter, hablan de esta marcha,
ya que en las otras fuentes revisadas, para la misma fecha y citando
los mismos lugares, se habla de una reunién numerosa de santales para
comenzar la lucha. También en cuanto al nimero de participantes en la
marcha o reunién hay diferencias. Fuchs y Hunter dan la cifra mis
alta: 30 000, mientras que en otros casos se repite el niimero de 10 000.
El significado de este acontecimiento es claro. Es la Gltima de las accio-
nes “legales” y marca el fin de esta etapa y el comienzo de la lucha
armada.51

48 Jbid., parte 11, p. 225.

49 Culshaw y Archer, op. cit., parte 1, pp. 219-220, y en Chaudhury, “San-
Parganas”, Bengal District Gazetteers, Patna, 1905, p. S0. ’

50 Ibid., parte I, pp. 219-220, citando a Chotrae Deshmanjhi.

51 W. W. Hunter (op. cit., pp. 238-239) dice: “Una orden general se difun-
dié por el campamento para movilizarse hacia las llanuras en direccién a Cal-
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La marcha pacifica a Calcuta, que resulté ser de muy breve dura-
cién y durante la cual se recorrié una corta distancia, se presenta en
la obra de Datta como peregrinacién desde Bhagnadihi para venerar
a una diosa en la localidad de Pachkutia, al norte de Barhait, el altimo
punto alcanzado sin contratiempos mayores. Pero esto se puede inter-
pretar como una excusa para justificar la movilizaciéon de la gran can-
tidad de personas que participaban en la marcha.

Los santales salieron de Bhagnadini el ltimo dia del mes de ju-
nio, por la noche. Posiblemente al acabarse sus provisiones en el curso
de la marcha, comenzaron a robar en los mercados que encontraban a
su paso. Aqui comienzan a ser confusos los datos ya que Datta men-
ciona la muerte de cinco mabajanes en Panchkutia: Manik Chowdhry,
Gorachand Sen, Sarthak Rakshit, Nimai Datta y Hiru Datta, razén por
la cual el 7 de julio los habria interceptado una partida de policia. No
hay discrepancias en cuanto al incidente ocurrido ese dia. El grupo de
policias estaba a carga del ya mencionado daroga de la estacién poli-
cial de Dighee, Mahesh Lal Datta, bien conocido por los santales a
causa de los atropellos que habia cometido anteriormente contra ellos.
Cuando este oficial intenté arrestar a los lideres, los santales reaccio-
naron violentamente y acabaron matindolo junto con varios de sus
hombres. Previamente se habfa juzgado al daroga en forma ripida.

Sobre lo ocurrido ese dia en Panchkutia existe una carta fechada
tres dias después que dirigié el Comisionado de Bhagalpur a la Se-
cretaria del Gobierno de Bengala.?? Es posible que los hechos hayan
ocurrido como se relatan en esa carta, si bien no se puede confiar en
la manera en que se presentan las actitudes que adoptaron ambas par-
tes. Es evidente que el daroga fue con la intencién de persuadir a los
santales para que se dispersaran y ademas pretendia arrestar a los li-
deres. Es importante observar que se menciona que la entrevista entre
los jefes santales y el daroga comenzd pacificamente y que se trataba
de llegar a un acuerdo. Pero los términos de cada una de las partes
eran incompatibles. Los santales no sola se negaron a dispersarse sino
que también pidieron que se aplicara un impuesto de cinco rupias a
cada bengali en la zona. De los cuatro hermanos sélo Chand estaba

cuta, y el 30 de junio de 1855 comenzé la gran expedicién. Sélo la guardia
de los lideres contaba con 30000 hombres”. Y en la nota a pie de pigina
nimero 69: “Se afirmé que en ese dia los lideres santales dirigieron un ulti-
matum al gobierno, al Comisionado de la divisién de Bhagalpur, a los Ma-
gistrados y Recaudadores del distrito de Bhagalpur y de Birbhum, y a los dis-
tintos inspectores de policia a través de cuyas jurisdicciones pasarian (...).
Se dice que el ultimitum insistia mas que nada en la reglamentacién de la
usura, en nuevos arreglos sobre los impuestos y en la expulsién, o como algu-
nos dicen, en la masacre, de todos los extorsionistas hindies que estuvieran en
territorio santal”.
52 K. K. Datta (op. c¢it., p. 17) presenta un extracto de esta carta.
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ausente y segun la carta fue cl menor quien dio la orden de atacar a
la partida de policia, cuando ésta ya se retiraba. Por més que los datos
fueron proporcionados por dos de los hombres que lograron escapar,
es difici]l llegar a saber como se desbordd la violencia repentinamente
al terminar lo que se describe como una discusion pacifica. Quizi sélo
bastaron la presencia y las demandas del conocido daroga. Al parecer,
éste habia sido sobornado por los usureros hinddes para que arrestara
a los lideres bajo falsas acusaciones de robo, y los santales lo descu-
brieron, lo juzgaron y ajusticiaron.

Desde ese momento los acontecimientos se desarrollaron con rapi-
dez y la lucha armada dio comienzo para los santales. La siguiente
victima parece haber sido el funcionario de la estacién de policia de
Kurhurea y mis tarde, €l funcionario Khan Saheb, cuya muerte se atri-
buye a Kanhu. El mercado de Barhait fue saqueado y de alli las fuer-
zas rebeldes se dividieron y encaminaron hacia diferentes direcciones,
continuando con las acciones violentas.

Al principio las autoridades no prestaron mucha atencién a las
noticias que llegaban sobre los disturbios en esta zona, pero luego se
comenz6 a creer en las posibilidades de una seria insurreccién a medi-
da que fueron llegando cartas e informes de funcionarios locales. De
modo que el Comisionado de Bhagalpur tomé medidas para controlar
la situacién pidiendo ayuda al Mayor F. W. Burroughs en materia
militar y cooperacién a los zamidares y darogas. El panico empezé a
dominar a algunos sectores de la poblaciéon de la zona, especialmente
a los dikus. Algunos abandonaron el lugar o fueron a refugiarse a lo
que consideraron sitios mas seguros. Sin embargo, aun cambiando de
residencia, los santales parecian encontrar a sus blancos de ataque. Asi,
sitiaron la casa del ingeniero en ferrocarriles Vigors, donde otros se
habian refugiado, entre ellos H. E. Richardson, Magistrado de Bhagal-
pur. Es evidente que éstos esperaban el ataque porque habian fortifi-
cado la casa, levantando barricadas, y aguardaron armados hasta que
llegd la ayuda de tropas, con lo cual los santales se retiraron.

Las fuerzas santales comenzaron a dispersarse hacia Bhagalpur y
Rajmahal. Con esto se tomaron precauciones para la defensa de Bhagal-
pur y se pidié ayuda a las autoridades en Bengala y Bihar.

El 10 de julio (el dia 16, segin otras fuentes) se produjo un en-
cuentro entre los rebeldes y tropas a cargo del Mayor Burroughs en
Pialapur, donde éstas fueron derrotadas. Para entonces el Comisionado
de Bhagalpur solicité permiso a la Secretaria de Gobierno en Bengala
para ofrecer una recompensa (la cifra parece variar en 110 y 500 ru-
pias) por la captura de cada thakur o jefe que estuviera involucrado
en la rebelién.

Los rebeldes ripidamente fueron cubriendo un territotio méis am-
plio que llegd a abarcar una cxtensa zona, hasta Colong-Rajmahal en
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el este y Raniganj y Sainthia en el sur. Las acciones de saqueo e in-
cendio se sucedieron, afcctando principalmente a las posesiones de za-
mindates y mabajanes. La rebelién se extendié fuera de los limites de
la zona que luego se llamaria Santal Parganas, a Birbhum, Bankura y
Hazaribagh. El estallido en Hazaribagh se produjo tempranamente y
fue reprimido ripidamente con el arresto de participantes bajo los
cargos de reunién ilegal y robo, acerca de lo cual el Magistrado de
Burhee comunicé: “Aunque no tenga evidencia legal para declararlos
convictos considero mi deber como politica del Estado el poner freno
a estos hombres confinindolos en Burhee hasta que sea convenicnte
actuar de otro modo”. Otro blanco fueron las personas relacionadas
con el comercio del indigo. Ejemplo de ello es el ataque al centro de
comercio de indigo de Charles Maseyk en Kadamsair, que no tuvo
éxito ya que los santales debieron retirarse al llegar las fuerzas policiales.
A esta localidad llegbé el 13 de julio el 7° Batallon de Infanteria
Nativa con 400 hombres que sali6 en persecucién de las fuerzas rebel-
des sin conseguir darles alcance, ya que éstas los evitaron y al lograr
evadirlos se dirigieron a Maheshpur con la intencién de tomar la casa
del rajé del lugar, misién que en efecto llevaron a cabo.

Poco después, el 15 de julio, se produjo un encuentro de las tro-
pas del 7° Batallén con un grupo de 3000 a 4000 santales arma-
dos, durante el cual éstos sufrieron grandes bajas: unos 200 hombres
muertos o heridos. Entre los heridos se reporté a Sidhu, Kanhu y Bhai-
rab. Nuevas pérdidas considerables en las filas santales se produjeron
durante el encuentro con el mismo batallén en las riberas del rio Ta-
rai. Los santales, que sumaban 5000, fueron derrotados. Estos resul-
tados no son sorprendentes ya que a pesar de la valentia que demos-
traron en la lucha, que los mismos soldados que tuvieron que en-
frentarse a ellos hicieron notar, sus armas: arcos, flechas y hachas
de guerra, no podian competir con las que esgrimia el ejército. *“No
fue una guerra —decia el mayor Jervis, quien tuvo a su mando a al-
guna de las tropas—. No comprendian lo que era ceder. Mientras so-
nara su tambor, la gente permanecia alli y dejaban que se les ma-
tara. Sus flechas a veces mataron a algunos de nuestros hombres y
por ello nosotros tenfamos que disparar mientras estuvieran alli. Cuan-
do dejaba de sonar el tambor, se movian un cuarto de milla: entonces
los tambores comenzaban otra vez a sonar y ellos esperaban con calma
hasta que nosotros llegabamos y dispardbamos algunas cargas. No hubo
cipayo en la guerra que no se avergonzara de si mismo.” 5 Pero estos
sentimientos no fueron suficientes para detener la matanza de los san-
tales que resistian precariamente armados.

53 Hazaribagh OIld Records, 1957, comunicacién de Tweedie, Magistrado
de Burhee, cit. por Roy Chauduri, op. ciz. (1959), p. 19.
54 1. S. S, O’'Malley, op. cit., pp. 59-60.
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Con conocimiento de los hechos que venian sucediéndose, el Co-
misionado de Bhagalpur, a modo de advertencia, dio a conocer una
proclama, con fecha del 23 de ese mes, en que establecia que “otras
castas y personas ademds de los santales que tomen las armas contra
stbditos pacificos del Gobierno serdn considerados rebeldes igualmente
y tratados en consecuencia”.53

Una nueva derrota santal se sumé a las anteriores, la de Raghunath-
pur de las fuerzas que encabezaban Chand y Kanhu. Luego de esta
accién los soldados arrasaron y quemaron Bhagnadihi y el 24 de julio
tomaron la base rebelde mas importante: Barhait.

Segn algunas fuentes, Sidhu habria sido traicionado por enton-
ces y entregado a las tropas en Bhagalpur. Otros dicen que muri6 en
la lucha, y Chotrae Deshmanjhi afirma que, con su hermano Kanhu,
mds tarde fue aprehendido, juzgado y ahorcado.

La represion se agudiz6 a finales del mes de julio. Se destruyeron
las propiedades de los santales, se quemaron sus aldeas, pero no se
logré capturarlos porque los rebeldes continuaron abandonando el te-
rreno a la llegada de las tropas y esperindolos en otro lugar. Una
de las justificaciones de esta destruccién de aldeas es que aquellas que
se quemaron ecran las que se habfan encontrado “llenas de botin™. Las
proporciones que habia tomado la represion hicieron escribir al Secre-
tario del Gobierno de Bengala a modo de débil justificacién que “no se
tenia la intencion de que el ejército actuara independientemente de las
autoridades civiles contra sus propios sibditos, sino que la naturaleza
de las operaciones militares necesarias para dispersar y capturar a los
insurgentes y suprimir la rebelién debia estar completamente en manos
del comando militar”.?6 Con las medidas que se tomaron en agosto
para acabar con la rebelién, los santales se vieron obligados a diri-
girse hacia el sur, pero imposibilitados de romper el cerco que se les
habia tendido debieron refugiarse en la jungla. Al menos 30 000 hom-
bres armados huyeron de esta manera para defenderse y evitar a las
tropas. Las fuerzas de represién intervinieron en gran ndmero con-
tando con la ayuda de los zamindares locales, los ghatwals y la poli-
cia, y a veces de fondos facilitados por los plantadores de indigo. En
las cartas oficiales de la época hay numerosas referencias a la colabo-
racién prestada por los zamindares a pedido de los funcionarios de la
administracién, mecanismo por el cual en Gltima instancia la represién
terminaba siendo alimentada en parte por el trabajo del campesino. El
Recaudador R. J. Richardson reconocié el caricter ultimo de esta ayuda
cuando se quejaba diciendo: “‘algo debe hacerse (...) para superar

55 Datta, K. K., op. cit., p. 41.
56 Raghavaiah, V., op. ¢, p. 153, citando una circular del 30 de julio
de 1855.
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la costumbre de hacer que los zamindares locales provean para todo lo
necesario, ya que con esto ejercen opresion sobre sus ryots y elevan
el precio de los alimentos”.57 Se dio el caso de colaboracién de auto-
ridades nativas al servicio del sistema colonial, a quienes se premi6
por su “lealtad y apoyo fiel a la Corona Britinica en tiempos de pe-
ligro y crisis”, como Roy Prosunno Narain Deb, Nawab Nazim de
Bengala, que proporciond embarcaciones, tropas y elefantes y “‘expresd
(...) su deseo de colocar todos sus rccursos a disposicién de las
autoridades locales” para la supresion de la Rebelion Santal cuando
las acciones de guerra se produjeron en el norte del distrito de Mur-
shidabad. Por su colaboracién en la represion de la Rebelién y mids
tarde en el Motin de 1857, el Nawab fue recompensado con el titulo
de raja.ss

El desarrollo de la tarea de suprimir la Rebelién parece haber sido
considerado por las autoridades como lento y las acciones como poco
enérgicas, por lo cual el 6 de agosto se designé como Comisionado
Especial bajo las 6rdenes del Gobierno de Bengala a A. C. Bidwell,
con la misién de darle término.

Las dimensiones y el caricter brutal que la represién habia to-
mado hasta ese momento son claras en la carta que el Comisionado
Especial recibié en esa fecha de la Secretaria del Gobierno de Ben-
gala: “El Teniente Gobernador ha observado en varios reportes pabli-
cos y privados, que le han llegado desde que las tropas han estado en
el campo, la mencién de que se han incendiado aldeas santales en el
curso de medidas activas realizadas contra los rebeldes. Esto a veces
parece haber sido inevitable y a veces no se tienen dudas como en el
caso de Bagnadihi, la posicion méis importante de los lideres santales
cerca de Barhait, de que la destruccién, que él aprucha cnteramente,
se debe haber hecho a propésito con el fin de aterrorizar e infligir un
castigo sumario e inmediato a los lideres rebeldes a través de su pro-
piedad (...) para dar una fuerte impresién a todos sus subordina-
dos insurgentes.” 39

57 Carta del Recaudador de Birbhum R. I. Richardson a J. R. Ward, Comi-
sionado, Raneegunge, del 12 de octubre de 1855, West Bengal District Records,
New Series, Birbhum, 1786-1797 & 1855, ed. por Asok Mitra, Calcuta, 1954.

58 Caita de W. Grey, Secretatio del Gobierno de Bengala al Tenieate Co-
ronel Macgregor, Agente del Gobernador General en Murshidabad, Fort Wil-
liam, 14 de julio de 1855.

Casta de C. Beadon, Secretario del Gobierno de India, Departamento de Re-
laciones Exteriores, al Secretario del Gobierno de Bengala, del 7 de octubre
de 1859.

Estos v otros documentos relacicnados estin en Indian Records, with a
Commercial View of the Relations between the British Government and the
Nawabs Nazim of Bengal, Behar and Orissa, Londres, 1870, pp. 196 ss.

59 Carta del Secretario del Gobierno de Bengala a A. C. Bidwell, N? 1808,
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Siguiendo instrucciones, el 17 de ese mes Bidwell dio a conocer
una proclama en la que sc garantizaba el perdén para aquellos que se
rindieran a las autoridades, ccn excepcién de los lideres y de aquellos
que estuvieran involucrados en casos de asesinato. Es de notar que,
a pesar de que en los anilisis que se hicieron posteriormente a la Re-
belién se insiste en que los santales jamés se opusieron o cuestionaron
al gobierno britinico y se derivan sus causas a la opresién ejercida
por elementos locales nativos, descartindose asi cualquier responsabi-
lidad posible de las autoridades coloniales y mantcniendo la idea de
una coexistencia armonica entre el colonizador y el colonizado, la
proclama de Bidwell apunta directamente a *‘una rebelién contra el Go-
bierno” y a un afianzamiento del control britdnico por medio de la
fuerza. El texto completo de la proclama es el siguiente:

Proclama

“Como parece que entre los santales que se han levantado en re-
belién contra el Gobierno, cometiendo pillaje, devastando el pais y
oponiéndose a las tropas, hay muchos que reconocen la locura e ini-
quidad de sus procedimientos y se encuentran deseosos de ser perdc-
nados y de retomar su forma anterior de vida, se da noticia que el
Gobierno, siempre ansioso por el bienestar de sus sibditos, aunque
han sido guiados por los consejos de malas personas, perdonard a to-
dos los santales que dentro de 10 dias comparezcan ante cualquier
autoridad constituida (Hakim) y presenten su rendicién, exceptuando
aquellos que se compruebe sean los principales instigadores y lideres
de la insurreccién, y aquellos que estén involucrados principalmente en
la perpetracién de cualquier asesinato. Tan pronto como se concrete
la rendicién completa, se averiguari toda queja fundada presentada
por los santales. Por otra parte, todos los insurgentes que permanez-
can en oposicién al Gobierno después de la difusién de esta proclama,
serdn tratados con el castigo mas ripido y severo.”

Firma: A. C. Bidwell

Comisionado Especial 60

Al menos Birbhum parecia haber retornado a la calma durante cl
mes de agosto, aunque se sabja que de ninguna manera habia habido

fechada el 6 de agosto de 1855, enn West Bengal District Records, N. S.. cit.,
p. 134.
60 [hid., pp. 133-134.
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una capitulacién y que las fuerzas santales continuaban preparadas
para la lucha. Esta situacién de calma temporal resultd ser precaria,
ya que para ¢l mes de septiembre los santales recomenzaron con las
acciones violentas, reaccionando asi ante las decisiones gubernamenta-
les tomadas en agosto. “No pueden quedar dudas de que los santales
de Dumka estin dispuestos a resistir, y todo lo que podemos hacer es
prevenir que escapen, ya que espero que, a menos que la proclama
tenga efectos muy diferentes a los que yo habia anticipado —escribia
el Comisionado J. R. Ward— el Gobierno barrera las junglas du-
rante el invierno (...) me inclino a pensar que los santales, cual-
quiera haya sido [su actitud] anterior, no estin ahora en una dispo-
sicién pacifica.” 61

Al terminar septiembre los santales tenian bajo su control toda la
zona, desde Deoghar hasta la frontera sudoeste. En los reportes se
comenz6 a mostrar alarma ante la efectividad de las actividades de los
santales. Se reconocié la magnitud de la Rebelién que proseguia atra-
yendo a nuevos elementos para la lucha, de modo que entonces se
calculaba la participacién de 12 000 a 14 000 hombres a quienes con-
tinuaban reuniéndose contingentes procedentes de toda la zona.®? Los
funcionarios comenzaron a recibir algo sorprendidos “‘reportes de na-
turaleza muy desfavorable” que anunciaban por ejemplo que “los san-
tales estin sin duda robando, quemando y asesinando en todas las
aldeas en las vecindades de Rukoha, en la frontera”.63

Pero los reportes y cartas se limitaron a tratar el problema como
una guerra incomprensible, sin justificacién, que venia a quebrar una
paz que no se reconocia como ficticia. Atn en plena guerra, los santa-
les no dejaron de recurrir a las acciones legales para tratar de resolver
de manera pacifica el enfrentamiento, intencién que se frustré al no
encontrar mis respuesta de parte de las autoridades inglesas que el
empeiio por llevar adelante una politica de castigo ejemplar. Esta acti-
tud queda clara en las palabras que R. J. Richardson escribié en su
diario: “Una rama del arbol de sa/ 8¢ acaba de serme enviada por el

61 Carta de J. R. Ward, Comisionado bajo 6rdenes especiales, al Recauda-
dor de Suri, fechada en Raniganj el 9 de Septiembre de 1855. En West Bengal
District Records, N. S., cit., p. 137.

62 Cf. Casta del Magistrado de Birbhum al Comisionado de la divisién de
Burdwan, del 24 de septiembre de 1855, 7bid., p. 122.

63 Carta de R. I. Richardson, Recaudador de Birbhum al Brigadier Bird, fe-
chada en Suri el 13 de septiembre de 1855, ibid., p. 120.

64 La rama tenia tres hojas, indicando que el que la enviaba llegaria al ter-
cer dia. En general, de esta manera los santales podian comunicar mensajes
urgentemente, y habitualmente enviaban tres dias antes de un ataque una rama
de sal con tres hojas a manera de aviso, ya sea esperando una rendicién del
enemigo o para que la gente comin “no sufriera pérdidas”’, un gesto de honor
de los hombres en guerra que no fue correspondido por las tropas bajo mando
britdnico.
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policia zamindar en Nugger, que la recibié del chowkidar Goluck de
Afzulpur. Este hombre dice que se la trajo Shibu Gope Mundle de
Champur con el mensaje de que los santales pronto irian a Suri con el
propdsito de tener una reunidén con las autoridades” 65 Al dia siguiente
de escribir esto Richardson expresaba que no eviaria ninguna respuesta
ya que su intencidn era encarcelar al jefe que le enviara el mensaje
ni bien éste llegara.66 Mis tarde, la llegada del tiempo frio favorecié
a las tropas que pudieron actuar con mas eficacia, arrinconando a Jlos
rebeldes, dejandolos aislados y sin medios para sobrevivir, a merced
del hambre y las enfermedades que comenzaron a diezmarlos.

Se impuso la ley marcial el 10 de noviembre en el distrito de
Bhagalpur sobre la margen derecha del rio Ganges, en Murshidabad
sobre la margen derecha del rio Bhagirathi, y en todo el distrito de
Birbhum. De acuerdo con ella, las personas acusadas de hostilidad
abierta hacia el Gobierno, oposicién a la autoridad gubernamental por
la fuerza de las armas o acto de rebelién contra el Estado, serian juzga-
das por una corte marcial y, en caso de ser encontradas culpables,
ejecutadas. La ley se suspendié el 3 de enero de 1856, cuando se con-
sideré que se habfa puesto fin a la Rebelién.

Pero los disturbios continuaron en diferentes zonas por tres meses
mids. Para entonces ya habian caido o sido apresados varios de los
lideres. Kanhu fue capturado a fines de febrero, juzgado y ahorcado.
Posiblemente ésta también fue la suerte de otros lideres.” Sidhu fue
juzgado sumariamente y ajusticiado en la horca por Pontct en pre-
sencia de sus compaificros de lucha. Hasta diez mil santales perecieron
en esta guerra desigual.s?

La brutalidad con que se llevé a cabo la supresién de la Rebelién
dejé la tierra de los santales con sus aldeas arrasadas por los incendios
provocados por el ejército y a su poblacién diezmada enfrentindose
a una posible hambruna, al punto que los periodistas contemporineos,
que no comprendieron ni simpatizaron con la protesta santal, llegaron
a preguntarse: “';Qué serd del futuro de este territorio perturbado? No
podemos predecir si el hambre, no resuelto apropiadamente, hara sufrir
a Jos restos de este pueblo, si la peste diczmard alin mis a sus miem-
bros (ya que los cuerpos de los muertos estan dispersos sobre la faz
de esta tierra), si la despoblacién se corregird, o si la tierra devas-
tada tomard afios para regenerarse...” 68

65 Diario de R. I. Richardson, Recaudador de Bhagalpur, nota del 20 de
septiembre de 1855, enviada para informacién del Secretario del Gobietno de
Bengala, West Bengal District Records, N. S., cit., p. 121.

66 Carta de R. I. Richardson, Recaudador de Bhagalpur, al Coronel Burney,
Comandante de Suri, del 21 de septiembre de 1855, 7bid., p. 121.

67 Bradley-Birt, F. B., op. cit., p. 206.

88 Calcutta Review, 1856, cit., p. 257.
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Sin embargo, este trigico panorama no fue suficiente para aque-
llos que consideraron “injusto y egoista atribuir una falla, sea en el
deber o en la previsién, al Gobierno local por no proveer para evitar
la ocutrencia de un desastre tan inesperado para ellos y el piblico en
general”. Es asi que los editoriales publicados en Friends of India
de 1855 pidieron terribles castigos para los santales a quienes se
aludia como ‘‘salvajes sedientos de sangre” que “‘pueden disfrutar del
lujo de [derramar] sangre y saquear durante un mes sin certeza de
retribucién”, castigos que servirjan para “vengar los ultrajes cometi-
dos”, castigando no sélo a los lideres sino a “toda la poblacién de los
distritos infectados™, sugiriendo su deportacién. La necesidad del cas-
tigo se veia no s6lo en cuanto al tratamiento de los santales con medi-
das represivas ejemplares sino para “restaurar el prestigio de la auto-
ridad britinica”. Pero en la agitada critica a las medidas “leves” to-
madas contra los santales durante la Rebelién y bajo la ley marcial,
y la reaccién ante su desobediencia de las leyes (jque por otra parte,
Friends of India consideré “no aplicables a las razas semicivilizadas™!),
las propuestas vuelven sobre un mismo tema: el de la mejor utiliza-
cién de los santales para el servicio de la administracién colonial bajo
un sistema de trabajo forzado, como para la construccién de carrete-
ras y para continuar abriendo la jungla al cultivo. Quienes entonces
escribian de algin modo comprendicron, aunque no lo aceptaran, lo
que movia a los santales ya que pensaban que “'seguramente no teme-
rian realizar un segundo intento por independizarse”.

En estas editoriales es interesante notar las menciones al empleo
de la técnica de la huida. Por entonces, miles de santales se¢ estaban
desplazando miés alld de la Grand Trunk Road, y los administradores
comenzaron a preocuparse por su rechazo a la idea de regresar al
Damin, perspectiva frente a la cual se recomendaba el uso de la fuer-
za para obligarlos a recstablecerse alli bajo permanente vigilancia con
el fin de evitar la huida.

Todos los castigos imaginados para los santales parecen menores
si se considera la situacién en que se encontraron luego de la repre-
sién de la revuelta. En las palabras de Chotrae Deshmanjhi: 7 “Per-
dimos nuestras casas, vacas, bueyes y bufalos, nuestra comida y todo
[el resto]. Sélo nos quedaron nuestras manos. (...) Mucha gente
perdi6 su vida. Muchas mujeres quedaron viudas y muchos nifios huér-
fanos. En lugar de bendiciones cayé una maldicién sobre nosotros.
Después de la rebelién, la pobreza nos dispersé a nosotros, los santa-
les. A causa del hambre, los santales, que habiamos querido ser go-
bernantes, tuvimos que volver a los dekos y rogarles que nos alimen-

69 Reproducidos en Calcutta Review, 1856, cit., pp. 259-260.
70 Culshaw y Archer, op. cit., p. 236 ss.
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taran, (...) debido al hambre nosotros, los santales, cruzamos el
Ganges para ganarnos la vida y nos dispersamos [hasta alcanzar luga-
res tan] lejanos como los bosques de Pandua, Sikharpur, Catai y el
pais de Barin”.

A pesar de las condiciones en que habfa quedado la zona y los
campesinos se sabe que, aunque parezca increible, ya antes de la sus-
pensién de la ley marcial y de la “pacificacién” se habia reanudado
la recaudaciéon de rentas en el Damin-i-koh, con resultados no tan
desfavorables para el Gobierno, y otras zonas parecen haberse “regu-
larizado™ en ese aspecto en el curso del afio 1856.

Los santales que habian caido prisioneros fueron juzgados princi-
palmente bajo los cargos de robo, asesinato e intento de asesinato. EI
Comisionado de Santal Parganas tuvo a su cargo el juicio de 251
prisioneros, de los que dos fueron excarcelados. Del resto, que perte-
necfan a cincuenta y dos aldeas diferentes, la mayoria eran santales:
191. A 248 se les encontré culpables de robo. Un porcentaje impor-
tante de ellos eran nifios de alrededor de diez afios de edad. Otros
prisioneros fueron sentenciados a penas que variaron entre siete y
catorce afios de prisién.7!

Los veinte acusados juzgados en Birbhum el 3 de diciembre de
1855, fueron convictos por “haberse reunido ilegalmente con armas,
en rebeldia, para asesinar y quebrantar la paz”, y condenados a pe-
nas de tres a seis afios de prisién con trabajo forzado, y a veces con
el agregado de una multa de 100 rupias. Las edades de los rebeldes
en este grupo iban de los quince a los sesenta afios, y de ellos sélo dos
no eran santales sino pertenecientes a la casta de los camars. En otro
juicio, en el mismo dia y lugar, veintidés rebeldes fueron juzgados
bajo los cargos de reunién ilegal y saqueo, con penas de uno a cinco
afios de prisién y multas que iban de las 25 a las 100 rupias. Uno de
ellos era paharia. (Consultar el apéndice con las listas.)72

Esta rebelion hizo considerar a las autoridades inglesas la necesi-
dad de tomar medidas para lograr un control mejor de la zona con
poblacién santal. Por ello se cred el distrito de Santal Parganas (Acta
37 de 1855), bajo el control del Comisionado para Bhagalpur, que

"1 K. K. Datta, op. cit., p. 68.

72 Documento sobre 20 convictos sentenciados en las sesiones del Juez de
Zillah Birbhum para ser encarcelado por diferentes periodos, enviado de Bir-
bhum a Bankura por 6rdenes del Gobierno, fechada el 3 de diciembre de 1855,
Ne 3400.

Documento sobre 22 convictos sentenciados por el S. Juez de Zillah Bir-
bhum a diferentes periodos, enviado de Birbhum a Hazaribagh por érdenes
del Gobierno, fechado el 3 de diciembre de 1855, Ne 3400.

Ambos documentos en Wesz Bengal District Records, N. S., ¢it., pp. 119-
120 y 129-130.



130 SUSANA B. C. DEVALLE

comprendia el Damin y otros distritos donde la mayoria de los habi-
tantes eran santales.”™

Para solucionar la crisis de alimentos del momento se crearon de-
positos de granos en varias localidades; en otros aspectos, se tratd
de corregir la situacién en las operaciones de compra y venta por me-
dio de la unificacion de medidas de peso, y se abolid legalmente el
sistema kamioti, aunque, en realidad, la relacion prestamista-deudor
continu como antes. Se traté de aprovechar la organizacién aldeana
propia de los santales, tendencia que fue concretada en las Police Rules
de 1856, o “Yule Rules”, por las cuales se reconocié la autoridad de
los jefes aldeanos como responsables por sus aldeas y se delegaron
tareas de policia en funcionarios aldeanos, aboliéndose los 124ib suza-
wals y sus ayudantes. La relacidén entre los santales y la administracion
colonial s¢ hizo directa. Uno de los problemas més importantes: la
posesion de la tierra, recién fue considerado treinta afios después con
una legislacién que salvaguardaba a los santales de ser despojados de
sus tierras, y en cuanto al problema de endeudamiento, se vieron per-
judicados por los intereses excesivos que permitié el Acta VIII de
1859. La situacién continué siendo sumamente desfavorable para los
santales; no se elimin6 la explotacién de los terratenientes y los pres-
tamistas ni el despojo de tierras, las rentas siguieron subiendo y las
autoridades aldeanas no siempre estuvieron protegidas y a veces fue-
ron desposeidas de sus cargos por presiones externas a la comunidad.

Los ingleses superestimaron apresuradamente las bondades del sis-
tema instituido por las Police Rules de 1856, cuando observaron que
durante los disturbios provocados por el Motin de 1857 los santales
permanecian al margen,™ sin percatarse de que su descontento persis-
tia pero que en las circunstancias en que los habia dejado la repre-
sién de 1855 y 1856, estaban imposibilitados para organizar una ac-
cién de conjunto. Aln asi hubo algunos ataques a aldeas para saquear-
las cerca de la Grand Trunk Road. y disturbios en Purulia y Midnapur.

Las presiones que cjercieron algunos plantadores curopeos, zamin-
dares y otros elementos no pertenecientes a la comunidad santal sobre
el gobierno para modificar las resoluciones de 1855 dieron fruto, ya
que el Acta 37 termind siendo enmendada en 1857 por medio del
Acta X de ese afio.™ Asi, cl drea que abarcaba Santal Parganas segiin
lo indicado en 1855 fue reducida considerablemente. Los argumentos

73 “The Sonthal Parganas Act, 1855 (Acta 37 de 1855), del 22 de di-
ciembre de 1855. En The Bihar Local Acts (1793-1963), vol. VII, Allahabad,
1966, pn. 5720 ss., ed. por, A. G. Roy et al.

74 Cf., por ejemplo, la opinién de L. S. S. O’'Malley, Bihar District Ga-
zetteers. Santal Parganas, Patna, 1938, p. 61.

76 “The Sonthal Parganas Act, 1857" (Acta 10 de 1857), del 20 de mayo
de 1857, en Roy et 4l., cit, p. 5724.
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que se adujeron, y que fueron escuchados, se relacionaron principal-
mente con cuestiones administrativas y legales; se consideré justo que-
dar abarcados dentro de un distrito coman, ya que este sector de la
poblacién (segiin sus declaraciones, en mayoria no santal en ciertas
zonas y con deseos de separarse del Santal Parganas original) queda-
ria bajo la Legislacion general, en tanto que “la Legislacién General
y las Actas del Gobierno no se adaptan a la raza incivilizada del
pueblo llamado santal y es por ello conveniente retirar del control
de estas leyes al distrito llamado Damin-i-koh y otros distritos que
estin habitados principalmente por esa tribu”.76

Segtin el Comisionado de Bhagalpur, la manera para determinar las
zonas propiamente santales se deberia hacer siguiendo estos puntos:
nimero de poblacién santal; situacién de la zona y los sentimientos
de aquéllos que no fueran santales. Este Giltimo punto parece haberse
tenido muy en cuenta. De modo que el Comisionado para Santal Par-
ganas, G. U. Yule, propuso que se cxcluyera Hurripur, Nonee, Mul-
larpur y Dureen Molesser en Birbhum, y la Pargana Colgong en Bha-
galpur, que el Ganges fuera el limite de Teliaghurry a Furkkabad o
Downapur, y dar poderes al Teniente Gobernador para excluir pot-
ciones de Colgong o Bhagalpur cuando lo considerara conveniente.

Legalidad y violencia

Eric Wolf habla de la dificultad que enfrenta el campesinado para
llevar a cabo una rebelién sostenida. Esto es algo que los campesinos
saben por experiencia propia. De ahi esa paciencia, a menudo enten-
dida como pasividad, esa aparente lentitud para rebelarse abiertamente
contra la opresion que ejercen elementos locales, el Estado o las admi-
nistraciones coloniales. Esto se debe justamente a que, aun sin estar
compenetrados de la complejidad de los aparatos de dominacién, son
conscientes de la magnitud de la opresién que se ejerce a través de
ellos, y también lo son de sus mecanismos de control, porque hay una
memotia que no olvida los fracasos anteriores y las formas de repre-
sibn que ya se han sufrido. Por eso, el campesino es cauteloso, ensaya
todos los medios posibles para resolver las crisis que enfrenta antes
de volcarse a la rebelion abierta y violenta. ElI campesino aparece asi
como “legalista”, respetuoso de un orden que le ha sido impuesto,
tratando de negociar con aquellos que lo dominan, de mostrarles la
realidad de una situacién que supuestamente éstos ignoran. Les da

76 Peticion de J. A. Allen, J. P. M. Killyan y William Scott, representando
a plantadores de indigo, fechada en mayo de 1856, extracto citado en P. C.
Roy Chaudhury, Bibar District Gazetteers. Santal Parganas, Patna, 1965, pp.
86-87.
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la oportunidad a los poderosos de corregir y de brindar justicia. Lle-
gan a rogar ‘‘no tenemos mis proteccion que el Gobierno...”, " y si
éste no la provee, ;qué recurso queda entonces? No hay proteccion
ni hay respuesta a las peticiones, de ese gobierno no se puede esperar
justicia. Entonces, a éste se opone el ideal de un gobierno justo y
de un nuevo orden social formulado por el campesino y posible de
instaurar cuestionando y destruyendo los existentes.

Los santales actuaron de esta manera, intentaron proseguir por las
vias de la protesta “legal”, y hasta pensaron en establecer un dilogo
directo al organizar la marcha a Calcuta. El 30 de junio los manjhis
Kirta, Bhadu y Sunno enviaron cartas al Gobierno, al Comisionado, al
Recaudador, al Magistrado en Bhagalpur y al de Birbhum, a los poli-
cias y a los zamindares. Se daba un plazo de quince dias para respon-
der. Nadie respondi6.” Atn durante la Rebelién trataron de solucio-
nar el conflicto de manera pacifica. Pero los ingleses no escucharon.

Una vez cortados todos los caminos legales quedd abierto para los
santales slo aquél de la lucha armada. Proclamaron entonces quc ¢l
territorio les pertenecia y que el dominio britinico habfa llegado a
su fin.

Si se hace una lista de las personas y establecimientos atacados por
los rebeldes, aunque sea con los datos no muy precisos que dan la
fuentes que revisamos, se puede llegar a saber cudles fueron los prime-
ros blancos, relacionados directamente con las raices de la situacién
critica, y cémo a éstos se sumaron luego otros, reconocidos como cau-
santes fundamentales de los problemas graves que sufrian los santales.
Los primeros en ser atacados fueron los prestamistas y los comercian-
tes, desde 1854, pero atin en 1856 continuaron siendo las victimas mas
frecuentes. Fn general, en 1854, bajo la direccién de Bir Singh, los
santales levantados se volcaron al saqueo de las casas de las personas
de cierta riqueza y de los prestamistas.

Para mediados de 1855 los dikxs més atacados comenzaron a ser
los bengalies, por lo comtn dedicados a los préstamos. Los ataques
dieron principio en el bazar de Panchkutia donde se dio muerte a
cinco mrahajanes. A esto se agregaron los acontecimientos del 7 de
julio con la muerte del daroga Mahesh Lal Datta y algunos de sus
hombres. Desde ese momento en la lista de posibles victimas estuvie-
ron los representantes del gobierno, la policia, los altos empleados del
ferrocarril y hombres del ejército. Estos Gltimos murieron generalmen-
te cn accibn durante ataques sorptesivos. A partir de mediados de
julio se dio muerte a varios europeos, se amenazd a los bengalies, se
hicieron frecuentes los saqueos e incendios de aldeas, el piliaje en los

T Peticién del 29 de agosto de 1854 de dos manjhis santales al Comisio-
nado Brown, ya citada.
T8 Calcutta Rerview, 1856, cit., p. 245.
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mercados, y los ataques a los zamindares, a rajis locales y a los cen-
tros de comercio del indigo.™

79 La lista de ataques a personas y propiedad que cometieron los santales
es la siguiente:
a) 1854: Robo a mabajanes
Saqueo de las casas de: —Isree Bhakat de Litipara

b) 1855:

—Tilak Bhakat de Litipara

—Jitu Kolhu de Bagsisa (aceitero)
—Varias casas de Dariapur

—Casas ricas de Kusma

—Ataques a prestamistas bengalies.

—Asesinato de 5 mabajanes en el bazar de Panchkutia.

—7 de julio: matan al daroga Mahesh Lal Datta, entre 9 y 19
de sus hombres, 1 mabajan, 2 barkandazes y varios guardia-
nes de la aldea.

—Asesinato de Pratabnarian, naib suzawal de la thana de Kur-
herrea, Subdivisién de Godda, a raiz de un intento de arresto.

—Sitio a funcionarios del gobierno y a gente del ferrocarril en
casa de Vigors.

—Pillaje del bazar de Barhait, donde habia mabajires ricos.

—Asesinato de Khan Saheb, naib suzawal.

—9 de julio: Piilaje de aldeas entre Borio y Colgong.

—11 de julio: saqueo de las aldeas de Colgong.

—Acciones de guerra contra tropas del ejército y policia.

—Acciones de pillaje entre Pirpainti y Pialapur.

—8-12 de julio: Sitio de Pakur: saqueo de la aldea, intento de
saqueo de la casa del zamindar local, asesinato del brahman
Radhanath Pande y de Lakshman Mandal.

—13 de julio: Derrotan a 6 u 8 hombres de los ferrocarriles,
hiriendo a tres.

—Se repiten las amenazas de muerte.

—16 de julio: Encuentro cerca de Pirpainti en que mueren el
Sargento Braddon (del personal del ferrocarril), algunos ofi-
ciales nativos y 25 c¢ipayos.

—18 de julio: Saqueo a aldeas como Barkope, Dhurma y Bhurea.

—Asesinato de varios europeos.

~—Amenazas a los bengalies.

—Saqueo a la aldea de Lakshanpur.

—Saqueo a las casas de los mahbahanes Isree Bhakat y Tilak Bha-
kat, de Litipara. Asesinato del gomasta que cuidaba de sus
bienes.

—Asesinato de comerciantes y moiras de la aldea de Jitpur.

—Asesinato de Manik Sunri y su hijo, de la aldea de Karan-
ghati.

—Saqueo al bazar de Hiranpur.

—S8aqueo y quema de la casa de un rico agricultor musulmin:
Rahmadi Mandal, en Sangrampur.

—Asesinato del prestamista Dindayal Ray de Pakur.

—Asesinatos en Ballabhpur. Ghaneshyam Maria (herrero), dos
mendigos profesionales y dos faquires.
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Con relacién a los plantadores del indigo hubo una actitud espe-
cial ya que los santales los consideraron agricultores como lo eran
ellos. Dre modo que enviaron mensajes con la promesa de no agredir-
los si se les proporcionaba municiones. Pero en el curso de los acon-
tecimientos esta actitud cambié y los santales comenzaron a tomar las
factorias. Por ejemplo, el 23 de enero de 1856 entraron y tomaron
posesién del establecimiento de Gregor Grant, destruyéndolo, habien-
do enviado previamente dos proclamas. Una estaba dirigida a Grant,
advirtiéndole de la accién que se tomaria, la otra a las autoridades
civiles. En ambas se nota la preocupacién por proteger a los cultiva-
dores. Los textos, de los que fue responsable el jefe Seebsah Buggut,
decfan:

[Dirigido a Gregor Grant}

Tome noticia. Cuando reciba esta orden tomarid sus pertenencias y aban-
donard su establecimiento. Si se resiste o pone alguna excusa, no se le
prestard ninguna atencién. Por este medio se informa que el miércoles
nuestras tropas estardn en su establecimiento. Ningn cultivador [ryor]
serd molestado, por el contrario, serdn protegidos.

(Fechado ““30 Poose 1263”).

[Dirigido a las autoridades civiles}]

Ramjoololl ha conquistado el pais, por lo tanto, yo escribo que ustedes
me harédn saber si el Magistrado Juez y el Recaudador han decidido pe-

—Saqueo de las aldeas de Kalikapur, Ballabhpur, Baliharpur,
Sahabazpur y Nabinagar,

—Ataque al centro de comercio de indigo de H. Maseyk en
Kadamsair.

—Robo a la casa del raji de Maheshpur.

—Asesinato de dos mujeres inglesas apellidadas Thomas y Pell.

—Asesinato de tres europeos: Henshawe y sus dos hijos.

—Incendio del centro para comercio de indigo en Balbadda.

—Saqueo de Mithijanpur y Narainpur.

——bDestrucci()n de la ciudad de Gurpur y otras aldeas en Bir-
hum.

—Saqueo de Nagore. Muere un oficial del ejército durante un
ataque (Tte. Taulmain).

—Septiembre: saqueo e incendio de treinta aldeas en las zhanas
de Operbandhah y Langulia.

—Octubre: saqueo de Amba Harna en Tappa Belpatta (Bhagal-
pur). Asesinato de tres bengalies.

¢) 1856:

—18 de enero: disturbios en las cercanias de Jaipur y en la
frontera de Monghyr.

—23 de enero: toma y saqueo de la factoriz de Gregor Grant
en Sangrampur.

—21-22 de febrero: robo a varios mahajanes cerca de Serampur.
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lear o no. Si nuestros jefes [subah} atacan sufririn los cultivadores, y si
viene ¢l ejército inglés, también sufririn los cultivadores. Por lo tanto,
es razonable que sélo luchen el Jefe Kissoroah y los ingleses. De este
modo los cultivadores no serin lastimados. Respondan sobre esto cuida-
dosamente para que los cultivadores no sufran pérdidas.

Informen sobre el contenido de este [mensaje] a aquellos a quienes
estd dirigido.

(Fechado “29 Poose 1263, Luna llena, lunes).80

Thomas Lyon, otro plantador de indigo, informaba en abril de
1856 de pérdidas por valor de 20 000 rupias en su factoria Benia-
gram en Murshidabad, debido a las acciones de los santales. Las car-
tas de los duefios de factorias al Gobierno con quejas y pedidos de
indemnizacién se sucedieron. Es interesante notar que los cultivado-
res estaban dispuestos a apoyar a los rebeldes, un motivo mis de
alarma para los plantadores. Asi, el Secretario de la Asociacién de Plan-
tadores de Indigo, W. Theobald, decia en 1856 en una carta dirigida
al Secretario del Gobierno de Bengala: “este Comité no tiene duda
del caricter alarmante del levantamiento y que éste demanda la mis
seria e inmediata atencién del Gobierno. En este momento este levan-
tamiento asi como el anterior [aludiendo a la primera fase de la
Rebelion} parece ser de los santales del Damin-i-koh, pero el Comité
ruega particularmente que la atencién del Gobierno se dirija al llama-
do que ahora se hace a los cultivadores, que es un aspecto nuevo y
que parece al Comité digno de seria atencién” .8t

Los plantadores no se resignaron a haber sufrido pérdidas y pe-
dian compensaciones al Gobierno, puesto que “en diciembre la Pro-
clama del Gobernador General declaré que la Rebelién del afio pa-
sado habia terminado (...) nos parece que esa proclama fue prema-
tura (...) pensamos que el Gobierno debe compensar a los planta-
dores y a otros por la destruccién de nuestras casas, nuestras facforias,
cultivos y otras propiedades”.82 Sin duda, presiones como ésta con-
tribuyeron al recrudecimiento de la represién final del Gobierno sobre
los campesinos levantados.

En relacién con la meta del autogobierno, los santales la hicieron
explicita ya en julio de 1855, de alli que desde entonces entre las
personas atacadas se encontraron los representantes de la autoridad

80 Comunicados santales incluidos en la Carta de varios plantadores de Bha-
galpur a W. Theobald, fechada el 31-1-1856, con entrada en Fort William el
28-11-1856. Bengal Judicial Proceedings, vol. 33, 1856.

81 Carta de W. Theobald, Secretario de la Asociacién de Plantadores de
Indico a Grey, Secretario del Gobierno de Bengala, fechada el 2-11-1856, Ne 6,
con entrada en Fort William el 28-11-1856. Bengal Judicial Proceedings, vol.
33, 1856.

82 Carta de varios plantadores de Bhagalpur, del 31-1-1856, arriba citada.
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colonial, los personajes locales con poder y los “exiranjeros”. En el
reporte de H. Mc Pherson 8 se cita lo siguiente, atribuido a Oldham:
“[el desco de indcpendencial no es la causa de la insurreccién de
1855 aceptada popularmente, pero después de leer toda la correspon-
dencia relacionada con la introduccién de los santales al Damin-i-koh
y su administracion por Pontet, hasta el levantamiento, el papel im-
portante que esta idea y esperanza tuvieron en la insurreccién se hace
claro a mis ojos. El movimiento que asi se originé atrajo a todos
aquellos cuyo patriotismo fue estimulado por cl recuerdo de los sufri-
mientos a2 manos de los usureros y de la policia; pero la idea fun-
damental y la que se traté de poner en prictica fue la del estable-
cimiento de un dominio y reino santales”. Estas ideas de independen-
cia se reflejan en las palabras atribuidas a los lideres: “'Sidhu y Kanhu
ordenaron ‘Maten a todos los reyes y a los mahajanes, y persigan a
los otros dikus miés alli del Ganges. Tendremos nuestro propio go-
bierno’.” # Este deseo por un reino independiente que los santales
querian alcanzar se vio reforzado por la creencia, que era anterior a
estas rebeliones, en la existencia en el pasado de un reino santal inde-
pendiente y fuerte, creencia que se afirmé en el siglo Xix, en un mo-
mento critico, retomindosela para justificar la restauracién de ese
“reino perdido”. Las soluciones alternativas para los problemas a los
que se enfrentaban los santales, y que podian haber traido un suavi-
zamiento de la situacién rectificando las injusticias de un modo legal,
se trataron de alcanzar sin ningin resultado. Hasta esc momento lo
que més preocupaba a los santales era su precaria situacién econdmica.
Luego, y méds que nada a instancias de los lideres, la meta ya no seria
la de modificar las condiciones econémicas sino la situacion total en
que se hallaban, y el Gnico medio que aparecié como viable fue el
de lograr la independencia y el autogobierno. Es sin duda en este caso
donde la ambicién de poder de los lideres queda més al descubierto,
ya que si bien su mensaje expres6 las aspiraciones del pueblo, sus in-
tereses no correspondieron al objetivo de libertad absoluta para el
grupo. La legitimidad que dicron a la rebelidn y a los lideres las 6r-
denes enviadas por la divinidad suprema, sirvié hasta el @ltimo mo-
mento para resguardar a los hermanos de toda duda en cuanto al motivo
que los guiaba. El elemento religioso quedd sélo limitado a este as-
pecto de legitimizacién y no aparecié en otros niveles. Los elementos
mesidnicos tuvieron mayor fuerza en los primeros momentos. Las ideas
milenarias fueron vagas y débiles. Al menos el “reino” que se queria

88 H. Mc Pherson, Final Report on the Survey and Settlement Operations
in the District of Santal Parganas. 1898-1907. Calcuta, 1909, pp. 37-38, cit. por
Culshaw y Archer., op. cit.,, p. 229.

84 Testimonio de Jugia Haram en Horkoren Mare Haprambo reak’ Katha,
recogido en 1871 por L. O. Skrefsrud, 7bid., p. 231.
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recuperar no aparecié claramente definido, no era la “ticrra perfecta y
sin mal”, sino como dice Martin Orans 85 al hablar de uno de los
mitos mas conocidos sobre el antiguo reino santal: “Los santales apa-
recen entonces como independientes, poderosos, y constituidos exacta-
mente a la imagen de un reino hinda real.” Con esto quizds se podria
relacionar la basqueda posterior por ser aceptados como iguales cn el
seno de la sociedad hindd, aun cuando la tradicién santal habia revela-
do siempre un rechazo a la asimilacién y la defensa de la identidad
del grupo. Es a partir de esta rebelién cuando la tendencia hacia la
hinduizacién comienza a hacerse notable.

El desenlace de esta rebelién se debié en parte a la actitud y los
intereses de los lideres. Este problema se puede resumir en un proceso
de adquisicién de poder, uso del poder para manipular al grupo por
medio del temor, y pérdida del poder con las derrotas finales y el
sentimiento de frustracion, desilusién y engafio de los santales que
habjan seguido a estos lideres en la lucha.

Con esto se relacionan por una parte los aspectos de la violencia,
y por otra, el de la organizacion de la sociedad santal durante el pe-
riodo de lucha. Cuando se tienen en cuenta las acciones en que se
hizo manifiesta una violencia extrema en ¢l curso de esta rebelidn
conviene recordar la situacién que los santales estaban viviendo. Re-
salta principalmente la violencia que se ejercié hacia elementos ajenos
a Ja comunidad, pero también hay que tener en cuenta que llegd un
momento en que también ésta se hizo presente dentro del grupo
mismo. En principio, en cuanto al primer tipo de relacién comunidad-
clementos ajenos, se debe pensar que la agresion no se efectud uni-
lateralmente. La opresién que se sufria a manos de los grupos locales
con poder y de la administracién colonial fue la causa primordial de
este levantamiento, levantamiento que también se suprimié con vio-
lencia. El grupo dominado optd primero por probar los caminos le-
gales, pero llegé a comprobar que las leyes no lo amparaban ni lo
defendian, no tenian vigor dentro de su realidad. Tomaron conciencia
de que en esa legislacion, que no era la suya, no habfa justicia para
cllos y asi todo el “mundo legal” se derrumbé. La solucidn se buscd,
en la forma de una Gltima medida desesperada, en la destruccién de
toda fuente de mal, que se encontrara tanto fuera como dentro de la
comunidad. Entonces se desaté una violencia sin limites, una lucha
a muerte, como lo demuestran los relatos de los soldados que tuvie-
ron que enfrentarse a contingentes de santales precariamente armados
y que prefiricron sucumbir antes que rendirse. Fue una violencia que
quiso ser purificadora, y a la vez una forma de cobrar por afios de

85 Orans, M., The Santal. A Tribe in Search of a Grear Tradition, Wayne
State University Press, Detroit, 1965, p. 35.
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explotacién. Pero, finalmente, ésta se convirti6 en un instrumento
de los lideres para conservar el poder por medio del terror.

Sobre casos como éste, de desbordamiento de la violencia que se
llega a volcar no sélo contra el rico y el opresor (hubo durante la
Rebelién muertes inexplicables de aldeanos como en Pakur y en Ballabh-
pur) Hobsbawn dice: “en tales casos de hundimiento de las socie-
dades tradicionales, la violencia se ‘sale de madre’, y los hombres se
encuentran haciendo cosas que ellos saben de cierto que estin mal,
pero que no pueden dejar de hacer (...). En momentos tales es cuan-
do la rebelién primitiva, por falta de ideologia, de programa, de or-
ganizacién, se vuelve contra si misma, convirtiéndose en revolucion
de destruccién y fiebre de muerte”.86

Tomando esto en consideracién habria que ver las descripciones, en
algunos casos posiblemente exageradas, que se hacen de lo que algu-
nas fuentes llaman “brutales agravios” cometidos por los santales.5?
Sin embargo, estd ausente en ellas la contraparte, es decir, una des-
cripcién en las mismas lineas de la actitud del ejército en la repre-
sidén, que mereceria en todo caso los mismos calificativos.

Ejemplo del grado de violencia que alcanzé la rebelién es la muerte
del prestamista més rico de Pakur, Dindayal Ray, que presenta Datta
sigutendo los datos proporcionados por Babu Digambar Chakravarty
en History of the Santal Hool of 185588 a quien los santales destro-
zaron cobrando asi una deuda colectiva de miseria y opresién.8?

La violencia que de diferentes maneras pesé sobre los santales por
largo tiempo generé su propia violencia, un arma de doble filo que
sirvié para buscar justicia, para castigar al opresor, para reconstruir
una sociedad transitoria que vivié6 micntras perduré la rebelién en la
que el grupo levantado volvié a caer bajo la opresién, esta vez ejer-
cida por los lideres mas importantes. La violencia, las presiones y el
temor volvieron a imponerse en la ansiada “nueva sociedad”, que no
llegd de esta manera a ser la sociedad justa y libre. La ruptura de los
mecanismos de control social tradicional por la crisis que afecté a la
sociedad santal desde sus bases dejé a la violencia sin barreras de
contencién, convirtiendo la lucha por la justicia en la lucha por la
venganza, sin programa positivo para el futuro. Aqui se aplica aque-
llo de “su justicia social fue la destruccion”.%0

86 Hobsbawn, E., op. ¢iz. (1968), p. 258.

87 Cf., por ejemplo, lo que dice L. S. S. O'Malley, op. cit., pp. 58-59.

88 Datta, K. K., op. ciz., p. 33-34.

89 Segiin el relato, Jagannath Sirdan, antes sirvientes de Dindayal Ray y que
luego se habia unido a los rebeldes, exclamaba al atacarlo con su hacha: “jCon
estos dedos contaste los intereses de tu riqueza mal habida! {Con esta mano
arrebataste la comida de la boca de los pobres hambrientos!”, ibid.

90 Hobsbawn, E., Bandits, Middlesex, 1969, p. 65.
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Los lideres de la rebelién procedieron a organizar a los santales
a la manera de un ejército. El primer escalén lo ocupabani los jefes o
subah, posicién que desempefiaron los lideres mismos. Sus allegados
cumplieron la funcién de lugartenientes (como #uib y daroga). De-
bajo de estos dos rangos quedaba la masa de los santales levantados.
Este orden tendi6 a la jerarquizacién rigida del grupo y a un autori-
tarismo sin posibilidades de cuestionamiento. Desde el punto de vista
tactico militar, este ordenamiento facilité el desempefio de los rebel-
des en la lucha. Dentro de la comunidad misma provocé conflictos y
tensiones graves.

Los santales levantados, para alcanzar sus metas concretas de inde-
pendencia, se destacaron en primer lugar como “comunidad diferente”.
Aunque no de manera explicita se diferenciaron como la “comuni-
dad de los elegidos”. Ciertas actividades de caricter ritual que prece-
dieron a la rebelién tendieron a facilitar la identificacién de los “ele-
gidos”: las aldeas santales debieron colgar estandartes con un cencerro,
un abanico usado y una escoba vieja, 0 en otros casos, un cuero de
buey y una flauta. La “nueva sociedad” debia nacer pura y por ello
se inici6 la campafia para eliminar el mal con la matanza de mujeres
sospechosas de brujerfa.®l También se intenté conservar la pureza
de la sociedad mediante este método durante el transcurso de la rebe-
lién. Este celo, sin embargo, se convirtié luego en una de las armas
de los lideres para controlar a sus adeptos por medio del temor. Se-
gun Chotrae Deshmanjhi: “Durante la rebelion los santales cometie-
ron muchos actos crueles. Arrebataron muchachas inocentes de la pro-
tecci6n de sus esposos y las mataron sin razén por [considerarlas] bru-
jas. Cuando sus esposos no accedian a entregarlas, ellos mismos eran
amenazados con la muerte”. La mayoria de los santales no compartian
al parecer la idea de purificacién que sostenian los lideres. En este
caso aquéllos quedaban completamente a merced de los jefes y muchas
veces la reaccién de la gente volvid a ser la huida, la técnica tradicio-
nal para escapar de la opresion. Asi: “Hubo un disturbio cuando ellos
mataron algunas brujas. Mataron cinco o seis mujeres. Con esto nos
asustamos mucho. ;Qué nos habifa ocurrido? ;A qué peligro nos en-
frentabamos? Mis dos hermanos mayores dijeron: ‘Tenemos muchas
jovenes. Ellos pueden calificarlas de brujas y matarlas. Debemos huir
de aqui inmediatamente’ .92

91 La brujeria es monopolio de las mujeres entre los santales, se Jas llama
dan y se piensa que se agrupan en sociedades secretas. Culshaw (op. ciz., 1949,
pp. 99 ss.) informa del temor de los santales y de la frecuencia deilas cacerias
de brujas, con castigos que van de palizas a multas y a la muerte. De 78 ca-
sos de homicidios entre los santales presentados ante las Cortes entre 1931 y
1940, 16 se debieron a acusaciones de brujeria.

92 Culshaw y Archer, op. cit.,, p. 220 y p. 235.
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Sidhu y Kanhu gozaron de poder absoluto sobre los rebeldes y pu-
dieron quebrantar las leyes de la costumbre, amparados en el poder
procedente de dos fuentes: lo sagrado y las armas. Durante el perfo-
do de la rebelién se impuso una nueva orden: el casamiento de toda
joven soltera (matrimonio saiha) y se llevaron a cabo los rituales
aunque luego los matrimonios no se consumaran. Las 6rdenes en el
seno de la comunidad se obedecian por temor al castigo que los lideres
podian imponer. Cuenta Chotrae Deshmanjhi: “Dos de mis hermanas
mayores fueron casadas al modo s4iba mientras estuvimos alli. ;Qué
podia uno hacer? Si uno no cscuchaba y obedecia la ‘gente del lugar’
lo mataba, Tenfamos que obedecer por miedo. Cuando vimos todo
esto nos preocupamos mucho y entonces abandonamos a Narain Man-
jhi y al resto. Nos fuimos hacia el sur (...)”. Estas huidas a veces
llevaban a los rebeldes disidentes a nuevas situaciones de peligro. Se
encontraban cen patrullas de soldados que los amenazaban y los des-
poseian de todo lo que llevaban, no s6lo de las armas. Cuando los
dejaban ir, los santales asi derrotados se veian obligados a deambular
de aldea en aldea, aldeas que ya no existian porque habian sido
quemadas, presos del hambre y totalmente desamparados. El peso
de la derrota, mas dura por cuanto en estas ocasiones no habfan sido
vencidos en la lucha, se trasunta en las palabras de Chotrae Deshman-
jhi: “(...) los soldados nos saquearon y tomaron todo lo que te-
nfamos (...) nos dejaron indefensos (...) un dia o dos mas tarde
comenzamos a regresar [a nuestros hogares]. Nos deteniamos aqui y
alli a mendigar nuestra comida. Entonces llegamos a Hasapathor, al
cacr Ja tarde. Toda la aldea estaba convertida en cenizas (...) no
teniamos nada que comer (...). Estdbamos desalentados (...). El
hambre es algo terrible. Es peor que la enfermedad del cuerpo, y a
¢sta también la hemos conocido” .9

En el proceso de desintegracién gradual del respeto y la obedien-
cia a los lideres, la derrota total de los rebeldes, a los que sus jefes
no supieron proteger, fue determinante. Asi la actitud hacia los lideres
cambié radicalmente porque “durante la rebelién sufrimos mucho.
Desde Asar y por tres meses estuvimos en los bosques bajo los arboles.
Llovia muchisimo. Casi nos morimos de hambre, todo a causa de las
palabras falsas de esos engafiosos Suba Thakur. Durante la rebelién
muchos de nosotros perdimos nuestro ganado, y cuando volvimos a la
aldea nos encontramos en un gran problema. No habia ganado para
tirar el arado. No habia nada que comer y los debos se rieron de nos-
otros y nucvamente los prestamistas nos tuvieron en sus manos’ .94

En la tradicién santal que cuenta cl fin de los lideres principales,

M Tbid., p. 236.
9 Horkoren Mare. .., cit. por Archer, op. cit, p. 232.
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por sobre la falta de apego a lo histéricamente ocurrido, se destaca
ia manera en que se cree que sucedieron los hechos, manera que in-
dica el vuelco de la actitud de respeto y obediencia a una de rechazo
y condena a la forma de actuar de los jefes: “Los sabibs apresaron a
Sidhu y a Kanhu, y porque habifan matado a muchos y habian dejado
a muchos viudas y huérfanos, causaron mucho despojo y tristeza,
fueron juzgados, condenados y castigados. Fueron colgados de un ér-
bol de mabua en la llanura de Jhilimili y mutieron. Dicen que Bhogna
de Pindra causé la muerte de muchos y por esto ellos lo cortaron en
pequefios trozos, lo torturaron y lo mataron. Fueron pagados de acuer-
do con lo que habian hecho”.%3 Aunque esto hubiera ocurrido o no,
la creencia en que se habia hecho justicia con el castigo de los pro-
pios lideres, sirvi6 como magro consuelo a los santales en su nueva
situacién de precariedad.

La nueva sociedad justa y libre que los santales deseaban, atro-
fiada casi en el momento de su nacimiento por la desintegracion de
la relacién dinimica entre los lideres y los seguidores, sirvié para
ayudar al encmigo a desbaratar la rebelidn, y facilité el triste regreso
a las condiciones de sumisién, pero bajo peores circunstancias. Fue
entonces una masa diezmada, mas pobre, la que sintié la derrota y
la que aceptdé con conformismo unas pocas concesiones.

Lu continnidad de la tradicion de protesta

No so6lo en lo que lucgo serfa Santal Parganas los santales estu-
vieron levantados. Los afios 1855 y 1856 en el distrito de Hazaribagh
fueron marcados por la insurreccion dirigida por los manjhis Lubia,
Bairu y Arjun. La circunstancia de la fabricaciéon apresurada de flechas
y armas de guerra por los herreros y el visible descontento de la po-
blacién santal alerté a la administracion, que inmediatamente instau-
6 la prohibicién de la fabricacién de armas so pena de severos cas-
tigos y puso en practica la ley marcial.

Los zamindares de la zona parecieron simpatizar con los rebeldes.
La represién fue organizada ripidamente, aislindose el distrito, arres-
tindose a los santales sin prucbas de su culpabilidad e incendiando sus
aldeas. Los disturbios, sin embargo, volvieron a estallar, aunque sin
patrén definido, en relacién con los acontecimientos de 1857, de modo
que en septiembre de ese afio se informaba de encuentros entre los
santales rebeldes y fuerzas del ejército. El caricter de las medidas repre-
sivas se refleja en estas recomendaciones: “cualquier movimiento insu-
rreccional debe ser suprimido por la fuerza, y toda partida de mero-

95 Segin Chotrae Deshmanjhi, en Culshaw y Archer, op. cit., p. 222,
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deadores debe ser atacada y dispersada, y el mayor nimero posible de
merodeadores debe ser hecho prisionero y llevado a juicio inmediata-
mente” 96

En Santal Parganas, en tanto, los funcionarios de la administra-
cién colonial comenzaban a preocuparse por la aparicién de focos re-
beldes que habian comenzado a saquear en el noroeste de la pargana
de Bagri y en las aldeas a lo largo de la Grand Trunk Road. Por
entonces, los ingleses empezaron a pensar en la conveniencia de usar
a los santales como parte de la fuerza policiaca y militar, en lo que
se llamé el Cuerpo Santal. Pero ademds el mecanismo de control,
que se hizo funcionar con elementos procedentes de los mismos gru-
pos a ser controlados al servicio del sistema de dominacion, se reforzo
con un sistema de espionaje en que sc empled a los santales. De modo
que ya se decia en abril de 1856: “llegaremos a conocer cualquier
cosa cercana a un movimiento organizado entre los santales con malos
propésitos antes de que sea puesta en prictica con éxito (...) tene-
mos tropas suficientes para aplastar el levantamiento antes que tome
proporciones peligrosas” .97

Sin embargo, a mediados de 1861 las ramas de drbol de sa/ nue-
vamente comenzaron a circular entre las aldeas santales y los hombres
portaron otra vez las armas de guerra. El momento para un nuevo le-
vantamiento seguia la profecia de Kanhu, quien habfa dicho que vol-
veria a su pueblo en cse tiempo, y correspondia al aumento de las
rentas cfectuado por los zamindares. El levantamiento no llegd a
consolidarse.

Los movimientos posteriores enfatizaron la tendencia hacia la hin-
duizacién, si bien continué el rechazo a la presencia fisica de los dikws
¥ a su dominacion.

Hasta los afios treinta de nuestro siglo estas manifestaciones tu-
vicron expresion fundamentalmente religiosa y contaron con un fuerte
contenido politico reflejado en las demandas por la independencia de
los santales. En 1871 se organizd el Movimiento Kherwar bajo las
6rdenes de Bhagrit de Taldiha, movimiento de caracteristicas mesiani-
cas. Bhagrit fue reconocido como enviado de dios y el futuro gober-
nante de la tierra que Jos santales querian reconquistar de manos de
los dikus. Fuchs sugiere la posibilidad de que el nuevo lider de los
santales hubiera recibido educacién en las misiones cristianas puesto
que encuentra elementos de origen cristiano reordenados en sus ense-
flanzas. Miés importante en la constitucién de este ideario sincrético
es la presencia de elementos del hinduismo, principalmente la intro-

96 Lister, District Gazetteer of Hazaribagh, 1917, cit. por Roy Chaudhury,
op. cit. (1959), p. 553.

97 A. R. Thompson, Comisionado Diputado, escribe el 7 de abril de 1856,
cit. en 7bid., pp. 41-42.
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duccién del culto a Rama como Ram Cando. A esto se agregd la
adopcién de pricticas hinduistas con el fin de “purificar” a los san-
tales. De esta mancra ellos obtendrian el respaldo del dios que garan-
tizaria el éxito de su proyecto de “recuperacién del reino” que les
pertenecia. Los seguidores de Bhagrit adoptaron asi el nombre de
Sapha Hor u “hombres puros”.

La intencién de los santales involucrados en este movimiento se ve
claramente en el diilogo ritualizado entre el lider y sus adeptos que
presenta Fuchs: 98

Bhagrit (pasando un recipiente con arroz): —;Quién creé este
arroz?

Los discipulos: —Dios.

Bhagrit: —;Y quién ha arado la tierra y sembrado la semilla?

Los discipulos: —Nosotros aramos y sembramos.

Bhagrit: —Si nosotros aramos y sembramos y dios hizo que cre-
cieran los cultivos, ;por qué entonces debemos pagar impuestos al Go-
bierno?

De manera que en el objetivo final del movimiento de Bhagrit se
retomé el antiguo deseo de recuperacién del territorio santal con la
eliminacién de los dikxs y la administracién colonial que lo estaba
controlando, y el del establecimiento de un reino independiente bajo
el mando de Bhagrit, el elegido por dios.

La movilizacion de los santales en 1871 parece haberse originado
en la elevacién de las rentas de los agricultores realizados por los zamin-
dares. Frente al problema los santales recurrieron nuevamente a los
medios legales acudiendo en manifestacién al Ayudante del Comisio-
nado en Dumka, por lo cual fueron castigados por este funcionario
con multas. De alli fueron a las Cortes para encontrar una respuesta
similar. Los tambores de guerra comenzaron a oirse en el territorio
santal y con esto se origind el panico entre los bengalies establecidos
alli, que se dieron a la fuga temiendo la represalia de los santales. Del
descontento general de los santales dan fe algunos documentos, como
el de mediados de 1871 que alude a los trabajadores de dos factorias
de indigo que habian decidido negarse a trabajar en la préxima tem-
porada ya que pensaban unirse en rebelién.9?

El movimiento iniciado por Bhagrit nunca llegé a volcarse a la
rebelién puesto que el lider fue arrestado antes de que ésta estallara.
Este movimiento, al debilitarse como medio para llegar a la accién
directa y concreta, se institucionalizé en tres sectas: babaji, sepai y

98 Fuchs, S., op. cit., p. 55.

99 Documento Ne 3254, Home (Judicial) Department Proceedings, fecha-
do el 11 de julio de 1871, de Sir C. Bayley, Secretario del Gobierno de Ben-
gala, Departamento de Justicia, al Secretario del Gobierno de la India en el
Departamento del Interior. Cit., en Roy Chaudhury, op. ciz. (1965), pp. 99-100.
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saneid, todas ellas conservando el culto de Ram Cando y con una fuerte
tendencia hacia Ia hinduizacién. Esta tendencia, presente en sectores
del grupo santal, hizo surgir diferencias entre los santales hinduizados
(una “nueva casta hindd” segin Majumder) y los santales que no
aceptaron las practicas hinduistas.

Pero los disturbios continuaron sucediéndose entre los santales. En
1874-75 se produjeron incidentes en que actuaron como lideres Bha-
girath Manjhi y Gyan Parganait, en consccuencia de lo cual Dumka
tue saturada de policias, y donde se envié un regimiento del ejército.
El afio 1874 también fue marcado por el hambre. Poco después, en
1880, bajo la influencia de Dubia Gosain, la tendencia hinduizante
se fortaleci6 atn mas. Entonces el pedido por una administracién
tribal independiente volvié a formularse, idea que se retomé otra vez
cn 1891. Pero con el arresto del lider, el movimiento se detuvo.

En 1891 el Movimiento Kherwar volvié a aflorar a la superficie
anunciando el fin de la dominacién britinica y el advenimiento del
gobicrno kherwar, cuando no habria ya rentas que pagar y la tierra
se rccuperaria para aquellos que eran sus legitimos poseedores, los
adivasis, Los ingleses, en tanto, tendrian que abandonar el tetritorio
y regresar a la tierra que les correspondia.

En 1897 renacié el movimiento nuevamente, pero ya a partir de
los afios treinta tuvo lugar un cambio en las aspiraciones de la pobla-
cién tribal en la zona. Al respecto es interesante mencionar el movi-
miento de los santales y paharias Sapha Hor de 1942-43 190 que quedé
abarcado en la lucha por la independencia nacional y estuvo animado
por un fuerte sentimiento antibritdnico. Se tomé conciencia a partir
de la década de los veinte de los problemas a nivel nacional, y a la
vez del papel y la situacién de los adivasis dentro de la naciéon que
buscaba ser independiente.



APENDICES

1. Los santales. Breve caracterizacion

Los santales se hallan distribuidos principalmente en Bengala, Bihar
y Orissa, aunque también hay grupos establecidos en regiones de As-
sam, como es el caso de las plantaciones de té. La concentracién mds
alta de santales se halla en el distrito de Santal Parganas, donde para
fines del siglo pasado Dalton consideraba que su nimero superaba
los 200 000. El territorio mis densamente ocupado por este grupo
corresponde a la meseta de Chota Nagpur, zona que es también el
habitat de otros grupos tribales como los mundas, lo hos y los kharias.

Hacia el siglo xviu los santales ya estaban establecidos en Chota
Nagpur, la mayoria en los distritos de Hazaribagh, Palamau y Singh-
bhum.

Los miembros de este grupo tribal, uno de los mis numerosos de
la India, alcanzan hoy la cifra aproximada de tres millones.101 Su len-
gua es el santali, comprendida dentro de la familia lingiifstica munda
y dialecto del kherwari; el santali tiene dos variantes: norte y sur; la
primera es la mis generalizada.

Sobre su antiguo habitat poco se conoce y sélo se puede afirmar
que migraron a Chota Nagpur y que probablemente antes ocuparon un
territorio mis amplio en el Valle del Ganges. Las leyendas de este
grupo que aluden a su origen hablan de frecuentes desplazamientos.
Dalton 102 sitda su lugar de origen entre los rios Hoogly y Kasai,
mientras que W. E. Hunter 19 supone que procedian posiblemente del
noreste de los Himalayas, teorfa que Dalton no acepta basindosc en
la ausencia de asentamicntos antiguos de los santales entre los Hima-
layas y el rio Ganges, y en la falta de menciones al respecto en los
mitos de origen del grupo.

Dalton ha rccopilado un mito antropogénico que narra el origen
de los antepasados de los santales, es decir, de *la humanidad”. El
informante fue Bagh Rai Parganait. Segin este mito, un ganso salva-
je, procedente del océano primordial, puso dos huevos en el lugar
llamado Ahiri Pipri (quizas la pargana Ahuri del distrito de Haza-

100 Cf. K. K. Datta, History of the Freedom Movement in Bibar, Patna,
1958, pp. 185 ss.

101 El Report of the Schediled Areas and Scheduled Tribes Commission
(Scheduled Areas and Scheduled Tribes Commission, vol. I, 1960-61, Delhi,
p. 7) los ubica en Bihar, Orissa y Bengala Occidental con una poblacién de
2 732 266.

102 Dalton, E. T., Descriptive Ethnology of Bengal, Calcuta, 1872, p. 208.

103 Hunter, W. W., op. cit. (1868), pp. 152-6.
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ribagh). De ellos naciercn un hombre y una mujer, “los padres del
pueblo santal”, los hombres (hor), cuyos nombres cran Pilcu Haram
y Pilcu Budhi. De alli esta pareja se dirigié a Hara Duttie donde se
multiplicé y los descendientes adoptaron el nombre de Kerwar. Si-
guicron deambulando hasta llegar a Chai Champa (distrito de Haza-
ribagh). Permanecieron alli por largo tiempo hasta que se vieron obli-
gados a migrar nuevamente debido a la actitud de Jadhu Sing, hijo
de una mujer santal y un miembro de la tribu de los birhor. Este, al no
haber logrado obtener esposa entre los santales, idea que el grupo
rechazaba, amenaz$ con violar a todas las jovenes de la tribu. Debido
a este incidente el grupo se refugi6 en Chota Nagpur, donde ya
estaban establecidos los mundas, y una de las deidades de este grupo,
Maran Buru (la “Gran Montafia”), los protegié mientras deambula-
ban por Jhalda y Patkum hasta que volvieron a establecerse, proba-
blemente en Silda (distrito de Midnapur. Silda aparece como Saont
en el relato) 1% De este momento data la adopcién del nombre de
“santal”. De alli también debieron huir debido a la insistencia del
raji de Silda quien pretendia que se le entregara una joven santal
como su esposa. Se dirigieron entonces a Sikhar, en la parte oriental
del distrito de Manbhum, desde donde algunos grupos partieron a co-
lonizar tierras de Sonabadi y Guttiari, en el distrito de Hazaribagh.
Para el siglo Xvii ya se encontraban establecidos alrededor de los
Montes Rajmahal.

Sélo con el propésito de informar brevemente sobre las caracteris-
ticas de este grupo, nos referiremos ahora a aspectos de su cultura
y su organizacién social y econdémica.

Territorialmente, y si no se considera la vaga idea de tribu en
sentido amplio (parece que no ha funcionado nunca como unidad po-
litica), se organizan en parganas, confederaci6n de aproximadamente
doce aldeas con un jefe o parganait, organizacién que funciona prin-
cipalmente cuando se pide justicia para solucionar algiin conflicto
entre miembros de la comunidad, conflictc que lo resuelve un pancha-
yat 0 consejo. Aun por encima de él y en circunstancias excepcionales,
actia el Lo bir o Consejo de caza, que tendria jurisdiccién sobre un
gran nimero de aldeas, ya a nivel de distrito. El castigo més grave
que se puede imponer es el ostracismo (bitlala) temporal o per-
manente.

Claramente, es la aldea la unidad organizada sobre bases territo-
riales y de solidaridad de grupo que tiene la mayor importancia y

104 Tas alusiones que se hacen a Maran Buru en la mitologia santal pre-
sentan a esta deidad como protectora y a la vez como fuente de algunas de las
costumbres del grupo. Les enseiid, por ejemplo, a fabricar la cerveza de arroz

(handi).
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significacién. En cada aldea hay un more hor o “grupo de los cinco”
(equiparable al panchayat) y un jefe o manjhi con el que colaboran
uno o varios asistentes o jagmanjhi, quien (o quienes), segiin Dalton,
debia velar por el buen comportamiento de los jévenes de la aldea.
Dalton también menciona al paramanik, quien se ocupaba de los pro-
blemas relacionados con la tierra y el cultivo, repartiendo las tierras
buenas y malas de manera justa entre los miembros de la aldea, con-
siderando los problemas de los recién llegados y los visitantes, y
recolectando contribuciones de los miembros de la aldea para usarlas
dentro de ella. También cada aldea cuenta con un jefe religioso (ndaia,
nayaka, nacke o laya). Estos cargos suelen ser hercditarios y la gente
de la aldea puede considerar casos de incompetencia de quienes los
desempefian.

El naia debe ofrecer dos fiestas al afio para la gente de la aldea,
utilizando para ello las ganancias que obtiene de sus tierras, en la
época en que florecen los 4rboles de sal, el festival de Sarhul, y cuan-
do se bendicen los granos, el festival de Moi Muri. A cargo del jag-
manjhi queda festejar la cosecha cuando se celebra el festival de
Sohrai.105

Dalton menciona que el grupo santal abarca un nimero de doce
“tribus’’: Saran, Murmi, Marli, Kisku, Besera, Hansda, Tudi, Baski,
Hemrow, Karwar, Chorai, y una Gltima de la cual no se da el nombre.
Pero N. Datta-Majumder 196 se refiere a doce clanes 107 (paris) exdga-
mos, patrilineales, que coinciden en su designacién en diez de los ca-
sos; el Karwar no existe en su lista, mientras que aparece uno con el
nombre de Padria y un decimosegundo como Bedea, que considera ya
desaparecido. Orans, en tanto, reconoce la existencia de sélo nueve de
estos clanes. Esta division en clanes sirve para reglamentar los matri-
monios, no se relaciona con la adscripcién a determinado tipo de ocu-
pacién y todos gozan del mismo estatus social, a excepcién de los
miembros de los clanes Chorai y Besera, considerados inferiores y con
los cuales, por lo tanto, los miembros de otros clanes tratan de no
concertar matrimonios.

Ademas, estos clanes se subdividen en subclanes, cada uno de los
cuales tiene la posibilidad y obligacion de participar exclusivamente
en los rituales relacionados con sus deidades particulares. En el caso

105 Seglin datos de Dalton, op. cit., p. 213.

106 Op. cit., pp. 40 ss. Alude a datos proporcionados por H. H. Risley en
The People of India. Charural Mukherjea da una lista de los nombres de los
clanes del grupo tribal santal comparando los que proporcionan Dalton, Camp-
bell, Risley, Man, Skrefsrud, los tradicionales y los que él mismo ha recogido
(op. cit., p. 100).

107 N. Datta-Majumder utiliza el término anglosajén sib, mientras que aqui
preferimos usar clan.
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de los subclanes también rigen leyes de exogamia. Luego hay que con-
siderar los linajes locales cuya membrecia tiene importancia especial-
mente en ocasiones ceremoniales y para recibir ayuda en caso de ne-
cesidad.

La familia es la unidad mis pequefia y siempre se encuentra fun-
cionando en relacién con la comunidad, participando en las activida-
des econdémicas y sociales y en los rituales comunes a todos los miem-
bros de la misma. Si bien la familia nuclear existe, la familia extensa
no estd ausente ya que los hijos casados suelen vivir con sus padres has-
ta que éstos fallecen. La regla general es la de la residencia patrilocal.
La monogamia es la prictica més usual. Por tradicién las pricticas del
levirato y el sororato estin permitidas y consideradas opcionales. Se
permite el divorcio y las causas posibles para que éste tenga lugar son
las de adulterio, negacién a cohabitar con la pareja o sospecha de que
la mujer se dedique a la brujeria. En los dos primeros casos tanto ¢l
hombre como la mujer pueden pedir el divorcio. Los santales no cuen-
tan con dormitorio para jovenes. Las jovencs y los jévenes solteros sue-
len encontrarse en el espacio dedicado a las danzas, frente a la casa del
jagmanjhi, donde acuden para bailar en grupo.

La vida del santal esti marcada por cuatro importantes ritos de
pasaje. El primero es la asignacién de un nombre (janan: chatier), e
integra al recién nacido al grupo de los “hombtes” o hor y al clan
paterno. El segundo (caco chatier) lo hace miembro completo de Ia
comunidad santal; de no pasar por esta ceremonia no podria casarse
ni ser cremado luego de su muerte. El tercero corresponde al matrimo-
nio, con variantes segan el tipo de matrimonio de que se trate. Cuando
el santal muere se desarrolla el Gltimo de estos ritos de pasaje. Se que-
ma el cuerpo y se guardan parte del crineo y vértebras cervicales para
arrojarlos al rio Damodar o al Kopai, si aquél queda muy lejos, cere-
monia que generalmente tiene lugar después del festival de la cosecha.

La base de la economia de este grupo es la agricultura, comple-
mentada por la caza, la recoleccidn, la pesca y la cria de animales do-
mésticos.

Hombres y mujeres participan en las actividades agricolas. Se dis-
tinguen tres tipos de tierra cultivable: las tierras altas (goda) en las
que se cultivan cereales y algodon, las tierras bajas (barge) de mayor
rendimiento, donde el principal cultivo es el del maiz de la India, y
los campos de arroz en terrazas en los cuales se sigue la técnica del
transplante.

En cuanto a la tierra, ésta se consideraba tradicionalmente patri-
monio de la comunidad aldeana y no se reconocia la propiedad indi-
vidual. Este tipo de concepcién cambié radicalmente después de la
pucsta en vigencia del Permanent Setilement Act de 1793 que permi-
ti6 la aparicién de zamindares que rentaban las tierras a intermiediarios
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y éstos a otros, creando una cadena de subtenencias. Hinddes y musul-
manes llegaron a esta zona y tomaron posesion de las tierras mas pro-
ductivas. La ley de la costumbre santal indicaba que el individuo solo
tenfa derecho a usufructuar la tierra pero no a poscerla. Como se men-
cioné anteriormente, €l paramanik (o paranaik) redistribuia las tierras
de la aldea, posiblemente una vez por afio. Cada individuo tenia dere-
cho como propiedad privada a su casa, bienes muebles y ganado, que
podia heredar, distribuyéndolos equitativamente cntre sus hijos varo-
nes. Pero nunca podia dar tierra en herencia, solo el derecho a usufruc-
tuarla.

La comunidad santal trabajaba segin un fucrte sentimiento de
cooperacién y solidaridad. Esta caracteristica se observaba en varias, si
no en todas, sus actividades. La recoleccién de frutos silvestres que ve-
nian a complementar la alimentacién la realizaban las mujeres en gru-
po; la pesca en los rios y lagunas era tarea de los hombres y también
se desarrollaba en grupo. Es en la caza, conservada més en su caricter
ritual que econémico, donde se observa mis claramente la actividad
conjunta no sélo de los hombres de una aldea sino de varias. Hay ex-
pediciones de caza formales e informales. La cxpedicién de caza mis
importante es la que se realiza anualmente o Lo bir sendra, en la que
participan todos los hombres en edad activa y que dura de dos a cua-
tro dias.

Los santales crian animales domésticos que destinan a diversos usos:
las aves de corral y los cerdos, que se utilizan como ofrendas en los
sacrificios; vacas y bufalos, que sitven como bestias de tiro; cabras y
palomas. En todos estos casos la carne se aprovecha como alimento.

Al parecer, los santales han debido abastecerse de utensilios de me-
tal, cerimica y cesteria, adquiriéndolos de grupos de artesanos hin-
dies o mestizos, ya que ellos no acostumbraban fabricarlos.

Ha habido una controversia acerca de si desarrollaron la industria
del tejido o no, y se puede suponer que producian tejidos pero la téc-
nica de hacerlos se ha ido perdiendo. Lo mis acertado seria pensar
en que al menos ya en el siglo pasado no eran autosuficientes econé-
micamente y que al respecto existia cierta relacién de dependencia con
grupos de castas locales.

En cuanto al aspecto de las creencias religiosas se impone entre los
santales una deidad solar, identificada por medio de diferentes nom-
bres, Thakur y Sing Bonga entre otros. A veces su lugar lo ocupa
Cando, la luna, o Maran Buru.

Como divinidad suprema, Sing Bonga es la fuente de origen de
todas las cosas. Participa de la ambivalencia propia de la divinidad
como manifestacion de lo sagrado: es benevolente y protector, pero
también juez severo que no vacila en castigar a los hombres que han
errado, y manifiesta su enojo, por ejemplo, desatando el hambre entre
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el pucblo santal. La actitud del santal hacia él es, por lo tantc, tam-
bién dual, ya que se lo teme y respeta, y a la vez se lo venera por
su bondad.

Es esta divinidad suprema la que otorga a cada hombre determi-
nado periodo para vivir en “este mundo”, al final del cual el espiritu
abandona el cuerpo y la vida continfia en ‘el otro mundo” (hanapuri).
Alli los que han llevado una vida meritoria desarrollan (en el lugar
llamado serma) sus actividades con facilidad, dedicindose a cultivar
0 a cazar; aquellos que han vivido cometiendo errotes en “‘este mundo”
s6lo tienen acceso al norok kand, donde viven sufriendo.

A pesar de que en el mundo santal tanto Sing Bonga como el res-
to de los bomgas interviene directamente, son estos altimos los que se
hallan méas intimamente relacionados con su vida. Segin la tragicién,
el culto a los bongas fue adoptado de los mundas y luego pasaron a
identificarse como mensajeros de la divinidad superior.

Maran Buru o la Gran Montafia es el lider de estas deidades me-
nores, a menudo asociadas con elementos de la Naturaleza, y en las
cuales sobresalen sus capacidades destructivas. Si para dirigir las cere-
monias en honor a Sing Bonga actiia el sacerdote de la aldea, en el
caso de los bongas son los ojhba o curanderos los que cumplen con el
papel de intermediarios entre los hombres y lo sagrado, con el fin de
intervenir en conflictos particulares.

Ademis, el pantedn santal cuenta con seres demoniacos que fre-
cuentemente adoptan formas animales; son los rakas, ekagudia, curin y
bhut. Es asi que en algunas zonas se venera al tigre bajo el nombre de
Bagh Bhut.

Toda aldea cuenta con un bosquecillo sagrado compuesto de arbo-
les de sal y mabua, llamado jabarthan, lugar de la residencia de las
principales deidades. Ademis, frente a la casa del jefe de la aldea
existe el manjhithan donde habita el “Jefe anciano” (Manjhi-Haram),
la presencia del primer fundador y jefe de la aldea. En cada casa se
destina un lugar para el altar de las deidades familiares (bbitar) y los
antepasados, y los rituales relacionados con ellos quedan bajo la direc-
cién del jefe de la familia.

Dalton ya sefialaba la absorcién de elementos hindies en el uni-
verso religioso de los santales. Se celebraba el Durga Puja y el Holi,
en los que los sacerdotes locales no participaban dejando su lugar a
los brahmanes. Una de las deidades aceptadas por los santales es Kali.
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II. Documentos

Docnmento sobre 20 convictos sentenciados en las sesiones del [uez
de la Zillah de Birbbum bajo érdenes del Gobierno, fechado el 3 de

Diciembre le 1855. N° 3400

N Nombre Desc.iveidn v luca
del prisio- Ciimen Sentencia-Fecha e”,’ » ”0?, yousar
. e resniencia
sivnero

1. Jugoo Reunién ilegal | Prisién con grilletes por | Edad: aprox. 60 afios
Monyee, |y rebelde con|3 afios y pago de mul-!(...). Residente de Ge-
hijo de |armas ofensi-|ta por 100 Rs. antes o riapany, thannah Nul-
Ranjeet [vas con eljel 9 de diciembre, en |hotty, Beerbhoom.

propdsito  de | lugar de trabajo. Casta: santal.
asesinato y de | (Nov. 9, 1855)
| quebrar la paz.

2. Doolubh |Lo mismo. Lo mismo. Edad: aprox. 38 afios
hijo de (...). Residente de Ga-
Kanoo riapanee, thannah Nul-

hott, Beerbhoom.
Casta: santal.

3. Bishoo Lo mismo. Prision por seis afios|Edad: aprox. 38 afios
Niuyee, con grilletes y trabajo | (...). Residencia: igual
hijo de forzado. que el anterior.

Sunkh (Nov. 9, 1855) Casta: santal.

4. Sallor Lo mismo. | Prisién por tres afios
Puroh con grilletes y multa de
Moucek 100 Rs. en lugar de tra-
hijo de bajo.

Seedh (Nov. 9, 1855)

5. Denoo  |Lo mismo. 1o mismo por 5 afios Casta: aprox. 23 afios

Monyee con trabajo forzado y|(...). Residencia: igual
grilletes. que el anterior.
(Nov. 9, 1855) Casta: Kamar

6. Ballorom |Lo mismo. Lo mismo con tres afios | Edad: aprox. 16 afios
Mongee con grilletes y multa de| (...). Residencia: igual
hijo de 100 Rs. en lugar de|que el anterior.
Mungli trabajo. Casta: santal.

(Nov. 9, 1855)

7. Murria Lo mismo. Lo mismo. Edad: aprox. 15 afios
Nemai (...). Residencia: igual
(igual que el anterior.
que el Casta: santal.

anterior)
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Ne ]/\‘710”1'1’,”,' encisFech Desciipcién y lugar
de piisio- Crimen Sentencia-Fecha de residencia
sionero

8. Chundry | Lo mismo. Lo mismo por 5 afos|Edad: aprox. 46 afios

con grilletes y trabajo; (...). Residencia: igual
forzado. que el anterior.
(Nov. 9, 1855) Casta: santal.

9. Ranject, | Lo mismo. Lo mismo. Edad: aprox. 27 aifos
hijo de (...). Residencia: Ia
Ingoo misma.

Casta: santal.

10. Mungle, | Lo mismo. |Lo mismo. Edad: aprox. 40 aiios
hijo de (...). Residencia: la
Chedom misma.

Casta: santal.

11. Sona, Lo mismo. Lo mismo. Edad: aprox. 16 afios
hijo de (...). Residencia: la
Dona misma.

Casta: santal.

12. Gopal Lo mismo. Prisién por tres afios) Edad: aprox. 60 afios
Marya, con grilletes y trabajo| (...). Residencia: la
hijo de forzado. misma.

Paran (Nov. 9, 1855) Casta: Kamar

13. Soorjee Lo mismo. Lo mismo por 5 afios,] Edad: aprox. 33 afios
Monjee, con grilletes y trabajo| (...). Residencia: la
hijo de forzado. misma.

TLuckun (Nov. 9, 1855) Casta: santal.

14. Nemai Lo mismo. |Lo mismo. Edad: aprox. 39 afios
Monjee, (...). Residencia: la
hijo de misma.

Sankoo Casta: santal.

15. Mungus | Lo mismo. Lo mismo. Edad: aprox. 34 aifios
Monjee, (...). Residencia: la
hijo de misma.

Tunkhoo Casta: santal.

16. Sham, Lo mismo. Lo mismo. Edad: aprox. 36 afios
hijo de (...). Residencia: la
Senoo misma.

Casta: santal.
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N? Nombre o
del prisio- Crimen Sentencia-Fecha Descispeion y .lzz,gar
. de residencia
sionero

17. Megh Lo mismo. Lo mismo por 6 afios|Edad: aprox. G0 afios
Roy con trabajo forzado y|(...). Residencia: Ia
hijo de grilletes. misma.

Hangroh ' (Nov. 9, 1855) Casta: santal.

18. Domun | Lo mismo. Lo mismo por 3 afios|Edad: aprox. 58 afos
Manjee, con trabajo forzado y|(...). Residente de:
hijo de grilletes, vy multa de|Suburpore, thannab de
Prostain 100 Rs. en lugar de tra- | Nulhotty, Beerbhoom.

bajo. Casta: santal.
(Nov. 9, 1855)

19. Ram Lo mismo. Lo mismo por 5 afios| Edad: aprox. 37 aios
Manjee, con trabajo forzado y!(...). Residencia: igual
hijo de grilletes. que el anterior.

Anta (Nov. 9, 1855) Casta: santal.

20. Bursha, Lo mismo. Lo mismo. Edad: aprox. 35 aifios
hijo de (...).Residencia: igual
Bessoo que el anterior.

Casta: santal.

Beerbhoom, 13 de diciembre de 1855

Firmado: A. R. Thompson, Magistrado
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Documento sobse 22 convictos sentenciados por el Juez de Beerbhoom
por diferentes periodos, enviados de Beerbbhoom a Hazareebagh bajo
las drdenes del Gobierno, fechado el 3 de diciembre de 1855

Ne¢ 3400 *

N¢ Nombre

Desc,ipcidn y lngar

del prisio- Crimen Sentencia-Fecha . .
) de vesidencia
nero
. 1 e | .
1. Singray  : Reuni6n ilegal | Prisién con grilletes y | Aprox. 29 afios (...).
Manjhee, |y rebelde con | trabajo forzado, 5 afos. | Casta: Santal.
hijo de |armas con el% (Nov. 12, 1855) Residencia: Ashna, than-
Meghor | propésito  de. nabh de Nangolia, Beer-
saquear y que- : bhoom.
‘brar la paz. |
2. Nuffer Lo mismo. Lo mismo. Aprox. 49 afos (...).
Pal Casta: Koomar.
Koomar, Residencia: La misma.
hijo de
Moo-
cheeram
3. Sham Mal | Distutbio y | Lo mismo. Aprox. 37 afios (...).

Paharea,
hijo de
Roopne-
rain

4. Parash
Manjhee,
hijo de
Khettoo

5. Chandra
Manjhee,
hijo de
Mungola

Salkho
Manjhee,
hijo de
Gora

6.

saqueo.

Reunién ilegal
y rebelde con
armas para sa-
quear la pro-
piedad de gen-
te desconoci-
da.

Lo mismo.

Lo mismo.

(Nov. 13, 1855)

Un afio con grilletes y
multa de 25 Rs. en lu-
gar de trabajo.

(Nov. 14, 1855)

Lo mismo.

Prision de 3 afios con
grilletes y multa de 100
Rs. en lugar de trabajo.
(Nov. 14, 1855)

Casta: Paharia Mal.
Res.: Sundah, thannab
Noolae, Bhaugulpore.

Aprox. 16 afios (...).
Casta: Santal.

Res.: Masangore, thau-
nab Nangolia, Becr-
bhoom.

Aprox. 18 afios (...).
Casta: Santal.
Res.: La misma.

Aprox. 34 ados (...).
Casta y residencia: La
misma.
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N Nombre

del prisio-
nero

Crimen

Sentencia-Fecha

Descripeicn y lugar
de residencia

10.

11.

12.

14.

. Singray

Manjhee,
hijo de
Koomar

. Kanchun

Manjhee,
hijo de
Gumbheer
Luckhum
Manjhee,
hijo de
Govind

Kalvo

Manjhee, 1

hijo de
Ram Roy

Dhunae

Manjhee, |

hijo de
Koddye

Rurvo

Manjhee, !

hijo de
Ram Roy

. Motha

Manjhee,
hijo de
Kade

Bagud
Manjhee,
hijo de
Bunar

y en rebeldia,
con armas, y
saqueo de la
aldea de Kat-
na, Beer-
bhoom.

Lo mismo.

Lo mismo,

mismo,

1

|
i
! mismo,

|
!

I Lo mismo.

mismo,

mismo,

Reunidn ilegal

‘Lo

Prisidon por 5 afios con
grilletes v trabajo for-
zado.

(Nov. 17, 1855)

Lo

mismo.

mismo.

mismo.

Lo mismo.

Lo mismo.

Lo mi<mo.

Lo mismo.

Aprox. 40 afios (...).
Casta: Santal.

Res.: Katna,
Beerbhoom.

Aprox. 35 afos (...}.
Res.: Teelaboonee, than-
rab  Afzulpore, Beer-
bhoom.

Aprox. 38 afios (...).
Casta: Santal.
Res.: La misma.

Aprox. 45 atios (...).
Res.: La misma.
Casta: Santal.

Aprox. 37 aiios (...).

{ Casta: Santal.

Res.: Leolebona, thui-
nah  Alzalpore, Beer-
bhoom.

Aprox. 29 afios (...).
Casta: Santal.
Res.: Zeelabad.

Aprox. 41 afos (...).
Casta: Santal.

Res.: Seoubebona, tha-
na Afzalpore, Beert-
bhoom.

Aprox. 39 afios (...).
Casta: Santal.
Res.: Khajooree.
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N Nombre o

del prisio- Crimen Sentencia-Fecha Desciipeion y l ugar
de residencia

nero

15. Bishoo Lo mismo. Lo mismo. Aprox. 36 afios (...).
Manjhee, Casta: Santal.
hijo de Res.: Telabad.
Gumbher

16. Kurn Lo mismo. Lo mismo. Aprox. 28 afos (...).
Manjher, Casta: Santal.
hijo de Res.: Baginga, thana
Chumpai Afzulpore.

17. Rai Lo mismo. Lo mismo. Aprox. 34 afios (...).
Manjhee, Casta: Santal.
hijo de Res.: La misma.
Chut-
toora

18. Dolel Lo mismo. Lo mismo. Aprox. 56 afios (...).
Manjhee, Casta: Santal.
hijo de Res.: Kotapobarya, tha-
Mansing na Nulhollz,

Becrbhoom.

19. Seetul Lo mismo. Lo mismo. Aprox. 15 afios (...).
Manjhee, Casta: Santal.
hijo de Res.: La misma.
Beersing

20. Beersing, |Lo mismo. Prision por 5 afos con| Aprox. 45 afos (...).
hijo de grilletes y trabajo for-| Casta: Santal.
Shom zado. Res.: La misma.

(Nov. 7, 1855)

21. Quttor Lo mismo. Lo mismo. Aprox. 35 afios (...).
Manjhee, Casta: Santal.
hijo de Res.: Suburpore, thana
Meghrog Nutholly, Beerbhoom.

22. Raman T.o mismo. Lo mismo. Aprox. 33 afios (...).
Manjhee, Casta: Santal.
hijo de Res.: Gheriaponee, tha-
Cheenoo na Nuiholly,

Beerbhoom.

* Ambos documentos en West Bengal District Records, N. S., Birbbum
1768-1797 y 1855, ed. por Asok Mitra, 1. C. S. impreso en Calcuta, 1954.
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Cara dirigida al Mayor Lloyd.

Sefior:

En respuesta a su carta N2 310 del 4 de diciembre, tengo el ho-
nor de enviar a usted a los prisioneros santales que se indican al
margen.*

2. Los cuatro hombres que aprehendieron a los santales cuan-
do trataban de escapar hacia el Damuda, también acompafian a los
prisioneros.

3. Ruego que traspasen al mismo tiempo los papeles de la in-
vestigacién hecha por el daroga y diferentes articulos que se en-
contraron en posesién de los prisioneros.

4. Entre éstos se encuentra un broche perteneciente al difunto
Teniente Toulmen, que el prisionero Kanu llevaba en su brazo en
el momento de su captura, y también algunos libros y papeles per-
tenecientes a otros caballeros que desearian se devuelvan a esta
corte cuando concluya el juicio, de modo que yo pueda, de ser po-
sible, encontrar a sus duefios y devolverles lo que es de su pro-
piedad.

Quedan otras cosas aqui como ropa y unas pocas rupias pero,
como no serin evidencias contra los prisioneros, las he retenido
dependiendo del resultado de la Corte marcial.

Birbhum Firmado: R. Thompson
6 de diciembre de 1855

P. D. Quiero agregar que se encontrarin en la caja que se envian
algunas cartas que se encontraban en posesion de Kanu y
que son prueba convincente en su contra.

* Kanu Subah, Chand Ray Manjhi, Bhuro Manjhi, Kanu Manjhi,
Durga Manjhi, Puthi Manjhi, Mota Manjhi, Namay Manjhi,
Rumabsa Manjhi, Alhar Manjhi, Haridas Manjhi, Morarea Man-
jhi, Muttah Manjhi.

Carta al Recaudador de Suri, Raniganj, 9 de septiembre de 1855.

Sefior:

Debo agradecerle por sus reportes semioficiales del 6 y 7 del
presente que me llegaron esta mafiana.

2. No hay duda de que los santales de Dumka estin decididos
a resistir, y todo lo que podemos hacer es evitar su huida, ya que
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espero que, a menos que la proclama haya tenido un efecto muy
diferente al que yo haya podido anticipar, el Gobierno dirigird una
barrida por las junglas en el invierno.

3. Con respecto a la reunién en Rajbond Polassi me inclino a
pensar que los santales no estin ahora, cualquiera que haya sido
su actitud anterior, en disposicién pacifica. Por lo tanto, le pido
que se comunique con el Mayor Nembhard que tiene la autoriza-
cién del Brigadier para marchar contra cualquier grupo armado de
santales. Si estos santales estin todavia en Rajbond Polassi y no se
ha establecido claramente, por demostraciones de su parte u otra
buena informacién, que su objetivo es la rendicién, en mi opinidn
un destacamento deberd marchar contra ellos. Habrd buenas razo-
nes para no arriesgar la salud de las tropas, como la naturaleza del
territorio, los albergues que habri que encontrar, el suministro de
municiones, la distancia a recotrer y cosas por ¢l estilo que el oficial
del ejército deberd considerar, pero ésta es la teoria que yo pondria
en prictica de ser posible. Es, sin embargo, dificil decir desde aqui
c6mo sc debe actuar, y usted sin duda se guiard por la informacion
que reciba y que usted podri juzgar mejor que yo, pero yo no pre-
sionaria a las tropas de ninguna mancra a menos que esté conven-
cido de la emergencia del caso.

4. Los barkandazes pueden ser suficientes en el bazar Moha-
med, pero si el lugar es saludable, el Brigadier Bird estd de acuer-
do conmigo en que una Compafija de cipayos retenga la aldea, si
se intenta algin ataque. El Brigadier desca que escriba al Mayor
Nembhard sobre este asunto.

5. Le rogaria que me informe si Harmah Manjhi de Sitasal,
quien creo se ha rendido al sefior Loch o a usted, ha regresado a
Suri. Sé que se lo envibé a buscar a otros jefes aldeanos pero que
fue atacado por lcs rebeldes, su aldea fue destruida, saqueada, y él
a duras penas pudo escapar, todo esto por haber dado tan mal
ejemplo.

6. Las traducciones litografiadas de la proclama no se han re-
cibido aan.

Quedo de usted,
sefior,
su mas obediente servidor,
J. R. Ward

Comisionado en misién especial.



Capitulo 5

Milenarismo y mesianismo:
el Movimiento Birsaita

Gandhi naci6 por el soaraj,
Birsa ha llegado para levantar a los mundas.

La verdadera palabra esti en la tierra (...)
;Hombres!, dénse cuenta de que la palabra
de la tierra estd con nosotros.

(extractos de canciones birsaitas)

Como caso comparativo se desea incluir el del Gran Tumulto (Ul-
gulan) de 1895, el Movimiento Birsaita, en el curso del cual los mun-
das 1 expresaron su rechazo a continuar viviendo en una situacién de

1 Los mundas se establecieron en Chota Nagpur, dedicindose a la agricul-
tura en los terrenos que fueron desmontando. E. T. Dalton daba el nimero de
400 000 para 1872. El territorio que ocuparon se llegd a considerar patrimo-
nio comtn de la familia aldeana. Cada aldea contaba con un manda o jefe secu-
lar, un paban o jefe religioso, y un panchayas. Las aldeas podian llegar a reunir-
se en confederaciones (parbas o pais), bajo la autoridad de un jefe (manki)
y un parbapanchayat.

Tentativamente se fija la fecha del comienzo de la hinduizacién de los
jefes hacia el siglo xv, cuando adoptaron el titulo de raji y las costumbres
asociadas con tal posicién. Esta actitud les llevd a verse en la situacién de tener
que pagar las deudas o servicios prestados por gente de fuera de la comunidad
con concesiones de tierras que hasta entonces usufructuaban los aldeanos. Asi
empezé un proceso en el curso del cual los descendientes de aquellos que ha-
bian ocupado y abierto al cultivo los montes virgenes, y que luego habian con-
tinuado con el trabajo de la tierra, vieron pasar sus tierras bajo control de gen-
te extrafia a la comunidad, en la mayoria de los casos no para cultivarlas ellos
mismos sino para beneficiarse con su producto.

En cuanto al aspecto de la religién tradicional, Sing Bonga encabeza el pan-
teén munda; es un dios solar, creador del mundo. Las deidades protectoras de
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dominio social y econémico, organizindose para ello en un movimiento
que se manifesté claramente como milenario y que conté con la direc-
cién de un lider mesinico.

Este movimiento ya ha sido descrito en otra ocasién con detalles,?
pero ahora se presenta, enfantizandose algunos aspectos, con la fina-
lidad de ilustrar otra de las formas de protesta campesina entre los
adivasis en el siglo Xix en India.

En comparacién con los dos casos anteriores, por sus caracteristicas,
el Ulgulan puede calificarse como movimiento, porque tuvo una or-
ganizacién considerable, fue de una continuidad ininterrumpida y clara
en su accién, y se desarrollé de manera estructurada en cuanto a la
relacién lider-seguidores que compartieron metas comunes bien esta-
blecidas en un programa de reorganizacién social y politica.

El Ulgulan de 1895 fue un movimiento milenario. Hobsbawn se-
flala que el “primitivismo del milenarismo” es s6lo una caracteristica
externa, y que su esencia es “la esperanza en un cambio completo y
radical del mundo (...) [por] un mundo limpio de todas sus defi-
ciencias presentes”. En esa idea de la posibilidad de un mundo mejor
sujeta a la produccién de cambios totales radica su “‘espiritu revolu-
cionario” 3

Es posible observar en el caso que nos ocupa cémo el “espiritu re-
volucionario” se quiebra cuando los fines concretos establecidos no se
llegan a materializar al sobrevenir la represién, y finalmenteé los mun-
das se ven obligados a aceptar sélo unas cuantas reformas. Adn asi las
metas que se desean alcanzar se piensan en términos de cambios tota-
les en todos los niveles de la sociedad. Esto proporciona una base que

la aldea (hatu bongako) se veneran en el bosquecillo sagrado (sarna). Los an-
tepasados familiares (ora bongako) actian también como divinidades protec-
toras. Junto a estos poderes benévolos existen los que se dedican a la destruc-
cién y a causar el mal (banita bonga). Los especialistas en lo sagrado, najos,
matis y deonras, interceden por los hombres ante ellos o remedian las situa-
ciones desfavorables que aquéllos provocan. Juegan un papel importante las
deidades de la naturaleza. Las creencias religiosas han sufrido una importante
influencia procedente del hinduismo y del cristianismo. Este ha actuado en la
zona desde el siglo XIxX a través de las misiones y escuelas de la Iglesia Cat6-
lica, Luterana y Anglicana, con influencias que han ido mis alld de la esfera
religiosa.

2 Devalle, S., “El Movimiento birsaita. Un movimiento milenario en una
sociedad tribal”, en P. Mukherhee, Movimientos agrarios y cambio social er
Asia y Africa. El Colegio de México, México, 1974, pp. 129-180. Este mo-
vimiento ha sido estudiado por S. Singh (The Dust Storm and the Hanging
Mist, Calcuta, 1966): S. P. Sinha (Life and Times of Birsa Bbagwan, Ranchi,
1964) y V. Raghavaiah (Tribal Revolts, Nellore, 1971). Cf. también S. Fuchs
(op. cit.); E. Jay (op. cit.) y Sachchidananda (Culture Change in Tribal Bibar.
Munda and Oraon. Calcuta, 1964).

3 Hobsbawn, E., op. cit. (1968), p. 82 ss.
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podria llegar a ser el fundamento potencial para el desarrollo de una
accién politica estructurada de tipo “moderno”. Los elementos esen-
ciales estin en la médula del movimiento milenario aunque se mani-
fiesten de una manera poco elaborada: organizacién, programa e ideas
sobre el desempefio del poder existen y se expresan de manera rudi-
mentaria, y a esto se une la ausencia de una idea de Estado-nacién en
sentido amplio.

El momento culminante de un periodo de crisis es terreno favo-
rable para la aparicién y desarrollo de movimientos milenarios. La épo-
ca que se vive se visualiza en toda su realidad de miseria e injusticia,
y al tomarse conciencia de los problemas se inicia la bisqueda de la
tierra perfecta o se acta para reinstaurar o llegar al tiempo perfecto.
Se propone asi establecer un mundo nuevo, justo y seguro, en donde
reine la libertad. Los protagonistas de estos movimientos son los sec-
tores dominados, que toman conciencia de que su comunidad estd suje-
ta a graves peligros como la desintegracién y a una creciente explota-
cién, bajo fuertes presiones sociales y econémicas, o amenazada de
cualquier otro modo como por situaciones desfavorables creadas por el
medio ambiente (catistrofes naturales, hambres, epidemias). Es posi-
ble, como en el caso de los mundas, que ambos factores contribuyan
a desencadenar el movimiento. Las hambrunas ponen de relieve y en
primer plano la crisis econémica. También la ocurrencia de catéstro-
fes naturales viene a reforzar la idea de que la llegada del nuevo mun-
do estard precedida por el caos, un signo de la destruccién fisica del
mundo que se rechaza que posibilitard la creacién del nuevo.

El milenarismo y el mesianismo se asocian especificamente con la
tradicion judeo-cristiana. Se podria llegar a afirmar que sélo donde
ésta dejé su influencia es posible un movimiento milenario. Al res-
pecto, para el caso de los mundas se deben recordar las tareas de en-
sefianza y prédica de los misioneros cristianos en Chota Nagpur. Qui-
z4 se podria pensar en términos mis amplios y considerar la posibili-
dad de milenarismo donde existen creencias religiosas que contemplan
la posibilidad de la llegada de tiempo mejor y un cambio radical del
mundo, y aqui la influencia del hinduismo podria haber contribuido
en cierta manera. En cuanto al mesianismo, puede considerarse su exis-
tencia siempre que actien lideres que se acepten como delegados de la
divinidad. Birsa, el lider del Ulgzlan de 1895, de mensajero del dios
llega a ser visto como el mismo dios en la tierra. La misién del lider
mesidnico, el Elegido por dios, es la de conducir a los adeptos a la
tierra prometida, para inaugurar una nueva época en la que rija un
nuevo orden, y muchas veces él mismo serd reconocido como el go-
bernante justo que se desea.

La apariencia exterior de los movimiento milenarios, su lenguaje,
ha llevado a confundir su caricter real. El lenguaje religioso y las ac-
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titudes “‘rituales” de los participantes pueden hacerlos identificar sélo
como movimientos religiosos, quedando asi relegado al trasfondo su
caricter mas amplio de fenémenos politicos tradicionales, con raices
en situaciones de conflicto social. Por otra parte, el comportamiento de
los participantes ha conducido a algunos a considerarlos como manifes-
tacion de una conducta patolégica. Se quiere ver una masa histérica
manipulada por un lider no menos perturbado. Todos estos tipos de
analisis no hacen méis que oscurecer la verdadera razén de ser de tales
movimientos y dificultan su comprensién, distorsionando su caricter
real. Estas son quizd las explicaciones mis féciles, es decir, afirmar
que son respuestas irracionales o primitivas (en sentido peyorativo).
Hobsbawn ya ha expresado lo dificil que puede ser llegar a compren-
der estos movimientos y mds ain explicarlos, si uno quiere apartarse
de estos caminos faciles y a la vez equivocados: “Los que no llegan a
comprender lo que los mueve —y también algunos de los que si lo
comprenden— pueden estar tentados a interpretar su comportamiento
como cosa irracional o perteneciente a la patologia, o en el mejor de
los casos como reaccién primitiva a condiciones intolerables (...) los
que no alcanzan a ver de qué se trata no pueden tampoco decir nada
de gran interés acerca de ellos, en tanto que los que si lo compren-
den (...) suelen quedarse sin poder hablar del particular en térmi-
nos inteligibles para los demis” .t

Esperamos que los datos que ahora presentaremos escuetamente
puedan mostrar cémo los mundas reaccionaron a la crisis socioecond-
mica fortaleciendo la solidaridad del grupo para usarla como fuerza
motriz en su lucha por resistir a las presiones de los grupos dominan-
tes, y a la vez como llegaron a reencontrar y revalorar su identidad. A
esta toma de conciencia de la propia identidad y de la propia situacién
en relacién con los otros (tanto los grupos de poder locales como los
externos, en las personas de los agentes de la administracién colonial),
se unid el deseo por fundar una nueva sociedad mediante la formula-
cién de ideas sobre un nuevo orden moral y social, justo y libre. Jun-
to con la oposicién a la transculturacién se empled el recurso del sin-
cretismo parcial en algunos aspectos de su cultura para poder elaborar
ticticas por medio de las cuales enfrentar y entender a los grupos que
se imponian sobre ellos.

No es adecuada la concepcién de este tipo de movimientos como
manifestaciones de actitudes escapistas; este caso demuestra claramente
que ¢l grupo tomo6 una posicién frente a la situacion conflictiva y bus-
c6 caminos para expresar sus problemas, aunque existieran numerosos
obstaculos, y se volcd a la accion con el fin de darles solucién dentro
de un marco espacial y temporal concreto. Si el “utopismo” de los

4 Ibid., p. 86.
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movimientos milenarios es “un instrumento social necesario para ge-
nerar los esfuerzos sobrehumanos sin los que no se puede llevar a cabo
ninguna revolucién impostante”,” con él coexiste un realismo que a
veces no se descubre facilmente. Los milenaristas se percatan de la cri-
sis que afecta a la sociedad en todas sus dimensiones. Si no lo expli-
citan de la manera que uno lo esperaria en los movimientos modernos,
la sienten y expresan de otros modos, como se refleja a través de la
tradicién oral de protesta. Tomando conciencia de su situacién en el
marco total de la sociedad, tomando conciencia de su identidad, los
milenaristas buscan y encuentran su fortaleza en el pasado, en la tra-
dicién, para proyectarla al futuro con mayor intensidad. Esta cs su
mejor arma defensiva y ofensiva.

Otro punto importante es el del aparente fracaso de estos movimien-
tos. El Ulgulan forma parte de una larga tradicién de protesta y tam-
bién de una cadena de levantamientos derrotados. El valor de éstas y
otras formas de protesta fracasadas reside en el papel que han cumpli-
do en el reforzamiento de la solidaridad, la defensa de una identidad
que se hace consciente, la cohesién social que se logra en' los momen-
tos de peligro; el provocar una toma de conciencia de las relaciones
socioecondémicas vigentes, ya no sélo a nivel local inmediato sino en
una visién que lo supera hasta comprender que existen lazos que atan
al sistema de control y explotacién que se sufre directamente, a la me-
tropoli y a sus delegados en la colonia. Asombra saber que los mun-
das, en una época en que las comunicaciones eran precarias, metidos
en el corazén de los montes y los campos, reconocieran a la adminis-
tracién britdnica como responsable y llegaran a quemar a la reina Vic-
toria en efigie. Aun con el correr del tiempo, a mis de setenta afios
de la muerte de Birsa y la represion de su movimiento, los mundas
buscan todavia a alguien como él que actde, ya en el campo de la poli-
tica nacional. Pero éste debe ser “un lider mistico, que no se imponga
por la fuerza, que tenga la sencillez del hombre que domina la mente
de los grandes, alguien como un santo, y asi sin nada la gente lo hara
dios”,$ y mis que nada, alguien que no acepte la corrupcién y la co-
optacion.

Estos fracasos también son dtiles en el sentido en que llevan a con-
siderar la efectividad de los métodos para la lucha, a buscar nuevos
caminos, que eventualmente podrin desembocar en formas modernas
de expresién y accién politicas cuando ya la conciencia de la interac-
cién del grupo con otros grupos llegue a verse en términos de la del
campesinado con el resto de la sociedad nacional.

Pueden determinarse tres fases encadenadas en el desarrollo del

5 1bid.

6 Entrevista de abril de 1975 a un joven intelectual munda.
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Movimiento Birsaita. En la primera predominaron los elementos reli-
giosos, desde marzo o junio hasta agosto de 1895. La segunda, que
llegé hasta 1900, se puede calificar de agraria y politica, con intentos
practicos por revalorizar la cultura y reencontrar la identidad en 1898
y 1899. Desde febrero de 1900 a octubre de 1901 se extendid el pe-
riodo de desintegracién del movimiento. A partir de entonces el Bir-
saismo se retrajo a la vida de la secta, conservando sélo los elementos
religiosos y abarcando a los birsaitas en una sociedad nueva pero ce-
rrada y exclusiva, una respuesta introversionista que no propuso solu-
ciones concretas y que buscd un nuevo mundo por medio de la segre-
gacibn, sin mantener siquiera metas sociales reformistas.

Los ataques al sistema social y econémico munda se pueden re-
montar al tiempo en que la hinduizacién de los jefes se hizo marcada.
Se presume que este proceso se inicié hacia el siglo xv y con certeza
alcanz6 proporciones serias en el siglo xvur. Dalton habla? de la elec-
cion de Phani-Mukuta Raya, el “coronado por la serpiente”, por los
jefes de las parbas como raja de Chota Nagpur, y de la eleccién subse-
cuente de rajis locales de las cinco parganas de Lohardaga, basindose
en tradiciones de la familia del raja de Chota Nagpur, los Nagbansi.
Al principio los mundas parecen haber pagado al raji un tributo co-
lecttvo a través del mank: y concedido ayuda armada cuando era ne-
cesaria.8 En 1585, Chota Nagpur y su raja quedaron bajo la sujecion
de Akbar, pagando un tributo en diamantes que provenian del rio
Sankh.

La hinduizacién de estos rajis se hizo cada vez mis marcada. Re-
forzaron mitos de origen “‘reclamando ser rajputs” y practicando la en-
dogamia, concertando también ‘‘otras alianzas con buenas familias hin-
dées”.® El raji comenzé a hacer concesiones de tierras a brahmanes
traidos de fuera para que se establecieran en la zona, y a alentar la di-
fusién del hinduismo entre la poblacion, lo cual resultd solo en la adop-
cién de ciertos elementos superficiales como el uso del corddn, pero
sin lograr influenciarla profundamente. Mds tarde, prestamistas, co-
merciantes y cortesanos potenciales, hindées y musulmanes, comenza-
ron a llegar principalmente de Bihar y las Provincias Centrales para
instalarse en Chota Nagpur a instancias del raji. Obtuvieron conce-
siones de tierras, de las que eventualmente se apropiaron, a cambio de
sus servicios 0 en pago de deudas, despojando asi a los agricultores
nativos que habian abierto la regién al cultivo, la cultivaban y que
eran quienes la podian usufructuar legitimamente de acuerdo con la
ley de la costumbre. “En realidad —decia Hoffmann a principios de

7 Dalton, op. cit., pp. 164 ss.
8 Cf. Sinha, S. P., op. cit., p. 15.
9 Dalton, op. cit., p. 165.
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este siglo— los que hoy se llaman terratenientes o zamindares eran
tan recientemente como hasta hace 30 y aun 20 afios llamados en todos
lados thikadares, hombres que tenian una thika para recaudar rentas
de las aldeas. Por supuesto, tenian el permiso del maharaji para tomar
lo que fuera ademés de la renta original (...). Ante los britinicos
estos intermediarios, estos thikadares, se presentaban seriamente como
verdaderos zamindares (...) ahora ellos se han convertido en lo que
fue y debe set la familia aldeana, el propietario de cada centimetro de
tierra excepto trozos comparativamente pequefios de las llamadas #ie-
tras bbuinbary”’ 2 El raja trajo también a contingentes de mercena-
rios de fuera para que le prestaran servicio militar en su defensa con-
tra los marathas, contra jefes vecinos y para controlar a los campesi-
nos. Las concesiones de tierras otorgadas de distintas maneras a todos
estos elementos ajenos a las comunidades, marcd la aparicion de los
jagirdares, que al principio se quedaban con parte del producto de las
tierras de los agricultores y luego establecieron el sistema de rentas en
moneda. Finalmente, los pobladores originales se vieron reducidos a
arrendatarios y solo les quedaron las tierras de desecho y las junglas.
Los nuevos sefiores de la tierra ejercieron también su control intervi-
niendo en los asuntos internos de las comunidades aldeanas, restrin-
giendo las funciones del panchayat y presionando a los jefes tribales
tradicionales para que no se tomara ninguna decisiéon independiente.

El complejo sistema de tenencia de la tierra que evolucion6 en
Chota Nagpur luego del afianzamiento del poder de un raja sobre las
comunidades aldeanas, y més tarde bajo la administracién britinica,
debe ser al menos presentado escuetamente. ¥sta breve relacion se
basa en los datos ordenados por Sarat Chandra Roy.1?

Originalmente existian confederaciones de aldeas donde los kbun:-
kattidares, los miembros originales de cada aldea, guardaban en con-
junto y usufructuaban la tierra dentro de ellas. Para fines del siglo
pasado, S. C. Roy consideraba que sélo quedaban 156 aldeas en el dis-
trito de Ranchi como a/deas mundayi kbhuntkatti intactas. Si bien la al-
dea en estos casos habia preservado sus derechos sobre las tierras, cada
kbuntkattidar debia pagar una renta fija al jagirdar u otro terrate-
niente. A pesar de que la redistribucién periédica de las tierras de la

10 Hoffmann, J., “Principles of Succession and Inheritance among the
Mundas”, Man in Indiz, vol. 41, N¢ 4, oct.-dic. 1961, Ranchi (reimpreso del
Journal of the Bibar and Orissa Research Society, septiembre 1915), nota a
pie de pdgina 325.

11 Roy, S. Ch., The Mundas and their Country, Calcuta, 1970, apéndice III,
la primera edicién es de 1912.

Roy, S. Ch., "The Administrative History and Land Tenures of the Ranchi
District under British Rule”, Man in India, vol. 41, N¢ 4, oct.-dic. 1961, Ran-
chi. Reimpresién de Calcutta Review, 1911.
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aldea, como se habia hecho tradicionalmente, ya no se efectuaba, en
caso de ser necesario la comunidad todavia podia tomar tierras de
quien las cultivaba en abundancia para pasar parte de ellas a algin
miembro con poca superficie bajo cultivo. Las aldeas mundari kbunt-
katti desintegradas eran aquellas en las que, en situacién similar a las
anteriores, el raja habia legado a apropiar tierras para si, conoci-
das bajo el nombre de rajbas, las que hacia trabajar por sus propios
cultivadores, a quienes habia hecho establecer alli. En otros casos de
desintegracién, un dikx o el mismo jefe de la aldea llegé a apropiar-
se tierras, de modo que al kbuntkattidar sélo le quedaron derechos
sobre las tierras que cultivaba directamente, bajo pago de renta fija
al terrateniente. ]gste frecuentemente dio concesiones a intermediarios
que también terminaron apropiindose de tierras de la aldea (manjibas).
La desaparicién completa del sistema &buntkatti dio lugar a las aldeas
bhuinhari, donde casi la totalidad de las tierras ya eran rajhas o man-
jthas. Roy decia: “las tierras rajbas en la mayoria de las aldeas bhuin-
hari cubren hoy la mayor superficie de tierra cultivable y son cultiva-
das tanto por los arrendatarios de tierras bhuinhari como por otros
cultivadores, como campesinos ordinarios bajo fenta en moneda, en
especie o en ambas”.12 La tendencia hacia la propiedad privada de la
tierra se acentud en las tierras bhwinbari que se dejaron en manos de
miembros de la comunidad aldeana, de modo que, por ejemplo, el
munda y el paban llegaron a poseer tenencias de privilegio. En el caso
de las tierras kbunt bhuinbar, que era posible heredar, éstas estuvieron
por mucho tiempo sujetas al pago de renta en servicios (beth begari)
que luego pasé a ser en moneda, y también estaban sujetas a rentas
fijas. El caricter hereditario de estas tierras, sin embargo, no las salvé
de pasar a otras manos, ya que en el caso de no haber herederos, el
zamindar tomaba posesién de ellas. Y también, “'si el bhuinkar aban-
dona su aldea, el zamindar toma posesién de sus tierras por la fuerza,
y no permite a un bbuinhar que esté por dejar su lugar que venda o
hipoteque sus tierras en su propio beneficio”.13

En las tierras manjibas, el campesino que las cultivaba no podia
adquirir derechos por ocupacién a pesar de estar bajo el pago de renta
en moneda por tiempo indefinido. Donde se desintegré totalmente el
sistema kbuntkatti, donde los aldeanos fueron obligados a abandonar
sus tierras o donde el sistema comunal no habia estado presente, se
desarrollaron las aldeas zamindari, bajo control absoluto de un terra-
teniente. Todas las tierras estaban alli sujetas a renta diferencial segtn
el tipo de tierra. Entre éstas estaban las de las tierras betkbesa, exentas

12 Roy, S. Ch., op. cit. (19G1), p. 313.
13 Ibid., p. 315, con referencia al Final Report of the Bhuinbari Operations
de 1880.
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del pago de renta pero donde el campesino tenia que rendir servicios
al terrateniente, principalmente en el cultivo de sus tierras, y que po-
dia ser despedido cuando sus servicios ya no se necesitaban.

Roy sefiala que de la superficie del distrito de Ranchi (19 339.55
kilometros cuadrados), sélo 261-74 kilémetros cuadrados eran tierras
kbuntkatti. Del resto, un 909 correspondia a aldeas khas bhandar con-
troladas por el raja; 14.89 eran aldeas khorposh otorgadas por el raji
a sus parientes y allegados para su mantenimiento; un 639 corres-
pondia a las otorgadas como jagir en pago de servicios, a hindudes y
mercenarios que terminaron adquiriendo derechos sobre las aldeas y
las tierras; otras concesiones por servicios prestados se dieron a los
favoritos y sirvientes del raja; un 1.8% eran concesiones brit, o sea
aquellas para el mantenimiento de brahmanes y templos hinddes. Fi-
nalmente, 1 794.53 kilémetros cuadrados abarcaban las concesiones de
thikas permanentes (doami), temporales (miadi), a perpetuidad con
renta fija (mokarrari) o usufructuables (zarpeshgi y bhugut). Estas
thikas se dieron a partir del siglo xIx a los comerciantes hinddes y
musulmanes que comenzaron a establecerse en Chota Nagpur para pa-
garles lo que el raji y sus allegados les debian.

Hacia 1856 los jagirdares, que ascendian a unos 600, habian lle-
gado a controlar de una a 150 aldeas cada uno. En el proceso de apro-
piacién se hicieron a un lado las leyes de herencia tradicionales de los
mundas, por las cuales el derecho a usufructuar la tierra de la aldea
pasaba de generacién en generacién por linea masculina. Por una par-
te, la unidad aldeana fue debilitada cuando el terrateniente comenzd
a instalar campesinos de fuera, a veces luego de la expulsién de los
miembros de la aldea de sus tierras. Cuando no hubo heredero mascu-
lino, el terrateniente ‘“‘rcasumia” las tierras, respaldado por la ley in-
troducida por los ingleses, que podia interpretarse ambiguamente en
ciertos casos. Como hace notar Hoffmann,1¢ “‘se intenté que las tierras
fueran inalienables (...). El abogado dice: [las tierras] no se pueden
vender, es decir, el campesino no puede dar su valioso derecho sobre
la tierra a cambio de dinero, pero lo puede dar a cambio de nada”.
Asi, st uno quiere la tierra de un campesino hay que persuadirlo para
que vaya con el zamindar y declare que quiete dar su tierra al zamin-
dar ya que éste puede vender lo que quiera, y también la tierra que
el campesino le ha devuelto. Uno entonces compra del zamindar”.
Ademis, también se pudo comprar aldeas completas en los remates
efectuados en las Cortes de Ranchi, ya que a veces el jefe de la aldea
se endeudaba y ponia a su aldea como garantia. Al no poder pagar,
el juicio se resolvia en favor del acreedor, que comenzaba desde ese
momento a funcionar como zamindar, exigiendo rentas de los campe-

14 Op. cit.,, nota al pie de la pigina 337 (itdlicas del autor).
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sinos huntkattidares, quienes en caso de no pagar eran llevados a las
Cortes donde nuevamente se fallaba en favor del acreedor.

Hoffmann narra el caso de una aldea khuntkatti cuyos miembros,
a pesar de haber sido arrendatarios por mucho tiempo bajo el control
de un terrateniente, no estaban conscientes de su situacién. El terra-
tenicnte fue apropiindose de sus tierras hasta que toda la aldea no
fue sino una gran manjiha. No fue sino cuando sobrevino una seria
hambruna y el terrateniente acapard todo el producto agricola para ven-
derlo a precio elevadisimo en lo mis agudo de la crisis de hambre,
que los campesinos tomaron conciencia de que habian perdido todo
derecho sobre sus tierras y sobre el producto de ellas y de su trabajo.

Se mencioné antes el pago de renta en trabajo o beth begari, sis-
tema por el cual el zamindar se aseguraba que cultivarian para él y
que se le prestarian otros servicios, sin tener que pagar por ello. Por
medio del Acta de 1869 se establecié un nimero fijo de dias al afio,
catorce, que cada arrendatario de este tipo de parcelas debia pagar con
trabajo, es decir, la ley no cuestionaba este tipo de sistema sino que
lo regimentaba. El trabajo se distribuia en arar, cavar, plantar o sem-
brar, cosechar, trillar, almacenar el grano, y también cargar el equipa-
je del terrateniente. Pero los zamindares en realidad obligaban a los
campesinos a prestarles servicios por periodos que variaban entre se-
senta a ochenta y cuatro dias de labor agricola al afio, y en la practica
no ponian limites a sus exigencias, ya que al decir del zamindar de
Biru y Kushalpur, “no hay limite para el beth begari; cuando se nece-
sitan servicios, se exigen’ .15

El proceso de explotacién y expoliacién crecientes habia comenza-
do mucho antes del establecimiento del control britdnico sobre Chota
Nagpur, pero se agravé bajo la administracién inglesa con la introduc-
cién de un sistema legal e impositivo ajeno y medidas administrativas
que intentaron hacer efectivo el sistema de dominacion.

En 1765, Chota Nagpur pasé a la East India Company, y seis
afios mis tarde el capitin John Camac concert6 el primer acuerdo im-
positivo con el Raja de Chota Nagpur. Se formé una Colecturia Militar
bajo control directo del gobernador en Calcuta y luego bajo el del
gobernador y su Consejo, con el fin de regularizar y llevar a la pricti-
ca la recaudacién de los impuestos e imponer la autoridad colonial en
la zona. Mis tarde, en 1780, se continub con la prictica de un sistema
administrativo especial para lo que se llamé6 el distrito de Ramgarh.
En 1825 se opt6 por que un solo funcionario tuviera en sus manos las
funciones de juez, magistrado y recaudador. Luego, como consecuencia
de Ia Rebelidn Kol de 1831 se introdujo un nuevo cambio adminis-
trativo con la creacién de la South West Frontier Agency, abolida en

15 Sinha, S. P., op. cit. (1964), p. 33.
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1854 para que la zona pasara a ser considerada una division bajo con-
trol de un Comisionado.

Las exigencias progresivas de la recaudacién comenzaron por afec-
tar a los zamindares, quienes debian pagar una cantidad fija a cambio
de ejercer ciertas funciones administrativas y de policfa. El rajé de
Chota Nagpur se vio en problemas constantes para poder pagar los
impuestos, los zamindares se arruinaron, y en consecuencia, la opre-
sion sobre los campesinos aumenté y se los fue reduciendo a una
situacién miserable. El cobro de los impuestos se realizaba implacable-
mente, en muchas circunstancias con el uso de la fuerza militar. De
modo que, por ejemplo, en las primeras épocas de la administracion
colonial, cuando el raja por falta de medios no podia pagar, se en-
viaban regimientos a su territorio para obligarlo a hacerlo. La falta
de pago fue una de las causas por las cuales entre 1807 y 1808 se
envié al capitin Roughsedge del Batallon de Ramgargh “para redu-
cir al raja al debido estado de sumisién (...) y el raji finalmente
se sometid, {y] pagé un adeudo de impuestos que llegaba a 35 000
rupias” 16

En 1771 se concertd el primer acuerdo sobre las rentas a pagarse
a la Compaiifa, por el término de tres aflos y la suma anual de 12 000
rupias, incluidos los impuestos sobre trinsito y aduana. El siguiente
acuerdo estableci6 la suma de 15001 rupias, aumento al parecer de-
bido a la inclusién de una nueva pargana en la zona. Finalmente, en
1799 se introdujo un acuerdo permanente en 15 041 rupias. En 1823
el Gobierno se adjudic6, tomédndolo del rajia y sus jagirdares, el de-
recho a cobrar sobre la produccién de licor, las cuotas de peaje e im-
puestos sobre mercaderias vendidas en los mercados, recaudando la
cantidad de 6500 rupias. Para Chota Nagpur, las siguientes cifras,
en miles de rupias, muestran las cantidades correspondientes a la re-
caudacién de impuestos prediales y el ingreso total procedente de los
impuestos, en aumento. En el afio 1900 la cantidad disminuye debido
a la separacién de Palamau en 1892, no porque se hubieran reducido
las cantidades exigidas: 17

1880-1 1890-1 1900-1 1903-4

Impuestos prediales 95 1.06 48 52

Ingreso total procedente  4.91 7.14 5.93 6.61
de los impuestos

16 Roy, S. C., op. cit. (1961), p. 283,
17 Gait, E. A, C. G. H. Allen y H. F. Howard, Imperial Gazetteer of In-
dia, Provincial Series, Bengal, Calcuta, 1909, tomo II, p. 358.
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El monto a pagar podia aumentar legalmente pero también se ve-
rificaban aumentos ilegales en las tierras 7ajhas que la legislacién bri-
tanica no pudo controlar. De la misma manera, la apropiacion de tie-
rras de los campesinos por gente ajena a las comunidades no fue
detenida por el Acta de Tencncias de Chota Nagpur (Acta 11 BC de
1869), a pesar de que se pensara que “la tendencia [a acaparar tie-
rras como propiedad privada] recibié una saludable revision con la
demarcacién, determinacién en mapas y registro de tierras bbuinhari
y privadas”18 ya que en ella quedaba sin tratar la situacién de las
aldeas que no fueran bhuinhari, y en especial las aldeas kbuntkatti.
Tal fue asi que en las zonas que no quedaron comprendidas en el
Acta: Khunti, Tamar, Bundu y Sonahatu, fue donde estall6 el Movi-
miento Birsaita. Un destino similar tuvo el Acta sobre Terratenientes
y Arrendatarios de Chota Nagpur de 1879, que fracasé en proteger a
los campesinos contra el aumento ilegal de las rentas, ya que esto si-
guié ocurriendo junto con mayores exigencias en el pago de servicios
al zamindar. Cualquier circunstancia era buena para exigir nuevos o
mayores pagos del campesino. Por ejemplo, los campesinos, segin la
tradicién, tenian derecho a usufructuar el producto de los arboles de
la jungla o de los que ellos mismos hubieran plantado. Los terrate-
nientes impusieron el pago de rentas sobre los drboles, especialmente
en el caso de la producciéon de laca. También se exigia el pago de
contribuciones o rakumat al zamindar como la de animales para sacri-
ficar en ocasion de festivales hinddes.

La venta de tierras estaba ausente antes del establecimiento de la
administracién britinica. Luego de iniciada, la practica se detuvo en
1812. Por la Ley Civil 28, establecida en 1837 por el Agente del
Gobernador General, capitin Wilkinson, se establecié que “'se reten-
dria el consentimiento para vender, transferir o hipotecar tierras pro-
piedad de rajas, jagirdares, zamindares y otros propictarios cuyas tie-
rras han estado en su posesién por generaciones”.1? Asi, aunque se
evitaron las ventas de tierras por falta del pago de deudas, las tierras
del deudor pasaban bajo control del funcionario del distrito o de las
cortes civiles, que las administraban en favor del acreedor. Pero el
sistema no resulté ni para la administracién, los acreedores ni los cam-
pesinos. Para mediados de siglo el Agente pedia se encarcelara a los
deudores y, a la vez, se pensaba en suprimir el sistema.

Finalmente, y demasiado tarde, fue promulgada el Acta sobre Te-
nencias de Chota Nagpur (Acta de Bengala VI de 1908),20 que de-

18 Jhid.

19 Roy, S. C., op. cit. (1961), p. 292.

20 Govt. of Bihar and Orissa, Legislative Department, The Chota Nagpnr
Tenancy Act, 1908 (Bengal Act VI of 1908), Superintendent Govt. Printing,
Bihar y Orissa, Patna, 1931.
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finia los derechos kbuntkatti de un campesino como los de “un cam-
pesino ocupando tierras o que mantenga un titulo sobre tierras toma-
das de la jungla por los fundadores originales de la aldea o sus
descendientes por linea masculina, cuando tal campesino es miembro
de la familia que fundé la aldea o descendiente por linea masculina de
cualquier miembro de esta familia”. Y se referia al mundari kbunt-
kattidar como a “un munda que ha adquirido derecho a poseer tierra
de la jungla con el propésito de cultivar, por si mismo o por los
miembros varones de su familia, porciones adecuadas [de esta tierra]”.
Asi, se reconocian los derechos de los kbuntkattidares sobte sus tierras
y se respetaban las leyes de herencia de los mundas. Ademis, se esta-
blecia que esta tierra era inalienable, no siendo “transferible por ven-
ta, sea en cumplimiento de un decreto, por orden de la Corte o de
cualquier otra manera”.?! Pero estas provisiones llegaron a destiempo
ya que para cuando el Acta fue promulgada pocas aldeas mandari
khuntkatti quedaban para ser protegidas. El despojo de las tierras de
los campesinos prosiguié a pesar de la ley, y la actividad de los pres-
tamistas continué haciendo sentir sus efectos en la zona. Asi es que
en 1909 se decfa: “En Bengala se ha prestado poca atencién al pro-
blema del endeudamiento del campesino (...). En Bihar y en Chota
Nagpur el campesino como clase estd empobrecido, pero todavia hay
poca evidencia para mostrar el grado de su endeudamiento. En Chota
Nagpur y en Santal Parganas en una época el prestamista bengali
amenazaba con expulsar a los aborigenes desprevenidos de sus tierras.
Pero ahora el traspaso de tierras a los bengalies ha sido prohibido
(...). En toda la provincia s6lo 7 000 parcelas fueron cempradas por
los prestamistas en 1902, y no hay indicacién de que el campesinado
en bloque esté en peligro de perder sus tierras a manos de los pres-
tamistas.” 22 En el caso de los mundas el peligro ya no existia porque
sus tierras, en su mayoria, para entonces habia pasado a otras manos.

La situacién del campesino adivasi a mediados del siglo pasado
queda claramente descrita en las paginas de la Ca/cutta Review de
1869:

“Cuando el opresor quiere un caballo, el kol [nombre usado tam-
bién para designar a los adivasis de la zona}l debe pagar; cuando de-
sea un palanquin, los koles tienen que pagar, y después llevarlo en
él. Debe pagar por sus musicos, por sus vacas, por su parn. ;Alguien
murié en su casa?, les cobra impuestos; sha nacido un nifio?, otra
vez un impuesto; chay un casamiento o un sacrificio?, un impuesto.
¢El thikadar es encontrado culpable por la policia y se le sentencia

21 1bid., cap. 11, sec. 6-8, p. 8; y cap. XVIII, p. 109.
22 Guit, E. A. et 4l., op. cit., vol. I, pp. 64 ss.
23 Roy, S. Ch., op. cit., pp. 127-128.
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para ser castigado? El kol debe pagar la fianza. ;Alguien muere en
la casa de un kol? El pobre hombre debe pagar una multa. ;Nace un
nifio? ¢Se casa un hijo o una hija? Atn al kol se le cobran impuestos.
Y todo este sistema de saqueo, castigo y robo continda hasta que los
koles huyen. Estas personas injustas no sélo toman todo lo que haya
en la casa sino que todavia fuerzan a los koles a pedir prestado, asi
ellos pueden obtener lo que quieren (...). También, cuando el thi-
kadar tiene que ir a la jefatura de policia, a ver al rey, a un casa-
miento, a una peregrinacién, no importa cuin lejos, los koles lo deben
acompafiar y prestarle servicios sin paga.”

Otro factor comenzé a tener importancia en la regién en el si-
glo xix con la llegada y establecimiento de misioneros cristianos (lute-
ranos, anglicanos, catélicos), cuya actividad tuvo peso especialmente
a través de las escuclas de las misiones. La conversion al catolicismo
fue la mis acentuada, de modo que de 15 000 conversos en 1887 se
pasé a 71270 en 1900. Sus establecimientos sc distribuyeron en el
llamado “Cuadrilitero”: Bandgaon, Sarwada, Dolda y Burudith. Hacia
finales de siglo se construyeron nuevas iglesias en Karra, Khunti, Dar-
ma y Torpa. La situacién de los misioneros llegé a scr contradictoria
y cred tensiones en los distintos sectores. Los terratenientes locales los
consideraban responsables de introducir ideas contrarias a sus intereses;
el Gobierno tuvo un problema entre manos cuando se produjeron los
enfrentamientos con los terratenientes, a pesar de que pudo usarlos en
su sistema de control en otras circunstancias, y los campesinos, sin
excluir los conversos, terminaron repudiindose y asocidndolos con el
resto de sus opresores.

Los misioneros estaban dispuestos a prestar ayuda a los campesi-
nos y prometieron respaldarlos contra las exigencias de los thikadares
y los jagirdares. La condicién para obtener su respaldo, al parecer
no explicitada pero que se dio en la prictica, fue la conversion al
cristianismo. Necesitados de esta ayuda, las conversiones de los mun-
das se verificaron cada vez en mayor nimero. Los mundas conversos,
con la garantia de pertenecer de alguna forma a las misiones, comen-
zaron a manifestar abiertamente su protesta contra los terratenientes
recutriendo a la no-cooperacién. Por ejemplo, en 1874, los bbuinbares
cristianos, basandose en su condicién de tales, se negaron a prestar sus
servicios a los terratenientes. Al parecer, la ayuda de los misioneros
fue cfectiva en las Cortes cuando un campesino converso presentaba
cargos contra un terratenicnte. Ante esta situacion, los thikadares vy
los jagirdares se volcaron violentamente contra los misioneros y los
conversos. Arrasaban los cultivos de los campesinos, robaban su gana-
do, incendiaron sus casas y levantaron cargos falsos contra cllos en
las Cortes. En un caso, en 1855, un grupo armado dirigido por un
thikadar atacé seriamente al misionero Hertzog, por lo cual el thikadat
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terminé multado. La administracién no reacciondé ante la violencia cre-
ciente sino hasta que a fines de 1858 ésta tomé caracteristicas graves.
Entonces se despacharon tropas de Ranchi a las parganas mas afectadas.

En realidad, la ayuda que los misioneros ofrecian, ademis de con-
dicional, no resulté de la efectividad necesaria para enfrentar los pro-
blemas que sufrian los mundas. A esto se uni6 la actitud de los misio-
neros luteranos hacia los mundas en términos de disciplina y costum-
bres, sobre lo cual hubo algunos incidentes humillantes para los adiva-
sis.2 Pero més importante que esto fue el conflicto que se suscité en
relacion con las tierras, a causa del cual “vieron que no hay diferen-
cia entre el hombre blanco de las Cortes de Calcuta y el hombre
blanco de la misién”.25 El problema comenzé con una sugerencia que
hicieron los misioneros en cuanto a una aldea que se habfa conver-
tido al cristianismo, y en donde los misioneros quisieron adjudicarse
tierras como las pahbanai (que correspondian al jefe religioso de la
aldea) para uso de la misién. La reaccién de los mundas fue termi-
nante y los conversos empezaron a abandonar la nueva fe. Al fallar
su intento, los misioneros presionaron a las autoridades coloniales para
la promulgacién de leyes mdis estrictas con referencia a las tierras.
Estos conflictos contribuyeron al desarrollo del movimiento de pro-
testa conocido como Sardari Larai o Mulkui Larai (la “Guerra de los
lideres” o la “Lucha por la tierra™).

Los vaivenes de la conversién siguieron en parte las de los éxitos
y fracasos de la protesta campesina en la zona. Después de una ola
de represion por parte de la administracion, se sucedia una de con-
versién, como una manera de evitar Jos castigos y quedar en buenos
términos con el Gobierno. Un ultimo aspecto relevante es el que se
relaciona con las consecuencias de la educacién llevada a cabo a tra-
vés de las escuelas de las misiones, por la que se introdujeron nuevas
ideas, se favorecié la creacién de un grupo social separado dentro de
la comunidad munda, y se contribuyé a la formacién de una intelli-
gentsia nativa que probaria ser un elemento activo importante en los
movimientos de protesta de la segunda mitad del siglo xix. De este
grupo provendrian lideres como Birsa.

“A quemar, a saquear, a matar y a comer’ 26

La zona de Chota Nagpur muestra desde fines del siglo xvim sig-
nos constantes de descontento agrario entre los adivasis, sucediéndose

24 Cf. Raghavaiha, V., op. cit., pp. 121-122.

25 Zide, N. H. y R. D. Munda, “Revolutionary Birsa and the Songs related
to him”, Journal of Social Research, 1969, XII, 2, p. 38.

26 Del testimonio de Bindra Manki, uno de los lideres de la Insureccién
Kol de 1831, segan Dalton, op. cit, nota a pie de la pagina 169, nimero 28.
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levantamientos con distinto grado de amplitud y acciones de bandole-
rismo social en los cuales distintos grupos tribales de la region, los
mundas, los hos, los oraones, los santales, estuvieron involucrados, a
veces constituyendo alianzas temporales. Una de las épocas de mayor
violencia agraria fue la que se desarrollé durante el periodo de vigen-
cia de la administracién especial del distrito de Ramgargh, entre 1780
y 1833. A la situacién agraria, cuando ya se empezaba a sentir y a
reaccionar contra los ataques al sistema mundari kbuntkatti, se agregd
la situacién més general de inestabilidad debida a las incursiones fre-
cuentes de los marathas.

En 1789 los mundas de Tamar se levantaron respondiendo a la
opresi6én creciente ejercida por los nuevos terratenientes. Poco después
hubo nuevos estallidos de violencia, en 1796 y 1798, en otras partes
del distrito, como en Rahe y Silli, en el curso de los cuales los campe-
sinos mundas se volcaron al saqueo, y como en todos los casos, solo
fueron derrotados por la fuerza de la represion militar.

La ruina en que se vieron sumidos los zamindares de la zona con
la imposicién del pago de impuestos, y la consecuente miseria a que se
vieron reducidos los campesinos que debian sostenerlos, llevd a veces
a levantamientos en que ambos, terratenientes y campesinos, tomaron
parte. Las tierras comenzaron a rematarse por no cumplimiento de
pago. La venta de Pachet por esta razén, comprado por un banquero
de Calcuta, provoco a partir de 1795 la actividad de bandas de chuars
(bandoleros sociales), que llegaron a abarcar 1500 hombres arma-
dos, al mando de ghatwals, con un thaknr, Bholanath, como lider, y
contando con el apoyo del raji y de la poblacion en general. Las
actividades de los chuars y la actitud de los que los apoyaban, cuestio-
naban directamente a la administracién britinica. Luego de varios fra-
casos militares por poner fin a la protesta de los terratenientes, los
jefes de las comunidades y los campesinos de la zona, el capitin E.
Roughsedge controlé militarmente a los descontentos en 1799. Tamar
fue nuevamente escenario de disturbios agrarios en 1807 cuando cinco
mil mundas, bajo el liderazgo de Dukan Shahi Manki, se lanzaron
a acciones incendiarias. Poco mas tarde, en 1811, los mundas y los
oraones se unieron para levantarse, ante lo cual la administracién colo-
nial reaccioné colocando a la zona directamente bajo la Compafiia,
incluyéndosela en el distrito de Ramgarh con la intencién de efectuar
un control mas severo sobre ella. Esta situacién se extendio, en los
afios que siguieron, a las cinco parganas del distrito. Para 1820, Rudu
y Konta Munda organizaron una fuerza pequeiia, segin Dalton de tres-
cientos hombres. Varios incidentes contribuyeron al desencadenamien-
to de la violencia en Tamar. Por una parte, la condena a prisién per-
petua de Raghunath Singh, en las Cortes a las que habia acudido a
buscar justicia contra la opresién que ejercia sobre él el zamindar de
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Tamar, quien logré revertir el proceso y presentar pruebas que con-
denaron a Raghunath. Por otra, la acusacién hecha a un manyhi, Tir-
bhuban, en ocasién de una sequia, de haberla provocado para poder
vender a alto precio el grano que tenia acumulado. Los mundas amo-
tinados mataron a su hijo, quemaron su casa y su aldea, y luego se
volcaron contra otros terratenientes.>?

Poco después, miembros de las tribus munda, ho y oraon, se re-
unieron y decidieron obtener justicia en relacién con las concesiones
de sus aldeas a comerciantes sikhs, musulmanes e hindes hechas por
el hermano del maharaji. En la pargana de Sonepur se desconoci6 la
autoridad de Singhrai Manki, jefe de una confederacién de doce al-
deas, las cuales pasaron a manos de un sikh que cometié toda clase
de atropellos, incluyendo la scduccion de dos hermanas del manki.
Casos similares ocurrieron en Bandgaon. Pero éstos fueron sélo los
incidentes que hicieron estallar la Insurreccion ol de 1831, cuyas
causas fueron de naturaleza més profunda, como se observa en el
reporte de los comisionados conjuntos Dent y Wilkinson: 28 “En los
Gltimos afios los ilakadares, los zamindares y los thikadares han aumen-
tado las rentas de los koles en todo Nagpur en un 35%. Han cons-
truido caminos en toda la pargana sin pagar, mediante el [uso del}
trabajo forzado. Los mahajanes, que prestan dinero y semillas, pudie-
ron en doce meses sacarles un 709, y a veces méas (...). Los campe-
sinos de las aldeas &bas bhandar del raji se quejan de que el actual
diwan en los Gltimos cinco afios les ha sacado el doble de renta, paga-
da en producto, de lo que les sacaba antes (...). Mucha gente de
miés alla del ghat se ha establecido en Nagpur; uno de los motivos de
queja de los koles era que en los ultimos cinco afios varios de estos
colonos, con quienes han llegado a estar muy endeudados, han pre-
sionado tanto para que se les pagara que muchos de los koles han
realizado sewak pattas, es decir, han vendido sus servicios hasta que
la deuda quede saldada, lo que en realidad signific6 comprometerse
a dar todo lo que ganaban a su acreedor, recibiendo de €él alimento y
vestido, 0 a trabajar para él exclusivamente, convirtiéndose asi en su
sietvo de por vida”.

Al principio se unieron 700 insurgentes bajo las érdenes de lide-
res de Singhbhum y de Sonepur. Al comenzar 1832 posiblemente lle-
garon a ser 1200, y para entonces los oraones se habian unido a los

27 Cf. Roy, S. C., op. cit. (1961), p. 287; Roy, S. C, op. cit. (1970),
p. 113; Verrier Elwin, “The Kol insurrection”, Mar in India, vol. XXV, di-
ciembre de 1945, N° 4, p. 258.

28 M. G. Hallet y T. S. Mcpherson, Bibar District Gazetteers, Ranchi,
Patna, 1917, pp. 31-35. Datos también presentes en Roy, S. C., op. cit. (1970),
p. 122. La designacién de koles se usé para aludir a los mundas, los hos y
los oraones.
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mundas y a los hos. Previamente a la abierta declaracién de guerra
se efectué una reunién en la aldea de Lankha, en Tamar, a la que
asistieron representantes adivasis de las distintas partes del distrito. En
su testimonio, el hermano de Singhrai Manki, Bindra, explicé cémo se
tomd la decisién de volcarse a las armas, y sefialé varias de las causas
que provocaron la insurreccién. Entonces relaté como se habia concer-
tado Ja reunién: “invitamos a todos los koles, nuestros hermanos y de
nuestra casta, a reunirse en la aldea de Lankha, en Tamar, donde nos
consultamos. Los pathanes han tomado nuestro honor; los sikhs, nues-
tras hermanas, y Kuar [Kuar Harnath Sahi, hermano del maharaji}
nos ha privado por la fuerza de nuestro estado de doce aldeas. No
consideramos que nuestras vidas tengan ningan valor, y siendo de una
casta y hermanos, se¢ acordé que deberiamos comenzar a quemar, a
saquear, a matar y a comer (...). Habiendo resuelto esto es que
hemos estado matando y saqueando a aquellos que nos han despojado
de nuestro honor y nuestros hogares, pensando que al cometer estos
ultrajes nuestros sufrimientos serian conocidos y, si teniamos algin su-
periot, se tomaria noticia de ello y se harfa justicia”.2®

Fue asi que el 11 de diciembre de 1831 comenzé el saqueo e in-
cendio de las aldeas que estaban bajo el control de musulmanes y de
sikhs, ocasiones en que hubo varias muertes durante los incendios.
Dalton habla de los blancos de ataque de los insurgentes: las aldeas
en que residian hinddes, que eran destruidas, y todos los d7kus, a los
- cuales se daba muerte si se los encontraba. La promesa de las autori-
dades de devolver las tierras a los adivasis con la condicién de que
acabaran las muertes, los saqueos y los incendios, fue despreciada por
los rebeldes que no quisieron reconocer més autoridad sobre ellos que
la del maharaj4, y estaban determinados a eliminar a los dikxs de la
regién. Por un tiempo los insurrectos, armados sélo con sus arcos y fle-
chas y sus hachas, y dominando el terreno montafioso, fueron duefios
de la situaci6n, hasta que las tropas al mando del Capitin Wilkinson
entraron a la regién, quemando las aldeas de los mundas, matando y
haciendo prisioneros a los lideres, hasta la derrota final de los rebel-
des en marzo de 1832,

La reaccién de la administracién luego de este periodo considera-
blemente largo de disturbios constantes, y de los violentos aconteci-
mientos de 1831 y 1832, fue la creacién de la South West Frontier
Agency, que colocs a la zona bajo el control de un Agente del Gober-
nador General, para lo cual en ese momento (1834) se designé al
Capitan Wilkinson, el autor de la represién de la Insurreccién Kol.

Para asegurar ain més un control efectivo, Doranda, cerca de lo
que luego seria Ranchi, se convirtié en un acantonamiento militar, y

29 Verrier Elwin, op. cit., p. 259.
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esto se reforzd con la restauracién del sistema zamindari de policia.
Hubo ciertas reformas superficiales en la politica de apaciguamiento
de la poblacién local, como el reconocimiento de la autoridad de los
mankis, y los limites impuestos al poder que tenian los zamindares para
desplazar a estos jefes de aldeas por su cuenta. Entonces se determind
que esto podia ocurrir sélo con el consentimiento del funcionario in-
glés a cargo de la zona, lo cual transferia este poder de manos de los
elementos locales dominantes al agente de la administracién colonial,
y por lo tanto, de hecho ignoraba la responsabilidad y derecho de las
comunidades aldeanas respecto a sus jefes, sélo traspasando la prictica
de control y manipulacién del nivel de dominacién local al mecanismo
de la administracién colonial. Los resultados de la implantacién de es-
tas nuevas medidas no cambiaron el panorama de explotacién y opre-
si6bn de los campesinos tribales. Si bien hubo una disminucién en la
agitacién agraria, lo que quizd reflcjaria que el nuevo sistema de con-
trol fue efectivo, y aunque los jagirdares y los thikadares comenzaron
a acudir a las Cortes para llegar a acuerdos, los dikus continuaron apro-
pidndose de las tierras de los mundas por medio de la fuerza o por
medio de fraudes. Ante esto los funcionarios britinicos se disculpa-
ron aludiendo a las limitaciones de las Cortes. La represién que siguid
a la Insurreccién Kol provocé desequilibrios en la estructura agraria
de la zona, por ejemplo, muchos de los que habfan participado en la
lucha huyeron para evitar el castigo, y al regresar reclamaron sus tie-
tras, encontrando que ya no podian establecerse en ellas.

Hacia mediados de siglo, otra vez los campesinos comenzaron a ac-
tuar para cambiar la situacién y Chota Nagpur vio el comienzo de una
larga lucha, la Sardari Larai, que posibilitaria el desarrollo del Movi-
miento Birsaita luego de cuarenta afics de fracasos en el terreno de la
protesta legal.

“La sidplica, la protesta y las peticiones”

El deterioro de las relaciones de los adivasis con las misiones, cuan-
do éstas empezaron a mostrar interés por las tierras de los mundas
conversos y cuando se hizo sentir la actitud intolerante de los misione-
ros luteranos, la persistencia del despojo de tierras, del trabajo forzado
y el continuo aumento de las rentas exigidas por los terratenientes, lle-
v6 a los mundas a organizarse para llevar a cabo acciones de protesta
con el fin de recupcrar las tierras que habian abierto al cultivo en la
jungla y los bosques, desconociendo los supuestos derechos que se arro-
gaban los terratenientes y reconociendo sélo la autoridad del Estado,
a quien propusieron pagar un pequefio impuesto. Para dar a conocer
su situacién comenzaron a enviar petitorios a las autoridades, con la
idea de que sus demandas llegaran a ser oidas por el virrey, y aun



178 SUSANA B. C. DEVALLE

por la Reina y el Parlamento britinicos. Asi dio comienzo la Sardari
Larai a mediados de siglo. Las peticiones de los sardares fueron vistas
por los observadores contemporineos como ‘‘reclamos extravagantes”
y ‘peticiones atrevidas y fandticas”. El Gobierno, en tanto, no hizo
caso de estas peticiones por considerar que la ley, la ley del coloniza-
dor, respaldaba a los dikus y a sus derechos sobre las aldeas mundas.

Como ejemplo de los documentos que los sardares enviaron al Go-
bierno, se puede observar el siguiente, dirigido al Comisionado de
Chota Nagpur el 25 de marzo de 1879: 30

“Nosotros, los mundas de ocho Pargaras de Chota Nagpur, le ro-
gamos de la manera mis respetuosa nos permita presentarle las siguien-
tes stplicas, y esperamos que usted sea lo suficientemente bondadoso
como para considerarlas apropiadamente. Que la medicién de las tierras
bhuinbari hecha en Chota Nagpur por el Comisionado especial Babu
Rakhal Dass y otros, no es correcta. El mide la tierra que los thikada-
res indican (...); despojan a los mundas de sus derechos sobre su
tierra ancestral. Por lo tanto, nosotros los mundas no estamos de acuer-
do de ninguna manera con las mediciones hechas por los Comisiona-
dos especiales nativos. Ellos han hecho a un lado el derecho de mu-
chos a su tierra ancestral y, en consecuencia, los thikadares han co-
menzado a ejercer su opresién sobre nosotros de manera excesiva. Pot
ello los habitantes huyen a Assam, para escapar a la opresién (...). Si
Chota Nagpur no pertenece a los mundas, no pertenece a nadie (...)
Chota Nagpur fue establecido por los mundas y poscido por ellos.
Los Nagbansis que hoy gobiernan Chota Nagpur eran los sirvientes de
los mundas. Luego, por medio de la deshonestidad usurparon el Raj
y declararon falsamente que los mundas se lo habian dado. ;Qué de
bueno han hecho para los mundas para que éstos se lo hayan dado?
¢Es que los mundas no tienen apetito ni hambre para que se lo hayan
dado? (...) En este momento aun las pequefias posesiones llamadas
tierras bhuinhari estin en peligro de perderse. Firman: Jugdip, Joseph;
Manmasi; Chumma, etc., y 14 000 cristiancs”.

Los sardares comenzaron a recoger fondos entre los mundas para
poder pagar la tramitacion legal de sus peticiones en Calcuta. No fue-
ron los sardares quienes, como “banda de embaucadores inescrupulo-
sos y deshonestos”, manera en que los califican las fuentes contem-
porineas, engafiaron a los mundas y les robaron sus ahorros, sino los
empleados de Calcuta, que falsificaron documentos para mostrar que
las gestiones progresaban y que habian logrado obtener concesiones
para los mundas. Con los continuos fracasos de las acciones legales,
los sardares llegaron a la conclusién de que los zamindares y los mi-
sioneros habian logrado comprar a los funcionarios del Gobierno y

30 Cit. por Roy. S. C., op. cit. (1970), nota 33 de la pigina 162.
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los habfan volcado en su contra, y asi decidieron prescindir de toda
ayuda. Comenzaron a reunirse para discutir la accién a tomar, y a pe-
sar de las fuertes recomendaciones expresadas en Porahat por los “trein-
ta y cinco sardares” para resistir a los funcionarios locales y para ocu-
par las tierras manjihas, la protesta se mantuvo en general en el terre-
no legal. La agitacién contra las misiones cobrd intensidad hasta el
punto que entre los oraones comenzaron a levantarse iglesias indepen-
dientes en medio de la jungla.

Pocos incidentes violentos ocurrieron en los largos afios de la agi-
tacién sardar: algunos ataques a los campos cultivados en Tilma y a
las tierras manjibas de la Rani de Tamar. Pero la policia y la admi-
nistracién colonial actuaron ripidamente para castigar cualquier infrac-
cién e impidiendo que se extendieran este tipo de actividades. Los
misioneros estuvieron comprometidos en la represién, especialmente el
Padre Nottrott y el Padre Dedlockes, consiguiendo que se encarcelara
a los sardares.

Para 1881, un pequefio grupo de mundas intentaron establecer su
propio Raj en Doesa, proclamindose “Hijos de Mael”, pero los que
estuvieron involucrados en este acontecimiento terminaron enjuiciados
en las Cortes.

La lucha legal por los derechos de los mundas que emprendieron
los sardares mediante “la saplica, la protesta y las peticiones” no con-
dujo a que se les hiciera justicia. Las peticiones fucron desoidas, y la
actitud de los misioneros, los terratenientes y los funcionarios del Go-
bierno los llevé a considerar otras formas de accién al reconocer que
los caminos para la protesta “legal” estaban cerrados y que todo inten-
to de didlogo encontraba el fracaso. La idea de formar un gobierno
propio y desconocer la autoridad del colonizador comenzé a cobrar
fuerza. Para llegar a esta meta, los mundas se abocaron a la blisqueda
de un lider que los organizara en su lucha de liberacién.

“Con el agna del rio y el fuego de la selva”

El eje alrededor del cual se desarrolld el Ulgulan de 1895 fue un
joven munda que habia sido “incomunicado por inmoralidad” por los
misioneros luteranos, considerado segin otros “‘un instrumento en las
manos de los agitadores agrarios koles” 31 “falso profeta” y “fanitico”,
visto por su gente como el Nuevo Rey y el lider que murié luchando
por su tierra, y por algunos nacionalistas indios como un patriota en
la lucha por la independencia de la India.

Birsa, hijo de un campesino pobre y de familia numerosa cstable-

31 Rev. Eyre Chatterton, B. D., The Story of fifty year’s Mission Work
in Chhota Nagpur, Soc. for promoting Christian knowledge, Londres, 1901,
pp. 138 y 139.
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cido en Chalkad, logré obtener un primer nivel de educacién en la
misién de Burju, fue bautizado con el nombre de Daud (lo cual im-
plicaba la conversién de toda su familia al cristianismo), y luego fue
admitido en la escuela de los misioneros en Chaibasa, donde adquirié
algin conocimiento de inglés. Pero alli no pudo continuar sus estudios
porque fue expulsado por el Padre Nottrott. Se sugiere que este inci-
dente se debié a una disputa sobre los derechos de los mundas sobre
sus tierras y a que Birsa simpatizaba con el Movimiento Sardar, en el
cual estuvo involucrado mas tarde, hacia 189432 Lucgo conocié a
Anand Panre, un vaishnavita con quien pasé tres afios como su disci-
pulo. De este modo, Birsa entré en contacto con ideas que sostenian
cada uno de los dos sectores dominantes en la zona, los europeos vy
los hindes, a través del cristianismo y los misioneros, y a través del
maestro vaishnavita. Conocedor también de su propia cultura pudo
llegar algo més tarde a formular un ideario sincrético para conducis
a los mundas a la accién.

Birsa comenzd a tomar un interés activo en la lucha agraria que
se habia venido desarrollando en la regién por muchos afios. La poli-
cia lo sefialé6 como el instigador de la manifestacién de los campesinos
de la aldea de Sigrida que acudieron en octubre de 1894 a Chaibasa
para pedir la disminuciéon de los impuestos sobre los bosques.

Varias sefiales extraordinarias vinieron a indicar a Birsa como el
lider que los mundas estaban esperando y el Elegido por la divinidad.
En un suefio que tuvo, uno de sus antepasados planté un 4rbol de
mabna en cuya copa coloc algo valioso. Un bonga, un zamindar y un
juez trataron de trepar el tronco para alcanzar el objeto, pero todos
fracasaron. Sélo Birsa pudo recuperarlo. En otra ocasién, estando con
un amigo en el bosque, fue tocado por un rayo y su piel se volvié
dorada. Desde entonces comenzé a correr la voz de que Birsa habia
sido enviado por Sing Bonga, el dios supremo, y que tenia poderes
milagrosos y podia curar a los enfermos. Por ese tiempo estallé una
epidemia de viruela en las aldeas de la regién y Birsa se abocé a la
tarea de curar a los enfermos, usando sus conocimientos de medicina
tradicional, volviéndose asi una figura popular y atrayendo a mucha
gente. Para agosto de 1895, la Policia de Tamar informaba que Birsa
se habia proclamado enviado de Dios y que contaba con numerosos
scguidores.

Junto con la prédica a la manera de las pardbolas cristianas, Ja
propagaciéon de la idea de la existencia de un solo Dios del cual ¢l
era su profeta, y del rechazo al sacrificio de animales, comenzaron
a producirse algunas acciones directas de protesta como al anunciarse
la prohibicién del trasplante del arroz, de modo que llegd a oidos del

32 N. H. Zide y R. D. Munda mencionan esta causa, op. cit., p. 39.
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Comisionado, a través del los misioneros, la noticia de que “miles de
personas estaban descuidando sus cultivos e iban a ver a este hombre,
permaneciendo cerca de él”.

De este modo, Birsa comenzd a organizar a los mundas para un
movimiento de no cooperacién con los terratenientes, al punto que la
administracién comenzé a temer que se produjera una gran escasez de
alimentos en la zona y se vislumbrd una posible hambruna. La pro-
testa se fue desarrollando en esta primera etapa de manera pacifica,
evitindose a instancias del lider cualquier manifestacién de violencia.
La administracion comenzé a tener en claro que Birsa no era sélo un
predicador religioso cuando los fines politicos del movimiento se fue-
ron revelando en las arengas del lider. La preparacion de armas en las
aldeas de la zona y el descuido de los cultivos hizo pensar a las auto-
ridades en tomar alguna medida dristica. Birsa comenz6 a anunciar la
destruccion del mundo por medio de una lluvia de fuego y azufre de
la que s6lo se salvarian los que estuvieran junto a €él. Ante la inmi-
nencia del fin de este mundo se abandond el trabajo agricola y se
solté al ganado, ya que no tenia sentido seguir cuidindolos. Como el
dinero no serviria y se convertiria en agua, se comenzb a gastar en
ropas nuevas para usarlas mientras se esperaba el acontecimiento. Miles
de mundas se reunieron en Chalkad a aguardar el diluvio que Birsa
habia anunciado. Cuando la profecia no se cumplié, éste explicé que
se habia postergado para esperar a que aquellos que ain no se les
habfan unido, incluyendo los misioneros, los funcionarios de la ad.ui-
nistracién y hasta la reina Victoria, se convencieran de la verdad de
su fe y la necesidad de su lucha. Para entonces se calculd que de seis
a sietc mil personas estaban concentradas en Chalkad. Este niunero
comenzé a aumentar con la llegada de hombres armados, principal-
mente provenientes de aldeas conocidas como simpatizantes de los sar-
dares. Los discursos de Birsa ya aludian directamente al fin del go-
bierno inglés y al comienzo del gobierno por los mundas. Se empezd
a hablar de la posibilidad de la lucha armada en caso de que las auto-
ridades intentaran obstaculizar el logro de la independencia de los
mundas, lucha en la cual Birsa garantizaba el triunfo ya que los bir-
saitas serfan invencibles frente a los fusiles de los enemigos, que sc
convertirian en trozos de madera, y a sus balas, que se tornarian agua.
El aspecto agrario se manifest6 en la intencién de recuperar las tierras
para los mundas, al eliminarse a todos los dikus, y en la exhortacién
a los campesinos para que dejaran de pagar las rentas.

El abandono de los cultivos provocé una situacibn seria en el cam-
po. La cosecha de invierno del arroz fue escasa en 1895 y lo mismo
ocurri6 en 1896. El hambre atacé Chota Nagpur, especialmente las
zonas de Palamau, Hazaribagh, Manbhum y parte de Santal Parganas.
Centros claves donde se organizaba el movimiento, Khunti, Sisal y Ba-
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sia, fueron afectados en 1896. Més tarde, en 1898 y 1899, en el climax
de la lucha, los altibajos del monz6én en Chota Nagpur y Orissa pro-
vocaron el hambre en Ranchi y Palamau. A esto se unié en 1898 una
cpidemia de célera. Estas catastrofes se interpretaron por los birsaitas
como indicaciones del momento de caos que se estaba viviendo, un mo-
mento para cambios radicales, y agravaron la crisis agraria dando ma-
yores motivos a los campesinos para participar activamente en el mo-
vimiento.

Con la difusién del rumor de que los birsaitas preparaban la ma-
sacre de todos aquellos que no se les habian unido, el Gobierno tomé
medidas para el arresto de Birsa. Esta circunstancia habia sido prevista
por el lider que habia dicho a sus seguidores que, en caso de ser arres-
tado, a los cuatro dias volveria con ellos, dejando en la cércel sélo un
tronco que engafiaria a sus carceleros. Luego de un intento fallido se
le arrestd el 22 de agosto de 1895, llevindolo a la circel de Ranchi
y de alli a Khunti. Los birsaitas no tomaron represalias sino que se
fueron reuniendo, aunque armados, en una manifestacién pacifica, al-
gunos declarando su deseo de acompaiiar al lider a prisién. De modo
que varios birsaitas fueron también arrestados. La alarma de los fun-
cionarios crecié cuando se vio que “esta vez todos los koles han cons-
pirado de la misma manera para provocar un motin”, segin el subins-
pector de Khunti33 Al parecer, en ese momento el Comisionado de
Chota Nagpur reconocié que la actitud de los birsaitas era “revolucio-
naria”, e hizo que se pidiera ayuda a los zamindares para que impi-
dieran a los campesinos bajo su control que se unieran a las manifes-
taciones. Se intent6 llevar a cabo un juicio ejemplar que convenciera
a los mundas del poder de la policia y la inutilidad de sus acciones.
Los cargos levantados contra Birsa se referian al asalto de servidores
piblicos y a la obstaculizacién de su accién, mis el de alentar distur-
bios. Se le condend a dos afios y medio de prision, pero antes de que
la sentencia se cumpliera completamente fue amnistiado, el 30 de no-
viembre de 1897. Los motivos para este primer arrestro de Birsa fue-
ron confusos y muestran una serie de manipulaciones para lograr que
un hombre que no habia quebrado la ley se mantuviera el mayor tiem-
po posible lejos de sus adeptos. Para que fuera arrestado y sentenciado
pesaron grandemente las opiniones de terratenientes como Jagmohun
Singh de Bandgaon y las de los misioneros protestantes y catélicos. La
contrapartida a estas presiones fueron los intentos constantes de los
mundas por lograr que se hiciera justicia répidamente y se liberara al
lider, ya que no existian cargos reales en su contra.

33 Carta del 29 de agosto de 1895 de Lal Mritunjoy Nath Sahi Deo, Sub-
inspector de Khunti al Comisionado de Lohardaga, cit. por S. P. Sinha, op.
cit. (1959), p. 398.
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Mientras Birsa estuvo en Ja circel el movimiento se mantuvo vivo
subterrineamente, quizd por la actividad de los sardares y por aquellos
que no habfan caido bajo arresto o que, por tener sentencias cortas,
regresaron a continuar trabajando en la organizacién de la protesta.
También, este primer golpe produjo una ola de conversiones al cris-
tianismo (la religién del colonizador) como una forma de ponerse en
buenos términos con el Gobierno y evitar castigos. Zide y Munda su-
gieren que circunstancias criticas como la del hambre de 1896 se usa-
ron para forzar la conversién, con el consiguiente abandono del bir-
saismo, a cambio de ayuda en alimentos.

Los agitadores sardares estuvieron activamente comprometidos en
el Movimiento birsaita durante todo su desarrollo. El motivo que los
volcé a la participacién fue fundamentalmente la resolucién del pro-
blema agrario, que ellos figuraban de manera diferente a como lo ha-
cian los birsaitas. Para los sardares era cuestién de eliminar a los te-
rratenientes, recuperando asi los derechos sobre las tierras de los mun-
das, y de responder exclusivamente a la autoridad de la administracién
colonial, de manera directa. Birsa proponia un cambio radical, des-
conocié al Gobierno colonial inglés y propuso la meta de la indepen-
dencia politica, social y econdémica de los mundas. La Sardari Larai
fue el antecedente directo del Movimiento birsaita en términos de ex-
periencia previa en la accién de protesta, pero con Birsa se llegé a to-
mar conciencia de un panorama politico y econémico mis amplio en
el cual los mundas estaban insertos. Se descartaron entonces las solu-
ciones reformistas y conciliatorias, que de todos modos no habfan po-
dido concretarse, y se las reemplazé por la intencién de provocar y
llevar a cabo transformaciones profundas.

A menudo se indica a los sardares como los responsables del vuelco
del Birsaismo hacia la lucha armada, elementos éstos que ya habfan
ensayado la protesta legal y pacifica por largos afios. Pero, aunque has-
ta el final Birsa continud recomendando los métodos pacificos como
la mejor forma de lucha, no por esto dejé de organizar y entrenar a
sus adeptos para un inevitable enfrentamiento armado con el ejército
y la policia. Que el elemento sardar se mantuvo constante en el Mo-
vimiento birsaita lo demuestra el hecho de que catorce sardares fueron
acusados y juzgados en 1901, seis de los cuales fueron condenados a
prisién perpetua. Los funcionarios de la administracién detectaron co-
rrectamente el caricter diferente de los dos movimientos, y reconocie-
ron con alarma la colaboracién entre birsaitas y sardares, de modo que
el Diputado comisionado en Ranchi opiné que: “[en] esta agitacién
de Birsa Bhagwan (...) los agitadores sardares estin mezclados, si
bien no han sido quienes la originaron (...) no puede verse razona-
blemente como un hecho totalmente independiente y espasmédico. Es
por ello atin mds necesario en este caso que en el anterior (...) tratar
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al pueblo con severidad, y por lo tanto, dar un ejemplo que se espera
tendra el debido efecto de impedir a los mundas que sigan en el fu-
turo a falsos profetas y a agitadores tramposos, en lugar de llevar una
vida obediente de la ley y conforme en sus propias casas’”.*

Una vez que Birsa fue liberado en noviembre, las reuniones para
reorganizar el movimiento comenzaron a sucederse por las noches en
distintos puntos del territorio munda. Por una parte, se distribuyeron
las responsabilidades, formandose un grupo a cargo de Soma Munda
de Jalmai para disponer de los asuatos religiosos, y otro bajo Donka
Munda para organizar la lucha. Los pracharakes o predicadores re-
unian a la gente en sus casas los jueves y los sibadcs. Ademids se hizo
una diferenciacién entre los que habfan participado en el movimiento
desde hacia tiempo, con poder para tomar decisiones (puranakes o an-
cianos), y aquellos que se habian unido en fecha reciente (nankes) y
que, de todos modos, aln sin derecho a decidir, estaban al tanto de
lo que ocurria. Por otra parte, a partir de ese momento se enfatizd la
necesidad de preparar a la gente para la lucha armada. Donka Munda,
Majhia Munda y Gaya Munda estuvieron encargados de controlar el
entrenamiento rudimentario que se llevaba a cabo en las aldeas y la
fabricacién de las armas de guerra tradicionales.

Por entonces se acentud la tendencia “revalorativa” en el movimien-
to, y se realizaron esfuerzos para que se hiciera consciente la necesi-
dad de preservar o recuperar los rasgos culturales propios, junto con
los derechos y propiedades de los mundas. A la vez, se hizo mis claro
el contenido milenario del movimiento, al enfatizarse la necesidad de
volver a la Satyayuga. Las tendencias revalorativas se concretaron en
las visitas a los templos de Chutia y de Jagarnathpur, y al fuerte de
Nawarattan, considerados como lugares en los que los antepasados de
Ios mundas habfan dejado su marca, y en donde los mundas encontra-
rian objetos que pertenecian a su “religién tradicional”. Mas impor-
tante que éstos era una placa de cobre que se pensaba estaba en Chu-
tia, donde habrian estado registrados los derechos de los mundas. La
btsqueda de esta placa termind en serios desérdenes dentro del tem-
plo, de modo que cuando se tuvo conccimiento de los hechos las auto-
ridades decidieron arrestar al lider, sin éxito. En Nawarattan los mun-
das buscaron el agua sagrada, Bir Da, que los harfa invencibles en la
lucha que se avecinaba. Cumplido este paso previo, cuando se quiso
rendir homenaje a “los primeros hombres de la raza”, quedaron fina-
lizados los preparativos para emprender la accién. En las reuniones se
hizo explicita la meta principal del movimiento: dar fin al dominio
inglés. Atn a principios de 1898, Birsa continuaba recomendando
los métodos no violentos, pero sus seguidores estaban dispuestos para

34 Cit. en K. K. Datta, History of the Freedom Movement in Bibar, vol. I,
1857-1928, Govt. of Bihar, Patna, 1957, p. 99.
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la lucha, y para marzo, por ejemplo, acudieron a la reunion de Simbua
armados de arcos y flechas, y cantaron canciones que hablaban de
guerra.

En el curso de las reuniones en el monte Dombari y en Simbua la
meta final del movimiento quedé claramente representada en la que-
ma de bananos, simbolizindose asi la eliminacién en efigie del Im-
perio britdnico y de la reina Victoria. Las banderas rojas comenzaron
a ondear en la cima del monte Dombari, indicando la cercania de una
lucha sangrienta en la que perecerfan todos los dikus, los thikadares,
los jagirdares, los rajis y los cristianos. Birsa arengaba y predicaba
en distintos lugares del territorio munda sobre el establecimiento de
un nuevo reino para los mundas, que se concretaria una vez extermi-
nados los dikus, y que se normaria por los principios del complejo
religioso birsaita.

Roy tomé el siguiente relato de una reunién en el monte Dombari
de la declaracién de Ratan Munda de Kuda, durante los juicios: 35
“Cuando todos estuvieron reunidos Birsa pregunté qué problemas te-
niamos. Jagai de Kuda y tres o cuatro personas més, cuyos nombres
no conozco, dijeron que sufriamos por la opresién de los zamindares,
los jagirdares y los thikadares. Birsa nos dijo entonces que hiciéramos
arcos, flechas y baluas, ya que estibamos sufriendo tal opresion. Nos-
otros dijimos que las harfamos, y Birsa nos conté que habia dado 6t-
denes similares en otras reuniones en diferentes partes del pais, y que
todos los que pertenccian a su religién estaban fabricando armas. Birsa
dijo que las armas se usarfan para matar a los thikadares, los jagirda-
res, los rajas, los hakims y los cristianos. Algunos preguntaron si los
rajas, los hakims y los cristianos no dispararian con sus fusiles y nos
matarfan. Birsa replic6 que no nos tocarian, que los fusiles y las balas
se transformarian en agua, y que el dia del gran festival cristiano, dos
semanas mas tarde, él vendria y nosotros deberiamos tener listas las
armas”. Asi, a priacipios de diciembre de 1899, en una reunién en el
monte Dombari, se tomé la decisién de iniciar el ataque con acciones
terroristas, usando “‘el fuego y la espada” como armas. El primer blan-
co seleccionado fueron los establecimientos de los misioneros en dis-
tintas partes de los distritos de Singbhum y Ranchi, que se atacaron en
la Nochebuena de ese afio. Entonces, “‘cuando cientos de cristianos na-
tivos de las tres misiones se encontraban reunidos en sus pequefias
iglesias (...) se dispararon flechas con la intencién de matar en me-
dio de la concurrencia [y] algunos cristianos resultaron heridos, entre
ellos un sacerdote jesuita, y unos pocos mutieron” 36 Al mismo tiem-
po, comenzaron las acciones incendiarias que afectaron a los esta-
blecimientos de las misiones y a las casas de los cristianos. Si bien en

35 Roy, S. C., op. cit, pp. 194-195.
36 Chatterten, E., op. cir, p. 195.
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esos momentos los blancos indicados eran exclusivamentz los misio-
neros y los conversos, entre los muertos hubo también dos europeos,
un comerciante de Sonepur y un contratista de Burju. La violencia que
estallé en la Nochebuena de 1899 continué por unas dos semanas mds
y, segiin Roy, hubo mis de cien incidentes de este tipo en ese tiempo.
Constantemente se repite como explicacién de estos ataques a las mi-
siones el empleo de la tictica de atemorizar a los mundas conversos
para obligarlos a unirse al movimiento, pero no hay que olvidar que
desde el tiempo de los sardares la posicién de los misioneros era am-
bigua y fuente de desconfianza y conflicto a los ojos de los mundas,
especialmente en relacién con el problema agrario. Estos ataques parecie-
ron haber satisfecho totalmente el propésito de los birsaitas, ya que
a partir de ese momento Birsa descarté la agresién a los mundas con-
versos y dirigié la atencién hacia los hinddes y los representantes de
la administracién colonial. El afio 1900 se abrié con una sucesion de en-
frentamientos armados de los birsaitas con la policia. El intento de
arresto de Gaya Munda en Etkedih, el sardar lugarteniente de Birsa,
derivé en dos incidentes. En el primero, Gaya y sus hombres lograron
derrotar a las fuerzas policiacas, matando a dos oficiales. El segundo
fue un combate desigual entre Gaya y sus familiares con la policia, en
¢l cual hasta las mujeres tomaron parte, de manera que “al menos dos
[de ellas] sostenian nifios pequefios en su brazo izquierdo y esgrimian
cuchillos en su {mano} derecha”. Pero Gaya y su familia fueron apre-
sados, y la noticia de esta lucha y la suerte que habia corrido uno de
sus jefes exaltdé mds a los mundas. Mis tarde, cuando se llevaron a
cabo los juicios de los birsaitas, Gaya y su hijo Sanre fueron senten-
ciados a morir por haber dado muecrte al oficial Jayram Singh en Etke-
dih, y toda Ia familia fue juzgada y convicta, incluyéndose a un nifio
de nueve afios. Inmediatamente después, el 7 de enero, se organizd un
ataque a Khunti, donide cstaba la estacion de policia, simbolo de la
autoridad impuesta sobrc los mundas. Una fuerza de trescientos hom-
bres armados de arcos y flechas, hondas y piedras, al mando de los
sardares birsaitas Donka Munda y Majhia Munda, atacaron el estable-
cimiento, que fue ripidamente abandonado por sus ocupantes, a ex-
cepeién de un policia que fue muerto por los atacantes. Antes de re-
tirarse, los birsaitas incendiaron las dependencias de la policia. Frente
a esta agresion directa, los funcionarios de la administracion recono-
cieron que la poblacion munda, en la zona comprendida entre Khunti
y Bandgaon, estaba levantada y comenzaron a tomar medidas rapidas
para controlarla. El Comisionado de Chota Nagpur, Torbes, llegd a
Khunti con una tropa de ciento cincuenta hombres y fuerzas policiales,
y se empezd a patrullar la regién para encontrar a los rebeldes. Los
birsaitas llegaron a dominar una extensién de 1024 kilometros cua-
drados de terreno montafioso, y el movimiento amenazaba con difun-
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dirse ficilmente. Las fuentes contemporineas hablan de hasta 15 000
patticipantes. La saturacién de la zona con contingentes del ejército
hizo detener la lucha, y la accién de los birsaitas se torné defensiva.
Se comenzaron a atrincherar en el monte Sail Rakab, cerca del monte
Dombari, con'alimentos para un largo sitio y sus familias. Ese serfa el
cscenario donde la protesta de los mundas resultaria acallada en una
matanza que prefirié olvidarse oficialmente para no tener que ahon-
dar la investigacién del comportamiento del ejército y la policia en la
represion. Por ello, en los juicios de los birsaitas, la acusacién de re-
uni6én ilegal en Sail Rakab se eliminé por considerarse un cargo de
menor importancia. El 9 de enero de 1900, las tropas y la policia ro-
decaron el monte. El comandante de la fuerza de policia, Streatfield,
pidi6 a los birsaitas que se rindieran, pero éstos contestaron que pre-
ferfan luchar, que el reino les pertenecia y que los ingleses no debian
intervenir. En la matanza que siguié murié un nimero incierto de bir-
saitas. Los reportes oficiales mencionan sélo siete muertos, Hoffman
habla de veinte, y otras fuentes, de mis de cuatrocientos3? Muchos
fueron heridos y hechos prisioneros. Si Birsa estuvo en Sail Rakab, no
s¢ lo encontré alli al finalizar la batalla. Al parecer lo habjan conven-
cido para que fuera a ocultarse ¢n Borbodih; de alli habria pasado a
la aldea de su madre y luego a Singhbhum. Pero algunos dijeron ha-
berlo visto en el monte con la cara de color de oro, como otras veces,
ya que Birsa solia pintarse con ocre para presentarse a sus seguidores
con caracteristicas excepcionales propias de una divinidad.

A pesar de la derrota del 9 de enero, los birsaitas trataron de reor-
ganizarse para continuar luchando. Pero las autoridades coloniales ya
habian tomado precauciones y estaban dispuestas a terminar dréstica-
mente con el movimiento. El despliegue de tropas en la zona fue im-
pactante, de tal modo que Zide y Munda mencionan que aln ahora
los birsaitas evitan encontrarse con funcionarios del gobierno por te-
mor a ser arrestados. El Gobierno emitié una proclama ofreciendo una
recompensa de 500 rupias por la captura de Birsa y se comenz6 a arres-
tar sistemdticamente a todo munda que resultara sospechoso. Los jefes
aldeanos fueron presionados para que colaboraran con la represion.
Nuevamente se produjo una ola de conversién forzada al cristianismo,
ya que a los conversos no se los arrestaba, considerindose esta conver-
sién como una renuncia al Birsajsmo. La desintegracién del movimien-
to se aceleré con el airesto de los principales jefes, Donka y Majhia,
el 28 de encro, traicionados por el munda Singhrai de Gutuhatu a cam-
bio de una recompensa. Birsa continuaba escondido en algan lugar de
Singhbhum, pero aln seguia concentrando a sus seguidores para ha-
blarles sobse el nuevo crden moral y social que queria lograr. Pero fi-

37 Segtn Zide y Munda, op. cit., p. 45.
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nalmente, atraidos por la recompensa, unos mundas de Khunti y de
Tamar supieron que estaba cerca de Rogoto y lo traicionaron. El 3 de
febrero Birsa fue capturado y llevado a la circel de Ranchi. A la gente
que lo acompaiié les aseguré que algin dia regresaria para ganar el
reino que les habia prometido, y augurd a los ingleses solo diez afios
més de vida. En el curso de su juicio enfermé de célera y, en circuns-
tanciag que quedaron vagas, murié en la mafiana del 9 de junio. Mien-
tras, y hasta octubre de 1901, sus compafieros habian sido juzgados
y condenados. Muchos murieron en prisién cumpliendo sus condenas,
otros huyeron a Assam abandonando sus tierras, o dejaron de lado sus
creencias para adoptar, por miedo, la fe del colonizador. Los juicios
de los birsaitas fueron severos y sblo estaban dirigidos a castigar a
quienes se habfan atrevido a desafiar a la autoridad colonial. El ca-
ricter de estos juicios y el tratamiento que se dio a los birsaitas arres-
tados fueron tan oprobiosos que suscitaron las criticas airadas de pu-
blicaciones periodisticas contemporineas. El Bengalee calificé a los
juicios de farsa, el Statesman presentd su protesta a Lord Curzon y sa-
li6 en defensa de los campesinos, y hasta las altas autoridades colo-
niales reconocieron la irregularidad de los procedimientos. Otros, en
tanto, como el padre Nottrott, consideraron que el tratamiento que se
daba a los birsaitas era demasiado leve. Se arrest6 a 482 personas;
sesenta fueron liberadas pero luego de permanecer casi un afo en la
carcel sin haber sido sometidas a juicio, y catorce murieron en prision
antes de que sus juicios concluyeran. De los arrestados, noventa y
ocho fueron sentenciados. Gaya Munda, su hijo Sanre y Sukhram fue-
ron sentenciados a la pena capital; Donka Munda y Majhia Munda,
a prisién perpetua por el ataque de Khunti, junto con otras cuarenta y
dos personas. El resto recibié penas de diez a tres afios de prision,
y Maki, la esposa de Gaya, fue la Ginica mujer condenada, con dos afios
de prisién. Los birsaitas fueron acusados bajo los cargos de reunidn
ilegal, la muerte de los dos oficiales en Etkedih, acciones incendiarias,
intento de incendio y asesinato, y por el intento de perturbacién del
orden y establecimiento de un gobierno propio. No se pudo probar el
cargo de sedicién. Oficialmente no se reconocib el caricter politico
del movimiento, aunque ya se lo habia calificado de “conspiracion”
que alentaba a la difusién de un “sentimiento de deslealtad”.38 Asi
Birsa se juzgaba como delincuente comin y no como prisionero poli-
tico, bajo el cargo de intento repetido de asesinato e incendio.

La desaparicién de Birsa y el encarcelamiento de por vida de los
jefes méas importantes llevé al Birsaismo a su disolucién como movi-
miento de protesta. Aln asi, sobrevivié su contenido religioso con la
estructuracion de las tres subsectas birsaitas que condujeron a la for-

38 Opinién del Diputado comisionado de Ranchi, cit. por K. K. Datta,
op. cit., p. 99.
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macién de grupos exclusivos y cerrados, con una actitud introversionis-
ta, sin propuesta de soluciones en el terreno politico. Sin embargo, no
se olvidé la promesa que hizo Birsa al ser encarcelado, y muchos con-
tinuaron aguardando su regreso para que los guiara nuevamente en la
lucha.

Si el Movimiento birsaita fracasé al no poder alcanzar sus metas
concretas, pudo en cambio reforzar la conciencia de los mundas sobre
su propia situacién y el caricter de las relaciones establecidas a dis-
tintos niveles en la India colonial. Los mundas comenzaron a pensasse
dentro de un contexto mis amplio y a detectar los lazos que unian a
la colonia con la metrépoli, despertindose en ellos la necesidad de la
lucha por la independencia del dominio colonial. El movimiento nacio-
nalista no tomdé en cuenta focos de resistencia al colonizador como éste,
pero en contraste, estos campesinos de alguna manera pudieron hacer
la conexién entre su lucha y la lucha por la independencia nacional,
si bien de manera vaga y sin llegar a la prictica, como se ve en las
relaciones que establecieron entre dos lideres, Birsa y Gandhi. Una can-
ciébn birsaita, dificil de fechar, dice: “Gandhi nacié por el Svaraj.
Birsa ha llegado para levantar a Jos mundas”.

La acumulacién de experiencias de acciones de protesta politica
desde finales del siglo xvir y a lo largo del xix por los mundas, mu-
chas veces en alianza con otros grupos adivasis de la zona, con la co-
rrespondiente toma de conciencia de las situaciones especificas que se
estaban viviendo en cada momento, posibilité el desarrollo de un mo-
vimiento como el Birsaita que, a la vez, fue consecuencia del desarro-
llo de lazos solidarios entre grupos tribales que se hicieron conscien-
tes de su condicién comtn de campesinos frente a los grupos dominan-
tes locales y, mas tarde, frente al aparato de dominacién colonial. El
Ulgulan no se puede comprender entonces como un fenémeno aislado
o extraordinario en la historia de los campesinos tribales de Chota
Nagpur, sino como producto de una larga tradicién histérica de resis-
tencia y de lucha. En el curso de esa historia se intentaron distintos
caminos cuando los conflictos se agudizaban; se probd la huida, los
ataques aislados al estilo del bandolerismo, la violencia armada orga-
nizada, los procedimientos legales que con extraordinaria paciencia des-
arrollaron los sardares, hasta que los fracasos y, fundamentalmente, el
bloqueo de los canales “legales” para la resolucién de conflictos, hi-
cieron sentir a los mundas la necesidad de organizarse de otra manera
y buscar a un lider que pudiera formular un programa de accién y
tuviera capacidad para conducirlos hacia las metas por las que se habia
luchado por tanto tiempo sin éxito. La organizacién del Movimiento
birsaita fue cuidadosa; se elaboré un programa politico donde no sélo
estaba contemplado el problema agrario sino el de la independencia
politica, sujeta a la eliminacién del dominio inglés. En el lenguaje mi-
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lenario quedd expresada la intencién por lograr un cambio total que
removiera un antiguo orden moral y social, que se rechazaba, para ins-
taurar uno nuevo. La represién y la desintegracién del movimiento eli-
minaron la posibilidad de concretar estos objetivos, y con el vuelco
hacia la formacién de sectas, el Birsaismo quedd reducido a un refor-
mismo escaso, exclusivo y sin proyecciones. La base agraria fue cons-
tante durante este movimiento asi como en acciones de protesta ante-
riores, pero en el Ulgulan junto con la lucha por la tierra se luchd
por preservar la identidad y por obtener la independencia econémica
y politica. Hubo una toma de conciencia de la propia posicién con res-
pecto a los otros, que se reconocieron primero como dikus, los “‘ex-
tranjeros”, los que eran ajenos a las comunidades adivasis y llegaban
a intervenir en ellas de distintas maneras. Al plantearse esta situacién
relativa, se hicieron claras las relaciones desiguales que se habian esta-
blecido con estos elementos ajenos y se comenzé a diferenciar entre los
dikus, entre misioneros, terratenientes, comerciantes y prestamistas,
ejército y policia, y finalmente, los agentes de la administracién colo-
nial. La administracién colonial terminé siendo reconocida como el
primer eslabén en la cadena de relaciones desiguales de las que toma-
ron conciencia los adivasis a partir del momento en que se afianzé cl
control britinico en la zona. La visién del panorama socioeconémico
fue atin mis lejos, identificindose dc alguna manera la existencia de
la conexién de esta administracién con la metrépoli. Este paso es el
que hace superar al Ulgaulan a los movimientos anteriores como la
Sardari Larai. Se reconocié la fuente a la que debia referfirse la pro-
pia situacién de los adivasis en el sistema colonial inglés. Los senti-
mientos antibritinicos de claro contenido politico fueron explicitados
en las plegarias de los birsaitas, en las arengas de Birsa, en las can-
ciones que anunciaban “arrojaremos a los hombres blancos de nuestra
tierra”, destruyéndolos “‘con el agua del rio y el fuego de la selva”,
con la fuerza que procedia de la tierra misma de la cual el campesino
habia sido despojado. Y en el manuscrito de Bharmi Munda, birsaita,
se declar6: “Para que la tierra sea {otra vez] santa sacrificaremos un
macho cabrio blanco [los eutopcos]. Un dia haremos correr su sangte
(...).Suvida y su sangre no pueden scr aceptadas en nuestro pueblo”.

Junto con el fortalecimiento de la conciencia de una identidad
étnica, elemento que se refleja con intensidad en la tradicién oral de
protesta, se desarrollaron una conciencia y una solidaridad que supe-
raron los limites estrechos de la conciencia étnica particular, para abar-
car en una solidaridad de base campesina a otros grupos tribales que
se enfrentaban a los mismos problemas. Los ingleses y sus represen-
tantes locales fueron concebidos no sélo en términos de “extranjeros”,
sino que se los llamé “los enemigos”; se los considerd como repre-
sentantes de un sistema de dominacién impuesto y que respaldaba a
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los grupos dominantes locales o que introducia nuevos elementos en
un mecanismo complejo de dominacién. Los mundas percibieron el al-
cance de este mecanismo directamente, no s6lo en su caricter de cam-
pesinos en relacién con la tierra, sino cuando afecté todos los niveles
de su vida social, al marginarse las leyes de la costumbre, especial-
mente las de herencia, en el ataque a las autoridades tradicionales para
supeditarlas a las érdenes de los zamindares, y en Gltima instancia, del
Gobierno, al quedar arruinadas las industrias aldeanas, en el empobre-
cimiento de la poblacién campesina en general bajo un sistema de ex-
plotacién sin limites, cn la dispersién forzada a que se vieron obliga-
dos muchos de ellos, abandonando sus tierras para terminar en condi-
ciones penosas en las plantaciones de indigo y de té.

La protesta de los mundas fue una lucha intensa, licida, con ob-
jetivos claros que alcanzar, sin hacer concesiones, en la que hubo la
propuesta de una transformacién radical de la sociedad para recons-
truirla justa y libre. Los birsaitas se enfrentaron con enemigos que sa-
bian poderosos, y su movimiento s6lo pudo extinguirse con sus propias
vidas en la masacre de Sajl Rakab. Atn asi, como experiencia en la
historia de los adivasis de Chota Nagpur es todavia hoy considerada y
sopesada en su cardcter politico por la joven intelligentsia munda, y la
basqueda de un lider que responda a las nuevas situaciones que en-
frentan los adivasis evoca a veces la figura de Birsa, el profeta de
Chalkad.



APENDICES

A veces se lo ve, otras se esconde,

y aun otras, habla.

Vayamos a verlo, a él, el Padre de la Tierra,
a Chalkad, a él que ha descendido del {cielo].

El camino indicado por Birsa Bagwan es bueno,
conducird a la felicidad y a la dulzura {en la
! vida} y al Reino de los Cielos.

(extractos de canciones birsaitas)

El lenguaje en que se expresa el milenarismo en el Movimiento
Birsaita

Al observar el Movimiento Birsaita pueden sefialarse los elemen-
tos que estin presentes en el lenguaje tradicional en el que se expresa
su ideario milenarista.

Entre los mundas, en el momento estudiado, la concepcién tradi-
cional del mundo y de la vida ya se habia confrontado con otras con-
cepciones. El mundo conocido hasta entonces comenzé a ampliarse con
el establecimiento de relaciones sociales de un caricter nuevo, indica-
das por la actividad de predicadores hinduistas y misioneros cristianos,
de prestamistas y comerciantes, de los nuevos sefiores de la tierra, de
oficiales ingleses y de funcionarios de la administracién colonial. En
el campo de los fendémenos religiosos se desarrollan tendencias sin-
créticas.

Su concepcién del mundo y de la vida fue eficaz y se mantuvo re-
lativamente constante hasta tanto no cambié radicalmente el marco co-
tidiano en que se desarrollaba la existencia. Varias influencias colabo-
raron en la formacién de sincretismos, como la colonizacién o la emi-
gracién, que significaron un cambio en la vida y la necesidad de un
ajuste. Este ajuste condujo a la formulacién de nuevas concepciones,
o concepciones reformadas.

In el caso de los mundas, éstos abandonaron ciertos elementos
propios que reemplazaron con otros ajenos a su tradicién, pero esta
sustitucion no se verifico en todos los niveles.

El sincretismo fue notable en la adopcién de elementos del hin-
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duismo y del cristianismo. Es asi que Birsa puso a los elegidos la
marca de pasta de sindalo, y los birsaitas adoptaron el cordén sagrado
como distintivo, elementos de la tradicién hinduista. El profeta pre-
dic6 con parabolas al modo de los cristianos; las plegarias y las can-
ciones birsaitas hablan de los ingeles y de Satdn; hay una identificacién
entre Birsa y Jesis. En la plegaria del domingo pidicron al Nuevo
Rey: “Haz que tus dngeles santos nos protejan bajo sus alas. Que ellos
nos salven de nuestros enemigos (...). Como Jests, deja que el Gran
Rey en el cielo otorgue merced, asistencia y fuerza al Nuevo Rey en
la tierra, y lo proteja (...)”.1 Y cuando tratan de convencer a los
demids, decian:

Abran la puerta a la religion de Birsa.
Cierren la puerta a Satin.
Cambien la orden de Satin (...).

Entre los elementos que se adoptaron del hinduismo, ademis de
la pasta de sindalo y el cordén sagrado, figuran la prohibicién de con-
sumir bebidas alcohdlicas, el uso de sandalias de madera, el énfasis
puesto en la pureza, los conceptos sobre la vida y el alma, y de las
cuatro fases de la mitologia hinduista, y la prohibicién del sacrificio
de vacas. Entre los elementos tomados del cristianismo se cuentan la
consideracién de dios como Padre, los aspectos proféticos, la organi-
zacién religiosa, los himnos y plegarias. Muchos acontecimientos en
la vida de Birsa y la manera en que se desarrollaron sus prédicas, es-
taban marcados por la influencia cristiana.

El material de que disponemos es escaso. Se limita a algunos ex-
tractos de los testimonios que brindaron durante los juicios los mun-
das arrestados luego del Ulgulan, un pequefio grupo de narraciones
miticas,® una coleccién de canciones populares sobte Birsa y su mo-
vimiento, composiciones realizadas por Birsa y los birsaitas, como can-
ciones, plegarias y encantamientos® y extractos del relato hecho por
Bharmi Munda y del Manuscrito Rogoto.#

De los datos que ilustrarfan la cosmovisién tradicional de los
mundas, hemos visto solamente cuatro narraciones miticas. Una de

1 Las canciones y plegarias que se citan han sido recopiladas, junto con
muchas otras, y presentadas en mundari y en inglés, por Suresh Sing (The Dust
Storm and the Hanging Mist, Calcuta, 1966, apéndices E (pp. 87-92), H (pp.
98-129), I (pp. 129-144) y K (pp. 147-153).

2 Algunas de ellas en Roy, S. Ch., The Mundas and their Country, Calcu-
ta, 1912, apéndices I y II.

3 Presentadas por S. Singh, op. ciz.

4 Bharmi Munda's Account of Birsa, descubierto por S. Singh en Jaipur
el 22 de mayo de 1962, Data posiblemente del periodo entre 1910 y 1920.
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ellas es un mito cosmogdnico, de construccion, ya que el dios da ori-
gen a la tierra de determinada manera; es también un mito antropo-
gdnico, puesto que en él se explica como se han originado los hombres.
El concepto de hombre se reduce al de miembro del grupo, ya que el
concepto de humanidad es un hecho tardio y que no tiene cabida en
estos relatos. A la vez, es un mito de civilizacién, donde se naira el
origen de ciertos bienes culturales e instituciones sociales, en este caso,
de la cerveza de arroz, del matrimonio y la familia. Ademis, en él se
cuenta c6mo naci6 el dios, Sing Bonga, del océano original (mito di-
vino) y el origen de la fauna y de la flora (mito naturista). El relato
es el siguiente: “Del océano primordial que todo lo cubria, nacié Sing
Bonga, y mas tarde los primeros seres: una tortuga, un cangrejo y una
sanguijuela, a quienes Sing Bonga envié a buscar un pufiado de arcilla
de las profundidades del océano primordial. Ninguno de los dos pri-
meros tuvo éxito, pero si el dltimo. Con la arcilla Sing Bonga hizo
esta Ote Disum, nuestra tierra, de la que nacieron drboles y plantas,
hietbas y enredaderas de todas clases. Sing Bonga llend la tierra de
pdjaros y bestias de todo tipo y tamafio. El pijaro hur, o cisne, puso
un huevo del que nacieron un joven y una joven, los primeros seres
humanos, progenitores de los horohonko, los hijos de los hombres
(como los mundas se llaman a si mismos). Puesto que estos dos seres
originales desconocian el sexo, Sing Bonga les ensefié a hacer cerveza
de arroz. Luego de beberla tuvieron relaciones sexuales, y de ellos na-
cieron tres hijos: Munda, Nanka y Rora. Esto ocurrié en el lugar la-
mado Ajam-garh. A la muerte de sus padres, los hijos vagaron por la
tierra”.®

Este mito no puede ser considerado atropogdnico, ya que si bien
se incluye la idea de la muerte en el caso de la pareja original, no se
menciona su origen y no se le conecta con algin castigo por acciones
realizadas contra el dios, o a un castigo que hubiera recaido scbre los
hombres, debido a culpas de otros seres.

El mito recogido por Stephen Yuchs ¢ es también antropogénico.
Narra c6mo los hombres aparecieron sobre la tierra e indica su origen
en el mundo celeste. También puede calificarse como del Paraiso Per-
dido, puesto que el dios castiga a los hombres y los expulsa del cielo
enviandolos para sicmpre a la tierra. Es posible que esta version de la
llegada de los hombres a la tierra sea tardia: “Anteriormente habia per-
sonas en el cielo al servicio de Sing Bonga, pero dejaron sus trabajos
luego de haber comprobado, al mirarse en un espejo, que estaban he-

The Rogoto Manuscript; se cree que es una copia de un manuscrito original
del Libro de Plegarias de Birsa. Ambos citados por S. Singh, op. cit.

5 Roy, S. Ch.,, op. cit., apéndice I.

6 Fuchs, S., op. cit, p. 24.
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chos a semejanza del dios. Se consideraron, por lo tanto, sus iguales.
Ante esto, el dios los echd del cielo, desde donde fueron a caer al lu-
gar llamado Terasi Pivhi Ekasibad;i o “‘tierra de los ochenta y tres cam-
pos en terrazas y ochenta y un campos altos”. Se puede notar en estc
relato cémo el mundo se concibe de manera muy limitada. El ciclo no
estdi muy alto, solo algo mds alejado de lo que el hombre puede al-
canzar con su mano.

El mito de Sengel Da o de la “Lluvia de fuego” es un mito ca-
tastréfico y apocaliptico, a la vez que antropogdnico, segin el tema de
los salvados. En él se habla de la destruccién del mundo por medio
de un fuego que el dios hace llover desde el cielo y de la destruc-
cién de la Humanidad, de la cual se salva una pareja que da origen
a los nuevos hombres. Esto da idea de un mundo pequeiio referido al
lugar en que se vive, y la Humanidad a que se alude no la componen
mas que los antepasados del grupo, o sea, de los “verdaderos hom-
bres”: “En un tiempo, cuando todo el mundo estaba poblado de hom-
bres, Sing Bonga hizo llover fuego. Todos los hombres perecieron. S6lo
quedaron (escaparon) dos personas, un hermano y una hermana. Un
Nageera (espiritu Nage) los escondi6é en el agua fresca del pozo he-
cho por un cangrejo. Con esto (en ese momento), Sing Bonga desapa-
reci6 y ellos nunca lo volvieron a ver (...). De estos dos (hombre
y mujer) nacieron después todos los hombres”.?

El mito de Lutkum Haram y Lutkum Buria o de los Asur® se pue-
de calificar de apocaliptico. Relata cémo el grupo de los Asur fue des-
truido por el dios, en castigo de las ofensas que estos hombres habian
cometido contra él. Es ademis un mito naturista animalistico, ya que
se refiere al origen de las caracteristicas de ciertos animales, y divino,
pues explica el origen de las deidades menores que habitan en las ro-
cas, los bosquecillos, los estanques y los rios.

La concepcién tradicional como se expresa en los mitos indica la
visién de una profundidad temporal escasa. El tiempo en que se han
desarrollado los acontecimientos que se narran en los mitos puede sen-
tirse como muy cercano, cronoldgicamente, al del presente que se estd
viviendo. Estos acontecimientos pueden imbricarse en la estiuctura de
la historia del grupe. Asi por ejemplo, una plegaria birsaita dice:

Padre de la Tierra, nuestra es la tierra, el pals,

Nos has hecho vivir dominados por otros.

TG nos trajiste del Hogar Original.

En Nagpur dejaron sus huellas nuestros antepasados.

7 Singh, S., op. ¢it., p. 10.
8 Roy, S., op. ¢it., Ap. I, xviii. Fuchs, S., op. cit.,, pp. 24-25. Dalton, E.,
op. cit., pp. 188 ss.
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Hiciste que otros se aduefiaran de nuestra propiedad,
en la tierra que nosotros reclamamos.
Nuestro orden tradicional ha sido desplazado.

La historia es siempre historia vivida, es experiencia y se preserva
en el recuerdo colectivo, a través de la tradicidon oral. La diferencia
entre el tiempo histérico, experimentado y recordado, y el tiempo de
los mitos reside en que en este Gltimo lo milagroso es un factor fre-
cuente y esperado.

En el ideario milenarista es importante la concepcién del tiempo.
Este se concibe en lapsos que tienen significados diferentes de los que
los anteceden y de los que los siguen. El Milenio sefiala el fin de un
tiempo y determina el comienzo de un tiempo diferente. En el mesia-
nismo, la aparicién del mesias indica la ocurrencia de un momento
diferente, sefiala la llegada de un tiemplo pleno de salvacion, y a la vez
de renovacion. Las catistrofes, el caos, son signos de que un tiempo
ha transcurtido y que ha llegado el momento de instaurar un tiempo
auevo. Es la esperanza que trae el Milenio: la regeneracién total del
tiempo, la aniquilacién del tiempo transcurrido para que el ciclo se
cterre y dé comienzo a otro: “la restauracién del 7/ud tempus primor-
dial (...) es evidentemente el momento mitico del comienzo (caos)
y del fin (diluvio, apocalipsis)”. Se regresa al caos para iniciar una
nueva Creacién. Surge la esperanza de una Nueva Era por inaugurarse,
por ejemplo, por el mesias, que se titulard en ella el “Nuevo Rey”.
Para entonces el pasado se habra consumido y el Mundo y el hombre
sufrirdn una nueva creacién. Esta es la época en que la tierra esti su-
mida en el caos, la Kaliyuga, la edad de la oscuridad. Los birsaitas
dicen: “(...) en la Kaliyuga nos quitaron las costumbres, las tradi-
ciones y el honor de nuestro pueblo”.1® Y cantan:

El Pais va a la ruina.

La tierra se va flotando como una tortuga que da
vueltas sobre si misma.

La tierra esti atrapada por un fuego que es como
las hojas nuevas derribadas del arbol.

La tierra va a la ruina.

A lo largo del camino polvoriento
la tierra estd volando,
como el polvo en el camino polvoriento (...).

Ha llegado el fin de los tiempos: “Desde el este hasta el oeste nues-
tra tierra esti sumida en la oscuridad”. La tierra amenaza con calen-
tarse demasiado debido a las iniquidades de los hombres: 11

9 Eliade, M., Tratado de historia de las religiones, Madrid, 1954, p. 376.

10 Manuscrito Rogoto, en S. Singh, op. cit., p. 151.

11 Cf. Van der Leeuw, G., Fenomenologia de la religion, México, 1964,
referido al concepto de #apas en la India.



LA PALABRA DE LA TIERRA 199

La tierra esti en llamas,
;iOh, hermana!, estdi quemando como fuego.
La tierra esti atrapada por un fuego
que la consume como si fuera hierba seca (...).

Se debe actuar para corregir el dafio que ha sido hecho. Esta es la
labor del mesias. Asi, Birsa “ha nacido (...) para limpiar la tierra”.

Los mundas expresaron su deseo de abolir el tiempo transcurrido;
entrevieron que el momento del Comienzo, anunciado por el Caos,
comenzaba a producirse y dijeron en varias canciones: “Toda la tierra
se llenard de fuego y agua”; “‘Cuando nazca el Nuevo Rey [el mesias],
habrd derramamientos de sangre en la tierra (...). Llegd la hora se-
fialada”. Pidieron en su “Plegaria del Domingo” al Nuevo Rey que
destruyera a los enemigos “‘con el agua del pequefio rio” y que los
quemara “con el fuego de la selva”. La muerte, la desaparicién de la
sociedad vieja y el nacimiento de una nueva, esti basada en la espe-
ranza de la regeneracidn, tanto del tiempo como del Universo y del
hombre, que se efectuardi de una manera total. La nueva Era serd un
nuevo comienzo en forma absoluta. Hay una necesidad para que se
verifique esta regeneracién total: la disolucién del mundo, para dese-
char con él los sufrimientos, la muerte, la inscguridad, los errores
cometidos y recrear un nuevo mundo, una nueva sociedad. Esta “nueva
Creacién” permite al hombre concretar un nuevo orden, tanto moral
como social, recomenzar su vida, ya que a la vida misma del Universo
se le da un nuevo comienzo.

Que un cambio esti ocurriendo, y en este caso con la mediacién
del mesias, lo expresa la cancién birsaita:

La tierra se estd limpiando
como el lugar de la trilla,
La tierra se estid limpiando,
como el artoz.

Nuestra tierra se esti limpiando
Birsa Bhagowan ha limpiado
nuestra tierra.

Nunca la destruccién de la Humanidad es total. De ella se salvan
los elegidos. Un relato contemporineo de Birsa y su movimiento re-
cuerda: 12 “[Birsa] resumié todas sus ensefianzas diciéndoles que el
fin del mundo estaba cerca y sdlo los que estuvieran con él en ese mo-
mento se salvarfan (...)”; y Sanika Munda en su testimonio 3 dijo
que “habrfa una lluvia de fuego y agua en Kartic y en Poos en la cual

12 Singh, S., op. cit.,, p. 154.
13 Bengalee, 21 de julio de 1900, p. 6, cit. por S. Singh, op. cit.
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perecerian todos los que no hubicran adoptado el cordén, los Hakim
y los Rajas y que [entonces] el Raj seria de ellos [los birsaitas]”. A
ellos pertenecerd el Nuevo Reino, la tierra perfecta en que reine la jus-
ticia. Las siguientes canciones se refieren a esta “tierra de la felici-
dad” a la que los fieles llegarfan guiados por Birsa, el profeta:

El camino indicado por Birsa Bhagwan es bueno,
conducird a la felicidad y a la dulzura
[en la vida} y al Reino de los Cielos.

Vayamos todos

A nuestro Reino en el Cielo.
No se vuelvan atrds

No se queden atrds

Adelante estd el fuego de la montafia
Atris estd el rio lleno de agua.
Vayzmos todos juntos

A nuestro Reino en el Cielo.

Ambos, nuestro Padre y nuestra Madre
Estan sentados aqui

Vayamos, también nosotros debemos ir,
Alld esta la tierra de la felicidad.

Hay que tener en cuenta que en el caso de los birsaitas ha habido
influencias del hinduismo, en el cual las creaciones y destrucciones
periédicas del Cosmos siguen un ritmo establecido. El ciclo estd divi-
dido en eras o yugas, a cada una de las cuales procede y sigue un de-
clinar y un renacer que las une entre si. Cuatro eras componen un
ciclo completo o MaZayzzga. Se comienza con la Krta Yuga o Satya
Yuga, luego siguen la Treta Yaga, la Dvapara Yuga y por Gltimo, la
Kali Yuga, cuya duracién es la mds corta y en la cual tiene lugar una
decadencia total en todos los aspectos de la vida. Ese es el momento
en que se esti viviendo la “era de la oscuridad”. A esta concepcién
se superpuso otra, la del cristianismo que, aunada a ciertas creencias
tradicionales sobre un “paraiso perdido”, resultaron en un lenguaje
milenarista sincrético.

El milenarismo en este caso se acompaii6é del fenémeno mesinico.
El mesias es el hombre que ayudard a los milenaristas a vencer la opre-
sién y la injusticia de una vez y para siempre, por medio de una nue-
va creacién que se producird en un momento cercano. Esta esperanza
y esta lucha por recuperar aquello de lo que se ha sido despojado es
tan fuerte, que al menos en dos ocasiones se afirma haber establecido
el Nuevo Reino.
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Nombrar algo es poseerlo de alguna manera, mediante los poderes
que este acto desencadena. Como dice Van der Leeuw, “la palabra es
un poder decisivo. Quien dice palabras, pone poderes en movimicn-
to”.14 Se anticipa el acontecimiento; la palabra crea, origina los sucesos;
la realidad se corrige por medio de la palabra, una sustituye a la otra:

Ahora tenemos nuestro reino que se extiende por todos los territorios. Aho-
ra estamos mirando hacia el este; hemos cosechado nuestro reino. Ahora
tenemos el reino para siempre. Nadie puede arrancarlo de nuestras manos.

Proclamaste [tf, Birsa] que los otros no nos quitarian nuestro reino desde
entonces, porque lo habiamos recuperado para siempre.

La palabra se emplea también como arma poderosa contra ¢l ene-
migo. El birsaita canta:

Hombre blanco, vete, aptirate.

Tu tierra esti en el oeste, debes irte,
Hombre blanco. . .

Vete con el viento a tu tierra, debes irte,
Hombre blanco. ..

Teniendo en cuenta que la raiz del Movimiento birsaita se encuen-
tra en los problemas agrarios, no hay que olvidar el significado que
ticne la tierra para los mundas como campesinos. Para ellos el lugar
en que el hombre vive y trabaja no es meramente un lugar geogrifico,
es el tnico lugar donde es posible vivir. En ¢l el hombre se siente
bien; es el sitio que ha descubierto y preservado para si y para su co-
munidad campesina, y en donde su propia fuerza reside en la defini-
cién de su vida en relacién con la tierra. Es la tierra que recibieron
los antepasados en el “comienzo de los tiempos”, segtn la tradicién,
de mancs del dios. Esta ofrenda del dios consagra a ese espacio deter-
minado, lo revela como “diferente” y lo pone a cuidado de los mundas.
Cuando el hombre se instala en un lugar, éste se convierte en algo
diferente, lo separa del resto, de lo que lo rodea, es s# aldea, la tierra
que trabaja, s# paisaje. Realidad humana y realidad geogrifica carecen
de sentido si una de ellas falta a la otra. El ambiente se traduce en una
geografia existencial, donde el hombre se encuentra ligado con firmeza
a la tierra. El hombre es entonces un ser en el mundo, fuera de su
espacio vital su existencia se encontraria falta de sentido. Sélo en “su
sitio” encuentra seguridad, alli las presencias tutelares lo protegen, alli

14 Van der Leeuw, op. cit, p. 391.
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la tierra lo alimenta. La unién de los hombres, la comunidad, tiene
sus raices en la tierra que éstos comparten, punto de apoyo del mundo
social, donde la sociedad se concentra y se ordena. Hay lugares en el
espacio donde la sacralidad se manifiesta con mayor intensidad, donde
el hombre se encuentra con lo divino. Alli se erige el santuario. “'La
verdadera palabra estd en la tierra (...), la verdadera palabra esti
en el templo”, dice el munda. Se delimitan espacios rituales donde lo
sagrado se presenta con fuerza mayor, irradiando sacralidad al espacio
que lo rodea. “El sitio consagrado (...) —dice Gusdorf—15 consti-
tuye, pues, una especie de promocién figurativa de una parte del uni-
verso llamada a valer por el todo. Un trozo de espacio, destacado en
la realidad humana, tiene la funcién de espacio entero para el servicio
de los dioses”. Es el caso de las sarnas, o bosqueccillos sagrados, en
donde el munda rinde culto a sus divinidades. En el bosque Birsa re-
cibié la revelacién divina. Comprendiendo el significado que encierran
estos lugares, revestidos de sacralidad, es facil entender los efectos que
produjeron las ventas de zonas forestales y el talado de los bosqucs,
que no respetd, por supuesto, a las sarnas.

El hombre nace de la tierra, ella lo alimenta y lo acoge nuevamente
cuando muere. La tierra es el fundamento de todas las manifestaciones
de la vida. Hombre y tierra se encuentran estrechamente unidos por
lazos firmes y duraderos. Los hombres tienen sus raices en la natura-
leza, han nacido de un huevo del cisne, segn el mito munda més an-
tiguo. En otro mito, mis tardio, se sefiala el mundo celeste como su
primera morada; cuando son arrojados del cielo el lugar que se les
asigna como suyo es un sitio concreto, y el espacio al que verdadera-
mente pertenecerin de entonces en adelante. Y alin, en el mito apo-
caliptico que narra la salvacién de una pareja, de la que luego nace-
rian todos los hombres, su refugio es el agua de un pozo. Es decir, el
hombre tiene su origen en la tierra, ella lo protege. Los hombres son,
como ha dicho Eliade “hijos del lugar”, y a él pertenecen. Cuando
esta relacién se pone en peligro, el hecho repercute intensamente en
todos los planos de la vida. La tierra de los mundas estd amenazada:
“otros se aduefiaron de nuestra propiedad”, de “nuestra tierra”, dicen,
y por ello “nuestro orden tradicional fue desplazado”. Debido a estas
trasgresiones “‘el pais esti a la deriva”, se quema, vuela en el viento.
Y Birsa profetiza que “la tierra también un dia se volveria loca”.16
Por eso el llamado que Birsa, el que “‘desplegé la bandera de los &buni-
kait?”’ 17 hace a su pueblo, es escuchado, une a los mundas en la lucha
por la recuperacién de su tierra. Estos a su vez apelan al poder del
mesias, depositario del poder divino, para obtener éxito en la empresa:

15 Gusdotf, G., Mito y metafisica, Buenos Aires, 1960, p. 58.
16 Manuscrito Rogoto, Singh, op. cit., pp. 147-148.
17 Ibid., p. 112.
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Padre de la Tierra, ayidanos hoy

S6lo en ti confiamos para el futuro

Con tu fuerza transforma en agua los proyectiles

Haz que caigan los enemigos

Padre de la Tierra, nuestra es la tierra, el pafs.

Haz que la fuerza de nuestros enemigos se desvanezca y sea destruida

Toma su sangre, sus vidas

Haz que la tierra se llene de niebla, asi los enemigos no podrin ver

Haz que llueva copiosamente, de modo que las armas de los enemigos se vuel-
{van agua

iOh! Creador de la tierra, no dejes que nuestras plegarias sean rechazadas,

Confiamos plenamente en ti,

Arroja {piedras] y dispara flechas {a cllos].

La tierra se considera madre, portadora de vida; el hombre, arrai-
gado en ella, busca alli la justificacién de su existencia: “La verda-
dera palabra esti en la tierra” —dice el munda. “La palabra de la
tierra estd con nosotros. Hombres, dénse cuenta de que la palabra de
la tierra estd con nosotros.” Con esta aliada no se puede mas que lle-
gar a la victoria.

En cuanto a la figura del mesias, su aceptacién y luego, el recono-
cimiento de su autoridad por los otros, depende en parte de su calidad
de mensajero de la divinidad. El es el elegido, y a‘quien ha sido asig-
nada la misién de guiar a su pueblo hacia la salvacién. La eleccién y
la misién que se le encargan derivan del propio pueblo; el reconoci-
miento de la calidad de “hombre consagrado™ por parte de los segui-
dores potenciales legitimiza al mesias como lider.

El mesias participa de lo sagrado, no porque se haya apoderado
de ello, sino porque le ha sido otorgado, en gran partc porque lo ha
deseado. Se dice de Birsa:

En la profundidad de la selva, en las tierras altas,
desmontadas y quemadas,
Singbonga entré en tu corazén.

El profeta no se muestra a si mismo como profeta sino que los
demis lo sienten, lo comprenden como tal, en' realidad ellos lo eligen.
Birsa fue “designado Padre de la Tierra”, y el “Gran Rey del Ciclo”
lo nombré “Nuevo Rey en la Tierra”, él es quien revela la “nueva
religion”. Como dice el birsaita: “Birsa Munda revel$ todas las pala-
bras de la religién en la tierra ignorante y oprimida”. La toma de con-
ciencia de la situacion real que se esti viviendo se expresa a través del
lenguaje de la “nueva religion”, de un nuevo complejo de ideas. Sc
crea entonces un nuevo conjunto de ideas sobre el mundo y la socie-
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dad, en donde esta nueva religién no debe verse como restringida a un
supuesto campo  semiindependiente de “lo sagrado”, puesto que el
hombre no se mueve en una dualidad sagrada-profana sino en una sola
realidad. En tanto complejo de ideas encauzado a la accién concreta y
basado en una toma de conciencia, éste puede considerarse ideologia,
si se quiere rudimentaria.

En un primer momento, luego de haber experimentado la revela-
cién de la divinidad, haya sido durante el suefio o en medio de una
tormenta en la selva, Birsa comienza a actuar como hacedor de mila-
gros. Cura a los enfermos recitando mantras, con su aliento, mediante
la imposicién de su cordén sagrado, multiplicados alimentos: “‘se rea-
lizaron muchos hechos maravillosos; las semillas de unas pequefias
canastas fueron suficientes para sembrar una gran porcién de terreno
alto”.18 Birsa habla y el poder sustancializado en su palabra, cura. Como
dicen las canciones birsaitas:

Las palabras de Birsa son agradables,
curan como una medicina

y que “los ciegos pudieron ver en agosto”, mes en que se supone nacid.

Era durante esta época cuando Birsa se recluia frecuentemente en
su casa, permaneciendo por largo tiempo sin alimentos, periodos en
los que se decfa realizaba viajes al cielo. El tema de la “ascencién” es
frecuente en todo el mundo. Ciertos hombres por sus condiciones ex-
cepcionales, tienen acceso a regiones plenas de sacralidad. Estos “via-
jes al cielo” no eran nuevos para Birsa. Cuando por primera vez los
suyos lo reconocieron, cuando “llegé”, lo hizo descendiendo del cielo:
“El ha descendido por nosotros a la tierra”, dice el birsaita, y también:
“Ha bajado del cielo por medio de una cuerda”.

Por entonces, Birsa se limita a ser el portador del mensaje divino,
que debe transmitir a todos los hombres, no sélo a los suyos sino tam-
bién a los dikus. La universalidad de su mensaje sigue manteniéndose,
a pesar de los fracasos. El fin del mundo y la destruccién de la Hu-
manidad se pospuso, segiin Birsa, para esperar a que todos los que
afin no habjan acudido a su llamado: misioneros, autoridades y hasta
la reina de Inglaterra, se le unieran.

Una de las formas en que el poder puede actuar es a través de la
palabra. Puede hacerlo por medio de la prédica en que alguien (el
enviado) da a conocer un mensaje. Ademas, esta palabra cura, por set
poderosa. Facilmente el predicador se convierte en profeta. El profeta
es un representante de la divinidad, dice sus palabras. Birsa, en ese
primer periodo, se dedica a predicar una vida de trabajo, amor univer-
sal y moralidad. Trata de demostrar que lo nuevo que predica es lo

18 Manuscrito Rogoto, Singh, op. cit., pp. 147-148.
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verdadero: desecha las pricticas y creencias en vigencia hasta entonces
como mal entendidas, deformadas o falsas. En este sentido dirige su
critica a la veneracién de los bongas y a la autoridad de intermediarios
como los devirras.

La palabra del predicador trae la salvacién, de medo que el predi-
cador participa en alguna medida de la esencia del salvador y puede
a veces asimilarse con €l o evolucionar y llegar a serlo con todas sus
caracteristicas. Ante todo es un individuo que la gente distingue de
los demds, y en quien se crec ver cualidades extraordinarias. Poco a
poco, Birsa fue abandonando su calidad de mensajero divino, y llegd
a identificarse y a ser reconocido por los demds como dios mismo,
como el “Nuevo Rey en la tierra”. Todas las circunstancias que ro-
dean su vida se consideran excepcionales. Se “‘siente” su Jlegada, reali-
zada de manera asombrosa:

Ha bajado del cielo por medio de una cuerda

Ha surgido como el sol; se ha levantado como la luna {llena}

Su advenimiento lo anuncia la aparicién de un cometa, es el signo
que indica su llegada. Son las sefiales de una nueva era que se inicia,
una era que traerd cambios importantes. Dice la cancién birsaita que
Birsa “Ha nacido para recuperar el reino de los mundas” y que ““Cuan-
do nazca el Nuevo Rey habria derramamientos de sangtre en la tierra”
El poder del salvador, alimentado y sostenido por los seguidores, su-
pera ampliamente al poder del enemigo. La relacién entre ambos toma
la forma de una lucha, en la que el primero sucumbe. Todas las ac-
ciones que emprende Birsa suscitan asombro. No sélo se hace entendet
por los hombres, sino hasta por los animales de la selva: “Birsa atrae
a todos los animales sobre la tierra”. Lo caracteriza la hermosura, la
fortaleza y la sabiduria, posee las mejores cualidades humanas, pero
en grado sumo. Su sola presencia conmociona la tierra: “Al procla-
marse dios causé un tumulto en la tierra”; cuando habla, la tierra se
mueve, tiembla. Su llegada indica el fin de la edad oscura: Birsa llega
para “iluminar la tierra”.

El combate que libra el salvador con las fuerzas enemigas a menu-
do conduce a la muerte de aquél, reparada con la esperanza del regre-
so. El salvador lleva en si la vida y la muecrte. Muere para volver a
vivir. El regreso se produce cuando el tiempo sefialado se cumple. La
muerte del salvador se acompafia también de acontecimientos prodigio-
sos. “Movera la tierra, su muerte la hard temblar”. El misterio que lo
rodea, el temor de verse abandonados, hace que todos traten de verlo
y oirlo mientras se encuentra en la tierra:



206 SUSANA B. C. DEVALLE

Dicen que estd todavia vivo
A veces se lo ve, otras se esconde
y atn otras habla.
Vayamos a verlo a él, el Padre de la Tierra,
a Chalkad, a él que ha descendido {del cielo].

Asi como su llegada estd caracterizada por lo extraordinario, tam-
bién su desaparicion, generalmente inesperada:

Ha surgido como el sol, se ha levantado como la luna [llena}

No surge todos los dias, un dia desaparecerd sibitamente

Entonces quizds no lo veamos: tratemos de verlo uno de estos dias

El no aparecerd todos los dias; puede abandonar la tierra en la oscuridad.

El sufrimiento del mesias lo legitima a los ojos de sus adeptos, es
el mejor signo que se puede esperar, es la prueba dltima de que cs
éste y no otro el portador de salvacién. Los birsaitas recuerdan que
Birsa sufrié por ellos, que fue perseguido por haber luchado por su
pueblo, y esta circunstancia lo consagra como lider, no casual sino
permanente. Los ltimos acontecimientos de su vida, marcados por el
martirio, por su muerte, jamds reconocida como definitiva, se ven sua-
vizados por la seguridad de su retorno, ya que Birsa vendrd “otra vez
en la proxima vida'.

El salvador puede llegar a ser considerado también como creador,
el eterno padre del mundo y de los hombres. El salvador ya no es mis
el profeta, el representante, sino dios mismo en su figura terrena, par-
ticipando por lo tanto de todas las caracteristicas divinas. Birsa como
representante divino sufre una evolucién y para ser considerado Khasra
Kora, el dios en forma humanizada, tal como habia descendido en un
tiempo a la tierra para castigar a los Asur. Birsa asume las caracteris-
ticas del arquetipo celeste. Se dice de Birsa: “creaste el agua del rio,
el fuego de la selva, el Ganges y el océano”. Se lo llama “Creador de
la Tierra”, y “‘Padre de la Tierra”.

La importancia del mesias reside en que su presencia indica el fin
de una cadena de continuos fracasos en los intentos por establecer el
nuevo orden moral y social. Birsa “establece” el Nuevo Reino de una
vez y para siempre, y aunque jamis se llcga a concretar en la realidad,
existe el convencimiento de que no se ha fracasado. El momento en
que finalmente se alcanzari cl ideal que propone la ideologia milenaria
es siempre inminente, tan préximo que es ya casi algo concreto, se
puede vislumbrar con toda facilidad. Entonces, todos los sufrimientos
tendrin fin, se restituird al hombre la seguridad de una vida exenta de
precariedades y de incertidumbre, un mundo justo. Por eso es vilida
la afirmacién del birsaita: “hemos cosechado nuestro reino (...) para
siempre. Nadie puede arrancarlo de nuestras manos”.
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I

Casnciones y Plegarias de los Birsaitas

En cl folklore munda, el recuerdo de Birsa y de su movimiento estd
vivo en las canciones que sus adeptos compusieron y en otras que han
aparecido en fecha mis reciente. En ellas se reflejan las dificultades
por las que su pueblo estaba pasando, los problemas agrarios, los sen-
timientos contra los dikus, a menudo atacados violentamente, y la ad-
miracién por el lider en que se depositaron todas las esperanzas. Suresh
Sing presenta un valioso material en mundari y en inglés, en su estu-
dio del Movimiento Birsaita. De éste se seleccionaron las canciones y
la plegaria que estin a continuacién con el fin de dar los textes com-
pletos de materiales usados en el Apéndice I.

Entre el material que he recogido se cuentan canciones sobre el
tema compuestas recientemente, que en un futuro se podrin traducir
del mundari.

La tierva estd a la deviva

El pais va a la ruina
La tierra se va flotando como una tortuga que
da vueltas sobre si misma.
La tierra estd atrapada por un fuego
que es como las hojas nuevas derribadas del 4rbol.
La tierra va a la ruina.
A lo largo del camino polvoriento
la tierra esti volando,
como el polvo en un camino polvoriento.
;iOh, Birsa!, te levantaste como un joven bufalo.
Recuperaste [la tierra} con un corddn.
;Oh, Birsa!, la obtuviste nuevamente para los mundas.

La bisqueda del Salvador

Desde el este hasta el oeste nuestra tierra esti
sumida en la oscuridad.
Salgan ustedes, los vaqueros, a buscar las
ocho esquinas de las parganas.
Si no encuentran ocho, busquen cuatro personas,
Si no encuentran cuatro, busquen dos.
Si ni siquiera encuentran dos, busquen al menos una.
Con un hombre la tierra se iluminara.
Desde el este hasta el oeste nuestra tierra esta
sumida en la oscuridad.
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¢Quién la ha iluminado?
Birsa lo ha hecho.

La tierra en llamas

La tierra esti en llamas,

jOh, hermana!, esti quemando como fuego.

La tierra estd atrapada por un fuego que la
consume como si fuera hierba seca.

El fuego se extiende sobte la tierra como
las hojas nuevas caidas de los arboles.

La tierra se arrastra
como las hojas del baniano.
La tierra se agita en el viento
como las hojas del pipal.
iOh, Birsa!, te levantaste
como un fuerte bafalo macho.
iOh, Birsa!, sufriste y fuiste perseguido.
Sufriste injusticias como si no hubieras tenido
hermanos ni hermanas {con quienes compartirlas].

;iOh, Birsa!, uniste firmemente a los mundas
(como en una guirnalda)
Exaltaste el nombre de los mundas
iOh, Birsa!, ellos te recuerdan, lloran [por ti].
Los mundas te saludardn por los siglos de los siglos.

Nacimiento del Nuevo Rey

¢En qué lugar ha nacido el Nuevo Rey?

iMiren! En el cielo ha aparecido un cometa.

El Nuevo Rey ha nacido en Chalkad.

En el oeste ha aparecido un cometa.

Ha nacido para recuperar el seino de los mundas.

Para limpiar la tierra ha aparecido un cometa.

Porque ha nacido el Nuevo Rey habri derramamientos
de sangre cn la tierra.

Porque ha aparecido el cometa habrid derramamientos
de sangre en la tierra.

Llegé la hora sefialada. Todos ustedes hablaron,

Llegé el momento que se habia fijado, te pronunciaste.

Hablaste y la tierra se movié.

Te pronunciaste y la tierra temblo.
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“Limpiezd’ de la tierra

La tierra se esti limpiando
como €l lugar de la trilla.
La tierra se esti limpiando,
como el arroz.

jHombres!, no tengis miedo,
nuestra tierra se estd limpiando,
ihermanos, hermanos!, entiéndanlo bien.

Nuestra tierra se estd limpiando.
Birsa Bhagowan ha limpiado
nuestra tierra.

La tierra y el templo

La verdadera palabra esti en la tierra,

La palabra de la tierra estd en la tierra,

La verdadera palabra esti en el templo.

La palabra de la tierra estd con nosotros.

jHombres!, daos cuenta de que la palabra de la
tierra esti con nosotros.

Advenimiento y desaparicion de Birsa

jAmigo!, vayamos a Chalkad entre los bosques;
vayamos a verlo

Nuestros amigos van, también nosotros debemos ir
a verlo.

Ha bajado del cielo por medio de una cuerda,
dice la nueva palabra.

Llevaremos una calabaza llena de agua.

Cuampliremos el deseo de nuestro corazén.

Ha surgido como el sol, se ha levantado como
la luna {llena}

No surge todos los dias; un dia desapareceri
stbitamente.

Entonces quizis no lo veamos; tratemos de
verlo uno de estos dias.

El no aparecer4 todos los dias; puede abandonar
la tierra en la oscuridad.

Desaparicién de Birsa

Birsa vino de Ulihatu y habfa sido raiyat en Chalkad.

209
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Al proclamarse a si mismo Dios causé su tumulto
en la tierra.
¢En sus momentos de calma hablé antes de que
fuera poseido por Satin?
Movera la tierra, su muerte la hari temblar.
Dicen que esta todavia vivo.
A veces es negro, a veces blanco, y aiin otras, rojo.
Vayamos a verlo.
Dicen que esti todavia vivo.
A veces se lo ve, otras se esconde,
y ain otras, habla.
Vayamos a verlo, a él, el Padre de la Tierra,
a Chalkad, a él que ha descendido {del cielo].

Nacimiento de Birsa

En esta tierra nacié el Padre de la Tierra
en agosto.

La gente se alegra en agosto

Vienen a ofrecerle plegarias en fila, y se
van en grupos.

La gente se aflige en agosto.

iOh, recién llegado Padre de la Tierra!, naciste
en Chalkad en agosto.

Los ciegos pudieron ver en agosto.

Vayamos y contemplemos al Padre de la Tierra,
alegrémonos y saludémoslo.

Venceremos a nuestros enemigos en agosto.

Semblanza de Birsa

;iOh, Birsa!, surgiste como el sol en Chalkad.

Creciste e iluminaste todo Nagpur.

Naciste en la pobre casa de Sugana Munda.

Jugaste con tus amigos en la arena y en el polvo.

Creciste fuerte y hermoso; ensefiaste en muchos
lugares.

Buscaste la sabiduria; estudiaste en muchos
lugares.

No tienes miedo de los enemigos, confias en el
arco, la flecha y el hacha de caza.

El elegido

En la profundidad del bosque, en la aldea de

Chalkad, nacié el Padre de la Tierra,
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Fuiste elegido o puesto a prueba;
permaneciste firme para la lucha.

Hijo amado de Sugana Munda, apacentabas cabras.

Cuando llegaste a los veinticinco afios, guiaste a
los mundas.

Predicaste tu religion. Hay sélo un Sing Bonga.

Llegaste aqui como un Panch,

Te nombraste a ti mismo Padre de la Tierra.

Seguiremos tu religién hasta el final.

Obedeceremos tus 6rdenes.

Sing Bonga nos dio la tierra en el principio
[de la Creacién}, nos la quitaron nuestros enemigos.

Nos reuniremos en gran nimero con armas en las
manos.

Ha nacido el nuevo sol de la religion alumbrando
la montafia y el valle.

Los zamindares nos han hostigado y puesto en
problemas.

La rebelion

Afligido con la opresién de los zamindares, con
la miseria del pueblo, el pais estd a la deriva.
Corran hacia el arco, la flecha y el hacha.
Para nosotros hoy la muerte es mejor [que la vida]
Birsa Bhagoan es nuestro lider,
él ha descendido por nosotros a la tierra,
Hoy. ..
Preparémonos con el carcaj, la flecha y la espada.
Nos reuniremos en el monte Dombari,
donde estd hablando el Padre de la Tierra.
No nos asustaremos de los monos.
No dejaremos en paz a los zamindares, los prestamistas
y los comerciantes.
Ellos ocuparon nuestra tierra.
No abandonaremos nuestros derechos Abuntkatti.
De (las fauces) de los leopardos y las serpientes
reclamamos nuestra tierra.
Ellos se apoderaron de la tierra feliz.
Entre todos nos apoderaremos de ellos.

Expulsion de los extranjeros

jOh, Padre Celestial!, oye las palabras de los
que estin en la tierra.
Entre todos nos apoderaremos de ellos.
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Arrojaremos a los blancos de nuestra tierra.
Tuvimos cincuenta y tres excelentes rajis mundas.
Hombre blanco, vete, aptrate.

Tu tierra estd en el oeste, debes irte

Hombre blanco. ..

Vete con el viento a tu tierra, debes irte

Hombre blanco. . .

Sing Bonga entra en el corazén de Birsa

En tu infancia apacentaste cabras y ovejas.

Jugaste en el polvo.

;Oh, Birsa!, cuando creciste fuiste a la aldea
de tu tio materno.

En Salga iniciaste tu aprendizaje.

Tus palabras llenaron nuestros corazones de
felicidad y fortaleza.

Dia y noche te visitan.

Revelaste la nueva religién y la vieja se hizo
a un lado.

No comeremos carne ni pescado.

En la profundidad de la selva, en las tierras
altas, desmontadas y quemadas,

Sing Bonga entré en tu corazén.

La miisica de la flauta de Birsa

;Oh, Birsa!, la musica de tu flauta y tu violin
reverbera.

Todos salen para oirla,

Dejan de trabajar en la selva, en los arboles,
dejan de limpiar y de comer, para oir tu musica.

Todos los animales salvajes vienen a oir la musica
de tu flauta.

Ratan Singh dice: “Cicrtamente
nuestro Birsa atrae a todos los seres sobre la
tierra”.

Birsa y Gandhi

;Oh, Madre!, Gandhi ha nacido como el sol nacienie,
Birsa ha apatecido como la luna naciente.

;Oh, Madre!, Gandhi nacié por el Svaraj,

Birsa ha liegado para levantar a los mundas.
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La tormenta de polvo del oeste

Birsa ha aparecido como la tormenta de polvo.
Birsa ha llegado del oeste.
Birsa ha llegado.

Como el viento y la tormenta de polvo ha llegado
Birsa,

del sur. ..

Birsa. . .

Birsa ha llegado del oeste.

Fue llevado por el viento haciz el este.

Fue lievado.

Birsa ha llegado como el viento y la tormenta
de polvo.

iBirsa, ten cuidado, no seas temerario!

iTen cuidado!

La vreligidn de Birsa

Abran la puerta a la religion de Birsa.
Cierren la puerta a Satin.

Cambien la orden de Satin.
Recuperen la tierra de los mundas.

iDevorador de la vida, destructor de la inteligencia!
Que el viento se lleve las palabras de Satén,
El caminc indicado por Birsa Bhagwan es bueno,
Conducird a la felicidad y a la dulzura

[en la vida} y al Reino de los Cielos.

Las palabras de Birsa

En cada aldea, en cada caserio,

las palabras de Birsa inspiran fuerza y heroismo.
Las palabras de Birsa son agradables,

curan como una medicina.

jHermano!, en esta tierra
adquiere conocimientos y alistate,
estudia para adornarte.
Las palabras de Birsa son dulces.
Baldeo Singh dice:
Los mundas estdn llenos de ignorancia,
yo he quedado atris, alin en la raza munda.
Las palabras de Birsa son preciosas.
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La incomprensién de los hombres

En la profundidad de la selva,
¢quién estd golpeando con las manos?
Birsa estd golpeando con sus manos
en lo profundo de la selva.
Birsa golpea con sus manos.
Osos, bufalos salvajes, ciervus, elefantes y caballos
entienden,
pero los hombres no.

“Nuestra es la tierra”

¢Quién estdi golpeando el tambor en ¢l monte Dombari?
Ellos {los birsaitas] danzan [a su son].

¢Quién toca el clarin al pie del monte Dombari?
Ellos [los soldados] observan.

Birsa golpea el tambor en el monte Dombari.
Ellos danzan.

El hombre blanco toca el clarin al pie del monte
Dombari.
Ellos observan.

Birsa esti golpeando el tambor por la libertad de su
madre tierra.
Ellos danzan.

El hombre blanco toca el clarin para abrir fuego.
Ellos observan.

Las municiones se acaban. Birsa toca el tambor.
Ellos danzan.

En el monte Dombari ellos gritaron:
“nuestra es la madre tierra”.

La lucha

Padre de la tierra, aytdanos hoy,

solo en ti confiamos para el futuro.

Con tu fuerza transforma en agua los proyectiles.

Haz que caigan los enemigos.

Padre de la Tierra, nuestra es la tierra, el pais.

Nos has hecho vivir dominados por otros.

T4 nos trajiste del Hogar Original;

En Nagpur dejaron sus huellas nuestros antepasados.

Permitiste que otros se aduefiaran de nuestra propiedad, de la tierra
que nosotros reclamamos.

Nuestro orden tradicional fue desplazado.
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Haz que la fuerza de nuestros enemigos se desvanezca y sea destruida.

Toma su sangre, sus vidas.

Haz que la tierra se llene de niebla, asi los enemigos no podrin ver

Haz que llueva copiosamente, de modo que las armas de los enemigos
se vuelvan agua.

iOh, Creador de la Tierra!, no dejes que nuestras plegarias scan
rechazadas.

Confiamos plenamente en ti.

Arroja [piedras} y dispara flechas [a ellos].

Arresto de Birsa

;Oh, Birsa!, apareciste en el monte Dombari,
transformaste las balas en agua.

iOh, Birsa!, acampaste entre los arbustos de
algodén.

Te llevaron por el camino de Doranda.

iOh, Birsa!, te llevaron en un palanquin a la
carcel de Ranchi.

En la cércel te encerraron en una jaula de hierro.

;Oh, Birsa!, demostraste tu fuerza ante las autoridades.

Elevaste el nombre de nuestra raza.

;Oh, Birsa!, sufriste por tu pueblo.

El arresto

En la selva,
iOh, Birsa!, te arrestaron.
Tus amigos y tu familia lloran.
;iOh, Birsa!, en tu mano estd la cadena de hierro.
En frente y detris de ti hay soldados montados.
iOh, Birsa!, te llevaron por el camino de Ranchi.
;Oh, Birsa!, sufriste
por la tierra.
iOh, Birsa!, vendris otra vez en la préxima vida.
iOh, Birsa!, me entristezco porque te han arrestado,
me entristezco porque te han llevado.

El Paraiso

Vayamos todos

a nuestro Reino en el Cielo.

No retrocedan.

No se queden atris.

Delante estd el fuego en la montafia.
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Detris estd el rio lleno de agua.
Vayamos todos juntos
a nuestro Reino en el Ciclo.
Ambos, nuestro Padre y nuestra Mad:e
estin seatados aqui.
Vayamos, también nosotros debemos ir,
alli estd la tierra de la Felicidad.

El Nuevo Rey y los Cinco Sabios

En el reino del cielo esta el Grande. T enviaste a los Pancher a la
tierra. Birsa Munda reveld todas las palabras de la religion en la
tierra ignorante y oprimida. Birsa Bhagoan reveld la religion al
ignorante, el tonto y el negro.

Ll sacrificio de Birsa

Fuiste arrestado por los enemigos; hay cadenas de hierro en tus manos
No pensaste en ti, te sacrificaste por la tierra.

;Oh!, tu nombre ha quedado para sicmpre, jamas lo olvidaremos.
Hoy cantamos [tu] cancién; te saludamos todos los dias.

Hablamos en ti como en suefios; escuchamos tus palabras.

Hasta el fin de la tierra permanccerd tu nombre.

El Nuevo Rey recupera la tierra para su pueblo

Tengo fe, fuiste designado Padre de la Tierra.

Confio plenamente en ti.

Silvame de la enfermedad y de las dificultades.

Eres el Gran Rey en el cielo. Designaste el Nuevo Rey en la tierra.
A €l le diste el rcino y la tierra.

En la tierra el Nuevo Rey confié en mis manos el reino y la ticrra.
Confia la misién del Gran Rey del cielo a los hombres selectos
(en la tierra). Nos salvards marcando en nuestros cuerpos el signo
[la marca sagrada de sindalo].

Alijviaste a los hombres de su peso y creaste el agua del rio.

Destruiste €l reino de los rajis y zamindares.

El régimen de los contratistas, los satanes y los enemigos llegd a su
fin. Ahora poseemos nuestro reino que se extiende por todos los
territorios.

Ahora estamos mirando hacia el este; hemos cosechado nuestro reino.

Ahora poseemos el reino para siempre.

Nadie puede arrancarlo de nuestras manos.
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El Nuevo Rey

T fuiste designado Padre en la Tierra.
Confio en ti con el alma y el corazbn.
Silvanos de las dificultades.
En el cielo estd el Gran Rey.
El te ha designado como el Nuevo Rey en la tierra.
torgale tu merced, compasién y asistencia.
En la tierra ¢l Nucevo Rey me concederd
misericordia y proteccion, socorro y fuerza,
y arrojard y entregara a las llamas a los vicjos rajas, oficiales y zamin-
Con el agua del rio y el fuego de la selva; [dares.
atrépalos y destriyelos completamente.

Plegaria del domiago

Saludemos al Gran Rey en el cielo. Saludemos al Nuevo Rey en la
tierra. SaJudemos a la Madfe y al Padre en el ciclo y en la tierra.

iOh, Padre Todopoderoso!, con tu merced, todos nosotros, hermanos,
hermanas, nifos, padre y madre, de lugares alejados y cercanos,
nos hemos reunido en este lugar.

Tenemos en nuestros hogares el arroz sin cocinar, bueyes, cabras, ba-
falos y otros animales. Confesamos nuestros pecados de cinco a
seis dizs, todos los pecados que hemos cometido con nuestra vida,
con auestro corazdén, nuestros ojos y oidos, piernas, manos y el
cuerpo entcro, y que te hemos herido con nuestra vida y nuestra
mente, y que hemos peleado entre nosotros. Confesamos todos estos
crimenes y pecados. Perdona todos los dias nuestros pecados de
siempre. Como nos guardas por seis dias, lo mismo haz siempre.
Silvanos en nuestras reuniones sagradas, en la danza, en la noche,
en el suefio, cuando viajamos, cn el tmba;o y en nuestra Profe-
sién, en nuestra conductz y en la conversacion, en el desamparo,
en el pensamiento, en las dificultades y en la enfermedad, silvanos
de la espada, de las injurias y de los obsticulos.

Haz que tus dngeles santos nos protejan bajo sus alas. Que ellos nos
salven de los enemigos. Defiéndenos y destruye a todos nuestros
enemigos que estin celosos de nosotros y nos perjudican.,

Destrayclos con ¢l agua del pequeio rio; quémalos con el fuego de
la selva. Como Jestis deja que el Gran Rey en el cielo otorgue
merced, asistencia y fucrza al Nuevo Rey ¢n la tierra y lo proteja.
Haz que el Nuevo Rey en la tierra nos otorgue a su vez merced,
asistencia, fuerza y bendiciones, y asi podamos destruir a los viejos
rajas, a las autoridedes, los zamindares, los satanes, a los enemigos,
con el agva del rio y el fuego de Ia selva.






PARTE III

Las voces del presente
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Buscindote nuevamente,

Muchia Chalkad pregunta por ti.

El Monte Dombardi te busca,

te esid buscando con el taiir de flehas y hachas.

El rugido de los rifles te busca.
Arcos y flechas repican [al tocarse}
por nuestra tierra.

(cancién a Birsa por Ram Dayal Munda, en
Seled, Ranchi, 1967)

Los protagonistas de las acciones politicas que se analizaron en este
trabajo se han destacado en su condicién de campesinos. Sin embargo,
no se ha querido perder de vista el papel que ha jugado en ellas el
factor étnico. Al respecto hay que recordar que una gran mayoria de
estudiosos y el Gobierno de la India independiente han hecho énfasis
cn las caracteristicas tribales de los adivasis, destacando los elementos
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culturales. Es necesario cambiar esta visién y colocar en un prime:
plano la condicién de campesinos de los adivasis que se dedican
a la agricultura sedentaria, condicién que deberd entenderse dentro
del marco de relaciones econdémicas a nivel nacional. Esta considera-
cién debe tomarse como punto de partida si sc quiere entender y
explicar qué ha ocurrido y estd ocurriendo con los adivasis, y cémo
éstos han actuado y acthan en situaciones especificas. De este modo
se cvita derivar las explicaciones de las expresiones de protesta colec-
tiva y organizada de los adivasis al terreno de los efectos de “choques
culturales” o de su “falta de habilidad” para “adaptarse” a nuevas si-
tuaciones. A la vez, se rechaza su inclusidn dentro de los llamados
conflictos comunales, ctiqueta que enmascara la naturaleza misma de
estos conflictos. El problema fundamental es el de las relaciones en
que el campesino se encuentra involucrado, relaciones desiguales, de
explotacién econémica y de dominacién social y politica, realidad que
puede posibilitar una toma de conciencia por parte de los campesinos
de su propia condicién y sus intereses frente:a los de otros sectores de
la sociedad. Esta toma de conciencia les ha llevado a enfrentar las
situaciones concretas con acciones de conjunto, en defensa de intereses
basicos: su tierra, el producto de su tierra y su trabajo. En tanto se
ampliaron los horizontes que abrié esta toma de conciencia, la accién
pudo llegar a dirigirse contra la maquinaria legal, ideol6gica y admi-
nistrativa colonial y sus representantes. En la India independicnte los
campesinos tribales han sido protagonistas de acciones politicas en las
que las confrontaciones sc han definido en el marco de la lucha de
clases, a nivel de la estructura econémica y también del frente politico.

La posicién oficial en India respecto a los campesinos de origen
tribal como grupo separado que se supone presenta problemas “espe-
ciales” y, por lo tanto, que merece un tratamiento “especial”, se tra-
sunta en el uso de una designacién particular para nombrarios: Sche-
duled Tribes (Tribus registradas) o, méis atn Backward Tribes (Tri-
bus atrasadas). Detris del término existe una actitud paternalista, con-
descendiente, con un objetivo fundamental: el de transformar y “des-
arrollar” a este sector de la poblacién, llevindolo a asimilar formas
de vida llamadas modernas. El texto de la Constitucién de 19501 tra-
duce claramente Ja idea del Estado con una misién, la de proteger y
guiar a estos sectores considerados débiles e incapaces de decidir por
si mismos el curso de la accién a seguir frente a la situacién en que
se encuentran.? En sus provisiones el problema se remite finalmente

1 Cf. V. N. Shukla, Commentaries on the Constitution of Indiaz, 3* ed.,
Lucknow, 1960, pp. 134, 422, 424, 475 ss.

2 Asi, el articulo 46 establece que “El Estado promoveri con especiak cui-
dado los intereses educacionales y econdémicos de los sectores mds débiles de
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a la conservacién de la ley y el orden y, aunque se tratan algunos de
los aspectos importantes relacionados con los adivasis como campesinos
(no considerados de esta manera); el despojo de tierras y el endeuda-
miento, problemas que darian la clave de su situacion, éstos no se ana-
lizan en su verdadero significado en el contexto amplio de las rela-
ciones econdmicas, sociales y politicas de la naci6n.

Desde el momento en que se califica a los campesinos adivasis como
Scheduled o Backward Tribes se comienza a ignorar la condicién y la
situacién objetivas de este sector de la poblacién en la nacién, condicién
y situacién compartidas con otros sectores campesinos y que no deri-
van necesatiamente del hecho de ser tribales. Esta actitud se hace ain
miés evidente al considerarse los criterios que se han usado para defi-
nirlos. Uno de ellos es el modo distinto de vida en términos de cul-
turas tribales, y diferencias en educacién, “grado de desarrollo” y asi-
milacién, en contraste con la poblacién que no se adscribe a ningin
grupo tribal.

Esta condicién ha sido entendida como de “desventaja” y “atraso”,
y a veces pareciera indicarse como si fuera inherente a los mismos
adivasis 'y no como producto del establecimiento de relaciones socio-
econdmicas desarrolladas en ¢l curso de la historia. Con base en este
tipo de apreciacién se han otorgado oficialmente una serie de privile-
gios a los miembros de grupos tribales ‘“‘atrasadcs”.® Ante esto ha
habido una fuerte reaccién de parte de sectores con mayor poder poli-
tico y econémico, que han visto estas politicas como una expresién de
favoritismo. Si se observan estas concesiones desde otra perspectiva,
éstas se preentan como muestras de una actitud paternalista, a la vez
discriminatoria, que justifica la introduccién de todo tipo de cambios
desde la clspide. Estas ideas de debilidad y atraso se han promovido
de diferentes modos a través de la accién oficial y las actividades de

la poblacién y, en particular, los de las Scheduled Castes y Scheduled Tribes,
y los protegerd de la injusticia social y de toda forma de explotacién”. Las
cédulas Quinta y Sexta de la Constitucién estin dedicadas a los problemas de
administracién y control de las Zonas y Tribus Registradas, estableciéndose la
existencia de un Consejo Consultivo para las tribus (Tribes Advisory Council)
cuyo deber seria “aconsejar en aquellos asuntos pertinentes al bienestar y des-
arrollo de las Scheduled Tribes del Estado”, permitiendo al Gobernador actuar
para la preservacién de la paz y el buen gobierno de un Estado que en ese
momento se considere Zona Registrada. Cf. también los articulos 339 y 340.

3 A partir de los afios cincuenta se han otorgado becas a los adivasis para
educacién superior. El nimero de becas aumenté de 84 en 1948-49 a mis de
veinte mil en 1967-68. concedidas principalmente en Bihar y en Assam.

L. P. Vidyarthi (“Tribal Development in Independent India and its future”,
Man in India, vol. 54, Ne 1, 1974, pp{ 59-61) menciona que las Post matric
sheholarships otorgadas por el Gobierno central aumentaron de 84 en 1948
a 29, 200 en 1970-71, y también la concesién de becas para estudios en el
extranjero, por lo cual entre 1960 y 1967-68, de dos a cinco miembros de gru-
pos tribales salieron a estudiar fuera.
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los grupos de trabajo organizados por cientistas sociales. Al determinar-
sc a este sector del campesinado como “tribal” y “atrasado” se ponen
obsticulos para que el campesino adivasi tome conciencia tanto de la
naturaleza real de su situacidn frente a otros sectores de la sociedad,
como de su condicién e intereses comunes con los de otros sectores
campesinos, tribales o no.

¥l desarrollo de una estructura administrativa especial “para sal-
vaguardar los intereses de los tribales y acelerar el ritmo del cambio
social y econdmico”,* y la puesta en prictica de programas guberna-
mentales, han abarcado todas las esferas a través de las cuales marcar
con fuerza a estos campesinos para que siguieran el patrén de “des-
arrollo” formulado por los sectores nacionales dominantes, incidiendo
directa e indirectaracnte sobre la actividad econdmica, la educacién, el
nivel sociocultural y el politico. En este proyecto nacional los adivasis
no han tenido participacién alguna. Un estudioso de estos problemas
se pregunta “;qué tipo de cambio econdémico queremos nosotros en las
areas tribales?”,5 y suactitud es coherente con la de los sectores nacio-
nales en el poder que concentran en sus manos el detecho de decidir
el destino del resto de la sociedad.

Como ejemplo de la posicién de los estudicsos que apoyan y pro-
pugnan estas politicas y asumen el papel de guias de estos compesinos,
se pueden considerar las ideas que L. P. Vidyarthi presentz en un ar-
ticulo reciente.8 El declara que: “‘nuestra tarea profesional como an-
tropdlogos es revisar la naturaleza y la extensiéon del desarrollo tribal
que ha tenido lugar en la India independiente, y sugerir nuevas estra-
tegias para la modernizacién de la sociedad tribal”. Las metas que se
sefialan son las de la modernizacion, el desarrollo y la integracion. El
significado que entrafian cada una de estas metas y la direccidn a la
que apuntan, merecerian de parte de quienes las proponen una expli-
cacién clara. ;Qué entienden por modeinizacidn, y por qué y para qué
ce la cuiere imponer? (Qué tipo de desarroilo se defiende y qué papel
se quiere hacer jugar a estos campesinos en ese programa de desarrollo
a nivel nacional? ;Qué finalidad tiene la integracion, para qué y con
qué caricter se plantea? ¥in realidad, a pesar de no ofrecer exnlicacio-
nes, se puede advertir cudl es el proyecto de los estudiosos que han
asumido la tarea de proponer las soluciones mégicas al llamado pro-
blema tribal.

Sus ideas se pueden encontrar resumidas en los programas de des-
arrollo de la comunidad puestos en practica a partir de 1957. La prueba

4 Vidyarthi, op. ciz. (1974), p. 47.

5 Mathur, V. K., “The Traditional-Modern Continunm. An Assumption in
Tribal Development”, Jommal of Social Resewch, vel. X, WNe 2, sept. 1967,
Ranchi, p. 23 (itdlicas mias).

6 Vidyarthi, L. P., op. ciz. (1974), p. 45.
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de las buenas intenciones del gobicrno que proporciona constantemen-
te el autor citado: las cantidades invertidas en diferentes programas
de desarrollo, no indican nada, ya que con estos datos ni se expli-
can los efectos de tales politicas ni sus metas, y tampoco con estas in-
versiones se solucionan los problemas rcales del campesino. Invaria-
blemente este tipo de acercamiento evita el tratamiento de las condicic-
nes objetivas en que se encuentran estos campesinos, desde la perspec-
tiva del desarrollo historico de las relaciones eccondémicas, sociales y
politicas. Para respaldar esta visién se sigue manteniendo la idea del
aislamiento geogrifico, y a veces también cultural, de los campesinos
de origen tribal. Por ejemplo, A. R. Desai 7 propone una caracteriza-
cibén que otros comparten, y llega a una simplificacion de los que lla-
ma elementos de los “‘grupos tribales mis puros” que ‘una vez fueron
patrimonio de todos los grupos tribales”. De este modo, y siguiendo
a C. M. Mamoria, enumera los rasgos distintivos que ahora s6lo cinco
de los veinticinco milones de poblacién tribal conservarian. Se desta-
ca que “viven alejados del mundo civilizado (...) en las montafas
y en las junglas”, que “profesan la religién primitiva conocida como
animismo” y que desarroilan una economia “‘primitiva”. Otro criterio
para clasificar a los adivasis ha sido el del grado de integracién a la
cultura dominante o el de la falta de integracién. G. S. Ghurye 8 dis-
tingue entre aquellos completamente hinduizados de los patcialmente
hinduizados y los que resisten al cambio. A. R. Desai, en tanto, cita
la clasificacion del Comité para el bicnestar tribal que determina cua-
tro categorias: los grupos aislados y que mantienen los patrones de
vida tradicionales; las comunidades semitribales establecidas en zo-
nas rurales, dedicadas a la agricultura y actividades conexas; los gru-
pos transculturados que han migrado a zonas utbanas o semiurbanas,
que constituyen mano de obra para las industrias y han adoptado ele-
mentos culturales “modernos”, y por altimo, los grupos tribales total-
mente asimilados. Desai considera que clasificaciones como ésta son
instrumentos que facilitarfan la tarea dc encontrar soluciones apro-
piadas para los problemas de cada caso en patticular. Se conocen
tres posiciones frente al llamado “‘problema tribal” en India: unos
piensan que deben asimilarse totalmente, como G. S. Ghurye a A. V.
Thakkar. Para Ghurye "los llamados aborigenes no son mas que hin-
ddes atrasados”. Thakkar hace énfasis en el peligro que el separatismo
y el aislacionismo representan para la solidaridad nacional.® Otra po-
sicién defiende el aislamiento de los adivasis para conservar su “pu-

7 Desai, A. R., Rural India in Transition, Bombay, 1961.

8 Ghurye, G. S., The Scheduled Tribes, Bombay, 1959.

® Cf. Comentarios de estas posiciones en Tribal Awakening. A Group Study,
escrito por un grupo de lideres adivasis cristianos, editado por M. M. Thomas
y R. W. Taylor, Bangalore, 1965.
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reza original”, como lo hizo Vesrier Elwin quien llegb a pedir el es«
tablecimiento de un Parque Nacional como refugio para los baigas y
los gonds,1® idea que luego abandonaria.l® Y por altimo se encuen-
tran los que defienden la integracién, sin esclarecer suficientemente
sobre su naturaleza, proceso que seria instrumentado desde fuera del
sector campesino tribal.

Otros estudiosos han preferido concentrarse en el anilisis de las
culturas tribales como expresiones de la “pequefia tradicién” en In-
dia, definiéndolas en contraste con el sistema sociocultural de las co-
munidades campesinas hinddes 12 o mediante el uso del concepto de
continnum tribu-casta, como lo ha hecho F. G. Bailey. Este especialista
opina que ‘“‘deberiamos ver més bien la tribu y la casta como estruc-
turas o como complejos institucionales, que estin presentes como ob-
jetos de eleccién para los individuos en sociedades particulares”. Llega
a considerar a la “tribu” y a la “casta” “no tanto como en un conti-
nuum sino como formas alternativas de accién”.1® Este enfoque sitiia
al problema del campesino tribal dentro de los limites de los procesos
de transculturacién, generalmente entendidos como procesos lineales
que se desarrollan entre polos ideales, y a las relaciones entre sectores
de la sociedad dentro del marco de las tribus y las castas. Por exten-
sién, los conflictos que se suscitan a partir de las relaciones socioeco-
némicas se consideran de naturaleza comunal o producto de rivalidades,
generalmente de naturaleza cultural.

Otras veces, no s6lo la naturaleza de los conflictos sociales queda
empafiada por la perspectiva del enfoque, sino que se minimiza la im-
portancia de los conflictos existentes. Por ejemplo, se ha escrito: “Aun-
que el proceso de transculturacién, la destribalizacién, la explotacién,
etcétera, han conducido a conflictos severos en las sociedades tribales,
en general, se puede decir que el faccionalismo, los intereses particu-
lars, las numerosas disputas que caracterizan la vida en la mayoria de
la India rural, estin de algin modo ausentes en la poblacién tribal
aislada, esparcida y psicolégicamente conforme” .14

Si uno se dirige a la realidad objetiva en la India independiente
y observa la situacién de estos campesinos en el marco de relaciones
socioeconémicas especificas, el panorama que se presenta rebasa los
limites de los efectos de un proceso de transculturacién, de las rela-

10 Elwin, V., Loss of Nerve, Bombay, 1947.

11 Elwin, V., A Philosophy for NEFA, Shillong, 1959, p. 46.

12 Cf., por ejemplo, S. Sinha, “Tribal Cultures of Peninsular India as a
Dimension of Little Tradition in the Study of Indian Civilization: A Prelimi-
nary Statement” Man in India, vol. 37, abril-junio de 1957, N¢ 2.

13 Bailey, F. G., " ‘Tribe’ and ‘Caste’ in India”, Conmtributions to Indian
Sociology, vol. V, 1961, pp. 15 y 18. Cf. también el comentario firmado L. D.
en pp. 120-122 en el vol. VI de la publicacién citada.

14 Vidyarthi, op. cif. (1967), p. 3.
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ciones y conflictos comunales y de conflictos con sectores identificados
por su adscripcion a castas. Por lo tanto, se hace necesario un andlisis
que se concentre en la estructura de clases vigente y los conflictos que
se desarrollan a partir de ellas, en los cuales los campesinos estarian
involucrados. En la India independiente, los enfrentamientos de los
campesinos tribales con los terratenientes, los prestamistas y los dikus
en general, se agudizaron y se definieron en el terreno de la lucha de
clases. Los problemas para el campesino continuaron centrindose prin-
cipalmente alrededor del despojo de tierras, el endeudamiento y la
extorsion, y la apropiacién del producto de su trabajo en términos de
explotacién que tocé al campesino mismo como mano de obra agrico-
la. Como ejemplo del despojo de tierras, s6lo en Ranchi Police Station
hubo 752 apropiaciones ilegales entre 1955 y 1965.13

La aceleracién del proceso de despojo de tierras ha hecho aumen-
tar las filas de los campesinos sin tierra entre los adivasis. No s6lo los
elementos locales con poder econémico y politico han sido responsables
de este proceso sino también la puesta en prictica de planes de des-
arrollo que incluyeron la instalacién de grandes complejos industriales,
como en la rica faja de minerales de Chota Nagpur.

La situacién agraria queda claramente descrita en el memorindum
que el Rev. Dr. N. Minz, adivasi, envié a las autoridades nacionales
en fecha reciente.!® El documento dice con referencia al despojo de
tierras: “Los tribales, en lugar de haber aliviado su miseria con estas
politicas {la abolicién de los zamindares}, se vieron nuevamente rele-
gados, discriminados, destruidos y explotados sin picdad. Los elemen-
tos ajenos se volvieron mucho mis activos para apropiarse de la tierra
que pertenecia a los adivasis, contando con el permiso ticito y el
apoyo sutil de los funcionarios de departamento. Hay cantidad de ejem-
plos, en todos los rincones de la zona tribal, de tierras que ellos {los
adivasis] habfan convertido con su sudor y su sangre en arrozales de
primera clase y que han pasado ripidamente a las manos de los maha-
janes y otros extrafios mediante diversos métodos dudosos que se prac-
tican libremente con ¢l apoyo de muchos ‘Hombres Poderosos’ (.. .).
Luego de obtener reportes fraudulentos, estos extrafios hacen que se
fijen rentas sobre la tierra a su favor. El que realmente cultiva la tie-
tra ve asi que arrebatan el trabajo de toda su vida de un simple plu-
mazo, respaldado por las provisiones de la ley. Los tribales presentan

15 Mandal, B. B., "Are Tribal Cultivators in Bihar to be called "Peasants’?”,
Man in India, vol, 55, N¢ 4, oct-dic. de 1975, p. 358. El autor se basa en
un reporte de 1965.

16 Minz, N., A Memorandum on the Adivasi Problems in Central Tribal
Belt of India and their Permanent Solutions, documento recogido en 1970 por
el Dr. Rupert R. Moser, extractos del cual aparecen en The Situation of the
Adivais of Chota Nagpur and Santal Parganas, Bibar, India, TWGIA-Docu-
ment, Copenhagen, abril de 1972.
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numerosas peticiones a las autoridades correspondientes para que se
establezca una renta justa sobre sus tierras. Pero tal es su infortunio
que ripidamente aparecen los demandantes no tribales, mis poderosos
y diestros que ellos, para desafiar sus reclamos y, finalmeste, los so-
lucionan en su favor (...). Los mahajanes han manipulado por afios
para ocupar y cultivar las tierras {de los campesinos} rechazando acep-
tar el pago del crédito bajo uno u ctro pretexto. Estas ocupaciones de
tierras por los mahajanes en algunos lugares alcanzan entre 20 y 30
acres, y han continuado hasta por 50 o 60 afios, por un crédito de una
pequefia suma que varia entre 50 y 300 Rs. No faltan casos en que
estos mahajanes se han apropiado de toda la tierra de los adivasis,
convenciendo a los funcionarios de departamento, y haciendo que sus
nombres figuren como los de propietarios de la tierra bajo la justifi-
cacién imperfecta de que la han ocupado por tan largo tiempo. Este
método hace a los adivasis quedar cin tierras, y asi son cxplotados y
destruidos completamente. Otro método dudoso usado por los mahaja-
nes [es aquél por el cual el campesino} (...) pierde su tierra, su
propiedad y hasta toda su familia. Los sahukares y los mahzjanes dan
crédito, no con interés sino sélo bajo la precondicion de que, cuando la
cosecha esté lista, los deudores adivasis deben vender su produccitn al
mahajan acreedor de quien han recibido crédito para cultivar durante
Jos meses de abril y mayo. El precio de cada tipo de producto agricola
se fija en el momento dcl otorgamiento del crédito, generalmente muy
por debajo del precio en el mercado. Al mismo tiempo, la opcién para
comprar determinada cantidad de la produccién del deudor queda a
criterio del mahajan. Fsto crea una situacién muy anormal para el cam-
pesino tribal que se perpeta afio con afio y, en algunos casos, por ge-
neraciones”. Fn este contexto, R. R. Moser cita un articulo periodistico
del The Illustrated Weekly of India del 4 de octubre de 1970, que
denuncia: “Otras agencias oficiales como la Comisién de planeamientc
y la Conferencia General de ministros de noviembre pasado, también
reconocieron que las reformas han sido trasgredidas con evasiones, tram-
pas, fraudes y deshonestidad. Un reporte en The Statesman del 18 de
julio menciona a un terrateniente que registré 75 acres de tierra a nom-
bre de su perro: un acto vergonzoso de burla de las limitaciones gu-
bernamentales puestas 2 la tenencia de tierras rurales, que fue arre-
glada, por decirlo carttativamente, dada la ingenuidad de los funcio-
narios del Estado que hicieron el registro. Este no es de ninguna manera
un ejemplo aislado™.17 Los cjemplos se repiten en distintos lugares de
la India, y los mecanismos que usan los grandes terratenientes para
apropiarse de las tierras de los campesinos tribales se multiplican hasta

17 The Illustrated Weckly of India, 4 de octubre de 1970, p. 16, cit. por
R. R. Moser, op. cit., p. 11.
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emplear cualquier camino posible que lleve a la satisfaccion de sus
intereses. En relacién con Maharashtra, por ejemplo, Economic and Po-
litical Weekly de febrero de 1974,18 reportaba el empleo del recurso
legal de la prueba de incapacidad fisica del campesino para trabajar
su tierra, como medio para despojarlo de ella: “Muchos grandes terra-
tenientes conseguian certificados médicos que establecian la incapaci-
dad de los adivasis para cultivar sus tierras y lograban obtener estas
tierras en arriendo por pericdos fijos. Las tierras rara vez se devolvian
a los adivasis una vez terminado el periodo de arriendo. Adn peor,
muchos terratenientes que lograban obtener tierras de los adivasis en
arriendo reclamaban el estatus y derechos de poseedores bajo el Acta
de Tenencia y Posesién de Tierra Agricola de 1948, y compraban las
tierras de los adivasis por nada”. El articulo sigue diciendo: “Ya que
varias de las leyes promulgadas por el gobierno se han usado invaria-
blemente con el permiso ticito de los funcionarios del gobierno, para
privar a los adivasis de las tierras que les pertenecen, no es realista es-
petar que los funcionarios del gobierno lleguen a mostrar algtin entu-
siasmo por distribuir tierras del gobierno o excedentes entre los adiva-
sis. La naturaleza simbdlica del esquema de distribucién de tierras exce-
dentes entre los adivasis se muestra en (...) [la siguiente] tabla:

Distribucién de tierras excedentes repartidas mediante la imposicién de limites
sobre tenencia de tierras en Maharashtra en 1970-71

Castas Tribus
registradas registradas Otros
Familias sin tierras que fue-
ron beneficiadas 196 66 631
Tierras (en acres) distribuidas
entre familias sin tierra 1899.70 353.28 5180.35

Pero no solamente mediante la manipulacién de las leyes y el res-
paldo del permiso no oficial de los funcionarios se despoja a los cam-
pesinos tribales de sus tierras. A veces, los terratenientes han usado
procedimientos violentos, apoyados en su alianza con la policia, la ad-
ministracion, los prestamistas y los politicos. De esta situacién, Marfa
Mies presenta un andlisis iluminador sobre la condicién de los cam-
pesinos bhils (adivasis) en Maharashtra y muestra cémo éstos se or-
ganizaron politicamente para enfrentarse a los ataques directos dec la
clase rural dominante en el Movimiento Shahada de 1972-74.1® Pro-

18 Economic and Political Weekly, Annual Number, febrero de 1974, Bom-
bay, “Maharashtra Organising the Adivasis”, p. 174-A.

19 Mies, Maria, “The Shahada Movement: A Peasant Movement in Maha-
rashtra (India) —its Development and its Perspectives”, The Journal of Pea-
sant Studies, vol. 3, Ne 4, julio de 1976, pp. 472-482.
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porciona varios ejemplos, ademés del que presenta como caso, para in-
dicar que “lo que se alude como lucha de castas no es mis que una
despiadada lucha de clases disimulada”, ejemplos de la violencia di-
recta ejercida por los terratenientes sobre los campesinos para despo-
jarlos por la fuerza. “Todos estos incidentes —sefiala Mies— han te-
nido lugar entre hindles de alta casta y adivasis o harijanes. Sin em-
bargo, es evidente que no surgieron alrededor de problemas de casta
sino alrededor de asuntos econémicos y politicos. Los campesinos sin
tierras piden tierra y mayor paga y han comenzado a organizarse para
luchar por sus intereses. La clase rural dominante, no obstante, usa su
poder politico, econdrico y cultural, incluyendo la violencia directa,
para mantener al proletariado rural ‘en su lugar’, como ellos dicen. En
esta lucha de clases, la clase en el poder usa muy habilmente como
armas la discriminacién de castas, los sentimientos de casta y la de-
pendencia feudal de los trabajadores intocables con respeto a su terra-
teniente” .20

Un ejemplo del uso de la violencia extrema sobre los campesinos
santales de Bihar, que refleja el caricter de esta lucha entre la clase
terrateniente y el campesinado empobrecido, es la masacre de los al-
deanos de la aldea de Rupaspur del 22 de noviembre de 1971.2! Los
santales habfan trabajado como medieros por largo tiempo y defen-
dian sus derechos, amparados por la seccién 71 del Acta de Tenencias
del Bihar, en cuanto a la proporcién de la produccién agricola que se
destinaba al terrateniente. Cuando los santales se organizaron para pro-
testar fueron perseguidos hasta su aldea. Tres grandes terratenientes se
aliaron para atacar con sus guardias privados la aldea de Rupaspur, si-
tiandola con sus hombres armados que llegaron en jeeps, camionetas,
tractores y a pie. Una vez que por medio de la persecucion lograron
hacer que los campesinos se refugiaran en sus casas, los encerraron
desde ?uera y prendieron fuego a las cuarenta y cinco casas de la aldea.
Los que lograron escapar eran muertos a tiros o a cuchiliadas. Link re-
porta que “El fuego cesé solo cuando se redujo toda la aldea con sus
45 casas a cenizas. Para entonces cuatro personas, incluyéndose dos mu-
jeres, habian muerto quemadas vivas, diez habjan muerio a balazos o
cuchillazos, mientras que 33, incluyendo un nifio de tres afios, estaban
severamente heridos. (...) Una mujer, después de haber sido herida
con una lanza, fue arrojada al fuego mientras los gingsters aplaudian
con jabilo por su éxito. Después que la ‘operacién matanza’ estuvo ter-
minada, los jeeps se pusieron en servicio. Se colocaren en cllos los
cadaveres, se los condujo a 20 millas de distancia y se los enterré en
¢l barro y el pasto en las orillas del Kosi, cerca de Kursela”. La policia

20 1bid., p. 473.
21 Link, 5 de diciembre de 1971, pp. 25-26, cit., en R. R. Moser, op. cit.,
pp. 9-10.
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se habia retitado de la zona dos dias antes de la matanza, aun cuando
habia sido establecida alli en previsién de disturbios; el hecho fue
recibido con un silencio casi general por parte del Gobierno, y los
responsables no fueron castigados.

La represién de todo acto de protesta de los campesinos por las
clases rurales dominantes puede no detenerse, por lo tanto, en ame-
drentar al campesino para mantenerlo sumiso y en las mismas condi-
ciones de trabajo, sino que puede volcarse a su aniquilacion en las
zonas en que la organizacién politica campesina es débil y el poder de
los terratenientes, en consecuencia, es grande. Si los trabajadores agrico-
las protestan haciendo huelga, se los amenaza con conseguir agriculto-
res de fuera y dejarlos sin trabajo, amenaza que se traduce en hecho
si la protesta persiste. En otros casos, los grupos terratenientes domi-
nantes no consideran siquiera la posibilidad de un arreglo o de ejercer
presién, sino que se elimina de raiz al problema que representan las
demandas de los campesinos. mediante su misma eliminacién fisica.

La posicién de los funcionarios frente a esta lucha es doble. Res-
paldan a los terratenientes por razones politicas en tanto instrumentos
para controlar las aldeas; si dejan de cumplir este papel y su poder
se debilita al afirmarse la organizacién politica de los campesinos, se
los descarta como elementos de manipulacién en manos de los politi-
cos. El papel del Gobierno en la represidn tiene también dos facetas,
por un lado, mediante la cooptacién, ofreciéndose a escuchar la de-
manda campesina y a solucionar sus problemas; por otro, a través de
la represién directa y dristica. Para esta represion, generalmente, no
usa a la policia local, que prefiere no mezclarse y apoya la represién
de los terratenientes no con accién sino enterindose tarde de los inci-
dentes violentos, desapareciendo de escena en el momento oportuno
y llegando 2 ella cuando ya no hay nada que hacer. El Gobierno usa
en estos casos las fuerzas policiales que no pertenecen a la localidad
donde estalla la violencia y a la Policia Especial de Reserva (SRP),
que emplea ticticas semejantes a las de los terratenientes. Mies relata
una instancia de este tipo de accién policial: *se enviaron unidades
armadas de la Policia Especial de Reserva a los bosques en este distrito
[Dhulia} para sacar a los adivasis de las tierras que habian estado
cultivando por afios (...). Los empleados forestales llegaron en ca-
miones, acompafiados por unidades de la Policia Especial de Reserva
y pidieron a la gente que saliera de sus casas. Entonces se incendiaron
las casas, se subi6 a los adivasis en un camién y se los dejé en otro
lugar, lejos de sus aldeas originales. El trato de los funcionarios del
gobierno y de la policia hacia los adivasis no fue menos brutal que el
de los gujars [la casta terrateniente dominante en el distrito de Dhu-
lia, Maharashtra]”.22 Estas experiencias del presente, esta vivencia co-

22 Mies, op. cit., p. 479.
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tidiana del campesino adivasi de una realidad en la que es objeto de la
manipulacién y la represion, y en la que se perpetia una situacién eco-
némica comin con el resto del campesinado, pasan a formar parte de
la historia del campesino, de su historia como experiencia de vida y
fuente a partir de la cual podra determinar la accidén que tome frente
a esa realidad.

La existencia entre los campesinos ad‘vasis de una tradicién de pro-
testa que significa algo més de un siglo y medio de experiencia de lu-
cha en cuestién agraria, tiende a posibilitar la accién en el frente poli-
tico con el consecuente desatrolo de una “conciencia para si” entre
los campesinos. El desatrollo de esta conciencia y de la lucha politi-
ca enfrenta graves problemas. Los grupos hegeménicos obstaculizan
este desarrollo no sélo mediante los métodos crudos de la represion
directa, sino también por el medio mas sutil de la difusién e imposi-
cién de una ideologia que trata de convencer al campesino de que es
incapaz de sobrevivir sin su proteccién y de que su debilidad inherente
no le permitird luchar y defenderse de los sectores rurales poderosos si
no es con el tipo de ayuda que aquéllos se ofrecen a brindarle. Junto
con el muy usado método de la cooptacién, como ocurrié por ejem-
plo con el Partido Jharkhand en septiembre de 1963 al fundirse con el
Partido del Congreso, se desarrollan otras ticticas como la de presentar
a los campesinos los asuntos de politica nacional, como las elecciones,
a un nivel elemental y burdo. El objetivo no es, de ningana manera,
la concientizacién politica sino una movilizacién de las masas campe-
sinas para favorecer los intereses de partidos que representan a otras
clases sociales, como un medio para conseguir votos.

Sachchidananda presenta dos textos empleados para propaganda
politica durante la campafia electoral de 1957.2 El primero de ellos
es de este tenor:

“Queridos hermanos y hermanas:

Hemos enviado muchas veces nuestro representante a la Asamblea
Legislativa. Pero ni siquiera una vez tuvimos un hombre capaz. Esta
vez Dios ha simpatizado con nosotros y un gran hombre ha aparecido
en estas elecciones. De cuerpo fuerte, atractivo en apariencia, alto y
adornado por una camisa de seda, infatigable orador, Sri X, que ha
sacrificado su alma en el altar del servicio social por la causa del pais,
estd frente a vosotros (...). Los hermanos misioneros se beneficiarin
en gran medida (...). Se dard a los cristianos privilegios especiales.
Los tribales no cristianos y los no tribales no deben preocuparse ya que
se les dard libertad para beber vino (...). Todos los planes tendrin

23 Sachchidananda, “Political Conciousness in Tribal Bihar”, Man in In-
dia, vol. 39, N° 4, oct.-dic. 1959, Ranchi, pp. 306-308.
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éxito. Todos los problemas de la gente se desvanecerin cuando se esta-
blezca el Reino de Dios (Ram Rajya). Por lo tanto, no deben olvidar
para las elecciones el simbolo de Sri X”.

La propaganda del candidato opositor se desarrolla en esta linea:

“Queridos hermanos y hermanas:

Ha llegado nuestro festival quinquenal [las elecciones] (...). De-
bemos elegir una persona activa con un corazén puro (...) debe ser
educado (...) [y} haber hecho algo por el pais; debe ser desintere-
sado; debe tener un objeto fijo y debe haber trabajado para conse-
guir educacién, medios de comunicacién y tanques de agua para la
gente. Sri Y es una persona cuidadosa del deber; la sociedad culta lo
respeta. Siempre estd realizando trabajos constructivos (...) ha abier-
to muchas escuelas y hosterias y ha alentado al Gobierno para que dé
becas a muchos estudiantes. Ha hecho que el Gobierno apruebe la
construccién de muchos embarcaderos y pozos de agua. En tiempos de
escasez ha distribuido alimentos y ropa (...). Asi que Sri Y tiene
muchas cualidades puras. El segundo candidato es Sri X, que antes
estaba en el Congreso pero que ahora se ha unido al Partido Jharkhand.
Su mente no es equilibrada. En lo que respecta a educacién, sélo puede
firmar. No ha tenido oportunidad de servir al pais (...). Su natu-
raleza es cruel. Golpea severamente a los nifios que arrancan guayabas
de su huerta (...). Por lo tanto hacemos un llamado a todos los
amantes de este pais para que voten por nuestro hermano no cristiano
Sri Y y lo elijan como miembro de la Asamblea Legislativa”.

Estos ejemplos de propaganda politica méis los datos que presenta
Sachchidananda en su articulo, basados en una encuesta y observacio-
nes realizadas durante la campafia electoral entre los mundas y los
oraones, muestran un esfuerzo de parte de los politicos no por con-
cientizar a la poblacién sino por despolitizarla, pricticamente, hacién-
dola objeto de la manipulacién y la coercién. En primer lugar, al pa-
recer, se evitaron los mitines péblicos y la propaganda politica se hizo
casa por casa, o se distribuyeron panfletos que los adivasis dijeron no
entender. La manipulacién de los simbolos usados por los partidos es
obvia. Por ejemplo, los propagandistas del Partido del Congreso exhor-
taron a votar por los bueyes, de modo que un votante dijo: “‘Los bue-
yes son nuestra riqueza, asi que yo he votado en la urna que tiene este
simbolo™.2¢ En tanto, la propaganda del Partido Jharkhand defendia
al gallo, su simbolo, diciendo que éste salva a los adivasis del infor-
tunio cuando se lo sacrifica a Sing Bonga.

Los métodos coercitivos se ejemplifican con las ticticas empleadas

24 Tbid., p. 303.
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por los misioneros y por el partido en el poder. Los misioneros indi-
can a los tribales conversos por quién tienen que votar, y la Iglesia
aparece dando apoyo a ciertos candidatos. En otros casos, por ejemplo,
se dijo a los habitantes de una aldea que se revocaria el proyecto de
construccién de una escuela en su comunidad si votaban contra el Go-
bierno, o se los conmind a votar bajo amenazas de que serian castiga-
dos por el Gobierno. Se us6 a veces la figura de Gandhi de este modo:
“Se les dijo que Mahatma Gandhi estaria presente en la mesa electo-
ral aunque no pudieran verlo; él veria cémo votaba cada persona; de
modo que si querfan evitar malas consecuencias deberfan votar por el
par de bueyes”.25 Los diferentes partidos usan a los grupos rurales
con poder o a las instituciones tradicionales para manipular a los vo-
tantes campesinos, y para ejercer eventualmente un control mis efec-
tivo sobre éstos. Una manera, como se hizo notar, es usar el apoyo de
los misioneros para influenciar a la opinién publica; otras veces a tra-
vés de los panchayats aldeanos se hizo votar a aldeas enteras por cierto
partido; otras, se reforzé la alianza con los grupos rurales dominantes
de modo que, por ejemplo, en las elecciones de 1957, en una zona de
Bihar, el Partido Janata propuso al ex zamindar del lugar.

El bajo porcentaje de votos durante la citada eleccién en las zonas
tribales de Bihar, que fue menor que en la primera eleccién,?6 mis
los comentarios de los electores tribales sobre el significado de la vo-
tacién, podrian indicar tanto la ausencia de una conciencia politica,
como sefiala Sachchidananda, como también una apreciacién mds acer-
tada de estos electores de la forma en que se conducen las elecciones,
las cuales llegan en realidad a considerarse otro “festival quincenal”
o, como dijo un votante, ‘‘un problema de suerte para el partido de
que se trate”. Por otra parte, se reflejan los efectos de la ya mencio-
nada labor de convencimiento que se lleva a cabo con el campesino
tribal para hacerlo sentir incapaz, cuando éste dice: “;Coémo podemos
saber sobre esto {las elecciones}? Somos sélo simples aldeanos anal-
fabetos” y como se ve la justificacién que se dio por haber votado por
el Partido del Congreso: “El Gobierno estd dirigido por el Pandit
Jawaharlal Nehru, que es un pandit y hace todo después de consultar
las escrituras, y es por eso que las cosas van tan bien. Los mundas no
pueden hacer esto. El trabajo de gobernar es para los brahmanes y por
eso sélo Panditji puede hacerlo” .2

En cuanto a la organizacién de la lucha politica desarrollada en
este siglo por los adivasis de Chota Nagpur, deberfan observarse dos

25 Ibid., p. 305.

26 Por ejemplo, Sachchidananda indica para la localidad de Dodang (Dis-
trito Policial de Ghaghra) que, de 1100 electores oraones sélo votaron 227
hombres y 34 mujeres, con un porcentaje total de 23.8%.

27 Sachchidananda, op. cit. (1959), p. 304.
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niveles de accion, por un lado, la que se desarrolla a través del Partido
Jharkhand (unido ahora al Partido del Congreso) y, aunque ain no
estructurada, a través de la actividad de intelectuales adivasis no cris-
tianos, y por otto, en conjuncién o no con alguno de los anteriores, la
actividad politica de los campesinos de la zona, a nivel de adivasis y
a nivel mas amplio de sector campesino.

El Partido Jharkhand desde sus comienzos estuvo manejado y orien-
tado por los adivasis conversos. Vidyarthi quiere ver el desarrollo de
formas de protesta tradicional a formas de accién politica en los lti-
mos afios, de esta manera, “‘el liderazgo de los tribales ha pasado a las
manos de los tribales cristianos, urbanos y educados a la occidental,
que son esencialmente racionales en su interpretacion y tratamiento de
la situacién politica”.28 Pero la gama de posibilidades en el aspecto
politico es realmente méas amplia. En primer lugar, los adivasis de Cho-
ta Nagpur reconocen la labor de cooptacién que se desarrolld con el
Partido Jharkhand y han cuestionado la integridad moral de su lider
mas importante, el munda Jaipal Singh, hombre dedicado a la poli-
tica, educado en Oxford y anglicano. Por otro lado, los adivasis no cris-
tianos consideran a los conversos como gente que mira hacia los grupos
nacionales dominantes y frente a ellos formulan lineas de acci6n inde-
pendientes. Los cristianos han monopolizado al Partido Jharkhand des-
de sus comienzos, en la asociacién estudiantil (cristiana) de la que
surgi6, hasta la composicién que tuvo como partido. Hacia principios
de los afios sesenta “ni un solo tribal que no fuera converso se con-
sideraba entre los lideres més importantes. De diecisiete personas que
se mencionaron como lideres politicos, siete pertenecian al grupo de
tribales conversos, nueve a varias castas hindies y uno era musulméin
(...). Los dos lideres mas importantes {S. K. Bage y Jaipal Singh}
también pertenecian a la comunidad tribal cristiana y eran muy educa-
dos”.29 Se debe abandonar la descripcion del liderazgo tribal basada
en las adscripciones tribales y de casta, para pasar a ver de qué clase
procede y a cual representa. De los pocos datos que presenta Vidyar-
thi30 sobre veintidés lideres adivasis mundas y oraones en Ranchi,
para 1962 (nueve pertenecientes al Partido Jharkhand, diez al Partido
del Congreso, uno independiente y dos sin afiliacién), siete se iden-
tificaron como dedicados a la agricultura, sin mayores especificaciones;
cuatro a la politica; uno a la agricultura y a la politica; tres eran abo-
gados; uno, maestro retirado; uno, pastor luterano; dos, organizadores
de danzas y masica folklérica; uno, empleado del Partido del Con-

28 Vidyarthi, L. P., “Aspects of Tribal Leadership in Chota Nagpur”, en
Vidyarthi (ed.), Leadership in India, Londres, 1967, p. 130.

28 Ibid., p. 137.

80 Ibid., cf. listas.
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greso; una mujer educada y desocupada, y uno quedé sin especificar.
La mayoria eran cristianos pertenecientes a diferentes denominaciones.

La defensa de la identidad étnica ha sido manipulada por el Par-
tido Jharkhand para atraer a sus filas a los adivasis, mis que nada a
los no cristianos. Por otro lado, aquellos que critican a los cristianos y
al Partido Jharkhand desarrollan la lucha politica utilizando también
la identidad étnica como bandera; como en el caso anterior, algunos
de sus lideres han sido educados en las universidades, a veces en el
extranjero.

Frente a este panorama, el problema reside en detectar a qué inte-
reses responde el Partido de Jharkhand y los cristianos conversos, por
un lado, y el grupo de jévenes intelectuales adivasis no conversos, por
el otro, y a quiénes estin representando. Para saber cémo ven los cam-
pesinos adivasis a estos grupos politicos y a su propia participacion
en los procesos politicos ya sea respaldando a uno de estos grupos o
tendiendo a la formacién de organizaciones propias, es necesario rea-
lizar investigaciones de campo para llevar a cabo discusiones con los
campesinos y con los lideres de la zona, sean miembros de un partido
o independientes.

Por el momento, contamos con los comentarios que han hecho sobre
cste problema un grupo de lideres adivasis cristianos de distintas zonas
de India y un joven intelectual munda, comentarios que reflejan al-
gunos de los puntos de vista correspondientes a sectores de la pobla-
cién adivasi que quieren establecer su liderazgo.

El grupo de lideres cristianos comenta: “En este momento hemos
ganado cierta autoconciencia y ahora queremos explorar més sobre quié-
nes somos y qué caracteristicas especiales hemos desarrollado (...) ya
no estamos aislados. Ahora debemos vivir nuestras vidas en medio de
los cambios del mundo contemporineo. También vivimos en un pais
que estd haciendo enormes esfuerzos para el desarrollo en los sucesivos
Planes Quinquenales (...) creemos necesario recuperar nuestras anti-
guas buenas caracteristicas por medio de un proceso de seleccién y el
revivalismo, porque si no, las perderemos debido a las fuerzas de cam-
bio y al deterioro (...). Debemos resurgir como otras culturas anti-
guas que nos rodean (...). Nos hacemos cada vez mis conscientes
de que somos la gente nativa, los habitantes originales de la tierra
en que vivimos. Esto es de la mayor importancia para nosotros. Nos-
otros hemos estado en esta tierra nuestra desde el comienzo de la his-
toria (...). Por eso podemos reclamar y reconocer responsabilidades
especiales hacia la tierra y su desarrollo (...) también nos hemos he-
cho conscientes dolorosamente de que hemos estado muy expuestos al
peligro de perder nuestra tierra. Hemos llegado a saber cémo hemos
sido explotados directa e indirectamente. Hemos visto csos hermosos
campos de arroz en terrazas, construidos con el trabajo amoroso y el
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precioso esfuerzo de generaciones de nuestros antepasados, deslizarse
de entre nuestros dedos y pasar a ser posesién de otros, dejando lugar
a industrias modernas. Nos hemos aferrado a nuestra tierra ancestral
porque la tierra ha sido nuestra sangre, sin la cual no tendriamos vida
o modo de vida. La historia de los problemas agrarios por los que he-
mos pasado es una historia triste y deprimente (...). Cuando entra-
mos en contacto con otros temimos que por la explotacién nosotros,
los tribales, moririamos pronto, o al menos que nuestras tribus se ex-
tinguirfan al ser absorbidas por grupos mis numerosos y fuertes. Te-
nemos miedo de perder nuestra identidad racial y olvidar nuestras len-
guas y culturas al adoptar las de otros (...). ¢Cudl es nuestro desti-
no? Un aspecto importante de nuestro destino es que es parte integral
del destino de la nacién india. Esperemos que construyendo nuestras
buenas caracteristicas étnicas esto sirva para la construccién de nuestra
nacién en total” 31 Los autores del texto adoptan una visioén critica con
respecto a los efectos de la industrializacién en las zonas con poblacién
tribal, en cuanto a la adquisicion de tierras por las industrias, el des-
plazamiento de la poblacién, y la llegada de obreros de fuera que com-
piten en el mercado de trabajo con la poblacién local. Respecto a la
actitud del Gobierno dicen: “el Gobierno no ha guardado sus prome-
sas; al principio de las transacciones se prometieron compensaciones
completas y parciales, pero ahora el Gobierno pagari sélo un tercio de
la cantidad, y ain este monto no habia sido pagado cuando se escribié
este informe. Esta fue una de las razones por las que una multitud de
como mil adivasis llevé a cabo desérdenes en Ranchi en 1961. La tie-
rra que se les ofrecié a cambio en Hazaribagh es de baja calidad y al-
gunos tuvieron que regresar. Las presiones en estas areas son muchas
y muy fuertes, y la vida tribal se estd rompiendo sin que surja ninguna
otra alternativa. Muchos mundas estin buscando trabajo en Assam o
en las islas Andaman” 32

Sobre los aspectos politicos, dicen: “‘muchos tribales no estaban
completamente conscientes del significado de la independencia para
ellos o para toda la nacién. Adn algunos que estaban conscientes con-
tinuaron sintiéndose gente sometida. Pero con la educacién politica in-
herente a la democracia, el sentido de nacionalidad india y de nuestros
derechos politicos se ha desarrollado entre nosotros (...) el movimien-
to por un estado en Assam y el movimiento Jharkhand en Chota Nag-
pur son expresiones significativas del despertar politico de nuestra
gente y de nuestra participacién como gente libre en la vida politica
de la nacién” .33 En estos textos se ve como los lideres manejan la cues-
tién étnica como problema cultural, a veces denunciando un sentimien-

31 Thomas, M. M. y R. W. Taylor (eds.), op. cit, pp. 31 ss.
82 Jbid., pp. 68 ss.
33 Ibid., pp. 94 ss.
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to de inferioridad que los hace enfatizar sobre la bisqueda selectiva
de sus “buenas caracteristicas”. De la misma manera, a pesar de estar
conscientes del problema agrario y de la explotacién socioeconémica
por los sectores dominantes, y siendo criticos frente a la actitud del
Gobierno, la solucién vuelve a plantearse en la linea étnica sin abrirse
perspectivas més amplias. Estos lideres cristianos, educados por las
misiones y en las universidades, cortadas sus raices sociales, con un
nivel de aspiraciones y ambiciones diferentes a las del resto de su co-
munidad, con otros intereses, defienden los ideales de democracia y
nacionalidad que corresponden a la ideologia de los grupos nacionales
en el poder. Por esto, el panorama que se da del presente es positivo;
se habla de “gente libre” con total participacién en el marco de la
nacién. Curiosamente, cuando hablan de las protestas de los campesinos
adivasis en el siglo XIX, se refieren a ellas de otro modo: *La suya fue
una lucha de clases contra reyes y zamindares despéticos (...). Los
campesinos aborigenes se levantaron contra sus terratenientes de cuando
en cuando” 3¢ Pero al considerarse la lucha politica en el periodo pos-
colonial vuelven a hablar de tribales, no de campesinos, y ensalzan la
meta de la “adaptacién”. Finalmente, la unién del Partido Jharkhand
con el Partido del Congreso se ve ambiguamente. Se lo reconoce como
un medio de resguardar los intereses socioeconémicos de los tribales,
teforzindose asi el paternalismo, esta vez asumido por los adivasis que
se consideran diferentes del resto por ser educados. A la vez también
se lo ve como un mecanismo empleado por el Partido del Congteso
“para eliminar la principal oposicién en las édreas tribales de Chota
Nagpur y Santal Parganas” 35 reconociéndose implicitamente la fina-
lidad de la cooptacién.

En la entrevista38 a un joven intelectual munda, no cristiano, pro-
fesional universitario, de origen campesino, éste defendi6 el ideal de
un estado separado en Chota Nagpur, Jharkhand, y fue critico hacia
el caricter del Partido Jharkhand, su lider Jaipal Singh, y las activi-
dades de los grupos de adivasis cristianizados.

Comenz6 hablando de Jaipal Singh, sefialando la necesidad de un
nuevo lider, alguien que pudiera abarcar a las masas, “un hombre sen-
cillo que domine la mente de los grandes”, haciendo alusién al caso
de Gandhi. Retraté a Jaipal Singh como ‘“un hombre sofisticado, que
fumaba puros, vestia bien y tenia dinero”, insinuando que habia sido
comprado: “comenzé a beber mucho y a gastar en cosas caras, cos-
tumbres que adopté en Inglaterra”, “También era violento —sigui6 di-
ciendo el informante— pero tuvo que controlarse porque la gente no

84 Jbid., pp. 103 y 105.

35 Ibid., p. 108.

86 Entrevistas realizadas en abril de 1975. Su nombre se mantiene confi-
dencial.
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queria volcarse a la violencia. Terminé divorcidndose de la gente y
explot6 la imagen de Birsa y sus ideas. Tuvo que controlar a los mun-
das cristianos, de modo que a través de los sacerdotes hizo que en las
iglesias se difundieran sus ideas. El Nuevo Reino de Cristo se identifico
con Jharkhand. Pero quiso que a su muerte no lo enterraran como
cristiano sino en su aldea, al modo munda. Entonces, los misioneros
se disgustaron porque se dieron cuenta de que los habia usado”.

Sobre el ideal de autonomia, afirmé que “la posibilidad de un
estado separado era clara, y la mayoria de la gente lo queria; no habia
oposicién en Chota Nagpur, pero el Gobierno temié la creacién de
una zona difetente en el medio de India. La creacién de un nuevo
estado no es cuestién de dinero sino de liderazgo. El argumento de que
la gente no puede gobernarse a si misma es falso, porque hay gente
que esta educada, hasta en Inglaterra. Los estados que se han separado
lo han logrado con persistencia. Nuestros lidetes estin demasiado dis-
persos y no presentan un frente sélido. Jaipal Singh no persiguié la
meta de la autonomia con firmeza. No fue porque estuviera frustrado
sino porque adquirié fuertes intereses personales. Es un misterio cémo
los lideres menores se relacionaban con Jaipal Singh. Cada uno tenia
una zona de influencia, pero a su muerte se dividieron. Ahora los li-
deres crecen como hongos en cada lugar con soluciones contradictorias
para los distintos problemas, y pelean entre si”.

Existe evidentemente al nivel de estos jovenes profesionales una
conciencia critica de la forma en que se ha dado la accién politica en
cuanto al tipo de liderazgo y la necesidad de estar constantemente en
contacto con las masas y en defensa de sus intereses. También estin
conscientes del caricter de las relaciones sociales con otros sectores de
la sociedad. Sin embargo, a pesar del origen campesino de estos jéve-
nes intelectuales, se enorgullecen en destacarse como grupo diferente
por ser educados, mis que nada “a la occidental”. La actitud de recha-
zo hacia los hinddes es ambigua (“Los hinddes son como perros que
ladran”, y a la vez, “Somos iguales a los hinddes”). Respecto a “Oc-
cidente”, la idealizacién de “lo occidental” llegé al punto de hacerle
decir al informante: “Los tribales son més universalistas en su visién
libre y exenta de temores; estin mds cerca de Occidente”. A continua-
cién agregd, refiriéndose al problema de identidad nacional de los
adivasis: “'Los tribales sentimos que pertenecemos a India. Nos consi-
deramos iguales a los hindfies. Nos presentamos como adivasis, que
no es un término peyorativo de nuestra parte o de parte de los hin-
dies. No nos identificamos como pertenecientes a determinada tribu.
No tenemos ninguna casta. Somos todos iguales, aunque ha habido
problemas con el desarrollo del proceso de hinduizacién, como en la
prevencién de ciertos matrimonios. La sociedad tribal se estd parecien-
do cada vez mis al estrato mis alto de la sociedad hindd, por la edu-
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cacién, el tipo de matrimonio, aun por el vestido. jLa relacién entre
tribu y casta es tan extrafia! La gente que copia es la que pierde. El
desprivilegiado siempre toma la basura de la civilizacién y luego se da
cuenta de lo que ha perdido. Odio ver a la gente tribal pasar por esta
pérdida de tiempo y energia”.

La fuerza con que se presenta la conciencia étnica en estos jovenes,
aun con las ambigiledades y contradicciones que a veces dejan traslucir,
puede ser un elemento poderoso para unir a la poblacién adivasi de
Chota Nagpur para la Iucha politica, a partir de la cual desarrollar,
como ha ocurrido en otras zonas de India, la accién politica sobre ba-
ses que superen las alineaciones étnicas.

A pesar de su opinién positiva sobre la “occidentalizacién”, espe-
cialmente en lo educacional, a veces el informante dejé de hablar
como intelectual para ver el problema desde el punto de vista de la
gente misma con la cual se siente profundamente identificado: “El sis-
tema educativo —dijo— lo arrastra a uno gradualmente fuera de la
aldea y asi, repentinamente, uno se encuentra fuera de ella. Para estar
en {con] la aldea hay que participar”.

Junto con el fuerte sentimiento étnico y el convencimiento de que
debe haber una participacién con el campesino (opinién que en este
caso se llevé a la prictica), se observa una visién clara de los proble-
mas socioeconémicos del campesinado. Las bases de la lucha contintan
desarrollandose con firmeza, al parecer, a nivel de la estructura eco-
némica: “‘Hay tan poca tierra que no se puede cultivar. Hay una con-
ciencia clara de que la tierra de toda la zona nos pertenece y de que
pasa a otras manos. Los campesinos se dan cuenta que después de tra-
bajar todo el dia a merced de algan otro, tienen el estémago vacio”.

Por altimo, la solucién a la situacién de los adivasis, esencialmente
campesinos, la vio en la formacién de un estado separado en el cual
estos jovenes intelectuales asumirfan la misién de formular un pro-
yecto y llevarlo adelante, proyecto que, aun partiendo de un contenido
étnico, tenderia a jugar dentro del contexto de relaciones econdmicas,
politicas y sociales de la nacién: “La solucién es la formacién de un
estado separado gobernado por la propia gente. Los funcionarios no
serfan tan corruptos {como los del Gobierno y aquellos grupos aliados
a él, como los cristianos “‘que se han alejado de los campesinos™}. La
gente de mi generacién, que ha visto la pobreza del campesino, no se
corromperia. Los lideres anteriores nunca vieron cul era el eje del pais
ni la situacién en su totalidad, sélo vieron a la regién”.

Queda por estudiar en el terreno la naturaleza de las ideas politi-
cas de este grupo de jévenes intelectuales conscientes y comprometidos,
y su papel en la lucha politica de los campesinos de Chota Nagpur.
Es necesario ver cuiles son sus relaciones con otros lideres adivasis de
los campesinos y de los obreros en los complejos industriales de la
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zona. A la vez, se deben detectar con claridad los proyectos histéricos
que se estan formulando a partir del campesinado y de sus elementos
intelectuales, y la manera en que éstos revierten sobre la masa cam-
pesina. Para comprender este proceso habrd que estudiar las caracteris-
ticas de la estructura social agraria vigente, evitando partir del supues-
to de un sector campesino homogéneo. Con un panorama claro de la
estructura social agraria podrd establecerse a qué sectores del campesi-
nado estin ligados estos jovenes intelectuales adivasis y a qué intereses
representan al formular nuevos proyectos.

Muchas son las voces que se escuchan y hablan de los adzvasis. To-
das apuntan a un intento por definirlos. Hay una biisqueda por cons-
truir su imagen y explicar su realidad. Pero esta blsqueda nace desde
dos puntos de pattida. Por una parte, estd aquella que emprenden los
que no son adivasis ni campesinos, con distintas perspectivas e inten-
ciones: los cientificos, los administradores, los politicos, y también nos-
otros, los extrafios. Por otra, mis importante que esta multiplicidad
de opiniones y explicaciones, se desarrolla la larga bisqueda por auto-
definirse que han emprendido los mismos campesinos adivasis. Todas
las imigenes que de ellos se presentan y que se han originado desde
afuera son s6lo parciales, a veces equivocadas. Esto se comprueba al
considerar todas las construcciones ajenas. Desde aquella que configura
el proteccionismo oficial que marca y condena a los campesinos adiva-
sis a ser débiles y dependientes, hasta las construcciones etnolégicas de
una identidad cultural con vida desligada del contexto social e histd-
rico, y que tiende a presentarlos como casos de anacronismo social. Eso
también ocurre con nuestra propia imagen, elaborada en base a los
datos secos de las publicaciones académicas, vistazos sobre la situacion
de los campesinos y retazos de sus testimonios. Es por esto que, cuando
dispusimos de material, hemos dejado que los campesinos hablaran.
Los testimonios con que contamos son, lamentablemente, escasos. Pero
atin asi, creemos que dicen mis que las explicaciones eruditas.

En su tradicién el campesino registra su historia, la historia que
no ha sido escrita y que la gran historia ignora o marginaliza. Esta
historia-experiencia de los adivasis de Chota Nagpur, como miembros
de etnias frente a otros sectores con distinta tradicién cultural e his-
torica, y como campesinos, se ha elaborado dolorcsamente sobre una
doble vivencia de la opresién. Es la del trato recibido por ser tribal,
y ser visto como “primitivo” y “atrasado”, y la que devicne de la si-
tuacién de subordinacién y explotacién como campesino. Las viejas y
nuevas formas de opresién y subordinacién que el campesino adivas:
recuerda no llegan, sin embargo, a pesar de su fuerza, a hacerlo aceptar
las ideologias que se le imponen. Esto sucede cuando hay una con-
ciencia de la propia historia-experiencia. Con el silencio de la protesta
“pasiva”, la mayoria de las veces, y con la desesperacién de la Iucha
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frontal al levantarse en rebelién, en momentos excepcionales, los adi-
vasis de Chota Nagpur han mostrado su rechazo a ser sometidos al sis-
tema socioeconémico global de control y explotacién, colonial o capi-
talista. Junto a aquellos que han tomado conciencia de su historia estin
los que la olvidan, construyendo una historia imaginaria de reemplazo
y cimentando asi el camino de la propia asimilacién al sistema social
dominante como éste la propone. Es el caso de los sectores que se es-
fuerzan por hinduizarse. Otros, en tanto, tienen una actitud ambigua,
rescatan parte de su historia y la modifican para acomodarse mejor a
las exigencias y planteos de la sociedad dominante, como los adivasis
cristianizados.

Aquellos que han tomado conciencia, ademéds de la fuerza de su
historia de resistencia cuentan con la fuerza del sentimiento de perte-
nencia a la tierra. Por un lado, éste se entiende como el lugar de don-
de se es, el territorio que define al pueblo y su nacionalidad, cuya con-
ciencia los lleva a la bésqueda y formulacién de ideologias y formas
de accién politica propias. Por otro, ese sentimiento esti presente en
el sentido mis directo del trabajo y la razén de ser del campesino. A
esto se refiere el campesino santal cuando canta al trasplantar el arroz:

En nuestros campos
En nuestras tierras
Hay un mundo de riqueza37

A partir de su conciencia de ser campesino el adivasi supera los
limites de una visién de su condicién particular como tal para verla
en términos de una situacién econdémica comin con otros campesinos
no adivasis. Su pensamiento y accién politicos abarcarfan entonces dos
aspectos, el de una definicién politica especifica y el de una ampli-
tud de concepcién en las formulaciones, pensadas a nivel de campesi-
nos. Si en parte esta aprehensiéon de la realidad deriva de su propia
toma de conciencia, también la ampliacién de las alianzas entre sec-
tores campesinos deviene de las condiciones socioeconémicas creadas
por el sistema nacional vigente.

Los campesinos de Chota Nagpur han estado constantemente pre-
sentes en la historia como fuerza politicamente activa. Sin embargo,
todavia el movimiento campesino en la zona es débil. Debido a esto,
la masa campesina atin no puede lanzar sus propios lideres y aquellos
que surgen carecen de capacidades organizativas. Por otra parte, la po-
sibilidad de desarrollo de un movimiento campesino enfrenta las fuer-
tes presiones ejercidas por las clases rurales dominantes, directa o in-
directamente, y por la maquinaria coercitiva y de cooptacién del estado,
que esti defendiendo un proyecto nacional en el cual el campesinado

87 Archer, W. G., The Hill of the flutes, Londres, 1974, p. 23.
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no ha tenido voz. Sin embargo, no ha sucumbido a la ideologia de los
grupos nacionales dominantes.

Aunque débiles en organizacion y frente a la fuerza de los que
imponen su dominacién, los campesinos cuentan con armas poderosas:
su propia historia, jalonada por las luchas agrarias, y la conciencia que
han ido adquiriendo a lo largo de sus experiencias histéricas sobre el
caricter de %as relaciones socioecondmicas especificas en cada momen-
to, y de sus intereses. Han defendido sus intereses en el terreno eco-
némico en acciones que han pasado gradualmente al terreno politico.
Los adivasis tienen la posibilidad de emplear estatrégicamente un re-
curso més, la fuerza de su propia identidad, que les permite autodefi-
nirse, unirse para la accién y buscar formulaciones ideolégicas propias.
Asi, los campesinos de Chota Nagpur comienzan a emprender la lucha
en el frente politico.






Glosario General

Adivast: (cdi: original; vasi: habitante) aborigen, los grupos tribales.

Amla: Abogado.

Aral: Campamento temporal.

Bhagar: El devoto, el fiel.

Bhagiran: (Bhagoan): Dios o un hombre piadoso.

Bbhagwanista: Adepto de Birsa.

Bbhitar: Altar familiar.

Bhzinkar: Descendiente de los primeros pobladores de la aidea (munda).

Bhut: Ser demoniaco (santal).

Bitlala: Ostracismo como castigo.

Bongd: Espirita, deidad (mundr).

Caco chatier: Ceremonia que integra al nifio de 8 a 12 aifios 2 la co-
munidad santal.

Curin: Ser demoniaco (santal).

Chzuar: “Bandido”.

Daroga: Jefe de una delegacidn de policia, puesto adunnal o de
cina fiscal.

Deoirra: Curandero; intermediario entre los hombres y lo sagrado.

Dbarati Aba: “Padre de la Tierra”, nombre cue se le dio a Birsa.

Diku: Designacién para los extranjeros: zamindares, prestamistas, etc.
Persona ajena a la comunidad.

Diwan: Ministro, funcionario en jefe.

Ekagudia: Ser demoniaco (santal).

Ghatwal: Jefe de policia tradicional.

Ghatwali: Concesion de tierra a los ghatwals.

Gitiora: Dormitorio de los jovenes (munda).

Gomasia: Agente.

Hanapuri: El “Mas alld”, la tierra donde se vive después de la muerte
(santal).

Hangama: Tumulto. La rebelién de 1832 se conocié como el Hanga-
ma de Ganga Narain.

Haut: Pequefio mercado.

Hor: Hombre.

Hul: “iRebélense!”, grito para incitar 2l Icvantamiento.

Jagir: Asignacion especial o por servicios, dc tierras o del derecho a
recaudar sus impuestos.

Jagirdar: Persona a quien se ha otorgado una tenencia Jagir.

Jagmanjhi: Asistente del jefe de la aldea.

Jabarthan: Bosquecillo sagrado (santal).

Jaitanz chatier: Ceremonia de asignacién de un nombre para el recién
nacido (santal).

L:fi-
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Kaliyuga: La Edad Oscura de la mitologia hinduista.

Kamioti: Sistema en el que las deudas se pagan con trabajo en bene-
ficio del acreedor, sin derecho a pago.

Kzzrpo_{/]: Concesién de aldeas para el mantenimiento de paricntes del
raja.

Khznt: Poblacion.

Khzt: Subclin (santal).

Kili: Clan (munda).

Kompat: Mundas puros.

Laya: Jefe religioso de la aldea (santal, bhumij).

Lo Bir: Consejo de caza (santal).

Lo Bir Sendra: Expedicion de caza anual (santal).

Mabajan: Prestamista, mercader.

Mujhias: Tierras de privilegio del terrateniente.

Muahal: Departamento.

Mandali: Misién.

Manjhi: Jefe de la aldea (santal).

Manghithan: Lugar sagrado, residencia del “Jefe anciano” (santal).

Manki: Jefe de una confederacién (paiti o parha) de aldeas para los
mundas.

More hor: “Grupo de los cinco”, consejo aldeano.

Mulkni Larai: Agitacion Sardar.

Munda: Miembro de la tribu manda; jefe secular de la aldea.

Mundari Kbuntkatti: Forma tradicional de tenencia de la tierra para
los mundas segin la cual los descendientes de la rama masculina
de los primeros pobladores de la aldea, sujetos al pago de una renta
libre, usufructan las tierras de la aldea.

Mustajir: Agente.

Naia, nayaka, nacke: Jefe religioso de la aldea (santal).

Naib suzawal: Ayudante del recaudador de impuestos.

Norok kund: El lugar en que viven luego de su muerte los hombres
que han errado (santal).

Ojba: Curandero.

Pahban: Avtoridad espiritual de la aldea (munda).

Pabanai: Tierra destinada para actividades religiosas (munda).

Paik: Guardiin de una aldea (bhumij).

Paikan: Concesién de tierras o un paik (bhumij).

Piinchayat: Asamblea, Consejo.

Paramanik: Persona en la aldea que se ocupa de los problemas rela-
cionados con la tierra (santal).

Pargana: Regién, unidad administrativa fiscal.

Parganait: Jefe de una pargana.

Parhapanchayat: Consejo interaldeano.

Paris: Clan (santal).



LA PALABRA DE LA TIERRA 247

Patti (Parba): Diez o doce aldeas bajo la direccién de un manki.

Raiyat: Arrendador, subarrendador o cultivador bajo un mundari kbant-
kattidar.

Rajhas: Tierras sujetas a renta o disponibles para poblamiento.

Raka: Ser demonfaco (santal).

Ryor: Cultivador, campesino.

Sardar (Sirdar): Jefe tribal, dirigente, lider.

Sarna: Bosquecillo sagrado (munda).

Sasan: Cementerio de la aldea (munda).

Sendra: Reunién con bases territoriales (santal).

Serma: El paraiso en el que viven los hombres buenos después de su
muerte (santal).

Sing Bonga: Dios superior en la mitologia munda.

Sutba Thaknr: Lider designado por la divinidad.

Surbarkar: Funcionario que realiza inquisiciones.

Thaknr: Persona de rango, zamindar. Dios supremo (santal).

Thana: Delegacién de policia.

Thanadar: Daroga.

Thika: Contrato.

Thikadar: Contratante de cultivadores.

Ulgulan: “El Gran Tumulto”: el Movimiento Birsaita.

Zamindar: Terrateniente hereditario (Bihar, Bengala, Orissa).
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El presente estudio muestra el papel jugado por los
campesinos tribales de Chota Nagpur en la historia
agraria de la India, bajo la dominaciéon britanica.
Endeudados, desplazados de sus tierras, empobrecidos
y explotados por los diferentes agentes de la
administracion colonial, estos campesinos
respondieron a la situacion de dominacion de
distintas maneras. De ahi su larga tradicion de
protesta. La historia de la resistencia y de la
participacion organizada y consciente de estos
campesinos ayuda a entender el proceso de formacion
de una conciencia politica entre el campesinado
tribal de la India. Este libro es producto de las
numerosas discusiones, del analisis de fuentes y
documentos, y de la critica de los enfoques

vigentes sobre el tema. Muestra el esfuerzo por
contribuir a la formacion de una perspectiva de la
problematica asiatica desde Ameérica Latina.
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