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INTRODUCCION

Uno de los elementos mas destacados del levantamiento armado del Ejército
Zapatista de Liberacion Nacional (EZLN), que tuvo lugar el primero de enero de
1994, fue la participacion activa de las mujeres indigenas quienes jugaron papeles
destacados en todos los ambitos: como bases de apoyo, como Milicianas y como
mandos politicos y militares. La visibilidad que adquirieron las nuevas mujeres
rebeldes, por una parte, rompid con los estereotipos esencialistas que querian ver en
ellas reflejada la pasividad que supuestamente caracteriza tanto a indigenas como a
mujeres y, por otra parte, dio lugar a la emergencia de una nueva imagen de la mujer
indigena como un sujeto politico que interpelaba al sistema hegemonico y que exigia
reconocimiento y respeto de parte del gobierno y de los propios hombres de sus
comunidades.

El EZLN como movimiento social indigena manifestdé desde un principio sus
politicas de género al incluir la Ley Revolucionaria de las Mujeres junto con la
Primera Declaracion de la Selva Lacandona en su primer boletin publico. La
existencia de demandas y propuestas de género asombraron a las feministas,
nacionales y extranjeras, por la novedad que implicaba el que una guerrilla indigena
incluyera entre sus peticiones una Ley que no sélo busca proteger a las mujeres sino
gue ademas habia sido elaborada por las propias indigenas que formaban parte de
este movimiento.

En este sentido, la emergencia del EZLN y la difusion de la Ley
Revolucionaria de Mujeres constituye un momento de ruptura tedrico- politica en el
feminismo mexicano, pues la emergencia de las zapatistas replanted las demandas de
género y evidencio la necesidad de reconocer las particularidades contextuales de las
mujeres y la importancia de pensar sus derechos a partir de la posicionalidad que
ocupan en el espectro social, es decir, reconocer que las mujeres no tienen las
mismas necesidades siempre, sino que estas estan determinadas desde perspectivas
particulares de género, etnia o clase social.

La practica de politicas de género dentro del EZLN, y la construccion de
nuevos principios ideoldgicos que ponen el acento en la igualdad entre las personas,
se ve reflejada tanto en la activa participacion que las mujeres zapatistas tienen en la

estructura organizativa del movimiento —en tanto que forman parte del ejército y han



participado en términos de igualdad con los hombres en las acciones militares,
ejercen puestos de mando politicos y militares, y reciben capacitaciones para
insertarse a distintos niveles en los proyectos autdnomos— como en el impulso de
distintas actividades culturales que buscan revertir las desigualdades sexo-genéricas
—tal es el caso de la utilizacion de recursos culturales como canciones, obras de
teatro, programas de radio en las lenguas locales, la insercion de las mujeres en
grupos deportivos, en la representacion de imagenes de las nuevas mujeres en los
murales, y en la posibilidad de tomar la palabra en publico-.

En lo que corresponde a la visibilizacion de las politicas de género,
provenientes de la ctpula politica del EZLN y que buscan consolidarse dentro de las
comunidades, destacan las convocatorias a los denominados Encuentros que el
movimiento zapatista ha sostenido a lo largo de su historia con la sociedad civil
nacional e internacional, ya que en ellos se han abordado distintos topicos orientados
a plantear las problematicas especificas que las mujeres zapatistas presentan como
sector y a dar a conocer las soluciones que como mujeres indigenas han encontrado.
Sin embargo, ningun acto ha sido tan importante en este sentido como el Encuentro
de Mujeres Comandanta Ramona realizado a finales de 2007, en el Caracol de la
Garrucha Resistencia hacia un Nuevo Amanecer, pues esté constituyo el primer
esfuerzo politico de la organizacion por construir un espacio en el que
exclusivamente se abordaran tematicas de género y se mostraran los avances que la
organizacion ha tenido en este sentido y en ello radica su importancia.

Considero necesario establecer desde un principio que el Caracol de la
Garrucha es de particular interés para mi ya que durante los Gltimos ocho afios
participé en distintos momentos en brigadas de observacion de derechos humanos asi
como en proyectos de fortalecimiento de los trabajos de educacion autbnoma y
comercio justo que las bases de apoyo zapatista desarrollan en La Garrucha. En este
sentido, mi acercamiento a esta zona en especifico ha sido particularmente intensa y
he tenido oportunidad de observar el avance en los proyectos a lo interno del Caracol
I11, en especial aquellos enfocados a la salud y a la educacidn autbnoma, lo que creo
puede darme una perspectiva mas cercana a las problematicas que presentan las
mujeres tzeltales zapatistas de esta area en particular. Ahora, me parece importante

sefialar que las observaciones y experiencias que tuve en estos trabajos, en las



multiples ocasiones en las que visité el territorio zapatista, si bien nutriran mi
perspectiva y mi analisis no formaran parte del corpus de la presente investigacion®.

Asimismo, me parece pertinente sefialar que mi interés por el zapatismo y sus
formas organizativas es mucho anterior al momento en el que me planteé realizar
una investigacion academica sobre las mujeres indigenas que forman parte de este
movimiento y que no fue sino hasta finales de 2007, cuando supe que tendria la
oportunidad de asistir a una reunién politica con las caracteristicas del Encuentro de
Mujeres, cuando reflexioné por primera vez sobre la importancia que las mujeres
tuvieron y tienen en el movimiento politico del EZLN, por lo que decidi documentar
a profundidad este importante acto politico.

Con el material recopilado durante el Encuentro de Mujeres Comandanta
Ramona realicé mi tesis de licenciatura, la cual represento un primer acercamiento al
como se construyen las experiencias de participacion politica desde un estar en el
mundo como mujer indigena en resistencia. En este primer contacto hice una lectura
del tema de investigacion tomando en cuenta la relacion que el EZLN tuvo con los
movimientos indigenas y campesinos de la region; con los grupos guerrilleros como
las Fuerzas de Liberacion Nacional (FLN); y con los grupos eclesiales de base
formados bajo la teologia de la liberacion. Este enfoque me llevo a aproximarme a
los testimonios desde una perspectiva histérica que me alejé de las construcciones
plasmadas en el propio material y de los posibles significados de éstas, ademas al
desconocer las propuestas existentes para trabajar con discursos tomando en cuenta
las dimensiones de género, etnia y clase social pasé por alto muchos elementos que
ahora concibo como esenciales para analizar desde una perspectiva de género las
construcciones discursivas que emanan de un material tan rico en contenido como
este.

En un intento por resarcir estas carencias y revisando los resultados que
obtuve, en esta segunda aproximacion al tema me planteé nuevas preguntas que me
permitieron profundizar en el andlisis de los materiales, ahora utilizando una
perspectiva de género y una metodologia sistematica por medio de la cual logré
obtener resultados concretos que, por un lado, buscaron plasmar el punto de vista de
las propias mujeres que enuncian los discursos; y por el otro, dan cuenta de la

riqueza y diversidad del material.

! Sigo aqui la propuesta de Donna Haraway (1995) quien enfatiza en la importancia de que quienes
realizan investigacion hagan explicita su posicion con respecto al objeto de estudio.



Con base en esto, me propuse reflexionar sobre las formas en las que las
mujeres articulan su identidad como sujetos marcados por el género, la clase social,
la etnia, el contexto politico, entre muchas otras variables, por lo que planteé las
siguientes interrogantes: ¢(COmo se construyen las mujeres zapatistas a si mismas?
¢ Qué significa para ellas formar parte de un movimiento social? ;Cémo explican su
participacion politica? ¢Podemos observar en los discursos la construccion de un
discurso emancipatorio? ¢Puede ubicarse un discurso de género propio?

De esta forma, me propuse ubicar en la presente investigacion de qué forma las
mujeres zapatistas construyen discursos emancipatorios y discursos de género
propios, esto por medio del andlisis a profundidad de cinco testimonios de mujeres
indigenas que forman parte del EZLN y que se encuentran insertas en distintos
sectores de la organizacion: el civil, el de la dirigencia politica y el de la dirigencia
militar. Es decir, son narrativas construidas por mujeres gque Se encuentran en
distintas posicionalidades en tanto que poseen distintos grados de participacion,
responsabilidad y compromiso dentro de la estructura organizativa zapatista.

El analisis aqui presentado se sustenta, por un lado, en una amplia
investigacion documental sobre historia sociopolitica de la zona y, por el otro, en las
herramientas que proveen tanto el analisis critico de discurso como el anélisis
narratolégico para abordar las construcciones discursivas. La perspectiva de género
de este estudio se aplica de forma transversal, es decir, puede observarse a lo largo
del texto en tanto que el rastreo de las inequidades sociales que se presentan en el
entramado sexo, etnia y género es una constante en el analisis de las construcciones
narrativas de los sujetos de estudio.

La presente investigacion se organiza en seis apartados: en el primero se
comentan brevemente los principales trabajos relacionados con las tematicas que esta
tesis aborda; en el segundo se expone el problema de investigacion, asi como las
preguntas e hipotesis que guiaron el andlisis que aqui presento; en el tercero se hace
una referencia a las tradiciones metodoldgicas de andlisis discursivo de las que forma
parte el ejercicio reflexivo que he realizado y se sitla el tema de investigacion en las
principales discusiones alrededor de los conceptos que considero centrales para
abordar estas temaéticas; en el cuarto apartado se explica de qué forma abordé el
analisis de cada testimonio plasmando tanto los ejes analiticos como el contexto de
produccién del material testimonial—; en el quinto se presenta el analisis de cada

testimonio por separado; y finalmente en el sexto apartado se muestran los resultados
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del analisis comparativo de los cinco testimonios y se plasman las conclusiones

finales de la investigacion.
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l. ANTECEDENTES

Tras el alzamiento del primero de enero de 1994, el EZLN irrumpe en la escena
politica marcando un parte aguas en la vida publica del pais por distintas razones: en
primer lugar, por lo que significaba en términos simbolicos la emergencia de una
guerrilla integrada mayoritariamente por indigenas que se alzaba en armas el mismo
dia en el que entraba en vigencia el Tratado de Libre Comercio de América del Norte
(TLCAN); en segundo lugar por la participacion activa, tanto politica como militar,
de las mujeres indigenas en el movimiento; en tercer lugar, por la enunciacion de
demandas que sitdan al zapatismo como parte de los movimientos de nuevo tipo que
emergieron durante la década de los noventa en toda América Latina; y en cuarto
lugar, porque a partir de entonces comienza a difundirse un nuevo discurso politico
que se diferenciaba de la izquierda clasica por el hecho de integrar, en sus
planteamientos y propuestas, tanto las formas organizativas como la propia
cosmovision indigena.

Estos componentes que hicieron del zapatismo un movimiento novedoso en
términos tedricos y politicos suscitaron alrededor del mundo el interés de
investigadores e investigadoras provenientes de distintas disciplinas, gracias a lo cual
hoy en dia contamos con una amplia gama de trabajos relacionados con el tema que
contemplan diversos enfoques, perspectivas y lecturas. A continuacion haré
referencia a algunos trabajos que fueron consultados a lo largo de este proceso de
investigacioén, influenciando y nutriendo mi perspectiva, y que corresponden
principalmente a los realizados desde los estudios feministas, la ciencia politica, los
estudios histéricos, la antropologia, los estudios etnograficos y el andlisis discursivo
contextualizado. A grandes rasgos considero que la literatura relacionada con los
estudios sobre los grupos indigenas chiapanecos que se sumaron a las filas del

movimiento zapatista puede dividirse en tres grandes grupos.

SOBRE LA COSMOVISION Y LA INDENTIDAD INDIGENAS

El primero abarca aquellas aproximaciones que se enfocan principalmente en el
estudio de la cosmovision de los sujetos, entre ellas encontramos: estudios
etnogréficos tempranos —como el de Calixta Guiteras o el de Alfonso Villa Rojas,

ambos realizados en poblaciones tzeltales durante las décadas de los 40 y 50 del
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siglo XX- que suelen reproducir perspectivas androcentricas que no contemplan las
experiencias diferenciadas por razones de género por lo que aportan poca
informacion en este sentido?; otros acercamientos contienen perspectivas que pueden
considerarse esencialistas en el sentido de que pretenden ubicar determinadas
caracteristicas identitarias como propias de las personas por su condicién de ser
indigenas o de hablar una lengua indigena y no consideran otros factores historicos o
econdmicos —tal es el caso del estudio etnografico de Pitarch Ramén (1996) que se
propone identificar ciertas caracteristicas que puedan considerarse como propias de
las almas tzeltales-; asi como estudios emanados de racionalidades colonialistas que
imponen lecturas hegemdnicas sobre el mundo y que se encuentran muy lejos de
establecer un dialogo intercultural; y por Gltimo encontramos una fuerte presencia de
acercamientos que han buscado desentrafiar la riqueza de los ritos y tradiciones que
perduran como elementos caracteristicos de las culturas indigenas chiapanecas —
entre estos destacan las importantes aportaciones de investigadores como Alfredo
Lopez Austin y Sylvia Marcos, esta ultima ha estudiado desde una perspectiva de
género la espiritualidad mesoamericana por lo que sus trabajos fueron de especial

utilidad para esta investigacion.

LA EXPERIENCIA FEMENINA EN EL CONTEXTO INDIGENA

El segundo grupo lo integran las investigaciones enfocadas a difundir las
condiciones contextuales que marcan las experiencias de vida de las mujeres
pertenecientes a los pueblos originarios de la region. Ahora, estos trabajos si bien
son sumamente ricos, pues dan a conocer los distintos tipos de violencia que
enfrentan cotidianamente las mujeres —econémica, social, institucional, intrafamiliar,
en nombre de la tradicion— y visibilizan las redes patriarcales que operan en las
sociedades indigenas, pueden identificarse con perspectivas antropoldgicas
victimistas que retratan a las mujeres basicamente en su condicion de oprimidas.
Entre estas aproximaciones pueden mencionarse las investigaciones de Graciela

Freyermuth (2003) y Christine Eber (2005) —ambas realizadas en la década de los

2 Aunque existen investigaciones etnograficas posteriores que contemplan los aspectos relacionales de
las construcciones de género, estas se sitdian en regiones indigenas del estado de Chiapas que no son
la estudiada en esta tesis, entre ellas destacan las realizadas por Martin de la Cruz Lopez Moya
(2001), quien hace un estudio de las formas en las que se articulan la masculinidad, el poder y la
violencia en las sociedades tojolabales, y Brenda Rosenbaum (2003), quien por medio de un estudio
etnografico profundo explora las dinamicas de interaccién de género en la region Chamula de los de
Los Altos de Chiapas.
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noventa en la region de Los Altos de Chiapas— y las contribuciones que Mercedes
Olivera, junto con otras mujeres comprometidas con el trabajo en las comunidades
indigenas, ha hecho para denunciar la gravedad con la que se expresa la violencia

feminicida en el estado de Chiapas.

EL ZAPATISMO EN CONTEXTO

En otro orden de ideas, dado que la presente tesis ha tomado como referencia las
metodologias y propuestas del andlisis critico de discurso, que hace énfasis en la
importancia de tomar en cuenta el contexto en el proceso de interpretacion de los
materiales discursivos, resulta relevante referir, por un lado, algunas investigaciones
que se han convertido en textos canonicos para los estudios de la region y que
sirvieron como base para la realizacion de este trabajo.

Para situar la problematica en su contexto historico considero fundamentales
los trabajos de Jan De Vos (1999, 2004), Antonio Garcia de Leon (2002a, 2002b);
Friedrich Katz (2004, 2008), Neil Harvey (2001) y Carlos Tello (2006); mientras
Leyva y Asencio (2002) hacen aportaciones desde una perspectiva socio-territorial
que permiten situar territorialmente las experiencias politicas de los habitantes de la
Selva Lacandona; por su parte, el trabajo realizado por Haydlyyn Cuadriello Olivos
y Rodrigo Magchun Rivera (2010) permite rastrear el origen de la poblaciéon que
habita la Zona de las Cafiadas de Patihuitz localizada en el Municipio de Ocosingo,
Chiapas, que es la poblacion estudiada en esta investigacion asi como su posterior
insercién al movimiento zapatista. Estos textos fueron trabajados con el fin de
establecer una periodizacién que, si bien no forma parte del corpus de la presente
investigacion, me ayudé a comprender desde una perspectiva historica
contextualizada los contenidos de los testimonios y las implicaciones histéricas y
sociales de sus construcciones narrativas.

Y por otro lado, es necesario reparar tanto en los estudios linguisticos sobre los
tzeltales como en aquellos enfocados en la oralidad y en la importancia de ésta en
contextos indigenas. Los primeros son sumamente escasos ya que la lengua tzeltal es
una de las menos estudiadas en Chiapas -a diferencia de otras como el tojolabal que
en los ultimos afios presentd un boom en lo que a produccién de conocimiento se
refiere gracias a las importantes aportaciones de Carlos Lenkersdorf — por ejemplo,
encontramos un trabajo realizado durante los afios treinta del siglo XX por Carlos
Basauri y otro elaborado por Terrence Kaufman durante la década de los setenta, sin

14



embargo, el primero constituye una exploracion etnogréafico-linguistica y el segundo
se enfoca en aspectos linglistico-demogréaficos por lo que fueron de poca utilidad

para esta investigacion.

LAS MUJERES ZAPATISTAS Y SU AGENCIA TRANSFORMADORA

El tercer grupo estaria compuesto por aquellos trabajos que conciben a las mujeres
indigenas de la regién como sujetos dotados de agencia transformadora y potencial
emancipador. Aqui resulta importante aclarar que la mayoria de estas
aproximaciones estan relacionadas con el movimiento zapatista, ya que éste puso en
la escena publica una nueva imagen de la mujer indigena como una mujer rebelde.

En este sentido, es importante destacar que a partir de la emergencia del EZLN
en la vida publica se abrié un rico debate internacional que abarco, tanto las
condiciones de vida en las que se encuentran los pueblos indios en México como la
situacion de las mujeres en contextos indigenas. Los primeros documentos en los que
se habla del movimiento zapatista y de la participacion de las mujeres en él son de
corte periodistico, la mayoria de ellos basados en entrevistas realizadas a las
combatientes, entre los que destacan la famosa entrevista No nos dejen solas
realizada a la Mayor Ana Maria y a la Comandanta Ramona por Matilde Pérez y
Laura Castellanos a principios de marzo de 1994 y la compilacion Chiapas ¢y las
mujeres qué? realizada por Rosa Rojas cuya primera edicion data de diciembre del
mismo afio.

Mas adelante salieron a la luz las primeras publicaciones académicas alrededor
de las mujeres zapatistas y su participacién en el movimiento politico-militar del
EZLN, como aquellas producidas por destacadas investigadoras como Margara
Millan (1996) y Guiomar Rovira (1997) quienes, entre otras, nutrieron con sus
aportaciones los espacios discursivos que comenzaban a generarse en torno a la
situacion de las mujeres indigenas generando propuestas analiticas que sobrepasaban
las perspectivas asistencialistas y victimistas y posicionaban a las mujeres zapatistas
como sujetos generadores de estrategias encaminadas a revertir las desigualdades
sociales.

En este grupo encontramos también aquellos documentos realizados desde
agencias internacionales de cooperacion como los Programas de las Naciones Unidas
para el Desarrollo en los que se trabaja desde el entramado género-etnia, como el
realizado por Paloma Bonfil, et al. (2003), o bien desde organizaciones
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internacionales independientes que han buscado generar documentos que plasmen
los puntos de vista de las propias mujeres indigenas y las alternativas que ellas
mismas generan como el Foro Internacional de Mujeres Indigenas (FIMI).

Asi, desde finales de los afios noventa y durante la primera década del siglo
XXI abunda la produccién de investigaciones académicas que analizan al
movimiento zapatista desde distintas aristas, muchas de ellas enfocandose en las
relaciones de género y en el papel que las mujeres zapatistas han tenido en la
conformacién del denominado feminismo indigena entre estos trabajos destacan los
realizados por académicas como Aida Hernandez (2000, 2008), Sylvia Marcos
(2008, 2010), Marisa Belausteguigoitia (2006), Gisela Espinoza (2010), entre
muchas otras®.

Entre los trabajos mas cercanos a la presente investigacion de tesis resalta el
realizado por Maria Isabel Pérez Enriquez (2007), el cual se propone articular un
concepto de resistencia que refleje los imaginarios sociales de las mujeres zapatistas
de la region de Los Altos de Chiapas y que repare en las estrategias movilizadas por
éstas en la busqueda por construir relaciones mas horizontales frente al Estado y
frente a los hombres de las comunidades. Comparto con este enfoque la busqueda
por articular conceptos emanados de las propias construcciones de los sujetos de
estudio y en este sentido es que algunos resultados de mi propia investigacion
coinciden en algunos puntos con las propuestas interpretativas de esta autora, sin
embargo, la reflexion que ella realiza parte del analisis de conceptos politicamente
relevantes (como la resistencia y la rebelién) —poniendo las concepciones de las
zapatistas a dialogar con las concepciones clasicas provenientes de la ciencia
politica— y la propuesta que aqui presento se basa en un analisis testimonial que
busca ubicar como las mujeres zapatistas articulan discursos de género propios
orientados a la emancipacion.

En la linea de las investigaciones existentes sobre las mujeres zapatistas debe

mencionarse la realizada por Teresa Carb6 (2006) quien hace un profundo analisis de

¥ Aqui me parece importante hacer referencia a la investigacion realizada por Marco Estrada (2007)
por ser de las pocas investigaciones que han estudiado a las comunidades bases de apoyo del EZLN,
sin embargo, no profundizaré en la obra de este autor dado que, en primer lugar, su trabajo se sita en
las Cafiadas Tojolabales de la Selva Lacandona que no es la zona que compete a esta investigacion, y
en segundo lugar, porque las preguntas de las que él parte son sumamente distintas a las que guiaron
este proceso de investigacion, siendo que no me propongo buscar las contradicciones existentes en los
discursos de los actores, ni hacer comparaciones entre sujetos zapatistas y no-zapatistas, sino rastrear
de qué forma los actores construyen un discurso que cobra significado a partir de su propio universo
de sentido.
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la participacion de la Comandanta Esther en el Congreso de la Union, no sélo en
términos discursivos sino reparando en las simbologias implicitas en la puesta en
escena de uno de los momentos més algidos en la historia politica contemporanea: la
participacion del EZLN en el Congreso, como representante de los pueblos indigenas

de todo México, en la figura de una mujer.

LA IMPORTANCIA DE LA PALABRA EN CONTEXTOS INDIGENAS

Para resarcir estos vacios me apoyé en los numerosos estudios sobre oralidad en
contextos indigenas, los cuales fueron de gran ayuda dado que esta tesis se propone
acercarse a lo que los indigenas denominan la palabra. Aqui es sumamente
importante destacar que multiples especialistas, entre los que figuran Lopez Austin
(2001), Carlos Montemayor (1993, 2004) y Donald Frischmann (2004), afirman que
en el plano de la oralidad la palabra enunciada ha gozado histéricamente de un
estatus privilegiado entre los pueblos mesoamericanos considerandose incluso como
sagrada, y el lenguaje es considerado como el calor del corazén de la persona que lo
ofrenda®. Otros autores, como Robert Laughlin (1988), han atribuido la importancia
y la prevalecencia de la oralidad en las comunidades indigenas al analfabetismo
cronico de los indigenas mexicanos, pues una vez que pocos de ellos saben leer o
escribir en su lengua materna la narracion oral es el Gnico modo de transmision de
los hechos del pasado y por ello esta tradicion se aprecia como un tesoro
comunitario.

En lo que respecta a los estudios sobre oralidad vale la pena destacar, como
sefiala Dora Pellicer (1993), que el universo linguistico nacional y los patrones de
comunicacion suelen conceptualizarse en términos duales: el territorio de los idiomas
nativos vinculados con la nocién de oralidad y el del idioma hegemonico —el
espafiol- ligado a la escritura. Ahora, entre las formas narrativas indigenas que han
perdurado a lo largo de los siglos puede mencionarse la reproduccion oral de
creencias ancestrales, mitos, rituales, cantares que solian entonarse en publico y

actuaciones con danza y mausica, estas expresiones han sido estudiadas por diversos

* Como menciona Frischmann, «el lugar privilegiado de la palabra hablada se observa claramente en
el Popol Vuh, texto maya quiché plasmado en alfabeto latino a mediados del siglo XV en base a
libros glificos anteriores. Alli, la creacion sucesiva de los seres humanos (de lodo y barro, y de
madera) de parte de los dioses primordiales es considerada exitosa sélo cuando aquellos —ya seres de
maiz- demuestran la capacidad linglistica de ofrendar una alabanza verbal a sus creadores»
(Frischmann, 2004: 34).
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investigadores como Miguel Leon Portilla (2011), Carlos Montemayor (2001, 2008)
o Frischmann (2004). Sin embargo, entre los estudios existentes sobre oralidad
existen pocas aproximaciones que contemplen de forma diferenciada las
construcciones discursivas de hombres y mujeres, entre ellas encontramos las
producidas por Sylvia Marcos quien ha estudiado, como ya mencione, la
espiritualidad indigena tomando en cuenta la dimension de género concibiéndolo
como un continuo fluido de identidades mas que como una dicotomia de diferencias
fijas.

De esta forma puede observarse que el enfoque que propongo es totalmente
distinto a los que han sido aplicados con anterioridad para estudiar la oralidad en
contextos indigenas, pues esta investigacion se enfoca en analizar de qué forma las
zapatistas, como mujeres indigenas inmersas en un movimiento de resistencia,
movilizan recursos orales para generar discursos orientados a generar estrategias
emancipatorias que contemplan las dimensiones clase social-etnia-género. En este
sentido, el resultado de mi andlisis muestra otra cara de la organizacion y de las
construcciones discursivas, muestra como las zapatistas han logrado dominar la
palabra politica —aln siendo que se ven obligadas a expresarse en espafiol, por ser la
lengua hegemonica, en vez de hablar en su lengua materna— para articular estrategias
propias.

Los estudios sobre oralidad indigena abordados desde una perspectiva de
género cobran relevancia si tomamos en cuenta que estos enfoques, relativamente
recientes, abren la posibilidad de abordar los materiales discursivos y testimoniales a
través de la perspectiva de los propios actores cercandonos asi a la cosmovision, la
memoria, las construcciones de género y la identidad indigena lo cual podria
mostrarnos nuevas imagenes de un México que hasta hoy desconocemos.

Asimismo, vale la pena subrayar que los estudios sobre el EZLN se han vuelto
cada vez mas escasos en la medida en la que el movimiento ha perdido su visibilidad
mediatica lo que ha traido como consecuencia, entre muchas otras cosas, una
disminucion considerable en términos de la produccién de conocimiento a su
alrededor, pues al carecer de canales de distribucion de su mensaje su palabra ha
sido cada vez menos escuchada y analizada quedando relegada a ciertos espacios, sin
embargo, los procesos autondmicos emprendidos en 1994 siguen desarrollandose y

mostrando los resultados que vale la pena analizar y rescatar de la violencia
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simbolica que representa el olvido por lo que esta investigacion pretende ser una
aportacion en este sentido.

Por Gltimo, vale la pena considerar la importancia de estudiar la desigualdad de
género sobre todo en términos de las estrategias que las mujeres movilizan para
contrarrestar su condicion de subordinacidén, ya que esta perspectiva implica
adentrarse en los distintos entramados que sustentan las relaciones sociales

Inequitativas.
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1. PLANTEAMIENTO DEL PROBLEMA, PREGUNTAS DE

INVESTIGACION E HIPOTESIS

* EL PROBLEMA DE INVESTIGACION

La emergencia del Ejercito Zapatista de Liberacion Nacional (EZLN) en la escena
publica el 1° de enero de 1994, como un movimiento armado integrado
mayoritariamente por indigenas, marca un momento clave para entender el andar de
los movimientos de los pueblos originarios y el discurso enunciado desde el
movimiento de mujeres indigenas en México. La lucha del EZLN contra las politicas
verticales y autoritarias del Estado nacional representa una batalla en contra de las
desigualdades intrinsecas al sistema capitalista mexicano y a estas reivindicaciones
se han sumado las demandas de las mujeres indigenas contra la opresion y la
discriminacion que las habian mantenido en una situacion subordinada con respecto
al hombre, dentro de sus propias comunidades.

Para aproximarnos el discurso de lo que algunas autoras han denominado
«feminismo indigena» (Espinosa, 2009; Marcos, 2010; Vuorisalo-Tiitinen,2011)°
resulta necesario analizar las narrativas generadas desde un movimiento que, en
palabras de Gisela Espinosa:

[Esta] inscrito en una novedosa propuesta de izquierda [que] A diferencia de la
izquierda revolucionaria, centrada en una perspectiva econdémica y de clase [...] se
posiciona desde la sociedad civil y, pese a la radicalidad de su método de luchay la
indiscutible dimension politica de este movimiento, no intenta la toma del poder,
sino que exige un nuevo pacto nacional que reconozca el caracter multiétnico y
pluricultural de la sociedad mexicana; reivindicacion que comparten hombres y
mujeres indigenas y que expresa una critica profunda al proyecto occidental
homogeneizador y excluyente que se impuso en nuestro pais sobre los pueblos
originales (Espinosa, 2009: 233).

Dadas las condiciones de desigualdad genérica que han imperado

historicamente en el pais y en las comunidades indigenas, uno de los elementos del

> Gisela Espinosa Damian, académica feminista vinculada con redes de organizaciones de mujeres.
Profesora-investigadora de la Universidad Auténoma Metropolitana (UAM-X) con estudios
profesionales en economia, desarrollo rural y Antropologia. Sus lineas de investigacion entrecruzan
cuestiones rurales y estudios de género.

Sylvia Marcos, académica feminista y activista internacional, ha trabajado como movimientos de
mujeres indigenas en distintas partes del mundo. Investigadora del Centro de Investigaciones
Interdisciplinarias en Ciencias y Humanidades (CEIICH), especialista en ritualidad, género y
simbolismo en el pensamiento mesoamericano.

Sarri Vuorisalo-Tiitinen, especialista en estudios discursivos enfocados a las luchas de género con
amplias investigaciones enfocadas en las mujeres indigenas mexicanas en el contexto de la
globalizacion.
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movimiento zapatista que mas ha llamado la atencion es la participacion activa de un
importante nimero de mujeres indigenas que han jugado papeles destacados en todos
los ambitos: como defensoras de sus comunidades desde el inicio de la Guerra de
Baja Intensidad (GBI) en 1996; como representantes del EZLN en las mesas de
negociacion frente al gobierno; como voceras de los pueblos indigenas frente al
Congreso de la Unién, por mencionar algunos®. Esta participacion, como mencioné
en un principio, rompid los estereotipos esencialistas que querian ver reflejada en la
imagen de la supuesta pasividad que caracteriza a indigenas y a mujeres y, por otra
parte, dio lugar a la emergencia de una nueva imagen de la mujer indigena como
sujeto politico que interpela al sistema hegemdnico y que exige reconocimiento y
respeto de parte del gobierno y de los hombres de sus comunidades.

Con la difusién de la Ley Revolucionaria de Mujeres, aceptada dentro del
EZLN por consenso en marzo de 1993, se demostrd en los hechos que las mujeres
indigenas mas que pedir soluciones a sus problemas exigian reconocimiento y
respeto a sus formas organizativas, que impulsaban propuestas propias. Segun lo
afirma Martha Sanchez Néstor’, esta ley «reafirma los derechos de las mujeres, [ya
que su cumplimiento] requiere de transformaciones en el ambito pablico y sobre
todo en el privado, incluso va a lo mas profundo de los sentimientos, convicciones,
saberes y formas de construir una vida mas justa y equitativa dentro de las
comunidades y en la sociedad mexicana actual» (Sanchez, 2006: 95).

La Ley Revolucionaria de Mujeres mostr6 al mundo los entrecruzamientos
género-etnia-clase social que caracterizarian el discurso zapatista a lo largo de su
historia y sobre todo, como menciona Gisela Espinosa® (2009), mostraron la
intencion de corregir la desigualdad, la exclusién, la discriminacién, el

sometimiento, la imposicién y la violencia, legislando desde un imaginario social

® Siendo el caso mas representativo la participacion de la Comandanta Esther como oradora principal
en el Congreso de la Union en 2001. Para profundizar en las implicaciones politicas y simbolicas de
este acontecimiento véanse los trabajos de Marisa Belausteguigoitia (2006) y Teresa Carbé (2006).

" Martha Sanchez Néstor nacié en la Costa Chica de Guerrero, en el municipio Amuzgos de
Xochistlahuca. La lider amuzga inici6 su activismo muy joven y ha sido identificada, por académicas
como Marta Lamas, como parte de la «nueva intelectualidad femenina del movimiento indigena». Se
convirtié en una de las mas destacadas defensoras de los derechos Ode las mujeres indigenas e
impulsoras de su organizacion y estuvo a cargo de la de la Regién Norte de la Coordinadora Nacional
de Mujeres Indigenas (CONAMI).

® Gisela Espinosa Damian, académica feminista vinculada con redes de organizaciones de mujeres.
Profesora-investigadora de la Universidad Auténoma Metropolitana (UAM-X) con estudios
profesionales en economia, desarrollo rural y antropologia. Sus lineas de investigacion entrecruzan
cuestiones rurales y estudios de género.
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propio de comunidades indigenas que se definen «en resistencia». Los
planteamientos de género zapatistas nutrieron el discurso del feminismo indigena en
Meéxico que comenz6 a identificarse con distintas premisas tales como la
participacion en grupos mixtos de reflexion y participacion, y la reivindicacion de
los derechos colectivos y de la autonomia de los pueblos indios (Espinosa, 2009).

Las zapatistas han cuestionado las relaciones de poder que las oprimen a todos
niveles: desde el comunitario y el privado, hasta el gubernamental. Las demandas
planteadas no sélo han sido reivindicaciones sociales, sino que también han
implicado espacios de participacion politica, creado para esto nuevas formas de
accion y solidaridad.

La ley [Revolucionaria de Mujeres] combina planos en que las mujeres demandan
derechos civiles y econdmicos al Estado; politicos y humanos a decidir sobre su
sexualidad y maternidad, es decir, plano subjetivo-comunitario, que la redefine
como sujeto y que obliga a la comunidad y al estado a reconocerla en esa nueva
definicion (Millan®, 2006: 93).

En este marco general, el problema que me interesa analizar es de qué maneras
las mujeres zapatistas, inmersas en un proceso revolucionario, construyen un
discurso emancipatorio desde un contexto indigena en el cual las cuestiones de
género se plantean desde perspectivas comunitarias'®. Para abordar esta cuestion es
necesario indagar la forma en la cual las mujeres enuncian necesidades, demandas y
aspiraciones de género a partir de su experiencia en la comunidad a la que
pertenecen. Esto requiere introducirnos en el universo discursivo de las mujeres
zapatistas y rastrear las formas de opresion y dominacion que identifican, asi como
las estrategias que han desarrollado para contrarrestarlas y el tipo de
transformaciones que identifican en las relaciones de género. En este sentido, el
nucleo del problema consiste en conocer si, en efecto, se llega a construir un discurso

emancipatorio y con qué elementos y como se construye.

% Margara Millan, socidloga y antropéloga, profesora investigadora del Centro de Estudios
Latinoamericanos en el area de Género y Cultura en la Universidad Nacional Auténoma de México,
ha trabajado temas vinculados con mujeres indigenas y zapatismo.

19 para mas informacion sobre el cdmo se construye la subjetividad en contextos indigenas -de formas
relacionales y desde perspectivas comunitarias- véase el concepto de «intersubjetividad» del que
parten las investigaciones de Carlos Lenkersdorf (2004). Este término es utilizado por este autor para
referirse al hecho de que, en la estructura del idioma tojolabal, todas las cosas y las personas (incluida
la construccion del género) son concebidas interrelacionalmente. Considero esta propuesta Util pues
considero que visibiliza el aspecto relacional que subyace en la construccidn de los sujetos sociales, e
ilustra en particular las formas en las que se subjetivizan las personas en determinados contextos
mostrandonos algunos elementos de la cosmovision indigena.
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Por discurso emancipatorio entiendo un discurso que se articula a partir de la
premisa de que existe una necesidad de transformar las estructuras que producen y
reproducen la subordinacion, discriminacion e inequidad, ya sean econdmicas,
politicas o genéricas, es decir, me interesa analizar como las zapatistas expresan

aspiraciones que buscan romper con el orden opresivo.

= PREGUNTAS DE INVESTIGACION

- A partir del contexto ¢como se articulan los testimonios (para si, para lo local y
para lo nacional)?

- ¢Cbmo se posiciona el «yo» y el «nosotros» en los testimonios?

- ¢Como se construyen discursivamente los otros personajes?

- ¢Cudles son las formas de opresion y dominacion que las mujeres zapatistas
identifican?

- ¢Qué acontecimientos significativos (puntos de ruptura) identifican las mujeres
zapatistas?

- ¢Cuales son los motivos que enuncian para darle sentido a los acontecimientos
que describen?

- ¢A qué orden moral se adscriben?

- ¢De qué forma han buscando contrarrestar las dindmicas opresivas y cuales son
las estrategias de resistencia que identifican?

- ¢De qué manera se expresan el caracter revolucionario y la aspiracién
revolucionaria en los discursos a analizar?

- ¢Cdémo se construye el discurso emancipatorio de las zapatistas?

- ¢Qué elementos utilizan para articular un discurso de género propio?

A continuacion explicaré cuales son los objetivos generales y particulares que

se plantea la presente investigacion y el procedimiento que seguiré para alcanzarlos.

= OBJETIVOS DE INVESTIGACION, EJES ANALITICOS E HIPOTESIS

En un primer momento analizaré a profundidad cada uno de los discursos
seleccionados, partiendo de una perspectiva de que tome en cuenta el peso de lo
comunitario, lo politico y las cuestiones de género en la construccion de la

subjetividad de las mujeres enunciantes, esto a partir de los siguientes puntos: como
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se describen (se narran); con quién(es) dialogan; qué figuras (personajes)
significativos identifican; los agravios y reivindicaciones que enuncian (como
comunidad y como mujeres); los escenarios que describen y la representacion
discursiva de los mismos; la temporalidad bajo la cual ordenan sus acciones como
sujetos; los acontecimientos que marcan discursivamente como significativos; los
motivos y causas que enuncian para darle sentido a los acontecimientos que
describen; y el orden moral al que se inscriben (y, a partir de ello, ubicar a los
antagonistas en el discurso).

Una vez analizado cada discurso llevaré a cabo un analisis comparativo en
torno a las posibles coincidencias y complementariedad entre los cinco discursos,
para posteriormente ubicar como se construye el contrapoder en el discurso

emancipatorio y en el discurso de género propio.

OBJETIVO GENERAL

Me propongo analizar los discursos de las mujeres zapatistas del Caracol de La
Garrucha que acudieron al Encuentro de Mujeres como representantes de tres
sectores -del ala civil, del ejército y de la dirigencia politica del EZLN- esto con el
proposito de ver como construyen narrativamente sus identidades como mujeres e
indigenas revolucionarias, sus experiencias dentro del proceso transformador
emprendido por el EZLN, y como expresan sus cuestionamientos al orden politico
nacional y al orden de género local. El objetivo general es entonces dilucidar si
llegan a elaborar un discurso emancipatorio y un discurso de género propio Yy, en
caso de hacerlo, con qué recursos conceptuales y de significado lo hacen.

OBJETIVOS PARTICULARES

- Analizar el contexto historico en el que surgen los discursos y que ayuda a
comprenderlos. Para ello me apoyaré en un conjunto de investigaciones
histéricas que se han realizado sobre la zona, ya que considero que ésta es una
via que me permitira tener un mejor acercamiento a la comprension e
interpretacion de los significados de los discursos.

- Tras haber realizado una prospeccion amplia de las investigaciones acerca del
contexto histérico regional, tomaré los trabajos de Antonio Garcia de Leon
(2002a; 2002b), de Neil Harvey (1998), de Jan de Vos (1999), de Guiomar
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Rovira (2007), de Xochitl Leyva y Asencio Franco (2002) como las principales
fuentes que me ayudaran a reconstruir el contexto en el cual se ubican los
testimonios analizados para esta investigacion. Asi, a lo largo del proceso de
analisis testimonial intercalaré la voz de las mujeres zapatistas con datos
provenientes de esta investigacion documental, esto para poner a dialogar ambas
fuentes, nutrir mis interpretaciones e inferir los posibles significados de las
enunciaciones en el marco del contexto historico en el que se producen.

Realizar un analisis de contenido de los discursos para identificar las unidades de
sentido que arroja el propio material.

Identificar como se posicionan las mujeres zapatistas en sus discursos, es decir,
cdmo se construyen un «yo narrativo» y una identidad/subjetividad, individual y
colectiva, esto a partir de la identificacion de las unidades de registro «yo» y
«nosotros(as)». Con ello pretendo rastrear tanto la forma en la cual las mujeres
zapatistas se posicionan en sus propios discursos, como la manera en la que se
construye el «nosotros» en tanto comunidad en proceso de consolidar su
autonomia en rebeldia.

Rastrar que figuras (personajes) significativos identifican en su discurso y como
construyen discursivamente al auditorio con el fin de identificar con quiénes
dialogan.

Analizar algunos términos que se utilizan en los testimonios ubicando las
unidades de sentido en las que se insertan a fin de aproximarme al significado
que les atribuyen en funcién de sus construcciones discursivas.

Identificar las formas de opresion y dominacién que las mujeres zapatistas
identifican en sus discursos, asi como los agravios y reivindicaciones que
enuncian en tanto integrantes de una comunidad y como mujeres. Esto lo haré en
dos niveles: el de la experiencia de vida de las mujeres y el de la ideologia
(doctrina del zapatismo).

Rastrear qué tipo de transformaciones consideran haber experimentado a partir
de su insercion al movimiento zapatista y a qué lo atribuyen, es decir, rastrearé

los acontecimientos que marcan discursivamente como significativos.
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I** al que se inscriben y a partir de ello identificar a los

- Identificar el orden mora
antagonistas en el discurso.

- Rastrear los motivos que enuncian para darle sentido a los acontecimientos que
describen.

- Analizar cdmo se construye el contrapoder en el discurso emancipatorio y las
implicaciones de este, en particular con respecto al peso que las voces narrativas
dan a lo comunitario, lo politico y a las relaciones genéricas. Asimismo,
analizaré en el discurso qué procesos y acciones identifican como importantes
para contrarrestar su condicion de subordinacién, y de qué manera se expresan el

caracter revolucionario y la aspiracion revolucionaria en los discursos a analizar.

PUNTOS DE PARTIDA TEORICOS E HIPOTESIS

Considero fundamental subrayar que el trabajo reflexivo que llevaré a cabo en éste
gjercicio me llevard a construir un metatexto'® analitico en el cual plasmaré mis
interpretaciones y mi propia subjetividad. En este sentido, me interesa sefialar que no
pretendo desarrollar una lectura homogenizadora ni universalista del discurso de
género del EZLN, es decir, no creo que los resultados sean aplicables ni a todas las
mujeres indigenas, ni a todas las zapatistas, ni a cualquier momento en la historia del
movimiento insurgente. Por lo contario, considero que los resultados deben
entenderse como limitados, ya que representan la radiografia de un momento en
particular en el proceso politico zapatista y en la vida de las enunciantes (las cuales
habitan en una zona especifica, el Caracol de La Garrucha). Sin embargo, creo que
este tipo de analisis si proporciona una idea de las formas en las que las mujeres
zapatistas construyen identidades en resistencia, lo cual determina su estar en el
mundo e influye en la manera en la que estas construyen sus narrativas.

Una primera hipoétesis de este trabajo es que existe un discurso emancipatorio,

que puede rastrearse en lo que Pifia (1988: 168) denomina los motivos para y los

1 Aqui retomo el concepto de Carlos Pifia (1988: 170) que identifica el orden moral como aquellos
recursos narrativos que cumplen funciones de apoyo y justificacion de las conductas del enunciante y
gue se relacionan con sus expectativas e ideales. Estos elementos son concebidos por Pifia como
recurrentes en la estructuracion de los relatos autobiogréaficos.

12 E| metatexto aqui es entendido como la transformacién que el autor hace del corpus con el que
trabaja, este debe estar tedricamente justificado a través de una interpretacion adecuada (Diaz y
Navarro, 1995: 182).
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motivos porque®®, que orientan los discursos de las enunciantes y que los convierten
en una construccion discursiva encaminada, por un lado, a legitimar el movimiento
zapatista y, por el otro, a generar estrategias de resistencia ante una situacion de
marginacion y discriminacion étnica, politica, de clase y de género.

Una segunda hipdtesis es que las enunciantes hacen una construccion
discursiva de si mismas inscribiendo su «yo» individual en un «nosotros» colectivo™.

Una tercera hipdtesis es que los mecanismos de participacion del EZLN
derivados de sus formas organizativas y discursivas (que van de la reivindicacion del
matrimonio como una opcién y no como el destino de la mujer, a la ocupacion de
cargos y tareas antes considerados «masculinos», hasta la participacion en los
proyectos de desarrollo autbonomo a todos los niveles), han propiciado que las
mujeres indigenas se posicionen como sujetos que ejerciendo su agencia
transformadora, se reivindican discursivamente como capaces de transformar su
realidad social.

Una vez establecidos los propdsitos que se plantea esta investigacion
presentaré, en el siguiente capitulo, la propuesta tedrica-metodoldgica que considero
mas adecuada y que forma parte de lo que se ha denominado el Analisis Critico del
Discurso (ACD). Este tipo de aproximacion resulta de gran utilidad para el tipo de
analisis que me propongo pues enfatiza en la necesidad de ubicar en distintos niveles
como se presenta y como se ejercen las relaciones de poder haciendo énfasis en la
manera desigual en la que se distribuyen socialmente los recursos linguisticos, lo
cual me permitira observar como las mujeres movilizan estos recursos discursivos

para construir un contrapoder.

13 Segin éste autor los motivos para emergen «cuando el narrador se sit(ia vividamente en el momento
en el que sucedieron los hechos», aqui es importante tomar en cuenta que estos motivos son atribuidos
desde el presente y parten de una reflexién vivencial que tienen origen en las propias experiencias de
los actores. Los motivos porque que suelen ser de tipo reflexivo, en ellos el enunciante toma distancia
de la accion buscando revestir su narrativa de objetividad y credibilidad (Pifia, 1988: 166-167).

% En este sentido, es importante mencionar que podemos ver como las zapatistas partiendo desde la
autopercepcion indigena, en sus discursos pronunciados en espafiol, mezclan la vision del individuo
con el de la comunidad en su conjunto, una vez que los limites en lengua indigena no parecen estar
tan claros. Por ejemplo, en el caso de los indigenas tzeltales, para hablar de los habitantes de una
comunidad se usan las palabras «ansetik», que literalmente significa «nuestras mujeres», «winik»,
«nuestros hombres» o «alaletik», «nuestros bebés/nifios». Esta vision es lo que Carlos Lenkersdorf
(2005) denomina la «intersubjetividad» de las lenguas mayenses en sus estudios sobre el idioma
tojolabal.
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I1l.  UNA INTRODUCCION AL MARCO TEORICO-CONCEPTUAL: EL

ANALISIS CRITICO DE DISCURSO

El punto de partida tedrico mas amplio y general para introducirme a la problematica
que me interesa ha sido el Andlisis Critico de Discurso. Por ello, en este capitulo
expondré las propuestas de varios autores que trabajan desde esta perspectiva’®,
quienes sugieren que el centro de la reflexion en torno a las construcciones
discursivas debe estar en cdmo el lenguaje es un ingrediente de los procesos de poder
resultantes de formas de inequidad. Desde esta perspectiva el discurso se convierte
en un objeto de analisis sociolinguistico necesario para entender amplios aspectos de
las relaciones sociales (Blommaert, 2005).

El discurso ha sido estudiado histéricamente desde distintas perspectivas. En la
tradicion del pensamiento filosofico se ha pensado como: a) discursus, desde la
filosofia griega, en tanto contrario a la intuicion; b) oratio, en su sentido aristotélico,
como el conjunto de elementos que adquieren significacion al formar una frase; c)
parte de la nocién de semiotica contemporanea, como conjunto de signos que pueden
tener diversos modos de significacion y ser usados con diversos propoésitos; y d) la
nocion de discurso en el pensamiento de Foucault, quien lo concibe como una
expresion espontanea de las representaciones en virtud de las cuales el sujeto se
circunscribe a un orden que marca su experiencia y su modo de «saber posible» en
tanto marca el «modo de ser de las cosas» en si y por lo tanto las subsecuentes
descripciones y clasificaciones (Ferrater Mora, 2001). La presente investigacion se
circunscribe a la perspectiva teérica de Foucault (1968) que ve en el discurso un
paradigma dentro del cual se organiza el mundo y se establecen nociones de lo que
es socialmente admitido y lo que no.

El discurso puede concebirse como una practica social que implica una
relacion dialéctica entre un evento discursivo particular y la situacion, la institucion
y la estructura social que lo configuran. Siguiendo las propuestas de diversos autores,

el discurso es concebido al mismo tiempo como socialmente constitutivo y como

5 Jan Blommaert fil6logo finlandés profesor-investigador de la Universidad flamenca de Ghent,
Bélgica. Se ha especializado en antropologia del lenguaje y ha abordado especialmente el tema de la
inequidad lingiiistica en Africa y FEuropa. Véase mas informacion sobre el autor en:
http://www.led.education.auckland.ac.nz/jan-blommaert/, y en
http://www.ied.edu.hk/prd2009/iframe-speaker.html#top, consultado el 4 de agosto de 2011.
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socialmente constituido, es una practica social en tanto interaccion articulada entre
personas a partir de un uso linglistico contextualizado (Blommaert, 2005;
Calsamiglia y Tusén 1999).

Ahora, el analisis de discurso, como una forma interdisciplinaria de abordar la
interaccion social, ha estudiado tanto el discurso escrito como el hablado en el
sentido de «accion comunicativa» que implica un analisis, tanto de la interaccion
como de los contextos cognitivos marcados por elementos sociales, politicos,
historicos y culturales.

Desde esta perspectiva, el ACD ve en el acto de hablar o escribir (es decir, en
el acto comunicativo) un proceso mediante el cual se construyen piezas textuales
orientadas a fines particulares directamente relacionados con el contexto, ya que
estos procesos se articulan para construir formas de comunicacion y de
representacion del mundo. En este sentido, los usos linglisticos se conciben como
heterogéneos, esto significa que el sujeto comunicante se piensa como agente en
tanto decide, en el momento de la interaccion discursiva, entre un «repertorio
comunicativo» que le ofrece determinadas opciones linglisticas (Calsamiglia y
Tuson, 1999).

Diversos tedricos han subrayado que, para realizar un analisis de discurso
consistente, es necesario tomar en consideracion que las personas tienen una
ideologia®® (visién de mundo) y, por lo tanto, intenciones en funcién de las cuales
despliegan «estrategias». En este sentido los sujetos, como miembros de grupos
socioculturales, «forman parte de una compleja red de relaciones de poder y
solidaridad, de dominacion y de resistencia» (Calsamiglia y Tuson, 1999: 16). De
este modo, abordar un acto comunicativo como un «discurso» significa poner el
acento en las relaciones y representaciones sociales, en las identidades y en los
conflictos, para asi entender coOmo se expresa un sujeto particular situado en un
espacio especifico en un momento histérico determinado.

En lo que concierne al enfoque que se ha denominado Analisis Critico de
Discurso (ACD), éste suele subrayar la importancia de evidenciar los efectos de las

relaciones de poder en personas, grupos y sociedades con la intencion de visibilizar

16 Entre ellos se encuentra Jan Blommaert (2004), quien abarca distintos temas que considera
relevantes para emprender un Andlisis Critico de Discurso (ACD) orientado a develar los aspectos
mas profundos de las relaciones de poder, estos topicos son: texto y contexto; lenguaje e inequidad;
eleccion y determinacion; historia y proceso; y por Gltimo ideologia e identidad.
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la desigualad subyacente (entendida como un poder que diferencia y selecciona). En
este sentido, el lenguaje se concibe como centro del andlisis en tanto elemento de los
procesos de poder resultantes de distintas formas de inequidad (Blommaert, 2005;
Meyer, 2003).

Uno de los elementos caracteristicos de la perspectiva del ACD es que
considera que los discursos son historicos y sélo pueden entenderse en referencia a
su contexto (Meyer, 2003; Van Dijk, 2003). En este sentido, el contexto se concibe
clave para situar el discurso en relacién con un cuerpo(s), con un espacio y con un
tiempo determinado.

Por su parte Blommaert, aplicando la perspectiva del ACD, propone centrar la
reflexion en la conformacién de los repertorios lingiisticos y en el uso desigual de
las préacticas linguisticas. Esto partiendo de la premisa de que el lenguaje esta
intrinsecamente vinculado al contexto y a la actividad humana. Desde esta
perspectiva, es necesario entender las practicas discursivas como elaboraciones
historicas, pensando el discurso como intrinseca e invariablemente producido desde
un particular e histérico punto de vista. Ahora, es importante sefialar que la presente
investigacion en éste punto se aleja de la perspectiva de Blommaert, ya que mientras
él se propone ubicar particularmente como la desigualdad es producida a través y
alrededor del discurso mismo yo me propongo ver cdmo los discursos pueden llegar
a articularse alrededor de la igualdad, y considero que es precisamente alrededor de
esta caracteristica en donde radica el caracter emancipatorio y la perspectivas de
género que se manifiesta en el discurso.

Asi, dado que Blommaert parte de una perspectiva contextualizada (situada)
del discurso que busca evidenciar como se manifiesta el poder en las préacticas
discursivas, es que considero que sus propuestas analiticas seran de gran utilidad
para esta investigacion, sin embargo, es fundamental subrayar nuevamente que mi
interés en este sentido es analizar como se construye discursivamente el contrapoder
y la resistencia.

La tradicion de pensamiento aqui resefiada ha hecho del analisis del discurso
un instrumento que permite entender las practicas comunicativas que se producen en
todas las esferas de la vida social. En este sentido, el analisis de discurso, puede
entenderse como un «instrumento de accion social» que permite visibilizar los
distintos usos que los sujetos, desde posiciones de poder, le dan a la lengua. Asi, esta

metodologia se puede convertir en «un medio al servicio de la critica y del cambio a
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favor de quienes tienen negado el acceso a los medios de difusion de la palabra, de
manera que no solo los discursos dominantes, sino también en aquellos en los que se
expresa la marginacién o la resistencia puedan hacerse escuchar» (Calsamiglia y
Tuson, 1999: 26).

Las propuestas de Jan Blommaert’’ son especialmente pertinentes para la
presente investigacion pues él ha centrado sus esfuerzos reflexivos en elaborar una
teoria que pueda dar pauta a la realizacion de un analisis critico de los discursos
generados por sujetos posicionados en la subalternidad, es que considero que sus
propuestas me seran de utilidad para abordar mi tema de investigacion y el material
testimonial con el que trabajaré para realizar mi tesis de maestria. Esto siempre
teniendo en cuenta que, el discurso de los sujetos aqui estudiado, no sélo se sitda en
la subalternidad sino que propone un proyecto de cambio revolucionario para revertir
esta condicion.

Blommaert sugiere que el centro de la reflexion debe estar en como el lenguaje
es un ingrediente de los procesos de poder resultantes de formas de inequidad. Desde
esta perspectiva el discurso se convierte en un objeto de analisis necesario para
entender amplios aspectos de las relaciones sociales.

Blommaert (2005) ofrece una aproximacion critica al discurso basada en como
el lenguaje puede ofrecer un entendimiento crucial de amplios aspectos de las
relaciones de poder y de sus efectos, es decir, lo que el poder hace a las personas, a
los grupos, a las sociedades. Ahora, es importante subrayar que mi investigacion
pretende ir un paso mas alla, pues se interesa en analizar de qué manera los discursos
de las mujeres zapatistas constituyen tanto una denuncia del poder que identifican
como opresor, como una estrategia discursiva de contrapoder (el cual pudiera
reflejarse a manera de un discurso emancipatorio).

Segun el autor, para realizar un analisis de este tipo es necesario clarificar tres

nociones centrales en los textos'® a analizar (Blommaert, 2005:1-5):

7 Jan Blommaert es profesor-investigador de la Universidad flamenca de Ghent, Bélgica. Se ha
especializado en antropologia del lenguaje y ha abordado especialmente el tema de la inequidad
lingliistica en Africa y FEuropa. Véase mas informacion sobre el autor en:
http://www.led.education.auckland.ac.nz/jan-blommaert/, y en
http://www.ied.edu.hk/prd2009/iframe-speaker.html#top, consultado el 4 de agosto de 2011.

18 Segtin Navarro y Capitolina Delgado (1995) el investigador que estudia expresiones verbales
trabaja usualmente sobre «textos», en tanto que suele trabajarse con transcripciones de las mismas,
por ello, en esta revision denominaré «textos» al material testimonial que es objeto de la presente
investigacion.
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El discurso. Visto como un comportamiento simbolico significativo, como un
lenguaje en accion. Para ello, la investigadora pondrd atencion tanto al lenguaje
como a la accién comunicativa en si, lo cual se analizara con relacion a patrones y
formas de usos sociales, culturales e historicos. Por otro lado, aqui es importante
subrayar que, para efectos de esta investigacion, el discurso revolucionario o
emancipatorio se entenderia como la construccion de algo nuevo a partir de lo ya
conocido.

La naturaleza social del discurso. ElI uso del lenguaje y de otros simbolos

significativos dan cuenta de las formas particulares de vida en sociedad y de lo que
Ilamamos vida en comunidad, se parte de la premisa de que no existe el «uso no
social del discurso», ni usos aculturales o ahistoricos del mismo. Desde esta
perspectiva lo significativo del discurso es como se convierte en un espacio de
diferenciacion, o en un espacio de conflicto y lucha. El discurso se aborda aqui como
algo que resulta de los aspectos significativos de nuestro entorno social, cultural y
politico (por ejemplo, un evento se convierte en un problema tan pronto como es
reconocido como tal por la gente), debe de tomarse en cuenta que la construccién de
los significados se desarrolla sobre condiciones especificas tanto linglisticas como
socioculturales.

El objeto de la critica. Un analisis critico del discurso en las sociedades

contemporaneas es un analisis de la voz. La voz aqui se refiere a la capacidad de los
individuos de tomar la palabra y hacerse entender (o no). En este sentido, un analisis
de la voz es un andlisis de los efectos de poder y de las condiciones en las que éste se
ejerce.

Blommaert afirma que el andlisis sociolinguistico suele concentrarse en lo que
concierne a la naturaleza y la distribucion de los recursos linglisticos en las
sociedades. Asi, el lenguaje debera estudiarse en funcion del espacio en el que fue
enunciado bajo los siguientes criterios:

a) «ldentificando las variables en los canales de comunicacion (hablado,
escrito, enunciado de forma directa)» (Blommaert, 2005: 10). Asi, utilizaré este
concepto para analizar el testimonio como una expresién oral pablica que se da en el
marco de un Encuentro de corte politico.

b) «ldentificando las variantes geograficas (espacios de enunciacion)»

(Blommaert, 2005: 10). Aqui reflexionaré a partir del contexto en el cual se

Capitolina Delgado, soci6loga de origen espafiol, profesora en la Universidad de Oviedo. Especialista
en sociologia de la educacion y en métodos y técnicas de investigacion social.
Pablo Navarro, filésofo espafiol, profesor en la Universidad de Oviedo especializado en sociologia.
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enunciaron los discursos, es decir, en una comunidad indigena de muy alta
marginacion y frente a un auditorio femenino politizado.

c) «ldentificando las variantes sociales marcadas étnicamente (variaciones de
clase, jerga profesional, edad, género, ocupacion)» (Blommaert, 2005: 10). En los
testimonios las voces narrativas hacen uso de localismos que hablan de su
pertenencia a sociedades indigenas y campesinas en resistencia, ademas hacen uso de
palabras que hablan de la distribucion sexual del trabajo en sus comunidades de
origen™.

d) «Variedades situacionales, es decir, variedades usadas en situaciones
particulares o en espacios determinados» (Blommaert, 2005: 10). Aqui me
concentraré en lo que implica un acto comunicativo de corte politico-proselitista, en
tanto que son mujeres que se piensan como parte de un movimiento social que, a su
vez, dialoga con mujeres que favorecen su opcién politica.

e) «Estilos, géneros y formatos de comunicacion (formales, informales,
discursos publicos)» (Blommaert, 2005: 10). El discurso se analizard& como un
discurso publico informal.

Para buscar el significado sociolinglistico se buscan los efectos significantes,
es decir, se sobrepasa la técnica lingiistica -en tanto que se busca ir mas alla de los
significados «puros» y acercarse a los significados sociales-, 1o que requiere de un
analisis completo de las formas y vuelve indispensable el uso de una técnica
interdisciplinaria que contextualice politica, socioldgica e histéricamente el discurso.
En este sentido, seréd que la investigacion histérico-documental que realicé, y que me
llevo a elegir lo que consideré son las principales investigaciones histéricas que se
han realizado sobre los procesos politico-sociales que tuvieron lugar en la region a lo
largo del siglo XX (y que fueron citadas con anterioridad), podré aplicarse de forma
practica intercalandola con las interpretaciones del material testimonial.

Asimismo, el autor menciona que existen principios tedricos basicos que deben
ser usados para que la argumentacion sea coherente. El foco critico, de la linglistica
antropoldgica y la sociolingtiistica es utilizado por el autor para definir los siguientes

puntos de partida para emprender el analisis de los materiales:

9 Esto se refleja claramente en los distintos tipos de discurso que articulan las mujeres que
participaron en el encuentro, por ejemplo, la diferencia se manifiesta como abismal si comparamos el
deficiente manejo del espafiol de las mujeres mayores bases de apoyo con los discursos de las
Comandantas que tienen un alto grado de formacion politica, o bien, con las mujeres que participan en
los proyectos autonomos de salud que manejan con agilidad el lenguaje médico especializado.
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- Al analizar el lenguaje en una sociedad, el foco debe estar en lo que el uso del
lenguaje significa para sus hablantes.

- Se debe de partir de que el lenguaje opera en forma diferenciada en diferentes
ambientes, por ello, debe ser contextualizado adecuadamente.

- La unidad de andlisis no debe ser el lenguaje en abstracto, sino desde el cémo
éste ocurre en la sociedad a partir de una posicion densamente contextualizada.
Una de las implicaciones de esto es que nos obliga a buscar la forma de nombrar
en las situaciones particulares en las cuales transcurre el lenguaje, abandonando
el confort de la generalizacion.

- Debe tomarse en cuenta que los hablantes estan constrefiidos a la estructura de
sus propios repertorios y a la distribucion de estos elementos en sociedades
desiguales.

- Debemos concebir los eventos comunicativos como influenciados por la
estructura del sistema mundial. En una era de globalizacion, la contextualizacion
del andlisis del discurso no puede limitarse a una sociedad en particular, sino que
necesita incluirse en las relaciones entre distintas sociedades asi como los efectos
que estas relaciones tienen en el uso del lenguaje y el potencial que presentan
para construir la voz. El sistema mundial se caracteriza por inequidad estructural

y eso tiene implicaciones en los recursos linguisticos.

Asi, para realizar esta investigacion aplicaré un método «etnografico-
sociolinguistico» de andlisis de discurso, es decir, me aproximaré al problema de
investigacion estudiandolo a partir de las particularidades locales que presenta pero
en el marco de un andlisis mas amplio del fendbmeno, partiendo de la premisa de que
ambos niveles s6lo pueden explicarse en términos de las relaciones que establecen
entre si. Aqui retomo las reflexiones de Boaventura De Sousa Santos (1998)%° en
torno a lo «global localizado» y lo «local-globalizado», ya que uno de los elementos
caracteristicos del movimiento zapatista ha sido el dialogo que éste ha entablado, a lo
largo de su historia, con distintos interlocutores -ya sean sus bases de apoyo, los
pueblos indigenas del pais, la sociedad civil (nacional e internacional), o el Estado- y

hacia ellos ha orientado su construccion discursiva. En este sentido, es que una

20 Boaventura de Sousa Santos, abogado y socidlogo portugués, profesor de Sociologia en la
Universidad de Coimbra (Portugal), se especializa en temas relacionados con la globalizacién, la
sociologia del derecho y del Estado, la democracia y los derechos humanos.
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reflexion dialéctica de la articulacion de los discursos entre lo local, lo nacional y lo
global me sera de suma utilidad, en particular para ubicar y contextualizar el evento
en el que tuvieron lugar los discursos que analizaré para efectos de la presenta
investigacion. Esto lo haré desde una perspectiva interdisciplinaria combinando
distintas herramientas y perspectivas - histdricas, sociologicas, antropologicas, de
analisis semidtico, entre otras- (Blommaert, 2005; Calsamiglia®* y Tusén?, 1999; De
Sousa Santos, 1998).

De este modo, desde el anélisis sociolinguistico se toma en cuenta que el
hablar de una forma determinada puede entenderse como el reflejo de una situacion
particular de dominacién que produce una identidad que refleja expectativas
implicadas en un acto especifico de comunicacién (Blommaert, 2005). Ahora, para
efectos de esta investigacion me interesa, ademas, ubicar como se arma un discurso
(probablemente de género y emancipatorio) que busca superar las condiciones de
dominacion desde las cuales se enuncia, es decir, me interesa identificar como se
articula un discurso de género contrahegemonico como estrategia de resistencia.

En este sentido, considero fundamental subrayar que las propuestas de
Blommaert resultan insuficientes para abordar algunos aspectos fundamentales para
esta investigacion, ya que la propuesta de este autor s6lo observa las relaciones de
poder «de arriba hacia abajo» y no se detiene a observar de qué forma los grupos
subalternos buscan contrarrestar estas dindmicas generando estrategias de resistencia
«de abajo hacia arriba» y articulando distintas propuestas creativas que buscan
contrarrestar las condiciones de desigualdad econdmica, politica, étnica y de género
que existen en toda sociedad.

De este modo, me propongo analizar los discursos de las mujeres zapatistas
tomando como punto de partida una investigacion a profundidad del contexto local
en el cual se inserta, para asi reflexionar en torno a los posibles significados de éstos

sin desarticularlos del espacio en el cual se enuncian.

2! Helena Calsamiglia Blancafort, filologa espafiola especializada en anélisis de discurso, profesora
investigadora de la Universidad Pompeu Fabra de Barcelona. Sus intereses de investigacion han sido
la sociolinguistica de la interaccion y la etnografia de la comunicacién contribuyendo a los estudios
contemporaneos del Discurso.

22 Amparo Tus6n Valls, antrop6loga especialista en pragmatica y analisis del discurso, catedrética de
la Universidad Auténoma de Barcelona.

35



= REVISION DE CONCEPTOS CLAVE

A continuacion abordaré las principales posturas y discusiones que, en las ciencias
sociales, se han dado en torno a los conceptos que considero clave para mi
investigacion, esto con el fin de posicionarme en el debate, de delimitar cémo
entenderé en el transcurso de este trabajo los términos centrales y de situar mis
reflexiones. Estos conceptos son: ideologia, identidad, memoria, representacion y
discurso ideoldgico.

Asi, presentaré cada concepto por separado y plasmaré, al final de cada uno de
ellos, una puntualizacion de como seran utilizados en el andlisis testimonial que

realizaré para efectos de la presente investigacion.

IDEOLOGIA

El nacimiento de los estudios sobre las formas de pensar y las ideologias puede
situarse histéricamente en el periodo de entreguerras y como producto tanto de la
escuela de los Annales, impulsada por Marc Bloch y Luciane Febvre, como de los
estudios marxistas sobre las ideologias. Las investigaciones que se desarrollan en
este contexto apuntaban a develar patrones colectivos de pensamiento y de accién
que caracterizan a determinado régimen o formacion social.

Ahora, desde la perspectiva del ACD el discurso ha sido considerado como un
sitio en el que se reproduce la ideologia y, por ello, ésta ha sido un concepto central
en muchas investigaciones que buscan abordar como se reflejan las relaciones de
poder en las distintas interacciones discursivas.

Asi las ideologias, en tanto representaciones sociales, quedan particularizadas
en los modelos mentales, que se expresan en textos y conversaciones, y controlan
gran parte de la produccion y comprensién de los discursos. En este sentido, «las
ideologias contienen los principios basicos que organizan las actitudes que
comparten los miembros de un grupo» (Van Dijk, 2003: 170).

En cuanto a la manera en la cual el discurso reproduce las ideologias y el
poder, Blommaert (2005) considera que existen basicamente dos formas de

aproximarse al concepto de ideologia: la primera, como un conjunto de

2 Entre los principales autores que, desde una perspectiva ACD, se han interesado por el estudio de
las ideologias podemos mencionar a Norman Fairclough, Ruth Wodak y Teun Van Dijk. Este Gltimo
define las ideologias, individuales y colectivas, como «representaciones sociales basicas de los grupos
sociales» (Van Dijk, 2003: 170) que se encuentran en la base del conocimiento de las personas y que
construyen dispositivos de pertenencia, objetivos y actividades.
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representaciones simbolicas especificas que sirve a un propdsito en particular y que
es operado por grupos especificos; y la segunda, como un fendmeno general que
caracteriza a un sistema social o politico en particular y que es operado por cada
miembro o actor en este sistema®*.

Blommaert sugiere que para reflexionar sobre la «ideologia» es necesario
pensarla en dos niveles (correspondientes a las dos aproximaciones arriba sefialadas):
como fendmeno cognitivo/ideacional, es decir, como un conjunto de ideas y
percepciones; y como fendbmeno material/practico, en el sentido de ideas producidas
por condiciones materiales particulares.

Asi, las ideologias son definidas por Blommaert como «abstracciones
cognitivas complejas localizadas en las mentes de los miembros de los grupos,
basadas en experiencias acumuladas y socializacion, que organizan la manera en que
estos miembros piensan, hablan y actlan» (Blommaert, 2005: 162). En este sentido,
es que se considera que los grupos de interés (como lo puede ser una organizacion
politica 0 una comunidad) Ilaman ideol6gicamente a las personas a actuar de
determinada manera.

Asimismo, retomando las propuestas de Karl Mannheim, Blommaert propone
diferenciar entre las concepciones totalizadoras o dominantes de la ideologia, en
tanto elemento que define una sociedad, y aquellas que distinguen entre varias
ideologias especificas o particulares (de clase, de género, étnicas, por mencionar
algunas). En este sentido, la concepcion totalizadora corresponde a lo que en
términos antropoldgicos se denomina cosmovision, es decir, un patron general de
creencias e ideas que caracterizan una formacion social; y la concepcion particular se
entiende como una perspectiva instrumental orientada a propdsitos especificos, es
decir, como un instrumento del poder (Blommaert, 2005: 165). Sin embargo,
Blommaert sefiala que las ideologias particulares solo cobraran sentido al ser vistas
en relacion con otras ideologias particulares y con ideologias totales que operan en
un ambiente y en un marco temporal especifico.

Blommaert retoma a James Scott cuando llama a estudiar las dimensiones

ideoldgicas del comportamiento, esto es, a enfocar la ideologia como aquello que nos

% Es en esta segunda perspectiva se inserta el enfoque de Antonio Gramsci, quien hace énfasis en que
la ideologia no puede serle atribuida a un actor particular sino que consiste en percepciones
naturalizadas. Esta perspectiva es la que ha guiado los trabajos de Pierre Bourdieu, Louis Althusser,
Ronald Barthes y Michel Foucault.
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guia a través de diferentes roles y lugares en la sociedad. Es importante entonces
observar de qué forma operan las ideologias a distintos niveles y en qué medida
obedecen determinadas reglas.

Para Blommaert la indexicalidad®® es sustancial en tanto que nos permite
deducir los significados de los discursos en funcién de los contextos de enunciacion
de los mismos. Desde este enfoque la conexion entre la ideologia y la indexicalidad
es muy clara, ya que es precisamente en la indexicalidad donde podemos observar de
qué forma se entroncan el orden sociocultural, el lenguaje y el comportamiento
comunicativo, lo que hace posible inscribir cada acto de enunciacién en una
tradicion comunicativa particular.

De acuerdo con lo anterior, observando cémo las ideologias interaccionan a
distintos niveles podemos inferir varios tipos de significados y, de este modo,
podemos ver como la historicidad se sobrepone en distintas capas, en este sentido, la
ideologia seria aquello que nos permite hacer la conexién entre la historia y los
significados semioticos del discurso.

Para cerrar este subapartado debo puntualizar que, para efectos de la presente
investigacion, me interesa utilizar el concepto ideologia en el sentido marxista, es
decir, en tanto elemento legitimador del orden social vigente. En este sentido, parto
de la existencia de dos tipos de ideologias: las explicitas, que configuran la doctrina,
el ideario politico y el discurso oficial; y las implicitas, que se encuentran ocultas o
se presentan de manera subliminal.

Asimismo, considero necesario aclarar dos aspectos: primero, que me centraré
Unicamente en las ideologias explicitas, para evitar caer en especulaciones
infundadas que podrian reflejar la subjetividad no de las enunciantes sino de la
investigadora; y segundo, que en esta investigacion lo que se analizara es tanto la
forma en la cual las mujeres zapatistas articulan discursivamente sus experiencias
como el discurso ideoldgico -entendiéndolo como aquel discurso oficial producido
por el EZLN como parametro de conducta y como propuesta politica-. En este

sentido me pregunto si, en los testimonios seleccionados para esta investigacion,

% Desde la etnometodologia la indexicalidad es considerada una categoria que pretende mostrar que
las palabras no poseen significado por si mismas sino que adquieren significado dentro del contexto
en el que se produce el acto comunicativo y, en este sentido, presupone una relacion dialéctica entre la
expresion y el contexto de eunciacion (Rodriguez, 2009).
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llega a articularse un discurso politico-ideolégico con miras a trasformar las

relaciones de género y lograr la autodeterminacion de las mujeres

IDENTIDAD

En el marco de las tradiciones filosoficas la identidad ha sido analizada desde
distintos puntos de vista: desde el principio ontoldgico de identidad, segun el cual
cada cosa es igual a si misma; desde el principio légico de la identidad, que se
desprende como inferencia Idgica a partir del principio ontoldgico de identidad y que
se basa, por un lado, en la ley de «sustituibilidad de la identidad» (que parte de la
premisa de que dos o més entidades pueden ser idénticas y, por lo tanto, sustituibles)
y, por el otro, en la ley de «transitividad de la identidad» (la cual supone que si dos
entidades son iguales a una tercera son iguales entre si); y el principio psicologico de
identidad que se establece a partir de la imposibilidad de pensar la no identidad de un
ente consigo mismo (Ferrater Mora, 2001).

Ahora, en lo que respecta a los estudios orientados al anélisis de discurso, se ha
dado una amplia produccion en torno a las formas particulares de identidad -por
ejemplo, de género, de etnia, de pertenencia nacional- y, recientemente, multiples
investigaciones han abordado las identidades multidimensionales construidas en el
contexto de la globalizacién (incluyendo el enfoque de la dispora)?®.

Definir qué es la identidad es sumamente complicado ya que se trata de la
forma en la cual construimos las respuestas a la pregunta ¢quién y qué somos??’ A
diario nos encontramos involucradas en dindmicas de construccion/constitucion de
identidad, tanto en un aspecto de enunciacion individual de la subjetividad como en
un aspecto relacional con las otras u otros, ya que nos encontramos cotidianamente
implicadas en narrativas acerca de nosotras mismas que construimos en funcién a la
interaccion que tenemos con la/el interlocutora, con el espacio y el momento de
enunciacion. En este sentido, la identidad es considerada multidimensional, ya que lo
gue somos depende del contexto, de la ocasion y del proposito e involucra un

proceso semidtico de representacion (a partir de simbolos y narrativas).

% Entre las investigaciones més destacadas enfocadas en el tema de las identidades podemos
mencionar las elaboradas por Marco Martiniello y Manuel Castells, ademas de los trabajos de Aida
Hernandez (2008), Erving Goffman (1977; 2006) y Chantal Mouffe (1996) revisados para esta
investigacion.

7 Aqui vale la pena recordar el trabajo de Erving Goffman (2006) quien teorizé acerca de la
construccién del si mismo a través de la participacién diaria de los sujetos en los rituales de
interaccion.
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Los actos de enunciacién de identidad son bastante complejos pues involucran
una amplia variedad de procesos situacionales, por ejemplo, ubican al individuo en
relacion a distintas formas de agrupacion -reales y socioldgicas- y en categorias
socialmente construidas -edad, sexo, profesion, nacionalidad, adscripcion cultural,
pertenencia étnica, por mencionar algunas-. En este sentido, el sujeto se sitla en
relacion a otros y en relacion con la situacion en la que se produce su identidad, lo
cual lo lleva a hacer selecciones y a tomar decisiones (Blommaert, 2005).

Blommaert ha enfatizado en el hecho de que, para que la identidad sea
establecida, es necesario que sea reconocida por otros. Esto significa que mucho de
lo que sucede en el campo de la identidad no es construido de forma aislada, sino en
términos relacionales/interaccionales.

Ahora, para identificar como se articulan las desigualdades en la interaccion
comunicativa es importante tomar en cuenta que lo sujetos no son enteramente libres
en términos semidticos, ya que estan determinados por un acceso diferencial a los
recursos que determinan, en parte, su adscripcion identitaria.

Por ello, Blommaert propone que veamos la identidad como «formas
particulares de potencial semidtico organizadas en un repertorio» (Blommaert, 2005:
207). Es decir, se parte de la premisa de que la gente construye identidades en
configuraciones especificas y con repertorios linguisticos determinados que, a su
vez, estan condicionados por dindmicas de acceso diferenciado a los repertorios de
identidad®®. Asi, los repertorios lingiiisticos se rastrearan en esta investigacion
analizando aquellos los conceptos (o términos) que son utilizados por las mujeres
zapatistas en sus discursos a partir de las unidades d sentido en las que se insertan.

Por otro lado, Blommaert sugiere algunas estrategias que nos permiten
incorporar el espacio de enunciacion al andlisis de las identidades. Asi, partiendo de
la premisa de que en el discurso podemos observar como interactia el espacio con
los marcos cognitivos, morales y emotivos dentro de los cuales las personas se
ubican a si mismas y construyen identidad, este autor sugiere tomar en cuenta que el
anclaje en el espacio de enunciacion es crucial en la construccion de la subjetividad

de las personas y en forma en la que estas se relacionan con otras. Para ello, propone

%8 Aqui es importante tomar en cuenta que los repertorios de identidad estan condicionados por
formas de acceso diferencial a identidades particulares que requieren del acceso a determinados
recursos -lo que Pierre Bourdieu (1988) denomino el privilegio de la «distincion»-. Por ejemplo, las
identidades de estatus requieren de determinado recursos, es decir, del tipo de recurso —cultural o
simbolico- que se asocie socialmente con el estatus.
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considerar que el lugar define al sujeto frente a si mismo y frente a los otros; y nos
sugiere observar de qué forma la posicionalidad de una persona influye en la
organizacion de las referencias y los simbolos, e incluso, en las atribuciones morales,
culturales y politicas que pueden hacerse de un hecho social.

Una de las implicaciones teoréticas de la perspectiva de identidad sugerida por
Blommaert, es que esta se convierte en un asunto de detalles multiples. Esta vision
ofrece una salida a las grandes categorias modernas de investigacion que han sido
establecidas con base en perspectivas duales -como masculino o femenino, blanco o
negro, clase alta o clase baja- y que sélo dan cuentan de una pequefia parte de la
historia y reproducen dicotomias analiticas que ofrecen explicaciones universales de
la construccion de la identidad.

Segun Blommaert, lo que ocurre en el trabajo discursivo esta organizado en
paquetes de identidad que se caracterizan por estar indexados, en este sentido, la
performatividad de la identidad no es un asunto de articulacién sino de la
movilizacién de un repertorio completo de caracteristicas identitarias que se
expresan en funcion del momento y de las posiciones desde las cuales se habla.

Ahora, es importante subrayar que dentro de esta investigacion se analizaran
las identidades en varios niveles: en uno individual en el que se rastreara la
construccion del si mismo y del nosotros; en uno colectivo como pueblo indigena; en
uno politico como zapatistas en resistencia; y en uno marcado por el género en tanto
mujeres con demandas propias.

Analizar las formas discursivas en las cuales las personas se identifican a si
mismas y a otros en la practica, nos permite establecer como se producen las
identidades como parte de sistemas de relaciones y contrastes. Esta propuesta, se
aterrizara en la presente investigacion al analizar la construccién discursiva del si

mismo y de los otros.

REPRESENTACIONES SOCIALES

En términos generales el concepto representacion suele ser usado para referirse a las
diversas formas en las que las personas aprehendemos la realidad y, por ello, suele

pensarse dentro de un marco de mltiples sentidos y usos®.

# Por ejemplo, desde el punto de vista filoséfico la «representacién» ha fungido como eje para que a
lo largo de la historia un gran nimero de pensadores, desde Aristoteles hasta Ludwig Wittgenstein, se
preguntaran acerca de las diversas formas en las que los sujetos construyen significaciones.
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Asi, por los distintos usos que se le han dado, el término se considera ambiguo
tanto en el campo de la psicologia como en el de la epistemologia. Por ejemplo, a
partir de algunas acepciones del concepto construidas desde la psicologia se concibe
la representacion como: aprehension de un objeto presente, en este sentido se le suele
asociar con la «percepcién»; como reproduccion en la conciencia de percepciones
pasadas, en le sentido de lo que se denomina «representaciones de la memoria»; y
como anticipacion de acontecimientos futuros, por lo que a menudo se le vincula con
la imaginacion. Desde el punto de vista epistemoldgico, la representacion se puede
entender principalmente en dos sentidos: como contenido mental, en tanto acto que
adquiere significacion desde los subjetivo y lo privado; y como aquello que se busca
representar a partir de determinada intencionalidad (Ferrater Mora, 2001).

Ahora, en el ambito de la produccion de conocimiento dentro del area de
humanidades y ciencias sociales, el concepto de representacion es recurrente y suele
utilizarse en el sentido de representacion social, artistica, cultural, o bien en lo
referente a la identidad en tanto representacion individual o colectiva™®.

En este sentido Alvaro (2009) sugiere que las «representaciones sociales», en
el marco de la terminologia cientifico-social, suelen ser entendidas como
construcciones simbolicas que se producen y reproducen en las interacciones
sociales, carentes de un caracter estatico y que no determinan forzosamente las

«representaciones individuales»®*.

Desde esta perspectiva, las «representaciones
sociales» sirven para dar sentido y comprender la realidad social y se generan a partir
de: el anclaje, que se refiere a una forma de categorizacion, a través de la cual
clasificamos y nombramos la realidad, que nos permite apropiarnos de lo
desconocido a partir de nuestro propio sistema de categorias; y la objetivacién, «que
consiste en transformar entidades abstractas en algo concreto y material» (Alvaro,
2009).

Para Stuart Hall (2003) damos sentido a la realidad por medio de sistemas de

representacion que consisten en la puesta en accion de diferentes formas de

% También es importante mencionar que el concepto «representacién» ha sido utilizado por autores
como Karl Biihler y Wittgenstein en el sentido de modelo o esquema, es decir, como algo que marca
un punto de partida para la accién y que genera experiencias y «representaciones» privadas.

31 En este sentido, resulta interesante observar las concepciones contrastantes que emergen de cada
disciplina, por ejemplo, mientras desde la sociologia Emile Durkheim definid las «representaciones
colectivas» como formas de conocimiento construidas socialmente que no pueden explicarse como
derivadas de la experiencia individual; desde la psicologia Serge Moscovici concibe las
«representaciones» como un conjunto de conceptos originados en la vida cotidiana y en el curso de las
comunicaciones interindividuales.
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organizar, clasificar y vincular categorias, para lo cual usamos principios de
similaridad y diferencia con el fin de establecer relaciones entre conceptos o para
distinguirlos de otros®.

Segun Hall, quien aborda desde los estudios culturales las practicas de
representacion, el concepto mismo conecta las nociones de significado y lenguaje
con la cultura. Desde este punto de vista, se enfoca la cultura en tanto elemento por
medio del cual sus integrantes producen e intercambian significados (Hall, 2003).
Desde esta perspectiva existen dos sistemas de representacion: uno que nos permite
dar significado al mundo por medio de una serie de correspondencias basadas en un
sistema de conceptos y mapas conceptuales; y otro que nos permite construir una
serie de correspondencias entre nuestro mapa conceptual y una serie de signos
ordenados y organizados dentro de varios lenguajes que representan esos conceptos.
La relacién entre cosas, conceptos y signos reside en el centro de la produccion de
significado en el lenguaje vy, el proceso que liga estos tres elementos, es lo que Hall
denomina representacion (Hall, 2003).

En este sentido, es importante recordar los planteamientos de Michel Foucault
(1988) en torno a la representacion y su relacion con la construccion del sujeto, aqui
se parte de la premisa de que todo sujeto capaz de producir textos estd operando
dentro de los limites de su propia formacion discursiva, la cual se encuentra
enmarcada en una época Yy cultura particular. Para Foucault, el sujeto es producido
dentro del discurso y, en este sentido, se encuentra sujetado al mismo, por lo que se
convierte en el portador del conocimiento que el propio discurso produce®.

Por su parte, Alejando Raiter nos recuerda que en los sistemas de
representacion no puede haber imagenes si no se han recibido estimulos que activen
su formacién. Asimismo, hace énfasis en el hecho de que los contenidos de estas
«representaciones» son diferentes dentro de la misma comunidad y que no se trata de

sistemas cerrados, sino que se encuentran en permanente construccion®.

%2 Desde el punto de vista de Hall, al ordenar los conceptos en diferentes sistemas clasificatorios es
que generamos mapas conceptuales compartidos a partir de los cuales nos comunicamos y que nos
identifican como pertenecientes a una cultura en particular.

% Desde este punto de vista, el sujeto parece ser producido a través del discurso en dos sentidos: en
primer lugar, porque se atribuye a los sujetos determinados atributos que son definidos por el discurso
en si mismo; y en segundo lugar, por que el propio discurso produce un lugar para el sujeto.

% Raiter subraya la capacidad de raciocinio de los sujetos como un elemento clave de las
«representaciones» y retoma la teoria de la accién comunicativa de Habermas, que se basa en la
premisa de que las acciones estan guiadas por la racionalidad humana y que esta racionalidad es la
gue propicia una representacion consciente del mundo (Raiter, 2003).
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En lo que corresponde a las investigaciones orientadas al analisis de discurso
podemos encontrar distintas propuestas para definir y articular el término
representacion. Por ejemplo, en las propuestas teoricas planteadas por Blommaert y
Van Dijk, formuladas en el marco el ACD, se utiliza el concepto de representacion
socio-semantica el cual propone considerar en el andlisis una reflexion sobre la
manera en la que los actores sociales construyen las representaciones a partir del
acceso que tienen (o no) a la comunicacion. Desde esta perspectiva, la representacion
socio-semantica se estudia en términos del papel central que desempefia en la
produccién social de desigualdad, poder, ideologia, autoridad (Van Dijk, 2003).

Blommaert sefiala que un aspecto en el que la intertextualidad se manifiesta es
las representaciones que los sujetos hacen del discurso en si, en el sentido de la
manera en la cual estos seleccionan y combinan determinadas palabras y sonidos en
funcién del contexto. Asi, observando la heterogeneidad de tradiciones
comunicativas podemos tomar consciencia de los puntos de vista especificos de las
personas, los cuales estdn marcados por la manera en la cual se representa la realidad
(Blommaert, 2005).

El tratamiento de las problematicas comunicativas, desde el punto de vista
antropoldgico, tiene que ver con la cercania y la estabilidad, es decir, se sugiere que
una cultura puede estar inmersa en una cosmovisién particular que marca
determinados patrones y principios que son conocidos y compartidos, hasta cierto
punto, por todos los miembros de una comunidad. En este sentido, algunos autores,
como Jane Hill y Bruce Mannheim, concluyen que la cosmovision se presenta
invariablemente acompafiada por la ideologia, lo que da origen a «representaciones»
sociales situadas que se vinculan directamente a determinados intereses politicos.

Para finalizar este subapartado, me parece importante sefialar que haré uso del
concepto de representacion social tomando en cuanta el punto de vista de los autores
suscritos a las perspectivas del AD y del ACD. Esto me servira para observar de qué
forma se activan y se producen las representaciones sociales (individuales y
colectivas) en los testimonios, esto a partir de un analisis de como se construyen
(representan) discursivamente los escenarios, los acontecimientos y los motivos que
las mujeres zapatistas identifican como importantes y a partir de los cuales dan

significado a sus acciones.
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MEMORIA

Los debates alrededor de qué es la memoria, como se construye y qué papel juega en
la vida de las personas han sido una constante en la historia de las ideas desde la
época de la filosofia platdnica. Ya en la época moderna las discusiones se enfocaron
en el problema de la sede de la memoria enfrentado basicamente dos posiciones:
aquella que la define como una huella psicofisiolégica dejada por impresiones en el
cerebro, reproducible mediante leyes de asociacion; y aquella que la considera como
un fluir psiquico®.

Entre los tedricos que se han ocupado particularmente del problema de la
memoria podemos mencionar al filosofo Henri Bergson y al psicélogo William
James. Segun Bergson existe una memoria de repeticion (psicofisiologica), que tiene
que ver con procesos de la retencion, repeticion y reproduccion de los hechos
pasados, y una memoria representativa que constituye la esencia de la conciencia
misma (Bergson, 1939). En este sentido, la memoria representativa encarna en si la
continuidad de la persona y constituye su realidad fundamental. Entendida asi, la
memoria conserva el pasado de las personas y lo actualiza en el presente dando lugar
a la historia y la tradicién, y representa no solo el conocimiento de hechos pasados
sino el revivir efectivo, el «re-cordar» en el sentido de reproduccién de estados
anteriores, en la vivencia actual que se construye a partir de sucesos y experiencias
pasadas (Bergson, 1939)%.

William James enuncia, por una parte, que sélo puede tenerse memoria de
estados «sustantivos»®’, y por la otra, que la memoria es un fenémeno «conciente»
en tanto que es en si misma la conciencia de un estado de animo pasado que habia

desaparecido. Para James la memoria se refiere al pasado de la persona que la posee

% Por ejemplo, Descartes distinguia entre dos formas de memoria, la «corporal», consistente en
vestigios o pliegues que quedan impresos en el cerebro, y la «intelectual» o «incorporal» (Ferrater
Mora, 2001).

% En la medida en que fue avanzando el siglo veinte algunos fil6sofos se ocuparon de la memoria
desde el punto de vista del analisis de lo que significa recordar algo pasado. Esta concepcién generd
basicamente dos tendencias: la primera, representada por Bertrand Russell, que puede ser llamada
«punto de vista del presente» y consiste esencialmente en concebir la memoria como un
acontecimiento psiquico que remite a alguna experiencia pasada; y la segunda, representada por
Gilbert Ryle, que podria denominarse «punto de vista del pasado» y consiste esencialmente en
concebir la memoria como una «accién» u «operacion» por medio de la cual se mantiene una
creencia verdadera acerca de una experiencia pasada (Ferrater Mora, 2001).

%7 En el sentido de estados que hayan durado algin tiempo considerable o bien de sucesos que hayan
marcado un punto de quiebre en la vida de los sujetos, es decir, sdlo se tiene recuerdos de estados
«memorables».
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y, por lo tanto, va acompafiada de un proceso emotivo de creencia (Ferrater Mora,
2001).

Segln lo expone Jorge Mendoza Garcia (2005) no seria sino hasta el siglo
veinte que las investigaciones comienzan a concebir la memoria en dos sentidos: el
«individualista», que plantea que esta es una facultad individual que se deposita al
interior de la persona; y la «colectiva», que sostiene que esta es construida por los
grupos sociales.

Para Joel Candau, el tedrico que introdujo en el debate intelectual los
conceptos de «memoria colectiva» y «memoria social» fue Maurice Halbwachs.
Segun Halbwachs la «<memoria individual [...] no es mas que una parte y un aspecto
de la memoria de grupo» (Candau, 2002: 114). Desde este enfoque, en los sistemas
de interrelacion social, la memoria individual y la colectiva se encuentran imbricadas
en un mismo pensamiento social y, en este sentido, podria decirse que no existe una
memoria estrictamente individual ni estrictamente colectiva sino marcos sociales
especificos de produccion de memoria (Candau, 2002).

En este mismo sentido, Xerardo Pereiro plantea que las personas son incapaces
de utilizar la memoria fuera de la sociedad, ya que los grupos sociales recuerdan
colectivamente por medio de tradiciones, celebraciones, rituales y eventos que
contribuyen a conservar el pasado. Desde esta perspectiva, los mecanismos de
preservacion de la memoria colectiva se sirven de elementos culturales, entre los que
cuales se encuentran las practicas, costumbres y rituales, y esta se objetiviza en
distintas manifestaciones espirituales y materiales que sirven de soporte simbélico
para la propia cultura (Pereiro, 2003).

De acuerdo con lo anterior, considero interesante recuperar la definicion
propuesta por Gilda Waldman, quien destaca el estrecho vinculo que existe entre la
memoria y la historia. Desde su punto de vista la memoria es una construccion social

del pasado de caracter historico, la cual esta sujeta a diversas transformaciones y

% Desde esta perspectiva los procesos de seleccion y conservacion de los hechos del pasado se valen
de una base material conformada por: fuentes plasticas como mapas, cuadros, monumentos,
fotografias y peliculas; fuentes escritas entre las que encuentran diferentes tipos de documentos; y por
fuentes orales que se transmiten en forma de frases célebres, rumores, leyendas, proverbios, canciones
e incluso cuentos (Mendoza Garcia, 2005).
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fracturas que responden a cambios politicos y culturales, o bien a la modificacion de
la sensibilidad social en momentos especificos (Waldman, 2007)*°.

Asi, el concepto de memoria historica es definido por Mendoza Garcia como
el conjunto de acontecimientos y elementos que caracterizan la vida de una
comunidad en su desarrollo historico, es decir, se refiere a la capacidad de individuos
y comunidades de recuperar la informacion que queda impresa psiquicamente a
manera de iméagenes o huellas del pasado y que se presentan como fragmentadas en
recuerdos individuales. En este sentido, la memoria historica funciona como un
sistema de imagenes conformadas por experiencias tanto inmediatas como no vividas
pero asumidas a partir de diferentes mecanismos de conocimiento®® (Mendoza
Garcia, 2005).

Ahora, en lo que se refiera a la teoria generada desde el ACD Teun Van Dijk
(2003), considera que la «<memoria colectiva» es un elemento muy importante en la
construccion de la identidad, pues la produccion de la subjetividad —individual y
colectiva- es producto del hacer de generaciones pasadas y de los acontecimientos —
pasados y presentes- que conmocionaron a las comunidades de origen y que dejaron
marcas constitutivas que son transmitidas socialmente por la memoria manifiesta en
relatos, canciones o recuerdos que pasan de generacion en generacion (Van Dikj,
2003).

Por su parte, Jan Blommaert nos propone concebir la memoria, que se articula
en los discursos, y la habilidad narrativa como recursos linglisticos que los sujetos
movilizan para darse a entender, ello siempre tomando en cuenta que estos varian de
forma significativa en funcion del espacio y el contexto de enunciacion de los
discursos, asi como de los patrones de inequidad discursiva vigentes en la sociedad
en la que se insertan®’.

Para este autor son los propios procesos de construccion testimonial los que
constituyen las estructuras que sostienen la memoria, ya que en ellos se establece un

fuerte vinculo entre la forma en la que el sujeto decide estructurar su narrativa — lo

% En este mismo sentido abunda el concepto «temblores de la memoria» elaborado por Candau
(2002), que se refiere a las transformaciones que inevitablemente sufre la sociedad a través del
tiempo. Esta perspectiva toma en cuenta las transformaciones historicas, en su papel de detonadores,
que hacen cambiar las percepciones sociales, lo cual a su vez modifica los patrones culturales y la
memoria colectiva en permanente construccion.

“0 Como la escuela, la familia, los medios de comunicacién, la religion, la literatura y la tradicion oral.
*! Este es el modelo de analisis critico que Blommaert aplica en algunas de sus investigaciones sobre
linguistica africana, véase como ejemplo la estrategia de trabajo que el autor utiliza al abordar las
narrativas del ciudadano burundés (Blommaert, 2005: 98-124).
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que a su vez se relaciona con las intenciones comunicativas del enunciante- y el acto
de recordar en si mismo. En este sentido, es importante tomar en cuenta que todo
acto de recordar se realiza, segun este autor, con base a un material sumamente
fragmentado el cual es organizado por los sujetos que buscan darle significado a sus
propias experiencias.

En lo que se refiere a la memoria colectiva, Blommaert la define como aquello
que surge cuando un evento es traido del pasado al presente en un discurso
enunciandose como un hecho compartido®®. En este aspecto nuevamente la
informacidn historica se juzga como indispensable ya que nos permite analizar dos
niveles de la problematica: primero, gracias a ella, podemos hacernos una idea de la
importancia que un acontecimiento determinado tuvo en un marco méas amplio
(global), y ademas, nos permite aproximarnos a los posibles significados que este
pueda tener en la memoria colectiva histérica del pueblo que lo vivio.

Por otro lado, considero importante subrayar que, desde el punto de vista de
Blommaert, uno de los elementos que podemos interpretar al analizar las
experiencias de las personas que proveen los materiales testimoniales es, por un lado,
aquello que los enunciantes consideran como «memorable», es decir, las partes de la
historia que para el propio sujeto son relevantes y «dignos de ser recordados», y por
el otro, sus expectativas de «iconicidad», en el sentido de las expectativas que los
sujetos —enunciantes y receptores- despliegan sobre el propio estilo narrativo y sobre
el contenido (Blommaert, 2005: 85). Este enfoque nos permite aproximarnos a la
perspectiva de los sujetos de investigacion y a los posibles significados que estos le
atribuyen a su propio discurso y, con ello, construir una estrategia de analisis
tomando como punto de partida el propio material testimonial (tal como lo propone
la grounded theory).

En este sentido, la presente investigacion se propone analizar: en primer lugar,
la memoria colectiva histdrica que se enuncia en el material testimonial como hechos
compartidos; en segundo lugar, las transformaciones/acontecimientos que estas
identifican en sus discursos -lo que en la propuesta analitica de Calos Pifia se
denomina como hitos-; en tercer lugar, las construcciones de la memoria que se

elaboran desde el discurso ideoldgico del EZLN y desde de las propias experiencias

42 \/éase el estudio de caso de Jan Blommaert en el cual se aborda la matanza de civiles en el
denominado «levantamiento de Varsovia» (Blommaert, 2005: 125-157).
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de las mujeres; y en cuarto lugar, como se articula la memoria en términos de la

estructura narrativa con el fin de significar las propias experiencias®.

DISCURSO IDEOLOGICO

En este subapartado expondré a grandes rasgos lo que Teun Van Dijk (1996) ha
definido como discurso ideoldgico. Desde su punto de vista, el discurso ideoldgico
debe analizarse como una forma especifica de discurso sociopolitico, esto para lograr
establecer una relacion entre las estructuras del discurso y las estructuras sociales
vigentes en el momento de su enunciacion.

Desde esta perspectiva, se considera a los usuarios del lenguaje como
miembros de comunidades, grupos u organizaciones y se supone que hablan,
escriben o comprenden desde una posicion social especifica (Teun Van Dijk, 1996:
12). De esta forma, el andlisis del discurso ideolégico se propone ubicar las
ideologias que se asocian con la posicion de enunciacion, es decir, busca identificar
de qué maneras se defiende o legitima discursivamente dicha posicion.

Segun Van Dijk para realizar un analisis del discurso ideoldgico es necesario
especificar de qué forma los miembros de un grupo explican sus posiciones sociales,
esto tomando en cuenta que el habla de los sujetos marca determinadas relaciones
como las de dominacion, cortesia, ayuda o solidaridad. Esto puede identificarse
particularmente por medio del analisis de expresiones que puedan interpretarse como
indicativas de tales relaciones sociales.

Desde este enfoque, es especialmente relevante tomar en cuenta las posiciones
de enunciacion, pues cada grupo seleccionara entre el repertorio de normas y valores
sociales compartidos aquellos que se vinculen mas estrechamente con sus fines e
intereses y los sujetos se servirdn de estos valores como los componentes que
edifican la ideologia del grupo. Van Dijk pone como ejemplo que, el valor de
igualdad o la norma de no discriminacion, suelen constituir un punto culminante en
la ideologia de las mujeres, de las minorias y de otros grupos dominados.

Asi, las propuestas de Van Dijk sugieren que es posible recurrir a diversas
estrategias y estructuras discursivas para expresar tanto creencias ideolégicas como
las opiniones personales y sociales que de ellas se derivan (Teun Van Dijk, 1996:

39). En este sentido, las ideologias segun Pifia (1988: 170) se manifiestan como

* Este punto se analizara a partir de los ejes de reflexién de causalidad y motivos para y motivos
porque.

49



autorepresentaciones positivas del nosotros y representaciones negativas de los otros
con lo cual se construyen configuraciones discursivas dicotomicas fuertemente
diferenciadas. De acuerdo con esto, la construccion del nosotros esta asociada con
valores y normas positivas que determinan la adhesion de los sujetos a determinado
orden moral.

Para rastrear estos elementos, Van Dijk sugiere que es posible anticipar que el
discurso ideoldgico estara semanticamente orientado hacia los siguientes topicos:

- Descripciones autoidentitarias. Estas se manifiestan en concepciones que buscan

construir el quiénes somos, de donde venimos, cuales son nuestros atributos, cuél
nuestra historia y de qué estamos orgullosos. Asimismo, desde este topico puede
identificarse el proceso de construccién discursiva de los otros en el sentido de
marcar en qué se diferencian del nosotros. Las descripciones autoidentitarias son
particularmente importantes para analizar aquellos grupos cuya identidad es
concebida por sus miembros como amenazada y para aquellos grupos que se
definen por sus caracteristicas (mas 0 menos permanentes) como géenero, raza,

etnicidad, religion y clase social.

- Descripciones de actividad. Los discursos ideoldgicos suelen construir las
identidades a partir de una demarcacién de actividades, en el sentido de
determinar cuales son las tareas propias del nosotros, qué se espera de nosotros,
cudl es nuestro papel en la sociedad. Segin Van Dijk, la descripciéon de la
actividad ideoldgica es tipica en aquellos grupos que se definen por lo que hacen
sus miembros, tal es el caso de los grupos politicos y de los activistas.

- Descripciones de propositos. Las actividades adquieren un sentido ideoldgico

cuando estan orientadas a determinados propoésitos, aqui es importante sefialar
que la descripcion de los objetivos suele estar en concordancia con la manera en
la cual los grupos y sus miembros quieren verse a si mismos o0 quieren ser vistos
por los demas.

- Descripciones de normas y valores. Un elemento fundamental para realizar un

analisis de los discursos ideoldgicos es el significado, que involucra normas y
valores, en torno a lo que desde la posicion del nosotros se considera como
bueno o malo.

- Descripciones de posicion y de relacidn. Es importante tomar en cuenta que los

grupos suelen definir su identidad, actividades y propositos en relacion con otros
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grupos, por lo que suele hacerse especial énfasis en las relaciones grupales, los

conflictos, la polarizacion y la presentacion negativa del otro.

Ahora, ya que esta investigacion se propone analizar el discurso en dos niveles,
uno a nivel de las experiencias de las mujeres y otro a nivel de la forma en la cual se
articula el discurso ideoldgico, los topicos propuestos por Van Dijk seran rastreados
en los testimonios que se analizardn en la presente investigacion con el fin de
diferenciar entre lo que proviene de la propia vivencia y lo que se articula como
parte del discurso oficial del EZLN.

Asimismo, las propuestas analiticas de Van Dijk (1996) seran utilizadas en esta
investigacién con el fin de analizar de qué manera se construye discursivamente la
imagen del nosotros y de los otros. Asimismo, con estas herramientas me propongo
ubicar como se articula el discurso legitimador en los discursos de las mujeres
zapatistas y como se explica en ellos las posiciones de lucha, solidaridad y
resistencia, para ello, rastrearé como sugiere Van Dijk las expresiones que pudieran

mostrar como se articulan discursivamente estas relaciones.
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IV. CAPiTULO METODOLOGICO

El marco tedrico expuesto en el capitulo anterior se aplicara en los ejes reflexivos
que buscan interpretar la construccion discursiva de la subjetividad y de la otredad,
de las causas y los motivos que se enuncian, de los espacios y temporalidades, asi
como de la adhesion a un orden moral determinado, que puede apreciarse en los
discursos de las mujeres zapatistas.

El anélisis critico de discurso que realizaré se construird en dos fases: en la
primera analizaré los testimonios por separado en funcion de algunos ejes de
reflexion como desarrollaré mas adelante; y en la segunda compararé los resultados
obtenidos en la primera fase con el fin de articular mis conclusiones.

Con el fin de aportar al conocimiento, en la primera fase del analisis, la
presente investigacion se propone seguir los siguientes ejes analiticos:

- Describiré a la persona productora del texto en dos niveles: uno refiriendo sus
caracteristicas fisicas -como el tipo de vestido tradicional que llevaba puesto, la
etnia a la que pertenece, los adornos que usaba, la edad aproximada, entre otros-
para lo cual me apoyaré en algunas fotografias que tomé durante el Encuentro®;
y otro rastreando cémo se construye el si mismo en el testimonio, esto tanto
individual como colectivamente.

- Ubicaré a otros personajes significativos descritos en el texto y, a partir de esto,
ubicar a los antagonistas en el discurso y reflexionar en torno a la relacion que
establecen con el sujeto productor del mismo y con la comunidad, asi ubicaré
tanto a los co-protagonistas como a los antagonistas presentados en el discurso.

- Referiré los escenarios donde se desarrollan las acciones de la protagonista y de
los otros personajes descritos en el texto y, a partir de ello, reflexionar sobre las
posibles significaciones que estos espacios tienen las enunciantes y el papel que
desempefian en la construccidn su subjetividad.

- Reflexionaré en torno a como se construye la temporalidad en la narrativa;

referir los acontecimientos descritos que considero intimamente ligados a la

* Esto tomando en cuenta la importancia que algunos autores como Erving Goffman (1963) dan a la
imagen como parte sustancial de la representacion de si que los personajes manifiestan en sus
enunciaciones cotidianas. Otros investigadores como Josué de Souza Martins (2008) o Pierre
Bourdieu (2004), desde la sociologia visual, hacen énfasis en el papel de la fotografia como
productora de conocimiento. Retomando estas propuestas las fotografias seran utilizadas como un
recurso analitico que proporcionara a esta tesis informacion sumamente Util para la descripcion de
cada personaje.
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construccion del si mismo narrativo. Con el fin de reflexionar en torno a como
se construye el «tiempo del discurso» en los testimonios recuperaré las
herramientas de la teoria narratoldgica desarrollada por Luz Aurora Pimentel
(2002). Para identificar los acontecimientos que las mujeres zapatistas presentan
como cruciales en el curso de su vida, y que al interior del relato cumplen una
funcion explicativa o referencial, utilizaré las propuestas de Carlos Pifia (1988).

- Ubicaré en el testimonio las relaciones de causalidad que establece la narradora
para explicar los sucesos descritos. Segun Pifia las causalidades que los sujetos
enuncian suelen ser un recurso que busca establecer vinculos entre unidades de
diferente categoria y las mas recurrentes son las de tipo «historico»,
«sicologico», «natural» y «mitico».

- Identificareé las afirmaciones directas o indirectas que explican las conductas del
personaje-narrador y de los otros personajes significativos.

- Aqui desarrollaré lo que Alfred Schutz denomina como motivos para y motivos
porque de los narradores. Los primeros son motivos atribuidos desde el presente
y emergen «cuando el narrador se sitla vividamente en el momento en el que
sucedieron los hechos» (Pifia, 1988: 167). Los segundos suelen ser de tipo
reflexivo, en ellos el enunciante toma distancia de la accion buscando revestir su
narrativa de objetividad y credibilidad (Pifia, 1988).

- Ubicaré la adhesién de la enunciante a un orden moral que tiene que ver con sus
expectativas e ideales, elementos que suelen identificarse como recurrentes en la
estructuracién del relato autobiografico y consisten en recursos narrativos que
cumplen funciones de apoyo y justificacion de las conductas del enunciante
(Pifia, 1988: 170). En especifico se hara una blsqueda de la unidad de registro
«malo», con ello me propongo analizar de qué manera se presenta esta palabra
en el discurso y con qué actitudes o actividades se relaciona.

- Analizaré las opiniones, representaciones y perspectivas de las mujeres
indigenas sobre sus experiencias de participacion politica en las filas del EZLN.
En este sentido me interesa analizar como las zapatistas construyen un discurso
emancipatorio a partir de sus experiencias y cémo a partir de las mismas
articulan un discurso de género propio.

En la segunda fase buscaré hacer una comparacion entre los testimonios con el
objetivo de observar en qué medida se complementan entre si y, con base en ello,

articular las interpretaciones finales de este analisis.
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Asi, considero que la propuesta tedrica mas adecuada para alcanzar los
propdsitos que se plantea esta investigacion es el Andlisis Critico del Discurso, ya
que este enfatiza en la importancia de ubicar en distintos niveles cdmo se presenta y
como se ejercen las relaciones de poder haciendo énfasis en la manera desigual en la

que se distribuyen socialmente los recursos linguisticos.

=  CONTEXTO DE PRODUCCION DEL MATERIAL A ANALIZAR

Para analizar la memoria y el discurso emancipatorio, de las zapatistas del Caracol
de La Garrucha Resistencia Hacia un Nuevo Amanecer, haré un anélisis a
profundidad de cinco testimonios presentados por mujeres indigenas en el marco del
Primer Encuentro de Mujeres Zapatistas con las Mujeres del Mundo.

En junio de 2005 el Ejército Zapatista de Liberacion Nacional hizo publica la
Sexta Declaracion de la Selva Lacandona y con ello dio inicio la etapa més reciente
de la historia del movimiento insurgente. La Sexta Declaracion hizo un llamado a la
sociedad civil para adherirse al nuevo proyecto politico del zapatismo que
contemplaba la posibilidad de unirse con distintos sectores para formar una red
social de trabajo y solidaridad con los grupos subalternos del pais. Con este fin, se
convoco a seis reuniones sectoriales publicas entre agosto y septiembre de 2005, con
la intencidn de concretar un plan de accion en la sesion plenaria a realizarse durante
los dias 17 y 18 de septiembre del mismo afio. En esta coyuntura politica es que nace
la denominada Otra Camparia.

La idea de nombrar a esta estrategia politica como La Otra Campafia debe
entenderse en el marco de la campafia presidencial que iniciaba a finales de 2005,
con miras a las elecciones del 2006, en la cual Felipe Calderon resultdé vencedor en
medio de fuertes cuestionamientos sobre la legitimidad del proceso. La Otra
Campana, en este sentido, se plante6 como un proyecto a largo plazo que no
obedeceria los tiempos oficiales y que no culminaria con la eleccion de un lider sino
con la conformacién de una organizacion nacional alternativa®.

Mujeres de distintas organizaciones acudieron a las reuniones de la Sexta
Declaracion, desde estudiantes, intelectuales, amas de casa, mujeres de

organizaciones campesinas, obreras, anarquistas, prostitutas, lesbianas, punks,

** para un analisis de lo que simbolizé la Sexta declaracion de la Selva Lacandona y el surgimiento
de la Otra Campafia, véase: Gillermo Almeyra y Emiliano Thibaut, (2006); y la tesis doctoral de Sarri
Vuorisalo-Tiitinen (2011).
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artistas, luchadoras sociales, chicanas, indigenas de distintas zonas del pais,
sindicalistas, por mencionar algunos de los sectores participantes. En el espacio
politico que se abrid con esta propuesta, mujeres con distintas perspectivas y formas
de resistencia, se reconocieron como parte de un mismo movimiento en el marco de
los planteamientos zapatistas.

Como forma de intercambio de experiencias y de didlogo, la Otra Campafia se
planted un recorrido por todo el territorio mexicano. La representacion del proyecto
politico estaria a cargo de la entonces denominada Comision Sexta. El recorrido
inicié en la ciudad de San Cristobal de las Casas el primero de enero de 2006 y
continud hasta llegar, como estaba previsto, al centro del pais a finales del mes de
abril y principios de mayo. Fue entonces que tuvieron lugar los hechos represivos del
3y 4 de mayo de 2006 en el pueblo de San Salvador Atenco*.Estos hechos fueron
importantes ya que, a partir de la represion que los adherentes a la Sexta Declaracion
sufrieron en Atenco, el tema de la agresion de género y la impunidad con la que el
sistema patriarcal cobija a los agresores se volvid un topico fundamental dentro del
discurso de La Otra Campafa. Por ello, aunque la primera etapa de La Otra estuvo
dominada por la figura del Subcomandante Marcos, a partir de estos acontecimientos
emergieron las voces de mujeres zapatistas que por primera vez salian a la luz
publica, a saber: la Comandanta Gabriela, Delegada 1; Comandanta Miriam,
Delegada 3; Comandanta Gema, Delegada 4; y la Comandanta Hortensia, Delegada
5. Me parece importante resaltar que en este contexto no reaparecen las lideres
zapatistas historicas —como las Comandantas Esther, Susana, Ana Maria o Yolanda-
sino que se da espacio a nuevas figuras femeninas y a nuevas generaciones que antes
no habian participado publicamente.

Una vez concluido el recorrido nacional, como parte de la estrategia politica
del movimiento zapatista llevada a cabo en el marco de la Otra Campafia, se
convoco a realizar dos Encuentros de los Pueblos Zapatistas con los Pueblos del
Mundo: el primero tuvo lugar a finales del 2006 y el segundo se realiz6 en julio de

2007 (Vuorisalo-Tiitinen, 2011). El objetivo de estas reuniones fue informar a los

*® Resulta importante recordar que los actos de represion perpetrados en el poblado de San Salvador
Atenco llamaron la atencién por su brutalidad, especialmente por la violencia ejercida contra las
mujeres. Estas ademas de ser detenidas ilegalmente y golpeadas durante los arrestos, fueron agredidas
sexualmente (veintiséis de ellas presentaron denuncias a nivel internacional por tortura sexual y
violacion).
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pueblos del mundo cudles habian sido los resultados de la organizacion y la
aplicacion de proyectos comunitarios en la zona zapatista.

Como parte de los resolutivos del Segundo Encuentro surgi6 la iniciativa para
realizar uno donde sélo se hablara de los problemas que las mujeres enfrentan en las
distintas zonas autonomas zapatistas. Se llamo a estas reuniones Encuentro de
Mujeres Zapatistas con las Mujeres del Mundo o Encuentro Comandanta Ramona
en honor a una de las mujeres mas representativas de la lucha de género tanto hacia
fuera como al interior del movimiento zapatista. A este Encuentro se convoco a
mujeres del mundo para que acudieran al Caracol de La Garrucha para escuchar a las
mujeres zapatistas, en su mayoria bases de apoyo del EZLN.

Al Encuentro Comandanta Ramona, realizado en 2007, acudieron
aproximadamente dos mil personas, en su mayoria mujeres, de treinta paises
diferentes, y constituyd un espacio de visibilizacién del trabajo y las problematicas
de las mujeres indigenas zapatistas siendo, ademas, una demostracion de fuerza y
organizacion encaminada a legitimar la resistencia en Chiapas (Marcos, 2010;
Padierna, 2008).

El Encuentro tuvo lugar en el Caracol de La Garrucha Resistencia Hacia un
Nuevo Amanecer, Municipio de Ocosingo, Chiapas, del 27 al 31 de diciembre de
2007. Como ya mencioné, en este espacio participaron ciento cincuenta mujeres
indigenas pertenecientes al EZLN quienes presentaron sus testimonios ante el
auditorio (Gutiérrez, 2008; Marcos, 2010).
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Considero pertinente desarrollar aqui grosso modo lo que en mi opinién fueron
los objetivos del Encuentro Comandanta Ramona desde mi punto de vista, ya que en
ningdn momento los o las zapatistas declararon cudl era el fin de realizar una
actividad politica de este tipo. Considero que el Encuentro tuvo como objetivo
reflejar la importancia de la participacion de la mujer dentro del EZLN vy legitimar
sus demandas politicas y de género. Desde el comienzo de mi investigacion el
objetivo ha sido analizar como las zapatistas construyen la temporalidad
antes/después del alzamiento revolucionario y de qué manera este influye en la
articulacion de un discurso emancipatorio y de un discurso de genero propios.

Mas alla de las repercusiones que el Encuentro de Mujeres haya podido tener a
nivel de alianzas e intercambio de experiencias entre las mujeres zapatistas y las
mujeres del mundo, sin duda uno de sus resultados es que ayudo a fortalecer los
vinculos que se tejen dentro del EZLN alrededor del género entre mujeres que se
reconocen, por un lado, como parte integral de un movimiento social vivo y, por el
otro, como individuos que se diferencian del resto por su condicion de seres
femeninos y presentan problematicas especificas propias. Asi, el Encuentro
Comandanta Ramona sirvié como un foro para intercambiar experiencias locales de
resistencia, para consolidar la conquista de espacios en la vida publica y privada y

delimitar cuales son las demandas particulares de las mujeres.

. CONVOCANTES Y DINAMICA DEL ENCUENTRO

Me parece de suma importancia revisar la dinamica de trabajo del Encuentro de
Mujeres para poder apreciar el contexto y el ambiente en el cual se realizan las
declaraciones que analizaré en la presente investigacion.

Como ya mencioné, el EZLN convoco a la sociedad civil a visitar el Caracol
de La Garrucha en la zona de las Cafiadas. Miles de personas llegaron el 28 de
diciembre a la Zona Tzeltal para registrarse ante el Municipio Autbnomo Francisco
Gbmez y participar en la inauguracion de los trabajos (Gutiérrez, 2008). Los
testimonios se presentaron en un auditorio -construido con retazos de madera, piso
de tierra y techo de lamina- situado en el centro del Caracol, con una capacidad de
aproximadamente dos mil quinientas personas. La presentacion de los temas y la

direccion de las dindmicas de participacion se distribuyé por Caracol,
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correspondiendo cuatro horas de trabajo a cada uno. Los gobiernos autdbnomos
expusieron en el siguiente orden: La Garrucha, Morelia, La Realidad, Oventik y
Roberto Barrios. Cada Zona dispuso de 40 minutos para hablar de cada tema vy,
posteriormente, abrir una ronda de 15 minutos para preguntas de las asistentes
(Vuorisalo-Tiitinen, 2011).

Durante los tres dias de trabajo se sostuvieron sesiones plenarias con una
duracién de ocho horas cada una. EIl tiempo del que disponian los Caracoles fue
utilizado en funcién de lo que cada zona percibe como temaética prioritaria. La
presentacion, el formato, el nimero de expositoras, la forma de abordar los temas y
el tiempo asignado a cada punto varié de Caracol en Caracol, esto, refleja la
heterogeneidad caracteristica del movimiento zapatista y la percepcién de distintas
problematicas en cada area.

A los hombres no se les permitié participar como representantes, exponentes o
relatores, e incluso durante el primer dia de trabajo tenian prohibido entrar al
auditorio donde se realizaban las reuniones. Varias mantas de méas de dos metros que
podian leerse por todo el Caracol anunciaban a los asistentes: Los hombres solo
pueden trabajar en hacer comida, limpiar el Caracol y las letrinas, cuidar a los
nifios y traer lefia (Marcos, 2010: 42). En este sentido, es importante subrayar que
todo el trabajo necesario para la realizacion del encuentro estuvo a cargo de las
mujeres asistentes tanto indigenas, que manejaron las comisiones de organizacion,
seguridad, sonido y grabacién para radio, como no indigenas, que apoyaron para la
transmision del Encuentro en medios de comunicacion oficiales y alternativos
(Padierna, 2008). Esta dindmica organizativa molestd a varios de los asistentes al
Encuentro, que siendo hombres habian acudido a la Garrucha como parte de los
grupos de trabajo que ahi se dieron cita, asi que en los dias subsiguientes se permitio

que ellos asistieran a las reuniones pero sélo como observadores.

= Lo QUE SE HABLO EN EL ENCUENTRO DE MUJERES

En el Encuentro se plantearon las distintas problematicas que las mujeres enfrentan,
gue varian en funcion de la zona en la que habitan, de la etnia a la que pertenecen, de
si participan o no en la vida publica del EZLN, del trabajo que desarrollan dentro de
su comunidad, de si pertenecen a la dirigencia politica del movimiento, de si

participan como Milicianas o si simplemente se desarrollan como civiles.
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Mujeres de todas las areas y niveles de participacion dentro de las
comunidades expusieron los cambios que han logrado con la organizacion, los
proyectos que se estan implementando en sus pueblos, las dindmicas familiares que
viven cotidianamente, sobre su integracion a los circulos de participacion politica,
entre muchos otros tdpicos todos enfocados a las problematicas de género (Gutiérrez,
2008).

=  SELECCION DEL MATERIAL A ANALIZAR

Los testimonios del Encuentro de Mujeres responden a siete ejes que quienes
organizaron la reunion se plantearon como punto de reflexion, a saber: 1. Como
vivian antes y como viven ahora; 2. Como se organizaron para llegar a ser
autoridades (MAREZ, JBG y Comisariadas y agentas de cada pueblo); 3. Comercio.
Venta y compra de producto, trabajos colectivos, cooperativas, sociedades, (Locales,
Regionales, Municipales y de Zona); 4. Salud (Local, Municipal y de Zona); 5.
Educacion (Local, municipal y de Zona); 6. Nifias y Nifios Zapatistas; 7. Las
Zapatistas y La Otra Campafia (reflexiones sobre el trabajo que sostuvieron con
otros sectores entre 2005 y 2006 en el marco de la gira de la Otra Campafia). En este
sentido, los cinco discursos que analizaré deben entenderse como acotados a
tematicas preestablecidas por los organizadores, a las que tuvieron que cefiirse las
oradoras.

Para efectos de esta investigacion se analizaran cinco discursos elegidos entre
un universo de ciento veinte testimonios que fueron presentados por las zapatistas
durante el Encuentro de Mujeres.

El analisis discursivo que presentaré se centrara en algunas declaraciones de
las mujeres pertenecientes al Caracol de La Garrucha. Si esta investigacion se
concentra en un solo Caracol es porque cada region es sumamente distinta en cuanto
a las etnias que la habitan, las caracteristicas territoriales y socioambientales, y los
propios procesos historicos en los que se encuentran inmersas, por ello presentan
problemas particulares y requeririan de un analisis diferenciado.

Para elegir el material se transcribieron veintiln testimonios, los
correspondientes al Caracol 111, para escoger tras una lectura detenida aquellos que
aportan mas informacion sobre la manera en la cual las mujeres construyen discursos

emancipatorios desde contextos de resistencia.
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Finalmente se delimitd un corpus de cinco testimonios correspondientes al
tema «1.Como vivian antes y como viven ahora» que fueron presentados, el 29 de
diciembre de 2007, por las representantes de las mujeres zapatistas del Caracol de La
Garrucha Resistencia hacia un Nuevo Amanecer. Esta eleccion en particular obedece
al interés de analizar los discursos enunciados por mujeres posicionadas en distintos
sectores del EZLN. A continuacion se enlista el material elegido especificando el

sector al que cada una representa:

Caracol I11. Temas Sector Duracion
1 . 33:32 min.
Anciana Base de Apoyo

2 £ o Comandanta Rosalinda 18:49 min.
S Cdémo vivian antes

3 § y como viven ahora Capitana 12:29 min.
©
- ] -

4 Capitana 4:06 min.

> Capitana 8:39 min

Como puede apreciarse en este cuadro: el primer testimonio corresponde a una
anciana base de apoyo del EZLN, quien sitia historica y geograficamente las
problematicas, experiencias y representaciones a las que hicieron referencia las
demas mujeres en sus testimonios y por ello lo considero especialmente relevante; el
segundo testimonio corresponde a una Comandanta, este fue seleccionado pues el
andlisis de este discurso proporcionara elementos sumamente interesantes que
ayudaran a situar como viven las relaciones de género y la resistencia mujeres
ubicadas en posiciones de mando en la estructura politico-civil del EZLNY; y el
tercer, cuarto y quinto corresponden a mujeres insertas en el ala militar de la
organizacion zapatista, estos testimonios fueron elegidos ya que, en mi opinion, el
rol que juegan estas mujeres representa una de las rupturas mas fuertes en el orden
de género establecido en comunidades indigenas y campesinas. Un ejemplo de ello

es que las mujeres pertenecientes a la estructura militar del EZLN tienen prohibido

T Aqui vale la pena recordar que los Comandantes y las Comandantas son considerados por los
zapatistas como parte del ala civil de la organizacion y no como miembros de la milicia, ya que estos
no reciben entrenamiento militar sino formacion politica y su labor es realizar trabajo politico de base
dentro de las comunidades indigenas.
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tener hijos si desean seguir perteneciendo a ella, lo que hace que su construccion
como sujetos sobrepase las figuras de madres y esposas, elementos que antes del

alzamiento eran constitutivos del rol asignado a las mujeres.

* PROCEDIMIENTO

El Primer Encuentro de Mujeres Zapatistas fue transmitido por distintos medios
alternativos de comunicacion y los testimonios fueron subidos al Internet como
forma de difusion®. Sin embargo, para efectos de esta investigacion utilizaré una
clasificacion propia del material ya que como trabajo de campo acudi a dicho
Encuentro con el fin de incorporarme a todas las sesiones, tomar notas y grabar.

Tras el trabajo en campo el material de audio recopilado fue revisado en varias
ocasiones para extraer los contenidos que consideré principales de cada discurso para
ser clasificados posteriormente en cuadros por Caracoles y por temas segun el orden
en el que fueron presentadas. De este modo, extraje las tematicas que cada Caracol
abordo para poder elegir, con base en esta informacion y en un lectura més detenida,
aquel que presentd los testimonios que seran de mayor utilidad para efectos de esta
investigacion.

Los testimonios que seran ocupados para efectos de este analisis, y que
integraran el corpus de la investigacion, fueron transcritos con el fin de construir un
texto con el cual pudiera trabajar con el objetivo de explorar como construyen
discursivamente las mujeres su narrativa y cOmo se construyen a si mismas. La
version del testimonio que puede consultarse en los anexos esta dividida por minutos
pues, dado que el manejo del espafiol de la mujer expositora es deficiente, en
ocasiones resulta necesario consultar los audios.

Buscando respetar la voz de las mujeres las declaraciones se transcribieron tal
y como se escuchan en los audios, eludiendo unicamente las repeticiones de algunas
palabras propias de las erratas de una persona que habla en una lengua ajena a la
propia. Asimismo, me parece importante puntualizar que con el fin de distinguir las
construcciones extraidas del material de mis propias interpretaciones, a lo largo del
presente texto, hice un uso cuidadoso de los signos de puntuacién, utilizando

comillas dobles bajas (« ») para resaltar lo que corresponde a las enunciaciones de

8 \/éase: http://zeztainternazional.ezln.org.mx/, consultado el 26 de abril de 2011.
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las mujeres zapatistas y cursivas para las citas o para poner en relieve algunos
términos cuando lo considero necesario.

Por otra parte, los testimonios elegidos para esta investigacion fueron
expuestos el primer dia del Encuentro, que por las razones antes sefialadas (supra)
fueron presentados ante un auditorio estrictamente femenino®. Este elemento lo
considero muy interesante pues generé una dinamica de intercambio entre
expositoras y auditorio que personalmente percibi como mas agil.

Consideré importante el hecho de que la mayoria de las expositoras fueron
mujeres civiles y las Unicas representantes del ala militar del EZLN fueron las
Milicianas que hablaron en representacion de las insurgentas del Caracol de La
Garrucha. Considero este elemento relevante y de gran riqueza, pues me da la
oportunidad de analizar la perspectiva de un sector de la poblacion que ha desafiado
de forma tajante el orden de género existente en las comunidades indigenas al tomar
un arma y decidir no tener hijos (uno de los requisitos para sumarse a los trabajos

militares).

* Digo «estrictamente» pues varios hombres que intentaron entrar a la reunién fueron expulsados por
las organizadoras bajo la amenaza de suspender la sesién hasta que estos dejaran el auditorio.
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V. CONSTRUCCIONES DISCURSIVAS EN UN CONTEXTO DE

RESISTENCIA: UN EJERCICIO DE ANALISIS TESTIMONIAL

El presente capitulo tiene por objetivo hacer una presentacion del material empirico
con el fin de resefar los escasos datos bibliograficos que poseo de las productoras de
los discursos que componen el corpus de esta investigacion y plasmar un ejercicio
analitico basando en las propuestas de Luz Aurora Pimentel (2002) y Carlos Pifia
(1988). Para ello, como mencioné en el capitulo teérico metodoldgico de esta tesis,
la seccion esta dedicada a: 1) describir a la persona productora del texto; 2) ubicar a
otros personajes significativos descritos; 3) referir los escenarios donde se
desarrollan las acciones de la protagonista y de los otros personajes descritos en el
texto; 4) analizar a como se construye la temporalidad en la narrativa; 5) referir los
acontecimientos descritos; 6) ubicar en el testimonio las relaciones de causalidad
que establece la narradora; 7) identificar las afirmaciones que explican las conductas
del personaje-narrador y de los otros personajes significativos; y 8) inferir la

adhesion de la enunciante a un orden moral particular.

=  TESTIMONIO DE AMINA, BASE DE APOYO DEL EZLN

LA ENUNCIANTE SE LLAMA AMINA

El primer testimonio que voy a analizar es el mas largo de los presentados por las
mujeres del Caracol 111 y que es el que describe méas profundamente las experiencias
de vida de los y las campesinas de la zona, por lo que probablemente fue elegido
para abrir la participacion del Caracol y de todo el Encuentro, ya que fue La
Garrucha el primer Caracol en participar, pues sitia historica y geograficamente las
problematicas, experiencias y representaciones a las que haran referencia las demas
mujeres en sus testimonios.

En términos generales, el testimonio clasificado como
«01_Garrucha_Cémo.Viviamos_Anciana.Base.Apoyo», corresponde a una anciana
habitante de la zona Selva Tzeltal (que describiré mas adelante) de nombre Amina,
base de apoyo del EZLN, nacida en la finca Las Delicias, y describe las formas de

vida en la zona anteriores al alzamiento del 1° de enero de 1994.
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Lamentablemente la informacion que poseo sobre Amina es limitada, ya que
en las comunidades zapatistas no se suele dar informacién personal de los sujetos por
motivos de seguridad. En este sentido es necesario tomar en cuenta que el EZLN es
un movimiento que aun hoy, a dieciocho afios del alzamiento, es perseguido, motivo
por el cual se ve obligado a seguir moviéndose de forma clandestina y a mantener un
estricto control del acceso a la informacion interna. Esta es una de las limitaciones
mas grandes de la presente investigacion, ya que por tratarse de testimonios y no de
entrevistas, la informacion a veces resulta poco detallada y no arroja datos que

permitan conocer la edad, actividad o escolaridad de las expositoras.

PERSONAJE PROTAGONISTA: YO MUJER, NOSOTROS CAMPESINOS

A continuacion describiré al personaje de Amina en dos niveles: uno referido a sus
caracteristicas fisicas y contextuales; y otro rastreando cdmo se construye el si
mismo en la narrativa del testimonio, construccion que, segin Carlos Pifia (1988:
163), es elaborada en los discursos a posteriori por los enunciantes con el fin de

atribuir significacion a sus trayectorias.

La mujer cuyo nombre de lucha es
Amina es una anciana, o abuelita como
Illaman afectuosamente los indigenas a
los mayores de 60 afios. Ella acudio al
encuentro como representante de las
mujeres bases de apoyo del EZLN -esto
significa que pertenece al ala civil del
movimiento zapatista- que habitan la
zona Selva Tzeltal. Ella nacié en la finca
Las Delicias cuando aun el sistema de

trabajo servil estaba vigente en la zona.

Fotografia de Amina,

tomada en el momento de su testimonio.
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Amina, al presentar su discurso, vestia el traje tipico de las mujeres tzeltales de
Bachajon, Municipio de Ocosingo®, que consiste en un vestido de colores llamativos
hecho con tela de satin, configurado como una falda plegada hasta las rodillas y una
blusa holgada, adornan con listones de colores y un cuello de olanes, delantal
habitual, que cubre el pecho desde los hombros o bien sélo la cintura.

Amina, al igual que todas las mujeres zapatistas, se present6 utilizando un
pasamontafas, pero el suyo a diferencia del pasamontafas tipico era de tela (material
que resulta mas comodo en un clima selvatico). En el cuello lleva un paliacate ambos
elementos que a nivel mundial son simbolo del movimiento zapatista®.

Hecha esta breve presentacion, rastrearé ahora la manera en la que se construye
la subjetividad de la enunciante y buscaré las unidades de registro yo y nosotros, lo
cual me permitira identificar en el propio material un contenido semantico que
resulta clave para el presente proceso de anélisis (Diaz y Navarro, 1995).

La unidad de registro yo aparece tres veces, en dos de las cuales Amina se
presenta a si misma como una mujer indigena que no sabe «bien hablar en espafiol»
y que es analfabeta. Este elemento me parece sumamente interesante pues el hablar
de su condicion particular, le permite introducir en el discurso la historia de vida que
marcé su experiencia como mujer indigena pobre que vivié en la primera mitad del
siglo veinte en una de las fincas situadas en la zona de las Cafiadas de Chiapas:
«Como yo no sé bien hablar en espafiol y no sé leer, no sé escribir ¢por qué? Por
causa de los patrones, nos tenia como animal» (T.I. min. 2). De este modo puede
apreciarse que la enunciante de inmediato atribuye su condicion de analfabeta al

régimen de vida anterior al alzamiento, es decir, a la vida con los patrones que en

% Aqui me parece necesario aportar algunos datos sobre cémo se distribuye la poblacién de origen
tzeltal en la region. Los tzeltales del estado de Chiapas se encuentran asentados principalmente en dos
zonas: en la «zona alta» situada en la region de Los Altos, y que comprende los municipios de
Oxchuc, Tenejapa y Huixtan; y en la «zona baja» localizada en la region de la Selva Lacandona, que
contiene los municipios de Bachajon, Ocosingo, Chilén, Yajalon y Pantelhé. El Caracol de la
Garrucha, del que proviene Amina, se ubica geograficamente en la «zona baja», en las Cafadas
Patihuitz situadas en lo que Xochitl Leyva Solano y Gabriel Ascencio Franco (2002) han denominado
la «subregién» de Las Cafiadas de la Selva Lacandona. Este espacio se ubica territorialmente en el
Municipio de Ocosingo, al sur de Palenque, en el &rea limitrofe con el estado de Tabasco y con la
frontera guatemalteca. Este es un entorno de bosque tropical que presenta un relieve formado por
laderas enfrentadas.

*! paradéjicamente los zapatistas visibilizaron las probleméticas de sus pueblos adquiriendo un rostro
anénimo oculto tras el paliacate y el pasamontafias, elementos de una puesta en escena que a la larga
se convertirian en simbolos internacionales de la lucha zapatista al conquistar el espacio publico y
convertirse en la credencial de identidad de la lucha indigena contemporanea del sureste mexicano.
Pueden verse algunas reflexiones sobre los simbolismos implicitos en estos elementos en el articulo
de Marisa Belausteguigoitia, «Descarados y deslenguadas. El cuerpo y la lengua india en los umbrales
de la nacion», 2006.
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muchos casos despreciaban el trabajo y la vida de sus trabajadores, «nos tenia como
animal». La siguiente enunciacion del yo se da a manera de legitimacion del
discurso, «yo lo vi, qué es lo que hacian los patrones» (T.l. min. 27, cursivas mias),
con esta frase Amina se coloca en una posicion de testigo, uno de los recursos
narrativos que suelen ser utilizados con el fin de dar mas fuerza y veracidad a las
narrativas.

Ahora, también resalta que el yo narrativo en éste testimonio se presenta frente
al auditorio como parte de un nosotros, es decir, nos remite a la concepcion de un yo
comunitario que forma parte de la concepcion de mundo que caracteriza la propia
identidad indigena. En este sentido, puede observarse que la unidad de registro
nosotros aparece en veinte ocasiones. Esta palabra término es mas complicada que la
anterior pues marca dos tipos de nosotros: el primero incluye al auditorio, al que ella
concibe como integrado por «comparieros y compafieras»; y el segundo se refiere a
nosotros los zapatistas.

Como ya mencioné, Amina inicia su discurso saludando a un auditorio al que
concibe como constituido por «compafieros y comparieras», 10 que podria indicar
gue concibe a sus interlocutores como parte de un movimiento de oposicion, sin
distinguir entre los zapatistas y los de fuera: «Buenos dias, compafieras y
compafieros, hermanas y hermanos, gracias a Dios que aqui estan con nosotros, que
nosotros no sabemos de donde vinieron, de queé paises, estados o los Caracoles» (T.I.
min. 00:00). La distincién, entre los de afuera y los zapatistas, pareceria no ser
relevante para Amina puesto que parte de la representacion de un nosotros vinculado
por intereses de clase: «Nosotros no sabemos, no nos conocemos, hasta ahorita que
nos venimos a ver, a conocer, a todos que somos hermanos, que Somos campesinos,
somos pobres» (T.I. min. 00:00, cursivas mias).

Amina se narra a si misma como parte de una lucha en contra del gobierno,
una lucha emprendida por un nosotros que acciona, por una parte, como comunidad
indigena y campesina y, por la otra, como mujeres (asi, en plural). Es decir, la
identidad del nosotros a la que se refiere radica en varios elementos: el estar en
resistencia o estar organizados; el de su pertenencia de clase, al referirse a la
pobreza, el de su espacio de vida, en tanto que se subraya el hecho de habitar en el
campo, o el ser campesinos, Y el de género.

Asi es que levantamos esa organizacion, para ver que nos organizamos, puesto que
no nos quiere ver el gobierno, por eso nosotros de mujeres vamos a luchar, para que
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asi ganemos, pero si no, nos va a ganar el gobierno. Por eso vamos a luchar hasta
donde podamos y no nos vamos a dejar. Todos compafieros, ahorita, gracias a Dios
que aqui estan con nosotros, cOmo NO NOS conocemos, Ni Nosotros, no saben de
doénde venimos, de qué otras partes, pero gracias a Dios que ahorita aqui nos
estamos viendo. Por eso ahorita vamos a ver, a oir (T.l. min. 01:00).

Por lo que concierne al ndmero de apariciones de la unidad de registro
nosotros, es necesario puntualizar algunas cosas. Primero, que este pronombre se
utiliza la mayor parte de las veces, en doce ocasiones, para hacer referencia a
situaciones de pobreza y marginacion. Segundo, que aun cuando en el discurso la
idea de la una union con el auditorio por pertenencia de clase es fuerte, pues se
desarrolla al inicio de forma reiterada, el término nosotros s6lo se encuentra
relacionado en dos ocasiones con el auditorio. Tercero, sélo una vez se vincula con

nosotras LAS MUJERES.

OTROS PERSONAJES SIGNIFICATIVOS EN EL DISCURSO DE AMINA

En esta seccion ubicaré a los otros personajes significativos descritos en el texto y
buscaré inferir cbmo los representa Amina en su discurso a partir de la relacion que
éstos establecen con ella 'y con la comunidad; asi ubicaré tanto a los co-protagonistas
como a los antagonistas presentados en el discurso.

Una de las figuras significativas que aparecen en el testimonio de Amina es la
de «Don Enrique», uno de los patrones que «vio los sufrimientos de los campesinos»
y fue a denunciar la situacién con el gobernador. Iniciaré con este personaje pues nos
deja ver en la voz narrativa una concepcion dual de los patrones: unos despiadados, a
los cuales nos les importa si «matan a trabajar» a los campesinos y otros que incluso
los «defienden».

En este sentido, podemos observar que la figura del mestizo que «defiende» los
intereses de los campesinos esta presente en el testimonio de Amina en dos
momentos clave: primero cuando al iniciar su discurso menciona al Subcomandante
Insurgente Marcos que «nos esta defendiendo» y mas adelante cuando a rememora
las experiencias de explotacion en las fincas, en particular al describir los viaje a
Comitan y el «trabajo de la cafia». La voz narrativa afirma que si la situacion cambio
fue «porque ahi alguien defendio, que si no hubiera seguido».

Por lo que respecta a la percepcion de Amina en torno a la figura del
Subcomandante Insurgente Marcos, que representa en el discurso a quien

actualmente «defiende» a los campesinos, podemos observar que, por un lado, se le
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otorga un papel activo como el lider que «esta buscando como vamos a vivir» y, por
el otro, se le entiende como un personaje que ha contribuido a que los campesinos
tomen un papel activo en el proceso que inicié en 1994: «nos dejoé andar, para que
nos veamos, N0s conozcamos», es decir, ha propiciado la organizacion. Este altimo
punto es fundamental en el discurso ya que la voz narrativa vincula estrechamente el
«estar libre» con la organizacion en si misma.

De acuerdo con lo anterior, llama la atencion el papel que juega la figura de
«Don Enrique» en el discurso, otro de los mestizos que «defendieron», al cual
Amina le atribuye la «liberacion» de los campesinos del trabajo obligatorio de la
cafla. Aqui es importante sefialar que ésta actividad se concibe en el discurso como
fuertemente vinculada con la vida en las fincas y con el régimen de trabajo en ellas,
por lo que tiene una connotacion negativa, contraria a la «libertad».

Ese sefior [Don Enrique] se fue a hablar al gobernador, a dar cuentas de los
sufrimientos. Y ahi nomas cuando regresd y entonces mando la carta, pero como
estaban en la galera trabajando haciendo panela, entonces llegé la carta ahi, que ahi
vino escrito que los campesinos ya no tienen deber de trabajar, hay que ser libres.
En esas horas lo dejaron tirado el trabajo (T.I. min. 11:00).

Asimismo, resulta interesante que la voz narrativa describa a los patrones
como grupos familiares, haciendo énfasis en la dualidad que representan figuras
opuestas: la de los patrones «maliciosos» 0 «bravos» y la de los patrones
«defensores» 0 «mansitos». Por ejemplo, en el testimonio se habla de dos
generaciones de hermanos con posiciones contrarias frente a los campesinos:

Como son entre dos hermanos, un hermanito y el mayor el mas bravo. Les decia el
viejito, don Siciliano se llamaba, y el otro, el patrén ése es bravo, don Adolfo. Pero
ese don Siciliano era bueno porque no decia nada él, que decia, «jDéjalo Adolfo!»,
que decia, «jDéjalo, es orden que no van a trabajar ya los campesinos, déjelo!».
Pero ese sefior, el patrén, el que es bravo, hasta se muri6 ¢por qué? por su coraje.
Pero el viejito Siciliano no dijo nada él, porque es calladito no es bravo.

Que mientras que quedo él ya sélo ya, como tenia dos hijos don Adolfo, don Héctor
y, el que era el mero patron, ese don Héctor y ese don Arturo. Pero ese don Arturo
también no es bravo, mero borrachito, por eso no decia nada, estaba de amigo con
los campesinos, porque sale a pedir trago y le dan para que tome, asi es que no decia
nada él. Pero don Héctor no, ése si era bravo, ése (T.I. min. 15:00, cursivas mias).

Esta percepcion dual también puede encontrarse en la figura del «viejito»
pedn, un campesino que aungue estaba igualmente sometido al sistema de
explotacion finquero no queria «dejar tirado el trabajo» que para muchos y muchas
campesinas era simbolo del dominio de los finqueros. En esta parte del testimonio de

Amina podemos observar una percepcion dicotémica de los propios campesinos:
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aquellos que estaban dispuestos a liberarse y aquellos que gquerian seguir haciendo
«el trabajo del patron».

En esas horas lo dejaron tirado el trabajo, pero habia un viejito, el que sabe ver
cémo se cuece la miel, los oy6 a los campesinos ya de que ya lleg6 el aviso ahi que
lo dejen el trabajo, ya no hay que estar trabajando, lo dejaron tirado ese trabajo, el
viejito que decia: «no, hermanos -que dice- no se vayan», que dice, «el patrén es
muy bueno», que dice, «lastima su trabajo que los vamos a dejar perder, no se
vayan, no obedezcan, son mentiras», que decia (T.I. min. 13:00, cursivas mias).

Otro elemento que se puede extraer de este fragmento son los distintos tipos de
trabajadores que laboraban en las fincas y que han sido clasificados por Leyva y
Ascencio (2002). Por ejemplo, el «viejito» pedn al que se refiere la voz narrativa, «el
que sabe ver como se cuece la miel», es un hornero, como se le llamaba a los
encargados de preparar el piloncillo o «panela», que tenian asignado un salario
diario, a diferencia de los meseros que recibian pago en especie, o que en este
contexto representa una condicion laboral comparativamente privilegiada (Leyva y
Ascencio, 2002; De Vos, 2004).

A los trabajadores que «hacian sus trabajos ellos también un dia, dos dias, pero
del patron es de por semana, por semana trabajaban» se les denominaba meseros,
estos laboraban dos semanas en tierras del patron y las otras en tierras otorgadas por
él para sembrar. Recibian a cuenta distintos productos, razén por la cual se
endeudaban y no podian abandonar la finca (Leyva y Ascencio, 2002:77).

Leyva menciona que tanto los meseros como los horneros y los porteros
eran trabajadores que vivian dentro de la finca. Sin embargo, no define el tipo de
actividad y el régimen de trabajo (asalariado o cautivo) al cual se adscribian los
porteros. Amina, por su parte, sefiala que «los otros, los porteros, meten agua, se
traen el maiz, mantienen gallinas [...] de doce a quince afos los jovencitos que van
a trabajar» y que aun cuando «ya no habia la manera de cafia» seguia habiendo
«porteros para cargar agua para que se bafie [el patrdén] y no se baje al rio a bafiar.
Por eso cada dia se suben los porteros a meter agua cargada de barril» (T.I. min.
18:00, cursivas mias).

ESCENARIOS DE LA OPRESION

En este subapartado referiré los escenarios donde se desarrollan las acciones de la
protagonista y de los otros personajes descritos en el texto y, a partir de ello,
reflexionaré sobre las posibles significaciones que estos espacios tienen para ella y el

papel que desempefian en la construccion de su subjetividad.
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Una de las aportaciones mas significativas que el testimonio de Amina da a

esta investigacion, es la posibilidad de ubicar los lugares descritos. Es decir, gracias

a los datos aportados por Amina se pueden ubicar geograficamente los espacios en

donde tuvieron lugar algunas de las experiencias relatadas por las mujeres zapatistas,

lo que me permitird contextualizar mejor las narraciones.

Y los [campesinos] que van en Comitan pues se van a ir a dejar la carga. Otro dia se
van, porgue a pie y como cuando se van de aqui llegan a dormir a el que llaman La
Codicia. [...] Asi pas6 cuando nosotros viviamos en las fincas, nosotros vivimos en
las fincas las Delicias, la finca del Rosario. Ese trabajo como lo que hace el otro
patrén, todo patron lo esta haciendo: la finca del Rosario, las Delicias, Porvenir,
Chapayal. Es de esas fincas que yo lo vi, qué es lo que hacian los patrones, y no sélo
eso, hay bastantes fincas de los patrones como ellos las tienen las tierras, no les
dejan que agarren los campesinos, se hace el de él (T.I. min. 11:00; 27:00, cursivas
mias).

Asi, con base en la informacion que arroja el testimonio de Amina, y

apoyandome en las proyecciones cartograficas elaboradas por Leyva y Ascencio

(2002), he logrado ubicar las fincas de la zona que a mediados de siglo ain sometian

a sus trabajadores a un sistema de servidumbre que implicaba pagos en especie,

trabajos forzados, castigos fisicos y derecho de pernada sobre las hijas de los

trabajadores (entre otros).
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Por ejemplo, Amina menciona los viajes a pie hacia Comitan como una de las
actividades que causaban «mucho sufrimiento» a los y las campesinas. Se menciona
incluso que a los patrones y a sus «chamaquitos» se les llevaba cargando a la ciudad,
y que a los campesinos se les «prestaba lugar» para dormir en otra de las fincas de la
region, aquella conocida como La Codicia, lo que nos deja ver que los patrones no se
responsabilizaban por las necesidades que los campesinos pudieran tener en el
camino como comida o lugar donde dormir.

Y los que van en Comitan pues se van a ir a dejar la carga. Otro dia se van, porque a
pie y como cuando se van de aqui llegan a dormir a el que Ilaman la Codicia. Habia
un sefior ahi que, Don Enrique se llamaba, que los vio los sufrimientos de los
campesinos que llegan asi con cargas. Como el patrén cuando se va a Comitan le
carguen su chamaquito, pero ya para aquel valle ya no sabe como lo manda, por eso
tiene que ir una persona a cargarlo, a dejarlo en Comitan, lo van a dejar y aparte de
gue van asi con carga de comida, pero asi en cajas, llegaban a dormir ahi en su casa
del sefior prestaba lugar ahi.

Llegd un dia que el sefior ese, nadie lo organizo, solito él lo pensd, los vio los
sufrimientos de los campesinos que llegaban ahi con cargas y hasta Comitan se van.
Lleg6 un dia que se fue con el gobernador, ahi fue a hablar, fue a dar cuenta de los
sufrimientos de los campesinos [...] se fue a hablar con el gobernador (T.l. min.

11:00).

En este sentido, podemos observar que para Amina las fincas, los viajes
obligados a Comitan y los lugares donde se procesaba la cafia, es decir, donde se
hacia la «panela», representan escenarios de opresion de los campesinos que en el
discurso aparecen como opuestos a la «libertad» que se asocia con la organizacion
zapatista.

En otro orden de ideas, vale la pena recordar que los campesinos que laboraban
en la denominada franja finquera se dividian en dos grandes grupos aquellos que
vivian dentro de los muros de la finca y se consideraban al servicio de la casa
grande; y aquellos que se agrupaban en caserios circunscritos a las tierras del patron.
Con respecto a esto, el testimonio de Amina nos permite conocer las implicaciones
concretas del «estar al servicio de la casa grande». Como se ha documentado
ampliamente (Leyva y Ascencio, 2002; De Vos: 2004; Garcia de Leon, 2002), las
familias de peones que vivian dentro de las fincas estaban obligadas a prestar
servicios al patrén, es decir, no era solamente el cabeza de familia el que tenia que
hacer trabajos sino que también las mujeres y los nifios, pues estos «no estan libres».

Las pobres compafieras se quedan en la casa, pero no estan libres, también porque
las mujeres suben, como cuatro o seis mujeres, a moler sal para su ganado del
patron. [...] De doce a quince afios los jovencitos que van a trabajar. [...] Las pobres
mujeres [...] llegan temprano, porque quiere €l [el patron], las seis, las siete de la
mafiana ya estén torteando las tortillas (T.I. min. 19:00-21:00).
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Amina menciona que las mujeres de cada familia eran obligadas a hacer
tortillas para el patrdn, trabajo que tenian que hacer a mano por falta de los utensilios
bésicos para su elaboracion.

Las pobres compafieras quedan en la casa, pero no quedan libres también, sino que
quedan haciendo tortilla para los patrones. Y asi en piedra lo muelen, no hay
molino, no hay prensa para tortear, sino que en la piedra lo muele y en su mano la
tortea la tortilla. Pero tiene que ir a trabajar en la casa del patrén para que asi coma.
Pero si no, ahi esta él regafiandolo (T.1. min. 10:00).

En este fragmento podemos ver dos elementos que destacan pues ilustran
algunas formas en las que se expresaban las estructuras de dominacion patriarcal en
las fincas, a saber: el trabajo obligado en la casa del patrén en tareas de cuidado y
alimentacidn, actividades por las cuales no recibian ninguna remuneracion ya que
eran concebidas como parte del trabajo familiar -siendo que se trataba de relaciones
serviles de produccion en las que la familia completa tenia que trabajar por un salario
unico, el del jefe de familia- y el hecho de que se mencione la figura del «regafio»
como un elemento correctivo para aquellos cuyo trabajo no cumple con las
expectativas del patrén.

La «casa grande» de la finca representa en el discurso un escenario en el que la
opresion patriarcal y patronal se unifican, ya que este espacio propiciaba el
«sufrimiento» de las campesinas. Otro fragmento del discurso ilustra mas claramente
esto, pues en la narrativa se dice explicitamente que es el escenario en el que tenian
lugar los abusos sexuales que los patrones cometian contra las jovencitas que eran
obligadas a trabajar ahi:

Pero empezaron pues las muchachas a trabajar, pero como el patron es malo, es
malo el patrén, como le dijeron algo las muchachas porque las queria violar, ellos
no quisieron. Entonces le dijo a su mama y su papa ¢qué es lo que les dijeron? por el
patron ya no quiere ir a trabajar, ya no quieren ir a hacer tortillas para el patron,
¢porqué? porque lo vio que es malo el patron. Se van las mamas a trabajar, no lo
permiten las mamas, que las muchachas lo quieren. Y las muchachas ya no quieren
ir a trabajar, porque ya lo vio al patron que es malo (T.I. min. 23:00, cursivas mias)

TEMPORALIDAD: ENTRE EL «ANTES» Y EL «DESPUES»

Con el fin de analizar cémo se construye la temporalidad en la narrativa de Amina,
utilizaré las herramientas que ofrece la teoria narratoldgica desarrollada por Luz
Aurora Pimentel.

El testimonio aqui analizado, que constituye el «tiempo de la historia»,

contiene una disposicion particular de las secuencias narrativas que traza una
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sucesion no temporal sino textual, a la que Pimentel denomina «tiempo del discurso»
(Pimentel, 2002: 42).La temporalidad narrativa de Amina es difusa; sin embargo,
por distintas fuentes podemos situar estas experiencias en una temporalidad larga
que va desde las primeras décadas del siglo veinte hasta los primeros afios del siglo
veintiuno y que abarca las historias de vida de varias generaciones, «nuestros
abuelos y nuestros papas».

Compafieras y compafieros, ahora les voy a decir lo que hacian los patrones en cada
finca, porque antes, cuando nuestros abuelos, nuestros papas, nuestras mamas,
sufrieron al trabajar con los patrones, y por eso ahorita ya no gueremos que nos
hagan otra vez. Por eso estamos luchando, para que seamos libres (T.I. min. 04:00).

En este sentido, podemos apreciar que en la narrativa de Amina no se traza una
temporalidad cronoldgica, puesto que no se mencionan fechas exactas ni se logra
transmitir una secuencia clara de los sucesos que describe, ya que la Unica fecha que
ella menciona de forma explicita es la de 1994, es decir, el momento del alzamiento
que constituye en el discurso un punto de ruptura que marca un antes y un después
en el tiempo del discurso: «Pero ahora, gracias a Dios, ahora en el 94, ahi si es donde
paro las malicias de los patrones, quedaron libres los campesinos» (T.I. min. 05:00).
Asi, puede observarse que se habla de un antes y un «ahora», y que al «ahora» al que
se refiere es el de la organizacion zapatista que Amina concibe como enfrentada al
gobierno.

Pero gracias a Dios ahorita, el subcomandante Marcos ahorita esta buscando como
vamos a Vivir, nos esta defendiendo y si no nos va a ganar el gobierno. Por eso
ahorita aqui estamos, compafieros, aqui vamos a ver, a luchar, como es que estamos
pobres, por qué es que estamos pobres. Asi como nosotros estamos pobres, no
tenemos nada, y ahora que estamos en la resistencia, pero vamos a ver como vamos
a luchar y hasta que tenemos que ganar (T.I. min. 02:00).

En lo concerniente a la duracion (Pimentel, 2002: 43), con la informacién que
proporciona el discurso de Amina no puede establecerse una temporalidad
cuantificable para el antes pero si para el después, que comprenderia los afios
transcurridos entre 1994 y el 2007. En este sentido, llama la atencion el hecho de que
el tiempo destinado en el texto narrativo a hablar del antes constituye la mayor parte
del testimonio, ya que se extiende desde el minuto 3:30 al 32:39, lo que nos da la
impresion de un antes que se prolonga como un tiempo sin inicio en la memoria de
la enunciante.

Por otro lado, con respecto a la secuencia del discurso (Pimentel, 2002: 43),

pude apreciarse que la narrativa de la enunciante no tienen una estructura temporal
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lineal, ya que inicia su discurso hablando del «ahora», tiempo situado después de la
rebelion, para posteriormente hablar de la forma de vida en las fincas describiendo
distintas dindmicas de la vida cotidiana, que ella considera fueron nocivas para las
comunidades indigenas, siempre sin describir una sucesion clara de acontecimientos.
No obstante, la secuencia esta dirigida a enfatizar el potencial emancipatorio de la
organizacion en tanto que resulta claro un tiempo narrativo que marca el antes y el
después del levantamiento.

La secuencia de los eventos descritos estd bien articulada en el sentido de que
no se aprecian rupturas narrativas, ya que se pasa de la descripcion de los
«sufrimientos» de los peones en el trabajo de la cafia, a la liberacion de los
campesinos de las misma, para abordar la reaccién de los patrones ante esta situacion
y, posteriormente, describir las formas en las que se perpetud el trabajo servil en la

Zona.

ACONTECIMIENTOS: COMO CAMBIARON LAS COSAS

A continuacion referiré el acontecimiento que considero intimamente ligado a la
construccidn del si mismo narrativo y que marca un punto de ruptura en la narracion
de Amina: el alzamiento zapatista de 1994. Antes de iniciar, me parce importante
sefialar que he identificado este Unico acontecimiento o hito partiendo de concebir
los acontecimientos como aquellos sucesos narrados por el personaje que son
presentados como cruciales en el curso de su vida y que al interior del relato tienen
una funcion explicativa o referencial: para que un hito sea tal es necesario que
aparezca revestido de un caracter extraordinario y generador de nuevas
circunstancias (Pifia, 1988: 165).

En este sentido, puede observarse que al inicio de su discurso Amina describe
el alzamiento zapatista del 1° de enero de 1994 como un hito en la historia de vida
del nosotros narrativo, ya que éste momento desde su perspectiva fue un
acontecimiento clave que generd nuevas circunstancias para las comunidades
indigenas, pues no fue sino hasta esta fecha cuando pararon «las malicias de los
patrones».

Compafieros, les voy a decir qué es lo que nos hacian los patrones. Es que nos
tenian como animal, no nos hacen caso, nos matan a trabajar. Pero ahora, gracias a
Dios, ahora en el 94, ahi si es donde par6 las malicias de los patrones, quedaron
libres los campesinos, y si no ya todos tuviéramos el modo, como antes, como
pasaron nuestros papas, nuestras mamas, sufrieron ellos porque el patron era bravo
(T.1. min. 05:00, cursivas mias)
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., POR QUE NOS ORGANIZAMOS? ;PARA QUE NOS REBELAMOS?

En esta parte desarrollaré lo que Alfred Schutz denominé como motivos para y
motivos porque de los narradores, es decir, identificaré las afirmaciones directas o
indirectas que explican las conductas del personaje-narrador y de los otros
personajes significativos.

En primer lugar, expondré los motivos porque, que suelen ser de tipo reflexivo,
pues a traves de ellos el enunciante toma distancia de la accion buscando revestir su
narrativa de objetividad y credibilidad e intenta explicar el porqué del
acontecimiento central (Pifia, 1988).

Por una parte, lo primero que vale la pena resaltar es que el discurso de Amina
busca hacer énfasis en la desigualdad que imperaba en las fincas entre los patrones y
los campesinos, ya que «ellos tienen ganado, tienen que comer» mientras «nNosotros
no tenemos que comer». Asimismo puntualizan las formas extenuantes de trabajo, su
obligatoriedad y su apropiacion por parte de los patrones como elementos que
mantenian a los campesinos en la pobreza y les impedian cambiar su situacion, ya
gue no tenian acceso a la propiedad de la tierra y el endeudamiento les impedia
trasladarse a otro lugar. Esta reflexiobn es muy interesante pues construye
discursivamente la idea de que no habia més camino que el de la organizacion,
reflexion recurrente en los testimonios y discursos zapatistas.

Mas adelante Amina vuelve a hacer referencia a las «malicias» de los patrones,
deteniéndose especialmente en describir los viajes a Comitan en los que se mandaba
a los campesinos a «dejar carga» a otras ciudades a pie debido a la falta de
infraestructura en la region. Estas descripciones parecen orientadas a explicar dos
emociones que fungen como ejes narrativos: el «sufrimiento» de los campesinos y el
sentimiento de indignacion que manifiestan frente a un Estado que consideran
complice.

Ahora les voy a decir como pasaban nuestros papas, nuestros abuelitos, mis tios,
nuestras mamas, esos trabajos del patron, lo que hacian pues, los matan a trabajar,
no saben si les cuesta, si nos morimos en ese trabajo. Porque los patrones, ellos,
también ellos, tienen ganado, tienen que comer. Pero nosotros asi campesinos, no
pueden hacer el trabajo nuestros papas, porque es del patrdn, trabajan pero es del
patron. Nosotros que no tenemos que comer, porque nuestros papas trabajan pues,
pero es del patron. Hacian sus trabajos ellos también un dia, dos dias, pero del
patrén es de por semana, por semana trabajaban, y ahora que, no es s6lo que
trabajaban aqui sino que los mandaban a dejar carga en otra parte, en otra ciudad
pues, y lo mandan a dejar carga, asi cargado lo llevan porque no hay caballos, no
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hay carreteras no hay como van, asi cargado, asi con cajas, van a dejar en Comitan,
es que hasta los chivos traen, por eso mandan cajas de blanquillo, cajas de gallina
(T.1. min. 06:00, cursivas mias).

En este mismo sentido, podemos observar que en el testimonio se recalca el
«sufrimiento» que provoca la injusticia que vivian los campesinos bajo el régimen de
explotacion de las fincas como uno de los motivos que explican el alzamiento
armando de 1994. Por ejemplo, Amina menciona que los patrones les quitaban el
fruto de su trabajo en la agricultura: «[Nuestros papas] trabajan pero es del patron.
Hacian sus trabajos ellos también un dia, dos dias, pero del patrén es de por
semana; el patron «dio a sembrar cafia» 0 «panela» (como se le Ilama localmente al
piloncillo) pero los trabajadores no podian endulzar sus alimentos porque «no nos da
el patron y no pueden sembrar nuestros papas porque estan trabajando con el patrén
[...] ni la espuma de la miel lo daba a lamer [...] ni un pedacito de cana» (T.l. min.
10:00). Se menciona también que a los campesinos se les daba para hacer su
alimento (el potzol) las sobras del maiz, pues «la carnita» se reservaba para el
comercio o para el consumo de la familia de los patrones.

Hasta da a hacer potzol para que vaya a Comitan para los hijos, pero el maiz, el
potzol que da, a hacer el potzol quitado el corazoncito de maiz, quitada la puntita de
maiz, sélo la carnita nos daba a moler para que se vaya a Comitan el potzol para sus
hijas y sus hijos que estan alla, pero ¢quién lo lleva? los pobres campesinos (T.I.
min. 08:00).

La orientacion politica y politizadora del texto se presenta en los motivos
porque del discurso y del Encuentro en si mismo, lo que se hace manifiesto cuando
la voz narrativa llama a las participantes, zapatistas y no zapatistas, al dialogo y a la
organizacion, subrayando la importancia de conocer «los sufrimientos que tienen
lejos» para generar alianzas.

Por eso aqui estamos ahorita, como ahora que estan aqui, estan caminando y
nosotros no sabemos los sufrimientos que tienen lejos, porque no estamos cerca.
Pero gracias a Dios hicieron el esfuerzo de venir, para que aqui, pues vamos a Ver,
comparieros, gracias a ustedes, comparieros, que hicieron la fuerza de venir para que
aqui nos veamos todos (T.I. min. 03:00).

Un segundo aspecto del analisis se refiere a los motivos para que, segun Pifia,
emergen cuando el narrador se situa vividamente en el momento en el que
sucedieron los hechos (1988: 167) y busca explicar el para qué de sus acciones. Aqui
es importante tomar en cuenta que estos motivos son atribuidos desde el presente y
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parten de una reflexion acerca de las experiencias de los actores. En el caso de
Amina encontramos la siguiente construccion:

Nosotros no sabemos, no nos conocemos, hasta ahorita que nos venimos a ver, a
conocer, a todos que somos hermanos, que Somos campesinos, somos pobres. Asi es
gue levantamos esa organizacion, para ver que nos organizamos, puesto que no nos
quiere ver el gobierno, por eso nosotros de mujeres vamos a luchar, para que asi
ganemos, pero si no, nos va a ganar el gobierno. Por eso vamos a luchar hasta donde
podamos y no nos vamos a dejar (T.I. min. 00:00).

En este fragmento del discurso la enunciante busca exponer los motivos para
«levanta[r] la organizacidn», los cuales se manifiestan en el texto como fuertemente
vinculados a la necesidad de generar una unidad de clase, es decir, para Amina lo
que une a los integrantes del movimiento es su condicién de «campesinos» y de
«pobres». Asi, podemos apreciar que en el discurso la «unidad» de los subalternos se
presenta como necesaria para enfrentar al gobierno, lo cual se concibe como un fin
en si mismo en tanto que el gobierno se concibe como contrario a los intereses de los
campesinos y a las demandas zapatistas.

Asimismo, observamos que en el testimonio de Amina el alzamiento se
manifiesta como necesario para contrarrestar el poder de los patrones y se presenta
la organizacién como un elemento que asegurara que no se repita lo que se vivid
«antes».

Compafieras y compafieros, ahora les voy a decir lo que hacian los patrones en cada
finca, porque antes, cuando nuestros abuelos, nuestros papas, nuestras mamas,
sufrieron al trabajar con los patrones, y por eso ahorita ya no queremos gue Nnos
hagan otra vez (T.l. min. 04:00, cursivas mias).

Llama mucho la atencién que Amina aclare en varias ocasiones que la razén
por la cual los campesinos se organizaron en el Ejército Zapatista de Liberacién
Nacional, es decir la razon de la lucha, es para no volver a la situacion de «antes»:
«Ahorita no, estamos libres ahorita, podemos luchar porque aqui ya no lleguemos,
asi como en aquellos tiempos, porque esos tiempos era mucho sufrimiento». Resulta
importante aclarar que el «antes» en el discurso es utilizado para referirse a lo vivido
en la época previa al alzamiento y que la lucha en si es considerada como parte del
estar en libertad, es decir, se construye como una posibilidad conquistada.

Compafieros, les voy a decir qué es lo que nos hacian los patrones. Es que nos
tenian como animal, no nos hacen caso, nos matan a trabajar. Pero ahora, gracias a
Dios, ahora en el 94, ahi si es donde par6 las malicias de los patrones, quedaron
libres los campesinos, y si no ya todos tuviéramos el modo, como antes, como
pasaron nuestros papas, nuestras mamas, sufrieron ellos porque el patron era bravo.
Pero ahorita no, estamos libres ahorita, podemos luchar porque aqui ya no
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lleguemos, asi como en aquellos tiempos, porque esos tiempos era mucho
sufrimiento (T.l. min. 05:00, cursivas mias).

LAS CAUSA DE LA «TOMA DE CONCIENCIAY.

A continuacion ubicaré en el testimonio las relaciones de causalidad que establece
Amina en su discurso para explicar los sucesos que describe. Desde la perspectiva de
Pifia, las atribuciones de causalidad se diferencian de los motivos porque los
segundos sélo son aplicables a las conductas de personas y las primeras son
utilizadas para establecer vinculos entre unidades de diferente categoria (Pifia,
1988: 168).

Segin lo planteado por Pifia, las causalidades mas recurrentes en las
construcciones discursivas son las de tipo historico, sicoldgico, natural y mitico. Sin
embargo, para efectos de este trabajo me enfocaré unicamente en la causalidad de
tipo mitico, ya que en los apartados anteriores abordé algunas referencias que
explican las causas historicas (las condiciones de vida de los campesinos en la zona),
sociologicas (en el sentido del caracter que se atribuye a las personas) y naturales
(como el hecho de que haya personas «buenas» y «malas»).

Desde la perspectiva de Pifa, la causalidad de tipo mitico alude a ciertas
explicaciones que estan fuera del dominio humano, aqui entran las referencias
narrativas de tipo religioso, magico o simplemente simbdlico (Pifia, 1988: 168). En
el caso de Amina este tipo de alusiones miticas hacen referencia a Dios, algunas de
ellas pueden leerse simplemente como expresiones coloquiales del tipo «gracias a
Dios», construccién que aparece en seis ocasiones a lo largo del discurso, pero otras
nos dejan ver tanto el vinculo que éstas tienen con el imaginario religioso espiritual
como cuestiones culturales arraigadas, tales como el agradecimiento no sélo a Dios o
a Marcos sino a muchas otras cosas, animadas e inanimadas, que refleja la forma en
la que las comunidades indigenas se vinculan con el mundo.

Ahora, también podemos apreciar que en algunos fragmentos del testimonio se
evidencia el discurso evangélico que predomind en la regiéon durante décadas, por
ejemplo, Amina hace una comparacion entre los procesos de toma de conciencia que
promovid en la zona la Teologia de la Liberacion (cuya vertiente de la Opcién
Preferencial por lo Pobres era conocida en la region de las Cafiadas como la
palabra de Dios y tuvo una fuerte presencia en la zona durante los afios setenta) y el
trabajo de realiza en la organizacion el Subcomandante Marcos. Asimismo podemos
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ver que en el discurso la imagen de Marcos se construye a manera de un mecias que
defiende a los campesinos y propicia la organizacion.

Es hora, comparieros, gracias a Dios y gracias al subcomandante Marcos, que nos
dejo andar, para que nos veamos, nos conozcamos. Es como esta en la palabra de
Dios, de nuestro sefior Jesucristo, el que no puede caminar lo dejé caminar, el que
no ve, el que no oye, le dio que vea, le dio que oiga. Por eso aqui estamos ahorita
(T.I. min. 3:00, cursivas mias).

También resulta interesante subrayar el hecho de que, como comenté
anteriormente, en el discurso la referencia que se hace al Sucomandante Marcos y a
la Palabra de Dios se relaciona con el apoyo a los procesos autonémicos de las
comunidades «el que no puede caminar lo dejé caminar», el que no era visto (el
invisible) ahora es visto y escuchado (visible).

En este punto me parece importante retomar la idea de la toma de conciencia
como uno de los elementos que resulta interesante analizar en términos del papel que
Amina le asigna, «vamos a ver [...] como es que estamos pobres, por qué es que
estamos pobres», pues ésta se presenta en el discurso como un elemento fundamental
para poderle «ganar» al gobierno, en otras palabras, se le atribuyen potencialidades

emancipatorias.

EL ORDEN MORAL: REBELION BUENA, PATRONES MALOS

En este subapartado buscaré inferir la adhesion de Amina a un orden moral que se
relaciona con sus expectativas e ideales. Estos mecanismos son elementos que Pifia
concibe como recurrentes en la estructuracion del relato autobiografico y consisten
en recursos narrativos que cumplen funciones de apoyo y justificacion de las
conductas del enunciante (Pifia, 1988: 170). Ahora, para realizar este analisis
rastrearé la forma en la que se construyen discursivamente tanto las emociones como
las valoraciones morales.

Me parece que en el testimonio pueden ubicarse una fuerte manifestacion de
algunos sentimientos que guian la narrativa y que parecen contrapuestos: el
«sufrimiento» y la indignacion, la «libertad» y la invisibilidad.

El primero es el que tiene méas presencia en la narrativa dada la orientacion de
la misma, que como he mencionado se enfoca a resaltar las condiciones de vida
previas al alzamiento. Por ejemplo podemos observar que una vez planteados los
objetivos del discurso y del Encuentro, Amina comienza a narrar «los sufrimientos»

que pasaron los campesinos cuando vivian en las fincas construyendo narrativamente
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un nosotros, esto con el fin tanto de transmitir en relato el sentimiento de
«sufrimiento» generacional que da sentido a la lucha que los zapatistas libran contra
«el mal gobierno», como de explicar el sentimiento de indignacion que impulsa una
rebelion como la del 1° de enero. Ahora, es interesante como la indignacién ante un
orden social que se considera terminado se manifiesta en la construccion de un orden
moral que reprueba las actitudes de los patrones («nos tenian como animal»; «nos
matan a trabajar»).

Por otra parte, la «libertad» se manifiesta discursivamente como parte de un
proceso de toma de conciencia y se concibe como un estado del nosotros que se
opone a la vida en las fincas y a la invisibilidad que hacia «sufrir» a los campesinos.
Sin embargo, es interesante analizar que la idea de estar libre también se presenta
cuando Amina describe el suceso del abandono del trabajo de la cafia y habla del
viejito que no queria «dejar el trabajo», es decir, en esta ocasion tienen que ver con
la posicién de un yo privilegiado —por ser un peén de mayor categoria que los
demas- que interioriza una condicion de opresion contraria a la libertad.

Ahora, para analizar las formas en las que Amina construye valoraciones
morales decidi buscar la palabra «malo» como unidad de registro. Esto evidencio
que la palabra como tal se utiliza en cuatro ocasiones, una de ellas cuando se refiere
a las condiciones de explotacion que acompafiaban el «trabajo de la cafia» y las otras
tres cuando se habla de la violacion de las muchachas en la «casa grande», la primera
alude a la opresion patronal de los terratenientes y las otras a la opresién patriarcal
de los mismos. En este sentido, con facilidad podemos inferir que para Amina la
explotacion desmedida y las actitudes de acoso sexual, son evaluadas como algo
reprobable y que justifica la necesidad de rebelarse.

Asi, puede inferirse que en funcion del orden moral al que se adhiere Amina
el trabajo con los patrones y las actitudes abusivas que estos tenian para con los
peones, asi como su insensibilidad frente a sus «sufrimientos», son categorizadas
como «malas», y frente a esto la rebelion que ha traido la libertad a los campesinos

es concebida como «buenax.
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= LA COMANDANTA ROSALINDA

Antes de comenzar el andlisis de los siguientes materiales es importante tomar en
cuenta un rasgo que distingue a los testimonios de la Comandanta Rosalinda y los de
las Capitanas, del primer testimonio analizado (Amina): el hecho de que estos sean
leidos. Esta caracteristica es importante pues los documentos escritos hormalmente
poseen una estructura mas rigida y estructurada, ademas de que, en este caso, estan
orientados a asentar una doctrina politica, por lo que puede suponerse que reflejan de
manera mas apegada un discurso concensuado, que si bien deja con poco espacio a la
descripcion de experiencias personales se presenta como construido desde el punto
de vista de las mujeres zapatistas del Caracol de la Garrucha.

La participacion de la Comandanta Rosalinda fue la cuarta presentada durante
el primer dia del Encuentro de Mujeres Zapatistas con las Mujeres del Mundo. Este
discurso, desde un principio, se percibe como estructurado desde una discursividad
politizada en tanto que es enunciado por una mujer que se encuentra en una posicion
de mando dentro de la estructura politico-civil del EZLN. Esto puede verse
claramente en la forma de presentar el discurso, la cual corresponde a la férmula
utilizada en los discursos oficiales pronunciados por el movimiento zapatista, es
decir, reproduce ciertas formulas de oralidad que nos hablan de la pertenencia de la
enunciante a cierta ritualidad politico-discursiva (Véase min. 00:00-02:00).

El  testimonio  «02_Garrucha_Cémo.Viviamos_Rosalinda_Comandanta»
corresponde a una mujer de mediana edad cuyo nombre de lucha es Rosalinda y que
ostenta el cargo de Comandanta dentro de la organizacion. Aqui se describen las
dindmicas de vida que oprimian a las indigenas de la region antes del alzamiento de
1994, pero a diferencia de lo que describe Amina en su testimonio (quien sélo habla
de los abusos de los patrones), la Comandanta Rosalinda hace énfasis en las
dinamicas de opresion patriarcal que las mujeres sufrian como sector dentro de sus
propias comunidades.

En este discurso podemos ver como se articula el discurso oficial del EZLN,
que llama a la organizacién y la resistencia, con una remembranza de lo que fue la
vida de los campesinos en las fincas, una vez mas podemos ver que se establece una

vinculacion discursiva entre opresion y rebeldia.
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PERSONAJE PROTAGONISTA: NOSOTRAS LAS MUJERES

La persona cuyo nombre de lucha es Rosalinda es una mujer de mediana edad que
ostenta el cargo de Comandanta y, por lo tanto, forma parte del Comité Clandestino
Revolucionario Indigena (CCRI), lo que significa que pertenece a la clpula politica
del EZLN. Prueba de que cuenta con una trayectoria como mando politico en el
EZLN. En agosto de 2003 fue una de las tres Comandantas elegidas, junto con las
Comandantas Esther y Fidelia, para dar uno de los discursos inaugurales de los
Caracoles®. La primera fue la encargada de dirigirse a las Bases de Apoyo del
EZLN, la segunda a los pueblos indigenas y la tercera a las mujeres. Méas adelante,
en noviembre del mismo afio, Rosalinda fue la encargada de dar un mensaje en la

mesa «Zapatismo y estudiantes».

Fotografia de la Comandanta Rosalinda,
tomada en el momento de su testimonio.

En el encuentro de 2007, la Comandanta Rosalinda se present6 frente al
auditorio con un traje tradicional tipico de las mujeres tzeltales, que habitan en la
region cercana a Sibaca en el Municipio de Ocosingo, este se compone de: una blusa
blanca, adornada con holanes en las mangas del mismo color y, en la parte de arriba,
con una cinta hecha en telar con colores brillantes que asemejan flores; una falda

azul adornada con cintas de colores en la cintura, y en este caso ademas lleva un

52 Vale la pena recordar que la fundacion de los Caracoles fue un acto histérico, tanto para el EZLN
como para los pueblos indigenas de México, pues simboliz6 un desafio al gobierno central que habia
negado a los pueblos indigenas el derecho a la autonomia y al autogobierno al rechazar la Ley
Indigena, y es hasta ahora el paso mas importante que han dado las comunidades zapatistas en vias de
consolidar su autonomia.
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pequefio delantal hecho también de cintas de colores. La comandanta ademas llevaba
puesto un pasamontafias negro y un paliacate en el cuello.

En el discurso de la Comandanta Rosalinda podemos ver que, tanto el auditorio
como el evento politico en si mismo, se construyen como un espacio de encuentro
entre «compafieras» que aunque diferentes -«de diferentes estaturas, colores como el
maiz que hay color amarillo, negro, blanco»- se entienden como unidas por ciertos
ideales -«todos somos una sola humanidad»- (T.1I min. 01:00).

En el caso del testimonio de la Comandanta Rosalinda las unidades de registro
Yo y nosotros no aparecen como tales. Sin embargo, ya que el testimonio se presenta
como «la palabra de las mujeres sobre nuestra historia, de nuestras abuelas y
nuestros abuelos», decidi buscar la unidad «nosotras» la cual se presenta en cuatro
ocasiones, todas ellas en referencia a nosotras las mujeres (T.I1l1 min. 00:00; 02:00;
04:00 y 17:00), por lo cual con el fin de reconstruir el «yo narrativo» rastré también
la palabra «mujeres» con el fin de analizar como se construye discursivamente la

idea del nosotras.

La unidad de registro mujeres aparece veintitrés veces en el discurso de la Comandanta
Rosalinda, en veinte de ellas se refiere a las mujeres zapatistas, en una de ellas se refiere al auditorio y

las otras dos se refieren a la lucha de las mujeres del mundo por la reivindicacion de sus derechos.

Las mujeres que se construyen en el discurso son seres sin tiempo especifico, son las
abuelas y las madres que sufrieron la opresion patriarcal de sus padres y la violencia
real y simbolica de los patrones, pero también son las mujeres que se organizan -para
«para defender y exigir» que les sean cumplidos sus derechos- y que generan
estrategias de resistencia.

Por otra parte, resulta interesante el hecho de que se omita el yo en el discurso,
ya que esto nos muestra nuevamente la importancia del yo comunitario en la
cosmovision indigena, pues nos deja ver que la relacién que establece este «yo» con
la comunidad (con base en la cual se construye el nosotros) sobrepasa en estos

contextos la concepcion del yo-individuo.

OTROS PERSONAJES SIGNIFICATIVOS

Con respecto a la ubicacion de los personajes significativos que surgen en el discurso
de la Comandanta Rosalinda puede sefialarse, por un lado, que solo aparecen dos
personajes individualizados, el Subcomandante Insurgente Marcos y la Comandanta

Ramona, el primero mencionado como parte del saludo propio del formulismo
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zapatista, y la segunda aludida hacia el final del discurso como un ejemplo lucha:
«no sabia leer ni escribir, pero le sobraba razén para exigir los derechos de las
mujeres de México y el mundo» (T.II min. 18:00).

Y, por otro lado, pueden distinguirse otro tipo de personajes que representan en
el discurso figuras antagonistas: los hombres de la comunidad y los patrones. Esto es
sumamente interesante pues nos permite observar de qué forma dos figuras
masculinas son concebidas como contrarias a los intereses de las mujeres y como
esta percepcion se matiza al ponerse en contexto, especificamente en el caso de los
varones de la comunidad.

El registro «hombres» aparece diecisiete veces; en diez de ellas Rosalinda los
representa como figuras que violentan a las mujeres o que reproducen dinadmicas de
opresion patriarcal que son valoradas en el testimonio como negativas «nos taparon
nuestros derechos, nos los quitaron» (T.II min. 02:00), por ejemplo, mencionan que
se burlaban de ellas, que las «regafiaban», que las celaban, que las despreciaban si no
tenian hijos varones, que las golpeaban (T.II min. 02:00; 4:00; 5:00; 7:00); mientras
en dos ocasiones estos sujetos surgen como victimas de los patrones «antes de EZLN
estaba muy maltratados los hombres y las mujeres por el patron» (T.11 min. 02:00); y
en cuatro ocasiones mas aparecen como compafieros «los hombres, también las
mujeres, empezamos a organizar comunidades por comunidades para hacer trabajo»
(T.1 min. 14:00).

También encontramos que en el discurso figuran otros personajes masculinos
antagonistas como el «padre» o0 el «esposo»: la primera figura obedece a la misma
representacion dual de los «hombres» que por momentos aparecen como victimas de
la opresidn patronal y en otros ejerciendo un dominio patriarcal sobre las mujeres,
«antes las muchachas casaban obligadamente ellas no elegia su pareja, el papa
tomaba la decision, cuando alguien llegaba a pedir el papa hacia el trato, la casaba
obligadamente sin el consentimiento de la muchacha» (T.II min. 05:00), sin
embargo, en las tres ocasiones en las que se nombra la figura del «esposo» éste
aparece ejerciendo violencia: «los esposos querian que tuvieran la comida lista y
primero tenia que comer el esposo después ella, aunque ya no quedaba comida,
ademas el hombre tomaba trago y le pegaba a su mujer» (T.II min. 08:00).

No obstante, una de las figuras masculinas mas fuertes en el testimonio es la de
los patrones, pues aparece en treinta y un ocasiones ejerciendo distintas formas de

violencia: se le asocia con violaciones sistematicas a las campesinas y se menciona
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la vigencia del derecho de pernada en la regién hasta finales del siglo XX (al igual
que sucede en el testimonio de Amina), «Muchas veces cuando un muchacho queria
casarse con una muchacha, ella tenia que ser primero amante del patrén y el papé no
podia decir nada porque era su patron» (T.II min. 06:00); se habla también de la
sobre explotacion laboral en las fincas y de cdmo las mujeres tenian que trabajar
como sirvientas de forma obligatoria y gratuita en la casa patronal; se menciona el
pago en especie y el endeudamiento como forma de mantener a los campesinos
cautivos; y se denuncian los castigos fisicos caracteristicos de todo sistema servil
(T.1I min. 09:00-12:00). Asimismo, vale la pena sefialar que en el discurso los
patrones aparecen nuevamente como coludidos con el gobierno: «Todo esto fue
culpa del gobierno, por los patrones porque si alguien se quejaba de los malos tratos
en vez de castigar a los patrones culpables el gobierno los protegia y amenazaba de
muerte a los campesinos o con carcel» (T.I1 min. 12:00).

Por ultimo, considero que es importante resaltar la figura de «la comunidad»
que aparece como registro en cuatro ocasiones y en todas ellas se presenta no como
un espacio en el que habitan las personas sino como un entramado de relaciones que
adquiere fuerza y vitalidad con la organizacion. Un ejemplo de ello, es que cada vez
que aparece la palabra «comunidad» se presenta acompafiada de la palabra

«organizacion», siempre en referencia a la organizacion zapatista.

ESCENARIOS

Dado que, como ya he sefialado, el testimonio de la Comandanta Rosalinda esta
enfocado a describir los distintos tipos de opresién a los que eran sometidas las
mujeres indigenas, los escenarios que se mencionan de manera mas evidente son
aquellos relacionados con su vida cotidiana: la «casa», la «milpa» y la «finca».

En primer lugar, podemos observar que «la casa» se construye discursivamente
como un espacio de encierro («No teniamos derecho ni salir a la calle, estibamos
encerrada en nuestras casas», T.ll min. 02:00), en el que las mujeres sufrian distintos
tipos de violencia ya sea de parte del padre o del marido. También es interesante que
se construya la figura de «la calle» como opuesta a «la casa», generandose en el
discurso una division entre lo publico, que les estaba negado a las mujeres, y lo
privado, en donde realizaban las actividades designadas socialmente a su sexo.

Resulta sumamente interesante que esta separacion de espacios se valora
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negativamente pues «los hombres se divertian» mientras las mujeres no pueden
«salir a pasear».

En segundo lugar, encontramos la figura de «la milpa» como un espacio en el
que las mujeres comparten el trabajo con sus esposos en términos de igualdad,
espacio que se ve violentado, en el sentido de interrumpido, «porque el hombre tenia
que ir a trabajar con el patron» (T.1I min. 11:00). Un elemento interesante es que el
trabajo «del patron» es construido en este testimonio, al igual que en el de Amina,
como algo que afiade cargas al trabajo de los campesinos pues «despues de eso,
regresaba a su casa para hacer su propio trabajo» (T.Il min. 10:00).

En tercer lugar, emerge la finca nuevamente como un espacio de opresion
patriarcal y patronal (al igual que en el testimonio de Amina), pues se describe como
en ellas las mujeres eran obligadas a trabajar para el patrén en jornadas extenuantes,
eran alimentadas de manera precaria y en condiciones que en el discurso se
presentan como humillantes®, eran golpeadas con «chicote» a manera de correctivo,
eran violadas y explotadas. Por estas razones la «finca» se construye como un

espacio de «sufrimiento».

TEMPORALIDAD: ENTRE EL ANTES Y EL DESPUES

Las secuencias narrativas que se manifiestan en el discurso de la Comandanta
Rosalinda no presentan un orden temporal especifico o cronolégico sino que poseen
una disposicion propia que busca exponer las razones del alzamiento de 1994 y de
las reivindicaciones que hacen las mujeres zapatistas, trazando una sucesion de
eventos no lineales orientados a describir el «sufrimiento» de los campesinos. Un
segundo objetivo consiste en describir como fue el proceso de toma de conciencia y
de organizacion que culminaria en el levantamiento del primero de enero de 1994.

En este material los sucesos empiezan a narrarse una vez terminado el saludo
protocolario propio del formulismo del EZLN, cuando la Comandanta enuncia «Esta
es la palabra de las mujeres sobre nuestra historia». A partir de este punto emerge en
la narrativa (al igual que en el discurso de Amina) una temporalidad que se presenta

como dividida entre el antes y el después.

53 «Pero el patrén no les daba apenas comida, no podian comer en la casa del patrén, tenfan que comer
donde duermen los animales» (T.11 min. 9:00). Estas construcciones son muy similares a las presentes
en el testimonio de Amina, «nos tenia como animal» (T.lI min. 2:00; 5:00), y en ellas pareciera
emerger un profundo sentimiento de indignacion provocado por el hecho de no ser consideradas como
personas y, por lo tanto, no eran valoradas.
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Observando la secuencia discursiva del documento puede delimitarse con
claridad el antes, ya que la construccion de los sucesos que forman parte de esta
temporalidad se presenta cuando se presenta por primera vez la frase «antes de
EZLN» y termina cuando esta misma construccién se repite: «Asi era la situacion
antes del EZLN» (T.Il min. 02:00; 14:00). Los elementos que caracterizan este
tiempo narrativo se desarrollan por medio de las referencias que hace la Comandanta
a las distintas formas de discriminacion y subordinacion por razones de género que
eran habituales en las comunidades indigenas: se habla de como se les
menospreciaba por ser mujeres, de como se les negaba la participacion politica y el
derecho al descanso, y como no se les permitia realizar determinadas actividades
consideradas masculinas. Es de notar que, al momento de narrar cdmo eran
acordados los matrimonios forzados, los sucesos y la temporalidad del antes se ligan
al personaje del patron y a las actitudes de éste frente a las campesinas. Ahi
comienza una descripcion de los abusos, explotacion y violaciones de las que las
mujeres indigenas eran objeto. Mas adelante el testimonio hace referencia a las
condiciones de pobreza, que a menudo desencadenaban sucesos tragicos como la
muerte de las personas por enfermedades curables, y a la represion militar que
sufrieron las organizaciones campesinas que se organizaron para obtener tierras.

En este punto cierra la parte del discurso dedicada al antes e inicia la
construccidn discursiva del después. Asi, empieza una narrativa que busca transmitir
a los receptores como se fueron organizando los trabajos colectivos en las
comunidades y, sobre todo en el caso de las mujeres, se construye la idea de la toma
de conciencia sobre sus derechos como aquello que marca un antes y un después en

la vida de las campesinas de la region.

ACONTECIMIENTOS: COMO CAMBIARON LAS COSAS

El acontecimiento o punto de ruptura en el testimonio de la Comandanta Rosalinda
que marca la diferencia entre el antes y el después del tiempo narrativo es la
apariciéon de la organizacion clandestina (T.II min. 14:00). Analizando cémo se
presenta este hito en el testimonio salta a la vista inmediatamente el hecho de que la

«organizacion» se construye discursivamente como un medio que permite cambiar la

87



situacion de las comunidades indigenas de la region* «no sélo de los hombres,
también de las mujeres», es decir, se concibe como una estrategia emancipatoria de
clase, etnia y género generadora de nuevas circunstancias. En este sentido, la
«organizacion» también se manifiesta como un elemento que dota de sentido las
acciones de las y los zapatistas, ya que segin se expone en el documento sera por
medio de la organizacion que haran valer sus derechos frente al poder del estado que
conciben como contrario a sus intereses™.

Ahora, también resulta interesante observar como se refiere la Comandanta a la
Unica fecha explicita en el discurso: el primero de enero de 1994. El levantamiento
en armas del EZLN se manifiesta en el discurso como el momento en el que salié «a
la luz publica» la organizacion con sus once demandas y con la Ley Revolucionaria
(de la cual, dice la Comandanta Rosalinda, se sienten «muy orgullosas») Y,
finalmente menciona los Acuerdos de San Andrés Sakamch’en como los que les
garantizan y reconocen sus derechos. De esta manera, podemos observar que el
primero de enero se concibe como un momento clave para que la lucha zapatista,
incluyendo la lucha de las mujeres indigenas sea reconocida hacia afuera y en ello
radica su importancia, sin embargo, no se presenta como un momento a partir del
cual la vida de hombres y mujeres cambid, esto se le atribuye, como ya mencioné, al

surgimiento de la «organizacion».

., POR QUE NOS ORGANIZAMOS? ;PARA QUE NOS REBELAMOS?

Como he mencionado anteriormente, los motivos implicitos y explicitos que se
exponen en los testimonios tienen el objetivo de explicar las acciones de los
personajes. Desde el punto de vista del analisis discursivo, también es importante
tomar en cuenta que estos motivos son atribuidos por la enunciante desde el presente
narrativo que esta precedido por un proceso de reflexion que se traslada al discurso
de manera sumamente estructurada, ya que esta preparado con antelacion y es leido.
Rosalinda busca entonces exponer las razones histdricas, politicas y sociales que

dieron origen a la organizacién zapatista.

 «Cuando aparece la organizacién empezamos a tener informaciones que podiamos organizar
clandestinamente para poder cambiar nuestra situacién» (T.1I min. 9:00).

% «EI mal gobierno intenta dividir con sus malas ideas [...] Todo eso para impedir que los pobres nos
organicemos y exigimos nuestros derechos» (T.Il min. 15:00-16:00).
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En la narrativa de la Comandanta Rosalinda, los motivos porque se expresan
con el fin de establecer un vinculo directo entre las acciones de los sujetos y el
acontecimiento que se presenta como central, es decir, se busca explicar el porqué de
la organizacion clandestina aludiendo a las causas que impulsaron a las comunidades
a insertarse en un movimiento guerrillero.

En este sentido, en el testimonio se busca exponer en un primer momento,
antes incluso de que la narrativa aborde el inicio de la organizacion, cudles eran las
estrategias de resistencia que las comunidades indigenas utilizaban antes de la
existencia del EZLN y se explican también las razones de su fracaso. Por ejemplo, el
documento refiere el endeudamiento y la falta de tierra propia como las causas que
impedian a los campesinos dejar la finca en la que habian nacido o bien movilizarse
a otra (T.I1 min. 10:00-13:00). Asimismo, se hace alusién a la imposibilidad de
obtener tierras por otros medios -ya fuera por solicitudes al gobierno o bien por
medio de la ocupacién, que ha sido un recurso muy utilizado en la historia agraria
del estado de Chiapas®-( T.II min. 13:00).

De este modo, los motivos porque parecen orientados a fortalecer una de las
construcciones discursivas mas soélidas en este testimonio: la concepcion del
levantamiento del primero de enero como un acto de defensa ante la impotencia
producida por una invisibilidad y un olvido histéricos.

En lo que corresponde a los motivos para, estos se manifiestan en el discurso
de la Comandanta Rosalinda con el objetivo de exponer las aspiraciones politicas y
sociales que impulsaron a las comunidades a organizarse y que explican su situacion
actual de estar en rebeldia frente al Estado. En este sentido puede observarse que,
como mencioné anteriormente, la organizacion zapatista se construye
discursivamente como una posibilidad de cambiar la situacion de los campesinos de
la zona -no solo en términos de clase social sino también de las relaciones
patriarcales de género.

Asimismo, la narradora plantea la «lucha» y la «organizacion» como
elementos que las(os) zapatistas consideraron «necesarios» para «exigir» que les

fueran reconocidos sus derechos, que hoy conciben como indispensables y estan

% \éase mas sobre la lucha agraria en Chiapas y en particular en la regién de las Cafiadas en:
Cuadriello y Megchdn, 2010; De Vos, 2002; Garcia de Ledn, 2006; Harvey, 1998; Leyva y Franco,
2002; Tello, 2005.
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dispuestos a defender®’. En este sentido, es que la Comandanta alude hacia el final de
su discurso a las once demandas iniciales® del EZLN vy a las Leyes Revolucionarias,
ademas de referirse a los Acuerdos de San Andrés Sakamch’en como parte de los
logros obtenidos, precisamente, por medio de la organizacion. De esta forma
reivindica la necesidad de reconocer los derechos de clase, etnia y género por los que
ha luchado el EZLN desde su aparicion en la escena pablica en 1994.

En otro orden de ideas, también llama la atencion que al momento de referirse
a como comienza a gestarse la organizacion clandestina, tanto en la montafia como
en los pueblos, se hable de como por medio de la organizacion -que implica la
realizacion de «trabajos colectivos»- se busca «recoger fondos [para] satisfacer las
necesidades de las comunidades» (T.Il1 min. 15:00). Es decir, la organizacién no s6lo
se presenta en el discurso como una posibilidad de cambiar las cosas, sino como una
estrategia de sobrevivencia en el sentido de que por medio de ésta se busca satisfacer

las necesidades bésicas de la poblacion.

LAS CAUSAS DE LA ORGANIZACION

La causalidad puede entenderse como una formulacion que busca conectar un
suceso con otro dotando de sentido tanto al suceso mismo como a las acciones
realizadas por los personajes, es decir, la causalidad funciona en el discurso como un
mecanismo que encadena las distintas etapas del relato buscando relacionar, unir y
explicar los acontecimientos descritos.

Partiendo de este principio, y de acuerdo con lo expuesto anteriormente con
respecto a los distintos tipos de causalidades detectados por Pifia (1988; 168), puede
sefialarse que son las causalidades historicas las que predominan en el testimonio de
la Comandanta Rosalinda y que éstas cumplen en la narrativa una funcion
explicativa en tanto que buscan darle sentido al acontecimiento central de la
narracion: el inicio de la organizacion clandestina.

Segun lo que plantea Carlos Pifia, las causas del objeto de narracion son
consideradas histdricas y no circunstanciales cuando se pone énfasis en el contexto

en el cual se enmarca el acontecimiento y este es el caso del discurso pronunciado

57 «Entendimos que es necesario una lucha para que se reconocieran nuestros derechos»; «debemos
seguir organizando para defender y exigir al gobierno que nos respete nuestro derecho de las mujeres»
(T.11 min. 14:00; 18:00, comillas mias).

%8 A saber: techo, tierra, trabajo, alimentacion, salud, educacién, independencia, democracia, libertad,
justicia y paz.
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por la Comandanta Rosalinda. Esto se aprecia con claridad si se observa el vinculo
que ella establece entre el acontecimiento y las condiciones historicas de
marginacion, discriminacion, abuso y pobreza que predominaban en la region.

En este mismo sentido, vale la pena sefialar que la mayor parte del testimonio
(desde el minuto 02:00 hasta el minuto 14:00) parece abocado a exponer al auditorio
la discriminacion de la que las zapatistas eran objeto como mujeres, como indigenas

y COmMOo campesinas.

EL ORDEN MORAL: LUCHA POR LOS DERECHOS CONTRA LA DESIGUALDAD

El anélisis del orden moral como recurso narrativo, que en el relato cumple la
funcién de apoyar, justificar o explicar las decisiones o el proyecto de vida del
narrador (Pifia, 1988), es sumamente importante pues permite develar la jerarquia de
valores e ideales que orientan las construcciones discursivas de las zapatistas,
especialmente si tomamos en cuenta, por una parte, que los testimonios son
enunciados por mujeres que se encuentran insertas en una organizacion que se ha
declarado en rebeldia contra del Estado, y por otra, que el contexto de enunciacion
de los mismos se da en el marco de una serie de reuniones politicas. Desde esta
perspectiva, resulta Util pensar estos textos como documentos edificantes, en el
sentido de que buscan construir una imagen determinada de las mujeres zapatistas,
orientada a difundir cuales han sido sus logros como organizacion en términos de
género y a compartir con el auditorio sus formas de organizacion y su experiencia
politica.

Una vez hecho el andlisis de los elementos que configuran el orden moral del
discurso de la Comandanta Rosalinda, considero que estos pueden agruparse tres ejes
principales: uno que nos habla de las valoraciones morales, en el sentido de aquello
que se considera malo o dafino y lo que se concibe como bueno o positivo; otro que
nos habla de cdmo se construye en el discurso la imagen de las mujeres zapatistas; y
el ultimo, que se refiere a una figura ejemplar para las mujeres.

En el primer eje podemos ubicar, por un lado, la construccion discursiva de
ciertas emociones>, sobre todo esto tomando en cuenta que en la cosmovision maya
el corazon cumple las funciones que en occidente atribuimos al cerebro, por lo que la

emocionalidad se concibe también como legitima al momento de realizar

%9 \éase mas sobre el tema en Lenkersdorf, 2002 y 1996.
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consideraciones sociales, politicas, econdmicas. Por ejemplo, al inicio del testimonio
la Comandanta dice sentirse «muy contenta y tranquila y con un corazén fuerte, por
ver los muchos de diferentes estaturas, colores como el maiz que hay color amarillo,
negro, blanco pero todos somos una sola humanidad» (T.Il1 min. 01:00), es decir, se
manifiesta emocionalmente satisfecha con la realizacién de un acto politico que
permitié que mujeres de todo el mundo se dieran cita en una pequefia comunidad
indigena para compartir experiencias de organizacion. Mas adelante podemos
observar que la enunciante se manifiesta como «orgullosa» de los logros que las
mujeres zapatistas han tenido, y menciona en particular la Ley Revolucionaria como
un logro de las mujeres.

Por otro lado, se encuentran las valoraciones morales que hace la Comandanta
sobre lo que considera bueno y malo. Aqui ubicamos, en primer lugar, determinadas
construcciones que permiten observar como una misma palabra puede tener una
connotacidn positiva o negativa en funcion de las unidades de sentido en las que se
encuentra posicionada. Este es el caso del concepto «derechos» que aparece cinco
veces relacionado con la denuncia de como estos les eran «quitados» a las mujeres,
tanto por los patrones como por los hombres de la comunidad, y nos permite apreciar
que esto se atribuye discursivamente al desconocimiento de los mismos por parte de
campesinos y las mujeres. ElI concepto se presenta en otras ocho ocasiones
relacionado con la toma de conciencia, en el sentido de conocer los propios
derechos, y con la necesidad de defenderlos. Es interesante que esto construye la
idea de que los derechos no s6lo deben conquistarse sino que deben ejercerse y
defenderse. Esta construccion discursiva nos remite a la historia politica del EZLN
que, por citar un ejemplo, ha aplicado los Acuerdos de San Andrés Sakamch’en y
defiende su derecho a cefiirse bajo esta jurisprudencia a pesar de que estos jamas han
sido reconocidos por el gobierno federal.

En segundo lugar, ubicaré lo que la Comandanta Rosalinda considera malo o
bueno. Lo primero que llama la atencion es que se hace una valoracidon negativa en
torno a las perspectivas diferenciadas, en el sentido de atribuir ciertos derechos,
actividades o dindmicas de trabajo a las personas por razon de su sexo: «Las mujeres
solo trabajan en la cocina y cuidar a los hijos y lo animales. Nuestras abuelas, todos
los dias se levantan temprano [...] sin descansar hasta las diez de la noche. Pero los
hombres descansan temprano»- (T.lII min. 03:00, cursivas mias). Asimismo, hay

determinadas cosas que se consideran negativas en tanto vulneran lo que la narradora
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considera positivo, por ejemplo, la pobreza y la falta de derechos se consideran
obstéaculos para la libertad, y el miedo, las burlas, el desprecio y la violencia, son
elementos que no les permiten a las mujeres ejercer sus derechos con plenitud.

En el segundo eje se manifiestan elementos que permiten establecer de qué
forma se construye, en el discurso de la Comandanta Rosalinda, la imagen de las
mujeres zapatistas en lo que al orden moral se refiere y pude resumirse de la
siguiente manera: las zapatistas se enuncian como mujeres con dignidad, que no
tienen miedo y que estan dispuestas a exigir®, tanto a sus compafieros como al
gobierno, que les sean respetados sus derechos: «Nosotras desde que tenemos la
organizacion hemos ido exigiendo nuestro derecho también a nuestros compafieros»
(T.11 min. 04:00).

Por ultimo, el tercer eje emerge cuando se posiciona en la narrativa a la
Comandanta Ramona como una persona que, por ser «valiente y luchadora», se ha
convertido en un ejemplo para las mujeres zapatistas pues aunque «no sabia leer ni
escribir, [...] le sobraba razon para exigir los derechos e las mujeres de México y el
mundo» (T.II min. 18:00). Considero que Rosalinda eligio la figura de la
Comandanta Ramona como ejemplo para las mujeres zapatistas y no zapatistas,
porque fue la mujer que se convirtié en el simbolo de la estrategia politica y pacifica
que emprendi6 el EZLN a partir del doce de enero de 1994. Por otro lado, esta frase
resalta el hecho de que Ramona ostent6 el cargo como mando politico dentro del
EZLN sin saber hablar espafiol y siendo analfabeta, lo que nos recuerda que estas
caracteristicas no son consideradas esenciales para las y los zapatistas cuando de
elegir a un(a) representante politico se trata.

% E| registro «exigir» se presenta en cuatro ocasiones a lo largo del discurso, todas ellas relacionadas
con la necesidad de luchar por los derechos y de la importancia de organizarse para poder exigir.

93



= LASCAPITANASDEL EZLN

LA PALABRA DE LAS INSURGENTAS

Tres mujeres con el rango de Capitanas acudieron al Encuentro de Mujeres como
representantes del ala militar del EZLN que opera en el Caracol de La Garrucha.
Considero que estos testimonios son sumamente importantes por haber sido éste el
unico Caracol que incluyé a las mujeres del sector militar de la organizacion para
que expusieran su palabra y hablaran de sus experiencias como mujeres en la
montaria.

Una de las razones por las cuales elegi estos testimonios, como parte del
corpus de mi investigacion, es porque me llamo especialmente la atencién el hecho
de que las Capitanas hayan tomado la palabra como representantes del ala militar en
el contexto de un Encuentro politico de los zapatistas con la sociedad civil®, esto
tomando en cuenta que el resto de las participaciones parecieran haber estado
orientadas a mostrar al mundo los resultados, por un lado, de la lucha politica que
emprendio el EZLN desde el 12 de enero de 1994, una vez que se declara terminada
la guerra directa, Yy por el otro, de los trabajos autdbnomos de base que se realizan en
las comunidades. En otras palabras, me parece sumamente interesante analizar qué
tipo de discurso presentan las Milicianas y como se posiciona éste con respecto a los
demas en un contexto en el que el EZLN busc6 mostrar el rostro civil de la
organizacion.

Para alcanzar una mejor comprension de la intervencion de las Milicianas me
parece pertinente referirme a las reflexiones que distintas autoras® han hecho en el
sentido de lo que significa para las mujeres unirse a la milicia zapatista, sobre todo
en términos de la autonomizacion y potencializacion de sus capacidades y derechos
(empoderamiento), ya que la forma de vida de las mujeres en las tropas es muy
diferente de la que tienen en las comunidades indigenas, lo cual, segin lo expuesto

en los testimonios aqui analizados, se concibe como relacionado con el acceso a la

® Por ejemplo, durante los dos anteriores Encuentros Zapatistas con los Pueblos del Mundo
(realizados en diciembre de 2006 y julio de 2007) no se vio a Milicianos o Milicianas participando
activamente en las mesas de trabajo, su presencia se limité exclusivamente a tareas estratégicas de
seguridad y vigilancia.

62 \/éanse las investigaciones de Guiomar Rovira (1997), Sylvia Marcos (2010), Gloria Mufioz (2003)
y Margara Millan (2006) y la entrevista «jNo nos dejen solas!» que se les hizo a la Mayor Ana Maria
y la Comandanta Ramona en 1994 en la que las entrevistadas exponen los porqués las mujeres
zapatistas se unen a la lucha armada.
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educacion y al entrenamiento militar que potencia su capacidad de autodefensa y con
la convivencia con otros «comparieros» en términos de igualdad.

Las Capitanas se posicionaron frente al auditorio como representantes de las
Insurgentas «que se encuentran en diferentes posiciones de montafia», es decir, de
todas las mujeres que pertenecen al ala militar del EZLN sin importar su rango, y
dieron lectura a un documento a nombre de «las tropas Insurgentas y de las tropas
Milicianas». Por esta razon decidi analizar esta parte del material tomando los tres
discursos -clasificados como
«03_Garrucha_Cémo.Viviamos_Gabriela_Capitana»;«04_Garrucha_Como.Viviamo
s _Elena_Capitana»; «05_Garrucha_Como.Viviamos_Hortensia_Capitana»- como
una unidad, puesto que estos son parte de un documento que parece haber sido
elaborado colectivamente (véase min. T.1lI 00:00-02:00) por lo que articula una
historia colectiva.

El documento que presentaron las Insurgentas se dividio para su lectura en tres
partes, cada una leida por una Capitana: la primera aborda la historia de las mujeres
gue «subieron a la montafia» antes de 1994; la segunda construye el levantamiento
del 1° de enero como un acontecimiento que marca la vida de las personas de la
region y expone los problemas de salud a los que estan expuestas las mujeres como
sector y las zapatistas como campesinas; y el tercero basicamente es un Ilamamiento

politico a la unidad y a continuar con la organizacion.

LA IDENTIDAD DE LAS CAPITANAS

Rovira (1997) menciona que las tropas milicianas del EZLN estaban formadas
basicamente por jovenes, en el momento en el que realiza su investigacion, muchos
de ellos nacidos en las condiciones de extrema pobreza que marcaron la vida de las
nuevas comunidades selvaticas, por lo que podemos asumir que también los mandos
militares del EZLN -como es el caso de las Capitanas- solian ser personas jovenes.
Lamentablemente tenemos acceso a pocas investigaciones que profundicen en las
experiencias de las mujeres Insurgentas® y en los posibles cambios que los
campamentos clandestinos hayan tenido a dieciocho afios del alzamiento, sin

embargo, resulta poco probable que el promedio de edad de las mujeres que viven en

% Entre las escasas investigaciones existentes al respecto destacan las realizadas por Mercedes
Olivera quien en su articulo «Sobre las profundidades del mandar obedeciendo» expone fragmentos
de algunos testimonios de mujeres que vivieron en los campamentos de entrenamiento en la montafia.
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la montafia haya aumentado de forma considerable, esto porque implica someterse a
condiciones de vida sumamente adversas (como el hambre, el frio y la persecucion)
y porque las zapatistas, como ya he comentado con anterioridad, no tienen permitido
tener hijos en los campamentos.

Los testimonios expuestos por las representantes de las Insurgentas y que seran
analizados a continuacion, se presentaron, segin sus enunciantes, «para compartir
nuestra experiencia de lucha y de trabajo» (T.lI1 min. 02:00-03:00) y su riqueza
reside en que nos permite ver como se construye discursivamente la experiencia de
las mujeres en la milicia, tanto en el sentido de las actividades concretas que realizan
como con respecto a las implicaciones y los «sacrificios» que éstas traen consigo. En
este discurso, las Insurgentas exponen el punto de vista desde las mujeres
combatientes abordando temas que van de su proceso de insercion en la milicia hasta
las problematicas de salud que presentan como mujeres campesinas.

En lo que concierne a la identidad de las Capitanas, vale la pena recordar
nuevamente que la mayoria de las personas suelen cambiarse el nombre para adquirir
un nombre «de lucha» al sumarse al movimiento politico-militar del EZLN, esto
porque la organizacién —tanto la politica como la militar- sigue siendo clandestina y
perseguida. Las personas que toman especial cuidado en resguardar sus nombres e
identidades son aquellas que participan como miembros de las milicias del EZLN y
este es el caso de las Capitanas que participaron en el Encuentro de Mujeres cuyos

nombres de lucha son: Gabriela, Elena, y Hortensia.

PERSONAJES PROTAGONISTAS: NOSOTRAS COMPANERAS

En este apartado haré una breve semblanza de las Capitanas, del contenido de los
discursos y del orden en que fueron presentados. Mas adelante rastrearé cémo se
construye en el discurso el si mismo, por medio de la busqueda de las unidades de
registro yo y nosotras(os), esto lo haré tomando los testimonios de las tres Capitanas
como una unidad.

Las tres mujeres se presentaron frente al auditorio vestidas con uniformes
militares constituidos por pantalén negro, botas militares, camisola café y una gorra
deportiva café en la que se expresa el rango militar con dos pequefias estrellas rojas
(tipo pin) colocadas en la parte frontal; ademas, lucian el pasamontafias y el
paliacate rojo al cuello que caracterizan a las personas pertenecientes a la

organizacion zapatista.
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Imagen I. Foto de la Capitana Elena,

tomada mientras daba su testimonio

Una mujer gque se identifico como Gabriela (véase Imagen 1) fue la primera de
las tres Capitanas que tomaron la palabra como representantes de las Milicianas e
Insurgentas del EZLN. Ella, al ser la responsable de hacer la introduccion del
documento, en un principio intercald sus palabras con el documento que tenia en la
mano. Se presentd agradeciendo el espacio y explicando a quiénes representaban y
ley6 el saludo caracteristico de los eventos politicos zapatistas que reproduce el
formulismo propio de los actos publicos que lleva a cabo la organizacion (min. T.I11
00:00-03:00).

La segunda Capitana en tomar la palabra fue Elena, quien continu6 dando
lectura al documento, y expone las causas que tuvieron las mujeres para sumarse
como milicianas a la organizacion zapatista y las problematicas que presentan las
mujeres como sector y las zapatistas en tanto campesinas.

La ultima Capitana en hablar fue Hortensia, quien basicamente exhorto a las
mujeres zapatistas y no zapatistas a la unidad y a organizarse. Personalmente
considero que lo mas interesante de este discurso es el cierre pues termina
reproduciendo el formulismo militar propio de los zapatistas, no sin antes hacer una
propuesta de intercambio solidario entre las mujeres zapatistas y las mujeres de la
ciudad como una forma de generar estrategias de resistencia frente a lo que se
identifica como «el enemigo» (min. T.V 02:00-04:10).
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En estos testimonios volvemos a encontrar que las Capitanas se dirigen a un
auditorio de «compafieras», s6lo que en este caso este término adquiere una
centralidad especial en lo que a la construccion de nosotros se refiere, ya que aparece
cincuenta veces. Por ello, para trabajar con esta parte del material hice una busqueda
de la unidad de registro «compafieras» con el fin de analizar como se utiliza el
término y con referencia a quiénes; de este modo me propongo establecer como se
construye y se delimita discursivamente el si mismo.

Es importante subrayar que, tal como en el testimonio de la Comandanta
Rosalinda, en ninguna parte del discurso aparece el registro yo, lo que podria indicar
una construccion colectiva del documento que se esta leyendo, ademas de hablarnos
de la cosmovisién que Lenkersdorf (2002) denominaria nosétrica.

Para desarrollar esta parte del analisis rastreé como se presentan a lo largo del
discurso las palabras «nosotras», y el registro «compafieras». Como indiqué
anteriormente, tomé los tres testimonios como punto de un mismo discurso.

En el discurso de las Capitanas la palabra «nosotras» aparece diecisiete veces,
localizada en diferentes unidades de sentido, que se pueden reducir basicamente a
dos tipos de nosotras: «nosotras Insurgentas», que aparece en Seis ocasiones, y
«nosotras mujeres indigenas», que aparece en diez ocasiones.

Resalta el hecho de que las referencias al nosotras Insurgentas se concentren
en la primera parte del testimonio, cuando se esta presentando el discurso y a las
mujeres que lo enuncian. En este fragmento se describen experiencias diferenciadas
entre las nostras combatientes y las mujeres Bases de Apoyo, al describir los
«sacrificios» que implica la decisién de tomar las armas: «cuando nos integramos
[como Insurgentas] tuvimos que dejar nuestra familia, nuestras casa, todo» (min.
T.111 05:00-06:00).

Por otro lado, las referencias al nosotras indigenas se concentran en la segunda
parte del discurso, primero cuando se habla de la participacion de las mujeres en el
alzamiento y mas adelante cuando se habla de las condiciones de vida de las mujeres
campesinas de la region.

Asimismo, observamos que el registro compafieras aparece en total cincuenta
veces en el testimonio. En veintiin ocasiones el término esta relacionado con el
auditorio el cual se concibe como aliado, en tanto adherente a la Otra Campafia,
miembro de la Sexta Internacional o simplemente simpatizante de la causa zapatista.

Estos registros se concentran en las partes donde se manifiesta de forma maés
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evidente el formulismo discursivo zapatista, es decir, en el saludo y en lo que
zapatistas llaman las «vivas».

Al analizar en el registro «compaferas» podemos ver que se establece
nuevamente una diferencia entre las mujeres del EZLN en general, a las cuales se
refieren en quince ocasiones, y las mujeres Insurgentas, a las cuales se refieren en
doce ocasiones. Esto apunta a la construccion discursiva de espacios diferenciados

entre aquellas que tomaron las armas y las que no.

OTROS PERSONAJES SIGNIFICATIVOS

En el discurso de las Capitanas puede apreciarse que ninguno de los personajes
presenta una individuacion, en el sentido de una caracterizacion o estructura
discriminatoria que los describa de forma particular (Pimentel, 1998: 67), es decir,
son sujetos sin nombre ni identidad propia. Sin embargo, pueden ubicarse personajes
que cumplen en el discurso un papel como figuras referenciales que dan al
documento un efecto de contexto que permite a los receptores ubicar determinadas
caracteristicas de la forma de vida en las comunidades indigenas.

Tal es el caso de «la partera»®, la cual representa una figura central en la vida
de las mujeres campesinas, sobre todo si tomamos en cuenta que en Chiapas el
sesenta por ciento de las embarazadas recurre a una partera y que en algunas
regiones rurales estas atienden practicamente la totalidad de los nacimientos (Rovira,
1997: 83-103). Las parteras suelen ser mujeres de la region que han adquirido fama
en la comunidad y que son llamadas para atender a las mujeres que han comenzado
con el trabajo de parto. En general el costo de este trabajo tiene un costo el cual suele
ser menor si el recién nacido es del sexo femenino: «Como es una nifia es menos
cobro, porque la nifia no tiene valor como un nifio» (min. T.111 04:00-05:00).

Es interesante que en el discurso de las Capitanas «la partera» aparece como
una figura que reproduce el orden de género local, ya que les da mayor valor a los
descendientes varones. Esta actitud es considerada como injusta en el discurso, que
perfila implicitamente la posibilidad de que no se lleven a cabo cobros diferenciados

en funcion del sexo del recién nacido. Esta valoracidn es sumamente interesante pues

% En las comunidades indigenas, que se encuentran en la pobreza, marginacién y que carecen de
cualquier tipo de asistencia médica, las parteras son las encargadas de ayudar a las mujeres a dar a luz
haciendo uso de distintos métodos de medicina tradicional que varian segln la etnia y la region
(\VVéase mas sobre el papel de las parteras en las comunidades indigenas chiapanecas en: Guiteras,
1992; Rovira, 1997; Freyermuth, 2003).
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implica una fuerte critica a lo que se ha denominado violencia en nombre de la
tradicion (FIMI, 2006).

En el discurso de las Capitanas pueden ubicarse otro tipo de personajes
referenciales de gran fuerza, en el sentido de que orientan algunas acciones del
nosotras, estos son «los compafieros Insurgentes» y el «enemigo». Por un lado, los
«comparieros Insurgentes» son una fuerte referencia pues estos contextualizan la red
de relaciones que las mujeres establecen cuando deciden «subir a la montafia»; no
obstante, este uso del concepto s6lo aparece de forma explicita en el discurso en tres
ocasiones: primero en la presentacion del documento; mas adelante, como aquellos
con los que las Milicianas aprenden a «leer y escribir, hablar la castilla»® y, por
ultimo, como aquellos con los que sostienen relaciones igualitarias, ya que sefialan
que en «los trabajos cotidianos nos turnamos, tanto como cargar lefia, preparar la
comida, ir a traer carga» (min. T.111 06:00-07:00).

Por otro lado, se encuentra la construccion de la idea del «enemigo». Aunque
la palabra como tal sélo se presenta en tres ocasiones, todas ellas relacionadas con
los militares®, hay varias figuras que son mencionadas de forma explicita y que se
presentan como antagonistas en el discurso, construyendo la idea de un «enemigo»
que acciona por medio de distintos agentes, tales como el ejército, el «mal gobierno»
-mencionado en seis ocasiones-, los terratenientes, los comerciantes y los
empresarios. Vale la pena resaltar que estos Gltimos son concebidos como un grupo
de interés econdmico que acciona para sostener un sistema de intercambio comercial
desigual, sacando provecho del trabajo de los campesinos al comprarles a muy bajo
precio sus productos.

«Vendemos a un precio muy barato, no nosotras ponemos el precio [...] tenemos
que dejar con el precio nos dicen los compradores, son engafiosos y tramposos,
tienen un plan con los terratenientes los empresarios, son estos grupos que estamos
manteniendo a diario con nuestra fuerza de trabajo y nuestro sudor, con hambre,
pena, con enfermedades, dolor, tristeza y miedo» (min. T.IV 05:00-06:00).

La construccion de la idea del «enemigo» en estos discursos nos permite
observar que las Capitanas, al igual que las mujeres enunciantes de los otros

testimonios aqui analizados, se conciben a si mismas como parte de una lucha contra

% El aprender ha sido sefialado por distintas investigadoras, como Guiomar Rovira (1997), como un
elemento que ha favorecido la insercién de las indigenas en las filas del EZLN.

% «El primero de enero de 1994 muchas compafieras Insurgentas y Milicianas fueron y entraron a
pelear con el enemigo, no tuvieron miedo porque los enemigos tienen las mejores armas modernas,
aviones militares para bombardear con buenos equipos militares, pero nosotras como indigenas
fuimos a pelear con palos» (min. T.IV 00:00-01:00).
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un gobierno que conciben como ligado con los intereses de los terratenientes,
opresor y que invisibiliza a las mujeres indigenas: «Para ellos [los malos gobiernos]
no existimos las mujeres indigenas de México y del mundo» (min. T.IV 04:00-
05:00).

ESCENARIOS DE LIBERACION

En el testimonio de las Capitanas se pueden distinguir dos tipos de escenarios
significativos: unos en los que las mujeres sufren, los pueblos y las ciudades, y otros
en los que se liberan, la «montafia». En el andlisis ambos espacios adquieren
relevancia pues se presentan en el discurso como elementos que explican la
trayectoria de vida de las enunciantes: de indigenas civiles a milicianas de un ejército
rebelde.

Los escenarios de sufrimiento aparecen cuando se exponen las condiciones
pobreza y marginacién que impulsaron a las mujeres a sumarse al ejército zapatistas
como Insurgentas, estos espacios son: «nuestros pueblos», donde las personas
morian por las condiciones de extrema pobreza que imperan en la zona®; la casa, que
si bien no es nombrada de forma explicita es construida como un espacio en el que a
las mujeres se les asigna un rol que limita sus actividades pues les prohibe el estudio
o el esparcimiento®; y finalmente esta la ciudad, que tampoco es nombrada como tal,
sin embargo, se hace referencia al lugar en el que comercian sus productos y se
construye como un espacio en el que las mujeres campesinas sufren los abusos de los
compradores de sus productos, quienes se aprovechan de su condicion de pobreza
para obligarlas a vender sus productos a los precios que ellos les imponen®.

Ahora, también podemos observar que en los testimonios se dibuja un

escenario de liberacion: la «<montafia». Este escenario se presenta discursivamente de

%7 «Nos alzamos en arma porque nos dimos cuenta que muchas cosas estaba pasando: en nuestros
pueblos la gente se moria de enfermedades curables, nuestros productos no tenian buen precio ni
siquiera alcanzaba para comprar la medicina, ni para el jabdn, para sobrevivir, no alcanzaba muchos
menos para la ropa» (min. T.111 03:00).

%8 «Si nacimos nifias nuestro trabajo es ser mujer, aprender a usar el molino y la prensa para hacer
tortillas, mantener a los animales, cuidar la casa, lavar la ropa, cuidar a nuestros hermanitos, sélo era
nuestro trabajo y descalza, porque estudiar, jugar basquetbol y otros, vestirse bien, solamente hacian
los hombres la mujer no hacia ese» (min. T.111 04:00).

%9 «Ya caminamos varias horas cargando nuestros productos y nos dicen que no van a comprar, por
eso tenemos que dejar con el precio nos dicen los compradores, son engafiosos y tramposos, tienen un
plan con los terratenientes los empresarios, son estos grupos que estamos manteniendo a diario con
nuestra fuerza de trabajo y nuestro sudor, con hambre, pena, con enfermedades, dolor, tristeza y
miedo» (min. T.1V 05:00).
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distintas formas, por un lado, como un espacio de renuncia, por las implicaciones
personales y familiares de pasar a la clandestinidad y de vivir en un campamento
guerrillero™, por otro lado, como un lugar de aprendizaje y preparacion, en el cual se
capacitan para manejar armas —reales y simbolicas- que les serviran para defenderse
del «enemigo»™, y por Gltimo, la «montafia» también se construye como un espacio
de igualdad en lo que a la distribucion de los trabajos cotidianos y de dirigencia se

refiere™.

TEMPORALIDAD: ENTRE EL ANTES Y EL DESPUES

En el discurso de las Capitanas del EZLN podemos observar que las secuencias
narrativas presentan una disposicion propia, no secuencial ni cronolégica, que esta
orientada, por un lado, a exponer las razones por las cuales las Insurgentas, como
mujeres indigenas, decidieron unirse a las filas de la milicia zapatista, y por otro
lado, a hacer un llamado a la organizacion y a la solidaridad entre mujeres que se
identifican con los movimientos de izquierda apartidista.

Como ya mencioné, la secuencia narrativa del discurso de las Capitanas no es
secuencial, sino que presenta una figura temporal particular que construye un tiempo
del discurso (Pimentel, 1998) que inicia con en el enrolamiento de algunas mujeres
como Insurgentas al ejército zapatista, continda con el levantamiento de 1994 y
termina, al igual que el testimonio de la Comandanta Rosalinda, con un llamado a la
organizacion y a la solidaridad entre los distintos sectores de la izquierda popular.

Ahora, esta narrativa se articula temporalmente de una forma particular, pues
los sucesos que dan orden a la historia se intercalan constantemente con la
descripcion de lo que son las causas sociales que originaron el alzamiento del
primero de enero (que tienen que ver, como ya he comentado, con situaciones de
violencia, discriminacion y pobreza), lo cual produce relaciones de discordancia

narrativa. En este sentido, el discurso se mueve entre la descripcion, por un lado, de

" «Cuando nos integramos tuvimos que dejar nuestra familia, nuestras casas, todo» (min. T.III
05:00).

" «Estando en al montafia aprendimos muchas cosas. Si no sabiamos leer y escribir, hablar la castilla,
nos ensefiaban a los otros compafieros. Todo lo que no aprendimos en nuestra casa ahi aprendimos
todo en la montafia. Estando como Insurgenta es nuestra obligacion aprender todo tipo de trabajo. Nos
dan entrenamiento, como manejar un arma [...] También aprendimos lo politico, y militar y cultural»
(min. T.111 05:00- 07:00).

72 «Los trabajos cotidianos nos turnamos, tanto como cargar lefia, preparar la comida, ir a traer carga,
los trabajos que se hace junto con los compafieros Insurgentes, dirigimos igual los trabajos porque hay
compafieras que son mandos como Insurgentas» (min. T.111 06:00).
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las acciones concretas que han tomado como Insurgentas de un ejército declarado en
rebeldia, y por el otro, de la precaria situacion de vida de las mujeres indigenas.

En el discurso de las Capitanas se construye un efecto narrativo que marca,
como en los demas testimonios, un antes y un después, pero en el caso de las
Insurgentas del EZLN el antes parece estar relacionado (mas que con el
levantamiento de 1994) con su insercion a la organizacion clandestina, con su «subir
a la montafa», pues fue entonces que «se cambid nuestra forma de vivir» y
«entendimos que no es justo como estabamos viviendo» (min. T.111 05:00; 04:00).

Aqui podemos ver de nuevo la idea de un antes y un después de la toma de
conciencia, ademas en el caso del discurso de las Milicianas podemos ver que su
contacto con la organizacion se presenta como un momento en el que dotan de
sentido sus acciones, «nos explicaron cuéles son los trabajos que podemos hacer
como jovenes [para cambiar la situacion]» (min. T.I11 04:00), el suceso del contacto
con «los responsables [que] nos reclutdé» dota discursivamente a las Insurgentas de
un efecto de sentido como personajes que presentan una articulacion ideoldgica
particular, la cual busca construir dindmicas orientadas a la emancipacion.

Otro elemento interesante de la construccion del después es que el sentimiento
de vulnerabilidad frente a aquello y aquellos que consideran sus «enemigos» (a
saber, el hambre, el machismo y el sistema de explotacién capitalista-patriarcal) es
menor, «pero ya no es tan facil que nos humillan, que nos destruyan» (min. T.IV
02:00), en este momento del discurso el entrenamiento politico y militar se
transforma para expresar el uso instrumental del aprendizaje «con eso vamos a
defendernos». En este sentido, el después se construye narrativamente como un
tiempo de menor vulnerabilidad en el que ellas podran defenderse «como mujeres
indigenas», esto nos permite observar un fuerte proceso de resignificacion de la
subjetividad en el cual las mujeres zapatistas sienten haber adquirido capacidad de

autodeterminacion.

ACONTECIMIENTOS: COMO CAMBIARON LAS COSAS

Resulta muy interesante ver como, a diferencia de los otros testimonios, en el
discurso de las Capitanas, el acontecimiento que se construye discursivamente como
el central no es el primero de enero de 1994 sino el momento en el que se integraron

al EZLN como Insurgentas, pues para ellas, ese fue un momento crucial en su curso
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de vida ya que fue entonces cuando tuvieron que dejarlo todo «nuestra familia,
nuestras casas, todo» (T.I11 min. 05:00-06:00).

En este sentido, el contacto que las mujeres indigenas tuvieron con la
organizacion se presenta como un hito en la narrativa ya que, la descripcion de este
suceso, cumple en el discurso una funcion explicativa que dota de sentido las
acciones de las enunciantes, es decir, una vez que tomaron conciencia de sus
derechos y de la posibilidad de organizarse para «exigir» que estos sean cumplidos
cambia la propia perspectiva que tenian sobre su situacion y, con base en ello, toman
la decision de «subir a la montafia» para aprender a «defenderse», lo cual genera
nuevas circunstancias no solo para ellas como sujetos sino también para sus
comunidades.

En otro orden de ideas, un elemento que surge en el analisis, y que resulta
sumamente interesante, es como al describir la participacion de las mujeres en el
levantamiento del primero de enero y en la guerra de los doce dias”, la cual se
plantea como una estrategia de autodefensa, se difumina en el discurso el limite,
planteado anteriormente, entre las nosotras Insurgentas y las nosotras indigenas™
dotando al nosotros de un sentido de organizacion vinculada no s6lo por tener una

historia en comun sino por tener una lucha en coman.

., POR QUE NOS ORGANIZAMOS? ;PARA QUE NOS REBELAMOS?

Segun Carlos Pifia (1988) cuando los narradores exponen en sus discursos las causas
gue motivaron sus propias conductas suelen suponer las razones que los demas
personajes tuvieron (o tienen) para actuar, sin embargo, en el caso de los testimonios
de las Capitanas -al igual que en los otros documentos orales analizados para efectos
de la presente investigacion- estas presunciones estan fundamentadas en informacién
detallada que emerge en el testimonio como producto de un acuerdo colectivo (en
tanto que es un documento estructurado previamente) y, sobre todo, como producto
de sus propias experiencias de vida.

Por un lado, en lo concerniente a los motivos porque que pueden ser

identificadas en los testimonios de las Capitanas, estos se evidencian al momento de

" Suceso que en el testimonio de Amina se presenta como el acontecimiento clave.

" «Nosotras como indigenas fuimos a pelear con palos, con un machete en la mano, nosotras sabemos
por qué fuimos a pelear, no para ganar dinero, porque nos dinos cuenta que sélo nos quedaba ese
camino» (véase T.IV min. 00:00-01:00)
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analizar como se construye discursivamente la decisién de tomar las armas -que
como desarrollé anteriormente representa el acontecimiento central en la narrativa de
las Capitanas del EZLN- pues en ese punto de la narrativa emerge una formulacién
sumamente interesante que nuevamente tiene que ver con la idea de la toma de
conciencia como un mecanismo transformador: «Nos alzamos en arma [fuimos a
pelear] porque nos dimos cuenta» (T.11 min. 03:00; T.IV min. 00:00).

Esta frase, articulada primero por la Capitana Gabriela y después por Elena,
construye el acontecimiento como algo inevitable dadas las condiciones contextuales
en las que tuvo lugar. Es decir, dado que los motivos porque se elaboran a partir de
las experiencias de los emisores del discurso, puede observarse que las Milicianas
presentan el inicio de la organizacion guerrillera como un hito en la vida de los
campesinos de la region que fue producido por la experiencia histérica de pobreza,
marginalidad y falta de servicios basicos que estaba matando a la poblacién de la
zona «sabiamos que si ibamos a morir de enfermedades curables o de hambre» (T.IV
min. 01:00).

En este sentido, resulta interesante observar que la razén porque gue impera en
estos discursos es de nuevo la idea de que el levantamiento era inevitable para
cambiar la situacién de pobreza e invisibilidad en la que se encontraba la poblacién
de la zona, esto es, encontramos otra vez que discursivamente las zapatistas conciben
el acontecimiento del alzamiento en armas y la organizacion como un acto de
autodefensa frente a las condiciones de miseria que a menudo desencadenan en
sucesos tragicos como la muerte por «enfermedades curables», esto es, muertes que
se conciben como evitables y que ocurren por no tener acceso a servicios de salud y
a medicinas basicas.

En otro orden de ideas, una vez realizado el analisis de los testimonios de las
Capitanas resalta el hecho de que las narradoras atribuyen dos tipos de motivos
porque a lo largo de su discurso, en un principio, como menciong, se plantea como
un acto de autodefensa frente a la violencia que les produce a las comunidades
indigenas la invisibilidad historica, y mas adelante, se presenta también como un
acto de lealtad y congruencia con la lucha que iniciaron al momento de sumarse

como guerrilleras al EZLN™.

7> «Si es necesario pelear con las armas ahi estaremos. Porque nunca vamos a entregar, no vamos a
regar la sangre de nuestros compafieros y compafieras que derramaron la sangre a lo largo de nuestra
lucha» (T.IV min. 03:00, cursivas mias).
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Por otro lado, los motivos para que se presentan en los testimonios de las
Milicianas, que tienen que ver con las decisiones que los personajes tomaron con un
fin especifico y que orientan su proyecto actual, buscan dar sentido a la decision de
las mujeres indigenas de la region de «alzarse en armas» 0 de «subir a la montafia».

Ahora, cuando comienza a construirse esta decision como acontecimiento se
menciona que «muchas comparieras subieron a la montafia para prepararse como
Insurgentas para enfrentar al enemigo» (T.II min. 02:00, cursivas mias). Esta
formulacién es sumamente interesante en tanto que nos deja ver que el «enfrentar al
enemigo» se presenta como un fin en si mismo, ya que este acto politicamente
radical romperia con la invisibilidad de los indigenas frente al estado.

De este modo, el enlistamiento como parte del ala militar de una organizacion
clandestina se presenta como una accion gue no sélo cambia radicalmente la vida de
los personajes sino que ademas dota de sentido las acciones de las jovenes que antes
de eso no eran «tomadas en cuenta», es decir, el acto de «subir a la montafia» y
posteriormente el alzamiento en armas de 1994 no sélo se presentan como acciones
que rompieron con la invisibilidad de los indigenas en la escena publica nacional
sino que también rompieron con la invisibilidad de las mujeres dentro de sus propias
comunidades.

Asi, el «subir a la montafia» y el alzamiento se conciben como un medio por el
cual las zapatistas podran obtener «respeto» y «valor» como mujeres, frente a sus
compafieros, familias y comunidades, y como indigenas frente al estado: «nos
decidimos a enfrentar con el enemigo [...] para demostrarle al enemigo y al mal
gobierno que las mujeres si tienen valor y las tiene que respetar. Y [que] nosotras las
mujeres podemos defendernos como indigenas» (T.IV min. 01:00). Esta ultima
construccién discursiva también refleja uno de los ejes ideoldgicos del EZLN que,
como una organizacion mayoritariamente indigena, ha reivindicado el derecho de
hombres y mujeres a seguir siendo indigenas, es decir, su derecho a la propia
cultura.

Otro elemento que llama la atencidn es el hecho de que se mencionen los
motivos para de la existencia de un «ejército del pueblo», los cuales se aterrizan en
la importancia de que las(os) Milicianas(os) sepan explicar a las comunidades
indigenas de la region que por medio de la lucha civil y pacifica podran cambiar su
situacion (T.IV min. 02:00).
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CAUSAS DEL «SUBIR A LA MONTANA»

En los testimonios de las Capitanas Gabriela, Elena y Hortensia predominan las
causalidades de tipo histdrico para explicar las razones del «subir a la montafia», en
particular, y de la lucha zapatista, en general, ya que se hace énfasis en la
discriminacion y la violencia que historicamente han caracterizado la vida de las
comunidades indigenas de la region.

Segun lo que se describe en los discursos puede identificarse distintos tipos de
violencia: la de género, que se presenta en los testimonios cuando se menciona que
las mujeres no eran respetadas y «mucho menos tomadas en cuenta» y, también,
cuando se habla de los derechos diferenciados entre hombres y mujeres, «no
teniamos derecho de ir a la ciudad [...] pues no habia ese derecho» (T.III min.
03:00). La violencia institucional, la cual segun las definiciones del INEGI (2006) es
aquella que se ejerce desde el ambito institucional por abusos u omisiones en las
atribuciones de responsabilidades de las instituciones, se manifiesta cuando se habla
de las condiciones de miseria y la falta de servicios basicos que a menudo derivaban
en la muerte de las y los campesinos, y sobre todo cuando se hace alusion a los
distintos mecanismos de coercion que el estado ha movilizado con el fin de reprimir
al movimiento insurgente, tales como los desalojos y el encarcelamiento. La
violencia doméstica, se construye en el discurso cuando las Capitanas describen
tanto las actividades a las que se destinaba a las mujeres por razon de su Sexo, «Si
nacimos nifia nuestro trabajo es ser mujer», como aquellas que les eran vetadas por
la misma razon, «solamente hacian los hombres la mujer no» (T.I1I min. 04:00). La
violencia social se aborda discursivamente cuando el testimonio describe aquello que
causa sufrimiento a las mujeres, como «el desprecio, las humillaciones, la
marginacion, el olvido, las violaciones, el desalojo, los golpes y hasta la muerte». La
violencia que se ejerce en «nombre de la tradicion» se explica cuando el testimonio
menciona que, por causa de costumbres perjudiciales, al momento de nacer solia
considerarse que «la nifia no tiene valor como un nifio». Por ultimo, la violencia
econdmica puede ubicarse cuando se narra la forma en la que las campesinas de las
comunidades negocian sus productos, pues se describe como los compradores
presionan a las indigenas para que bajen los precios aprovechandose de que este

comercio se da en condiciones de desigualdad.
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EL ORDEN MORAL: EJERCITO DEL PUEBLO/EJERCITO OPRESOR

Para rastrear el orden moral que subyace en los testimonios pronunciados por las
Capitanas del EZLN, retomaré los ejes reflexivos que utilicé para analizar el discurso
de la Comandanta Rosalinda: el primero, se refiere a las valoraciones morales; el
segundo, tiene que ver con la forma en la que se construye discursivamente la
imagen de las mujeres zapatistas, Yy el tercero, se relaciona con las personas que
figuran en el testimonio como un ejemplo para las mujeres zapatistas.

Analizar el primer eje nos permite reflexionar nuevamente sobre como se
manifiestan los sentimientos en los testimonios, por ejemplo, en lo que las Capitanas
construyen como motivo de «orgullo». Este concepto se presenta en dos ocasiones,
ambas haciendo referencia al hecho de que ellas se estan frente al auditorio como
representantes de sus compafieras y como parte de un movimiento de resistencia
frente al gobierno. La primera vez que aparece esta palabra, se relaciona con la
forma en la que las Capitanas conciben al auditorio y con los motivos que le
atribuyen a las receptoras; es decir, ellas consideran que las asistentes estan ahi para
escuchar su «experiencia de lucha», lo que indica que construyen al auditorio como
uno que no s6lo simpatiza con la causa zapatista sino que ademas admira la
experiencia de trabajo de las mujeres que buscan «avanzar junto con los comparieros
hombres» (T.V min. 01:00). La segunda vez que emerge la palabra es para remitir a
la valoracion de que «luchar contra quien nos oprime diariamente» es motivo para
sentirse «orgullosa» (T.I11 min. 02:00).

De modo que el concepto orgullo esta fuertemente vinculado con la
construccion de la lucha como un acto que dota de dignidad a las personas y que se
opone al sentimiento de resignaciéon: «Mas vale morir peleando que morir de
hambre y de enfermedades curables» (T.IV min. 01:00). Considero que de esta
formulacién pueden extraerse algunos planteamientos fundamentales: primero,
manifiesta el sentimiento de indignacion que les produce a las zapatistas el hecho de
que los habitantes de sus comunidades sufrieran muertes que pudieron ser evitadas
de haber tenido acceso a servicios de salud; segundo, presenta nuevamente la idea
del levantamiento como un acto de autodefensa; tercero, plantea que su proposito es
resaltar que el «olvido» «de los malos gobernantes» y, por la tanto, la invisibilidad
de la injusticia era lo que estaba matando a las comunidades indigenas. En este
sentido, es interesante encontrar que el olvido se presenta como una forma de

violencia que ha sido ejercida sobre las comunidades indigenas. Es una actitud que
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ellas no quieren reproducir, y por ello, en este sistema de valores el recordar a los
caidos y la propia resistencia se conciben como actos de lealtad contrarios al
«entregar», es decir, a la rendicién que desde este posicionamiento significa el
olvido.

Por otro lado, considero que vale la pena detenerse a analizar una de las
formulaciones que parecen definir lo que las Milicianas conciben como aquello que
las diferencia a ellas como «ejército del pueblo» de los «enemigos» militares: «los
enemigos tienen las mejores armas modernas [...] nosotras como indigenas fuimos a
pelear con palos [...] no para ganar dinero [sino] porque nos dimos cuenta que solo
quedaba ese caminox.

En este enunciado podemos identificar, en primer lugar, que la formulacion
pareciera estar orientada a ganar credibilidad frente al auditorio, en tanto que valora
la idea de la lucha por la dignidad sin fines monetarios. En segundo lugar, mientras
las zapatistas posicionan su participacion en la guerra como una estrategia de
autodefensa y sobrevivencia, construyen el papel del ejército federal como
antagénico por considerarlo una participacion ventajosa en el sentido de desigual - y
voluntaria - ya que se entiende que los militares gozan de un sueldo mientras las
Milicianas del EZLN no pelean por dinero sino para defenderse.

Otros valores positivos que aparecen en los testimonios se refieren a la
libertad de las mujeres y al pleno ejercicio de sus derechos, que se plantean como un
horizonte que dota de sentido las acciones de las narradoras. Por oposicién se valora
como «injusta» la forma de vida anterior al EZLN en tanto que se asocia con
actitudes contrarias a los valores de libertad y dignidad (DESALOJO, HUMILLACION Y
MALTRATO, por mencionar algunos de los términos utilizados). En este sentido, es
interesante analizar lo que se manifiesta como sentimientos negativos, tal es el caso
del «miedo», concepto que se registra en cinco ocasiones a lo largo de los
testimonios y se presenta como uno de los principales obstaculos para la lucha de
hombres y mujeres.

Con respecto al segundo eje, en estos discursos las campesinas se construyen
como mujeres trabajadoras que sufren de pobreza extrema, de explotacion,
enfermedades y violencia y «aun asi estamos trabajando diario desde las 3 de la
mafana [...] junto con nuestros compafieros». En este sentido las zapatistas son
presentadas como mujeres con dignidad, que no tuvieron miedo al momento de

enfrentar al «enemigo», que estan dispuestas a «exigir» y a «defender» sus derechos.
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Por otra parte, las Insurgentas zapatistas se enuncian como mujeres
concientes de la «voluntad» y de los «compromisos y sacrificios» que implica ser
parte del ala militar del EZLN. Al mismo tiempo construyen una imagen heroica de
los combatientes y por lo tanto de si mismas ya que declaran haber vencido la
«vergienza» y el «miedo» a realizar trabajo politico, recalcando que estan
conscientes de la represiébn que a menudo este trabajo trae este consigo. La
construccion de la heroicidad de los combatientes -que al igual que las enunciantes
renunciaron a «todo» para luchar por cambiar las cosas- se liga directamente con el
tercer eje, pues se presenta a los «compafieros caidos» como un ejemplo de

conducta.
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VI. ANALISIS COMPARATIVO Y CONCLUSIONES

= ANALISIS COMPARATIVO DE LOS DISCURSOS

A continuacion realizaré una comparacion sistematica de los testimonios
deteniéndome en cada uno de los ejes analiticos de reflexion desarrollados con
anterioridad, con el fin de ubicar en qué medida los discursos se complementan, se
diferencian y qué elementos comparten. Asimismo presentaré lo que considero son
los principales hallazgos que emergieron como producto del estudio de los discursos.

Antes de exponer los resultados del analisis comparativo de los materiales es
fundamental tomar en cuenta un rasgo que distingue a los testimonios de la
Comandanta Rosalinda y los de las Capitanas del testimonio de Amina: el hecho de
que los primeros fueran leidos. Este hecho es importante pues los documentos
escritos normalmente poseen una estructura mas rigida que los discursos no escritos,
ademas de que en este caso estan orientados a asentar una doctrina politica, por lo
que puede suponerse que reflejan de manera mas apegada un discurso consensuado
que deja poco espacio a la descripcion de experiencias personales y que se presenta
como construido desde el punto de vista de las mujeres del Caracol de la Garrucha
que pertenecen tanto al sector politico como al militar de la organizacion zapatista.

En este mismo sentido, vale la pena resaltar que otro elemento que diferencia a
primera vista los testimonios de las Capitanas y de la Comandanta del de Amina, es
lo que denominé anteriormente como el formulismo politico-discursivo del EZLN, ya
que s6lo los primeros cumplen con esta modalidad narrativa. Esto puede facilmente
atribuirsele al entrenamiento en términos discursivos que los mandos politicos y
militares tienen como parte de su obligacion como representantes del movimiento
rebelde, ya que el «hacer el trabajo politico» en muchas ocasiones incluye el ser
capaces de hablar en publico y hacerse entender en la lengua hegemonica.

Puede mencionarse que el elemento comun en la vestimenta de todas las
zapatistas es el uso del pasamontafias y el paliacate. Sin embargo, existen grandes
diferencias en la forma en la que cada una se presenta frente al auditorio. Por
ejemplo, en el caso de las mujeres civiles puede observarse la riqueza étnico-cultural
que caracteriza al estado de Chiapas ya que, aunque tanto Amina como Rosalinda
son de adscripcion étnica tzeltal, cada una pertenece a una region diferente y esto se

aprecia a primera vista en el tipo de traje que portan. Por su parte, las mujeres que
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representan a las insurgentas del EZLN personifican, con su impecable uniforme, la
imagen de disciplina estoica y la austeridad que el zapatismo busca proyectar sobre
los integrantes de su milicia.

En lo que concierne propiamente al contenido de los testimonios puede
mencionarse, en términos generales, que cada uno hace énfasis en diferentes
elementos. Por ejemplo, el discurso de Amina se enfoca en rememorar los abusos
que los y las campesinas de la zona sufrieron por parte de los patrones, el de
Rosalinda resalta los abusos por razones de género que las mujeres sufrian en las
comunidades y en las fincas, mientras los de las Capitanas aluden particularmente a
las estrategias de resistencia que los y las zapatistas han movilizado para conquistar
y defender sus derechos.

Las particularidades de cada narrativa pueden relacionarse con las experiencias
diferenciadas y con la posicionalidad desde la que hablan las enunciantes. Aqui tanto
la edad como el sector del EZLN al que pertenecen se convierten en factores
importantes ya que estos hacen que cada una movilice recursos narrativos orientados
a destacar distintos elementos. En este sentido, es importante tomar en cuenta que
mientras Amina (que habla desde su posicion de anciana) vivid la mayor parte su
vida en las fincas y ahora forma parte de las bases de apoyo, Rosalinda vivié la
movilizacién como una mujer adulta y ahora se desempefia como mando politico;
por su parte las Capitanas (que son mujeres jovenes) probablemente hallan crecido
ya dentro de la organizacién y hoy hacen trabajos como autoridades militares.
Asimismo, Ilama la atencién el hecho de que cada una resalte el «sufrimiento» que
parece haber dejado mayor huella en el sector al que representa. Es decir, una
enfatiza el trabajo con los patrones, otra las dinamicas de las relaciones patriarcales
dentro de las comunidades y las otras subrayan la persecucion politica.

En lo que respecta, a la construccion de si en la narrativa de las mujeres
zapatistas, que me propuse analizar a partir de un rastreo de determinados unidades
de registro, destaca el hecho de que la palabra yo sélo se presente en tres ocasiones,
todas ellas en el testimonio de Amina, donde el concepto es utilizado basicamente
con el fin de revestir de credibilidad la narrativa al presentar el discurso como uno
basado en la propia experiencia. Por lo contrario, sobresale el hecho de que el
registro nosotras(os) predomina como el concepto con el cual las narradoras se

presentan a si mismas, hallazgo que pareciera confirmar que entre los tzeltales
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también puede observarse la construccion de una identidad nosétrica que Lenkersdof
identifico como caracteristica del pueblo tojolabal.

Como mostré a lo largo del andlisis, la manera en la que se construye el
nosotras(os) en cada testimonio es sumamente diferente. Sin embargo, al comparar
estas concepciones entre si emergen ciertos elementos que vale la pena resaltar. Lo
primero es que Amina no maneja un lenguaje feminizado™ en su discurso, rasgo
caracteristico de la perspectiva de género propia del EZLN, que ha buscado
visibilizar a las mujeres feminizando el lenguaje que utilizan con el fin de
nombrarlas. Por ejemplo, puede observarse que en las comunidades zapatistas se
utilizan los términos «Capitana», «Insurgenta», «Miliciana» e incluso «jovenan.
Estos usos del lenguaje caracteristicos del movimiento zapatista, que contravienen
las reglas de la normatividad gramatical establecida por la Real Academia Espafiola,
son un reflejo de la forma en la cual las zapatistas se han apropiado de forma
inapropiada de la lengua castellana para que ésta refleje tanto su cosmovisién como
sus aspiraciones politicas.

En contraste en el discurso de Amina los testimonios de la Comandanta
Rosalinda y de las Capitanas construyen al nosotras en femenino como el sujeto
central de sus discursos. Esta diferencia podria expresar, entre otras cosas, que
dentro del EZLN se esta viviendo un cambio generacional en el cual las politicas de
género de la organizacion empiezan a dar resultados, los cuales, en este caso, se
concretan en una modificacion del lenguaje con el fin de hacerlo mas incluyente.

Otro elemento que vale la pena revisar es a quiénes incluye el nosotras(os) que
cada mujer enuncia para, a partir de ello, dilucidar cémo se construye
discursivamente a los otros. Asi, mientras para Amina el nosotros es vinculante para
todos los campesinas(os) en resistencia —zapatistas y no zapatistas-, para Rosalinda
la categoria contiene a las mujeres indigenas —aunque se refiere particularmente a las
zapatistas-, y para las Capitanas solo incluye a las mujeres zapatistas -que a su vez
se distinguen entre Insurgentas y bases de apoyo. Aqui la diferencia mas marcada se
manifiesta al comparar el testimonio de Amina junto con el de las Capitanas, ya que
en el primero el nosotros parece estar vinculado por un sentido de clase y de ideales

politicos (sin reparar especificamente en la diferencia sexual), mientras que en los

"®Con esto me refiero a que a lo largo de su testimonio Amina se nombra a si misma en masculino o
bien nombra en genérico al conjunto de personas, utilizando las palabras «nosotros», «campesinos» o
«hermanos».
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segundos el nosotras se construye en referencia a un nosotras como organizacion, y
las personas no-zapatistas son consideradas mas bien como «compafieras».

Como puede observarse en este punto, los testimonios se complementan al
ofrecer en su conjunto un panorama amplio de como se establece la construccion del
yo y el nosotros, al mismo tiempo que emergen las(os) otras(os) como figuras
significativas en los discursos.

En la construccion de la figura de las(os) otras(os), en primer lugar, resalta el
hecho de que solamente puedan ubicarse dos personajes que presentan una
individuacion narrativa’’ -el Subcomandante Marcos y la Comandanta Ramona-, ya
que todos los demés son concebidos como actores colectivos, lo que nuevamente
parece hablar de la construccion de una subjetividad nosotrica.

En segundo lugar, llama la atencion que, en todos los casos aqui analizados,
sea utilizado el concepto «compafieras(os)» para referirse tanto a las propias mujeres
del EZLN como a aquellas personas no zapatistas que son concebidas como
pertenecientes a un movimiento antisistémico mas amplio, es decir, aunque las
mujeres de afuera —como las asistentes al Encuentro- no forman parte del nosotras
son construidas como aliadas del movimiento.

En tercer lugar, vale la pena reflexionar en torno a la forma en la que emergen
los antagonistas en el conjunto de los discursos. En el caso de las figuras masculinas
gue forman parte de la comunidad es muy importante tomar en cuenta la
complementariedad de los discursos, pues mientras en el discurso de Rosalinda las
figuras del «padre» o el «esposo» accionan ejerciendo violencia (y en algunos casos
siendo ellos mismos violentados), en el testimonio de las Capitanas los «comparfieros
insurgentes» accionan en términos de igualdad, lo que tal vez habla de experiencias
diferenciadas por sector y por la edad de las enunciantes. Asimismo, mientras en la
narrativa de Rosalinda los «patrones» se presentan como un grupo que ejerce
distintos tipos de violencia y abuso, en la de Amina encontramos una vision
dicotdmica que concibe la existencia de «patrones» buenos y malos, en el sentido de
los que «no ven los sufrimientos de los campesinos» e invisibilizan a las y los

zapatistas, por oposicion a los que «defienden» o les dan rostro. Por otra parte, la

" Tanto Amina como Rosalinda mencionan al Subcomandante Insurgente Marcos -que aparece, en el
testimonio de la segunda, como parte del saludo correspondiente al formulismo discursivo del EZLN
y, en de la primera, cuando se le menciona en el papel de defensor- y, la Comandanta Ramona,
emerge en el discurso de la segunda como ejemplo de conducta para zapatistas y no zapatistas.
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figura del «enemigo» se presenta en todos los testimonios, en tanto que estas mujeres
se conciben a si mismas como parte de una lucha en contra del gobierno, pero el
concepto se aplica también a maltiples personajes, por ejemplo, en el testimonio de
Amina se relaciona directamente con los patrones, en el de Rosalinda se asocia con
los finqueros y con el mal gobierno (que se concibe como asociado a los intereses
empresariales), y en el de las Capitanas, el «enemigo» se refiere a los militares, el
mal gobierno, los comerciantes y los empresarios.

En otro orden de ideas, podemos apreciar que en la descripcion de los
escenarios a los que aluden los discursos, nuevamente emerge una perspectiva dual,
ya que unos son construidos como espacios en los que las mujeres «sufren» y otros
son espacios en los que se «liberan». Asi, los espacios de sufrimiento abarcan, por
una parte, las condiciones de pobreza y discriminacion que impulsaron el alzamiento
de 1994, y por la otra, las causas que tenian las mujeres para organizarse como sector
y «exigir» a sus comparieros el respeto de lo que ahora consideran «sus derechos».
Puede decirse asimismo que las propuestas emancipatorias de género que las
zapatistas han movilizado con el fin de mejor su situacion constituyen también
espacios de liberacion.

A continuacién mostraré algunos de los resultados del andlisis comparativo de
los escenarios referidos en cada testimonio. En primer lugar, los espacios mas
referidos en los testimonios de Amina y de Rosalinda como lugares de opresidn son
las fincas, las cuales se asocian directamente con los abusos patronales y patriarcales
que violentaban la libertad de las mujeres. Esta valoracién cobra mayor sentido si
observamos que estos espacios se relacionan directamente con «el trabajo del
patrén», que incluia lo que Amina denomina «el trabajo de la cafia» y el servicio que
las mujeres tenian que hacer de forma obligada y gratuita en la «casa grandex.
Ahora, vale la pena resaltar el hecho de que mientras estas mujeres hacen fuertes
denuncias y extensas referencias a la forma de vida en las fincas -previa al
alzamiento de 1994- las Capitanas no tocan este aspecto, lo cual podria estar
visibilizando experiencias diferenciadas que hablan de un salto generacional, entre
aquellas que nacieron en las fincas y aquellas que crecieron ya dentro de la
organizacion zapatista.

En segundo lugar, resulta interesante observar que en el testimonios de la
Comandanta Rosalinda se construya el trabajo en la milpa como una figura opuesta

al trabajo en la finca, ya que mientras el primero se representa como una actividad
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propia en la que hombres y mujeres participan en condiciones de igualdad, el
segundo se construye con un trabajo ajeno a su comunidad, en tanto que es «del
patron», que se realiza bajo condiciones de «mucho sufrimiento» y de fuerte
desigualdad.

El tercer elemento que destaca es que la ciudad es construida como un espacio
de «sufrimiento» tanto por Amina como por las Capitanas ain cuando cada una
habla desde posicionalidades sumamente diferentes. La primera denuncia las
condiciones en las que los y las campesinas tenian que movilizarse de las fincas a
Comitan con el fin de transportar los productos del patron, y las segundas describen
los abusos que siguen sufriendo las indigenas cuando bajan a la ciudad a vender sus
propios productos. Vale la pena sefialar que las Capitanas plantean a la organizacién
como una forma de responder a este tipo de abusos por medio de la formacion de
cooperativas o de sistemas de intercambio, trascendiendo con esto la posicion de
victimas al generar sus propias estrategias de resistencia y emancipacion.

En cuarto lugar, destaca la «montafia» como un escenario de liberacion que si
bien s6lo es mencionado como tal por las Capitanas, constituye un espacio de suma
importancia estratégica, en el sentido de que la organizacion clandestina se plantea
como una via para cubrir necesidades concretas, ademas de tener importancia
simbdlica en términos de que es construida como un lugar en el que por medio del
sacrificio y el aprendizaje se conquistara la «liberacién».

En otro orden de ideas, observamos que el tiempo narrativo se presenta en los
testimonios como sucesiones no cronoldgicas sino textuales, que presentan una
disposicion propia orientada a destacar distintos momentos de la historia del
zapatismo que varian en funcién de las propias experiencias de las enunciantes. En
este sentido, los discursos de Amina y Rosalinda presentan secuencias que trazan
una trayectoria cuyo inicio es atemporal y aterrizan en una historia que abarca las
generaciones de los «padres y abuelos», terminando en el caso de Amina en 1994 y
en el de Rosalinda con el inicio de la organizacion clandestina. Por su parte, los
discursos de las Capitanas presentan secuencias narrativas que inician en el momento
en el que se suman como Milicianas al ejército zapatista y terminan en el presente
discursivo, sin embargo, vale la pena sefialar que utilizan discordancias en su relato
como un recurso narrativo, es decir, por momentos muestran rupturas en las
secuencias discursivas con el fin de introducir descripciones de la situacion de las

mujeres indigenas.
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Aqui es importante destacar que todos los testimonios utilizan algunas
digresiones narrativas que parecen orientadas a enfatizar el potencial emancipador de
la organizacién en tanto que explican las distintas estrategias que las mujeres han
movilizado dentro de ésta para modificar un orden social que coartaba su libertad.
Como ejemplos de esto pueden sefialarse las menciones que las mujeres hacen al
papel del aprendizaje en su potencial emancipador o a la importancia que le dan a la
organizacion como generadora de capital social y politico.

Por otro lado, considero relevante sefialar que aunque todos los testimonios
marcan una temporalidad dividida entre el «antes» y el «después», el punto de
ruptura que marca cada uno de los discursos es diferente: Amina lo encuentra en el
primero de enero; la Comandanta Rosalinda lo ubica cuando nace la organizacion
clandestina; y las Capitanas en el momento en el que ellas como sujetos pasaron a la
clandestinidad, cuando «subieron a la montafia». Asi, el punto de ruptura se presenta
discursivamente como un acontecimiento que determina la manera en la que las
mujeres construyen no s6lo una temporalidad que se divide entre el «antes», sino
coémo se construyen a si mismas dandole sentido a sus decisiones y actividades.

Por ello, resulta muy interesante analizar qué elementos se le atribuyen a cada
temporalidad. En el testimonio de Amina «antes» significa un tiempo de «mucho
sufrimiento» en el que los campesinos padecian los abusos de los patrones; para
Rosalinda fue una época en la cual las mujeres, por desconocer sus derechos, eran
oprimidas tanto por sus patrones como por sus comunidades; mientras las Capitanas
vinculan esta etapa con la toma de conciencia previa al momento de «subir a la
montafia». El «después» en el discurso de Amina (0 «ahorita») representa una
temporalidad en la que los campesinos «ya estan libres» del sistema de trabajo
forzado de las fincas lo cual hizo que pararan «los abusos de los patrones»; en el
testimonio de Rosalinda este tiempo implica distintos elementos, como la toma de
conciencia de que los oprimidos podian cambiar su situacion, la conquista y la
defensa de nuevos derechos —tales como los Acuerdos de San Andrés Sackamck’en-,
la lucha, la organizacién, e incluso la represion politico-militar y las tacticas de
contrainsurgencia; las Capitanas por su parte describen una etapa de menor
vulnerabilidad y mayor autoderminacién, que se presenta como producto del
aprendizaje y de la capacidad de autodefensa tanto militar como politica.

La toma de conciencia es un elemento que aparece en los tres testimonios y

gque actta como un recurso narrativo orientado a explicar el porqué de los
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acontecimientos descritos, cada uno de ellos relacionado con distintos momentos de
la historia de la organizacion zapatista.

Asimismo en cada discurso encontramos distintos elementos que se
complementan para dibujar un panorama que permite explicar al auditorio los
motivos por los que se «levanta la organizacion». Amina hace énfasis en la
explotacion, las humillaciones y los abusos cometidos por parte de lo patrones,
transmitiendo un fuerte sentimiento de indignacion al decir «nos tenian como
animal». Rosalinda expone la imposibilidad de revertir esta situacién de abuso
haciendo uso de otras estrategias, para lo cual menciona tanto el sistema de trabajo
cautivo y la falta de tierra propia, como la complicidad del gobierno con los
terratenientes. Por su parte las Capitanas construyen el levantamiento en armas como
un suceso inevitable dadas las condiciones de pobreza e invisibilidad previas al
alzamiento: «ya sabiamos que si ibamos a morir de enfermedades curables o de
hambre».

En lo que corresponde a la construccion discursiva del para qué de la
organizacion, resulta interesante observar que en todos los testimonios se construye
la organizacién como un vehiculo emancipatorio, en el sentido de que se presenta
como necesaria para transformar su situacion de subordinacion como comunidades
campesinas y como mujeres indigenas. Asi, Amina la concibe como indispensable
para contrarrestar el poder de los patrones y para evitar que lo que se vivio antes (el
sistema de trabajo en las fincas) no se repita otra vez; Rosalinda para alcanzar las
aspiraciones politicas y sociales que ha reivindicado el EZLN desde su aparicién en
la escena publica en términos de clase, etnia y género; y las Capitanas ven en la
organizacion la posibilidad de hacerse valer como mujeres frente a las comunidades
y como indigenas frente al gobierno. Observamos entonces que la organizacién se
construye en todos los testimonios como un elemento que dota a las mujeres
indigenas de cierto capital social que les permite generar soluciones propias y con
ello potencializar su capacidad de autodeterminarse.

Otro elemento a resaltar es que en todos los testimonios se concibe el enfrentar
al gobierno como un fin en si mismo en tanto que éste, como he recalcado en varias
ocasiones, se presenta discursivamente como contrario a los intereses de los
subalternos. Asi, observamos que el levantamiento se construye como una estrategia
encaminada a terminar con la invisibilidad que les habia sido impuesta como mujeres

y como indigenas.
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Con respecto a las causas que las zapatistas identifican en sus testimonios y
que dotan de sentido a sus acciones, podemos observar que todas aluden a
causalidades de tipo historico, ya que hacen énfasis en explicar el contexto en el que
tuvieron lugar los sucesos descritos pero, al mismo tiempo, cada una sefiala distintos
elementos que explican los acontecimientos. Mientras la forma de vida con los
patrones se presenta como una de las razones centrales para explicar el surgimiento
de la organizacion en los testimonios de Amina y Rosalinda, en el de las Capitanas ni
siquiera se menciona este hecho, ya que ellas presentan una profunda reflexion que
parece encaminada a resaltar las distintas formas en las que se ejerce la violencia
contra las mujeres indigenas.

A continuacion presentaré los principales hallazgos sobre la forma en la cual
las zapatistas construyen en sus testimonios el orden moral que rige sus acciones. El
primer elemento que sobresale al realizar el analisis de este eje tiene que ver con las
oposiciones simbolicas que pueden rastrearse en los testimonios. Por ejemplo, el
testimonio de Amina se articula a partir del manejo de dos construcciones duales: la
de los patrones buenos y los patrones malos, valoracion basada en la actitud de estos
frente a los campesinos, y la de la libertad como opuesta a la forma de vida en las
fincas. En el discurso de Rosalinda se hace alusion a distintos elementos que se
posicionan como contrarios a la libertad, como la pobreza, la violencia, la
vulnerabilidad y el desconocimiento de los propios derechos. Por su parte las
Capitanas articulan relaciones dicotdmicas a partir de las cuales manifiestan su
posicion politica y explican lo que consideran sus deberes. Para ellas el olvido,
expresado como forma de violencia, se opone al acto de memoria que ellas practican
al recordar a los caidos en la lucha zapatista. Esta idea representa uno de los
elementos mas fuertes del orden moral que ellas expresan, orden en el sentido la
resistencia que se plantea como un concepto opuesto «entregar» 0 «regar la
sangre»’®, en este sentido, el seguir con la lucha aparece no sélo como un acto de

congruencia sino como un acto de memoria.

® Me parece necesario clarificar que el contexto de enunciacién de estas afirmaciones: «Si es
necesario pelear con las armas ahi estaremos. Porque nunca vamos a entregar, no vamos a regar la
sangre de nuestros compafieros y compafieras que derramaron la sangre a lo largo de nuestra lucha,
eso nunca vamos a olvidar» (T.I. min. 03:00). Como puede observarse la palabra «regar» aqui se
utiliza en el sentido de desperdiciar el sacrificio de los combatientes.
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Ahora, uno de los elementos mas fuertes del orden moral que las zapatistas
expresan en el conjunto de testimonios analizados, y que se relaciona directamente
con el discurso emancipatorio que enuncian, es la vinculacion conceptual que se
hace de la lucha con la idea de dignidad, que se opone a la nocion de resignacion, en
tanto que la primera se presenta como una via a la transformacion de las condiciones
existentes.

El segundo elemento del andlisis del orden moral en el que me gustaria
detenerme es la forma en la que se construyen narrativamente los sujetos del
discurso. Por ejemplo, para Amina, las campesinas son mujeres trabajadoras que se
presentan como victimas de un sistema de explotacion patriarcal; mientras que para
Rosalinda y las Capitanas las zapatistas son mujeres dignas que no tienen miedo y
que estan dispuestas a exigir sus derechos. Mas aln, las Capitanas construyen una
imagen particular de las Insurgentas como mujeres heroicas que se han sacrificado
por sus comunidades.

El tercer elemento que vale la pena resaltar corresponde a la articulacion
discursiva de ciertas figuras ejemplares: la Comandanta Ramona, en el caso de
Rosalinda, y los caidos en la lucha zapatista, en el de las Capitanas. Aqui podemos
observar que las personas presentadas como ejemplo forman parte del mismo sector
al que pertenecen las enunciantes; es decir, una elige a un mando politico y las otras
a mandos militares, lo que habla de un proceso de reflexion encaminado tanto a
valorar la importancia de su participacion en las filas del EZLN, como a resaltar las
cualidades y valores que se consideran primordiales para realizar los trabajos que les
corresponden en funcion del sector en el que se encuentran insertas.

Por altimo quisiera agregar que uno de los principales hallazgos que surgieron
a lo largo del analisis que aqui he presentado es la emergencia de un orden
emocional que se desprende del posicionamiento subjetivo de las personas frente a
un orden moral. Si bien la construccion discursiva de las emociones no forma parte
de los elementos que suelen tomarse en cuenta en el analisis narratoldgico, este es un
eje que considero sumamente importante incorporar a las investigaciones realizadas
desde una perspectiva de género que busquen pensar a los sujetos de forma integral y
analizar como estos construyen socialmente no sélo discursos sino también
emociones y formas de expresarlas. Pues como sefiala Miriam Jimeno (2004), el
analisis de las emociones nos permite evidenciar ciertas particularidades historicas y

culturales que entran en juego en el campo de lo discursivo, ya que las emociones
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trascienden la inmediatez de las acciones al y remitirse al sistema sociocultural de
moralidades, dejando al descubierto el tejido de roles, categorias, sistemas
simbolicos y relaciones en el cual esta inmerso el sujeto.

En este sentido, vale la pena sefialar que el orden de género traza dos vias
diferenciadas de acceso a la emocionalidad, ya que a las mujeres se les concibe como
fuertemente vinculadas con sus sentimientos mientras que los varones se les incita a
no expresarlos, razon por la cual podriamos suponer que las mujeres zapatistas se
sienten autorizadas y legitimadas para expresar sus emociones pues éstas son parte
importante de la manera en que procesan subjetivamente su experiencia.

De esta manera podemos observar la forma en la que las mujeres manifiestan
determinadas emociones, algunas presentadas como positivas y otras como
negativas. Entre los sentimientos negativos encontramos que el mas presente en el
discurso de Amina es el del «sufrimiento» que se asocia directamente con la vida en
las fincas, mientras el «miedo» se presenta tanto en el discurso de las Capitanas
como en el de Rosalinda como un obstaculo para la organizacion y como una forma
de control. Asimismo, las Milicianas se refieren a «vergiienza» como una limitante
para la participacion de las mujeres; y finalmente, puede rastrearse un sentimiento de
indignacion, que si bien no se manifiesta de forma explicita, juega un papel
fundamental para explicar los puntos de ruptura. Esta emocion se manifiesta en el
testimonio de Amina cuando enuncia «nos tenian como animal» y en los de
Rosalinda y las Capitanas cuando se habla de la muerte de las personas por
«enfermedades curables».

En cuanto a las emociones positivas podemos identificar el «contento» y la
«tranquilidad» como sentimientos que Rosalinda enuncia como generados por el
Encuentro, es decir, generados por la posibilidad’ de hacer crecer la organizacion y
de crear lazos de solidaridad entre mujeres que comparten ciertos ideales politicos.
Este mismo testimonio alude al sentirse con «un corazon fuerte», esta expresion es
sumamente interesante ya que refleja uno de los rasgos caracteristicos de la
cosmovision maya, que deposita en el corazdn la sede de las actividades intelectuales
-como la memoria, la inteligencia, la sabiduria y el conocimiento-, las cuales son
consideradas como esenciales para la salud y la plenitud tanto del individuo como de

la comunidad. Con este significado la expresion parece orientada a transmitir un

" Lo que Ernest Bloch (1947), desde el realismo utépico, denominé lo todavia no.
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sentimiento de felicidad colectiva y de unidad; por ultimo encontramos que el
«orgullo» se presenta tanto en el testimonio de Rosalinda como en el de las
Capitanas, y que en ambos casos se utiliza para hacer referencia al sentimiento que
les produce tanto el ser parte de un movimiento de resistencia como el representar a
sus comparieras. En el caso de la Comandanta, ella ademas se manifiesta «orgullosa»
de los logros que han tenido como zapatistas frente al gobierno (aludiendo a los
Acuerdos de San Andrés Sakamch’en) y como mujeres dentro de sus comunidades

(aludiendo a la Ley Revolucionaria).

=  CONCLUSIONES

En esta seccion expondré lo que considero son las principales conclusiones que
emergieron como producto del trabajo analitico, individual y comparativo, de esta
tesis Para ello, en primer lugar, confrontaré los hallazgos finales con las
proyecciones iniciales de la investigacion, revisando los objetivos y las hipdtesis que
me planteé al inicio.

En segundo lugar, me propongo hacer una reflexion final sobre la manera en la
que los testimonios dialogan y se complementan entre si formulando un discurso que
refleja una cosmovision particular de quienes enuncian los discursos que se
construye a partir de un estar en el mundo como mujeres, como campesinas, como
indigenas y como rebeldes. Y, finalmente analizaré como se producen, desde esta
posicionalidad en particular, tanto discursos de género propios que expresan
estrategias emancipatorias.

Como mencioné anteriormente, inicié esta investigacion con tres objetivos
centrales. El primero buscaba rastrear como se construye la subjetividad en los
testimonios analizados, lo cual me llevd a identificar que la auto-adscripcion
identitaria no se articula a partir del concepto yo sino del nosotros®, el cual
comprende distintos elementos en funcion de la persona enunciante pero
basicamente se refiere a una adscripcion identitaria que encuentra sus limites en el
estar organizadas y en resistencia. Asimismo, este objetivo me ayudé a reflexionar

en torno a algunos componentes del proceso de subjetivacién de las mujeres

8 Es decir, una de las conclusiones serfa sefialar que para analizar testimonios enunciados desde una
cosmovision indigena y comunitaria la unidad de sentido yo, que me propuse rastrear en un inicio, es
poco pertinente.
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zapatistas -como pueden ser las propias emociones, las ocupaciones y
responsabilidades que asumen, la delineacion de un nuevo ideal de mujer, asi como
la forma en la que se enuncian a si mismas frente al auditorio como ejemplos de un
nuevo orden moral encaminado a revalorar y visibilizar los elementos identitarios
que construyen a los sujetos como femeninos, como indigenas y como en un estar en
resistencia.

El segundo objetivo que propuse tiene que ver con la posibilidad de rastrear en
los discursos como la participacién y la organizacion han propiciado que las mujeres
indigenas se posicionen a si mismas como sujetos capaces de ejercer agencia
transformadora. Esta linea reflexiva me llevd a analizar como se concibe en los
testimonios el concepto de «organizacidon», asi como las caracteristicas Yy
posibilidades que las zapatistas le atribuyen, lo cual me lleva a concluir que ésta se
presenta discursivamente como una estrategia que les permite «exigir» el
cumplimiento de sus derechos como campesinas (a la tierra), como indigenas (a la
autodeterminaciéon) y como mujeres (a la autonomia). En este sentido, la
organizacion se construye como una forma de terminar con la invisibilidad politica y
social que hacia «sufrir» a las campesinas, ya que eran ignoradas por el gobierno
como indigenas e ignoradas como mujeres dentro de sus comunidades.

Asi, puede observarse que la organizacién se presenta en el discurso como un
medio que a las mujeres les ha permitido adquirir capacidad de autonomia y
empoderamiento, en la medida en la que gracias a ella han podido acceder a espacios
de participacion politica que les habian sido vetados, esto ademas de haber
disminuido el sentimiento de vulnerabilidad que tenian frente a aquello y a aquellos
a los que consideran sus «enemigos». Esto resulta interesante pues la organizacién
surge discursivamente como una red de relaciones que dota a las comunidades de
cierto capital social que les permite «defenderse» y «exigir» que les sean
reconocidos sus derechos, construyendo de esta forma un contrapoder caracterizado
por su potencialidad emancipatoria en tanto que se plantea como una posibilidad
para modificar el orden existente.

Una hipotesis de esta investigacion planteaba la posibilidad de que exsista un
discurso emancipatorio y de un discurso de género propio, lo cual pense encontrar en
el contexto de los motivos y las causas que orientan los discursos. Sin embargo,
encontré que estos dos aspectos son una constante discursiva de todos los
testimonios, pues en ellos pueden identificarse elementos que nos hablan de la
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apropiacion y generacion de un discurso particular que, mas que reproducir un
dogma, atraviesa la experiencia de las enunciantes y que busca generar estrategias
encaminadas a revertir las desigualdades sociales y de género.

Asi uno de los elementos que mas llama la atencion de los resultados del
analisis que he realizado, es el énfasis que hacen las zapatistas en las formas de
opresion que vivian las mujeres en sus comunidades, tanto por parte de los patrones
como por parte de los hombres de la comunidad. En este elemento encontramos, por
una parte, una fuerte critica que perfila un discurso de género especifico que emerge
de sus propias experiencias y que evidencia una vision sumamente critica al sefialar
como antagonistas a las figuras masculinas que las oprimian, sefialandolos como
grupos de interés que buscaban mantener un orden de género que subordina a las
mujeres con el fin de mantener un sistema de privilegio basado en la diferencia
sexual; y por otra parte, observamos la generacion de estrategias emancipatorias
como la de «exigir» a los propios compafieros que les respeten sus derechos.

En este tipo de construcciones se complejiza el discurso de las zapatistas pues
sus enunciaciones van mucho mas alla de la representacion de las mujeres como
victimas del sistema social y del patriarcado ya que, por una parte, identifican como
el «enemigo» al «mal gobierno», y por la otra, reconocen la opresion que han sufrido
dentro de sus comunidades insinuando al mismo tiempo que las propias mujeres
también han tenido un papel amplia en la reproduccion de un orden de género
patriarcal, como vimos el caso de la critica a las parteras. Esta perspectiva es
sumamente interesante pues les permite tanto visibilizar un panorama complejo que
atraviesa la desigualdad de clase, etnia y género, como generar estrategias de
resistencia y de emancipacién encaminadas a revertir estas desigualdades. En este
punto es sumamente importante sefialar que el conocimiento de los propios derechos
se construye discursivamente como un contrapoder fundamental, pues es lo que
ayudara a las mujeres a defenderse de los distintos actores e instituciones que
vulneran sus derechos como mujeres y como indigenas, razén por la cual el
aprendizaje se valora por su potencialidad emancipadora y transformadora de las
condiciones existentes.

Otro momento en el que se pone en evidencia la presencia de un discurso de
género propio es cuando se habla de la necesidad y la voluntad de las zapatistas de
«defendernos como indigenas». Es decir, junto a las reivindicaciones de género que

subrayan que «las mujeres podemos defendernos», conciben como fundamental
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sefialar que no pretenden dejar atrds su identificacion étnica sino que buscaran la
forma de seguir avanzando en sus luchas y reivindicaciones como mujeres y como
indigenas, sin tener que renunciar a alguna de las dos identidades que las construyen
como sujetos.

En este punto el discurso de género de las zapatistas coincide con los discursos
enunciados por distintas organizaciones de mujeres indigenas alrededor del mundo,
pues todas ellas han defendido su derecho a generar propuestas propias que, tomando
en cuenta su cosmovision y las particularidades contextuales desde las que se hablan,
logren revertir las condiciones de marginacion, desigualdad y violencia que
caracterizan la forma de vida de los pueblos indigenas alrededor del mundo. Al
mismo tiempo otro rasgo que comparte el discurso zapatista con otros pronunciados
por mujeres indigenas a nivel global es la condena de lo que se ha denominado la
«violencia en nombre de la tradicion»®* que los pueblos originarios ejercen sobre las
mujeres.

Una vez hecho el andlisis precedente, el siguiente paso es preguntarse por la
forma en la que se expresa la politica de género del EZLN -sobre la que han
trabajado autoras como Margara Millan y Sylvia Marcos- en los testimonios de las
zapatistas, lo cual puede rastrearse en distintos elementos como su avance en la
ocupacion de cargos politicos y militares como autoridades o representantes, en su
insercion al ejército en términos de igualad, en la capacitacion para realizar todo tipo
de trabajo, en la toma de la palabra en espacios publicos (antes vetada) y en la
organizacion y desarrollo del Encuentro de Mujeres en si mismo.

A la luz de la propuesta de Teun Van Dijk (1996) sobre el discurso ideoldgico,
podria decirse que el de las zapatistas es en efecto enuncian un discurso ideoldgico,
en el sentido de que éste busca legitimar discursivamente la posicion desde la cual se
enuncia, sin embargo, es de suma importancia sefialar que el centro de la articulacién
narrativa no se deposita en un dogma sin0 que Se encuentra en las propias

experiencias de las mujeres. Partiendo de esta experiencia las zapatistas han

81 |a categoria précticas tradicionales perjudiciales (que manejan distintos organismos

internacionales como la ONU) fue creada para describir distintas formas de violencia contra las
mujeres que habian sido consideradas «culturales». Esta propuesta posee la ventaja de que sitGa los
abusos cometidos en contra de las personas fuera de la categoria «cultura». Sin embargo, el Foro
Internacional de Mujeres Indigenas (FIMI) utiliza en concepto violencia en nombre de la tradicion,
gue cuestiona, por una parte, que se utilice una palabra neutral como practica para describir actos de
violencia, y por otra parte, el uso de la palabra «tradicional» pues consideran que perpetia la
concepcion de la tradicion como algo estatico e inamovible en vez de algo como en permanente
construccién (FIMI, 2006).
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desarrollado un orden moral que les permite realizar un ejercicio emancipatorio que
implica la valoracion de sus propias experiencias organizativas y de los avances que
consideran haber tenido en términos de relaciones intergenéricas y autonomizacion.
El valor que los discursos analizados le atribuyen a su experiencia puede observarse
en la manera en la que se posicionan a si mismas como un ejemplo de que es posible
avanzar en la lucha de las mujeres «junto con los comparieros hombres», elemento
que puede ser identificado con facilidad como otra de las caracteristicas del discurso
de género propio que ha generado el zapatismo.

Asi, en los testimonios se expresa un cambio epistemologico, con respecto a
las perspectivas victimistas o asistencialistas, o que les permite a las zapatistas
valorar su propio trabajo como actividades dignas de ser admiradas y de ser tomadas
como ejemplo por otras mujeres. Esto en tanto que, desde su perspectiva, el auditorio
se da cita para «escuchar» sus experiencias, por lo que se sienten orgullosas de ser
parte de un proceso politico al que le atribuyen importantes conquistas en términos
de derechos indigenas y de género, conquistas que consideran plasmadas en la'y Ley
Revolucionaria de Mujeres los Acuerdos de San Andrés Sakamch’en, logrados
gracias a la lucha del EZLN.

En este mismo sentido observamos que las zapatistas valoran el conocimiento
que han generado como mujeres organizadas, es decir, valoran los saberes no
reconocidos que han generado en términos tanto de los proyectos autbnomos como
del reconocimiento de derechos de género. En este punto vale la pena recalcar la
importancia que han tenido, tanto la produccién de conocimiento como el
reconocimiento de otros saberes, para las luchas de los feminismos que trabajan
desde los margenes, pues estos han buscado invertir los presupuestos intrinsecos en
las perspectivas desarrollistas al ponerlas en tension frente a conocimientos y
practicas que emergen de experiencias asociadas con la vida cotidiana de las mujeres
en sociedades marcadas por el género, la etnia y la clase social.

En este mismo sentido observamos que las zapatistas valoran el conocimiento
que han generado como mujeres organizadas, es decir, valoran los saberes no
reconocidos que han generado en términos tanto de los proyectos autdbnomos que han
Ilevado a cabo, estrechamente ligado al logro del reconocimiento de sus derechos de
género. En este punto vale la pena recalcar la importancia que han tenido, tanto la
produccion de conocimiento como el reconocimiento de otros saberes, para las

luchas de los feminismos que trabajan desde los margenes, pues estos han buscado
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invertir los presupuestos intrinsecos en las perspectivas desarrollistas al ponerlas en
tension frente a conocimientos y practicas que emergen de experiencias asociadas
con la vida cotidiana de las mujeres en sociedades marcadas por el género, la etnia y
la clase social.

Finalmente el presente estudio contribuye a develar una parte poco conocida
del proceso politico del EZLN pues da cuenta de como las mujeres indigenas han
logrado movilizar recursos orales para generar discursos emancipatorios orientados a
la generacion, tanto de estrategias que buscan revertir las desigualdades sociales,
étnicas y de género, como de formas nuevas de concebir el mundo y de concebirse a
si mismas en el marco de la construccion de identidades en resistencia.

En definitivo, un analisis como el que aqui he realizado, que contempla no sélo
palabras sino unidades de sentido en la busqueda de generar categorias conceptuales
que provengan del propio material, nos permite articular interpretaciones mas
cercanas al universo simbdlico de enunciacion de los discursos y tomar en cuenta de
manera mas apegada el punto de vista de los actores, en este caso el de las mujeres

zapatistas del Caracol de la Garrucha.

127



ANEXOS

* TESTIMONIO DE AMINA, BASE DE APOYO (T.1.)

[00:00]Buenos dias, compafieras y compafieros, hermanas y hermanos, gracias a
Dios que aqui estan con nosotros, que nosotros no sabemos de dénde vinieron, de
qué paises, estados o los Caracoles, nosotros no sabemos, no nos conocemos, hasta
ahorita que nos venimos a ver, a conocer, a todos que somos hermanos, que Somos
campesinos, somos pobres.

[01:00]Asi es que levantamos esa organizacion, para ver que nos organizamos,
puesto que no nos quiere ver el gobierno, por eso nosotros de mujeres vamos a
luchar, para que asi ganemos, pero si no nos va a ganar el gobierno, por eso vamos a
luchar hasta donde podamos y no nos vamos a dejar. Todos compafieros, ahorita,
gracias a Dios que aqui estadn con nosotros, Como no Nos conocemos, ni NOSotros, nNo
saben de donde venimos, de qué otras partes, pero gracias a Dios que ahorita aqui
nos estamos viendo. Por eso ahorita vamos a ver, a oir.

[02:00]Como yo no sé bien hablar en espafiol y no sé leer, no sé escribir, ¢por
qué? Por causa de los patrones, nos tenia como animal. Pero gracias a Dios ahorita,
el subcomandante Marcos ahorita estd buscando cdmo vamos a vivir, nos esta
defendiendo y si no nos va a ganar el gobierno. Por eso ahorita aqui estamos,
compafieros, aqui vamos a ver, a luchar, cdmo es que estamos pobres, por qué es que
estamos pobres. Asi como nosotros estamos pobres, no tenemos nada, y ahora que
estamos en la resistencia, pero vamos a ver cdmo vamos a luchar y hasta que
tenemos que ganar.

[03:00]Es hora, comparieros, gracias a Dios y gracias al subcomandante
Marcos, que nos dejé andar, para que nos veamos, nos conozcamos. Es como esta en
la palabra de Dios, de nuestro sefior Jesucristo, el que no puede caminar lo dejo
caminar, el que no ve, el que no oye, le dio que vea, le dio que oiga. Por eso aqui
estamos ahorita, como ahora que estan aqui, estdn caminando y nosotros no sabemos
los sufrimientos que tienen lejos, porque no estamos cerca. Pero gracias a Dios
hicieron el esfuerzo de venir, para que aqui, pues vamos a ver, comparieros, gracias a
ustedes, compafieros, que hicieron la fuerza de venir para que aqui nos veamos
todos. [04:00]Y ahora comparfieros les voy a platicar, estos Gltimos dias de 2007

vamos para el afio nuevo y le pedimos a Dios que vivamos para el otro afo.
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Comparieras y comparieros, ahora les voy a decir lo que hacian los patrones en
cada finca, porque antes, cuando nuestros abuelos, nuestros papas, nuestras mamas,
sufrieron al trabajar con los patrones, y por eso ahorita ya no queremos que nos
hagan otra vez. [05:00]Por eso estamos luchando, para que seamos libres.
Comparieros, les voy a decir qué es lo que nos hacian los patrones. Es que nos tenian
como animal, no nos hacen caso, nos matan a trabajar. Pero ahora, gracias a Dios,
ahora en el 94, ahi si es donde pard las malicias de los patrones, quedaron libres los
campesinos, y si no ya todos tuviéramos [...], como antes, como pasaron nuestros
papas, nuestras mamas, sufrieron ellos porque el patrén era bravo. [06:00] Pero
ahorita no, estamos libres ahorita, podemos luchar porque aqui ya no lleguemos, asi
como en aquellos tiempos, porque esos tiempos en que era mucho sufrimiento.

Ahora les voy a decir cdmo pasaban nuestros papas, nuestros abuelitos, mis
tios, nuestras mamas, esos trabajos del patron, lo que hacian pues, los matan a
trabajar, no saben si les cuesta, si nos morimos en ese trabajo porque los patrones,
ellos también tienen ganado, tienen que comer. [07:00] Pero nosotros asi
campesinos, no pueden hacer el trabajo nuestros papas, porque es del patron,
trabajan pero es del patron. Nosotros que no tenemos que comer, porque nuestros
papas trabajan pues, pero es del patron. Hacian sus trabajos ellos también un dia, dos
dias, pero del patrén es de por semana, por semana trabajaban y, ahora que no es
solo que trabajaban aqui sino que los mandaban a dejar carga en otra parte, en otra
ciudad pues, y lo mandan a dejar carga, asi cargado lo llevan porque no hay caballos,
no hay carreteras, [08:00] no hay como van, asi cargado, asi con cajas van a dejar en
Comitan, es que hasta los chivos traen, por eso mandan cajas de blanquillo, cajas de
gallina.

Hasta da a hacer potzol para que vaya a Comitan para los hijos, pero el maiz, el
potzol que da, hacian el potzol quitado el corazoncito, quitada la puntita de maiz,
solo la carnita nos daba a moler para que se vaya a Comitan el potzol para sus hijas y
sus tios que estan alla. ¢pero, quién lo lleva? los pobres campesinos lo van a ir a
dejar, lo van a ir a dejar, se va un grupo a dejar las cosas a Comitan.

[09:00] Pero queda una parte para moler cafia, hacer panela, hacer azlcar, pero
asi en bola lo daba a hacer el patrén por semana, por semana se va a trabajar y las
pobres comparieras quedan en la casa, pero no quedan libres también, sino que
guedan haciendo tortilla para los patrones. Y asi en piedra lo muelen no hay molino,

no hay prensa para tortear, sino que en la piedra lo muelen y en su mano la tortea la
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tortilla. Pero tiene que ir a trabajar en las faldas del patron para que asi coma. [10:00]
Pero si no, ahi esté él regafidndolo, y manda tortillas para los que estan trabajando.

Como el patron dio a sembrar cafetales, dio a sembrar cafia, para que le hagan
su panela, pero nosotros no tomamos dulce, porque no nos da el patron y no pueden
sembrar nuestros papas porque estan trabajando con el patron. Hacen mas el trabajo
del patron que el de ellos. Le van a dejar sus tortillas que estan trabajando en la
galera, pero ni la espuma de la miel lo da a lamer, porque van los chamaquitos a
dejar tortillas, pero no les dan que agarren algo [11:00] porque lo estan cuidando por
el patrén, no puede agarrar algo, ni un pedacito de cafia, no lo puede agarrar.

Y los que van en Comitan pues se van a ir a dejar la carga. Otro dia se van,
porque a pié y como cuando se van de aqui llegan a dormir a el que llaman La
Codicia. Habia un sefior ahi, Don Enrique se llamaba, que los vio los sufrimientos de
los campesinos que llegan asi con cargas. Como el patron cuando se va a Comitan le
carguen su chamaquito, pero ya para aquel valle ya no sabe como lo manda, [12:00]
por eso tiene que ir una persona a cargarlo, a dejarlo en Comitan, lo van a dejar, y
aparte de que van asi con carga de comida, pero asi en cajas. Llegaban a dormir ahi
en su casa del sefior prestaba lugar ahi.

Llegd un dia que el sefior ese, nadie lo organizd, solito él lo penso, los vio los
sufrimientos de los campesinos que llegaban ahi con cargas y hasta Comitéan se van.
Llego6 un dia que se fue con el gobernador, ahi fue a hablar, fue a dar cuenta de los
sufrimientos de los campesinos. [13:00] Ya entonces, ese sefior puso su calzoncito de
manta, se fue a hablar al gobernador, a dar cuentas de los sufrimientos. Y ahi noméas
cuando regresé y entonces mando la carta, pero como estaban en la galera trabajando
haciendo panela, entonces llegé la carta ahi, que ahi vino escrito que los campesinos
ya no quieren tener que trabajar, hay que ser libres. En esas horas lo dejaron tirado el
trabajo, [14:00] pero habia un viejito, el que sabe ver como se cuece la miel, los oy0
a los campesinos ahi de que ya llegd el grito ahi que lo dejen el trabajo, ya no hay
que estar trabajando, lo dejaron tirado ese trabajo, el viejito que decia: «no,
hermanos -que dice- no se vayan», que dice, «el patrdn es muy bueno», que dice,
«lastima su trabajo que los vamos a dejar perder, no se vayan, no obedezcan, son
mentiras», que decia. Pero la gente ya no oyeron, ya se vinieron en la casa. Quedd
tirado el trabajo ese.

En esas horas el patron [15:00] lo supo que ya quedd tirado su trabajo.

Entonces ¢qué pasé? se enfermd, lo agarrd la tos por el coraje de que le dejaran
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tirado su trabajo. Como son entre dos hermanos, un hermanito y el mayor, el mas
bravo. Les decia el viejito, don Siciliano se llamaba, y el otro, el patron ése es bravo,
don Adolfo. Pero ese don Siciliano era bueno porque no decia nada €l, que decia,
«jDéjalo Adolfo!», que decia, «jDéjalo, es orden que no van a trabajar ya los
campesinos, déjelo!». [16:00]Pero ese sefior, el patron, el que es bravo, hasta se
muri6é ¢por qué? por su coraje. Pero el viejito Siciliano no dijo nada él, porque es
calladito no es bravo.

Que mientras que quedo €l ya solo ya, como tenia dos hijos don Adolfo, don
Héctor vy, el que era el mero patrén, ese don Héctor y ese don Arturo. Pero ese don
Arturo también no es bravo, mero borrachito, por eso no decia nada, estaba de amigo
con los campesinos, [17:00] porque se va a pedir trago y le dan para que tome, asi es
gue no decia nada él. Pero don Héctor no, ése si era bravo, ése. Y hasta que siguio a
dar el trabajo con los campesinos, pero ahi lo siguieron haciendo, pero lo dejaron el
trabajo el de la galera de hacer cafia, de cortar café, lo dejaron, daba a sembrar
camote, ese camote donde va la guia, ahi lo van extendiendo el bagazo de cafia.
Cuando van a ver el camote estan cansados encima de la tierra, pero ese no lo da a
agarrar, ni uno pueden agarrar los campesinos, porque sélo para él, solo para que se
mande a Comitan.

[18:00] Por eso asi es, le dejaron tirado su trabajo, porque era malo el patrén.
Ese don Héctor, también él, ya no habia la manera de cafia, ya no mando gente en
Comitan, pero le hacen su milpa, le siembran su frijol, le cargan su lefia y habia
porteros para cargar agua para que se bafie y no se baje al rio a bafiar, por eso cada
dia se suben los porteros a meter agua cargada de barril, pero con burro lo van a
dejar.

Y ahora las cocineras, ellas estan trabajando, [19:00] pero como los viejitos,
los que ya murieron jya fue! pero los que se agotaban trabajando temprano se van a
trabajar, las cinco, las seis de la mafiana ya no estan en su casa, ya estan en su trabajo
del patron. Ya entonces las pobres compafieras se quedan en la casa, pero no estan
libres, también porque las mujeres suben, como cuatro o seis mujeres, a moler sal
para su ganado del patrén. Tiene un cuero grande para que asi ahi le juntan la sal
para el ganado, pero no poquita sal nomas, montones de sal, pero bien remolidos, no
quiere gque solo lo vayan a abollar, porque son grandes los terrones de la sal, [20:00]

bien molido, para que lama su ganado.
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Y los otros, los porteros, meten agua, se traen el maiz, mantienen gallinas
porque hartas gallinas tenia y cada dia los porteros usaban un canasto de blanquillos,
tiene muchos, tiene sus caballerizas, mantienen caballos. De doce a quince afos los
jovencitos que van a trabajar, pero lo hicieron todo ese trabajo. Pero dejaron morir la
cafia, la dejaron, ya no salié que se fue a Comitan porque ahi alguien lo defendio,
que si no hubiera seguido.

Como ya habian muerto los que son més bravos, [21:00] ya s6lo quedaron dos,
ese don Héctor, y don Arturo. Ese mansito, ése viejito no decia nada él, no es bravo
anda de amigo con los campesinos él.

Pero, ya dije las pobres mujeres, pues, iban a hacer tortillas, cuando van a
hacer tortillas si no llegan temprano, porque quiere él, las seis, las siete de la mafiana
ya estén torteando las tortillas, cuando se levanta el patron que se va a la cocina lo va
a ir a ver y para que ya haya tortilla, como nosotros manejabamos picantel que le
deciamos, asi de grandes, son bolas, [22:00] pero aqui elegiamos cubo de tortillas,
ahi nos ponian las tortillas, pero si no tiene todavia bastantes tortillas, ahi en ese
picantel, en donde pone sus tortillas, es que viene el patron lo patea, va rodando
porque no todavia esta lleno de tortillas el picantel ese. Pero ahi lo pasaban las
mujeres.

Pero hay otros patrones que no quieren si las viejitas van a trabajar, no van a
trabajar, no quieren ni porque tienen sus criaturas y andan cargando sus criaturas,
van a ir a trabajar en la casa grande para hacer tortillas del patron. Quieren, pero las
muchachas, [23:00] que se quieren ése.

Pero empezaron pues las muchachas a trabajar, pero como el patrén es malo, es
malo el patron, como le dijeron algo las muchachas porque las queria violar, ellos no
quisieron. Entonces le dijeron a su mama y su papa qué es por lo que les dijo el
patrén, que ya no quieren ir a trabajar, ya no quieren ir a hacer tortillas para el
patrén, ¢por qué? porque lo vio que es malo el patron. Se van las mamas a trabajar,
no lo permiten las mamas que las muchachas no quieren. Y las muchachas ya no
quieren ir a trabajar, ya no quieren ir a [24:00] trabajar porque ya lo vio al patron que
es malo.

Y llego6 un dia que el patron le ordeno a su gente, para que los vayan a agarrar
a los papéas de las muchachas para que las puedan violar, a los viejitos los metieron
en unas redes y los colgaron en el palo para que asi las puedan violar a las

muchachas, asi lo hacian los patrones esos, pero como cada finca, ese que puso en
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las redes a los papéas es de Chapayal, el fue don Enrique Castellanos. Y hay otro por
venir también, don Javier Albores, [25:00] también tuvo familia con sus criadas,
pero ellos ya no dijeron nada porque lo ven, si no le entregan las hijas pues los
cuelgan en el palo. Asi es que mejor ya no dijo nada, ya sélo vio que las violaron a
las muchachas, todas las muchachas, no solo una, dos, que todas las muchachas
tienen que pasar por su mano, no se puede casar ni porque todavia él no la ha visto,
no la ha violado, esa ya la viol0, que se vea si se casan 0 no se casan, ya estan libres,
ya, asi era el patron, por eso ese don Javier Albores, a ése [26:00] ya no dijeron nada
los papas, las mamas de las muchachas, por eso qued6 su familia, él. Pero a nosotros
no asi nos paso sino que puro trabajo, no hay descanso.

Y hay otro patron que para que le den sus hijas las cambia con tierra, como
dice él que tiene mucha tierra, asi como ese lugar todo es de €l hasta donde llega su
vista, todo es de él. Por eso si las quiere a las muchachas, «dame tus hijas, te voy a
dar tantas caballerias de terreno para que trabajes». [27:00] También a ése los papas
les entregaban las hijas, ya no los molestaban porque entregaban las hijas al patrén,
asi les dejaron tierras para que trabaje.

Asi pasod cuando nosotros viviamos en las fincas, nosotros vivimos en las
fincas las Delicias, la finca del Rosario. Ese trabajo como lo que hace el otro patrén,
todo patron lo esté haciendo: la finca del Rosario, las Delicias, Porvenir, Catayan. Es
de esas fincas que yo lo vi, qué es lo que hacian los patrones, y no sélo eso, hay
bastantes [28:00] fincas de los patrones como ellos las tienen las tierras, no les dejan
que agarren los campesinos, se hace el de él. No sabemos cuantas hectareas se hace
su milpa, no hay alambre para que lo cerquen pues, sino que nos hacian cerco, el
cerco pero de este alto, porque si no brincan los animales, el ganado entra a comer el
maiz, por eso bien alto el cerco que le hacen, para que asi no le coman la milpa, pero
lo hacian lo pobres eso.

Pero asi es que lo estuvieron pasando los pobres, nuestros papas, pero ellos no
tienen dénde trabajar, [29:00] sino que el cerro en los pedregales que se vayan a
trabajar en el cerro, que hagan sus milpas, pero ya no hacian bien sus milpas, porque
él se hace el del patrén ya hacen una semana ¢segin como va a hacer su milpa?, ya
no da el maiz, ya cuando empieza a guilotear otra vez ya viene el tejon, viene el
tejon, viene el tepezcuincle, los otros, ya me olvidé del nombre, pero son como los
puercos, son grandes, ésos los tumba lo come, lo come el maiz, [30:00] lo
desperdicia la milpa. Por eso llega el dia que van a buscar su maicito nuestros papas,
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ya no da, ya no desmonta, porque el jabali y el tejon, ése es el que come, nos tumban
el maiz, asi es que ya no nos da. Solo para el patrdon si hay, pero ahi en lo plano, él
no quiere subir el cerro a trabajar porque lo sabe que hay animales del cerro, ése los
come, pero a nuestros papas los manda a que se vayan a trabajar en el cerro. Por eso
es que nosotros fuimos muy pobres cuando viviamos en las Delicias, no teniamos
nada.

[31:00] Por eso es que nosotros no aprendimos a leer nadie en la finca las
Delicias, en toda la finca no habia maestros para que nos ensefien, asi es que todos
no sabemos leer y no sabemos escribir. Por eso es que nosotros fuimos muy pobres,
porque, el patrén, de €l se hacia su trabajo.

Nuestras mamas, ellos, hacian ollas de barro, comal de barro, como nosotros
cuando viviamos en las Delicias, no usdbamos esos de peltre, no conociamos ese,
[32:00] molino tampoco también, el que manejabamos para cocer nuestro frijol: olla
de barro, se hace la tortilla: también comal de barro. Haciamos pinol para comal, con
el maicito lo doran bien, lo muelen para que lo tomemos, pero no dulce porque no
tenemos panela nosotros, la panela es del patron. Asi es que asi a todos nos pasé en
ese tiempo.

Compafieras y compafieros, no sé si entendieron, como yo como les digo que
no sé leer y no sé escribir, asi es que todas las palabras que les dije me disculpan

porque no sé si salio bien, o si no salié bien mis palabras. Y gracias compafieros.

= |l. TESTIMONIO DE LA COMANDANTA ROSALINDA (T.11)
[00:00] Buenos dias compafieras
Caracol en Resistencia Hacia un Nuevo Amanecer, Zona Selva Tzeltal, La Garrucha
Al pueblo de México, a los pueblos del mundo, hermanos y hermanas
A las comparieras adherentes de la Otra Campafia
A las compafieras de la Sezta Internazional
Bienvenidas todas las mujeres y hombres que han podido venir a este Caracol 111
Zona Selva Tzeltal, pero antes que nada reciban un saludo fraternalmente. Voy a
saludar a todas y a todos las autoridades autbnomas de los diferentes municipios y
zonas, a los compaferos y compafieras de los diferentes [01:00] Caracoles y un
saludo revolucionario al compafiero Subcomandante Insurgente Marcos y a los
compafieras Milicianas y Milicianos, Insurgentas e Insurgentes y Bases de Apoyo de

EZLN.
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Nosotras las mujeres este dia nos sentimos muy contenta y tranquila y un
corazoén fuerte, por ver los muchos de diferentes estaturas, colores como el maiz que
hay color amarillo, negro, blanco pero todos somos una sola humanidad.

Esta es la palabra de las mujeres sobre nuestras historia, [02:00] de nuestras
abuelas y nuestros abuelos que vivian antes con los finqueros, antes de EZLN estaba
muy maltratados los hombres y las mujeres por el patrén.

No habia respeto a las mujeres, no nos tomaban en cuenta por ser mujeres,
decian que sélo los hombres tienen derecho, hasta nuestros padres nos decian que
nosotras como mujeres no valemos nada. Nos taparon nuestros derechos, nos los
quitaron. Antes cuando no habia la organizacién no teniamos libertad para salir a
participar ni derechos a tener cargo, si participAbamos en las reuniones los hombres
se burlaban de las mujeres y [03:00] decian que no sabiamos hablar. No teniamos
derecho ni salir a la calle, estdbamos encerrada en nuestras casas. Las mujeres sélo
trabajan en la cocina y cuidar a los hijos y a los animales.

Nuestras abuelas todos los dias se levantaban temprano para preparar comida,
a veces a ayudar a los hombres en los trabajos de la milpa, y en la tarde llegaba a
moler maiz y a lavar la ropa sin descansar hasta las diez de la noche. Pero los
hombres descansan temprano, cuando llegaban de la milpa ya tiene tiempo libre para
ir a divertirse en la calle porque no trabajo todo el dia. En cambio las mujeres no
descansan, siempre [04:00] tienen trabajo, no tienen tiempo para descansar, mucho
menos para salir a pasear, nuestras abuelas lo hacia y no sabian que tenian derecho
también a descansar y a hacer otros trabajos, nosotras desde que tenemos la
organizacion hemos ido exigido nuestro derecho también a nuestros compafieros.

Antes s6lo los hombres se divertian, pero a sus mujeres no las dejaban salir a
ningun lado, porque cuando el hombre llegaba en la casa, debia estar lista la comida
y si no estaba lista empezaba a regafiar que porque no habia estado la mujer en la
casa 0 donde andaba, y luego se ponia celoso y les decia a sus esposa que andaba
[05:00] buscando otro hombre.

En la familia si nacia un bebé si era nifia el esposo la despreciaba porque
queria tener puros nifios. Las nifias de corta edad ya cuidaba a sus hermanitos y los
cargaba, y no les daba tiempo para estudiar ni para jugar.

Antes las muchachas casaban obligadamente ellas no elegia su pareja, el papa

tomaba la decision cuando alguien llegaba a pedir el papa hacia el trato, la casaba
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obligadamente sin el consentimiento de la muchacha. Eso traia serios problemas
familiar y como pareja.

[06:00] La mujer tenia problemas desde su patron porque era explotada y
violada por el mismo patrén. A veces las muchachas no las pedia el muchacho con el
papa, se la pedia al patron. Muchas veces cuando un muchacho queria casarse con
una muchacha, ella tenia que ser primero amante del patron y el papa no podia decir
nada por que era su patron. Después de un tiempo el patron ya la dejaba con el
muchacho, por eso muchos de los hijos que tenian las mujeres eran del patron.

Las mujeres antes tenian hijos desde 13, 14 o 16 hijos [07:00] la mama
quedaba débil. Se aliviaba, daba a luz con las parteras, no tenia medicamento, s6lo
con hierbas se curaba. Al patron no le importaba si estaba embarazada la mujer o si
acababa de dar a luz so6lo las dejaba reposar un dia, al dia siguiente las mujeres ya
tenian que volver a trabajar.

Y eran golpeada por los hombres, los esposos querian que tuvieran la comida
lista y primero tenia que comer el esposo después ella, aunque ya no quedaba
comida, ademas el hombre tomaba trago y le pegaba a su muijer.

Las mujeres no tenian dinero para gastar porque sélo los hombres manejaban
el dinero [08:00] y lo maltrataba. Lo poco que tenian los hombres se lo gastaban en
trago, cuando llegaba a la casa el hombre llegaba a regafar y a pegar a su mujer.

Antes trabajaba con su patrén y en la finca como criadas como mozos, sufrian
mucho porque era muy dificil el trabajo con el patron. Para empezar a trabajar tenian
que levantarse a las 2 o 3 de la mafiana cuando el cielo estaba aclarando, temprano se
van a trabajar, pero no es su propio trabajo todo es del patron, trabajan de 6 a 7 de la
tarde.

Asi el trabajo, su comida del patrén tenian que hacerlo, mucho pozol y tortilla,
tostada y mantener animales del patron, [09:00] lavar la ropa, dar de comer a sus
hijos del patrén, barrer la casa y no tiene molino para moler, cuando molian el maiz
con sal lo molian con piedra, a mano con el metate, con eso molian las hoyas del
maiz y muchos costales de sal para los animales, es muy dificil de moler la sal con la
piedra.

Cuando terminaba de trabajar queria un poco, pero el patrén no les daba a
penas comida, no podian comer en la casa del patron, tenia que comer donde
duermen los animales, hacia milpa para el patron, cargaba la cafia para panela, para
hacer trago, salian a cortar café. [10:00] Si no obedecian el patrén les pegaba, si no
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hacian bien su trabajo les echaba chicote. Y después de eso, regresaba a su casa para
hacer su propio trabajo, moler maiz, limpiar la casa, hacer tortilla y lavar las ropas.

El patron les pagaba por eso no en dinero, les pagaba con comida, no tenia
ropa, tenia que buscar un trapo para cubrirse mientras se secaba sus ropas. Si se
enfermaba tenia que ir con el patrén y como no tenia dinero en su casa, cada vez
tenia més deuda con el patron. Siempre tenia que trabajar con el patrén porque
[11:00] no tenia terreno, tierra donde vivir, trabajar por eso tenia que vivir en la finca
del patron rentando un pedazo de terreno del patron, €l les cobraba en zontes de maiz
por dejarles trabajar y vivir en sus tierras y los campesinos lo tenian que cargar hasta
la casa del patron. Y si no lo hacian te vas a carcel.

Las mujeres limpiaban sus milpas todo porque el hombre tenia que ir a trabajar
con el patron. No hubo nunca ni una escuela ni salud, s6lo habia educacion y salud
para los ricos. Asi las muertes eran diarias porque no habia prevencion de [12:00]
enfermedades curables, no habia carreteras sacaban sus enfermos de un dia a dos
dias de camino, muchas veces se moria en el camino. Asi pasaron muchos afos, no
habia comunicacion ni clinica cerca.

Todo esto fue culpa del gobierno, por los patrones porque si alguien se quejaba
de los malos tratos en vez de castigar a los patrones culpables el gobierno los
protegia y amenazaba de muerte a los campesinos o con cércel.

Si un patron lo corria de la finca o los campesinos salian huyendo a otra finca
el patron se comunicaba con el otro finquero, este los [13:00] aceptaba a los que
Ilegaba pero los castigaba y les daba el trabajo donde habia mucho mas duro.

Cuando un grupo de campesinos queria tierra, no se las daba y si los
campesinos intentaban ocupar, el finquero solicitaba a la seguridad pablica que los
sacaran de la tierra. Para desalojar la seguridad publica les quemaba las casas, les
robaba todas las pertenencias, los asesinaba y violaba a las mujeres si no se dejaban
las golpeaba, hasta las mataba. Si se organizaban con mas comunidades los finqueros
compraban a los dirigentes y a los que no se vendian los mataba o desaparecia.

[14:00] Asi era la situacion antes del EZLN.

Cuando aparece la organizacion empezamos a tener informaciones que
podiamos organizar clandestinamente para poder cambiar nuestra situacion. No solo
de los hombres, también la de las mujeres, empezamos a organizar comunidades por
comunidades para hacer trabajo. En las reuniones entendimos que es necesario una

lucha para que se reconocieran nuestros derechos, asi empezamos a hacer trabajos
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como responsables politicos. Mientras avanzaba la organizacion vimos que habia
que cambiar el sistema de los imperialistas, capitalistas [15:00] y las oligarquias.

Se formaron Milicianas e Insurgentas y en los pueblos también empezamos a
organizar haciendo trabajos colectivos para recoger fondos y satisfacer las
necesidades de las comunidades, parte del trabajo colectivo era platica con las
mujeres para que vieramos que también teniamos derecho igual que los hombres.

También platicAbamos de como el mal gobierno intenta dividir con sus malas
ideas, nos intentaba dividir con las politicas enfrentarnos y engafiarnos con la
economia. Nos quieren comprar con la psicologia metiéndonos [16:00] miedos o con
las ideologias haciéndonos creer que nuestra organizacion no sirve y también con sus
militares, con su policia, sus ejércitos, sus sectoriales y con todos equipos. Todo eso
para impedir que los pobres nos organicemos y exigimos nuestros derechos.
Mientras ellos, vendia y siguen vendiendo las riquezas del pais a los extranjeros.

[17:00] EI uno de enero de 94 el gobierno firma el Tratado de Libre Comercio,
pero para entonces ya estamos preparados-preparadas, ese mismo dia nos levantamos
en armas Yy declaramos ya publicamente la guerra al mal gobierno. EIl 1 de enero de
1994, salié a la luz publica nacional e internacional nuestras once demandas y la
«Ley Revolucionaria » del derecho de las mujeres, entonces nosotras nos sentimos
muy orgullosa, sabemos muy bien que nadie nos puede violar nuestros derechos.

Por la sangre de nuestros caidos en el 1994, la «Ley Revolucionaria» de los
compafieros, de las compafieras, también los comparfieros Insurgentes y Milicianas
que entregaron sus vidas y pelearon con las armas por la liberacion de su patria, hoy
las mujeres [18:00] zapatistas ya tenemos libre de expresion pasando por los
Acuerdos de San Andrés Sacamch’en de los Pobres.

El otro gran ejemplo en la gran inolvidable mujer valiente y luchadora que hoy
descansa en paz la Compafiera Comandanta Ramona. No sabia leer ni escribir, pero
le sobraba razon para exigir los derechos de las mujeres de México y el mundo.

Por eso debemos seguir organizando para defender y exigir al gobierno que
nos respete nuestro derecho de las mujeres.

Es toda mi palabra comparieras, muchas gracias.

» TESTIMONIO DE GABRIELA, CAPITANA (T.111)
[00:00]Muy buenos dias a todas comparfieras. Me da mucho gusto estar con ustedes.
Gracias a las compafieras Comandante que nos ha dado este gran espacio para
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nosotras. Nosotras venimos tres compafieras, venimos a representar a las comparieras
Insurgentas que no pudieron llegar. Palabras de las compafieras Insurgentas, a
nombre de las tropas Insurgentas y de las tropas Milicianas:

Buenas tardes comparieras de la Otra Campafia y de la Sexta nacional e
internacional. Comparieras Comandantas, comparfieras Bases de Apoyo, comparieras
autoridades de la Junta de Buen Gobierno, comparieras autoridades de los
MAREZ82, compafieras Promotoras de Salud [01:00] y de la Educacion.

Nosotras venimos a representar a nuestras compafieras Insurgentas que se
encuentran en diferentes posiciones de montafia del sureste mexicano. Queridas
compafieras de todo México, queridas compafieras de todo el Mundo. Queridas
comparieras representantes de diferentes organizaciones, grupos y colectivos.
Queridas comparfieras Comandantes de los cinco Caracoles que se encuentran
presentes con nosotras. Queridas comparieras Bases de Apoyo de los cinco
Caracoles. Queridas comparieras autoridades de la Junta de Buen Gobierno y de los
MAREZ de los cinco Caracoles. Queridas compafieras de Educacion y de Salud.
Queridas compafieras mandos militares que se encuentran en diferentes posiciones
de montafia. [02:00] Compafieras que estan presente aqui, compafieras que no
pudieron venir en este tercer Encuentro Zapatista y Primer Encuentro de Mujeres
Zapatistas con las Mujeres del Mundo.

Reciban un cordial saludo por parte de nosotras como Insurgenta y de mis
compafieros insurgentes. Para nosotras como insurgente es un orgullo estar con
ustedes porque estamos aqui para compartir nuestra experiencia de lucha y de
trabajo. Para que asi podamos avanzar junto con los compafieros hombres.
Comparieras, les vamos a platicar las experiencias que hemos aprendido en el
Ejército Zapatista de Liberacién Nacional.

Antes de 94 muchas compafieras subieron a la montafia para prepararse como
Insurgentas [03:00] para enfrentar al enemigo. En 1994 declaramos la guerra al mal
gobierno junto con su ejército. Nos alzamos en arma porque nos dimos cuenta que
muchas cosas estaba pasando: en nuestros pueblos la gente se moria de

enfermedades curables, nuestros productos no tenian buen precio ni siquiera

82 Los zapatistas denominan por el acronimo MAREZ a los «Municipios Auténomos en Rebeldia
Zapatistas», y por esto se refieren a la unidad territorial-administrativa que se instaurd en la region a
partir del proceso de recuperacion de territorios que tuvo lugar en Chiapas entre enero de 1994 y
febrero de 1996 (véase mas sobre este tema en Diaz-Polanco, 1997).

139



alcanzaba para comprar la medicina, ni para el jabon, para sobrevivir, no alcanzaba
muchos menos para la ropa. Nosotras como mujeres indigenas no éramos respetadas
mucho menos tomadas en cuenta, no teniamos derecho para ir al la ciudad, ir a otro
pueblo para hacer el trabajo. Menos ir a estudiar fuera del pueblo pues no habia ese
derecho.

[04:00] Si nacimos nifias nuestro trabajo es ser mujer, aprender a usar el
molino y la prensa para hacer tortillas, mantener a los animales, cuidar la casa, lavar
la ropa, cuidar a nuestros hermanitos, solo era nuestro trabajo y descalza, porque
estudiar, jugar basquetbol y otros, vestirse bien, solamente hacian los hombres la
mujer no hacia ese. Cuando una mujer nace su bebé, dice la partera: «como es una
nifia es menos cobro, porque la nifia no tiene valor como un nifio». Todas esas cosas
se vivia antes.

Pero cuando supinos que hay una organizacion, nos explicaron de ese trabajo,
ahi entendimos [05:00] que no es justo como estdbamos viviendo. Cuando los
responsables nos reclut nos explicaron cuales son los trabajos que podemos hacer
como jovenes y cuales son los compromisos y sacrificios de cada uno de los trabajos.

El primer trabajo que hicimos es pasar a ser Bases de Apoyo, algunas pasaron
a ser Milicianas y otras directa fueron a preparase para ser Insurgentas. Cuando nos
integramos tuvimos que dejar nuestra familia, nuestras casas, todo. Estando a
nuestras comparieras y compafieros insurgentes se cambié nuestra forma de vivir,
estando en al montafia aprendimos muchas cosas. Si no sabiamos leer y escribir,
hablar la castilla, nos ensefiaban [06:00] a los otros comparieros. Todo lo que no
aprendimos en nuestra casa ahi aprendimos todo en la montafa.

Estando como Insurgenta es nuestra obligacion aprender todo tipo de trabajo.
Nos dan entrenamiento, cOmo manejar un arma, aprendemos a disparar cualquier
tipo de arma y portar cualquier tipo de arma. También aprendimos lo politico, y
militar y cultural. Un soldado del pueblo tenemos que estar bien preparadas de todo
lo que puede pasar en los trabajos. Por ejemplo, los trabajos cotidianos nos turnamos,
tanto como cargar lefia, preparar la comida, ir a traer carga, los trabajos que se hace
junto con los comparieros insurgentes, dirigimos igual los trabajos porque hay
compafieras [07:00] que son mandos como Insurgentas.

A continuacion va pasar la comparfiera Capitana Elena
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»  TESTIMONIO DE LA CAPITANA ELENA (T.1V)
[00:00] Buenos dias compafieros y comparieras. Tenemos un reglamento donde dice
coémo debemos respetarnos, tenernos disciplina, el compafierismo y la unidad.

El primero de enero de 1994 muchas comparieras Insurgentas y Milicianas
fueron y entraron a pelear con el enemigo, no tuvieron miedo porque los enemigos
tienen las mejores armas modernas, aviones militares para bombardear con buenos
equipos militares, pero nosotras como indigenas fuimos a pelear con palos, con un
machete en la mano, nosotras sabemos por qué fuimos a pelear, no para ganar
dinero, porque nos dimos cuenta [01:00] que sélo nos quedaba ese camino. Por eso
el primero de enero de 1994 no tuvimos miedo de enfrentar al enemigo porque ya
sabiamos que si ibamos a morir de enfermedades curables o de hambre, por eso nos
decidimos a enfrentar con el enemigo. Mas vale morir peleando que morir de hambre
y de enfermedades curables, también es para demostrarle al enemigo y al mal
gobierno que las mujeres si tienen valor y las tiene que respetar. Y nosotras las
mujeres podemos defendernos como indigenas para que algun dia tengamos libertad
como mujer, no como ahorita que nos desalojan de nuestro terreno, [02:00] nos
humillan, nos maltratan el mal gobierno. Pero ya no es estan facil que nos humillan,
que nos destruyan porque con todo lo que hemos aprendido junto con los
compafieros Insurgentes en las montafias con eso vamos a defendernos.

Nosotros somos un ejército del pueblo pero nuestra obligacion es de explicarle
al pueblo de que nuestra liberacion nacional la vamos a ganar con la lucha politica y
pacifica y que nos va a costar mucho, pero no sera tanto como lo que nos ha pasado
de explotacion de 515 afios.

Si es necesario pelear con las armas ahi estaremos. Porque nunca vamos a
entregar, [03:00] no vamos a regar la sangre de nuestros comparieros y comparieras
que derramaron la sangre a lo largo de nuestra lucha, eso nunca vamos a olvidar,
tenemos que seguir luchando, seguir el ejemplo de nuestras comparfieras y nuestros
compafieros caidos antes del 94 y después de 94.

Porque realmente este sistema es muy dificil para que las mujeres que las dejan
con libertad. Si nosotras como indigenas, campesinas, amas de casa, obreras,
maestras, doctoras, enfermeras, estudiantes, trabajadoras sexuales, otros amores,
sufrimos el desprecio, las humillaciones, la marginacion, el olvido, las violaciones,
[04:00] el desalojo, los golpes y hasta la muerte de los malos gobernantes. Nos ven

como una cosa que no valemos para nada, para ellos no existimos las mujeres
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indigenas de México y del Mundo. Los malos gobiernos nos quieren desaparecernos
han buscado miles de formas para acabarnos y nos han hecho tantas cosas en el
campo Y en las ciudades, sélo nos quieren aprovechar nuestras fuerzas de trabajo

Nosotras que vivimos en el campo como mujeres indigenas trabajamos diario
para cultivar y cosechar el maiz, frijol, café, cacao, calabaza, chile, cafia, platano;
tenemos nuestros animalitos como ganado, borrego, puerco, gallina [05:00] y otros
animalitos. Trabajamos en la agricultura, cosechamos la miel, todo esto que nosotras
lo trabajamos lo vendemos a un precio muy barato, no nosotras ponemos el precio,
imaginate que ya caminamos varias horas cargando nuestros productos y nos dicen
gque no van a comprar, por eso tenemos que dejar con el precio nos dicen los
compradores. Son engafiosos y tramposos, tienen un plan con los terratenientes los
empresarios, son estos grupos que estamos manteniendo a diario con nuestra fuerza
de trabajo y nuestro sudor, con hambre, pena, con enfermedades, dolor, tristeza y
miedo.

Aln asi estamos trabajando diario desde las 3 de la mafiana nos preparamos
[06:00] para irnos a trabajar duro junto con nuestros compafieros. Nosotras las
mujeres trabajamos mas de 12 horas sin descanso, nuestra principal herramienta es el
machete, hacha, asador, pico, pala, molino, metate para moler el maiz para hacer las
tortillas. Cada vez que salimos a trabajar llevamos cargando nuestras herramientas y
nuestro pozol, chile y sal, también llevamos cargando nuestro bebé y pafales, de
regreso cargando un costal de maiz o lefia en la espalda, bajando y subiendo lomas.
Muchas veces hemos sufrido accidente, piquetes de nauyaca, otras viboras
venenosas, insectos venenosos o cortadura con machete, [07:00] golpes y fracturas.
Por eso mismo tenemos muchas enfermedades de la piel por los rayos del sol,
problemas en la columna por cargar cosas pesadas, problemas de la vista por tanto
bordar y tejer. Nuestro trabajo no necesita estudio, necesita fuerza y pensar, por eso
el gobierno se burlaba de nosotras y nos quiere bajo control con todos nuestros
productos.

Los que vienen de la ciudad es muy diferente a nuestra vida de nosotras las
indigenas, porque no nos dedicamos a un solo trabajo. Por ejemplo, las obreras que
trabajan mas de 16 horas en las fabricas respirando el aire contaminado [08:00] y por
eso tienen muchos problemas de la salud.

Cada vez las mujeres son utilizadas sus cuerpos, los ven como objeto en todo

el mundo. Ahora comparieras de la Otra Campafia y de la Sexta Internacional, ya
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despertamos, ya no vamos a dejarnos mas, ustedes tienen que ir buscando formas
para poder organizarse en sus paises, en sus diferentes lugares.

Gracias comparieras.

» TESTIMONIO DE HORTENSIA, CAPITANA (T.V)
[00:00] Buenas tardes compafieras, sigo la continuacion de lo que leyeron mis
compafieras.

Lugares de trabajo, empezar a practicar poco a poco a construir algo nuevo
tiene que estar claro por qué y para qué, para comenzar a trabajar requiere
conciencia y voluntad y sacrificio, saber resolver si hay problemas, no nos debe
derrotar este problema, cuidar que no haya problema porque si hay problema llega a
faltar una unidad y ahi nace la division.

Como mujeres no debemos tener miedo ni vergiienza para hacer los trabajos.
Compafieras, les hacemos una invitacion a nombre de mis compafieras Comandantas,
Bases de Apoyo, Milicianas e Insurgentas, que sigamos adelante con nuestra lucha
[01:00] y también les mandamos un saludo a todas nuestras queridas comparfieras
presas politicas que por luchar estan en la cércel, que si al mal gobierno piensa que
con eso vamos dejar de luchar se equivoca, ya no nos van a vencer.

iAnimo pues comparieras con nuestra lucha! Porque no nos queda otro camino
mas que luchar contra quien nos oprime diariamente y es un orgullo estar con
ustedes en este Primer Encuentro de Mujeres Zapatistas y Mujeres del Mundo.

Gracias compaiieras Comandantas, comparieras mujeres Bases de Apoyo, Yy
compafieras Milicianas de darnos este espacio donde pudimos compartir nuestras
experiencias como compafieras Insurgentas. [02:00] Esperamos que les sirva para las
compafieras de la Otra Campafa y para las compafieras de la Sexta Internacional,
nuestras comparieras hermanas del mundo.

Y también compafieras, les hacemos una invitacion que sigamos adelante con
nuestra lucha y no tengan miedo por todo el gobierno como nos responde. Si el
gobiernos nos deja sin trabajo como ustedes obreras y diferentes trabajo, podemos
hacer un intercambio de nuestro trabajo con nuestros pueblos, con nuestras bases
zapatistas, porque ellas trabajan en el campo y con ustedes obreras podemos hacer el
intercambio, ustedes mandan herramienta de trabajo del campo y las comparieras
mandan sus maiz y sus frijol con ustedes.

[03:00] Y para terminar los dejo con unas vivas:
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iViva el Tercer Encuentro y el Primer Encuentro de las Mujeres Zapatistas con las

Mujeres del Mundo!

iVivan las Bases de Apoyo del EZLN!

iViva la compafiera Comandanta Ramonal!

iViva a todas nuestros y nuestras compafieros caidos!

iViva a nuestros comparfieras- comparieros de Atenco y Oaxacal
iViva la Comision Sexta de EZLN!

iViva la Comision Intergalactica del EZLN!

iVivir por la Patria o morir por la Libertad!

Gracias comparieras
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