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EL SEMINARIO COLECTIVO SOBRE
“LA AMERICA LATINA”

El Centro de Estudios Sociales tiene como su propésito mds de-
finido la investigacién continuada y sistemdtica de la realidad social
t_zmericana y aspira a poder ser en su dia un hogar de conocimiento e
informacién de todo lo que a ella se refiera y en el que colaboren
cuantas personas interesadas puedan aportar las perspectivas diversas
de su ciencia, de su nacionalidad, de su profesién o de las técnicas de
pesquisa preferidas. Pero esta tarea tiene que ser lenta y se requiere
esperar sin impaciencias las condiciones de material y personal que
hagan posible la realizacién plena de esos propésitos. Sin embargo,
conviene ponerse a andar cuanto antes y aguardar en marcha las pri-
meras posibilidades. Esta es una de las razones por las que el Centro
de Estudios Sociales ha elegido a “Iberoamérica” como tema del se-
minario colectivo del primer semestre de su segundo afio de vida.
Urn grupo de personas competentes, de distinguido renombre en sy
especialidad, va a ofrecernos con este intercambio de ideas los prime-
ros materiales para la labor que el Centro se propone continuar en
anos sucesivos.

Mas existen asimismo otras razones de mayor peso, que trascien-
den las finalidades peculiares de esta institucién. En forma parecida
a como en el curso pasado el Centro se esforzé en ponerse al servicio
de la cultura nacional incitando al estudio de los problemas de la gue-
rra y la postguerra, cree cumplir también con una de las exigencias
mds graves e ineludibles del momento al provocar en este afio un
nuevo examen de la sitvacién presente de Iberoamérica.

La situacién actual es quizd una coyuntura iinica. Confluyen en
ella un estado de conciencia cada vez mds agudo y una situacién reql
que en su plasticidad “‘transitoria” favorece el comienzo de una accign
firme y bien orientada. Desde la iniciacién de la segunda guerrq
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mundial se acentila et proceso que corriendo desde afios atrds significa
la busca de “nuestra” propia expresién y realizacién. Van mezclados
en él, ciertamente, visiones acertadas con vaguedades retéricas v algu-
na que otra puerilidad peligrosa; pero la fuerza de ese movimiento es
dia a dia mds notoria. Por otro lado, en cuanto las armas decidan la
situacién de las posiciones de poder y de cultura que hoy se enfrentan,
se abrird sin remedio un periodo de decisivos reajustes de los cuerpos
histéricos —con sus culturas, sus economias y sus formas politicas—
en el que se exige participar con mente muy clara. Uno de esos cuer-
pos de cultura y de tradicién, de esfuerzos historicos, de ideales v de
destino, es el nuestro y no debe permanecer pasivo porque su pasado
es ilustre y su porvenir incita al esfuerzo constructor. Pero ese que-
rer sélo puede mostrarse si se apoya en ideas precisas, en aspiraciones
definidas.

El seminario colectivo sobre “La América Latina” pretende ser
un estimulo a esas exigencias de precision y claridad. Es necesario
captar nuestra realidad en sus contornos escuetos y llegar a ella a tra-
vés de la maleza formada por las frondosidades verbales y afectivas
y los lemas de las politicas transitorias. Se requiere conocer con jus-
teza lo que se es, la constelacién en que se estd, para formular con
acierto lo que se puede hacer, lo que se debe pretender.

Ya no es necesario repetir que el cardcter limitado de nuestras
reuniones no permite un examen completo; como en otras ocasiones,
ha sido preciso cefiir los temas a unas cuantas cuestiones tipicas de los
sectores mds importantes de nuestro interés; creemos, sin embargo,
que en su conjunto abren el examen de nuestro espiritu y cuitura vy de
nuestra estructura politica, econémica y social en puntos claves y
significativos.

El seminario funcionard del modo siguiente: a) Habré una po-
nencia general con el fin de permitir una discusién de conjunto v el
examen de aspectos que no pueden tratarse en las sesiones especializa-
das; éstas se abrirdn con sus respectivas ponencias, redactada cada una
por un especialista, para precisar asi rigurosamente el dmbito del pro-
blema y evitar pérdidas de tiempo; después vendrdn las sesiones fi-
nales sobre la estructuracién politica de la América Latina. b) En
las discusiones de este seminario participardn los alumnos y profesores
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del Centro de Estudios Sociales, los ponentes de los distintos temas y
las personas especialmente invitadas. ¢) Las sesiones tendrdn una
duracién de dos horas, la primera consagrada a un resumen verbal de
la ponencia y sus conclusiones y el resto a la discusién. d) Para que la
discusién sea ordenada y fecunda, las reuniones tendrdn un presidente
de debates que las encauce y las resuma. e) El Centro de Estudios
Sociales aspira a que puedan redactarse algunos trabajos escritos, como
resultados de estas discusiones de seminario, trabajos que serén publi-
cados vy significarén una aportacién del pensamiento mexicano a cues-

tiones del mds profundo interés.



CALENDARIO DE LAS REUNIONES
de las 18 a las 20 horas

1? sesion: 30 de marzo.
El patrén oro y la vulnerabilidad econimica de nuestros paises:
Rall PrEBIsCH.
22 sesién: 13 de abril.
El pensamiento hispanoamericano: José Gaos.
32 sesién: 20 de abril.
E!l Brasil en la América Latina: Renato pE MENDONCA.
4% sesién: 27 de abril.
El contenido social de la literatura iberoamericana: Agustin
YAREZ.
52 sesién: 4 de mayo.
La predisposicidn ecuménica: Alfonso REvEs.
62 sesién: 11 de mayo.
Los problemas sociales del indigena americano: Alfonso Caso.
72 sesién: 18 de mayo.
Posibilidad de blogues economicos en América Latina: Javier
MARQUEZ.
82 sesidn: 2§ de mayo.
El obrero latinoamericano: Vicente LomBarbo ToLEDANO.
9? sesién: 19 de junio.
La industrializacién de Iberoamérica: Gonzalo RoBLEs.
10? sesién: 8 de junio. '
La organizacion constitucional: Vicente HERRERO.
112 sesién: 15 de junio.
El tirano en la América Latma: José E. ITURRIAGA.
122 sesién: La articulacion politica iberoamericana: (Segln cues-
tionario.)

Todas las reuniones son en el domicilio de El Colegio de
México, Panuco, 63.
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ELL PENSAMIENTO HISPANOAMERICANO

I. Una ponencia sobre e/ pensamiento hispanoamericano para un
. seminario sobre lz América Latina —;cual puede ser su contenido?
—Lo primero ser4 mirar al seminario. Un seminario colectivo sobre la
América Latina, es decir, una serie de ponencias y de discusiones sobre
la América Latina —¢cusl puede ser el contenido de estas ponencias y
discusiones? —F] #nico posible de toda actividad sobre un objeto seme-
Jante: un contenido Aistoriogrifico.” :

Todo objeto como la América Latina es un objeto Aistdrico, y un
objeto histérico sélo puede ser objeto de una actividad de contenido his-
toriografico, de una actividad historiografica, de histotiograffa. Porque
historiografia no es simplemente reconstruccién del pasado. El pasado
no interesa Gltimamente por él mismo. Ultimamente, sélo interesa para
construir el presente y el futuro. Mas el pasado sélo puede reconstruirse
desde el presente, por el presente. El presente es la Ginica realidad. En
€l han de hacerse mis o menos reales el pasado y el futuro. También
¢ste. Tampoco el futuro puede construirse sino desde el presente, por
el presente. Sin embargo, el presente no se construye a si mismo sélo
por el pasado, sino también por el futuro, por el futuro hacia el cual se
concibe o se siente encaminado, hacia el cual quiere mas o menos cons-
ciente y enérgicamente encaminarse. En suma: presente, pasado y futuro
estin cada uno en relacién de construccién o reconstruccién mutua con
los otros dos —e historiografia es reconstruccién del pasado constructiva
del presente y del futuro. —El seminario sobre la América Latina no
puede ser, por tanto, mis que un seminario historiogrifico, en este
sentido.

Ahora bien, de un objeto histérico como la América Latina forma

1 Emplearé los términos de Aistoria e histérico cuando me refiera a los objetos
histéricos; de historiografia e historiogrifico, cuando a la literatura o ciencia Y filosofta
sobre estos objetos. :



parte un pensamiento. La historiografia de un objeto semejante no
serfa, pues, completa, si no fuese en parte historiografia del pensamiento
respectivo. El seminario sobre la América Latina decidié fundada-
 mente versar también sobre el pensamiento de la misma. Pero decidié
dividir éste entre dos ponencias: la presente y la del Sr. Renato de
Mendonga sobre el Brasil. Esta dedicard una parte al pensamiento en
el pais asunto de ella. La razén de esta divisién ha sido una razén de
competencia de los autores. Es, no obstante, obvio que esta razén tiene
una condicién de posibilidad: la posibilidad de dividir el pensamiento
de la América Latina entre las dos ponencias. Al dividirlo, el seminario
ha dado por supuesta la posibilidad. A las ponencias y a la discusién de
ellas toca ratificar o rectificar.

En conclusién: esta ponencia debe ser una ponencia historiografica
sobre el pensamiento hispanoamericano —una “ponencia”. —Una ponen-
cia Aistoriogrdfica sobre el pensamiento hispanoamericano presupone la
historiografia de este pensamiento —ahora bien, esta historiografia esta
por hacer. En esta situacién ¢qué puede ser esta ponencia? Simplemen-
te esto, una “ponencia”. En vista de un primer abordaje de la historia
del pensamiento hispanoamericano por parte del autor, un poner a dis-
cusién, a primera discusion, una proposicién o propuesta historiografica
acerca del pensamiento hispanoamericano, en el sentido de una Aipdresis
de trabajo para el de hacer la historiografia que esta por hacer. Nada més.

II. La historia se presenta articulada en divisiones sucesivas, pero que no
se suceden en un punto y hora. Las posteriores se engendran en las entrafias
de las anteriores y éstas se extinguen en el seno de aquéllas. Si hubiera sido
posible asistir como espectador desinteresado a la consumacion del asalto de
Constantinopla por los otomanos, no lo hubiera sido presenciar el interesante
espectaculo del fin de la Edad Media y el principio de la Moderna aquella
mafiana primaveral. Corrientemente se considera que la Edad Media tuvo
su plenitud en el siglo x11. Y los manuales historiograficos ensefian que fueron
ciertos inventos y descubrimientos cientificos —que seria mis exacto llamar
técnicos—, entre los cuales alguno que hizo posibles ciertos viajes y descubri-
mientos geograficos, los que con éstos iniciaron la Edad Moderna. Pues bien,
dentro del siglo xm aiin se llevaron a cabo unos viajes que fueron un inequi-
voco precedente de los que iniciaron la Edad Moderna, segiin los manuales:
los de los Polo. La Edad Media, a su vez, ha pervivido en algunos sectores
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de la cultura dentro de algunos pafses hasta nuestros dfas. En rigor, Jse ha
extinguido, es decir, totalmente?

III. Por otra parte, la vida humana consiste fundamentalmente en funcio-
hes generales de las que son especializaciones todas las humanas en que
también consiste. Asi, de la vida forma parte un pensamiento que se especia-
liza en “pensamiento”, filosoffa, ciencia. El “pensamiento” es aquel PRS2
miento que no tiene por fondo los objetos sistemdticos y transcendentes de la
filosoffa, sino objetos inmanentes, humanos, que por la propia naturaleza de
las cosas, histéricas, éstas, no se presentan como los eternos temas posibles
de un sistema, sino como problemas de circunstancias, es decir, de las de lugar
Yy tiempo mis inmediatas, y, por lo mismo, como problemas de resolucién
urgente; pero que usa como formas los métodos y el estilo de la filosoffa o de
la ciencia; o que no tiene aquellos objetos, sino los indicados, ni usa estos
métodos y estilo, pero que idea y se expresa en formas, orales y escritas,
literarias —géneros y estilo—, no usadas, al menos en la misma medida, por
aquel primer pensamiento. Al “pensamiento” se le considera frecuentemente
por ello como literatura—Entre fondo y forma, por la vinculacién mutua del
pensamiento y ella, estd una forma singularmente importante: la lengua. Entre
las especializaciones en que también consiste la vida humana figuran funda-
mentalmente las agrupaciones entre las que figuran a su vez en el mismo
Plano las nacionales. Pensamiento y lengua se especializan, pues, en pensa-
mientos y lenguas nacionales, y especializindose asi contribuyen en parte
principal a formar las nacionalidades—Entre fondo y forma hay relaciones
relativamente fijas. Por ejemplo, los problemas de circunstancias y de resolu-
Cién urgente reclaman los géneros del discurso y del articulo de periédico.—
En fondo y forma estd la originalidad; en la forma la belleza, en ambos los
valores todos de que mana, en que funda la importancia histérica de unp
pensamiento, de los pensadores correspondientes—La palabra filosofia se aplica
tanto al “pensamiento” y a la filosofia juntos como a ésta sola. Aqui sélo se
la ha empleado y se la empleard en este segundo sentido, salvo que se indique
lo contrario. La palabra pensamiento se aplica: r) a aquel primer pensamiento,
2) al “pensamiento”, 3) al “pensamiento” y la filosoffa juntos, 4) a ambos y
la ciencia también juntos, 5) a los tres y aquel primer pensamiento igualmente
juntos. Aqui no se la empleard en adelante sino en el tercer sentido. Cuando
sea indispensable emplearia en otro, se advertird éste. Asi, inmediatamente,

IV. Porque descubrimiento, conquista y colonizacién de América
entrafiaban una tmportacién de pensamiento, en el primer sentido. Aquel
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de que no puede dejar de ser portador cualquier descubridor, conquis-
tador, colonizador. Por tanto, desde los primeros, que no arribaban
menos portadores de pensamiento, en dicho sentido, que pudieron arri-
bar los subsiguientes. Pero pronto arribaron también un Zumérraga y
un Quiroga, un Cervantes de Salazar, un Veracruz y un Ledesma. Por-
tadores, respectivamente, del erasmismo espafiol y del utopismo de Moro,
del humanismo espafiol, de la escolastica espafiola. Es decir, de pensa-
miento. Pronto empezd, pues, una importacién también de éste. Que
continud y se transformé en zradicién. Pero en tradicion decadente, por
ultimo, en didactica rutina.

Por otra parte, descubrimiento, conquista y colonizacién habian
aportado hechos y planteado problemas que originaron todo un pensa-
miento. Juridico —legitimidad de la conquista; antropolégico —humani-
dad del indio; universal: verdadera o falsa novedad del Nuevo Mundo,
imposibilidad o posibilidad de reducirlo a la Weltanschaunung del Anti-
guo, imposibilidad o posibilidad decisiva, evidentemente, para ésta. Mas
los hechos se agotaron, al menos por ¢l momento. Y los problemas se
resolvieron, siquiera provisionalmente. Y el pensamiento originado por
unos y otros se incorpord a la tradicién del importado.

Mas he aqui a fines del xvir un don Carlos de Sigilienza y Géngora.
Jesuita en los dos criticos momentos de la vida que son los inmediata-
mente anteriores a la entrada en la plenitud de la vida, o de la adolescencia,
y a la salida de la vida, o la muerte: ¢dejaria de serlo entre ambos,
intimamente? Autor de una obra que se extiende desde la astronomia,
con conocimiento de la ciencia de un Copérnico, de la filosofia natural
de un Descartes, a la poesia, pasando por la historiografia en variedad
de formas que van desde el centro de la cientifica a la proximidad de
la novela. Y en la parte histérica y literaria de la obra, un espiritu
nacionalista ya. Son ya, también, las caracteristicas de los jesuitas del xvir
en quicnes se ha mostrado inconcusamente a unos “precursores del Méxi-
co independiente, Padres y maestros de la mexicanidad”. Estos jesuitas
conocen a los fildsofos, cientificos y escritores europeos modernos, incluso
a los mas recientes. Tratan de implantar una reforma de los estudios.
Llevan a cabo una obra que se dilata desde las ciencias exactas y natu-
rales, puras y aplicadas, hasta las letras sagradas y profanas. Y en la
parte histérica y literaria de esta obra, el mismo espiritu nacionalista,
pero mucho mas desarrollado. Y todo, iniciado, cuando ‘menos, ya antes
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de la emigracién en Italia. Esta se limité a ponerles en una relacién mas
directa y amplia con la cultura europea —y también en presencia del
desconocimiento que esta cultura tenia de la mexicana, de la americana
en general. Y a estimularles a llevar a cabo la obra iniciada, con el
espiritu repetido, exaltado por la nostalgia de la patria, exaltado por
el desconocimiento que se acaba de mentar. Ahora bien, ya se habia
visto la unidad de todos los jesuitas espafioles e hispanoamericanos emi-
grados en Italia. Y la Carta a los espafioles americanos del peruano
Vizcardo es llamada una “verdadera proclama de la independencia con-
tinental”. Las mismas caracteristicas lo son también de los sabios que
hicieron que fuese “el siglo xvir... acaso el siglo de mayor esplendor
intelectual autéctono que ha tenido México”. Estos sabios no son sélo
hombres de ciencia. Son, asimismo, hombres de letras. Las mismas
caracteristicas serian, atn, las de Sor Juana, sobre todo si se acepta la
interpretacién propuesta Gltimamente: Sor Juana no seria esencialmente
ni la poetisa, ni la religiosa y mistica, sino la 4vida de saber, de saberes.
Las mismas caracteristicas serian, en fin, las de los sabios de otras colonias
y los mismos tiempos, como sobre todos Peralta y Barnuevo. En suma:
las caracteristicas apuntadas serfan las de un periodo y permitirian com-
prender hasta los fenémenos mis extraordinarios de él, como el de Sor
Juana.

De los jesuitas son discipulos o continuadores reformadores de los
estudios como Gamarra, héroes de la Independencia como Hidalgo. En
general, la Independencia es precedida, acompafiada y seguida de lineas
o grupos de pensadores y de pensadores mas o menos aislados que coope-
ran a conquistarla y consolidarla, como, por ejemplo destacado, en la Ar-
gentina, tras el precursor Funes, la linea de los “idedlogos”, Lafinur,
“Agiiero y Alcorta, y Moreno. Y en uria colonia que no la conquista
todavia, en Cuba, hay una linea paralela, inequivocamente tendiente
hacia la conquista: la de Caballero, Varela y Luz y Caballero. Mas,
sobre todo, la Independencia fué gesta de héroes que eran también pen-
sadores, como el més glorioso en ambos aspectos, Bolivar.

Conquistada y consolidada la Independencia, aparecen en las na-
cionalidades independientes otros grupos de pensadores u otros pensado-
res mis aislados. El primero que hay que nombrar es Bello. Porque por
la primera parte dc su vida y obra pertenece a la generacién de la
Independencia, pero por la dltima pertenece a estas posteriores. Luego,
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el grupo de los llamados los proscritos argentinos. Echeverria es el
primero que hace figura de maestro del pensamiento, pero la propia
critica argentina ha puesto de manifiesto lo que en ello habfa mas de
aparente que de real. Alberdi es el primero que es realmente maestro
del pensamiento. Pero Sarmiento es el primero que publica su obra
maestra. A Bello y a los argentinos hay que unir el chileno Lasta-
rria, discipulo del primero, amigo de los segundos, con su compatriota y
discipulo Bilbao. Como el de los proscritos argentinos no hay mas
grupo que el de los pensadores de la Reforma mexicana: tras el precur-
sor Mora, Ramirez, Altamirano, Barreda. En las demais nacionalidades
independientes, y en las colonias que no han logrado conquistar todavia
su independencia, destacan, como en Chile, sélo pensadores mas aisla-
dos. En el Pert, Vigil y Prada. En el Ecuador, Montalvo. En Colombia,
Nuafez. En Venezuela, Acosta. En Puerto Rico, Hostos. En Cuba,
Marti. Todos estos pensadores, desde Bello hasta Marti, llevan en con-
junto a cabo una obra que puede puntualizarse como sigue. La vida
de la mayoria cae dentro del xix. La obra, dentro de la segunda mitad
del siglo. Algunos, como los argentinos, parten del romanticismo social
"¢ histérico francés, tan influido a su vez por el alemin, para acabar en
el positivismo. Cierto, en un positivismo s#z generis, que con razdn,
pues, se ha llamado el “positivismo argentino”, para denotar lo sw
generis que es —relativamente al europeo, porque relativamente al resto
del hispanoamericano no lo resulta tanto. Es Gltimamente, en efecto, el
positivismo de una aplicacién del pensamiento a los problemas de la
realidad inmediata en el espacio y en el tiempo, de una aplicacién del
pensamiento practica, positiva —ahora bien, la misma es la aplicacién
del pensamiento de los otros pensadores dltimamente enumerados, y
atn, parcialmente, al menos, de los pensadores nombrados o aludidos
desde Sigiienza y de otros posteriores a los Gltimamente enumerados, y
ain de otros no hispanoamericanos. Es, ademis, un positivismo, una
aplicacién al servicio de un cierto idealismo, lo que se ha llamado “la
metafisica de Alberdi”, pero que no es, en modo alguno, exclusiva de
éste, sino comin a la mayoria, si no a la totalidad absoluta, de los
pensadores Gltimamente enumerados. Una evolucién en buena propor-
cién aniloga a la de los argentinos es aGn la del Gltimo de los enume-
rados, la de Marti, si es que éste partid del krausismo espafiol para
acabar en un positivismo e idealismo comparables a los de los argentinos.
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El krausismo es un epigono del idealismo aleman que tiene como éste
relaciones bien sabidas con el romanticismo. De los restantes pensadores
Gltimamente enumerados, otros son positivistas en un sentido mas rigu-
roso: asi, Lastarria, Hostos, pero principalmente Barreda. Y sin embar-
go, aun éste es positivista en el sentido de los argentinos y de Marti. En
efecto, trasplanta el positivismo de Comte a México para usarlo como
instrumento de consolidacion de la Reforma. Mas para ello ha menester
de adaptarlo a la realidad mexicana. Y para ello, a su vez, de modifi-
carlo. Como lo hace, mis o menos consciente, deliberadamente. Por lo
demas, en la mayoria de nuevo, si tampoco en la totalidad, hay siquiera
un rasgo tan positivista como el ciencismo naturalista, o por lo menos
el entusiasmo por la ciencia, entendida por antonomasia como la ciencia
natural: hasta en los menos cientificos, los mas literarios y poéticos, como
Montalvo o Prada. En suma: en conjunto representan un ambiente de
positivismo dominante, simplemente mas o menos riguroso. Los mais -
antiguos, tan sélo, no llegan a entrar propiamente en él. El principal,
Bello. Su Filosofia del Entendimiento fuerza a ver en él mis bien el
remate, en el sentido del valor, si no exactamente en el del tiempo, de
toda la filosofia que en la América Espafiola fué importacién, mis o
menos adaptativa, de la europea moderna anterior precisamente al “pen-
samiento” romantico por una parte, a la filosofia positivista por otra: la
filosofia de los jesuitas reformadores y de reformadores como Gamarra,
Funes, Caballero, de los ideblogos argentinos y chilenos —Varas y Ma-
rin— y los cubanos Varela y Luz. Esta diferencia entre Bello y los
posteriores esti en relacién con otra. Bello es un creyente, un fiel catélico.
En esto se diferencia ya de buena parte de los ideblogos y demais con-
temporaneos, si no de todos. Pero mucho mas se diferencia de los pos-
‘teriores. Todos ellos son mas o menos irreligiosos, incrédulos. Algunos
tan extremada y expresamente como Ramirez, como Prada. Los que
llegan a mas no pasan de un espiritualismo como el de Marti, de reli-
quias de catolicismo, de reliquias de declaraciones de respeto, de entu-
siasmo por el cristianismo como las de Montalvo. Y aun éste, tan
anticlerical como el que més de los restantes. El idealismo, pues, de
estos pensadores no es el del espiritualismo tradicional. Es el idealismo
moderno, contemporanco, de la libertad y de la democracia. La forma
republicana de gobierno no es en América cuestién. Ya con los mas de
los inmediatamente anteriores y contemporineos, los de la generacién
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de la Independencia, Bello y todos los posteriores son demécratas y libe-
rales. Hasta los que por caricter, otros aspectos de su pensamiento y
obra pudieran serlo menos: Sarmiento, Barreda, Nufiez. Los primeros,
pues, avant la lettre, pero no menos en el fondo de su alma y en la
realidad de su accion que los posteriores. Tanto de unos como de otros,
algunos deben ser llamados mas que liberales: libertarios: Bilbao, Prada,
el propio Marti. Este merece ser llamado ademais y sobre 4odo el segun-
do Libertador, y remata tan significativa como gloriosamente la serie
ascendente del conjunto. Espafia representa la tradicién catélica e im-
perial. En general son, pues, desafectos a Espafia. Algunos, muy ex-
presamente, rabiosamente antihispanizantes. De este antihispanismo se
encuentran varios correlatos. El europeizar, el dominante. El norteame-
ricanizar (ino dice Rubén “panamericanicé”?): Sarmiento. El ameri-
canizar en oposicién expresa al europeizar: Lastarria, La América. Pero
todavia no el indigenizar, siz venia verbo. Hay, en cambio, un desprecio
del civilizado por el barbaro, no se diga por el salvaje, es decir, por el
indio: Facundo. Mas en Marti hay ya un fraternizar conl el negro.—Las
nacionalidades independientes caen bajo tiranias. Las colonias no in-
dependizadas siguen bajo la de la dependencia. Estos pensadores libe-
rales, libertarios, luchan, pues, por la libertad, padecen por ella. Son
desterrados, emigrados, némadas. Algunos, la mayor parte de su vida,
con la que hubiera podido ser decisiva, con la final. Esta vida les da
un internacionalismo fecundo. Mas alguno acaba por llegar en su patria
al poder mis alto y puede realizar desde él su pensamiento. A otros los
llama a realizar el suyo el poder més alto de su patria o de otro pais.
Pero atin de los menos afortunados en este sentido, se realiza una parte
importante del pensamiento, acaba por realizarse lo esencial de él. Las
Bases resultan las de la historia argentina hasta un punto que trae el
recuerdo de aquellos “legisladores y hombres de buen consejo” famosos
bajo el nombre de los Siete Sabios. El liberalismo de Lastarria se incorpo-
ra en las instituciones, en la vida piblica de Chile. Montalvo puede decir
de Garcia Moreno: “Yo lo maté.” Cuba conquista la independencia. En
conjunto resultan politicos de accibén, no sblo de pensamiento. Por eso
resultan también, en conclusién, después de los precursores y de los
héroes de la Independencia, verdaderos padres de las patrias respectivas,
verdaderos fundadores de pueblos, como los de los tiempos en que
pueblos se fundaban, miximos maestros de los suyos.
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La vida de todos ellos transcurre dentro del siglo pasado, con la
excepcién minima de Hostos, que muere en 1903, y la mayor de Prada,
que muere en 1918. Pero la parte decisiva de la obra de pensamiento
de éste cae dentro del siglo pasado. En cambio, en el presente siglo
entra ampliamente la vida o cae cuando menos la parte mas importante
de la obra de los pensadores siguientes. Rodé y los que se pueden
llamar los rodoistas de todos los pafses, si no por una dependencia ni
menos un discipulado, por una comunidad o coincidencia de posicién
u orientacién; Deustua y su escuela; Sierra, Chavez, Vasconcelos, Caso;
Varona; Ingenieros, Korn; Vaz Ferreira. La distribucién de vida y obra
de unos y otros entre los siglos pasado y presente no es meramente cro-
nolégica. Es propiamente ideoldgica y, cabalmente, histérica. Los alti-
mos se informan de la filosofia europea que supera el positivismo,
principalmente la de Bergson, o se forman en ella, la importan, mas o
menos adaptada, de nuevo, y ellos mismos superan pronto, acaban
0 empiezan ya por superar el positivismo. En conjunto ponen, pues, fin
al positivismo dominante del ambiente represéntado por los anteriores.
De éstos se diferencian, ademis, por otras notas. En conjunto, también,
repesentan una reaccién espiritualista y a Gltima hora hasta religiosa.
Ya la representa la filosofia europea que supera al positivismo. En parte,
representan una reaccién antidemocratica y hasta antiliberal, al menos
relativamente al liberalismo y sobre todo al libertarismo de los anteriores,
si no en términos absolutos. En todo caso, profesan y propugnan un
democratismo y liberalismo reformados. Son también los vientos que}
soplan en el extranjero. Muchos son némadas, pero ya no como deste-*
rrados o emigrados, sino como diplomaticos. De los rodoistas se dife-
rencian los demés por ser mas profesores, y de filosofia. En conjunto,
en fin, son menos politicos de accién que los anteriores, aunque no lo
sean menos de pensamiento. Lo explica por la mayor parte la historia
de la América Espafiola en estos pentiltimos tiempos.

Los Gltimos son los de la generacién que ha llegado hace poco a
la madurez o incluso no estdi mis que a punto de llegar a ella. La
generacién de los argentinos Alberini, Romero y su escuela, Vassallo,
Astrada; de los mexicanos Ramos y los discipulos de Caso, los dos
grupos mais importantes, no Gnicos. Esta' generacién continia la obra
de la anterior. La principal diferencia entre ambas estd en las filosofias
europeas en que se¢ han formado. La ultima lo ha hecho en las mas

17



recientes, como es natural, que son principalmente alemanas: fenome-
nologia, filosofia de los valores, existencialismo. En punto a ideas y
~posicién politicas, en general continGlan la reaccién o son afectos al
democratismo y liberalismo reformados. AcentGan la nota profesoral
y filoséfica. Y dejan de ser politicos hasta de pensamiento. Con una
excepcién: la de los pensadores del marxismo mis ortodoxo o mas
adaptado a América, que pertenecen a la misma generacién: un Maria-
tegui, un Haya de la Torre, un Lombardo Toledano, un Marinello.

El resumen historiografico anterior seria ain menos completo de lo
que es, sin una referencia a una corriente de pensamiento que tluye des-
de la Independencia por los distintos paises hiponoamericanos. Es la
del pensamiento defensor, si no del pasado anterior a la Independencia,
de algo tan vinculado con él como la Iglesia o el catolicismo. Prolon-
gacién en cierto sentido, pues, del pensamiento anterior a Siglenza.
Afin al pensamiento espafiol y de otros paises que se llama tradiciona-
lista y a aquel al que puede extenderse este nombre, y hasta dependiente
de este pensamiento. Por todo ello, un pensamiento al que puede darsele
el mismo nombre. El pensamiento tradicionalista, en suma, en que des-
tacan los mexicanos Alaman y Murguia, los argentinos Esquiti, Frias,
'Estrada, los colombianos Caro y Sudrez, el peruano Herrera. ..

Si no, pues, desde el descubrimiento mismo, ni desde los comienzos
de la conquista, desde poco después, desde los comienzos de la coloni-
zacién, hubo pensamiento ez la América Espafiola. Pero no fué un
pensamiento de la América Espafiola, ni, por tanto, propiamente hispa-
noamericano, sino parcialmente en un principio y paulatinamente en su
totalidad.

En el sentido objetivo de la preposicién, o del objeto pensado. El
pensamiento originado por los hechos y problemas aportados o plan-
teados por descubrimiento, conquista y colonizacién, fué, por definicién,
por decirlo asi, un pensamiento de objeto americano. El pensamiento
importado antes de Sigiienza lo fué asimismo en una parte en que se
aplicé a objetos americanos y vino a continuar el anterior: en las fun-
daciones de Quiroga, en los Didlogos de Cervantes; no en la Légica
Mexicana, pues que la promesa incitante de este titulo resulta defraudada
por su auténtico significado, el empleo en la ensefianza en México de la
exposicién de una légica tan poco mexicana como la aristotélica. Pero
la mayoria del pensamiento importado antes de Siglienza no tuvo por
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objeto ,objeto americano alguno, sino los objetos originarios, objetos
universales, entre ellos objetos trascendentes a este mundo. E incluso el
pensamiento que tuvo por objeto objetos americanos no tuvo éstos por
exclusivos, en cuanto los confronta con los universales y hasta los reduce
a ellos. En cambio, se puede considerar a Sigiienza el punto de partida
de un pensamiento cuyo primordial objeto empieza por ser la América
autdctona, aborigen y la colonia en su peculiaridad cultural, nacional,
" para acabar siendo la independencia politica de la misma, y la constitu-
cién y reiterada reconstitucién de los paises independientes, y, cuando
menos, una filosofia original de estos paises. El objeto, pues, mis in-
raediato en el espacio y en el tiempo. Hispanoamericano hasta este
punto. No universal, sino en la medida y en la forma en que el hispano-
americano requiera un objeto tal. Lo que es valido incluso para la filo-
soffa importada desde los jesuitas hasta la {ltima generacién. Todos
la importan en una afanosa intencién, simplemente mis o menos cons-
ciente o expresa, de contribuir a la renovacién intelectual, cultural, na-
cional, de la patria, a la creacién de una filosofia original de la patria o
siquiera hispanoamericana. Tampoco un objeto trascendente sino en la
misma medida —y en aquella en que los pensadores de este pensamiento
admiten religiosa o filoséficamente objetos trascendentes: los jesuitas y
demis primeros reformadores; algiin pensador suelto de las generaciones
de idedlogos y positivistas; mas, de las Gltimas generaciones, de espiri-
tualistas. Un pensamiento, por tanto, primordialmente politico, en el
amplio sentido relativo a la comunidad cultural en su integridad que
comprende hasta el sentido mis estricto. Amplio sentido en el cual lo
politico es pedagégico en un sentido igualmente amplio, el de educativo,
formador, creador, de la comunidad cultural, que comprende también
hasta el sentido mais estricto del término. Un pensamiento, en fin, que
influye incluso al tradicionalista en este punto del objeto. El tradiciona-
lista no puede dejar de tener por objeto los objetos trascendentes. Mas
los tiene por objeto justamente por tener por objeto el del pensamiento
que le influye en este punto: la constitucién y reconstitucién de los
paises independientes requiere la referencia a los objetos trascendentes.

Esto, por lo que toca al fondo. Por lo que a la forma, esto otro. El
pensamiento originado por los hechos y problemas repetidos y el im-
portado antes de Siglienza son filosofia y “pensamiento” de lengua latina
Aquel de que se puede considerar a Sigiienza el punto de partida y el
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tradicionalista son “pensamiento”, principalmente, y filosofia de lengua
espafiola crecientemente, hasta serlo exclusivamente. “Pensamiento”, prin-
cipalmente. La parte de “pensamiento” es, si no también la mis volu-
minosa, la més original por el fondo, mis original y bella por la forma,
mas valiosa e importante histéricamente por lo uno+wy lo otro. El objeto
americano le da la originalidad de fondo, en medio de cuanto tenga de
importado. La originalidad y belleza de forma se la da el genio oratorio
y literario de los hispanoamericanos. Quiza también cierta fe que parece
propia, si no privativa, de estos hombres, por lo menos de sus pensadores:
una fe en la virtud pedagdgica, en lo ético y en lo politico, de lo estético,
que tiene su formulacién mas alta acaso en Arzel. En todo caso, los mas
grandes pensadores de la América Espafiola son los més grandes prosis-
tas hispanoamericanos: Sarmiento, Montalvo, Marti, Rod4, son de los
mas grandes prosistas de la lengua espafiola desde los siglos de oro.

En el sentido subjetivo de la preposicidn, o del sujeto que piensa el
pensamiento. El del pensamiento originado por los repetidos hechos y
problemas fueron espafioles. Ni siquiera con exclusividad espaiioles ve-
nidos pasajera, repetida o definitivamente a América. Incluso espafioles
no venidos nunca a estas tierras. El del pensamiento importado antes
de Siglienza y de aquel de que se puede considerar a éste el punto de
partida empezaron por ser los espafioles importadores, para ir siendo
criollos, mestizos, indigenas, crecientemente, hasta resultarlo exclusiva-
mente. Como el del tradicionalista.

Conclusién. Desde los comienzos de la colonizacién, hay en la
América Espafiola un pensamiento que se presenta articulado ‘en dos
edades. Una edad del pensamiento de la colonia. Edad de un pensa-
miento que empieza por ser pensamiento ez la América Espafiola, pero
no de la América Espafiola, ni propiamente hispanoamericano por el
sujeto. Pero que también empieza a ser tal, aunque con poca originali-
dad, valor e importancia histérica —por el objeto y la forma. Sélo
aquel que por el sujeto no es de la América Espafiola, ni propiamente
hispanoamericano, es original, valioso e histéricamente importante: por
el objeto, americano sobre todo, mis que por la forma. Y una edad del
pensamiento de la independencia primeramente cultural y definitiva-
mente politica, antes conquistada y después consolidada, constituida,
reconstituida, de los paises que integran la América Espafiola. En estos
objetos sigue el pensamiento hispanocamericano de nuestros dias, del dia
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de hoy: la edad contemporinea, pues, del pensamiento hispanoamerica-
no. A mmpedir que sea la del pensamiento de la independencia no es
bastante el tradicionalista. Pensamiento ya de la América Espaiiola, pro-
piamente hispanoamericano, por sujeto y objeto, por fondo y forma, y
por uno y otra original, por la forma bello, por ambos valioso e impor-
tante histéricamente. La manera de sucederse las divisiones de la historia
(supra, ) explica los asincronismos del comienzo del pensamiento de
la independencia antes de la Independencia, de la prolongacién del pen-
samiento de la colonia por el tradicionalista en la edad del pensamiento
de la independencia.

V. En Espafia hay pensamiento desde la Edad Antigua, a lo largo
de toda la Media. Pero porque pensamientos y lenguas nacionales con-
tribuyen en parte principal a formar las nacionalidades, no hay pensa-
miento propiamente espafiol hasta que empieza a expresarse en lengua
espafiola, aunque siga expresandose en la tradicional latina. En todo
caso, tras unos precedentes cercanos y cuya importancia mayor es serlo,
hay desde Alfonso el Sabio un pensamiento de lengua espafiola. Y un
pensamiento original e importante. La obra que lleva con justicia el
nombre del rey integra una enciclopedia de rasgos e importancia tinicos
entre las muchas de la Edad Media. Pues bien, en ella se encuentra la
pagina: “Esta Espafia que decimos, tal es como el Paraiso de Dios...
Espafia sobre todas es adelantada en grandez... [Ay, Espafia, non ha
lengua nin engefio que pueda contar tu bien!” El pensamiento se ade-
lanta en presagio del orto de la grandeza de Espaiia sobre el horizonte
histdrico. Cuando sube sobre él, de ella es parte, y principal, el pensa-
miento. Aquel con el que Espafia empieza a participar en el erasmismo,
el humanismo y la llamada filosofia del Renacimiento, y que deja por
restaurar los géneros cardinales del pensamiento medieval, la teologia y
la filosofia escolistica y la mistica. Pero también aquel pensamiento
originado por los hechos y los problemas aportados o planteados por el
descubrimiento, conquista y cclonizacién de América.

Mas en plena grandeza se inicia la decadencia —y, adn antes de que
el pensamiento de la grandeza decaiga en tradicién de didéctica rutina,
un pensamiento cuyos comienzos quiza deban hacerse remontar a alguno
de los llamados historiadores de Indias; con seguridad, a la literatura
histérica, politica y, principalmente, ascética inspirada por la rivalidad
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con Inglaterra, el cisma de ésta y el desastre de la Invencible. Es el
pensamiento que tiene en el de Cervantes la parte puesta de manifiesto
es de esperar que definitivamente para todos. Y del cual el dltimo
representante del pensamiento de la grandeza, Gracian, es paradéjico re-
presentante. Es el pensamiento cuyo objeto es la decadencia, que en
lo cultural desciende al punto mas bajo de toda su trayectoria histérica
en la segunda mitad del xvir. Pero en la primera del xviur aparece Feijéo.
Y los jesuitas emigrados en Italia, Isla el mas conocido, si no el mas
importante ni influyente en realidad. Y los literatos autores de obras,
de optsculos de satira y critica literaria, social, histérica, politica, entre
las que descuellan las Carzas marruecas por lo completas, precisas, pro-
fundas y personales. Y Jovellanos y demdis pensadores y escritores de
politica, de economia, de fines del xvir y principios del xx. Y en plena
primera mitad de éste, Larra. Y a fines del mismo, Ganivet con su
Idearium. Y desde el 68, en que la decadencia parece hundirse con el
fin del Imperio en el abismo sin fondo de su trayectoria histérica en lo
politico, la generacién que lleva por nombre la fecha y cuya obra es de
fondo tan ideolégico y politico como literarias y estéticas las formas en
que le da expresién. Y antes y después del g8, la obra de Costa. Y de la
generacién de Ganivet y precursor con él de la del 98, y pudiendo con-
siderdrsele como representante miximo de ésta, Unamuno. Y los epi-
gonos del 98 y su generacién. Y Ortega y su escuela. La obra de todos
estos escritores y pensadores coincide en tener por objeto, predilecto, ex-
clusivo, obsedente, impresionante, la decadencia, las causas y los congruen-
tes remedios de la decadencia. Y en encontrar las causas en el haberse
cerrado Espafia a la modernidad, singularmente a la ciencia moderna, y
en buscar, congruentemente, los remedios en el abrirse a las mismas, en
mntroducirlas en Espafia, como de ellas son introductores ellos mismos,
lo que vino a llamarse la “europeizacién”.de Espafia —con un par de
excepciones, a lo sumo, grandes, pero excepciones sélo en el encontrar
las causas y buscar los remedios en la “europeizacién”, y una quizi
incompletamente, no en el ser introductores de modernidad, que no son,
ciertamente, los menores. El Teatro y las Cartas en que se explaya la
obra de Feij6o tienen la introduccién de la ciencia moderna en la patria
por reverso del anverso de “desengafio de errores comunes” también o
principalmente en el pais al que esti dedicada expresa e integramente.
Los jesuitas son introductores de modernidad hasta mas alli de los limi-

!
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tes posibles incluso al jesuitismo, nacido para salvar el catolicismo con-
cilidndolo con la modernidad, y los reivindicadores de Espafia en y ante
el extranjero. En la obra periodistica de Larra esti animada del mismo
espiritu que la parte politica y social la literaria. La obra mis tebrica y
universal de Unamuno, Del sentimiento trdgico de la vida, presenta este
sentimiento como propio de ciertos hombres y pueblos, desde luego los
espafioles, y termina congruentemente con la aparicién de la mis alta
figura creada por el genio literario espafiol en el escenario de la tragi-
comedia europea. La obra de Ortega parece la del brillante Espectador
simplemente tedrico y estético, en casos tan afectadamente frivolo, de
todos los especticulos. Error. Es la patética obra de salvacién de las
circunstancias, es decir, las espafiolas, cuyo programa expone el prélogo
de las Meditaciones del Quijote: hacerlas reverberar a los rayos de todas
las luces, segtin ensefia la filosofia de la razén vital. El Espectador de
todos los especticulos mira en busca de estos rayos. La filosofia de la
razén vital es la misma filosofia de la razén histérica de los Gltimos
cursos y escritos inéditos y publicados. En los demas autores y obras
nombrados o aludidos no hay que detenerse.

Entre Larra y Ganivet se habri advertido un salto como no dado
en otro lugar entre Feijéo y Ortega y su escuela. Es que la segunda
mitad del x1x estd ocupada por el krausismo. Pues bien, aun él fué
introducido por Sanz del Rio con la expresa intencién de cooperar a la
renovacién cultural y nacional de la patria.

En la primera mitad del x1x, con Balmes y Donoso, se levanta a
alturas en que lo mantiene en la segunda Menéndez Pelayo por encima
de todos los neoescolésticos anteriores y posteriores, alturas en las que
entra a competir con el resto del pensamiento espafiol contemporineo,
un pensamiento al que puede extendersé el nombre que se da a una
parte de él: el de pensamiento tradicionalista. Pues hasta este pensa-
miento tiene por objeto la decadencia y estd animado por el afin de
restaurar las pasadas grandezas. En esto estriba la diferencia entre él y
el resto del pensamiento espafiol contemporineo. Y, sin embargo...
Balmes no deja de ser un escoléstico puro tan sélo por los elementos o
entusiasmos cartesianos, leibnizianos, escoceses, reconocidos por todos.
Sino también por su' dependencia hasta de la ideologia, como parece
no advertido por nadie u olvidado por todos. De la propuesta de susti-
tuir el problema del origen de las cosas, convicto de insoluble por la his-




toria, por el mas modesto () del origen de las ideas, es vistago también
la ideologia. Balmes escribe: “La Ontologia la he incluido en la Ideo-
logia, porque las cuestiones ontoldgicas no se resuelven bien en no situdn-
dose en la region de las ideas”. Y reconoce expresamente la necesidad
de conciliar a los partidarios de la tradicién con los de la modernidad y
el progreso, y no donde menos en Espafia. De Menéndez Pelayo se sigue
discutiendo si no dejé de ser el tradicionalista demasiado vidente de la
Ciencia Espafiola y no demasiado poco energimeno de los Heterodoxos,
o llegé a ser el humanista tan comprensivo de la modernidad de las Ideas
Estéticas. Es posible que la verdad sea que a lo largo de toda la vida
oscild: al encontrarse con aparentes extranjerizantes y barbarizantes como
los krausistas, se sentia tradicionalista; al ver el tradicionalismo en torno
suyo, no sentia menos la necesidad de un tradicionalismo como el encar-
nado por €l. En suma: una posicién intermedia.

Conclusién. Hay desde principios del siglo xm un pensamiento de
Espaiia, un pensamiento espafiol, que se presenta articulado en dos edades.
Una edad del pensamiento de la grandeza. Y una edad del pensamiento
de la decadencia. —De la grandeza, ante todo por el s#jezo. Porque de la
grandeza de Espafia es parte, y. principal, el pensamiento. Por el objeto,
s6lo en la proporcién en que no deja de ser objeto de él la grandeza
misma de Espafia, en la que entra la americana, en la proporcién, a su
vez, correspondiente al pensamiento originado por los hechos y proble-
mas aportados o planteados por el descubrimiento, conquista y coloniza-
cién de América. Porque el objeto de este pensamiento de la grandeza
son primordialmente objetos que trascienden hasta la grandeza de Es-
pafia, los objetos trascendentes por excelencia que habian sido los objetos
primordiales del pensamiento medieval. A estos objetos debe sobre todo
su propia grandeza. Por fondo y forma, un pensamiento integrado por
“pensamiento” y filosofia, en parte de lengua latina aln, en parte de
lengua espafiola, la mis perfecta que se haya escrito jamas. La aporta-
cién mis importante de Espafia, importante aportacién, al pensamiento
universal. —De la decadencia, por el objezo. Porque la decadencia, la
busca dc sus causas y remedios, es el objeto que hace que desde Feijbéo
hasta hoy el pensamiento espafiol, con el krausista, con el tradicionalista,
sea el de la decadencia. Y que esta edad del pensamiento espaiiol sea
la contemporanea. Pero no por el sujeto. No porque los pensadores de la
decadencia sean decadentes ellos mismos, ni en el sentido de aceptar
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la decadencia como definitiva, ni en el de decaer de valor relativamente
a los de la grandeza. Tedo lo contrario. Buscan y encuentran, no sélo
las causas, sino los remedios de la decadencia. Y por fondo y forma, su
obra de “pensamiento”, la mas voluminosa, se levanta a alturas émulas
de las del pensamiento de la grandeza. El objeto le da originalidad,
El genio oratorio y literario de los espafioles, belleza. Obra ya exclusi-
vamente en lengua espaiiola, los mis grandes pensadores espaiioles con-
temporaneos son de”los mis grandes prosistas de la lengua espafiola
desde los siglos de oro. La obra de “filosofia”, menos voluminosa, vale
también menos. Con todo, en la Espafia de la decadencia lo tinico no

decadente, o lo menos decadente, es el pensamiento.

VI. El pensamiento de la colonia integra con el de lIa grandeza la
unidad que no pudo dejar de insinuarse al referirse al priméro. El pen-
samiento importado y trasmitido en tradicién decadente en didactica
rutina es el pensamiento con que Espafia empezé a participar en el eras-
mismo, el humanismo y la Hlamada filosofia del Renacimiento y con que
restaur6 los géneros cardinales del pensamiento medieval, la teologia y
filosofia escol4stica y la mistica. El pensamiento originado por los hechos
y problemas aportados o planteados por descubrimiento, conquista y colo-
nizacién forman la parte del de la grandeza que hacen de €l sus sujetos.
Es cierto: no sélo lo incluyen en sus obras los historiadores de la litera-
tura y del pensamiento espafioles, como parte de los de los siglos de
oro, sino también los de los hispanoamericanos, como origenes de las
historias objeto de ellas. La razén esti en la unidad de ambos-pensa-
mientos, radicada en otra.

El pensamiento tradicionalista de la América Espafiola tiene con
el de Espafia las relaciones que tampoco pudieron dejar de insinuarse al
referirse al primero. La razén decisiva estd en que ambos son una pro-
longacién, en cierto sentido, de la unidad del pensamiento de la colonia

y de la grandeza.
Pero ¢l pensamiento de la independencia no parece poder tener, por

definicién, por decirlo asi, relaciéa semejante con el pensamiento espafiol

de ninguna edad. Y sin embargo. ..
Independencia cultural y politica, constitucién y reconstitucién de los

paises independientes, y busca de las causas y remedios de la decaden-
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cia, son objetos muy parecidos, politicos en el amplio sentido apuntado
(supra, v). Pero no sblo parecidos...

El antihispanismo y el correlativo europeismo, si no el norteameri-
canismo y americanismo antieuropeistas, mas raros, y el indigenismo,
tardio, y la europeizacién, son atin mas parecidos. Pero tampoco sélo
parecidos. . .

Pensamiento de la independencia y pensamiento de la decadencia
son “pensamiento” igualmente, y por iguales razones, original, bello,
valioso, importante; y filosofia igualmente, y por iguales razones, menos
original, bella, valiosa, importante, mis modestamente didactica. Uno
y otro exclusivamente de lengua espafiola, hablada o escrita con la maes-
tria apuntada en los correspondientes lugares.

Pero hay més que estas semejanzas generales de fondo y forma. Hay
correspondencias mas precisas entre las generaciones sucesivas de pensa-
dores de la independencia y pensadores de la decadencia.

Si la parte literaria de la obra de Sigiienza es prolongacién decaida
del culteranismo espafiol, en la parte cientifica e historiografica la colo-
nia se adelanta a la metrépoli. En el momento en que la decadencia
cultural de la mctropoh desciende al punto mis bajo de toda su trayec-
toria histérica, se inicia la independencia cultural de la colonia. También
la poesia de Sor Juana es prolongacién del culteranismo espafiol —mas la
metrépoli ya no cuenta con nada-comparable a aquello con que cuenta
ya la colonia. Pero ya, también, Feijéo no es mas maestro de Espafia
que de la América Espafiola. Y los jesuitas espafioles e hisponoameri-
canos emigrados en Italia tienen la unidad que se registr6 desde el primer
lugar pertinente. A los demis reformadores hispanoamericanos y a la
generacion de la Independencia corresponden los satiricos y criticos, los
pensadores y escritores de politica y economia, los promotores intelectua-
les de la primera revolucién politica de Espafia, Larra —Balmes. Quedé
registrada la dependencia en que el Gltimo estd de la ideologia. La polé-
mica de la Filosofia del Entendimiento y otro escrito de Bello con la
Filosofia Fundamental es un nexo. Quedd registrada también la nece-
sidad expresada por Balmes de conciliar a tradicionalistas y modernistas
y progresistas.

Pero una divergencia irreducible, la del positivismo en América Es-
pafiola, el krausismo en Espafia. Sin embargo, una vez mis... América
Espafiola evoluciona dsede el romanticismo al positivismo de la aplica-

‘J
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cién del pensamiento a la resolucién de los problemas de la realidad
mas inmediata en el espacio y en el tiempo. En Espafia evoluciona el
krausismo de una escuela filoséfica a un movimiento de renovacién de
la cultura y de la vida nacional toda... Las mismas refracciones al pasar
de los medios extranjeros a los hispanicos, la misma evolucién entre los
originarios y a lo largo de los hispanicos.

El modernismo —Prada, Marti, Rodé— es uno de los antecedentes y
de los ingredientes de la obra de la generacién del ¢8. La critica con que
Prada ejecuta a los grandes escritores oficiales espafioles del x1x es repe-
tida por los hombres del ¢8. En fin, la correspondencia es ain mayor
entre el significado de la obra de un Korn y un Vaz en el Plata, un
Deustua en el Perd, un Caso en México y la de Ortega en Espafia —y en
América. Ortega no es menos que Feijéo tan maestro de América como
de Espafa. - —

Las anteriores correspondencias calan desde el aspecto exterior de la
vida hasta las ideas y creencias de la intimidad. En Espafia y en Amé-
rica Espafiola, igualmente: los pensadores del xvii son religiosos y hom-
bres de ciencia y de letras que empiezan a dejar de serlo; los del trdnsito
del xvinir al x1x, revolucionarios; los del transito del x1x al xx y de éste,
profesores de filosofia; los del x1x y xx, heterodoxos, como considera Me-
néndez Pelayo a aquellos a los que alcanza, o simplemente espiritualistas
filoséficos; desde los del xvir hasta los de las Gltimas generaciones, exclu-
sivamente, demdcratas, liberales, republicanos; los de las altimas gene-
raciones, reformistas, como se llamaron algunos espafioles, de la demo-
cracia y el liberalismo; los espafioles, partidarios de la Segunda Reptblica,
aunque con menos constancia de la debida; lo que no han sido los
espafioles, es fundadores de pueblos, padres de la patria, como los ame-
ricanos. La fe en la virtud pedagdgica, en lo ético y en lo politico, de
lo estético, vuelve a serles comiin: su manifestacién doctrinal mas aca-
bada en Espafia es la que encuentra en el krausismo crecientemente
hasta Cossio.

Pensamiento hispanoamericano y pensamiento espafiol parecen, pues,
integrar una unidad, aun en la edad de la independencia del uno, de la
decadencia del otro: la unidad de un pensamiento que se puede llamar
pensamiento de los paises de lengua espaifiola, por ser ésta la que ha
venido a prevalecer en todos, si no mas brevemente pensamiento de len-
gua espaflola, siendo como es ésta la que ha venido a prevalecer para
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expresarlo; unidad articulada en las dos edades, de la grandeza y la colo-
nia, de la independencia y la decadencia, de las que ésta es atin la nues-
tra, es la contemporinea.

VII. Pero si atin queda alguna duda, puede que la desvanezca la
explicacién histérica de semejante unidad. Se trata de sustituir la repre-
sentacién corriente del Imperio y de la Independencia por otra. La co-
rriente es una representacién material, geogrdfica, espacial. Se ve el Im-
perio exclusivamente en la metrépoli y las colonias dependientes de una
y otro. Se ve por consiguiente la Independencia como un separarse y
distanciarse las colonias exclusivamente de la metrépoli y del Imperio.
Hay que sustituir esta representacion por otra menos material, Azstdrica,
temporal. No por ser esto, sino porque la que es esto es la Gnica exacta.
El Imperio 7o reside sélo en la metrépoli, reside zambién en las colo-
nias. El Imperio es la unidad de una y otras. La unidad de que es parte
y expresion la integrada por el pensamiento de la grandeza y la colonia.
Unicamente, el Imperio reside mas, estd mas presente, es mas potente
en la metrépoli que en las colonias, en las més cercanas a la metrépoli
que en las mis lejanas. Es lo que hay que conceder al factor espacial,
‘geografico: que afecta al temporal, al historico —pero éste es el radical.
La Independencia tampoco es, por tanto, un separarse y distanciarse las
colonias exclusivamente de la metrdpoli y del Imperio como en el espacio.
Es un hacerse independientes ez ¢l tiempo colonias y metrépoli de la
unidad imperial, dejando de ser metrépoli y colonias para pasar a ser
naciones igualmente independientes, no sélo, pues, en lo cultural, sino
también en lo politico. Unicamente, la presencia y potencia mayor del
Imperio en la metrépoli que en las colonias, en unas de éstas que en
otras, hace que la independencia cultural se inicie en las colonias antes
que en la metrépoli, que la politica se logre en las continentales desde
la primera mitad del siglo pasado, en las insulares desde la segunda,
en la ex-metrépoli peninsular se haya malogrado hasta hoy; que el pen-
samiento tradicionalista sea mas vigoroso en la antigua metrépoli que en
las antiguas colonias. Pero la marcha de la historia es hacia una nueva
unidad de Espafia y la América Espafiola: la de una pluralidad de rept-
blicas hispanoamericanas, Espafia la altima en el tiempo. La unidad
de que seria causa y efecto la integrada por el pensamiento de la inde-
pendencia y la decadencia.
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El Imperio vivia en los metropolitanos de la metrépoli y de las colo-
nias satisfechos de él, pero también en los coloniales de las colonias o
de la metrépoli fieles a él. La Independencia vivia en los coloniales de
colonias o metrdpoli que aspiraban a ella, pero también en los metropo-
litanos de colonias y metrépoli que simpatizaron con ellos. La Inde-
pendencia sigue viviendo en los ciudadanos de la antigua metrépoli que
aspiran a que se logre la independencia politica de ella y que simpatizan
con la de las antiguas colonias, y en los ciudadanos de estos paises aman-
tes de la independencia no sélo del suyo, sino también de los demis y
de la antigua metrépoli. El Imperio pervive en los ciudadanos de la
Gltima y de estos paises que lo afioran en una forma u otra, en una u
otra medida. Imperios y replblicas no estdn arraigados a los suelos:
radican en las almas que los pisan con los pies de sus cuerpos.

VIII. El pensamiento medieval y moderno, se sobreentiende de Occi-
dente, se separa del antiguo, se sobreentiende también de Occidente, y
se destaca del resto del universal, del oriental, por una unidad mayor
consigo mismo que incluso con el antiguo, no se diga con el oriental,
Lo que le da radicalmente esta unidad es lo que se la da al propio
Occidente medieval y moderno: el proceso mas radical en que consiste
la historia de Occidente en el transito de la Edad Media a la Moderna
y a lo largo de la Moderna hasta el mismo dia de hoy: el proceso de
transformacién de la Cristiandad medieval en la sociedad moderna y
de transformacién de esta sociedad a su vez.

Los pueblos romano-germinicos y los pueblos de Oriente, se sobre-
entiende también de Europa, se cristianizaron. Y constituyeron la Cris-
tiandad. La Cristiandad era una “comunién”. Los pueblos del Occidente
de Europa permanecieron fieles en especial a la comunién catdlica. Una
“comunién” lo es de individuos entre si por serlo de cada uno y en

consecuencia de todos con algo trascendente, trascendente a “este mundo”,

a “esta vida”: “el otro mundo”, “la otra vida”, pues. Pero los individuos

pueden atenerse a su razdn, a su razén individual, y la comunién se
transforma en “sociedad” individualista, racionalista, inmanentista. Es lo
que hicieron los individuos de la Cristiandad y éste se transformé en
la sociedad moderna. La sociedad moderna se caracteriza radicalmente
por el individualismo, el racionalismo y el inmanentismo. Individua-
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lismo, racionalismo e inmanentismo constituyen radicalmente la “mo-
dernidad”.

Una comunién usa de la razén, pero de una razén colectiva. Hay
no sélo maneras de obrar colectivas, como los usos y costumbres, sino
también sentimientos, ideas, razén colectivas. Hay grupos humanos cuyos
individuos no sélo no obran de una manera “peculiar”, sino que ni
siquiera tienen sentimientos ni ideas “propios”, que todos tienen las
mismas ideas y sentimientos y obran de la misma manera, o que sélo
son individuos biolégicamente, pero no psiquica y socialmente. Una co-
munién usa, ademds, de la razén colectiva simplemente como 6rgano o
instrumento técnico a su servicio. La comunién de los individuos entre
st por serlo de cada uno y consecuentemente de todos con lo trascen-
dente, es fundamentalmente irracional. Es una comunién de fe y la fe
es algo irracional. Irracional no quiere decir aqui nada peyorativo, sino
que aqui es un término puramente descriptivo. Cuando en una comu-
nién empiezan los individuos a atenerse a su razén individual, lo hacen
en el sentido de este instrumental uso de la razén colectiva hecho por
la comunién. Asi, en la Cristiandad. Credo ut intelligam. Creo para
poder entender. La fe es lo primero, lo basico, lo radical. El entender
se presenta como s6lo posible a base de la fe, en el seno de la fe, al ser-
vicio de ella. Pero los individuos acaban por atenerse a su razén individual
y entonces proceden en una forma muy diferente. La razén individual se
funda en si misma, a si misma, y funda todo lo demis. Esta autofunda-
mentacién de la razén individual y fundamentacién de todo lo demis
por ella es la entrafia de lo que se llama el racionalismo y de lo que se
llama la filosofia. —Racionalismo y filosofia son, pues, lo mismo. —En
efecto. —Nadie lo ha puesto de manifiesto mejor que el llamado padre
de la filosofia moderna, precisamente. —Filosofia, racionalismo, auto-
fundamentacién de la razén individual y fundamentacién de todo lo
demas por ella, entrafia, a su vez, un momento, légico y cronoldgico, de
individualismo y de inmanentismo. La razén que se autofundamenta y
fundamenta todo lo demis es la individual. Esta razén individual podra
acabar instituyendo una razén supraindividual como fundamento de si
y de todo lo demas, incluso de la individual, de las individuales. Este
proceso, que es ¢l proceso de la filosofia moderna, del idealismo moderno
de Descartes a Kant y a Hegel, del idealismo empirico al trascendental
idealismo alemin, sera incluso légicamente forzoso: la razén supraindi-
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vidual habr4 sido instituida por la individual. Pero, sobre todo, al ate-
nerse el individuo a su razén en este sentido, prescinde, abstrae, se aisla
de todo lo demds, por tanto, de los demas individuos de la comunién, de
la comunién misma; por tanto, incluso de lo trascendente —no sélo a
este mundo, a esta vida, sino a su razén individual, incluso al resto de
€l mismo. —Fs lo que ha puesto de manifiesto también como nadie el
susoaludido padre de la filosofia moderna. —Por ello, no se replique:
pero el individuo no puede abstraer, aislarse de todo lo demis en rea-
lidad. Porque la contraréplica es: en la realidad de su razén, que es algo
real, de su razén sola, pero de su razén, si. El fildsofo recaeri en la
comunién. Pero durante un momento siquiera habrd tenido que ser
apostata de ella. Por eso la filosofia sigue teniendo los objetos trascen-
dentes de la fe.

El prescindir, abstraerse, aislarse de lo trascendente a la razén indi-
vidual es el momento de “inmanentismo”. La filosofia viene empleando
los términos de inmanente y trascendente para denominar lo existente
mas aca y mis all4, respectivamente, de un limite, sea el del mundo sen-
sible, sea el del sujeto cognoscente. Son los dos limites encontrados ante-
riormente: el de lo trascendente a este mundo, a esta vida, y el de lo
trascedente a la razén individual. El término de inmanentismo resulta
el més propio para denominar el momento indicado. El prescindir, el
abstraer, el aislarse del otro mundo, de la otra vida, es un inmanentismo
comin a todos los que pierden la fe en éstos y en la misma medida
dejan de ser individuos de la comunidad respectiva —es el inmanen-
tismo de la sociedad moderna. El prescindir, el abstraer, el aislarse de
todo lo trascendente a la razén individual, es el inmanentismo de la
filosofia. Acaba de verse cémo el inmanentismo de la sociedad moderna
entrafia el de la filosofia. |

En efecto, lo anterior, todo, es lo que le pasé a la Cristiandad, a la
comunién catélica, que por ello se transformé en la sociedad moderna.
En la comunién catélica se llegd a invertir el credo ut intelligam. Inte-
lligo ut credam. Entiendo para poder creer. La razdén pasa a ser el
fundamento de la fe. Se probara, por ejemplo primero y méiximo, la exis-
tencia de Dios. Ello entrafia un momento, siquiera un momento, crono-
l6gico y légico, de desconocimiento de la verdad de su existencia, de falta
de fe en ella. Santo Tomas tiene en suspenso la existencia de Dios desde
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que escribe Utrum Deus sit hasta que concluye ez hoc omnes intelligunt
Deum, y entre tanto es apdstata de su comunién.

Los preambula fide: son, como estad diciendo la expresién misma,
anteriores a la fe. Ahora bien, en una comtnién, en una comunién Je
fe, no puede haber nada anterior a la fe: la comunién de fe se constituye
en y por la fe. En el seno, pues, de la Cristiandad medieval, de la comu-
nion catblica, en su plenitud, en la plenitud de la teologia y filosofia
escolastica, esti ya, en su plenitud también, el germen de transformacién
en la sociedad moderna: la razén individual en cuanto tal, el racionalis-
mo, la filosofia, con su inmanentismo.

Mas por qué en una comunién empiezan y acaban los individuos
por atenerse a su individual razén? O ¢por qué las comuniones se trans-
forman en sociedades? Evidentemente, responder a estas preguntas seria
desentrafiar las entrafias de la historia, de la historia de la humanidad
sobre la Tierra.

En el caso de la transformacién de la comunidn catdlica en la socie-
dad moderna, se percibe esto. Con los comienzos de la transformacién
coinciden los de la ciencia moderna. Lo propio de la modernidad parece
harto mis la ciencia que la filosofia. —La ciencia moderna se presenta
como teoria, como pura teoria, teoria desinteresada. Mas cuando se la
escruta, se descubre que la crea el afan de instrumentos y de servicios
técnicos que es todavia més propio del hombre moderno. Lo que coinci-
de con los comienzos de la transformacién de la comunidn catdlica en la
sociedad moderna son los comienzos de la técnica y de la ciencia mo-
derna, la técnica ciencia moderna. (Qué puede significar esta coinci-
dencia? Se divisa alguna relacién entre la transformacién de la comu-
nién catdlica en la sociedad moderna y la técnica y la ciencia modernas?
¢ Entre el racionalismo, el individualismo y el inmanentismo, y el cien-
cismo y el tecnicismo? Se divisa siquiera ésta. La técnica moderna es la
obra de un hombre poseso del afin de dominar la naturaleza y la socie-
dad, a los demis hombres, con los que no estd en comunidn, a los que
puede sentir afan de dominar como cosas. ¢Para qué este afan? jPara
algo trascendente, siquiera al afin mismo? No. Ni siquiera para, por
el placer. Se ha llamado a este hombre el asceta moderno. Por el puro
afin de dominacién. Mas el puro afin de dominacién significa eso:
el hombre poseso por este afin, para quien no hay mds que este afan.
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Este inmanentismo seria el radical, el decisivo. —¢ Tipo de hombre que
seria un Aecho Gltimo, irreducible, inexplicable? ¢No habria habido a
lo largo de la historia més transformacién de una comunidad en socie-
- dad que la promovida por éI?

Ya la llamada Escoléstica de la decadencia denuncia la transforma-
cién. Se propone devolver a la fe la existencia de Dios, la inmortalidad
del alma, es decir, el otro mundo, la otra vida, lo trascendente, y entregar
a la razén este mundo, esta vida. ¢Restauracién de la comunién? No,
por la entrega de este mundo y esta vida a la razén. Una comunién no
entrega a la razdn nada independientemente de la fe. En una comunién
la razén es el instrumento al servicio de ella, de la comunién de fe. Pero,
sobre todo, el hombre del inmanentismo y de la razén estd en marcha,
en auge. Devolver a la fe el otro mundo, la otra vida, lo trascendente, es
devolverlo a la potencia caduca, es abandonar lo trascendente, acabar
con ello. Lo que efectivamente advino. No, empero, sin que la aparien-
cia de restauracién de la comunién no engafiase a muchos, por ejemplo,
a Feijéo y a Gamarra. De Feijéo es central tesis repetida la de que la fe
resulta fortalecida por el abandono de todo sistema metafisico y entrega
de lo trascendente a la fe, de lo inmanente a la ciencia. De Gamarra es
tesis central el escepticismo que entra en su eclecticismo, como en el de
la corriente en que él se inserta. Otros repiten la tesis, aunque proba-
blemente sin engafiarse. Asi, Hume en los Didlogos sobre religién
natural, por mucho que sorprenda encontrar en el piadoso benedictino
y en el celoso oratoriano coincidentes con él.

A la Escolastica sigue la llamada filosofia del Renacimiento. Mes-
colanza de muchas cosas. La mis auténticamente renacentista, el pensa-
miento que esgrime contra la Escolastica el de la Antigliedad clésica, el
pensamiento que propugna contra la Escolastica una nueva filosofia y
ciencia, la ciencia moderna, la técnica moderna (Bacon), con su domi-
nacién material de lo natural —y de lo humano, previa la materializacién
también de esto o materialismo (Hobbes). A la filosofia del Renaci-
miento sigue la de la Contrarreforma. Ante todo la teologia y filosofia
espafiolas, pero sobre todo el primer florecimiento de la metafisica mo-
derna, los grandes sistemas del cartesianismo, de Descartes a Leibniz.
Doble esfuerzo de restauracién de la Escoléstica, de la christiana philo-
sophia, es decir, de reaccion contra la modernidad, mas el primero de
restauracién pura y simple, el segundo de restauracién por asimilacién
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de la ciencia moderna, por conciliacién con la modernidad renacentista.
Este segundo esfuerzo es criticado y disuelto por la llamada filosofia de
la ustracién. Sélo por ello seria ésta nueva expresién de la modernidad.
Es de hecho expresién mas desarrollada de la modernidad que la filo-
sofia del Renacimiento. La modernidad misma se ha desarrollado. El
segundo florecimiento metafisico moderno, los grandes sistemas del idea-
lismo alemin, de Kant a Hegel, nuevo esfuerzo de restauracién de la
christiana philosophia, de reaccién contra la modernidad, por concilia-
cidén con la ilustrada. Kant, el mas conciliador. Hegel, el mis reaccio-
nario. En puntos, mas incluso que el cartesianismo. Positivismo y mate-
rialismo, dominantes en el xix, continflan la filosofia de la Ilustracién.
No van mas allA —o mejor, mis aca. Epigonos y restauracién de la
metafisica, neoespiritualismos y neoidealismos, fenomenologia, reiteran
la metafisica, el idealismo, pero decaidamente. El existencialismo lleva la
filosofia de la modernidad al extremo. Ingleses e italianos son los inven-
tores de lo moderno, franceses los de lo reaccionario. Los alemanes, a la
zaga, los extremistas de lo uno y lo otro. En suma: la historia del pensa-
miento occidental desde la Edad Media es la de una alternacién de
pensamiento expresion de la creciente modernidad anticristiana, inma-
nentista, y de pensamiento expresién de restauraciones de la christiana
philosophia, de reacciones contra la modernidad. Expresién, en con-
junto, del proceso de transformacién de la comunién catélica en la socie-
dad moderna. Lo que le da su unidad.

Mas he aqui que en la sociedad individualista aparece el socialismo,
el comunismo. ¢Qué puede significar sino la transformacién, a su vez,
de la sociedad moderna? El socialismo tedrico o doctrinal empieza por
ser cientifico. El “utépico” lo es a su modo, como sélo a su modo lo es
el “cientifico”. Pero el socialismo real o “prictico”, el movimiento social,
esta henchido de irracionalismo. E irracionalista es el totalitarismo, nom-
bre que expresa la primacia del todo —estatal— sobre las partes —indi-
viduales—, es decir, un nuevo afin de comunién. Mas ¢podri haber
comunién sin que lo sea con algo trascendente? —Socialismo, comu-
nismo, totalitarismo, nuevo irracionalismo, nuevo afin de comunién —la
transformacién de la sociedad moderna —lo que se llama “la crisis”. Es a

saber, de la relacién del Ocidente actual con su inmediato pasado moderno
—su remoto pasado cristiano.
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IX. Espaifia no participa como otros paises en la Escoléstica cristiana
de la Edad Media. El nombre glorioso de Lulio no es bastante para
invalidar la afirmacién. El pensamiento cristiano de la Edad Media en
Espafia, culminante en la obra de Alfonso el Sabio, es de lengua espa-
fiola y algo aparte de aquella Escoldstica. La razén pudiera estar en
la posicién, también algo aparte, tomada por Espafia en la Cristiandad
medieval: la de defensora de la Cristiandad hacia fuera, contra el Islam.

El pensamiento de la grandeza y la colonia es una participacién
abortada en el renacentista y reformista, y una participaciéon creadora y
fundamental en el de la Contrarreforma. Ambas participaciones respon-
den a la posicién tomada por Espafia relativamente a la modernidad.
Mientras ella defiende hacia fuera a la Cristiandad, ésta se transforma
desde su interior. Espafia triunfa decisivamente del Islam justo por el
tiempo en que esta transformacién interna se hace patente y-que en ella,
Espafia, descubre América y va conquistindola y colonizindola, o por
- ¢l tiempo en que se constituye el Imperio espafiol. Espafia habia em-
pezado a participar en la modernidad. Al hacerse patente aquella tras-
formacidn, asume la defensa, si no ya de la Cristiandad, de la comunién
catdlica, hacia dentro de la colectividad europea. Y se cierra a la mo-
dernidad. Singularmente, deja de participar en la creacién de la ciencia
moderna. La propia conquista y colonizacién de América la concibe
como una empresa de ganancias compensatorias para el catolicismo de
las pérdidas que le ha hecho padecer el protestantismo.

El pensamiento de la decadencia y de la independencia es una pro-
moci6én sucesiva de la ciencia moderna del Renacimiento y de la Ilustra-
cién, del pensamiento de ésta y del positivismo, del krausismo y de
las filosofias que representan las {ltimas reacciones contra la moderni-
dad. Promocién de la ciencia moderna del Renacimiento y de la Ilus-
tracién es en Sigtienza y Feijéo, los jesuitas y Gamarra, Cadalso. De
la ciencia, no de la filosofia. Aquello de que Sigiienza sabe y que aplica
es la ciencia copernicana, la filosofia natural cartesiana, que es la ciencia
fisica de Descartes. Feijéo rechaza expresamente los tres sistemas a que
reduce la metafisica moderna, los de Descartes, Gassendi y Maignan.
Sus entusiasmos son para la que él sigue llamando “filosofia”, pero en
la que el calificativo de “experimental” que le da y el fundador y
sobre todo los cultivadores principales que le atribuye, Bacon y los
miembros de la Sociedad Real de Londres, identifican a la ciencia mo-
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derna. Como los entusiasmos de todos aquellos contemporineos que
profesan un “eclecticismo” y hasta un “esceptismo” con que tratan de co-
‘honestar su desvio respecto de la filosofia de la Iglesia y sus entusiasmos.
Asi, el eclecticismo de Gamarra. En cuanto a Cadalso, de las Carzas ma-
rruecas se ha podido entresacar este lema, que pudiera haberlo sido de
ellas mismas: “Trabajemos en las ciencias positivas para que no nos lla-
men barbaros los extranjeros”. Promocién del pensamiento —filosofia y
“pensamiento”— de la Ilustracién es el pensamiento de la decadencia y de
la independencia desde un jesuita sensualista como Eximeno hasta Balmes
en Espafia, Bello en América. Promocién del positivismo, el de la inde-
pendencia desde los comienzos de Alberdi hasta los finales de Prada.
Del krausismo, el espafiol, desde Sanz hasta Cossio. De las filosofias que
representan las Gltimas reacciones contra la modernidad, el de la Gltima
jornada de Sierra, Chavez, Varona, Ingenieros, de la jornada entera de
Unamuno y Ortega, Rodé y los rodoistas, Vasconcelos y Caso, Deustua,
Korn y Vaz, y, naturalmente, los mas jévenes. En cuanto al pensamiento
marxista, basta este calificativo para decir de cuil es promocién. Ni si-
quiera el pensamiento tradicionalista deja de ser promocién, al menos en
parte, del pensamiento francés del mismo apellido.

Todo ello significa que los paises de lengua espafiola en la edad con-
tempordnea han seguido el curso de la historia de Occidente no sélo en
el dominio del pensamiento. Empezaron por un pensamiento, de minorias,
naturalmente, pero de minorias que eran las mayorias intelectuales hasta
el grado atestiguado por la contaminacién de los tradicionalistas; pero
acabaron por movimientos sociales que educaron o, donde menos, interesa-
ron politicamente a masas del volumen que es inevitable admitir para
comprender gestas como la Revolucién Mexicana y la Segunda Repiiblica
-y la guerra civil espafiolas. Lo mismo significa, pues, que los paises de
lengua espafiola comparten la crisis actual de.Occidente. Ahora bien, lo
decisivo es que no la comparten simplemente como los paises protago-
nistas de la modernidad. Para éstos es la crisis de su grandeza la crisis de
la modernidad. El Imperio espafiol fué el antagonista de la modernidad.
Para los paises que lo integraron no es la crisis de su grandeza la crisis
actual. Por el contrario, su seguir el curso de la historia de Occidente en
la edad contemporanea implica una relacién con la propia grandeza no im-
plicada por la historia de los paises protagonistas de la modernidad: un
desviarse de la grandeza propia para seguir la extrafia. “La crisis” signi-
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fica, en suma, esto. Para todos los paises de Occidente, la critica de su
pasado a la vista del presente y del futuro. Para los paises protagonistas
de la modernidad, la critica de ésta o de su grandeza. Para lo} paises de
lcngua espaiiola, la critica de la grandeza extrafia y la cr1t1ca de su des-
viarse de la propia por la extrafia.

La salida de la crisis parece no poder encontrarse mis que en la
direccién de una nueva comunién de fe trascendente, en que la razén
vuelva a ser el érgano al servicio de la comunién y su fe trascendente.
Los paises de lengua espafiola parecen singularmente vocados por su anta-
gonismo a la modernidad a cooperar creadoramente al advenimiento de
la nueva comunién. Su antagonismo a la modernidad pudiera haber sido
premonitorio, prenunciador. Su seguér la historia de Occidente en la edad
contemporanea pudiera ser, mas bien que ir a la zaga, anticipacién: de
ésta tienen sus gestas Gltimas mucho mis aire que de nada. Organo al
servicio de la nueva comunidn y su fe trascendente debiera ser ya el pen-
samiento de lengua espafiola, estd ya acaso siéndolo, al anunciar su adve-
nimiento: las comuniones de fe trascendente, como el sér en que los hom-
bres han figurado desde siempre lo trascendente por excelencia, no se
buscan si no se han encontrado. En todo caso, en hacerse érgano tal pa-
rece tener el pensamiento de lengua espafiola su actual, urgente, indecli-
nable misién hacia el futuro.

X. Es claro que si la salida de la crisis fuese irractonalista en términos
absolutos, dejaria de haber historiografia en cualquier sentido. Pero no es
menos claro que a poco que la salida de la crisis acepte los servicios de la
razdn, habra de haber historiografia en el sentido apuntado (s#pra, I).
También historiograffa del pensamiento hispano-americano. En el supues-
to de que la salida de la crisis sea en la direccién insinuada, hay, pues,
que preocuparse por la historiografia del pensamiento hispano-americano
—antes de ocuparse en ella: porque tampoco podra hacerse antes de que
se cumplan las condiciones a que se refieren las siguientes

PROPOSICIONES

Que los participantes en la sesién del seminario dedicada a la discu-
si6n de esta ponencia recaben de El Colegio de México y del Centro de Es-
tudios Filoséficos de la Universidad Nacional que gestionen:
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1. La organizacién, en cuanto sea posible, de un Congreso donde
estén adecuadamente representados todos los paises de lengua espafiola y se
acuerden las medidas conducentes para lograr todo lo que sigue:

2. La reorganizacién urgente de aquellas bibliotecas y archivos de los
paises representados cuya organizacién actual no responda a las exigencias
de la investigacién cientifica en la actualidad.

3. La orientacién del trabajo de los institutos filoséficos y de las
tesis de filosofia en los paises representados y del trabajo de quienes obten-
gan becas para el estudio de la filosofia o la investigacién filoséfica en
los paises representados o en los extranjeros, hacia la historiografia del
pensamiento de lengua espafiola.

4. La fundacién de institutos con esta orientacion en los paises repre-
sentados donde no los haya y la concesién de becas de procedencia nacio-
nal o extranjera para el estudio de la filosofia y la investigacién filosofica
con la misma orientacién en aquellos paises que no dispusieran de ellas.

5. La coordinacién del trabajo de los institutos, autores de tesis y
becarios a que se refieren las dos proposiciones anteriores.

6. La coordinacién del mismo con la del trabajo analogo sobre los
otros sectores de la cultura de los mismos paises.

7. La publicacién de una revista exclusivamente filoséfica de lengua
espafiola que dedique una parte importante y regular a Ia historiografia
del pensamiento de esta lengua.

8. El fomento de las ediciones y necesarias reediciones de textos y
en general de las publicaciones referentes a la repetida historiografia por
los institutos aludidos en proposiciones anteriores y por los editores en
general.

9. El intercambio regular de profesores e investigadores entre los cen-
tros de ensefianza y de investigacién relacionados con la historiografia
del pensamiento de lengua espafiola en los paises representados en el
Congreso.

10. El establecimiento de la ensefianza de la historia del pensamiento
de lengua espafiola en todos los centros de ensefianza superior de ciencias
humanas y la obligacién de los alumnos de cursarla.

11. La presentacién y discusién de ponencias de historiografia del pen-
samiento de lengua espafiola.

12. La organizacién peribédica de Congresos de la misma indole donde
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se revise todo lo hecho con arreglo a las proposiciones anteriores y se¢ pre-
senten y discutan nuevas ponencias como las de la proposicién anterior.

13. En tanto no se verifique el Congreso pedido en la proposicién 1,
la consecucién de los desiderata que constituyen el contenido de las pro-
posiciones anteriores, directamente en México y en los demis paises de
lengua espariola dirigiéndose a las instituciones o personas que juzguen
indicadas.

X1. Nota bibliogrifica. Destinada exclusivamente a fundamentar al-
gunas afirmaciones, reconocer algunas deudas, explicar algunas alusiones.

Empieza por no haber, no sélo ninguna historiografia del pensamien-
to de lengua espafiola en su unidad, ni libro, ni siquiera articulo, pero casi
ni la idea de semejante historiografia. En vista de un primer abordaje
personal, el autor de esta ponencia la esbozd, a titulo de pura y por ende
provisional hipétesis de trabajo, para el ulterior propio y ajeno, ya en tres
articulos publicados en la revista Cuadernos Americanos, nimeros 4 y 6
de 1942 y 2 de 1943 (Localizacién histérica del pensamiento hispano-ame-
ricano. (Notas para una interpretacion histérico-filoséfica), Caracteriza-
cidn material y formal, idem, id., Significacién filoséfica, idem, 1d.). Mas
también esti por hacer la historiografia del pensamiento espafiol. La de la
filosofia espafiola emprendida por Bonilla se quedé en 4rabes y judios.
Tampoco ha rebasado el periodo medieval el tinico volumen llegado aca
hasta hoy de la emprendida por los hermanos Carreras. La tnica de la
filosofia espafiola completa (—falta sélo lo que va de este siglo—, el “en-
sayo” de Bejarano, es sencillamente infame. Dicho esto de la obra de un
espafiol, los argentinos no tomar4n a mal decir que no se puede apreciar
mucho mis La cultura filoséfica en Espaia de Ingenieros. Ni siquiera la
edad contemporinea anda mejor. La parte dedicada a Espaiia en la Gltima
edicién del tomo v del Ueberweg merece todo el mal que se ha dicho de
clla y hasta el que ha dejado de decirse. El apéndice puesto por Viqueira
a su traduccién del Vorlinder no pasa de unos miseros apuntes. La his-
“ toriografia del pensamiento hispanoamericano en su conjunto anda mejor,
porque si bien no ha sido hasta hoy objeto sino de trabajos breves, algunos
son tan excelentes como el Panorama de las ideas filoséficas en Hispano-
américa publicado por A. Sinchez Reulet en Tierra Firme. Revista de la
seccién Hispanoamericana del Centro de Estudios Histéricos, aiio 1,
nimero 2, Madrid, 1936. Otro tanto hay que decir de la edad contempor3-
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nea en la misma historiografia. Véase, por ejemplo mis reciente conocido,
R. Frondizi, Tendencies in Contemporary Latin-American philosophy, en
International Intellectual Interchange, Institute of Latin American Studies,
The University of Texas (Austin, Texas, U.S.A., 1943) y aparte. En his-
toriografia por paises, los mas adelantados son: Argentina, con las In-
fluencias filoséficas en la evolucidn nacional, de Korn, cuya mirada se
extiende a toda la América espafiola, y atin a Espafia, por lo menos durante
el periodo colonial, la Evolucidn de las ideas argentinas, de Ingenieros, de
proporciones monumentales, pero que se queda en los comienzos de la
generacién de Alberdi y Sarmiento, y Die deutsche Philosophie in Argen-
tinien, de Alberini, breve, pero densa y que da mucho mis de lo que
promete el titulo; Cuba, con Las ideas en Cuba, de Vitier; México, con
- la Historia de la Filosofia en México, de Ramos. Pero materiales los hay
por muchas partes, y crecientemente. Ante todo, claro esti, las publica-
ciones de fuentes, como las emprendidas por la Facultad de Filosofia de
Buenos Aires, por la Universidad de México. Es obra que habria que hacer
a gran tren en todos los paises. Las publicaciones de cbras maestras, ni
siquiera de obras completas, ni menos de antologias, hechas hasta ahora,
estan lejos de bastar. Luego, los trabajos de conjunto mis antiguos, como,
por ejemplo, De la filosofia en Espafia, de Valera, o el prélogo del tomo
de la Biblioteca de Autores Espaiioles que did ocasién a los articulos de
Valera, o Las corrientes filoséficas en la América Latina, de Garcia Calde-
rén, o el capitulo del mismo titulo que le dedican los Idola Fori de Torres.
Pero mucho més, los trabajos mas o menos monograficos antiguos y mo-
dernos, ya sean tan vastos y renovadores como El positivismo en México,
de L. Zea, ya un simple Indice del Humanismo mexicano, de G. Méndez
Plancarte, tan documentado, instructivo, til. Por tltimo, pero en manera
alguna lo menos fértil, la historiografia literaria, sobre todo cuando mani-
fiesta el interés por lo ideoldgico, justamente, que la espafiola de Valbuena
o la americana de Sinchez, ejemplos simplemente, nada {nicos. E igual-
mente los materiales para esta historiografia, los que se hallan donde todos
van a buscarlos, como en las obras, nunca agotadas, quiz4 inagotables, de
Menéndez Pelayo, y los que se encuentran en donde quizd a nadie se le
ocurre ya ir a buscarlos, como en la treintena de tomos de discursos y
articulos de Valera, verdadero Espectador de la segunda mitad del siglo
pasado, ejemplos simplemente también, menos nicos atin que los ante-
riores. Por faltar, faltan hasta las meras bibliografias. Y cuando aparece
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una, como la de E. Lasalle, Philosophic thought in Latin America. A par-
tial bibliography, Division of Intellectual Cooperation, Pan American
Union, qué incompleta no se la encuentra, con todo y su declarada “par-
cialidad” —pero ‘demos las gracias al benemérito Research Assistant. El
aislamiento mutuo de los paises de lengua espafiola, hecho tan sorpren-
dente como real, hace imposible por ahora toda pretensién de trabajo
intelectual exhaustivo.

La pigina de Alfonso el Sabio puede leerse entera en la antologia de
éste hecha por A. G. Solalinde y reeditada en la Coleccién Austral. La
visién de los problemas planteados por el descubrimiento, conquista
y colonizacién de América como problemas de la verdadera o falsa no-
vedad del Nuevo Mundo relativamente a la Weltanschauung del Antiguo
la debo a E. O'Gorman. V. Fundamentos de la historia de América,
México, 1942. Sugestién de R. Iglesia, relativa a Gémara, es la del posible
remontarse a éste el pensamiento de la decadencia. V. Cronistas e his-
toriadores de la conquista de México, México, 1942, pp. 120 ss. El propio
Iglesia ha estudiado La mexicanidad de Don Carlos de Sigiienza y Gon-
gora en trabajo que aparecer en un volumen de homenaje a D. F. Gamo-
neda. La interpretacién propuesta Gltimamente de Sor Juana lo ha sido
por P. Salinas, En busca de Juana de Asbaje, y ha sido aceptada por J. Ji-
ménez Rueda, Santa Teresa y Sor Juana. Un paralelo imposible, México,
1943. Sobre Fc1]oo en América v. J. T. Lanning, Academic culture in the
spanish colonies, 2® ed., Nueva York, 1941, pp. 65 5., o Latin American and
the Enlightenment, Essays edited by A. P. Whitaker, Nueva York, 1942,
p. 73 y A. Millares, Feijéo ¥ América, en Cuadernos Americanos, 1944, 3.
La cita referente a los jesuitas mexicanos del xvir estd tomada a G. Mén-
dez Plancarte, Humanistas del xviii, México, 1941, p. xxiv. La referente
a la Carta de Vizcardo, a A. Yafiez, El contenido social de la literatura
iberoamericana, Jornadas, 14, México, 1943, p. 37. Quien vié la unidad de
los jesuitas espafioles e hispanoamericanos emigrados en Italia fué Menén-
dez Pelayo. V. Estudios y discursos de critica histérica y literaria, tomo 1,
Santander, 1942, pp. 30 y 96. La cita referente a los sabios mexicanos
del xvim estd tomada a P. Henriquez Urefia, Apéndice de la Antologia del
Centenario, por Ramos, 0b. cit., p. 98. El contenido de los ide6logos ar-
gentinos ha sido fomentado Gltimamente por los trabajos de la Sra. Varela
Dominguez de Ghioldi; v. Filosofia argentina. Los idedlogos, Buenos
Aires, 1938 y sobre todo por la publicacién del Curso filoséfico de Lafinur
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y los Principios de ldeologia de Aguero por la propia Sra. de Ghioldi y
por J. R. Zamudio Silva en las publicaciones del Instituto de Filosofia de
la Facultad de Filosofia y Letras de la Universidad de Buenos Aires. La
aludida critica argentina acerca de Echeverria esti representada sobre
todo por R. A. Orgaz, Echeverria y el Saintsimonismo, Cérdoba, 1934. La
metafisica de Alberd es el titulo de un trabajo de C. Alberini. Los padres
y maestros de las nacionalidades americanas independientes habian sido
vistos ya como aqui. V. A. Reyes, prélogo a ]. Sierra, Evolucién politica
del pueblo mexicano, México, 1940, recogido en Pasado inmediato y otros
ensayos, México, 1941. La cita de Balmes estd tomada al prélogo a la
Metafisica de la Filosofia elemental. La necesidad de unir a tradiciona-
listas y modernistas, a La ciencia y la sociedad. La aludida discusion sobre
Menéndez Pelayo: G. de Torre, Menéndez Pelayo y las dos Espaifias,
Buenos Aires, 1943, y E. Diez-Canedo, Menéndez Pelayo y Espaifia, en
Cuadernos Americanos, 1944, 3.

XII. La ponencia no pudo estar redactada acabadamente para el dia
de la discusién. Con antérioridad se pusieron a disposicién de los par-
ticipantes unas conclusiones que resumian el contenido que habia de
tener acabado y las proposiciones insertas supra, X. Y se inicié con una
exposicién oral del mentado contenido, por parte del autor, la sesién
destinada a discutir la ponencia. La discutieron las personas y en la
forma que se nombran y se resume a continuacién. El aplazamiento de
la impresién de la ponencia ha permitido agregarle este resumen, que
aumenta decididamente su eventual interés. La contestacién del autor
de la ponencia, contestacién dnicamente final a las observaciones hechas
por todos los que la discutieron, no esti aqui simplemente resumida, sino
corregida y aumentada, dentro de su concisién, como la oportunidad in-
vitaba a hacerlo, sin que se ocurriese razén para no ceder a la invitacién.

Don Alfonso Caso. De acuerdo con la existencia de una cultura atea,
o si se prefiere, no religiosa, que no ensefia a rezar, sino a pensar: la
cultura europea. El simple hecho del nacimiento de la ciencia significa
el del nacimiento de una cultura no religiosa. En ella se da una expli-
cacién del mundo en términos de pura inmanencia. Su mundo mismo
es puramente inmanente. Mas esta cultura no es ni insuperable, ni siquie-
ra, quiz, insuperada... En esta América tenemos el hecho, presenciamos
el espectaculo de una lucha de culturas: justamente, de la europea y atea
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y de otra... No se trata, pues, de un problema meramente de pensa-
miento, sino de historia, en general, en estos paises. De ambas culturas
en lucha en esta América parece lo esencialmente diferencial y decisivo,
dentro del orden de cosas prefijado por la ponencia y a que debemos ce-
fiirnos, lo siguiente. Ha habido también, no deja de seguir habiendo una
religiosidad europea, pero es de origen asidtico. El arte europeo, la orga-
nizacién politica europea, no son superiores a los de otros lugares. Luego,
las creaciones y la superioridad de Europa estan en la ciencia y en la
industria —y en la critica, en la critica de la critica, iz infinitum, como
muestra precisamente la ponencia. En cuanto a la otra cultura aludida,
cabe partir del hecho, reconocido, de que los latinoamericanos no hemos
podido tener pensamiento sistemético, quizd no hemos guerido tenerlo.
¢No se deberi el hecho, la impotencia, la falta de voluntad, a que los
latinoamericanos no somos totalmente europeos? ¢A un nuestro fondo
de orientalismo y religiosidad? Ello, en fin, explicaria que hayamos de-
rivado de la explicacién religiosa, no hacia la cientifica, sino hacia la
estética, en el sentido que sugiere la ponencia. Religiosa seria en el origen,
en el fondo, la explicacién estética. Lo religioso peculiarmente “laicizado”

seria lo estético. ..

Don Ezequiel Chdvez. De acuerdo con lo que me parece la insinua-
cién principal de lo acabado de decir por don Alfonso Caso, también
yo pienso que el pensamientp americano en general, no solamente el
latinoamericano, es irreducible, no sélo, por tanto, al espafiol, pero ni
siquiera al europeo en general. Para comprender el pensamiento ameri-
cano es indispensable remontarse a las culturas aborigenes y singular-
mente al pensamiento autéctono que hay que reconocer en ellas, y al
fondo religioso que es el de este pensamiento. En el fondo de este pen-
samiento habfa, en efecto, una intuicién del mis all, de lo divino, del
infinito, mantenida por la insaciabilidad que es propia de toda intuicién
del infinito por el solo hecho de serlo de éste. Esta intuicién, en un
principio mis enérgica, creadora, acabé por resultar adulterada por Ia
superposicién de engendros imaginativos, efecto de su mantenimiento
~ por su insaciabilidad. En el momento, pues, en que esta intuicién estaba

expirando en sangre, hecho de caricter politico y de aceptacién no gene-
ralizada, sobrevino Espafia a purificar la antigua intuicién. Es, todo ello,
lo que explicaria mis radicalmente que nada muchas cosas: desde la
indispensabilidad y facilidad de la conquista, por la parte, considerable,
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que los indigenas tomaron en ella, méas un movimiento de independencia
respecto de si mismos que de sujecidén respecto del conquistador, has-
ta el hecho del fracaso del pensamiento desreligiosizante, si se me permite
el vocablo, en México; el hecho de que el pensamiento religioso siga
siecndo entre nosotros actual y sz inculto, ni espaiiol. Ahora bien, no
estoy de acuerdo con el ponente, ni con Caso, en que modernidad sea
igual a irreligiosidad, si se quiere significar que la modernidad no puede
ensanchar el racionalismo y abarcar una religiosidad. Ya pienso que pue-
de. Que el racionalismo no implica esencialmente el inmanentismo. Que
la ecuacién establecida por la ponencia entre racionalismo e inmanentis-
mo es un postulado infundado. Mas, si es como yo pienso, se vislumbra
una posibilidad de conciliacién fecunda entre las dos culturas en lucha
segin la indicacién de Caso. Por eso voy a terminar haciendo un par de
proposiciones que podria llamar practicas. Tener en cuenta el elemento
indigena, que es muy amplio, universal, se puede llegar a decir, pues
entran en él hasta elementos polinesios y otros. América puede realmen-
te concebirse como el crisol de una ecumenizacién del mundo. Tomar
en cuenta también el elemento hispanoamericano existente e influyen-
te en buena parte de los Estados Unidos, elemento en donde la existencia
de la influencia indigena es a su vez perfectamente clara.

Don Juan David Garcia Bacca. Yo voy a limitarme a hacer una
observacién a un punto de los sefialados por don Alfonso Caso, que me
parece capital. Don Alfonso Caso ha venido a sugerirnos una compara-
cién entre Europa y América. Los términos bajo los cuales nos la ha
sugerido son, por parte de Europa, la ciencia; por parte de América, la
religion y su sustitutivo posterior, el arte. Pues bien, se me ocurre que
estos términos debieran modificarse, 0 mis bien completarse, en el si-
guiente sentido. Ante todo, también en Europa ha habido religién. Es
cierto: por obra de una constitucién intrinseca del hombre, ha habido
en Europa un como descenso natural desde esa religidn, sobrenatural,
pasando por una zeologia sobrenatural, una teologia natural, una teologia
deista, casi pura filosofia, una filosofia con alusiones, como yo suelo
llamarlas, a lo divino, alusiones que no son las wivencias de lo divino,
propias sélo de los primeros estadios que acabo de nombrar, filosofia
que es un problema hasta, finalmente, de politica, una /dgica general y
deductiva, inspirada por el nominalismo o que lo respira, y una filosofia
matemdtica, hasta la ciencia y la téenica —pero, en fin, empezé por haber
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una religién sobrenatural. No habria, pues, que contraponer religién y
ciencia, sino la evolucién racionalista del hombre hasta la técnica y una
evolucién realmente parangonable con ella. No se olvide que en la propia
Europa, la ciencia, como sector de cultura disuelto en el ambiente, es
cosa tardia, del siglo xvir y sobre todo del xviir; como origen de una
técnica maravillosa, es ain mis tardia, cosa de los siglos pasado y pre-
sente. Si no se olvida esto, la falta de ciencia en América parece un puro
accidente histérico, debido a la juventud de América y como consecuen-
cia acaecido simplemente Aasta ahora. Cabe esperar un verdadero futuro
cientifico de América, como lo espero por mi parte. De otro lado, se ha
contrapuesto a la irreligiosidad y ciencia de Europa la religion y el arte
de América, lo religioso y lo estético de América. Mas, lo estético, lo
artistico de América es algo muy complicado, histéricamente, algo en
que habria que distinguir: lo indigena, lo colonial, lo moderno. Pero,
sobre todo, hay un arte europeo, en modo alguno inferior al de ninguna
parte: cuando menos, equivalente al de cualquier otra parte... iEs que
también el arte europeo se ha comido la religién? ¢Es que en general
lo estético no dejard lo religioso mis vivo?... En todo caso, lo que
habria que contraponer, en segundo término, seria el arte, la estética eu-
ropea y los americanos. Como en general los distintos sectores de la

cultura.

Don Alfonso Caso. El doctor Garcia Bacca propone sustituir la
comparacién entre la irreligiosidad y la ciencia europeas y la religiosidad y
el arte o la estética americanos por la comparacién entre la religiosidad
y la ciencia europeas 'y la religiosidad y la futura ciencia americanas y
entre la religiosidad y el arte europeos y los americanos. No es inacep-
table la propuesta, pero sin embargo quisiera hacer algunas observaciones
sobre ella. La primera, acerca de la religiosidad americana y europea.
La religiosidad mexicana era una religiosidad general de la vida, que
se extendia hasta, por ejemplo, el juego de pelota o la consideracién de
la ebriedad. Esta religiosidad empieza a perderse con la conquista —como
siempre que se presenta el europeo. Porque ies una adicién, o una
sustraccién, la de la religiosidad cristiana? En todo caso, los americanos
irreligiosos son los americanos que han recibido el impacto de Europa
en forma de ciencia o, mas exactamente aln, de critica. Esta es lo europeo.
Parece haber, pues, cierta diferencia en el grado en que sean propias de
Europa y América la religiosidad y la irreligiosidad. La segunda cbser-
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vacién que quiero hacer a lo dicho por el doctor Garcia Bacca se refiere
a la juventud de América y su futuro cientifico. América no es joven;
es tan vieja por lo menos como Europa. Ahora bien, en América ha
habido ciencia del tipo de la oriental, por ejemplo, de la caldea. Era una
ciencia inserta en la religién. El cilculo de los eclipses era el calculo de
los momentos en que el tigre habia de devorar al Sol. La cuestién es,
pues, por qué el indigena americano no produjo ciencia cuando y como
en Europa —porque al impulso europeo puede nacer la ciencia en cual-
quier parte. La tercera observacién que quicro hacer es relativa a las
relaciones entre religién y estética en Europa y América. A mi modo de
ver, en Europa la religion no se transforma en estética; el arte europeo
tiene otros origenes, se debe a otras potencias humanas. En cambio, aqui,
en América, si que la religién se transforma en estética. Mientras que
el europeo que ya no puede tener religion tiene otras salidas, por decirlo
asi, que la estética, en primer término la cientifica, el americano que no
puede tener religion, y que acaso tampoco ciencia, busca el escape estético,
hasta el punto de que el esteticismo de la intelectualidad americana pa-

rece la actitud propia de aquellos americanos que no han podido sostener
su fe religiosa enfrente de la educacién europea.

Don Mariano Picén-Salas. En mi condicién de historiador, no qui-
siera dejar de indicar al doctor Garcia Bacca que quizd el esquema
comparativo que nos ha propuesto sea mas bien /égica, no historia; pero
sobre todo quisiera apuntar otro tipo de consideraciones. JQué es lo
peculiar de la cultura europea en América? ¢Cémo sentimos los ameri-
canos la crisis de Occidente? Quizas lo mejor sea emprender el camino
histérico. Y por cierto que en punto a los origenes del pensamiento
hispanoamericano moderno o contemporineo, no me parece suficiente-
mente tenida en cuenta la otra gran influencia que se dejé sentir ademas
de la influencia de la Ilustracién: la del irracionalismo romantico, que se
transformd en un mesianismo americano muy sui generis, influencia suma-
mente visible en los pensadores de la Independencia, como la de Rous-
seau en don Simén Rodriguez. Se origina asi una verdadera pedagogia
de los pensadores sobre sus pueblos, dentro de la cual América ya no
tiene que ver con Europa. Cierto, luego viene, por influencia anglo-
sajona, una idealizacién de la época industrial, antiespafiola y que repre-
senta una importacion del inmanentismo, para emplear el término de
Gaos, pero este proceso no puede seguir justamente por la crisis. En el
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fondo representaba un intelectualismo en la pedagogia americana que
iba, si no a producir, a expresar la gran crisis propia, peculiar de Amé-
rica: el conflicto entre nuestro indigenismo y el europeismo positivista.
La América hispana es una encrucijada de culturas y el problema de su
fusién no parece soluble por medio de semejante pedagogia intelectua-
lista, ni ninguna otra de la misma indole. Recordemos precisamente
cémo intentaron llevar a cabo la educacién de los indios mexicanos los
misioneros. En la cultura europea habia, no precisamente sin relacion
con el intelectualismo, un especialismo y una soberbia de él que han
llegado a lo patoldgico, que provocaron el resentimiento de las masas
contra la cultura, que es uno de los impulsos afectivos aprovechados, sin
disputa, por el nazismo. En todo el mundo, pues, pero particularmente
en nuestra América, es indispensable una formula que concilie la cultura
de las masas con el cultivo de la ciencia y-del pensamiento. Tampoco
puedo dejar de referirme a otra actitud demasiado generalizada: la de
un desdén excesivo por los Estados Unidos desde el punto de vista cul-
tural. Hay quienes vienen pricticamente a identificar la ciencia de
nuestros dias, por ejemplo, con la alemana, y sin embargo es justamente
la ciencia alemana la que plantea con mixima agudeza el problema de
los fines humanos de la cultura. Pero si Hegel deja el mundo americano
fuera de la historia, Humboldt no lo hace precisamente asi, y la refinada
minoria europea debié contar con las masas, como vino a ensefiar la
gesta de Rusia en nuestros dias.

Don Agustin Ydsez. Voy a limitarme a un par de insinuaciones.
El pensamiento hispanoamericano no se encuentra sélo en los pensadores
propiamente, formalmente tales. Hay en nuestros paises, y no sélo en
sus letras, una filosofia popular, elaborada con un criterio ingenuo, que
representa un resabio del sentido magico de la vida propio de los abori-
genes mis aun que una mala asimilacién del pensamiento europeo
traido ya por los evangelizadores. Es la filosofia que anima la obra de
un Lizardi y hasta parte, al menos, de la de un Sarmiento. Filosofia no
elaborada con pretensiones metédico-sistematicas, debida més bien a una
especie de intuicién adivinatoria, pero en todo caso irreducible, a mi pa-
recer, al esquema cristianismo-descristianizacién, como sugiere también
el hecho de la coexistencia de anticlericalismo y religiosidad. Citarfa
como un documento probatorio o ilustrativo E! Zarco, la novela de nuestro
Altamirano, con sus peculiares pruebas de la existencia de Dios. Otra
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insinuacién que deseo hacer seri referente a ese refugiarse la irreligiosidad
en lo estético que ha sido afirmado por algunos de los maestros que han
hablado anteriormente. La relaciéon entre lo religioso, o la irreligiosidad,
y lo estético, no puede, a mi modo de ver, simplificarse en el refugiarse
afirmado. Hay otros hechos que entran en la misma relacién, para com-
plicarla, pero no por ello para dejarse de tomar en cuenta: hay un arze
religioso genuinamente iberoamericano; y hay un barroquismo, incluso
aborigen, que en punto a religiosidad pudiera no entrafiar ninguna au-
téntica, sino sélo una hueca, a lo sumo vaciada en un mero formalismo
religioso, al que corresponderia el artistico. Y es incluso posible que una
interpretacién semejante fuese valida hasta para la pintura contempora-
nea, de Orozco.

El ponente. Resulta innegable que la discusién de la ponencia ha
gravitado sobre la comparacién entre la Weltanschanung hispanoameri-
cana y la europea, para insistir en lo especifico que la primera debe al
elemento aborigen de estos paises. En punto, primero, a lo que pudiera
considerarse como el plan de la comparacién, me parecen acertadas las
indicaciones de Garcia Bacca, cuyo notorio sentido es ¢l de afirmar la
necesidad de que la comparacién se haga entre todos los sectores de
la cultura que se encuentran en cada uno de los dos términos que se
trata de comparar, y aun entre la eventual presencia de alguno en uno
de los términos y su ausencia en el otro. Mas, en punto al mismo plan,
también me parece acertada la rectificacién hecha por don Alfonso Caso
a las consideraciones de Garcia Bacca en torno a las edades respectivas
de Europa y América. Deben compararse América y Europa desde una
misma antigiiedad, porque quizd el mundo europeo antiguo sea tan, o
tan poco, extrafio al moderno, como el americano precolombino al pos-
terior. La tesis de que la falta de ciencia en América Espafiola sea una
falta Aasta ahora, debida exclusivamente a la juventud de esta América,
tropieza con el caso justamente de Espafia, parte de Europa desde antes
de los origenes de la ciencia europea en que, sin embargo, falta la ciencia.
¢Diremos también que sélo hasta ahora? Pues, en todo caso, Jpor qué
hasta ahora? —En punto, ya, a la comparacién misma, haré ante todo la
siguiente confesién. Cuando al término del primer abordaje del tema
del pensamiento hispanoamericano adverti que en la unidad de él con
el espafiol no se me habia hecho notar por ninguna parte una inspiracién,
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un ingrediente aborigen, u oriundo a la postre de lo aborigen, a pesar
de ser el sujeto del pensamiento hispanoamericano crecientemente mes-
tizo e indigena, no dudé de su existencia, sino de la existencia de otras
dos cosas: de métodos capaces de denunciarlo y discernirlo a la incapa-
cidad nativa de un puro espaiol o europeo en general, y de la incapacidad
nativa de éste para percibirlo sin ayuda de tales métodos. Es menester,
pues, elaborar tales métodos y aplicarlos, porque ya a prior: no parece
realmente posible que lo aborigen no se traduzca en el pensamiento por
lo menos en los matices, que no son lo Gnico en que se traduce en las
letras. La elaboracién de tales métodos serd favorecida, indudablemente,
por la extension de las fuentes a las literarias y populares insinuada por
Yafiez: publicado tengo que y por qué en los paises de lengua espafiola
no se puede separar el pensamiento de la literatura, menos que en nin-
guno. Que lo aborigen sea basica o céntricamente inicial religiosidad y
subsidiario esteticismo, es opinién autorizada de los maestros que la han
manifestado y de que por tanto tomo nota, por no poderme estimar
autorizado por ahora para hacer otra cosa, como no sea hallar en el
esteticismo americano, por una parte, y el espaiiol, por otra, una de las
armonias preestablecidas entre Espafia y la América que habia de llamar-
se espafiola descubiertas por Yaiez. Con las indicaciones que me ha hecho
Picén-Salas acerca de la influencia del Romanticismo y de la importancia
cultural de los Estados Unidos, no puedo menos de estar conforme. En
cuanto a la primera, creo que en mi propia ponencia no deja de rastrearse,
s es que no resulta mas patente, por obra de la concisién forzosa a una
ponencia. En cuanto a la segunda, creo también que el “germanismo”
de los maestros de mi generacién espafiola y de esta misma ha sido
excesivo y con aspectos perjudiciales al lado de los tan provechosos que
tuvo indudablemente, sin que esta rectificacién pueda ir tampoco més
alla de los limites que se muestran fundados. Y he dejado para el final
el capital punto del esquema de interpretacién histérico-universal apli-
cable a la comparacién entre América y Europa y a las tres sugestiones
cardinales que se me han hecho en relacién con él. Reconozco que el
esquema cristianismo-descristianizacion no es seguramente aplicable al
pensamiento hispancamericano mas que en la medida en que este pen-
samiento sea uno con el europeo. El maestro Chivez me ha reprochado
muy expresamente el identificar modernidad, racionalismo e inmanen-
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tismo: le ofrezco la fe en que la salida de “la crisis” sea en el sentido de
una nueva comunién que no deje de servirse de la razén. Y se presenta
sin duda como un ideal de esta comunién, que forma parte ya de la fe
en ella, la conciliacién cultura-masas que es indisimulablemente la pre-
ocupacion y la inspiracién radicales de Picén-Salas.

El ponente deseaba que los resimenes de, las intervenciones ajenas,
hechas por él a base de las notas, que tomé durante la discusién, fuesen
revisados por los autores. No habiendo podido hacerse asi por un con-
curso de circunstancias advérsas, se dard por satisfecho con que los auto-
res no se encuentren mal traducidos —o traicionados.
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