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Es tan diferente este volumen del VII de los Gesammelte Schriften

que le ha servido de srran ue, que preferimos dejar pars una nota final
las explicaciones pertinentes, dedicando exclusivamente el prélogo a

una exposicidbn lisa y llana, en la medida que esté a nuestro alcance,
del pensamiento sistemdtico de Dilthey, para asf facilitar la inteligen-

cia de este complicado Mundo Histbérico, que representa la culminacidén po-

gitiva de su eritica de la razén histdrica.

Toda la obra de Dilthey, como lo venimos dando a entender podria

llevar, con algunas reservas, el titulo dnico de Introduccidbn 2 las

ciencias del espfritu. Pero en esta ocasidn central, cuando,/después de

un recorrido histdérico en el que ha ido desescombrando de apariencias

—t

el fundamento de las ciencias del espirifu“y.ha descubierto la ¢

.

oyuntura

‘que le reclama su fundscién definitiva, cientificay/gilthey arremete con

la labor tantas veces demorada y que, en definitiva, se le escapa de

las manos temblorosas todavia inconclusa, creemos conveniente una reca—

pitulacidn sin pretensiones, a puro beneficio de inventario, que sirva

parz delinear los divefsos afluentes que desembocan en este ancho rio

de su encauzado y dindmico pensamiento.

Partimos de la vivencia. La palabra estd ya admitida y dltimamente

el académico correspondiente Alfonso Junco le ha dado en la prensa_boe';

4

leto de libre circulacién. Tenemos convivencia, pero no.basta quitarle

el con para que se nos quede en claro lo gue se quiere decir con la

expresibén alemana BErlebnis y, sobre todo, lo que Dilthey quiere decir,

e ———————

quien usa, casi indistintamente, Erleben, "vivir", "el vivir®, y Erlebnif

"la vivencia". Pero dejémonos de palabras. Lo propio de la vivencia es

que en ella hay un Innewerdeh, un estar dentro de ls realidad gue en
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‘ella se da. El1 conocer y lo conocido son una misma cosa. Cuando yo ten-

go un sentimiento cualquiera, digamos, uns antipatia sdbita, de su rea-
lidad, de lo que este sentimiento es, nada se me escapa, pues que la
vivo. Se me podrén escapar sus causas y también sus implicaciones, pero

esto ya es harina de otro costal. Si de la lluvia, pongamos por ejemplo
de fendmeno natural, yo experimento sus efectos, no la vivo, sin embar-
g0, en lo que es, y para decir lo que es, lo hago indirectamente median-

te una explicacién gque las ciencias de la naturaleza me proporcionan re-

curriendo a‘una'"éonstrﬁccién" mental. En este sentido la vivencia es
una experiencia directa y no construfda. Bn este sentido, también, la
vivencia ocupa una posicidn privilegiada en el Zmbito del conocimiento,
pues el sujeto y el objeto coinciden perfectamente y este estd presente

en nosotros. E1 objeto de 1a pnercepcibdn, por el contrario, es siempre

un objeto construfdo. ¥ los dtomos, no es menester decirlo, no estén

nunca presentes sino "interpolados".

Dilthey ha desarrollado incansablemente el concepto de vivenecia.

Y, "L T

Por todas partes encontramos exposiciones parciales que a veces parecen

contradecirse. Juizd la recapitulacién mds acabada la encontramos en

unos fragmentos del afio 1907, en que pensaba reelsborar su ensayo de

Poética, del afio 1887. Como hay que volver sobre el tema la reservamos

—— -

para otro volumen. De todas maneras creemos que la vivencia, en sentido
estricto, tiene siempre un caricter de actualidad vivida. En esta actua-

lidad marcan de alguna manera su presencia vivencias pasadas, estruetu-

ralmente unidas a la actual. Asi, por ejemplo, en lz tercera visita que

hago a un museo estdn viviéndose de alguna manera las otras dos. Esta
f

gravitacién de1 pasado sobre el presente da esa densidad especial a laﬁf

i
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vivencia que, para su intentada o mprensién exhaustiva, reclama ser com



5

A

pletada con vivencias pasadas. Bl signo que en la actualidad del presen-
te permite desgajar una vivencia como unidad es, precisamente, su unidad

interna. "La muerte de un amigo va unida estructuralmente, de un modo

especial, con dolor. La vivencia es esta unién estructurzl de un dolor
con una percepcidén o una representacién, referida = un objeto, que es
por el que se siente dolor. Todo 1o que esta conexidén estructural, que

se presenta en m{ como realidad, contiene como reaslidad, es la vivencia.

La vivencia se halls demarcada de otras porque constituye un todo, inma-

nentemente teleoldgico, separable, como conexiédn estructursl que es de

dolor y percepcidn o representaciédn del objeto del dolor experimentado.

En la economfa de mi vida es algo aislable porque se halls ar%iculado

estructuralmente para una aportacién dentro de esas economfa" (delfrag-
mento sludido). En un sentido menos riguroso se puede hszblar de vivenci

en el sentido de una experiencia humana, propia, més o menos amplia. En
este punto del prélogo conviene retener sobre todo el cardcter de Inne
werden, percatarse, cerciorarse, estar dentro de 1la realidad. Pero de

de el primer momento la vivencia parece implicar también 1ls estructuragi

By decir, que asf como las ideas claras y digtintas cartesianas impli

realidad, el Innewerden diltheyano implica estructura.

Una vez que Dilthey ha definido la vivencia y las posibilidades
conocimiento que encierra, arremete con el recalcitrante problema del
origen de nuestra creencia en la existenciaz del mundo exterior. En un/

ensayo que lleva poco mds o menos ese titulo y que estf fechado en'laggf’

Dilthey expone con verdadero primor cédmo el mundo exterior se nos da
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pués; son, por lo tanto, correlatos gque no necesitan de ese puente que,

desde Descartes, ha costado tanto esfuerzo egtablecer entre el mundo
subjetivo y el objetivo. Después de fijada la presencia, la existencia

del mundo exterior, resulta un juego de nifios la de otras personas. Bas-
tante mds juego de nifios que el que se le aparecfa como tal a Descartes

al pretender establecer la existencia objetiva del mundo luego de haber
eliminado, con el espiritu maligno, la‘posibilidad de gque las ideas cla-
ras y distintas pudieran engatfiarle.

Ya marcada la posicidn privilegiada de la vivencia y la "presen-

cia" del mundo y de otras personas en ella, acude Dilthey, en sus Ideas
Gccace

paRe [Tna psicologfa descriptiva y anelftice (1894) & sonsscarle todo lo

que nos puede decir acerca de lo psiguico, de 1la vida. No tiene més que
describir lo iue en la vivencia se da para, haciendo a un lade todas las
construcciones de la psicologia explicativa -fruto de la aplicacidén del
conocimiento natural a un objeto (lo psfquico) que . le es incongruente-,

encontrar que lo psfouico ofrece siempre como Sachverhzlt —como realidad

-

inmediata- una conexidn de tipo estructural. Cuslquier estado de concien

cia, por mfnimo y puntual que sea, ya se oriente a conocer, a sentir o
a obrar, se presenta como una articulacién de estos tres aspectos. Los

tres se dan en cada una de las.tres ac¢titudes, conocer, sentir, guerer,
que son tsles actitudes no por el predominio de uno de ellos sino por

, ‘ :
la categorfa teleolégica que uno reviste, marcando la direccién de la &
¢
getitud, orientdndola. La actitud dice referencia 2l mundo, y en la tra-

bazbén de yo y mundo en las diversas actitudes se entreteje la estructura

.de la conexién psfquica. La estructura, que es en lo gue se traduce el

R su me~

hagz ggmfeferencias vitales, 1a urdimbre -Lebensbezlige- del yo e

1. ",;2,.
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dio, en recfproca interaccidn, condiciona el desarrollo, o.grqxucldn in-
&

e

terna, y este nos va suministrando la conexién ps{quica adqulrlda que

ird actuando, estructuralmente, en cads momento de la vida psiquica.

Todo este conocimiento se lo debemos a la vivencia, a su "ex-plicacidn".

-
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JOI!‘J <lllbro que proloﬁgamos. £l lector hard bien en acudir al libro Psicologia

5' Nos basta, por ahora, para seguir adelante 'enla comprensién del

acenca
o Q que pensamos publicar de inmediato y, en €1, a las Ideas gﬁ&f{ﬁﬁ%?f@ipo-

Ap( logia descriptiva y anal{tica. No es malo, sin embargo, -gque se lance Ve,

sin més, a la lectura del presente volumen que, p or abarcar el meollo
del pensamiento diltheyano, la meta Wltima de su trabajo, pone en vilo

todas sus ideas, especialmente las psicolégicas, y las desvia aéi de '

1os derroteros de una apllcac16n unilateral empobre01da \'s raqui#ica.
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Ls neceeldad de eomprender el pensamiento hlstérlco de Dilthey es 1lo que

nos haréd penetrar mids 2 fondo en la intencién de sus ideas psicdlégicas.

R — , 5 '
de =¥ g Los ensayos de fundaeidn de las ciencias del_espiritug.qué\eonstif
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tuyen la primers parte del presente volumen, comienzan con un estudio dé
la conexidén estructural psiquica en el que, bajo el tftulo de preconcep-
tos descriptivos, recuerda lo gque hace al caso de lo desarrollado en

sus Ideas, pafa pasar en seguida a exponer una teorfia del saber montada
————

sobre el hecho, minuciosamente'descrito, de la conexidén estructural del

saber, sobre €l andlisis de esta vivencia. lLa intenciédn de Dilthey se
encamina a deshacer el planteamiento exclusivamente intelectualista del |
problema del conocimiento que prevalece espeéialmente a partir de Xant.
Bsto le interesa mucho porque en‘las ciencias del espiritu, como ya lo

usee. . |

- hizo ver en el primer libro de la Introduccién; se encuentran tres cla- |

A . £ e ~.
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ses de enunciados, sobre realidades, sobre valores y sobre fiégs. de los
que sblo los primeros serfan propiamente juicios: predicados de reasli-
dad, y la fundamentacidén gnoseolbgica de las ciencias del espfritu tie-
ne que atender infegramente a tan compleja situacién.'En primer luggp.

el conocimiento mismo que se lleva a cabo en las_ciencias de la.natugﬁr
leza no es fruto exclusivo de la actividad intelectual: el interés'ﬁﬁhﬁQ!
no extraordinario por el dominio de la natursleza y la voluntad podero-

sfsima y consecuente que trabaja en su logro sometida = normas cooperan

tembién en ese conocimiento y lo condicionan. Pero aparte de esto, que
al tedrico de las ciencias del espiritu no le interesa por el momento, j

> - - i
la comirensibén que, como veremos, representa el instrumento de capta016n;

de las realidades humanas, psiquicas o espirituales, pone en juego las

tres actitudes psfquicas, la intelectual, la afectiva y la volitiva, ?

pues es el hombre entero, todo su 4dnimo, el gue comprende. En toda.com-
prensién de los demds y de las decantaciones en que se objetiva el espf-
ritu -un céddigo por ejemplo- se produce algln género de "revivencia"
jue, como la palsbra lo indica, supone algin modo de transferencia de
miestra propié vida, de un frzagmeénto o posibilidad de la misma. Si en

1a éaptacién del mundo exterior el camino del éxito marcha paralelo a
la deshumanizacidn -lucha de la ciencia con el antrOpomorfismo;iy esa

captacién es, efectivamente, una captecidn, una puests en orden de los

fenémenos, apresédndolos dentro de un orden coneeptusl -producto eminente

del entendimiento-, en la captacién del mundo interior o espiritual al

1

éxito se =nuncia en el sentido @@férso: captamos una realidad psiquica
en la medida, primero, en que la revivimos y, segundo, en gque la colo-

camos dentro de un orden conceptusl, fruto eminente de todo nueS%raquL,

FRARY T
b ! A

mo, que ya no;mi construfdo, interpolado, singfgxttaido, "expliﬁg@éé

P
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la vivencia misma. Aquf estd todo el quid del problema que plantean lgéﬁ

Aa

fismo asegurandok sin embargo, un saber de validez universal, acaso de

une validez menos hipotética que el de las ciencias de la nsturaleza.

Esta es, por lo menos, la intencién de Dilthey.

Por eso desarrolla ahora lo que no habfa hecho sino iniciar en

GCerca He : : ¢ o
sus Ideas para fina psicologfa descriptiva y anal{tica, la descripcién

de cada una de las tres actitudes psfquicas fundamentales: la captacidén

de objetos, el sentir y el querer, porque las tres concurren estructural

mente al saber propio de las ciencias del espiritu y reclasma cada ung

sus derechos.

g

BN ot i st e
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Con esta preparacidn gnoseolégica, cuya raigambre psicolégica no

es necesario subrayar, pasa Dilthey a abordar su problema: el de la es-

B s
i

tructuracidén del mundo histérico por las ciencias del espiritu (segunda

parte del libro). Es un problema en el que confluyen lo gnoseoldgico,

——

lo 18gico y 1lo metodolégico, Légicamente insistird en que las operscio-

nes légicas con las.que, sobre la base de la vivencia, llegaremos a ob-
tener los corm eptos cientffico-espirituales, que tendrén su control ¥l-
timo enel posible "cumplimiento" vivencisl de su intencién significativa

son las mismas que operan en: todo conocimiento: a base de las imégenes,

en el natural; de las vivencias, en el cient{fico-espiritusal. Operaciones

S

l8gicas elementales, percepciones de segundo grado o "pensamiento ﬁgbitq}

diferenciar, "igualary comparar, unir, separar, relacionar. ILlimslas
percepciones de segundo grado porgue no hacen sino elever & conciencis

distinta lo contenido en la rezlidad -Sachverhalt- d
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vido. Operaciones l6gicas superiores: las que se presentan con el "pen-
samiento discursivo", es decir, con el pensamiento que funciona a base

de la palabra y encuentra su expresién en el juicio. Todo el empeio de
Dilthey se cifrard en subrayar el caricter "explicativo" -hacer explfci-

to- del pensamiento,para asegurarsé asf{ de que la realidad dads de la
vivencia no tiene necesidad de sufrir ninguna elaboracidn constructiva,

a base de interpolaciones, sino que puede ser conceptualizada en cre-
ciente y pura explicitacibén. Por el econtrario, si la realidad al cono-
cimiento cientifico-natural son las imdgenes, &stas resultan ya "cons-

trufdas" en lo que 61 1llama "representacidn total" del objeto y no diga-

mos en los "objetos" Wltimos, cuantificables, que pone como base del

—

orden de los fendémenos el conoecimiento natural.

La inmanencia constituye el nervio central del pensamiento filosé-

fico de Dilthey. Se acusa ya en su estudio analftico de 1= conciencia

moral escrito en 1864 y se extiende al terreno 1légico en su ensayo Expe-

riencia y pensam ento de 1892 despuds de haber desarrollado magistral-

mente la inmanencia de muestro estar en el mundo en el ensayo sefialado

de 1890.

Gnoseolégicamente tendré que determinzr las categorizs sui generis

que regulan el conocimiento en las cienciass del espiritu por imposicién
de la Ifndole especial de su objeto: la vivencia Yy lo contenido en ella.
“f Cmewe fara determinarlas tendrid que abordar primero el hecho bruto de las

*7‘;1“, ciencias del espiritu examinfdndolas en su vivo funcionamiento conexo y

£ o i vick
a7 ‘"1”*9ut6nom3 frente a las ciencias ie la naturaleza. Conocemos einge elabora-
Ml?&.
/
"“JL P‘ : . }LMc | :
L ciones suyas diferentes de este tema.)la prémexs /aparece en sus Contri-
Ae — :

)ya' buciones al estudio de.la individualided (1895-96); en este libro (Mundo
s liak / o | —
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histérico) publicamos nosotros dos y descuidamos otras dos que reproduce

Groethuysen (1907). Algo quiere decir esta insistencia diltheyana a pe-

sar de yue se trata de un pensador tan caracterfsticamente insistente.
En ese punto, precisamente, confluye y se gsacentra toda su inmensa la-

bor. Bl recorrido histérico del primer volumen de la Introduccidn y del

que le iba a seguir no tenfa otro propésito que el de hacer ver cémo las
cienciass del espfritu habfzn comenzado a edificarse sobre uns base falsa,
aparente: la metafisica, Jue al asentarse positivamente las ciencias de

la naturaleza en el siglo XVII las del espiritu pudieron montarse sobre

/

una base aparentemente mds sblida, pues que procedia del mundo granfti-

co de las primeras. Jue eltrabajo fecundo de la escuelsa hisf8rica =2lema-

na consistié en desentenderse de esta base, que consideraba. inadecuada,

1
|

angosta, pseudocientifica, y en lanzarse a2l conocimiento de la vida es-

.’.
3

piritual, de la vida histérica, sin prejuicios de ninguna calse, sin
"presupuestos" cient{fico-naturales, en un afén primaversl de sumergir-
se en la vida de los pueblos y de sus manifestaciones cultursles sin

empacho alguno. Una especie de orgfa sentimental roussesuniana en pro-

testa contra la seca ilustracién intelectualista imperante.

La escuela histdrica se entrega literzlmente con todz su alma al

i
! | l
estudio de la realidad social humsna. Descubre el fermento histérico de |

todas las menifestaciones espirituzles frente a la considerascién estédti- |

ca, cientifico-natural, que a las "ciencias morales y polfticas" venia |
imponiendo la Ilustraciédn. Introduce el método comparsdo, que tanfos fru-
tos venfa dando en las ciencias bioldgicas y, mids lejos todavia,desde E
Aristételes, en la ciencia politlca. Flnalmente. se debate en su traba-

Jjo creador con el problems de la ygonemén de las ciencias del espirltu

%
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que, en teoria, no le podfa interesar demasiado ya gque hufa con la ale-

gria del descubrimiento de todo intento de fundementacién por considersi

lo embargante y peligroso.

Bl hecho bruto, el factum de las ciencias del espiritu se lo ofre-

. cen a Dilthey la historia del derecho, del lenguaje, de la religién, de
la literatura, del arte, de la,politica, etc., cientificamente estable-

cidas por la escuela histdrica. Bste hecho bruto, como decimos, trafa

consigo una impregnacibén animica completa, la idea de desarrollo, la

comparacidén entre lgs diversas manifestaciones de la vida humana para
aproximarse asf{, tf{picamente, a 1la captacidén de 12 individualidad, de
lo singular histérico, una colaboracién de las diferentes ramas que era

expresidén de su conexién profunda. so5e puede establecer un paralelo exac

™ Gt

to entre esta 81tuqc16n y la que se le ofrecid a Kant con el factum de
las ciencias de la naturaleza? Dilthey persigue desde su juventud la
idea de una critica de la razén histérica, en parangédn expreso con Kant.
cHasta qué punto el factum que tuvo que abordar Kant y el gue aborda

Dilthey se pueden considerar en el mismo estado de desarrollo dentro de
sus respectivos campos? Pero sigamos adelante.

La conexidn de las ciencias del espfritu tiene gque fundarse en

la conexién misma del espfritu, que es el que en ellas se conoce: au-

tognosis. Esta unidad, como ya lo indicamos en otra ocasidn, fué apun-
tada, pero nada més, por Kant. A pesar de la primacfa de lo précticm y
de la significacidén de puente que a lo estético le asigna, parecid que-

dar como protagonista lo tedrico, cuyas idess reguladoras -Dios, alma,

mundo- nos llevan por el camino de las antinomias a 1la Crftica de la

rezén prictica, y cuyps leyes °xpllca§EVas a los principios reguladores

P

de la Jritlca del 3u1c1o. con ﬁlchtella‘verdader? protagonista es la
: J. e : | 10
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voluntad, con indudable sacrificio del intelecto y del sentimispto, pro-
vocado sin duda por ¢l afdn de promover la unidad que ¥ant habfa reti-
centemente proclamado. Con S8chelling, la unidad se montars fundamental-~
mente sobre lo estético: intuicién intelectual de lo absoluto. Con Hegel
parece restablecerse el equilibrio y 1la unidad definitivas con los tres
grados del espiritu absoluto: religién, arte, filosoffa, pero tenida en
cuenta la jerarquia estsblecida a favor de la filosoffz se trataba, en
dltimo término, de una solucién intelectusalista. Abandoq;g; el camino
trascendental -deduceidbn, a partir del sujeto, de las condiciones a

—
priori de la realidad- y, por lo tanto, la filosofia idealista, Dilthey
———— .

buscard empf{ricamente, en la reslidad dade de la vivencia, en ls corre-

lacibén de yo y mundo, lz unidsd del espiritu. fIiste es el alcaznce mayor

. -~

que corresponde a sus estudios sobre la conexidn estfuctural psiquica y
sobre la conexidén estructural del saber, donde desarrolla la conexidén
propia de cada una de las tres actitudes del espfritu y su trabazdn es-
tructural en la unidad del mismo. Con este haz estructural, empfrico, y
con el que le ofrece el andlisis, también empfrico, del mundo histérico=
social-humano en sistemas culturales y orgdnizaciones exteriores,ll@g&Qg]

i

a cabo por las ciencias del espfritu, podrd establecerse una coneXiéh%

de estss cienciazs en la que se tendrd en cuenta el hecho diferencials '

las ciencias de la naturaleza se agrupan en capas superpuestas en las

{

|

que las subyacentes fundamentan y sostienen a las superiores y no vice-

versa. En las ciencias- del espfritu se dard uns circulacidn incesante
de unas a otrss, obedeciendo a la unidad real del espIiritu que, como

Dios, se halla por entero en todas partes. ILa historia se constituird

con el auxilio constante de las ciené%%s‘sisteméticas. léapsicologfa
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entre ellas, estas con el de 1la historia, las ciencias captadoras ser=

virdn de punto de partida a las que estudian valores y normas, pero ten-
74 ) i

drfn que recurrir constantemente a éstas. fste es el hecho fundamental

de la circulacidén del espiritu gue prestard{ muchas veces a los problemas
de su ciencia el aspecto, y la realidad, de moverse dentro de un circulc

vicioso. Pero también la circulacién de lz sangre es un cfreulo vicioso

y €1 es el que nos alimenta. Al movernos dentro de nosotros mismos, den-
tro de lo humano, nada tiene de extrafio que nos movamos en un circulo
vicioso: es el circulq. precisamente; con el que intentamos eircunscri-
bir poco a poco una realidad huidiza, el cangildn de noria con el que
tratamos de vaciar imposiblemente la vivencia inasgotable. Cuando no nos
movemos dentro de noséffos mismos, como nos ocurre al estudiar la natu-

ralezz, es cuando el circulo vicioso no tiene justificacidédn: se trata de

una construccidén y no es posible invertir en ella el orden de los ci-

mientos. No hay que olvidar que toda elasificacidédn de las ciencias es

exponente de una filosofia de las ciencias y la clasificaciédn o conexidn
de las ciencias del espiritu es expresién de una filosoffa de las cien-

cias del espfritu: de una teoria de las ciencias del espfritu.

:M‘L"f T

nexién frente a las de la naturaleza, tratemos de fijar las categorias

Una vez demarcadas las ciencias del espiritu en su sutonémica co-

ue organizan su conocimiento lo establecen. Tstructuracidn del mundo
q \

histérico por o en las ciencias del* espfritu no es sino la expresidn

) .,.?;‘ i
de ese hecho, puesto de manifiesto por la 1abor creadora de la eacueia

histérica, pr1n01palmente, de que el munda del espiritu, el de la vida,
Vg
se da en la historia y que estdﬁmundo histérico es estructurado. gracias

1%
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a las ciencias sistemdticas del espiritu que, por su parte, encuentran

<)

su material en la historia. He aquf el ecirculo vicioso fundamentzl. Lo
individual, lo singular histdrico ofrece el materizl parz cada ciencia

particular del espiritu y lo singular se va captando en méxims aproiiﬁ;?

macidn -individuum est ineffabile- gracias a los esquemas ague ofrecen

las ciencias sistemiticas. Por lo mismo que las ciencias del espiritu
-aseguran su autonomf{a por razén de la Indole de su objeto, en este habré

que bmscar las categorfas que ordenan el conocimiento de msnera adecua-
da. Este objeto es la vida, que se da en'el tiempo, en la histeria. Las
categorf{ss no son numéricamente delimitablés, parece decirnos Dilthey,
pues la vida no es algo concluso sino abierto y creador. Pero hay unas
cuantas que podemos detectar,sin méds,en nuestro vivir l= vida, eh la vi-

vencia. Sste capftulo de las categorfias me parece lo més vacilante e

inacabado de Dilthey, asi que introduciré deliberadamente una simplifi-
cacidn para destacar lo gque creo conveniente a la inteligencia de su pen

samiento.

Ya sabemos que en la vivencia la vida se nos da como conexién es-

tructurzl y como desarrollo. El recuerdo es ya una seleccidn espontédnea,

—riA— e

pues evocamos los sucesos de nuestra vida con arreglo al significado que

Pht
como partes, cobran en el curso de ella. La estructura implfeifa en el

Iy

i ; ; : e g e
curso de nuestra vida -conexién psfquica adquirida- asigna el sentido 2
cada parte de la misma. Sentido que, naturalmente, varfa con él_cémbio
de la estructura en su desarrollo. Ciertos hechos no los recordarfamos

o los recordariamos de diferente modo en edades diferentes. En el pre-

sente experimentemos sentimentalmente el valor, el propio, el de las

situaciones, el de las cosaiﬁ los valores de utilidad. Cuando miresmos

13
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al futuro surge la idea de fin, de los bienes s realizar, que se deri-

van de los valores vividos en ek presente y del significado de nuestra

vida que se vuelca en él. Presente, pasado y futuro: temporalidad. El1
E ——————

tiempo no ofrece, como en las ciencias de la naturaleza y como queria

Kant, un cardcter fenoménico, sino que constituye la sustancia misms de

nuestra vida, que es un curso. S8lo en el presente se da la vivencia,

pues también el recuerdo de vivencias pasadas y la expectativa de las
futuras se da en el presente. Un presente en el que gozamos la llena-
zén de la vida, la vivencia, y que, sin embargo, tampoco se da como
presente puntualmente congelado, sino como unsa precipitacidén del futuro
hacia el pasado. Vivimos en pura precipitacién.

La estructura cuyo curso se extiende en el tiempo, mejor, que es

tiempo, reoresenta el Ser y su curso el desarrollo. No se trata de una

e P

esencia o sustancia Jue se desplegaria en el curso del tlempo. Se trata

de una estructura jque se va explayando temporalmente. Ni mids ni menos.
Ya Fichte habfa visto enérgicamente, al condenar ccmo materialismo to-
das las filosoffas gue concebfan el espiritu como sustancia, que el es-

piritu era energfa, actividad (ver Teorfa de la ciencia, ed. Rev. de

Oc.). El desarrollo se manifiesta como efectividad. E1 hombre tiene la

" : . Sy : ) e
experiencla directa de la efectividad: vive como un sentimiento, por

J .
ejemplo, desemboca en un scto de voluntad, vive como otras voluntades

se le contraponen o colsboran con la suya, vive los efectos de su pro-
pia voluntad, las resistenciass del medio, etc. De esta vivencia arranca

el concepto de causa jue la mente humana hs interpolado, mediante una

abstraccidn, en la explicacién de la naturaleza. Ia causacibén natural

él no la vive: la piensa. Y cuando con pretensiones cientificas se re-
vierte al mundo interno, 21 mundo humano, un concepto que procede de

este pero que ha sufrido, por abstraceidn, una acomodacidn 1nstrumenta1,

presentféndosenos en la forma de adecuacién enwfe causa y efecto.‘nos
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hellamos ante una restitucién empobrecidza. 5n el mundo de la vida no
es clerto que la causa y el efecto sean idénticos: el efecto suele con-

tener algo mis y diferente de la causa. El nexo efectivo de que nos ha-

bla Dilthey lleva, a diferencia del nexo efeectivo de que nos habla Kant,

unz teleologfa inmanente. La misma teleologfa que aplicamos 21 mundo

ey

’

orgénico no tiene valor sustantivo mds que dentro de 1la vida misma, la

vida vivida por el hombre, y fuera de ella no pasa de ser una aobstrae-
cién conveniente. S6lo a lo psfquico animal podrfamos extenderls con

una anslogfs adecuada.

Del significado, el valor y los fines, y de la efectividad en que
se teje su urdimbre, el hombre se da cuenta,por la experiencia de su
propla vida. Bn ella aparecen estas categorfas. En este sentido la au-

————

un documento ejemplar, por. tan pegada a ls vivencias. El

2

tobiografis e:

U

sujeto y el objeto siguen siendo el mismo: el sujeto trata de conocefse
a s mismo, autognosis, conociendo el curso de ls vida que le mareca su
sentido. Las confesiones de San Agustin, de Rousseau, de Goethe, ilus-
tran ejemplarmente lo que queremos dar a entender. Y, sin ir tan lejos,

también el tftulo de una autobiografis reciente, Vide en elaro (Moreno

Villa), parece arrancado =zl pensamiento de Dilthey, y otra autobiogra-
fia famosa, la patética de Santayana, se convierte en clave de su filo-
soffa al descubrirnos el sentido o direccidn de su vida desde la atala-

ye cimera de los ochenta afios. Viene despuds la biograffa, donde ya no

tenemos esa identidad entre sujeto y objeto y donde la revivencia tie-

{

ne que funcionar Ifntegramente. Pero si es indudable que el bidgrafo ha

de acudir a cartas, noticias, obras, etec., para descifrar el misterio

P i« N T BEONG Adiaaiaii

de una vida, tampoco hay que olvidar Que el conocimiento de uno mismo

:
i
|

no se logra por introspeccién'éino ue, como pensaba Dilthey y también 4

1
v S
)

Unamuno, el hombre se conoce mejor a sf mismo en lo gue hace, en'algégij
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ks,
en que ya se ha exteriorizado, y tiene que saltar de la vivencia a la
comprensidén. Hay autobiograff{as que son muy poco introspectivas: los Re-

cuerdos de nifiez y mocedad de Unamuno y la Vida en claro de Moreno Villa

pero aun autobiograffss cargadas de una gran penetracidén psicoldgica,

como la de Santayana, estdn llenas de exterioridades, "lugares y perso-

nag" -la vida de familia en Avila, las relaciones con los Sturgis de

Boston, con los camaradas de estudio, etc.- y de la accidn en ellas del
"confesor; de su exteriorizacidn, que le aclara su propis vida.
Parece que la biograffa, por la concrecién y limitaciédn de su ob-

jeto, podria representar el trozo de historia méis cientificamente deter-

minable. La biografia constituirfa uno de los Grundktper de la Historia,

uno de sus puntales més firmes, segin dice Dilthey. Indudablemente esto

explica la importancia extraordineria que atribuye a la historia evolu-

tiva de un pensador, como lo patentiza su Historia juvenil de Hegel. Pe-

ro, y este pero no lo ponemos nosotros sino Dilthey, la seguridad de la

biografia implfca su limitecién: la biograffs estd centrads en el indi-
viduo. 5810 en las biografias de los hombres representativos -pof ejem—

plo, un Bismarck- podrd el historiador estzblecer un punto de vista des-
de donde enfocar a la vez las fuerzas de la personalidad y las corrien-
tes centrales de una época. No se puede desconocer gque en la boga bio-

gréfica que conocid el mundo despuds de la primera guerrs mundis=l la
balanza se inclind, aun tratéindose de versonajes representativos, por el
lado de la personalidad. Pero eso tiene importancis pars la caracteriza-

cién de la época y no tanta para lo que venimos diciendo.

La historia, sin embargo, es una interaccién de individuos. Esta

interaccién no serfa posible sin que entre ellos, con tods su inefabili-

dad, no se dieran ciertas "comunidades" que son los soportes de los

sistemas culturales -ciencia, arte, religién, economfa, etc.-

.»(ﬁ‘ ;. . ” & e . v - . - - . .
organizacliones exterjores -familia, asociaciones diversas, estade

-
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La homogeneidad fundamental de los hombres que hace posible que corra

una historia comin entre ellos, que se comprendan directamente y también

indirectamente a través del tiempo y del espacio por medio de sus crea-
ciones, que hace posible que se levante un cosmos espiritual que los

envuelva, se diversifica en las individualidades por el distinto &nfa-
sis que en ellas cobra cada uno de los "momentos" que componen la homo-
geneidad bésica. Bl individuo es un punto de cruce de numerosos "nexos

finales" en los que se desenvuelve su vida. Ni el santusrio de la con-

ciencia escapa a ellos. Los nexos efectivos -sistemas culturales o fi-

nales y organizaciones- se asientan en las "éomunidsdes" individuales,

son, pues, trozos de vida con los mismos caracteres estructurales de eS=-

ta. En los nexos efectivos encontramos tambidn el significado, el valor

y el fin que encontramos en la vida individusl. Encontramos ser, -desa-

rrollo y efectividad."He aqul los sujetos supraindividusles de la predi-

cacibn histdrica. Ni atomizacidén individual, y explicacidén mediante su-
ma o multiplicacién -explicacidén metdnica-, ni entidades orgdnicas de

ninguna especie —explicacién organicista-. Una x, sujeto de predicacidén,
con los mismos atributos de la vida: una estructura en desarrollo. Pero

hay que tener en cuenta que si es 1la "comunidad" 1la que sostiene los

hexos efectivos, el individuo participa en ellos con toda su persona y

no sflo con la parte constitutive que implica la comunidad. Esta‘Quiere

decir que el hombre que actia en la vida'juridica no lo hace sélo como

"jur{dico", por decirlo asi{, sino con toda su vida. Como dijimos, el ;
espfritu, la vida, se halla presente Integramente por todas partes. En- }
|

tre estos sujetos supraindividuales podemos contar el derecho, el arte,

: ' |
la religién, etc., pero no como abstracciones, sino como nexos finales |

y efectivos de la vida histérica. Un sujeto especial lo constituye 1
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nacién, porque representa la unidad abarcadora de muchos sisfemas parti-

culares. Y también las é&pocas -por ejemplo, la Ilustracidn francesa,

éuropea o universal- y los movimientos histéricos -lLa Reforma =2lemana,
NE ety o

etec., o universal, la Revolucién francesa, etc., o universal—‘répresenp

tan sujetos de este tipo. Son trozos de vida que tienen su centro en

s mismos y a partir de é1 se organizan y cobran sentido todos los i
$ o ma %MM
versos aspectos que en unsa época o un movimiento hlstérlco/E—fecen. El

significado, el valor y el fin estdn centrados en esos sujetos y un ne-

xo efectivo propio explica 0, mejor dicho, nos hace Qomprender la marcha
de su desarrollo, su historia. Estos sujetos, lo mismo que los indivi-
duales, se hallan en interaccién espacial o temporzl y van constituyen-
do asf una trabazédn que nos lleva hasta el nexo efectivo singular y con-
creto de la h;gﬁgria univetrsal.

Ya en la sutobiograffa, lo mismo iue en la psicologia descriptiva
que trata de establecer la homogeneidad humana, la vivencia se muestra

insuficiente y hay que acudir a la revivencia, es decir, a la compren-

sibén. Si el andlisis de la vivencia nos proporciona las categorias de

——————

la vida, el andlisis de su comprensién nos descubre los secretos del mé-

todo peculiar de las ciencias del espiritu, que tendrén que trabajar con

esas categorfas, pues en la comprensidn se trata de una revivencia, y

el control dltimo se halla en algin género de vivencia mentada. dia com-
y - “‘“",ﬁf : A ’»

prensién es aquel tipo de esclarecimiento que marcha de una manifesta-

cién sensible de la vida a la interioridad que la provoca. Se trata de
trasladarse a esta interioridad, de revivirla. Hay una comprensién ele-
mental: la de una proposicidn cient{fica, por ejemplo. en la gue nos

basta con hacernos con el significado unfvoco de los signos y no tenemos

por qué interesarnos en los adentros de %yﬁf“
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A
cién cientifica de una civilizacidn distints exigirfa algo més: tendrfa-

mos que colocarnos en el mundo espiritual en cuestidn para estaf seguros
de gue la entendfamos en su verdadero significado: el que tuvo para los

que la expresaron. Un szaludo tampoco es tan univoco, ni aun dentro del

propio pafs, en el que se mueve como sobre un trasfondo comin que permi-

te, por lo general, una interpretacidn bastante segura. La comprensién

-referencia de una expresidn a la interioridad de que es expresibén- se

extiende desde el da da.infantil hasta el Fausto de Goethe, pasando por

todo aguello en gue la vida se ha deecantado en manifestaciones sensibles.

En el mundo de la historia estamos abocados al manejo de vestigios huma-
nos, de expresiones. Por eso el método de las ciencias del espiritu,

sisteméticas o histéricas, es exclusivamente el de la comprensidén. Pode-

mos denominarlo método hermenéﬁtico, aunque Dilthey parece restringir

méds bien el sentido de la hermendutics = 1la interpretacién de vestigios
escritos. | ' ‘

La hermenéutica, en este sentido restiringido, merece = Dilthey

una consideracidn especialfsisma. Desde el primer momento se hs debatido

con este problema (ya en 1860, en un trabajo sobre Schleiermacher), tan.

metido dentro de la tradicién germinica Yy al que su gquerido Schleierma- |

cher habfa impreso un giro nuevo y fundamental. Pars comprender una obra

era menester analizar el proceso creador, siguiendo en esto el viraje

realizado por la estética alemana frente a la antigua, gracias a la fi-

losoffa trascendental: consideracidn debida s 1s facultad creadora, al
sujeto, que antes se pagaba al efecto, a 1la impresién artistica,a la

téenica. Zn Schleiermacher entronca Dilthey para abordar el problemm her

menéutico, y el %@*la interpretacidn en general, centrindolo en el ani-

lisis del proceso, de la vivencia de comprensién. Asi la hermenéutlca

16



podrd asentarse sobre una base gnoseolégica segura. Si 1la hermenéutica,
en su sentido restrlngldo de interpretacidén de obras escritas, merece un
tratamiento especial de Dilthey es por varias razones: 1o escrlta es ‘ol
go que "aguanta" el andlisis, algo a lo que se puede volver siempre; la
obra escrita se sustrae a la mendacidad que envuelve con tanta frecuen—
cia las demds manifestaciones de vida: el escritor puede mentir, su obra

no. Estas razones se podrian aplicar también a las obras artisticas en

general. Pero sobre todo, en torno s obras escritas, clésicas o religio-

sas, se ha ido desenvolviendo a lo largo de la historia un arte hermendu

tico acuciado por el interds vital que la'@propiacidn de esas obras su-

ponfsa para la existencia humana. Ha habido intérpretes geniales gque han

aplicado inconsciente o conscientemente reglas interpretativas; ha habi-

do interpretaciones discrepantes y antagénicas de obras capitales. Hsta

situscidn empuja hacia una elaboracién cientf{fica de la técnica herme-

*
i

néutica y la hace posible en cuanto se 1la acopla un anélisis descriptivo
del proceso de la comprensién. Teampoco hay que olvidar le gque los vesti-
gios escritos representan cuantitativamente dentro de 18 misa del mate-

rial histérico. Todas estas razones permiten espéerar 5 Dilthey éue den—
tro de este campo es donde se podrd llegar mejor = una técnica cientffi-
ca de la interpretacidn que luego se podri acomodar s otros tipos de ex-
presién de 1a interioridad humana: obras de arte, monumentos, organize-
ciones, etc. Siesmpre rondando en el circulo vicioso: el todo determins
el sentido de las;partes, pero las partes van enriqueciendo el sentido
del todo. Pero en cuanto a la presunta dualidad entre psicologfa e in-

terpretacién no-hay que olvidar que esta lleva incorporads, con el ané-

lisis de la vivencia de comprensidn, una base psicolbgica, déndose en

este caso 1la misma interacciép que en la psicologia descriptiva, que

" 1L
& la interpretacién (ver Psicolo-
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siderarfa a la psicologfa como ciencia fundamental de las del espfritu,
representando lo que la mecédnica en el dominio natursl, y otra en la gue
incumbirfa este papel a 1a hermenéutica. Se trata de dos aspectos, el

gnoseolégico y el metodolégico, de un mismo problema amplfisimo. Ni 1la

psicologia descriptiva se puede sustraer a2 las necesidades metodoldgicas
de la comprensidén de las diversas expresiones humanas ni la hermenéutieca

deja de tener su base Wltima en la vivencia. No podemos comprender sino

reviviendo; no podemos comprender, por lo tanto, mds que en virtud de

nuestra propia vida. La tentacién del empfritu objetivo, que ha hecho
- —— e ; oy :

& .

pecar ten copiosamente a los pensadores alemanes, explica sin duda esta

falsa interpretacidén por la que se han deslizado algunos de sus disefpu-

los. También servirfa para caracterizar una &poca, la que siguibd 2 1la
muerte de Dilthey, pero tampoco esto nos concierne por el momento.
"Entiendo por espiritu objetivo las formas diversas en las que se

ha objetivado en el mundo sensible la *comunidad? que existe entre los

individuos"., Queremos llamar la atencidn sobre la distincién que en la
(Mumds his fsuaa )
p. 174 de este librojéstablece Dilthey entre su concepto del espfritu

objetivo y el de Hegel. Este "construyd las 'comunidades' sobre ls Vo

luntad racional. Hoy tenemos gque partir de 1ls reslidsd de la vida; en la

vida opera la totalidad de la ®nexién anfmica. Hegel construybd metaff- |
. : 1‘

sicamente; nosotros anslizamos lo dado. Y el anilisis actusl de 1la eXil@!
tencia humanz nos llaniga todos con el sentimiento de 1la fragilidéd, deLﬁ
oY, ‘_,: ; J/ H

. del sufrimiento en lss tenebrosidades y en las

SR
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poder del impulso osé&i
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ilusiones, de la finitud en todo lo que es vida, tambidn en ese punto

en que surgen de ella las formaciones més elevadas de la vida comin. Por
#©80 no podemos comprender el espfritu objetivo por la razén, sino que te

nemos que tornar a la conexidn estructural de las unidades de vida, que
se prolonga en las 'comunidadeé'. Y no podemos aqomodar el espirifu ob-
jetivo en una construcciédn ideal, sino gque tenemos que poner como base

su realidad en la historia., Tratamos de comprender esta y de expresarla

con conceptos adecuados. Al desprender zsf el espfritu objetivo de su

fundacién unilateral en la razén universal, que expresa la esencia del
espi{ritu del mundo, desprendiéndolo tambidn de la ‘construccidn ideal, se

hace posible un nuevo concepto del mismo... con &1 se sbarca también
aquello que Hegel distingufa, como espfritu absoluto, del espfritu obje-
tivo: arte, religién y filosoffa*,.

Sigue funcionando el nervio inmanentiéta. Del espfritu no podemos
saber més que lo que hay en €1, en la vida, en la historia. No se puede
ir més alld de la vida. ®n la vida no hay ningin absoluto, fuera de la
vida misma que, en todas sus manifestaciones, es relativa, pero gue mues-

tra entre ellas un orden -el que tratan de captar las cienciss del espi-
ritu- que apunta a una unidad presunts, escondida, inaprehensible, como
los colores del iris apuntan a su blanca fuente de luz. ¥ sigue el eSpi~_

1

ritu, o la vida, con su presencis Integra: también la fragilidad, la teé%

nebrosidad, las ilusiones, la finitud, en un=a palabra, de la vida, se
dan en ese punto en que surgen de ellas las formaciones més elevadas de
la vida comin. mada de hiatos, como pretende Max Scheler, entre el mundo

de los valores y una vida gue abre o cierrs las esclusas pata que aque- |

llos naveguen. Dilthey nos advierte que el poder tencbroso de la vida

también tiene que ser tenido en cuenta en la expliczcidn de los nexos
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efectivos, de las diversas manifestaciones del espfritu objetivof) El es-
pfritu objetivo de Dilthey se distingue, haciz atris, del de Hegel, ex-
clusivamente racionsal y, hacia adelante, del que hz surgido, acogiendo
también 1z vida afectiva y la volitiva, con la axiologfa de inspiracién
fenomenolbgica. Toda.la vida y nada mis que la vida: ni hiato ni espiri-

tu absoluto. Inmanencia pura, empirica, apegada estrictamente a la viven

cia y no sacando de ella mds que lo que contiene pero todo lo que contid

ne. Un positivismo mds positivo que el de Husserl, pues no necesita de
ninguna reduccién fenomenoldégica, de ninguna puesta entre paréntesis, qu
es como comienza a bostezar el hiato.

"Iratar de comprender la realidad histdédrica y de expresarla en
conceptos adecuados". La adecuacidn de los conceptos se puede reducir a
un término: los conceptos de las ciencias del espfritu tendrédn que aco-

ger en si el cardcter de desarrollo, de devenir que inhiere al Gurso de

la vida. No quiere esto decir que tales conceptos padezcan en la natura-

leza comin a2 todos: el estar unfvocamente determinados con validez uni-

versel. Pero 2 su intencidén significativa -que se cumple en la vivencia-
no le corresponderi ningin ente, nada sustantivo, estdtico, que se re-

suelve en términos de identidzd, como le ocurre sl mismo movimiento f£{-

sico, sino un desarrollo, un devenir, y tales conceptos estarédn sameti;
dos a reelaboracién constante porqjue la vida sigue su marchs y enriauéce
as! incesantemente el conocimiento de s misme, la sutognosis.

Asi tenemos la visién de cémo el mundo hlstérlco, la vida del. hom—}
bre, lo humano, que se resiste tan desesperadamente a un tratsmiento '

cientffico, que presenta el aspecto de un desorden tumultuoso e 1nd6mite!

1

se puede estructurar, gracias a las ciencias del espirltu, en dos diree-Q

En circuladddr
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incesante, como advertimos. La psicologfa comparada (Contribuciones al-{

e

estudio de la individuslidad, 1895) nos ofrece un ejemplo de cdmo par-'f

tiendo de la ciencia sistemitica -psicologia descriptiva- podemos apro4;
ximarnos, tipicamente, a la captacidn de lo singular. ;
C/ ;
Ysqué ocurre, en definitiva, con este mundo histdrico estructuraf

do? ¢Tiene la historiz algin sentido? Otrs vez a la carga el inmanentis

mo de Dilthey. Cualquier sentido trascendente -providencialismo- quedaf

exclufdo pero tambiédn cualquier inmanencia trascendental de cardcter de
finitivo como el progreso hacis mejor, o la realizacidn gradual de la_L
libertad o de la justicia. La historia, que es un curso de vida, no ti{

i

ne més sentido que el que ella misma va depositando y que nosotros le

entresacamos en un proceso creciente de autognosis, y si en el caso de

L }‘
won

una unidad de vida podrfamos descifrar su sentido porque compone un ci-
clo cerrado, no asf{ con la historia universal ni con ningdin trozo de
ella, ya que las partes reciben su significado desde el todo, y este

un todo siempre cambiante y sin resolucidn. Lo dnico que podemos consfé

tatar es un acrecentamiento de 1la vida, que se revela en su autognosis,

y la liberacién que esta nos trae de las ataduras del pasado y la dis;

que nos proporciona al sumirnos em las grandes objetividades de 1la hig

=
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toria. La conciencia histdérica, llevada a sus ¥Yltimas cons ecuencias, f

presenta la gran liberacién del hombre sl entregarlo sin trabas a légg

Sl

da y a sus valores. Contra el escepticismo y la anarqufs tenemos las
grandes objetividades y los imperativos morales de la vida misna.

S6lo una vez acabada la vida del hombre sobre la tierra el angwi

g
R s

del juicio final podria hablar del sentido de 1a hi%;;;;a universalnff

sentido que, sin embargo, no nos revelarfa = la vida misma, insondably
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sino su impacto gobre el planeta. Tras laz inmanencis de la vida se es-

conde su irracionalid=d, lo insondabilidzad de la misme. No sabemos si

estos dos mundos, el natural y el humano, gque se nos ofrecen como irre-

ductibles a una idéntica funcién conocedora, que’'explicamos el uno y
comprendemos el otro, no tendrdn una fuente comin., La nostalgia Por la
unidad que le asoma.a Xant al hablar de las facultades psfguicas irre-
ductibles le asoma también a Dilthey al hablar de la irreductibilidad
de los dos mundoe con ciertas espersnzas panteistés. De todos modos es-

ta irreductibilidad no perturba la unidad del mundo humasno, en el gue

5
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tiene acogida también el mundo natural que sirve de escenario a la vida.

Pero los hechos fisicos interesan a2 las ciencias del espfiritu en cuanto

'penetran en el nexo peculiar de la efectividad humana: el estudio de la €

sociedad o de la historia no puede desentenderse de los hechos natura-

les o materiales, que provocan tan potentes motivaciones humanss, pero

i

tampoco podrd estudiarlos aplicédndoles una metodologfa natural. Por otrag

parte, la libertad no es mds que 1la expresidn de una vivencisa, esa mis-

ma que se da en nuestros actos cuando los consideramos como propios y i
no como algo qde, por las razones que fueren, se sustraerias g nuestra i
responsabilidad. No supone ningin concepto metaffsico pero tampoco le ‘
puede perturbar la idea del determinismo trasvasada desde los dominios

de la naturaleza. Las perturbaciones que en la ciencia penal ha origina—f

do esta confusidn estdn en la mente de todos.

La teorfs del conocimiento y la clasificacidn total de las cien-

J

cias que con Comte se basé en las de la naturaleza y que con el idealis~§

]

mo alemdn cred, inversamente, una filosoffz de la naturaleza que la ani

maba como espfiritu inconsciente o enajenado, podrfa encontrar ahora su

equilibrio con una conexidn que respetara la sutonomf{a de los dos dfﬁ




nios y que, sin embargo, estableciera una unidad superior partiendo del
hombre, de la vida. Esta es la transformacién de la teorfs del conoci-
miento que sélo puede producirse al ampliarls con una teorfa justa de

las ciencias del espiritu. Este es el gran propésito de Dilthey: resume

su gran hazafia de una critica de la razdén histérica con la que &1 espe-
raba dar satisfaccidén al gran anhelo de nuestra época, ponerla en vias

de cumplir con el destino de la nueve ers histérica: intervenir también

cientificamente en la marcha de la sociedad.

Hasta aqui la fundamentacibn. Y hasta aquf la introduccién a las

—— —

ciencias del espiritu. Pero Dilthey ha hecho mds: ha trazado el esquema

de algunes ciencias particulares del espiritu: la filosoffa, la pedagogi:

la psicologfa comparads, la poética, etc. Estas son las reservas a que

aludfamos 2l principio y cuya aclaracién dejamos para otra ocasién.

i ' 3 .‘«,:;«*A_,.«xr“""" p—
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A grandes rasgos, mis bien brochazos, hemos tratado de exponer el

pensamiento medular de Dilthey. Decf{amos gue = beneficio de inventario.

Tampoco un estudio méds apretado y minucioso escaparfa a la reserva del
inventario que debe hacer personalmente el lector. Estamos convencidos

de que ninglin estudio sobre el penszmiento denso de uh autor considera-
ble puede ahorrarnos la lectura de este. Nos darfa la razén Dilthey,

pues no se comprende sélo con la cabeza y no hay comprensidn elemental
que valga para meterse en los adentros de ningdn pensador, sungue tenga
las apariencias mdtemdticas de estilo e idea de un Descartes. De aquf -
la inanidad de tantas historias de la filosoffa. HWay siempre un retintin
hasta en la manera de decir gue dos y dos son cuatro. Y este retintin

es el que despierta en nosotros las resonancias correspondientes para |

comprender a un espiritu. Claro que mi exposicidn me evoca s mf el pen-

samiento de Dilthey, me lo hace resonar, pere es posibléﬁ@@e'en otros

%oy




resonancias falsas. Y aungue lz intencidn ha sido contrarizs, d@l dicho

al hecho hay tanto trecho que es prudente szlvarlo con la lecturs per-

sonal, més cuando aquéllz no va mds alld de facilitar la lectura de un

1libro un poco.embrollado.




