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Resumen

La presente investigacion difiere de los estudios centrados en los templos angkoreanos pues
surge como una preocupacion por reestablecer la materialidad del templo y su interpretacion
no simbdlica, comenzando por uno de sus elementos constitutivos mas importantes, el
espacio. Otros estudios por lo general parten de textos indicos y de doctrinas religiosas para
explicar las formas de organizacion del espacio angkoreano. Esta propuesta retoma la
evidencia material para sustentar que el espacio del angkoreano durante el periodo de
Jayavarman VII, era principalmente cotidiano, relacional y préximo. En este estudio describo
el espacio del templo angkoreano primero como un elemento fisico y material, que interactua
con una geografia especifica y que depende de las relaciones de los pobladores con la tierra.
Segundo como un espacio histdrico, testigo de los cambios politicos y como registro del
sentido de memoria. Y, por ultimo, como un espacio relacional entendido como la expresion

de los vinculos genealdgicos, sociales y politicos especificos del periodo.

Palabras clave: Bayon, espacio, interpretacion no simbolica del templo, Angkor, templo,

Jayavarman VII.
Abstract

This investigation differs from most studies that focus on the angkorean temples because of
its intention to restore the temple’s materiality and its non-symbolic interpretation, starting
with one of the temple’s essential elements, space. Most studies that focus on angkorean
temples depart from Indic texts and religious doctrines to explain the modes of spatial
organization. This proposal bases on material evidence to sustain that angkorean space, at
the time of Jayavarman VII, was mainly familiar, relational and close. In this study I describe
spatial conceptions of the temple’s space as a physical element, that relates to a specific
geography and that depends on the relationship of the society towards the land. Second, as
an historical space, it witnesses political changes and registers de sense of memoire. And
finally, as a relational space, understood as an expression of the genealogical, social and

political relations of the king.

Key Words: Bayon, space, non-symbolic interpretation, Angkor, temple, Jayavarman VII.
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Introduccion

El templo de Bayon se localiza en el centro de la ciudad amurallada de Angkor Thom, al
norte del lago Tonle Sap, en Camboya. Instaurado por Jayavarman VII (r.1182/3- 1218 e.c.),!
el templo es uno de los Gltimos monumentos arquitectonicos erigidos durante el periodo
angkoreano y un icono que representa a Camboya en el resto del mundo.? El complejo cautiva
a académicos y visitantes por su trascendencia histdrica y politica, asi como por sus rostros
monumentales y las numerosas interrogantes que se mantienen sin respuesta en su estudio.
La presente investigacion se suma a las numerosas lineas dedicadas al Bayon. Su
propdsito es caracterizar distintas concepciones locales del espacio reflejadas en el templo y
difieren de las interpretaciones que lo consideran como una expresion simbolica de textos o
doctrinas religiosas. En dicha caracterizacién planteo como hipotesis que el espacio
angkoreano expresado en el Bayon era primordialmente relacional, cotidiano y proximo. Este
estudio parte de considerar al Bayon como un espacio fisico y transitable, cuyos elementos
constitutivos estaban determinados por las relaciones que mantiene el sitio con el terreno que
le circunda, asi como por las necesidades y reglas procedentes del ambito social (aspectos
que generalmente pasan desapercibidas en las discusiones que consideran al templo como
una representacion simbolica-cosmografica). En los siguientes capitulos intentaré mostrar

distintas concepciones espaciales que se conjugan en el templo y que forman parte de un

! La datacion de fechas en el periodo angkoreano corresponde a la calendarizacion saka, que inicia en el afio 78
del calendario gregoriano, en el mes de marzo. Cuando no se indica el mes y solo se indica el afio Saka, éste
puede corresponder a dos afios en el gregoriano, de ahi que se indique 1182/83.

2 Para fines de este estudio utilizaré la periodizacion propuesta por Mickel Vickery: el periodo de Funan, antes
del siglo siete (cuyo centro se localizaba probablemente en lo que hoy se conoce como OcEQ); Chenla,
alrededor del siglo séptimo al octavo (en una extension territorial cercana a la Camboya moderna); periodo
preangkoreano del siglo ocho hasta la segunda mitad del siglo nueve (aunque su tltima inscripcion la situa en
803; periodo angkoreano (802-1432). Todas las fechas corresponderan a la era comin a menos de que se indique
lo contrario. Michael Vickery, Society, Economics, and Politics in Pre-Angkor Cambodia. The 7th-8th
Centuries, Tokyo, The Centre for East Asian Cultural Studies for UNESCO, Tokyo Bunko, 1998, p. 32-34, 42-
43.



analisis del monumento desde la perspectiva local. Me centraré en tres concepciones
espaciales principales: el espacio fisico, dependiente de una geografia particular y de las
relaciones del templo con la tierra; un espacio historico, que refleja los cambios politicos y
como un sitio de memoria; y por ultimo un espacio relacional, testigo de los vinculos del rey
y la capital con las comunidades con las que mantiene contacto.

Designar con la categoria de “templo” a un monumento arquitectonico confiere a la
construccion un valor religioso de forma heuristica. Como sitio religioso o sagrado, el templo
es un espacio que, a diferencia del entorno natural que le rodea, permite controlar el disefio
y los elementos que lo componen. En palabras de Jonathan Z. Smith el templo es “un espacio
delimitado en el cual, en principio, nada es accidental; todo es por lo menos potencialmente
significativo. El templo sirve como una lente de enfoque, marca y revela un significado.””
Acorde con esta postura, podriamos considerar que los elementos que constituyen al Bayon
(el disefio arquitectonico, salones, pasillos, bajorrelieves, esculturas, ubicacion, orientacion,
entre otros) habrian sido elegidos y utilizados de forma especifica para generar un significado
preciso. Es en este ambito que surgen numerosos estudios exegéticos de los templos
angkoreanos, interpretando aisladamente cada uno de los elementos constitutivos del templo
como producto de textos cosmoldgicos.

Como ejemplo de estas posturas, el Bayon y otros templos angkoreanos son
recurrentemente considerados como una representacion del mitico Monte Meru, el eje

cosmico vertical que separa el cielo de las aguas primordiales.* Bajo este mismo enfoque, las

3 Al analizar los aspectos basicos del rito. Jonathan Z. Smith, “The bare facts of ritual”, en History of
Religions, vol. 20, no. %2, edicion de Aniversario, Agosto- noviembre, 1980, p, 113.

4 Michael W. Meister, “Hindu Temple”, en Mircea Eliade (ed.), Encyclopedia of Religion, vol. 14, Londres,
Macmillan Publishing Company, 1987, p. 369.

Estas consideraciones tienden a unificar los distintos sentidos interpretativos y formas que tenia el monte Meru:
en Visnu Purana se describe al Meru como cono invertido, en Padma con forma de campana, en Vaju y Matsya

2



interpretaciones iconograficas o de las formas de organizacion espacial se centran en
encontrar paralelismos con los vedas, puranas, en el ramayana, mahabharata o en textos
tantricos y las jataka. Sin embargo, el caso particular del Bayon posee una alta complejidad
y caracteristicas que sugieren que este método interpretativo no es el mas adecuado para
hacer un analisis de sus elementos. Por ejemplo, los elementos iconograficos del templo
sugieren la conjuncion de numerosas doctrinas de forma simultinea. Las imagenes y
bajorrelieves combinan elementos $ivaitas, vaisnavas, brahmanicos, budistas de veneracion
a Lokes$vara, elementos mahayana y otros mas bien tdntricos, por lo que reconocer las
doctrinas particulares que rigieron la edificacion del Bayon es una labor sumamente
complicada. Esta cualidad del templo ha promovido un gran numero de interpretaciones que
han sido desestimadas con la aparicion de evidencias materiales y han evitado el consenso
entre los académicos acerca del origen y sentido del Bayon.

Por ejemplo, las inscripciones grabadas en los altares situados a los costados del altar
central (que mencionaban a Dharani a la izquierda, diosa de la tierra asociada con Visnu y a
la derecha a Parvati, la hija de la Montafia y consorte de Siva), sugerian que el templo en sus
origenes estaba dedicado a Siva o a Harihara. Sin embargo, en 1924 Henri Parmentier
descubrié un pedimento de Lokes$vara y posteriormente, en 1933, G. Trouvé hall6 la imagen

que correspondia al altar central, un buda sentado sobre una naga de siete cabezas. Lo

con 4 lados de distintos colores (blanco, amarillo, negro y rojo), mientras que en Linga tiene color rubi, loto,
dorado y coral; su contorno se describe con cien angulos en Atri Purana, en Bhrgu con mil, en Savarni se
describe con forma octangular, en Bhaguri con forma cuadrangular, mientras que en la Galava se describe con
forma de tazén, en Garga como una trenza y en otras con forma circular. J.L . Shastri (ed.) Siva Purana, vol 1,
Ancient Indian Tradition & Mythology Series, Delhi, Motilal Banarsidass, 1970, pp. 135-136. Para un estudio
detallado de las distintas interpretaciones del Monte Meru consultar . W. Mabbett, “The Symbolism of Mount
Meru”, en History of Religions, vol. 23, No. 1, agosto 1983, pp.64-83.



anterior sugeria que el Bayon habia tenido un carécter budista en su creacion (Fig.1).> Es decir,
los elementos constitutivos el Bayon apuntan a un sincretismo religioso caracteristico de
Angkor que parecieran romper con el canon establecido,
lo cual dificulta su interpretacion.®

Otra problematica encontrada en el Bayon es el que
plantea el estudio de las esculturas devocionales del
templo. Tanto Ccedeés como Maxwell consideran
probable que la totalidad de las imagenes encontradas
en el Bayon tuvieran una iconografia budista.” Esto
genera una discrepancia con los nombres de carécter

Sivaita o vaisnava encontrados en las inscripciones del

z } \

Fig. 1 Imagen central del Bayon. templo y que se supone indicaban la identidad de las

Fotografia de la autora.
imagenes sagradas. En otros casos dichas inscripciones

hacen referencia a la veneracion de personas mediante el mismo tipo de imagenes.® Lo
anterior hace considerar dos posibilidades, por un lado, que hubiera una disociacion entre la
representacion visual de la imagen y su significado, es decir, entre su forma iconografica y

el concepto que verdaderamente representaban. Por otro, que la imagen de las personas

5 La imagen se encuentra actualmente en un pequefio templo de Angkor Thom accesible por la calzada de la
puerta de la victoria. Michael Vickery, “Introduction”, en Joyce Clark, Bayon, New perspectives, Bangkok,
River Books, 2007, pp.15.

6 El sincretismo religioso es descrito en la tesis de Kamaleswar Bhattacharya acerca de la religion
preangkoreana y angkoreana, y por T.S. Maxwell. Bhattacharya, Les Religions Brahmaniques dans [’ancien
Cambodge, d’apres [’epigraphie et I’iconographie, tésis de doctorado en Letras presentada ante la Faculté des
lettres et Sciences Humaines de I’Université¢ de Paris, EFEO, 1961. T.S. Maxwell, “Religion at the time of
Jayavarman VII”, en Joyce Clark, Bayon, New perspectives, Bangkok, River Books, 2007, pp. 72-121.

7 Esta situacion posiblemente se confirme con las esculturas budistas encontradas en Banteay Kdei,
desenterradas en 2004 y que se suponen del periodo de Jayavarman VII y hasta el siglo catorce. Peter Sharrock,
“The mystery of the face towers”, en Joyce Clark (ed.), Bayon New Perspectives, Bangkok, River Books, 2007,
pp. 233.

8 Maxwell, “Religion at...op.cit., p. 102.



deificadas alcanzara el mismo valor en imagen que las deidades del pantedn budista, lo cual
supondria otras formas de relacion con el sentido de divinidad. Si bien en los capitulos
subsecuentes desarrollaré ambas posibilidades, es importante reconocer que cualquier lectura
iconografica univoca (por ejemplo, que interprete una imagen con iconografia de buda
unicamente como buda) debe tomarse con reservas y tomar en cuenta evidencias que
muestren otros valores de representacion que pudiera tener una imagen, tal como son las
inscripciones.

Como podemos apreciar de los ejemplos anteriores, el estudio del Bayon (y de los
templos angkoreanos en general) como una expresion material de ideologias cosmologicas
tiene ciertas limitaciones, como la falta de documentos y evidencia material de la época que
impiden conocer las ideologias, cosmologias y pensamientos religiosos de forma precisa y
en su uso local; segundo, la preponderancia del analisis simbdlico-cosmolédgico del Bayon
tiende a desestimar las caracteristicas materiales y sociales del templo que presentan un valor
local y que no necesariamente dependen de doctrinas religiosas. De ellas se desprende que la
materialidad en sus aspectos geograficos, climatologicos, sociales y politicos sea necesaria
para conocer las formas de apropiacion de ideologias exdgenas y su uso de forma local.

Bajo el primer aspecto, una de las dificultades principales en el estudio del Bayon es
la existencia y el tipo de fuentes para su estudio que sobreviven en la actualidad. La
climatologia del lugar, calida y himeda, asi como la acidez del suelo, favorece la rapida
descomposicion de materiales orgénicos como hojas de palma (que en otros sitios

funcionaban como soporte para textos), textiles o estructuras de madera.’ Sobreviven

 Heng Sophardy, “General Archaeological aspects and speculations concerning the red soil region east of
Mekong River in Kampong Cham”, en Alexandra Haendel ( ed.), Old Myths and New Approaches. Interpreting
ancient religious sites in southeast Asia, Clayton, Monash University Press, 2012, p. 9.



inscripciones sobre soportes de piedra, estructuras arquitectonicas, elementos iconograficos,
bajorrelieves, esculturas, ceramicas, evidencia de alteraciones al paisaje, narraciones de
viajeros y funcionarios de origen chino, por mencionar las principales.'® Aunque podria
decirse que los restos materiales son numerosos, la cualidad de los mismos dificulta extraer
informacion precisa acerca de la historia del periodo, del funcionamiento de la sociedad en
la vida diaria, o del pensamiento de los pobladores y sus creencias.

En la actualidad la informacion que conocemos de estas temadticas proviene de las
inscripciones. Estas ofrecen breves destellos de la sociedad y de las formas religiosas
vigentes, sin embargo, la totalidad de inscripciones fue instaurada por las élites angkoreanas,
en ocasiones son retrospectivas y su interpretacion, la mayoria de las veces, es obscura, por
lo que no son un documento ideal para constatar aspectos de la sociedad angkoreana en
general y deben de ser estudiadas minuciosamente. La falta de fuentes materiales, asi como
el uso del sanscrito, el estilo de las inscripciones e iconografia similar a la encontrada en otras
regiones ha dado pie a que los investigadores utilicen ideologias de sitios fuera de Angkor
(como el subcontinente indio, de la region de los Himalayas o de China, entre otras) para
intentar completar una imagen de la sociedad y religion angkoreanas.

Anteriormente los académicos han reparado en las diferencias y particularidades de
la localidad con respecto a las influencias procedentes de otras regiones. A pesar de que
Ceedes, consideraba al sureste de Asia como un receptor pasivo ante la influencia del

subcontinente indio en The Indianized States of Southeast Asia, en los volumenes del corpus

10 Las fuentes de viajeros Chinos debe analizarse minuciosamente, pues en muchos casos se trata de
reinterpretaciones posteriores y mas extensas, es decir alteradas, de los viajes que originalmente se llevaron a
cabo. La mas reconocida de estas es la de Zhou Daguan que viajé a Angkor en 1296. Zhou Daguan, 4 Record
of Cambodia: The Land and Its People, Peter Harris (trad.), Silkworm Books, 2007. Para mayor informacién
acerca de las problematicas de interpretacion de las fuentes provenientes de China y cémo influenciaron la
historiografia de Angkor ver Vickery, “Society, Economics, ...op.cit., p. 48-51.



de inscripciones destaca las diferencias en el uso de términos, cargos politicos y
particularidades locales con respecto a las formas indicas.!! O. Wolters propone el término
de “localizacion” como el proceso de apropiacion y modificacion del lenguaje, ideologias y
formas culturales procedentes del este, con la participacion activa por parte de los “ingenios
locales”, durante el proceso de indianizacion.!? Por otro lado Paul Mus ponia un énfasis al
considerar la vision de India desde la perspectiva del este y las formas culturales y religiosas
del sureste de Asia en conjunto con las indicas, como una region con formas cultuales
similares.!® La cuestiones se centraban en teorizar acerca de por qué ciertos elementos
culturales fueron adoptados por la cultura local y qué ventajas aportaba. Esto dio pie a otros
estudios que valorizaran los aspectos descritos en las inscripciones de khmer antiguo y con
ellas la inclusion de temas economicos, modelos productivos, estratos sociales, entre otros.!'
Sin embargo, en la actualidad sigue habiendo una tendencia a considerar los textos indios
como directrices de los templos angkoreanos y més aun a considerar el texto religioso como
unico regente de las formas y de la constitucion de los templos. Las primeras afirmaciones
que superponian el valor indico al local trascendieron a épocas posteriores y contintan
influenciando la forma en la que estudia a la region.

Aunado a lo anterior, la formacién como inddlogos o sanscritistas de los primeros

investigadores dedicados a Angkor, tal como algunos de los primeros directores de la Ecole

" George Ceedes, The Indianized States of Southeast Asia, 3a ed., Walter F Vella (ed.), Sue Brown Cowing
(trad.), Honolulu, University of Hawai’i Press, 1964-1968.

12 Oliver W. Wolters, History, Culture and Religion in Southeast Asian Perspectives, Singapur, Institute of
Southeast Asian Studies, 1982.

13 Paul Mus, “India seen from the east: Indian and Indigenous cults in Champa”, en I.W. Mabbet & David
Chandler (eds.), I.LE. Mabbett, (trad.), Monash Papers on Southeast Asia, No. 3, Centre for Southeast Asian
Studies Monash University, 1975.

!4 Eileen Lustig, Damian Evans & Ngaire Richards, “Words across Space and Time: An Analyssis of Lexical
Items in Khmer Inscriptions, Sixth-Fourteenth Centuries CE”, en Journal of Southeast Asian Studies, 38 (1),
Reino Unido, Universidad Nacional de Singapur, febrero 2007, p. 5. Uno de los principales autores que
analizan los aspectos econémicos y politicos del periodo preangkoreano es Michael Vickery., Society,
Economics, ...op.cit.



francgaise d'Extréme-Orient (EFEO) (Louis Finot, Alfred Foucher y George Caedes) pusieron
un énfasis especial en los textos y tratados originados en el subcontinente indio, generando
una forma particular de concebir las religiones angkoreanas con un enfoque exdgeno. Este
enfoque procurd mayor importancia a los aspectos genealdgicos de las inscripciones ademas
de marcar una clara distincion entre las grandes religiones (Sivaismo, visnuismo y budismo)
y los cultos locales (culto a los espiritus y ancestros como los neak ta y me sa, los cultos de
la tierra, entre otros) restandole importancia a los segundos, ademas de modificar la religion
angkoreana para que cuadrara con los parametros e ideales europeos. '

Retomando el segundo aspecto (la desestimacion de elementos sociales por la
preponderancia de los estudios simbolicos-cosmologicos), me gustaria destacar que, ante las
numerosas posibles interpretaciones del Bayon, la materialidad de los elementos no
simbolicos en el estudio de un templo adquiere una marcada importancia. La cualidad fisica
y material del templo presenta una problematica en si misma, pues el monumento debe
representar ideologias y sistemas culturales complejos, temas universales y de caracter
metafisico, asi como seres incorporeos, lo inconmensurable, en un dmbito material y

fisicamente delimitado. Una de las formas para resolver dicha incompatibilidad es el uso de

elementos simbolicos para representar estas ideas complejas. Lo anterior sugiere el estudio

15 La EFEO a cargo de su primer director Louis Finot, propuso que el enfoque de dicha institucion seria estudiar
la parte de Indochina que debiera “sus monumentos, costumbres y cultura a la India”. Poco a poco se fue
consolidando en los circulos académicos una imagen indianizada de Angkor y con el fin de empatar la realidad
con este ideal, las primeras tareas de conservacion de los monumentos alteraron algunos de los edificios. De
acuerdo con una de las personalidades mas respetadas de la época en el ambito de restauracion de monumentos
medievales, Viollet-le-Duc, restaurar un edificio “no es mantenerlo, repararlo o rehacerlo, sino reestablecerlo
en un estado completo que podria no haber existido en un momento particular”. En Angkor Wat, los encargados
de preservar la zona arqueologica extrajeron estatuas de caracter budista que rodeaban la torre central, pues al
parecer no correspondian con el marco religioso visnuita con el que fueron creados los templos o porque
obstruian la entrada a ciertas zonas. Penny Edwards, Cambodge, The cultivation of a Nation 1860-1945,
Honolulu, University of Hawai’i Press, 2007, p. 36.



del templo como monumento religioso que requiere de exégesis.!® Pero la materialidad
misma del templo no puede ser ignorada. J. Z. Smith continuamente hacia énfasis en la
necesidad de conocer los elementos de la estructura social que le dan valor a los elementos
simbolicos y religiosos.!” Con esa advertencia presente, este estudio propone que la
concepcion espacial angkoreana tiene un marcado caracter social y de relacion interpersonal
y temporal que obedecen al ambito social mas que al simbolico.

Roy Rappaport sefiala que las interpretaciones simbolicas del ritual tienden a
descartar los elementos obvios e implicitos en el rito mismo para aproximar el acto ritual al
mito que le dio origen o que busca recrear, lo cual tiene como consecuencia la pérdida de los
elementos especificos que distinguen un rito de otro.'® En el caso de Angkor la localidad es
desestimada para participar de las formas cosmoldgicas del hinduismo y budismo
procedentes del subcontinente indio. Se desatienden los elementos geograficos y
climatoldgicos de la zona, las formas de organizacion y las concepciones espaciales.

En el primer capitulo me centro en las concepciones espaciales fisicas del templo
angkoreano. Para comprender al Bayon es necesario entender primero el entorno del
monumento y como se hilvana en un entramado geografico mas extenso. El capitulo incluye
las maneras en las que las particularidades geograficas y climatoldgicas locales pudieron
haber influenciado elementos constitutivos del templo, una descripcion de las relaciones del

templo con la tierra, asi como las formas de describir y delimitar el espacio fisico de los

16 Cabe destacar que la representacion simboélica de elementos iconograficos no es la tnica solucion a esta
problematica como podemos apreciar con las representaciones aniconicas y en el uso del vacio como
representativo de deidades (el asiento para buda, las pisadas para visnu). Un estudio de la transformacion de
representaciones aniconicas al simbolismo es posible encontrarla en Dietrich Seckel y Andreas Leisinger,
“Before and Beyond the Image: Aniconic Symbolism in Buddhist Art”, en Artibus Asiae. Supplementum,
vol.45, Artibus Asiae Publishers, 2004, pp.3-107.

17 Jonathan Z. Smith, Map is not territory, Studies in the History of Religions, Chicago, University of Chicago
Press, 1993.

18 Roy Rappaport, Ecology, Meaning and Religion, California, North Atlantic Books, 1979, p. 173-174.



templos. En el segundo capitulo tomando como base las inscripciones del periodo de
Jayavarman VII hago una descripcion del Bayon como un espacio historico, dependiente de
los cambios politicos del periodo y su cualidad como sitio, con memoria en espacio y tiempo.
En el ultimo capitulo me centro en el espacio relacional del Bayon. En este apartado
considero las inscripciones cortas del Bayon como la expresion de las formas relacionales
del rey con su personal mas cercano.

El Bayon forma parte del programa de renovacion y edificacion mas extenso del periodo
angkoreano que pareciera indicar una preocupacion por la extension territorial. La
construccion de mas de 102 hospitales al igual que las 121 casas de descanso distribuidas a
lo largo del reino indican una red de comunicacion de gran extension, que integraba y
distinguia las regiones que eran consideradas parte del reino del resto. Pero las concepciones
espaciales no se limitaban a un espacio fisico o geografico. El templo adquiere importancia
y significado cuando se le considera como un espacio socialmente construido. El templo
angkoreano es el centro de los asentamientos poblacionales, un centro econdmico al cual se
le destinan recursos agricolas y humanos donde, ademaés, en ocasiones se imparte educacion

y en otras es el escenario de ejecuciones musicales y danzas.'’

Antecedentes de estudios espaciales

Cuando surgi6 mi interés por estudiar el Bayon uno de los asuntos que me causaron mayor
confusion fue la variedad de interpretaciones posibles que los académicos habian dado a sus
rostros monumentales, al igual que a las versiones acerca de su contexto historico. Ante tal

diversidad de opiniones comencé a considerar que quizas el problema principal de esos

19 Alexandra Haendel, “Incorporating the Periphery. The classical temples of the southeast Asia and their
social context.”, en Alexandra Haendel ( ed.), Old Myths and New Approaches. Interpreting ancient religious
sites in southeast Asia, Clayton, Monash University Press, 2012, pp. 203-217.
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estudios era la aproximacion metodolégica empleada. Es por lo que este estudio surge como
una preocupacion por reestablecer la materialidad del templo y su interpretacion no
simbolica, comenzando por uno de los elementos que a mi juicio es uno de los mas
importantes para la sociedad angkoreana, el espacio.

Como parte de los estudios del espacio en el sureste de Asia, Tongchai Winichakul
en uno de los principales referentes para la descripcion de las concepciones espaciales previas
al contacto cotidiano con europeos. El autor hace referencia a varios tipos de concepciones
espaciales que se superponen y aparecen simultaneamente, por ejemplo, el paisaje religioso
y de peregrinacidn, el espacio politico de conformacion de los estados como los 32 myo de
Birmania, el mérito como forma de organizacion de las producciones literarias y pictoricas
en el tribhum de Siam, y las concepciones de la tierra profana que diferian de la de los dioses,
la tierra cotidiana. Heine-Geldern, influenciando un sin numero de estudios espaciales,
propuso que el microcosmos era una representacion del macrocosmos y debia estar ordenado
como imagen del mundo de los dioses.?’ El problema de estas caracterizaciones es que
mantienen al texto cosmoldgico como directriz central en el ordenamiento social, urbano y
quizés arquitectonico de la realidad. Pero entonces ;cémo explicar otras concepciones
espaciales? La presente es una propuesta por identificar concepciones espaciales cotidianas,
relacionadas con una materialidad del templo.

La preocupacion de la sociedad angkoreana del espacio es reconocible en los planos
de distribucion de los templos, en la orientacion y planificacion de las ciudades, sus obras
hidréulicas, asi como en las redes de comunicacién y movilidad constante de los pobladores.

No es de sorprender que el espacio angkoreano sea el tema central de numerosos estudios,

20 Robert Heine-Geldern, “Conceptions of State and Kingship in Southeast Asia”, The Far East Quarterly,
vol. 2, No. 1, Association for Asian Studies, noviembre 1942, pp. 15-30.
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sin embargo, la mayoria se sitia en un marco cosmologico. Estas explican el origen del
templo y su ordenamiento como un mandala. Por ejemplo Peter D. Scharrock sugiere que el
Bayo6n es una representacion del guru mandala de los Vajracaryas Newar (ver cap.3).?! Otros
autores como Bernard Phillipe Groslier y Bruno Dagens que consideraron al Bayén como
una representacion del mapa de deidades ancestrales reflejadas en la geografia angkoreana,
lo cual establecio un vinculo entre el paisaje fisico y las representaciones e inscripciones
encontradas en el templo.?? Groslier fue de los primeros en denotar la importancia de la
geografia angkoreana en relacion con los templos. Groslier se centrd en los sistemas
hidraulicos que circundan a los templos y que crean una red de distribucion de agua en la
ciudad sugiriendo que este sistema fue el que permitio el crecimiento de Angkor. Su legado
se reconoce en la forma en que rios y estanques angkoreanos aparecen destacados como un
elemento principal en los mapas actuales.

Conforme las tecnologias de informacion amplian las posibilidades de investigacion,
los elementos espaciales y de ordenamiento destacan como caracteristica principal de la
organizacion en Angkor. Entre los estudios que surgen a partir del uso de nuevas tecnologias
destacan las imagenes obtenidas por Evans y Pottier mediante escaneos aéreos. En las
imagenes producidas es posible reconocer claramente las modificaciones humanas al paisaje
en la region de Angkor y las formas precisas de organizacién urbana.”* Otros estudios
vinculan el corpus de inscripciones con la geografia al situarlas en el terreno. Los trabajos de

Lustig, Evans y Richards, o Mitch Hendrickson me han permitido hacer uso de las

2! “The mystery of the face towers”, en Joyce Clark (ed.), Bayon New Perspectives, Bangkok, River Books,
2007, pp- 230-281.

22 Groslier, Inscriptions du Bayon, Paris, EFEO, 1973. Bruno Dagens, “Etude sur I’iconographie du Bayon
(Frontons et linteaux)”, en Arts asiatiques, tomo 19, 969, pp. 123-167.

2 Damian Evans, Christophe Pottier, et.al. “Uncovering archaeological landscapes at Angkor using LiDAR”,
en Journal of Archaeological Science, no. XXX, Elsevier, 2016.
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inscripciones en su dimension espacial y que aunadas a las propuestas espaciales anteriores

me han permitido reconocer los patrones espaciales que expongo a continuacion.?*

24 Eileen Lustig, et. al. “Words across Space and Time...op.cit., p. 1-26. Mitch Hendrickson, “Historie routes
to Angkor: development of the Khmer road system (ninth to thirteenth centuries AD) in mainland Southeast
Asia”, en Antiquity, No. 84, 12 enero 2010, pp. 480-496.
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Capitulo 1 / El espacio fisico, geografia, limites y tierra

Angkor formaba parte de una esfera de interaccion cultural y comercial extensa que abarcaba
desde el Mar de Sur de China hasta el Mediterraneo y que se remontaba por lo menos al 350
aec.” Los hallazgos arqueoldgicos evidencian este contacto al igual que los relatos de
viajeros y las influencias interculturales (como el uso extendido del sanscrito y las
semejanzas iconograficas interregionales). En Oc.Eo., uno de los primeros asentamientos
conocidos de Funan, han sido encontrados cuentas de piedras preciosas, pendientes,
ceramicas procedentes del subcontinente indio e incluso algunas monedas procedentes de
Roma, como los medallones de Marcus Aurelius del siglo 2 e.c. y de Antonius Pius.?®

El contacto con China, aunque quizds menos evidente que el contacto con la peninsula
indica, también estuvo presente a lo largo de varios siglos. De acuerdo con la Historia de la
Dinastia Liang de China (s. V1 ec.) los reyes de Funan enviaron por lo menos 25 misiones a
las dinastias chinas entre 226 — 649.?” Varios siglos después, durante el reino de Jayavarman
VIl y en los afios posteriores, el contacto con China atin se mantenia, tal como como lo refiere
Zhou Daguan.?®

La comunicacién de la region angkoreana con el resto del mundo pareciera haber sido

constante durante muchos siglos. Pero ;en qué medida este contacto con regiones tan lejanas

25 Charles Higham, The Civilization of Angkor, Berkley-Los Angeles, University of California Press, 2001, p.9.
26 Oc. Eo. esta ubicado actualmente a 23 km del Golfo de Tailandia. Bérénice Bellina & Ian Glover, “The
Archaeology of early contact with India and the Mediterranean world, from the fourth century BC to the fourth
century AD”, en Ian Glover & Peter Bellwood (eds.), Southeast Asia from prehistory to history, Londres- Nueva
York, Routledge Curzon, 2004, pp.71-72. El nombre de Funan es una acufiacion de origen chino que no existe
en las inscripciones angkoreanas y probablemente se trate de la interpretacion fonética de phnom “montania”.
Por la aceptacion académica generalizada del nombre de Funan me remito al uso de este nombre.

2T Higham, The Civilization...op.cit., p. 25.

28 Zhou Daguan describe la presencia de chinos que frecuentaban e incluso residian en Yasodharapura (Angkor
Thom) en 1296, los foraneos desposaban a mujeres locales y realizaban practicas mortuorias acorde a sus
creencias. 4 record of Cambodia, the land and its people, Peter Harris (trad.), Chiang Mai, Silkworm Books,
2007, pp.56, 66.

14



estaba presente en el imaginario de los pobladores? ;Acaso concebian su mundo de forma
tan extensa, tal como lo describen las cosmografias preocupadas por describir e incluir todo
lo que existe? Las concepciones espaciales fisicas presentadas en este capitulo parecen
indicar lo contrario, o por lo menos para el espacio cotidiano de los pobladores y del
funcionamiento de los templos angkoreanos.

Una de las formas mas inmediatas de concebir el espacio es en su caracter fisico. La
manera en que un espacio es experimentado, delimitado, transitado y organizado confronta a
la persona con su entorno de forma inmediata y por ello considero importante ubicar al Bayon
en un contexto fisico mas extenso. En el presente capitulo parto de la descripcion del espacio
fisico relacionado con el Bayon desde la generalidad de la geogréfica del sitio, hasta la

delimitacion del templo mismo.

El espacio geografico
El estudio de las influencias geograficas en las poblaciones del sureste de Asia, en su
organizacion politica y modelos productivos ha tenido una importancia notable en los
estudios de area. En el sureste de Asia insular marco distinciones entre las sociedades de
costa e interior, mientras que en el sureste continental cred distinciones entre los pobladores
de las montafias y de las planicies. Ademas, influy6 en los patrones de migracion, movilidad
y asentamientos humanos. El caso de Angkor no estd exento de esta influencia. La geografia
del paisaje determind en gran medida la ubicacién de Yasodharapura (ciudad cuyo centro se
ubica en el monte Bakheng), asi como la necesidad de tener ciertos elementos constitutivos

de los templos, como son los fosos y las fuentes de agua accesibles (Fig. 2). Ademas, influyd
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en las formas de delimitar y organizar el espacio social y en las relaciones de liderazgo con

los elementos cultuales.
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Fig. 2 Mapa de Angkor

El paisaje angkoreano es esencialmente plano. Las colinas en la cercania de Yasodharapura
apenas rebasan los 100 m.s.n.m. La elevacion més proxima con una altitud prominente (460
m.s.n.m. en su punto mas alto) es el monte Kulen, un macizo irregular de 40 km de largo,
ubicado aproximadamente a 30 km lineales al noreste. A 100 km hacia el norte los montes
Dangrek irrumpen en el paisaje con sus abruptas pendientes alcanzando una altura maxima
de 753 m.s.n.m. Por otro lado, la precipitacion (en la actualidad) varia entre 5y 255 mm? con
respecto a la temporada de secas y a la temporada de lluvias, mientras que la evaporacion
anual va de los 1000 a los 2300 mm??° Estas condiciones en conjunto provocan un paisaje

muy peculiar en donde los niveles de agua cambian drasticamente. Gran parte del terreno

2 “Irrigation in Southern and Eastern Asia in figures”, AQUASTAT Survey, FAO, 2011.
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queda anegado durante la temporada de lluvias mientras que durante la temporada de secas
el acceso al liquido vital se vuelve primordial.

El acceso al agua afect6 la constitucion de los terrenos del templo y las formas de
organizacion social entorno a este. La forma basica del emplazamiento del templo surgié en
un periodo temprano y se conservo en términos generales hasta la construccion del Bayon.
Se trataba de un monticulo elevado rodeado por un foso y en ocasiones delimitado por una
pared circundante. Durante la edad de hierro tardia (100-500 ec.) ya existian este tipo de
estructuras, aunque podrian haber aparecido anteriormente.>! Probablemente en su origen
muchas de estas estructuras tenian una forma circular, sin embargo Oc. Eo. (ca. 250 ec.) ya
contaba con estructuras cuadrangulares similares a las del templo angkoreano.’? Esta
configuracion protegia a la poblacion contra ascensos subitos en los niveles de agua, ofrecia
resguardo ante invasores, y probablemente también contribuia a la formacion de la identidad
grupal ¥

La organizacion de las comunidades se hacia en torno a dichos monticulos elevados,

o colinas como en Oc. Eo., sobre los cuales se erigian estructuras de madera. Las

edificaciones podrian haber tenido similitud con las casas del clan mencionadas en las

30 Durante mi estancia en Camboya, durante el mes de noviembre, pude atestiguar como el rio Siem Reap paso
de tener un caudal abundante a un lecho seco en cuestion de 4 dias, me permitié reconocer de primera mano la
rapidez con la que varian los niveles de agua en la region.

31 La falta de trabajo arqueoldgico en Camboya y la dificultad de datacién de los monticulos produce esta
discrepancia. Heng Sophardi hace referencia a estas estructuras en el periodo neolitico. “General
Archaeological aspects and speculations concerning the red soil region east of Mekong River in Kampong
Cham”, en Alexandra Haendel (ed.), Old Myths and New Approaches. Interpreting ancient religious sites in
southeast Asia, Clayton, Monash University Press, 2012, p. 9.

32 Oc. Eo. tenia una extension de 450 ha., habia por lo menos cinco murallas y cuatro fosos. Charles Higham,
The bronze age of Southeast Asia, Cambridge, Cambridge University Press, 1996, p. 333. Higham, The
Civilization...op.cit., p.25.

33 Stark, Miriam T. “Early Mainland Southeast Asian Landscapes in the First Millennium A.D.”, en Annual
Review of Anthropology, Vol.35, 2006, p.420.
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inscripciones preangkoreanas y que también eran el centro de la comunidad.’* Esta
organizacion influyé en las formas de liderazgo que se desarrollaron. En el periodo
preangkoreano el lider de una comunidad, denominado pori, estaba encargado de la casa del
clan, que también era el centro ritual.>> El poii se encargaba ademas de la administracion de
las reservas de agua y como parte de sus funciones estaba el resolver las disputas relativas al
uso de la tierra, que era considerado un bien de la comunidad. La presencia del titulo po7i en
las inscripciones se tornd esporadica hasta su desaparicion completa en la época angkoreana
(principios siglo IX) quizds debido a la centralizacién paulatina de las estructuras
administrativas. Los nuevos cargos ofrecian sus servicios al rey, quien se convertia en lider
de varias comunidades. La unidad de la comunidad y el liderazgo que relacionaba funciones
rituales, de proteccion y de administracion de recursos contiene ciertas semejanzas con las
funciones de los reyes angkoreanos posteriores. El rey angkoreano resolvia disputas de la
tierra, administraba las donaciones y organizaba obras publicas hidraulicas, ademas de que
era el encargado de proporcionar la proteccion del reino.

Aunque la tendencia histérica fue

hacia la centralizacion de las figuras

administrativas, esta forma de

organizacion, en principio familiar o de

pequefias unidades sociales, pareciera

haberse continuado hasta el periodo

Fig. 3 Damian Evans, Christophe Pottier, et.al. “Uncovering
angkoreano. Las fotograﬁas aéreas y el archaeological landscapes at Angkor using LIDAR”, en Journal

of Archaeological Science, no. XXX, Elsevier, 2016

3% Michael Vickery, Society, Economics, and Politics in Pre-Angkor Cambodia. The 7"-8" Cnturies, Tokyo,
The Centre for East Asian Cultural Studies for UNESCO, Tokyo Bunko, 1998, p. 16-23.
35 El lider era considerado descendiente de una deidad, kpofi, femenina. Idem.
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escaneo del terreno en los alrededores de Angkor Wat permite apreciar una multiplicidad de
pequeias reservas de agua (Fig. 3). Zhou Daguan menciona la existencia de albercas que no
superaban la interaccion de dos o tres familias, para bafiarse varias veces al dia, con el fin de
mitigar el calor.*® El gran niimero de reservas hace considerar la organizacion social en
pequeiias unidades mas que una centralizacion absoluta.

Otro indicio que sustenta esta suposicion es la funcionalidad de las grandes reservas
de agua de Yasodharapura. A pesar de que Groslier sugeria una centralizacion de los recursos
de agua, la evidencia sugiere que los canales hidraulicos no tenian conexién con todos los
centros productivos, lo cual apuntaria a una diversificacién y produccién en menor escala.’’

De acuerdo con Bob Acker, la ubicacion de Angkor podria haber estado determinada
por la facilidad de acceso al agua, debido a la superficialidad del campo freético en esa region.
El autor sugiere que en Yasodharapura, a diferencia de otros sitios, el nivel del manto freatico
se encuentra mds cercano a la superficie, por lo que el acceso al agua desde pozos es més
accesible incluso en temporada de secas. El autor sugiere que este factor pudo haber
determinado el cambio de capital desde Hariharalaya, en la actual region de Roluos.®® La
evidencia favorece a considerar que la produccion agricola dependia de las reservas locales
de agua mas que en un sistema hidraulico centralizado tal como lo sugeria Groslier.*’

Las formas de organizacion social, liderazgo y de produccion tuvieron un proceso de
centralizacion durante el transcurso del periodo preangkoreano al angkoreano,

principalmente durante el gobierno de ciertos reyes como Yasovarman I. Sin embargo,

36 Zhou Daguan, 4 record of Cambodia, ...op.cit., pp. 80-8.

37 Charles Higham, The Civilization of Angkor, Berkley, University of California Press, pp. 156-160.

38 Bob Acker, “Mysteries of Angkor revealed, Hydrology and the siting of Angkor”, en Alexandra Haendel
(ed.), Old Myths and New Approaches, Clayton, Monash University Publishing, 2012, pp. 28-41.

39 Higham, The Civilization...op.cit.. Bernard-Philippe Groslier, “La cité hydraulique angkorienne: exploitation
ou surexploitation du sol?”, BEFEO, No. 66, 1979.
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durante el reino de Jayavarman VII podemos apreciar que los templos atn funcionaban como
unidades econdmicamente independientes. En las inscripciones angkoreanas es comun
encontrar amplias listas de contabilizacioén cada uno de los miembros del personal, productos
y tierras que pertenecen al templo. Del mismo modo se instruye acerca de las formas y el
momento en el cual el bien iba a ser empleado, generalmente el personal y los bienes se
dividian por quincenas (clara y obscura). En el caso del Preah Khan a pesar uno de los mas
grandes templos de Jayavarman VII que incluye 102 altares con torre y 485 de otros edificios,
también se enlistan todos los medios de subsistencia que aseguren el alimento para los dioses,
para los residentes del templo asi como para los peregrinos.*® Como en el Preah Khan, en
numerosas inscripciones se puede constatar que el templo angkoreano sigue siendo la unidad
central de la comunidad e incluye los medios necesarios para la subsistencia colectiva local.
Quizas el elemento que escapa a esta situacion y que depende de espacio mds extensivo son
las donaciones procedentes de las tiendas reales, las contribuciones que deben ser dedicadas
a las mismas y los festivales en donde se auspicia la recepcion de poblaciones y deidades que
comunmente no forman parte del templo, sin embargo, para estos eventos también hay
especificado un patrocinio procedente de donadores y del rey.*!

Como hemos podido apreciar la organizacion social angkoreana con respecto al
acceso a los recursos acuiferos pareciera indicar una organizacion de pequefias unidades
sociales que no requerian de la negociacion extensiva para obtener recursos vitales. El

espacio social tenia un caracter cotidiano y mas bien inmediato, en donde la negociacion y

40T, S. Maxwell (trad.), “The stele inscription of Preah Khan, Angkor, text with translation and commentary”,
Udaya Journal of Khmer Studies, No. 8, 2007.

41 Las inscripciones en ocasiones mencionan las tiendas reales que pudieran ser entendidas como una red de
recoleccion y distribucion de bienes, quizas relacionada al sistema de impuestos reales, aunque no hay una
definicion precisa. En el caso del Preah Khan es probable que las donaciones provinieran de las poblaciones
cercanas a los templos como se establece en su inscripcion. T. S. Maxwell, “Th estele incription ... op. cit.
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organizacion se centraba en las familias que ocupaban una reserva y con sus liderazgos

locales.

Desde el reino de Jayavarman I (657-ca. 681) tuvo lugar un proceso intermitente de

centralizacion de las estructuras de gobierno seguido por periodos de fragmentacion y

conflictos en la sucesion de gobernantes. Ya en el reino de Jayavarman VII, eran evidentes

las conexiones de la capital central con sitios a varios kilometros de distancia. Las

inscripciones aseguran el dominio del rey desde Angkor hasta Phimai, Vat Phu y Viyaja. ;Es

en este caso que la concepcion del espacio cotidiano se extendia tal como lo indican las

inscripciones?

Redes de conexion

Si nos centramos en la ubicacién del corpus de
inscripciones angkoreanas, encontramos que las
mas lejanas estan localizadas en Phimai al noroeste,
Lopburi al oeste, en Wat Pu al norte y en Vijaya al
este, en la costa del mar de China (Fig. 4). Dada su
posiciéon parecieran confirmar la extension del
recreacion del espacio
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principales. Esta configuracion invita considerar al rey como Unico gobernante de todo el

territorio, pues se le reverenciaba tanto en Angkor como en la lejania del reino.
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Por otro lado, si se analiza la
totalidad de las inscripciones instauradas

por la realeza angkoreana (tal como
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recursos comerciales importantes (Fig. 5).

Figure7. Cluster groups and prominent sites (all inscriptions). Based on 865 inscriptions with accurate or
estimated date and provenance plus 4 temples prominent in size.

Fig '5. Dc%r1s{dc{cl de .distribucio'n de inscripciones. Lustig, Como se puede apreciar en la imagen, el
“Using Inscriptions...infra.
aspecto que pareciera regir la ubicacion de los asentamientos humanos difiere de las nociones
de mandala, como un espacio geométricamente ordenado y organizado a partir de cuatro
puntos cardinales, resaltando en cambio la cercania a rios importantes. Aunque los sitios
estaban conectados por la mencion de los reyes angkoreanos en sus inscripciones, no
implicaba una dependencia o control absoluto por parte de un centro radicado en Angkor.*’
La distribucion de las inscripciones instauradas por la realeza también tiene patrones
de densidad que varian de acuerdo con su cercania al centro y que permiten reconocer tres

segmentos de concentracion. El mayor nimero de estas inscripciones se ubica en un radio de

25 km alrededor de la capital. En un radio de 150 km hay una disminucion importante y a

42 Eileen Lustig, “Using Inscription Data to Investigate Power in Angkor’s Empire” en Aséanie, 27 junio 2011,
pp. 49-50.

4 Mitch Hendrickson, “Historie routes to Angkor: development of the Khmer road system (ninth to thirteenth
centuries AD) in mainland Southeast Asia”, en Antiquity, No. 84, 12 enero 2010, pp. 480-496.
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350 km del centro las inscripciones reales son mas bien esporadicas.** En la medida que las
inscripciones de la realeza decrecen, emergen otros fundadores de caracter local.
Nuevamente la geografia del terreno pareciera ejercer una influencia con respecto a
las limitaciones del alcance de la capital. En la inscripcién del Preah Khan se menciona la
construccion de “casas con fuego” (upakaryahutabhujah...dlayah estaciones o apeaderos con
fuego/ o vaneh...alayah y vahnigrhani, casas con fuego) a lo largo de las rutas establecidas
entre Angkor y las ciudades mas
lejanas con las que se tenia contacto (la
capital de Champa, Vimayapura
(Phimai), Suvirapuri) (Fig. 6).* Estas
casas se encontraban alrededor de 11 a
20 km de distancia entre si*® La

distribucion supondria un alcance de

Fig. 6 upakaryahutabhujah...alayah ubicada en el recinto del Preah

Khan movilizacion diario bastante limitado.

Cualquier movilizacion del rey o de los ejércitos a la periferia representaria un minimo de 34
dias hasta Phimai y 114 a Champa, en un viaje de ida y vuelta.*’ Ante las inestabilidades
politicas no seria lo mas recomendable para el rey ausentarse tanto tiempo, es probable que

fuera poco viable.

4 Lustig, “Using Inscription Data... op.cit., pag.59

45 En el Preah Khan hay una estructura de este tipo pero se le denomina upakarya por su connotacion real, en
las provincias se refiere a las mismas estructuras como vahnigrha. Maxwell explica la funcion de este tipo de
edificaciones como sigue: “Cada “casa con fuego” habria provisto del combustible y el escenario arquitectonico
ritualmente correcto para volver a encender el devagni al final del dia de cada etapa de un viaje, lo cual explica
el espaciado relativamente regular de estas estructuras a lo largo de las rutas. El agnigrha era en efecto un
upakaryd, un apeadero, pero no disefiada para los viajeros sino para el fuego sagrado que llevaban con ellos.”
“The stele inscription of Preah Khan...op.cit., pp. 43-44, 84-85.

46 http://www.sundial.thai-isan-lao.com/dharmasalaroute.html [consultdo el 12/10/17]

47 En la inscripcion de Preah Khan se sefialan 17 casas con fuego hasta Phimai y 57 a la capital de Champa.
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La totalidad de los templos instaurados por Jayavarman VII, con excepcion de Prasat
Kralan (originalmente se ubicaba a 500 mts al sur de la actual pagoda de Kralanh, distrito de
Siem Reap), Banteay Chmar (Battambang), Preah Khan de Kompong Svay, y las capillas de
hospitales y casas con fuego, se encuentran en un radio menor a Skm de distancia del Bayon.*®
La tendencia de los ejemplos anteriores es denotar un espacio cotidiano bastante proximo. A
pesar de que inscripciones como la del Preah Khan mencionan una extension del reino que
va desde Angkor hasta la meseta Khorat, la costa del Mar del sur de China y al norte de las
montafias Dangrek, parece ser que habia otra nocion de espacio practico que era mas
proximo. Lo anterior no significa que el rey no mantuviera relaciones con otras ciudades,
sino que mas bien dependian de la colaboracion de estas ciudades y de intermediarios. En el
caso de conflictos bélicos los intermediarios serian los generales y combatientes.

La presencia e intervencion directa del centro en una regidn tan extensa pareceria ser
poco probable, requeriria el establecimiento de relaciones politicas estables y fortalecidas.
La importancia de las relaciones y alianzas tendria un papel fundamental para la permanencia
de Angkor y su rey. Las turbulentas sucesiones reales, asi como las confrontaciones bélicas
podrian confirmar esta suposicion. Incluso el ascenso de Jayavarman VII al poder esta
plagado de dificultades sociales y confrontaciones, tal como esta expuesto en el siguiente
capitulo. Tanto la proximidad del espacio, como la importancia de los vinculos con otras
comunidades, son elementos adquieren relevancia al intentar analizar las inscripciones cortas

del Bayon (ver capitulo 3).

48 Aunque el templo de Prasat Kralan ya no existe la ubicacion es proporcionada por Coedes, IC III, p.85
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Tierras, templos, instauraciones y donaciones

La tierra tenia un papel de importancia central para la sociedad angkoreana. En las
inscripciones de los templos se dedican numerosas lineas para definir los limites de las tierras,
el uso de las mismas y la relacion que tenian con el personal que las laboraba. En ciertos
casos las deidades o los reyes se mencionan brevemente como parte de la féormula de las
inscripciones, siendo que la atencion principal se centraba en la historia de la tierra. La
fundacion, delimitacion, transferencia y dedicacion de un terreno son temas que aparecen
constantemente en las inscripciones y que merecen atencion por las concepciones espaciales
y sociales que implican.

En el periodo angkoreano la fundacién de un poblado o de un
templo requeria de la autorizacion del rey, quien brindaba la tierra
como donacion. El proceso fundacional en general demandaba que
representantes de la corte real midieran con exactitud los terrenos
asignados e instalaran sus limites (mediante pilares de piedra o
madera grabados con bajorrelieves o con inscripciones) (Fig.7).*> Los
miembros de la corte declaraban publicamente la pertenencia de las
tierras al receptor de la donacion que pasaba a ser un fundador, ante
lo cual se erigia un santuario, templo o se dedicaban las tierras al dios

de preferencia del fundador. En ocasiones se llevaba a cabo una

. . ., 50 X Fig 7 Pilar marcador de
ceremonia de instalacion del fuego sagrado.”” Una vez instauradas jiniie de  terreno  on
inscripcion, budista, s.XII,

las divinidades, la poblacién podia habitar la tierra.5' El proceso /o Angkor Wat, K183

49 El namero de las inscripciones corresponde a su clasificacion dentro del acervo de la EFEO. Prasat Cak,
K.521,IC, 1V, P.167.

30 Estela de Samron, IC, IV, p.197

5! Prasat Car, IC, IV p. 145.
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continuaba con la construccién de obras publicas, bardas perimetrales y la excavacion de
estanques de agua.
En la estela de Trapan Don Om (K.254) es posible inferir estos actos, los cuales

forman parte de las cualidades deseables de un fundador:

“[los reyes] se han dignado a agradecerme su favor con toda clase de cargos.
Con los bienes que se han dignado en concederme y el producto [del trabajo] de mi
gente, he construido los santuarios, he comprado los esclavos, compré las tierras,

redimi las tierras, instalé los limites, construi los muros, cavé los fosos y estanques.

He hecho fundaciones en estos afios, he ofrecido esclavos, las tierras para cada
quincena, los campos de arroz para el mantenimiento del culto, los arrozales

destinados a los oficiantes, al purohita, para la subsistencia de los esclavos del templo,

que mis padres en el pais de Svay Paficaka deberan perpetuar.”?

El elemento cultual también estaba presente en las instauraciones, la fundacién de templos y
obras hidraulicas, asi como otras en beneficio de la sociedad tenian un valor religioso pues
eran consideradas meritorias. El mérito se extendia a todos los que colaboraban con la obra;
quien la autorizaba, quien la llevaba a cabo, quien la completaba, y a todo aquel que la
resguardara.> Algunas otras inscripciones mencionan que las obras generaban buena fortuna,
felicidad y poder en este mundo y en el otro.>* Dado este valor, la férmula de las inscripciones
usualmente concluia con una imprecacion para aquellos que se atrevieran a atentar contra
ellas. Por lo general los perpetradores irian a uno de los infiernos, siendo bastante popular el
Avici, y en ocasiones la amenaza incluia a la descendencia de los perpetradores o a sus

ancestros.

52 Estela de Trapan Don Om K. 254, IC, III p. 190.

33 Inscripcién Prasat Roban Romas, K.150, IC, VI p. 94.

4 Kuk Prin Crum, K. 92, IC, V p. 229. Philippe Stern, “Diversité et rythme des fondations royales khméres”,
en BEFEQO, tomo 44, no. 2, 1951, p. 651.
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Las tierras a pesar de ser una donacion real tenian la posibilidad de ser transferidas
por compra, herencia o ganadas como favor real por brindar asistencia en combate. Al ser
una sociedad no monetizada, las tierras se intercambiaban por un valor en especie que variaba
e incluia en ocasiones vasijas de oro y plata, bufalos, vestimentas o arroz.>> Como herencia
podian provenir de un familiar directo o de una casta u organizacion social, entregadas como
gratificacion por afios de servicio.’® Ante conflictos bélicos, si el rey lo consideraba, las
tierras eran apropiadas por los vencedores. En la estela de Kuk Prin Crum (K.92) se menciona
la donacion provista del rey Stiryavarman I a uno de sus consejeros quien después de vencer
a un contrincante de nombre Arjuna, recibi6 todas las tierras del subyugado. Agradecido, el
consejero a su vez ofrecio los frutos (meritorios) de sus fundaciones a Siiryavarman.®’

El asunto central que refieren numerosas inscripciones son las disputas por la
propiedad de las tierras. Los conflictos eran llevados a oidos del rey quien determinaba
sentencias ejecutadas por la corte. En ciertos casos donde la corte no tuviera una claridad
acerca de la pertenencia de las tierras, podia llamar a algunos ancianos para que
argumentaran sobre las dimensiones de los terrenos y plantar los limites que pusieran fin al
conflicto.’® Las determinaciones eran contundentes. Por ejemplo, en la estela de Tuol Prasat
se describe el intento de usurpacion de varios individuos en contra del heredero legitimo de
las tierras:

“Ante la evidencia presentada el Rey Jayaviravarmmadeva indic6 como
penalizacion que cortaran las manos y labios de los usurpadores y que reinstauraran

la propiedad del heredero.

55 Prasat Car, CIV p. 147.

6 Algunas menciones de castas hacen referencia a 6rdenes religiosas encargadas de actividades relacionadas
con los rituales, por ejemplo de “las vestiduras sagradas” o los “guardianes de los bueyes sagrados”. Preah
Einkosei, IC, IV, P. 115 y Trapan Don On, K.254, IC, 111, p. 180.

STIC, V, p. 229.

38 Vat Preah Einkinosei, IC, IV p.115

SIC, 11, p. 104.
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La administracion politica de las tierras era jerarquica. Las poblaciones se clasificaban
administrativamente de la primer a la cuarta categoria: eka, do, trini, catvari y cada clase
tenia un oficial asignado a su cargo. Las clases no eran fijas pues podian ascender de
categoria, lo cual estaba generalmente ligado al ascenso del estatus de su duefio.*

Adicional a estas categorias los nombres de cada poblacion hacian referencia también
a su tipo e importancia. Los toponimos utilizados para designar una jerarquia territorial eran
comunmente: pramana territorio o region; visaya (sk.) region o provincia; khett provincia;
sruk (kh) pueblo localidad o distrito, division de khett; khnum division de sruk. Del mismo
modo las terminaciones en -pura, -puri o en -grama servian para designar localidades.®' En
Angkor la terminacion -pura, no necesariamente implicaba una ciudad, sino que podia
referirse a cualquier localidad. Durante los siglos diez y once la actividad de fundacion de
las tierras se intensificd, surgiendo nuevos toponimos para designar a las nuevas zonas y para
nombrar zonas de descampe. En dicha época Angkor pasaba por un periodo de centralizacion
de las estructuras administrativas y de poder, acompafiadas de un crecimiento poblacional y
expansion territorial. Durante el reino de Siiryavarman I los listados sugieren que habia entre
200-400 poblados relacionados con el reino, mientras que durante el reino de Jayavarman
VII se mencionan 8176 pueblos relacionados con los templos del rey.

La preocupacion por delimitar las tierras referido en las inscripciones sugiere que

estaba presente una nocion espacial y que ademas tenia una importancia para acceder a la

% En la inscripcion de Ta Prohm en el verso XXX, se menciona que Jayavarman “le concedio a su guru el titulo
de Srijayamangalarthadeva, le asignd un grama y le otorgé a la familia de este el titulo de familia real. Coedés
“La stele de Ta-Prohm” en BEFEQO, tomo 6, 1906, p. 74.

6! Long Seam, Les noms géographiques khmers d’aprés les inscripctions du Cambodge, en Mon-Khmer Studies,
No. 22, Moscou, Institut Oriental, 1993, pp.127-147. Saveros Lewitz [Pou], “La toponymie khmere”, en
Bulletin de lI'Ecole frangaise d'Extréme-Orient, tomo 53 N°2, 1967. pp. 375-451.

2 Aymonier sugiere que eran 400 poblados mientras que Ccedés considera que son 200 poblados. Inscripcion
del gopura oriental de Phimanakas K.292, IC, III, 205. Maxwell, “The Stele Inscripction...op.cit., p.89.
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produccion y mérito de las tierras. Esta preocupacion se tradujo en forma grafica en contadas

ocasiones. En el siguiente apartado explicaré algunos casos graficos y listas que sugieren

formas de representacion espacial.

Casos de representacion espacial
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Fig. 8 Mapa de la Inscripcion de Prasat Khlan. IC, 111, 221.

Uno de los escasos ejemplos angkoreanos de
representacion grafica del espacio es la
Inscripcion de Prasat Khlan (K.542), ubicada
en el costado sur del Phimeanakas. La
inscripcién contiene una representacion
grafica de los terrenos descritos. En este caso
particular, pareciera que la intencion del
autor es aclarar la limitacion del terreno que
verbalmente es dificil de describir. Es
interesante resaltar que el mapa se orienta con

el norte en su parte superior, pues bien podria

haberse encontrado el este en la parte

superior dada la importancia del punto cardinal. El mapa también hace uso de simbolos para

representar un rio y delimita los terrenos de forma recta en todos sus cuadrantes. En la imagen

se pueden apreciar también donde estarian ubicados los limites del terreno (Fig.8).
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Otro tipo de representacion espacial grafica es
la representacion planetaria, generalmente para
conmemorar el momento de una instauracion.
Gracias a este tipo de representaciones, mas comunes
que el caso anterior, es posible datar varios de los
templos angkoreanos. Este tipo de graficos

representan la posicion de los planetas en la esfera

Fig. 9 Representacion grdfica de los planetas y
su posicion. K.582, el sexto dia de la quincena
clara del mes Karttika en el ario saka 589, con

La nocion de orientacion podria ser uno de los  @scendente Leo. Museo de Phnom Penh.

celeste (Fig. 9).

puntos en comun con el concepto de mandala. De acuerdo con H. B. Sarkar el mandala no
solo abarcaba el plano cosmoldgico, sino que también tenia un uso cotidiano para navegacion
relacionado con los astros.®> Del mismo modo Alkire ofrece una forma de organizacion
espacial basado en las estrellas en la cual el resultado grafico coincide con las referidas en
los puntos anteriores. Es decir, el cuadrado dividido en varios segmentos intermedios, basado
en el movimiento de las estrellas sobre la esfera celeste (Fig. 10).* Con estos ejemplos lo que
intento establecer es un punto de correspondencia entre los conceptos cosmologicos y los
elementos de orientacion cardinal que pudieron haber facilitado el uso extendido del disefio
de mandala en Asia. Mismos que contienen un componente material y empirico a la par de
los modelos cosmologicos.

Otro tipo de antecedente que podria ser entendido como un intento de contemplar

todos los terrenos que pertenecen al reino, y que difiere de las formas gréficas, es el listado

63 H.B. Sarkar, “A cartographical introduction to South-East Asia: the Indian perspective”, en Bijdragen tot de
Taal-, Land-, en Volkenkunde 138, no. 1, Leiden, 1982, pp.54-63

% William H. Alkire, “Concepts of Order in Southeast Asia and Micronesia”, Comparative Studies in Society
and History, vol. 14, no. 4, septiembre 1972, pp. 484-493.
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categoria de la tierra, es decir, la ubicacion

geografica de la tierra en este caso no tenia una importancia principal para posicionar la
inscripcion. En el caso del Bayon, las menciones de topénimos en sus inscripciones cortas
sugieren una relacion entre su ubicacion en el templo con la geografia ankoreana. Esta
relacion al parecer sin precedentes también sera estudiada en el tercer capitulo.

En la estela del Preah Khan encontramos también un listado extenso, pero en este
caso incluye a las deidades que se encuentran en el reino. Primero se mencionan las deidades
incluidas en el templo mismo, sefialando la deidad principal de cada cuadrante y
enlistdndolos en el sentido de pradaksina, comenzando por el este. Posteriormente se procede
con los templos que forman parte del complejo siguiendo el mismo sentido. Por ultimo, se
menciona el numero de deidades que hay en el reino. Poco a poco se amplia el espacio del
templo para incluir el reino completo. En la inscripcion también se hace mencion de las
“casas con fuego” y su distribucidn, indicando las ciudades mas alejadas con las que se tiene
contacto. Unicamente una de las cuatro vias mencionadas incluye otras ciudades intermedias
y pareceria indicar un cambio de direccion en el rumbo de la ruta. La preocupacion por

describir los templos, nombres de deidades y ciudades disminuye con la distancia, habiendo
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mayor detalle en el centro y contabilizandose inicamente como una numeraria en las regiones
mas apartadas.

Las montanas estuvieron relacionadas con los templos desde el inicio del periodo
angkoreano. Jayavarman II, considerado el primer rey del periodo, eligi6 el monte Kulen
para fundar una de sus ciudades. A lo largo del periodo angkoreano, varios templos fueron
instaurados sobre colinas naturales como el templo Bakheng y Preah Vihear o el situado
sobre Phnom Krom. Sobre ellos se llevaban a cabo ceremonias importantes o la veneracion
de los ancestros.® El templo angkoreano esté tan vinculado con las montafias que su forma
de piramide escalonada invita a considerarlo una representacion simbolica del monte Meru
o el monte Kailash.

Ante estas dos imdgenes de una geografia plana y una notoria importancia de la
verticalidad, me parece interesante considerar por qué a pesar de lo llano del paisaje
geografico los khmer decidieron apropiar y darle tal importancia al monte Meru y a la
montafia. Es probable que la respuesta a esta interrogante dependa de la conjuncion de varios
factores que hacian de las elevaciones un sitio ideal conformar un espacio sagrado y por ello,
para la instauracion de templos. Sin duda alguna las montafias ofrecian una condicion de
verticalidad y de separacion con respecto al mundo circundante que podia interpretarse como
una aproximacion al mundo de los dioses, pero también habia cualidades fisicas que le daban
preferencia a las elevaciones con respecto a otros espacios. Paul Mus destacaba la

importancia de los cultos de la tierra como un elemento comun que facilité la apropiacion en

85 Por ejemplo la instauracién del culto devaraja por Jayavarman 1I en el monte Kulen o la veneracion de
ancestros sobre el templo de Lolei. Phillipe Stern, “Le temple-montagne khmeér, le culte du linga et le Devaraja”,
en Bulletin de I’Ecole frangaise d’Extréme-Orient, tomo 34, 1934, pp. 611-616.
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el sureste de Asia del §ivaismo y en particular de la veneracion del lirnga.’® Aunque quizas
esta formula se pueda aplicar para el visnuismo del mismo modo, creo que Mus consideraba
un valor de la tierra y de la elevacidon que es necesario retomar y entender en conjunto con
los elementos hidrologicos como factores influyentes en el culto angkoreano. El valor y la
importancia de la tierra, vinculado con las nociones de gobierno y ritual facilitaron la
apropiacion de las formas culturales indicas, al igual que las concordancias entre modelos
representacionales.

La importancia de la tierra para la sociedad angkoreana se atestigua por el espacio de
las inscripciones dedicado a las mismas. En el caso del Bayon el uso de toponimos
encontrados en las inscripciones cortas del templo ha llevado a varios académicos como Paul
Mus o Groslier a considerar que el Bayon podria ser un mapa de deidades tal como la
inscripcion del Preah Khan nombra los templos pertenecientes al reino. Estos antecedentes
en conjunto con los topénimos mencionados en las inscripciones cortas del Bayon hacen

considerar la posibilidad de que se trate de concepciones espaciales descritas en el templo.

% Paul Mus, India seen from the east: Indian and Indigenous cults in Champa, 1.W. Mabbett (trad.), Monash
Papers on Southeast Asia, No. 3, Victoria, Standar Comercial Printers, 1975, p.10-11
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Capitulo 2 / El espacio historico

En la actualidad, se puede afirmar con cierta certeza que el Bayon fue instaurado por
Jayavarman VII en ca. 1200. El estilo arquitectonico del templo, similar a los de Ta Prohm
(1108 saka/1186e.c.) y Preah Khan (1191) asi como las semejanzas en la epigrafia y uso del
lenguaje predominantes en la época de Jayavarman VII, permiten hacer la afirmacion
anterior. Sin embargo, los detalles de su fundacion y las circunstancias en las que el rey
accedio al poder, asi como los aspectos religiosos particulares que determinaron la forma
final del Bayon aun son obscuras y poco precisas. En este capitulo hago un recuento histdrico
de la vida de Jayavarman VII, asi como de las tendencias histdricas de veneracion ancestros
y de fundacion de ciudades para sugerir la continuidad del Bayon con los procesos historicos
angkoreanos.

En la historia del templo convergen conflictos bélicos y politicos, cambios religiosos
y relaciones fluctuantes entre las diversas poblaciones que conformaban Angkor y sus
alrededores. El panorama histérico tiene una complejidad tal que da a lugar numerosas
incertidumbres y especulaciones. En el presente capitulo me baso en la informacion
contenida en las inscripciones largas o de instauracion de los templos de Preah Khan (K.908),
Ta Prohm (K.273), Phimeanakas (K.485), de los Prasat Chrung (ubicados en las esquinas de
Angkor Thom) (K.287, K288, K.547, K.597) y en edictos de los hospitales como el de Say
Fong (K.368).%”

Si bien las inscripciones no permiten discernir con precision los sucesos considerados

histéricos, pues se encuentran fundidas con alegorias al rey, son la fuente més fiable de

7 Preah Khan: T.S. Maxwell, “The stele inscription of Preah Khan, Angkor; Text with translation and
commentary”’, Udaya, Vol 8, 1 febrero, 2009, pp.1-114. Ta Prohm: Georges Ceedées,“La stele de Ta-Prohm”
BEFEOQ, tomo 6, 1906. pp. 44-86. Phimenakas: IC, 11, p.161-181. Prasat Chrung: IC IV, pp. 207-253. Estela de
Say Fong (K.368) localizada actualmente en Laos. Traduccion de Louis Finot, BEFEO III, 1903, pp.18-33.

34



informacion del periodo. Lo anterior implica dejar muchos vacios e imprecisiones, pero es
preferible evitar en la medida de lo posible perpetuar las teorias que se contraponen a la

evidencia material y que sugieren una historia poco acertada del templo.

Jayavarman VII

Los edictos de los hospitales establecen que Jayavarman VII se convirti6 en rey en Saka veda
ambara eka indu, es decir en 1103/4 saka, 1181/82 e.c., teniendo el centro de su ciudad lo
que actualmente se conoce como Angkor Thom.®® Su ascenso al poder, pareciera dificil y
poco claro. Jayavarman VII se encontraba en la ciudad champa de Vijaya (en la costa del
mar de china al este de Angkor) cuando el rey de aquel momento, Yasovarman II (r. c.a.1150-
1165), fue asesinado por uno de sus sirvientes de nombre Tribhuvanaditya.®® Jayavarman
apresurd su retorno, al parecer, para auxiliar a Yasovarman, aunque no pudo evitar que
Tribhuvanaditya se convirtiera en rey. Posteriormente Tribhuvanaditya fue depuesto a su vez
por un ataque en el que participaron ejércitos cham. Aunque no es claro si Jayavarman
retorn6 después del evento y depuso al invasor cham o si formaba parte de las fuerzas de
invasion, los sucesos concluyeron con el ascenso de Jayavarman VII al poder.”

Desde el reino de Sturyavarman II, (r.1113-c.a.1150) (el constructor de Angkor Wat)
las campafias militares hacia el este habian sido numerosas, teniendo constantes

enfrentamientos con los ejércitos cham, del mismo modo, los ataques cham fueron

68 La inscripcion hace referencia a una datacion indicada por palabras en sanscrito con contenido numérico.
Dependiendo de su interpretacion, en particular cuantos vedas se consideren (3 6 4), la fecha puede ser
interpretada como 1181/2 6 bien 1182/3. Las interpretaciones académicas mas tradicionales consideran la
primera fecha, aunque las propuestas por Jacques y Gerdi Gerschheimer consideran correcta la segunda. La
conversion de los afios saka a la era comiin se obtiene al adicionar 78/79 afios. El afio saka iniciaba en marzo-
abril, por lo que ante la falta de especificacién del mes se consideran ambos afios. Vickery, “Bayon: New
Perspectives Reconsidered”, Udaya, VII, 2006, pp. 104-105.

% Phimeanakas K.485, LXV , ICII, p.177

70 Anne-Valerie Schweyer, “The confrontation of the Khmers and the Chams in the Bayon period”, en Joyce
Clark (ed.), Bayon, New Perspectives,Bangkok, River Books, 2007, pp. 67.
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frecuentes. Las inscripciones de Champa sugieren que no se trataba de un solo reino
unificado, sino que en ocasiones sus alianzas fluctuaban llegando a estar divididos en varias
regiones.”! Por momentos algunas grupos establecieron alianzas con los khmer.

La version mas difundida del ataque a Angkor por parte de Champa, en el cual se
depuso a Tribhuvanadityavarman, es la ofrecida por Georges Maspero.”> Maspero sugiere
que el evento tuvo lugar en 1177, y que este ataque se produjo por medio de barcos tomando
por sorpresa al rey. Sin embargo, esta version quizas no sea la mas acertada tal como Vickery,
basandose en William Southworth convincentemente expone.”

El texto ademas de ser elaborado alrededor de 48 afios después de que tuviera lugar
el evento, no especifica que el ataque haya culminado con la muerte del rey angkoreano, por
lo que podria tratarse de la descripcion de uno de los numerosos enfrentamientos entre los
khmer y los cham.” La version de Maspero, problematica por las fuentes que ocupa para su

analisis, establecia un periodo intermedio entre el ataque cham a Angkor en 1177 y la

coronacion de Jayavarman VII en 1182/83. Lo anterior, acorde con otras campafias militares,

"' Valery Schwayer sefiala que champa integraba por lo menos dos reinos y en ocasiones tres: al norte el valle
de Thu Bén (zona de My Son, Tra Kiéu, and Dong Duong), Vijaya al centro (actual Qui Nho'n) y Panduranga
al sur (actuales Phan Rang, Phan Thiét). “The confrontation..., op.cit., pp. 50-72.

72 Georges Maspero, Le royaume de Champa, Réimpressions de 'Ecole Francaise d'Extréme-Orient, Paris 1928-
1988, pp.163-64. Citado en Vickery, “Bayon: New Perspectives..., op.cit., p.10.

3 Southworth considera que la version interpretada por Maspero integra la informacion de textos distintos y
quizas basados en el texto de Zhu fan zhi, escrito por Zhao Rukua, quien fuera superintendente de envios
mercantiles en la provincia de Fujian en 1225. El texto expone: ‘[En el] cuarto afio [de Chunxi], en el quinto
mes, quinceavo dia [del mes lunar, luna llena — el 13 de junio de 1177], el gobernante de Zhancheng [Champa]
tomando un bote enemigo, atestd un ataque sorpresivo en [o saqued] la capital de ese pais [Zhenla, Camboya].
Solicitando paz, sin compassion [fue hecho y la gente fue] asesinada.” Para una discusion detallada de las
imprecisiones de este evento consultar a Vickery “Bayon: New Perspectives...op.cit., p. 13-18.

4 Anne-Valery Schweyer destaca que pudo haber ataques por tierra en contra de los khmer en 1160, 1170 y
1177. “The confrontation...,op.cit. p.66.
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suponia un periodo de ocupacion, saqueo y destruccion de la ciudad, de la cual no hay
evidencia arqueoldgica que lo respalde.”

La referencia local del ataque cham a Angkor se encuentra en la inscripcion de
Phimeanakas (K.485) donde se narra el ataque organizado por el rey Jaya Indravarman. Esta
especifica que la ofensiva fue terrestre y no maritima como sugeria Maspero.”® Otra
referencia del conflicto en donde participd Jayavarman se encuentra en la estela de Preah
Khan. El verso XXXII sefiala que el templo de Preah Khan se fundé en el sitio en el sitio
donde se libro una sangrienta batalla en la que Jayavarman VII sali6 victorioso, de ahi que
fuera nombrado Jayasri, “gloria de la victoria”.”’

La historia del ascenso de Jayavarman es particularmente dificil de comprender pues
refleja un periodo turbulento de relaciones de Angkor con Champa, que implicaba en
ocasiones cooperacion y en otras la confrontacion. En el Bayon una serie de bajo relieves
muestran la cooperacion de ejércitos khmer con ejéreitos de champa (Fig. 11). En ellos se puede

apreciar el avance de ejércitos cham liderados bajo un general khmer, al igual que ejércitos

khmer liderados por generales con indumentaria cham.

5 Coedes también sugiere equivocadamente un incendio de la capital basado en su interpretacion de la linea
LXXII de la estela del Prasat Krun S.O. y la restitucion del ornamento de los tres mundos XIX. Vickery “Bayon:
New Perspectives...op.cit., p.16

TLXVIII — Jaya Indravarman , rey de los champa, presuntuoso como Ravana... transportd su ejército en
carrosas, para combatir al pais de Kambu...” ICII, p. 177. La identidad de Jaya Indravarman ha suscitado varias
discusiones, por una parte consideran que fallecio en el ataque como lo refiere la estela de Preah Khan, aunque
inscripciones en Champa parecen hablar del mismo rey primero en 1180’s y el segundo en 1190’s, por lo que
pudo haber sobrevivido el evento. Por otra parte su identidad se confunde en ocasiones entre Jaya Indravarman
de Gramapura y Jaya Indravarman o#n vatuv, quien es considerado como uno solo por Georges Coedés como
Jaya Indravarman IV. Vickery “Bayon: New Perspectives...op.cit., p.18.

77 XXXII “Ahi donde alcanzé la gloria de la victoria (jayasri), en la batalla que se convirtié en el lugar de
descanso de la sangre enemiga, cred una ciudad que llevaba el nombre de su victoria (Jayasri). Esta tierra
enrojecida como lo son sus piedras, lotos y oro, parecen estar manchadas de sangre aun hoy.” T. S. Maxwell
(trad.), “The stele inscription of Preah Khan, Angkor, text with translation and commentary”, Udaya Journal
of Khmer Studies, no. 8, 2007, p.30.
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Fig. 11 Ejércitos khmer liderados por un oficial cham. Bajorrelieves del
Bayon. Fotografia de la autora.

Si bien el ataque cham a Angkor y la batalla acontecida en el sitio del Preah Khan parecieran
ser determinantes para el posicionamiento de Jayavarman VII como rey, no es posible
determinar con exactitud la fecha y detalles de dichos eventos. Lo que se puede considerar
con mayor exactitud es que hubo numerosos enfrentamientos entre grupos khmer y cham,
entre las décadas de 1160’s y 1170’s, que permitieron que Jayavarman VII se coronara rey
de Angkor.

Posterior a su coronacion las inscripciones sugieren que Jayavarman VII pudo
unificar numerosos reinos. Esta afirmacion permite considerar que el periodo de ascenso de
Jayavarman al poder era un periodo politicamente fragmentado. Las alegorias del rey por su
capacidad de conquistador estan presentes en muchas de las inscripciones. Mas su autoridad
no era absoluta pues también hay referencias que mencionan la asistencia de los reyes de
Champa para acabar con una rebelion en la region de Malyang, al sur de la provincia actual

de Battambang. Valery -Schweyer sugiere que las escenas de los bajorrelieves de la galeria
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exterior oeste del Bayon en la que participan ejércitos cham y khmer durante una batalla
naval, podrian corresponder a la supresion de esta rebelion.”®

Debido a este periodo de gran inestabilidad y embates constantes, Jayavarman decidid
amurallar la ciudad de Angkor Thom. De acuerdo con la estela del Prasat Chrung suroeste,
el rey promovio la defensa de la ciudad para evitar seguir el mismo destino que sus
antecesores: Dharanindravarman I, Yasovarman y Tribhuvanaditya todos depuestos en
combate.”

Como rey, Jayavarman fue muy prolifico en las construcciones que promovio.
Construy6 alrededor de 102 hospitales y 121 “casas con fuego” en una vasta region que

llegaba hasta Phimai en la meseta Khorat, Wat Phu al norte de los montes Dangrek y a Vijaya

en la costa del Mar de China (Fig. 12).3° La estela de
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78 The confrontation...op.cit., p. 68.

7 CVIII En otros tiempos, seguido de un combate que no durd mas que un solo dia, el Rey Sri
Dharanindravarman fue depuesto por St7 Siiryavarman de la realeza sin defensa; el rey Yasovarman, que habia
vencido a la obscuridad de Daitya, fue depuesto por el rey Tribhuvanaditya; este ultimo, orgulloso de su fuerza,
fue depuesto a su vez por el rey de los Cham de nombre Jaya Indravarman. IC IV, p. 230-231.

80 Estelas de Preah Khan y Ta Prohm. Maxwell (trad.), “The stele inscription...op.cit. Coedés “La stéle de Ta-
Prohm” en BEFEO, tomo 6, 1906, pp.44-86.

81 Estela K.485 Phimeanakas IC, II, p.161-181.

82 Zhou Daguan menciona poblaciones enfermas de lepra, del mismo modo algunas historias populares
mencionan que uno de los reyes angkoreanos contrajo dicha enfermedad. Zhou Daguan, 4 Record of
Cambodia...op.cit., p. 65-66.
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Por otro lado, las casas de resguardo indicaban la presencia de vias de comunicacion
interregional, aunque hay que aclarar que estos corredores no fueron creados en su totalidad
durante el reino de Jayavarman VII. Hendrickson sugiere que los esquemas de comunicacion
probablemente se establecieron a mediados del siglo once bajo el reino de Suryavarman 1.%3

Ademas del Bayon, Jayavarman construy6 los templos de Preah Khan y Ta Prohm
dedicados a sus padres y a su guru y la gran reserva de agua Jayatataka. A estos templos se
suman la construccion o remodelacion de Banteai Kdei, Ta Nei, Ta Som, Banteay Prei,
Banteay Thom, Prasat Kralan, Banteay Chmar, Banon, Wat Nokor, Tonle Bati y el Krol Ko.

Jayavarman VII es considerado ain en muchos sitios como el Ultimo gran rey
angkoreano, debido a que las inscripciones y las construcciones instauradas por sus sucesores
disminuyeron notablemente, haciendo pensar que hubo un decrecimiento econémico y una
decadencia del reino. Contraria a esta opinion los relatos de Zhou Daguan posteriores a la
época de Jayavarman VII, describen una ciudad en bonanza econdmica y bastante poblada.?*
Del mismo modo las pocas inscripciones dejadas por los sucesores de Jayavarman VII
sugieren una continuidad econdmica y en la permanencia de ciertos oficiales que ocupaban
cargos administrativos.

A Jayavarman VII le sucedieron el rey Indravarman II (1218-1270),% Jayavarman

VIII (1270-1295), Srindravarman (1295-1307), Srindrajayavarman (1307-1327) Jayavarman

Parames$vara (1327-?), y otros mas sin registro, hasta el abandono de Angkor en 1432.%7

8 Mitch Hendrickson, “Connecting the dots, Investigating transportation between the temple complexes of the
medieval Khmer (9"-14" centuries CE)”, en Alexandra Haendel (ed.), Old Myths New Approaches, Clayton,
Monash University Publishing, 2012, p. 92, 101.

84 Zhou Daguan menciona los templos como el Bayon adornados con oro y otros metales preciosos, asi como
un comercio en bonanza. 4 record of Cambodia...op.cit.

85 Jacques, “The historical... op.cit. p. 40-42.

8 La fecha de 1270 es propuesta por Jacques y Gerdi Gershheimer. Vickery, “Bayon: New Perspectives...”,
op.cit p.4.

87 Vickery, “Bayon: New Perspectives...op.cit , p. 21-23.
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En algin momento, quizas después de la muerte de Jayavarman VII, se realizaron
modificaciones a la iconografia y las esculturas budistas del Bayon. La escultura central del
templo, un buda sentado sobre una naga de siete cabezas, fue arrojada al pozo central del
templo y probablemente sustituida por otra imagen. Casi la totalidad de imégenes de buda en
los bajo relieves del Bayon fueron convertidas en lingas, imagenes de ascetas o de Siva. En
2001 la universidad de Sofia de Tokio encontré6 mas de 274 esculturas budistas y algunos
objetos enterrados en las inmediaciones del templo Banteay Kdei.’® Los rostros
monumentales tampoco fueron eximidos, algunos estan deteriorados por cinceladas,
particularmente en la region de los ojos.*

Si bien el momento y la autoria de este evento son inciertos, la mayoria de los
académicos considera que tuvo lugar en un periodo posterior al reino de Jayavarman VIL
Jacques atribuye este suceso a Jayavarman VIII (1270-1295), a quien categoriza como un
“ferviente hinduista” pues las inscripciones lo muestran como un promotor del hinduismo, y
al acto como un movimiento iconoclasta. Jacques sostiene que las inscripciones de
Jayavarman VII fueron destruidas, poniendo como ejemplo el caso de la estela de
Phimeanakas que se recuperd fragmentada. Vickery arguye en contra indicando que
Jayavarman VIII era calificado como hinduista porque los autores de la inscripciones donde
se menciona eran oficiales hinduistas de alto rango, que también se referian a los reyes
Srindravarman y Srindrajayavarman como patronos del hinduismo, siendo que las

inscripciones instauradas por estos reyes (K144, K.217, K. 754 y K.930) indican una marcada

8 Peter D. Scharrock, “The mystery of the face towers”, en Joyce Clark (ed.), Bayon New Perspectives,
Bangkok, River Books, 2007, p. 233.

8 Esta particularidad hace suponer un intento de cancelar la presencia de la deidad en la imagen en el sentido
inverso que tiene el develar los ojos en una imagen recién instaurada. Oliver Cunin, “The Bayon: an
archaeological and architectural study, en Joyce Clark (ed.), Bayon New Perspectives, Bangkok, River Books,
p.226-229.
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preferencia por el budismo.”® Ademas, Vickery sefiala que el gran acervo de inscripciones de
Jayavarman VII prueba lo contrario, y que el dafio a la inscripcion del Phimeanakas podria
haber sido causado por su exposicion a la intemperie. Otras inscripciones que Jacques
calificaba como borradas intencionalmente, Ccedés consideraba que nunca habian estado
labradas, como son las de los Prasat Chrung.

Por otro lado Peter Scharrock sugiere que Jayavarman Parame$vara pudo haber
realizado la remocidn iconografica pues era indudablemente hinduista, ademas de que hay
evidencia de la alteracion del Bayon bajo su auspicio pues inscribié la K.470. Ademas,
identifica algunas de las estatuas budistas depositadas en Banteay Kdei como
correspondientes al siglo catorce, por lo que sugieren que el evento tuvo lugar en una fecha
posterior al reino de Jayavarman VIIL®!

Si se considera este evento como un movimiento iconoclasta implicaria que por
primera vez en la historia angkoreana un evento religioso entré en conflicto con otras formas
religiosas. En el periodo preangkoreano y angkoreano aunque cierto tipo de divinidades era
preponderante en ciertas regiones, otras formas religiosas también recibian el auspicio real.
No todos los elementos del templo fueron modificados, ademas templos de Jayavarman VII
quedaron intactos como el Banteay Chmar. Estas circunstancias sugieren que el trabajo quedo
inacabado. Posteriormente una nueva modificacion tuvo lugar, en la cual se sustituyeron
algunos /lingas por imagenes budistas, incitadas por seguidores del theravada durante los

siglos catorce y quince.®?

Vickery, “Bayon: New Perspectives...op.cit, p. 23.

91 Scharrock “The mystery of the face ...op.cit., p.233.

2 Vittorio Roveda, “Reliefs of the Bayon”, en Joyce Clark (ed.), Bayon New Perspectives, Bangkok, River
Books, pp.284.
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Genealogia de Jayavarman VII

X T Srutravarman
X X X Sresthavarman
nacioé en Jayadityapura
rein6 en Sresthapura

X X Jayavarman VI Kambujarajalaksmi Bhavavarman
nacié en Mahidharapura

rein6 en Yasodharapura

) ) . ) ) X Harsavarman (IV)
X X Mahidharaditya Rajapatindralaksmi
Ciudad materna
[P.K.] Suviravati
- [T.P. est. XV] Rajapatisvaragrama
Suryavarman (11) [P. C. est.XV] Jayasuvirapuri
Dharanindravarman (I1) Jayarajacadamani

Jayavarman VII

Fig 13 Genealogia de Jayavarman VII de acuerdo a las inscripciones de Ta Prohm y Preah Khan.

Las inscripciones de Preah Khan y de Ta Prohm describen la ascendencia genealdgica de
Jayavarman VII. Ambas genealogias comienzan por describir los ancestros del lado materno.
Los versos X-XV de ambas inscripciones son idénticas, con excepcion del nombre de la
ciudad de la cual procedia la madre de Jayavarman.” Esta seccién es la tnica que incluye
ancestros considerados miticos como Srutravarman descrito como descendiente de khambu
y procedente de Jayadityapura.®*

Del lado paterno, Jayavarman VI procedia de Mahidharapura, que sin tener ain una
localizacién precisa, Vickery la sitiia al norte de las montafias Dangrek.”® Dicha dinastia no

tuvo presencia en las inscripciones angkoreanas sino hasta el siglo once. Contraria a la vision

% La del Preah Khan sefiala que la familia materna tenfa su residencia en Suviravati, mientras que la de Ta
Prohm la situaba en RajapatiSvaragrama y la de Prasat Curn en Jayasuvirapuri.

%4 En el caso de los chams, cuando se refiere a ellos como enemigos se describen como descendientes de burghu.
Jacques propone que esta ciudad se encontraba en lo que hoy se conoce como Preah Khan de Kampong Svay,
mientras que la ciudad de Sresthrapura se supone en las cercanias de esta Jacques y Vickery, Society, Economics
and Politics, pp. 410-413

% Vickery, “Bayon revised”...op cit, p.7
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de Ceedes y al parecer mas acorde con las inscripciones Jacques sugiere el vinculo con dicha
dinastia por parte del lado materno de Jayavarman.”®

Conocer la genealogia de Jayavarman nos permite ubicar a algunas de las
personalidades que se encuentran en las inscripciones cortas del templo y que permitiran
hacer una analisis de las mismas en el siguiente capitulo. Del mismo modo nos ofrecen una
forma de conocer como en el periodo angkoreano se hacia un recuento de la historia y qué
caracteristicas eran importantes para transmitir a la posteridad. Una de esas caracteristicas es
conservar presente la ciudad de la cual procedian los ancestros asi como las ciudades que

fundaron o que llegaron a gobernar.

Memoria y sitio
Una vez establecida la ascendencia genealdgica determinada por las propias inscripciones de
Jayavarman VII, en el presente apartado me gustaria proponer que hay una tendencia de
remembrar a los antepasados expresada en el Bayon y en otros templos, principalmente
mediante la veneracion de imagenes de una persona deificada, la donacidon de imégenes,
donacion de bienes, o de la instauracion de nuevas ciudades. En todos los casos hay una idea
presente de sitio que se integra a la identidad de la persona, ya sea como lugar de procedencia
o como parte del nombre que se imprime a una donacion.

En el caso del reino de Jayavarman VII la veneracion de los ancestros es evidente por

la presencia de los templos de Ta Prohm (1186) dedicado a su madre y el de Preah Khan

% Su madre Jayarajacidamani, la reina de Jayadityapura era descendiente del rey Harsavarman, y €l de
Bhavavarman, el fundador de Sambor Prei Kuk en el siglo sexto. Por parte de su abuela, descendia de
Kambujarajalaksmi, que a su vez decia descender de Srestavarman, hijo de Srutavarman, descendiente del rsi
Kambu, que es referido como ancestros miticos de una rama de la realeza khmer. Su padre Dharanindravarman
IT descendia de la princesa Rajapatindralaksmi y de Mahidharaditya, uno de los hijos de la hermana de
Jayavarman VII, quien a su vez era tio de Stiryavarman II. Claude Jacques, “The historical developement of
Khmer culture from the death of Siiryavarman II to the 16™ century”, en Joyce Clark (ed.), Bayon: New
perspectives, Bangkok, River Books, 2007, pp. 31.
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(1191) dedicado a su padre. Pero esta tendencia no es Unica del periodo de Jayavarman.
Phillipe Stern ya habia reconocido anteriormente este patrén de instauracion de templos en
honor a los ancestros en otros reyes angkoreanos. Indravarman I instaura el Preah Ko (879)
y Bakon (879), Yasovarman I el de Lolei (893), Rajendravarman el Mebon Oriental (952) y
Pre Rup (961).°7

Algo que resalta de estas instauraciones es el sitio de instauracion. Indravarman 1
dedica al Preah Ko a su antecesor Jayavarman II, considerado el primer rey del periodo
angkoreano, en una de las ciudades que este rey fundd (Hariharalaya, ubicada en el actual
Roluos). Yasovarman instaura el templo dedicado a su padre y predecesor Indravarman I en
el centro de la Indratataka, la reserva de agua construida por su padre. Bajo Rajendravarman
ocurri6 un cambio en la instauracion de los templos, pues fundé dos templos que combinaban
caracteristicas que Stern separaba como templos estado y como templos dedicados a los
ancestros.”® Uno de sus templos el Mebon Este, estaba dedicado a sus padres e instaurado en
el centro de la Yasodharatataka, reserva de agua construida por Yasovarman. Cabe destacar
que Rajendravarman regreso la capital a la region de Angkor después de un periodo en el que
se gobern6 desde Koh Ker. La Yasodharatataka era la Gltima reserva de agua construida en
la region.”® En estos casos los templos dedicados a los ancestros parecieran tener un patron

de establecimiento en las reservas de agua fundados por sus antecesores.

7 “Diversité et rythme des fondations royales khméres”, en Bulletin de I'Ecole francaise d'Extréme-Orien, tomo
44, N°2, 1951. pp. 654-658.

%8 Stern decia que el templo estatal se caracterizaba por su estructura piramidal escalonada y la imagen del linga
cuyo nombre conjugaba el nombre del rey con la terminacion -§vara. Mientras que el templo dedicado a los
ancestros tenia una o varias prasadas y no necesariamente tenia una elevaciéon importante. Philippe Stern,
“Diversité et rythme...” op.cit., pp. 649-687.

9 Jayavarman IV (928-941) llevo la capital a Koh Ker, siendo residencia también de su sucesor Har§avarman
11 (941-944).
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En los reinados que sucedieron a Rajendravarman no es posible identificar con
claridad un templo dedicado a los ancestros. El siguiente caso citado por Stern corresponde
al de Jayavarman VII. Jayavarman, a diferencia de sus antecesores dedico un templo a su
padre, el Preah Khan y otro a su madre y a su guru, el Ta Prohm. Estos templos incumplen
el patron anterior pues sus inscripciones no indican que el sitio sobre el cual se instauraron
fuera una construccion de sus ancestros.!?’ El Preah Khan especifica repetidas veces que esta
ubicado en el sitio en donde se libro una batalla sangrienta, de ahi su nombre original Jayasri,
gloria de la victoria. En este sentido pareciera que el sitio queda vinculado de alguna forma
con eventos historicos, ya sea su fundacion o un evento extraordinario que parte del mundo
cotidiano.

La construccion del Bayon se ided para respetar las edificaciones y monumentos
construidos por los reyes que antecedieron a Jayavarman VII. En la region se ubicaban el
palacio real, junto con el templo Phimeanakas, el Thomanon y Ta Kev al norte y el Bakheng
al sur. A pesar de que el budismo predominante en el Bayon presentaba una aparente
discontinuidad con los cultos oficiales, que hasta entonces habian estado asociados a Siva y
a Visnu (en el caso de Suryavarman II), el templo fue posicionado de tal forma que se
preservaron los templos que existian previamente (Fig. 14). Oliver Cunin logré detectar un
desfase en la posicion del templo con relacion al centro exacto de las paredes que delimitan
Angkor Thom. De acuerdo con los planos cosmolégicos el templo debiera ocupar la posicion
central de la ciudad, por ello resulta notable que el Bayon tuviera otro eje de instalacion. El

autor sugiere que esta diferencia alinea el centro del templo con la terraza que delimita el

190 Jacques, en una interpretacion de la inscripcion del Preah Khan, considera que el templo era el sitio donde
se erigia el antiguo palacio de Tribhuvanadityavarman. Esta interpretacion es incierta y sugeriria que un traslado
del palacio real ubicado en las cercanias del Phimeanakas a este sitio sin mencidn en otras inscripciones.
Vickery, “Bayon revised”... op cit, p. 16.
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exterior del complejo del palacio real, pero ademas permitia conservar el resto de los

templos.!!
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Fig. 14 Region de Angkor antes de Jayavarman VII. Basado en Cunin, infra.

Fundacion de Ciudades

Otro de los elementos que parece reunir la presencia de la memoria con un sitio es la
presentacion de los personajes en las inscripciones de Jayavarman VII y el sitio de
procedencia. En las genealogias incluidas en las inscripciones de Preah Khan y de Ta Prohm
parece importante sefialar el lugar de origen de los ancestros o ciudad de residencia familiar
al igual que el sitio de donde gobernaron.

Sesthavarman originario de Jayadityapiira goberné Sesthapiira. En este caso la ciudad
tom6 el nombre de su gobernante. La inscripcion del Ta Prohm refiere que
Rajapatindralaksmi (abuela paterna de Jayavarman VII) tiene su ciudad materna en

Rajapatisvaragrama, aunque la de Preah Khan la llama en Suviravati y la de Prasat

191 Oliver Cunin, “The Bayon: an archaeological ...op.cit., p. 141-143.
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Chamkrong (suroeste) Jayasuvirapuri. Las diferencias en estas inscripciones son resueltas
por Ccedes afirmando que la ciudad cambi6 de nombre, al adquirir la categoria de grama. En
cambio, Jayavarman VI se dice haber gobernado en Yasodharaptira fundada por
Yasovarman. Esta Gltima inscripcion es evidencia de que ciertas ciudades no cambiaban de
nombre de acuerdo con su gobernante, sino que al parecer lo que predominaba era el nombre
de su fundador.

Quizas otro ejemplo de la afirmacidn anterior es el verso XXX de la inscripcion de
Ta Prohm en la cual se menciona la concesion del rey de un grama a su guru de nombre
Srijayamangalarthadeva.'”? En este caso la ciudad no toma el nombre del gobernante, sino
que retiene uno distinto el de Rajapatindragrama, quizas haciendo alusién a su fundador.

Esta forma de establecer el nombre del fundador como nombre de una ciudad, parece
extenderse a cualquier tipo de fundacion. Asi la reserva de Indravarman se conoce como
Indratataka y la de Yasovarman, YaSodharatataka. Quizas sea por este motivo que Coedés
sugiri6 en algun punto que todas las edificaciones iniciadas por el nombre Jaya-
correspondian a la época de Jayavarman. Sin embargo, habria que considerar que Jayavarman
no fue el Unico de los reyes angkoreanos que portaba ese nombre. Y quizds otras
edificaciones conservaron el nombre de su fundador.

En el caso del Preah Khan, cuyo nombre original era Jayasri, la gloria de la victoria,
no solo hace alusion al nombre de su fundador Jayavarman, sino que también hace alusion a
un hecho que sucedi6 en el sitio de su construccion. La inscripcion del Preah Khan menciona
que en el sitio donde el templo fue edificado se libré una sangrienta batalla de la cual

Jayavarman VII sali6 victorioso.!*

192 Georges Ceedés,““La stéle de Ta-Prohm”, p. 74.
103 Preah Khan: T.S. Maxwell, “The stele inscription...op.cit..
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La excepcion en este sentido quizas seria el templo de Ta Prohm dedicado a su madre
y a su guru, que tenia el nombre original Rajavihara. Quizés se podria argiiir que el que el
nombre que marc6 su denominaciéon no fue el nombre del rey sino la funcidon que tenia como
el templo budista o monasterio del rey. Quizas por ello también estaba dedicado a su guru.

La forma de generar el nombre de un sito retomando el nombre de su fundador es un
fendmeno que también se presentaba en la fundacion o donacion de imagenes en los templos
de Jayavarman, lo cual invita a buscar en un periodo histérico mas amplio los topoénimos

sefalados en las inscripciones cortas del templo de Bayon.
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Capitulo 3 / El espacio relacional — las inscripciones del Bayon

El Bayon, a diferencia del Ta Prohm y Preah Khan, carece de una estela de instauracion
conocida, lo cual dificulta conocer las condiciones exactas en el que el templo fue creado, su
dedicacién o su sentido. Un elemento constitutivo que ha causado un interés entre los
académicos son las inscripciones cortas del templo. Las inscripciones cortas son esenciales
para la interpretacion del Bayon, pues ademas de ser la unica informacion epigrafica del
templo, la mencion de topénimos y ciudades que se pueden localizar en el paisaje angkoreano
invitan a considerar al Bayon como una especie de mapa del reino.

Varios estudios reconocen que las multiples estructuras del Bayon podrian
interpretarse geograficamente. Paul Mus consideraba que cada una de las torres del Bayon
podria corresponder a una provincia y ciudad que resguardaba a deidades locales como
emanaciones de Loke$vara. Como se describe en el Sutra de Loto, Loke$vara podia aparecer
en la forma de cualquier deidad.'® Sin embargo el caracter iconografico de los rostros
monumentales que culminan las torres de los altares no corresponde con las del bhodisattva.
Una diadema coronaba los rostros, sustituyendo el tocado cilindrico usual, y faltaba la imagen
de Amitabha en el tocado, caracteristica iconografica principal para reconocer a
Avalokite$vara.

Por otro lado Ceedés considerd que los rostros monumentales eran la representacion
del rey mientras que los nombres de las inscripciones cortas indicaban los sitios a los cuales
habian sido enviadas numerosas imagenes de Jayavarman. La inscripcion del Preah Khan

menciona que 23 imagenes Jayabuddhamahanathas fueron enviadas a las ciudades del reino

104 peter D. Sharrock, “The mystery of the face towers”, en Joyce Clark (ed.), Bayon New Perspectives,
Bangkok, River Books, 2007, p. 241.
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en honor al rey.'® Pero los investigadores aun no concuerdan con la identidad de estas
imagenes. Unas esculturas que se cree representan a Jayavarman parecen no coincidir en
numero con el namero de inscripciones cortas. De acuerdo con Woodward, es més probable
que las imagenes de Jayabuddhamahanathas mencionadas en Preah Khan hagan referencia a
Lokesvaras de ocho brazos, esculturas que se encuentran en mayor nimero, que a los retratos
del rey.!%¢

Groslier intentd descifrar el orden de las inscripciones cortas comparadas con una
geografia de Angkor. El autor sugiere que la representacion de los templos en el Bayon debe
ser interpretada de forma relativa. Es entonces que un templo referido en la inscripcion del
cuadrante noreste del Bayon debe ser considerado el templo principal y buscado en la
direccion noreste en la geografia angkoreana, mientras que las inscripciones ubicadas en las
galerias inferiores del mismo cuadrante serdn interpretadas como una posicidon geografica al

norte y sur del primer templo (Fig. 14). Los problemas para constatar dicha propuesta son

Templo| | Templo Templo | | Variados. En  principio el Bayon no cuenta con
al oeste al este principal
inscripciones en todos sus altares lo cual sugeriria
— omisiones y diferencias con el mapa geografico. Por otro
emplo
al norte
lado, se desconoce la ubicacion de muchos de los
Cuadrante
Noreste del Templo
Bayén al sur toponimos referidos en el templo, lo cual dificulta

Fig. 14 Esquema de propuesta de

Groskier comprobar un patron de localizacion. Algunos de los

nombres de las deidades mencionadas se encuentran duplicadas sin hacer referencia a un

toponimo, lo cual dificultaria encontrar su correspondencia en el espacio geografico. Por

105 Groslier, Inscriptions du Bayon, Paris, EFEO, 1973. Bruno Dagens, “Etude sur I’iconographie du Bayon
(Frontons et linteaux)”, en Arts asiatiques, tomo 19, 969, pp.130-131.
196 peter Sharrock, “The Mystery of ... op.cit., p. 244.
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ultimo, el autor reconoce que aunque en varios casos su teoria es acertada, en otros la
correspondencia no es clara, no coincide con la forma organizacional propuesta o no hay
informacion suficiente para conocer la certeza de la proposicion.

Otro autor mas, Bruno Dagens, propuso al Bayon como centro de un mapa espiritual
al resguardo de deidades territoriales, los neak ta (espiritus protectores del territorio
relacionados con la tierra u objetos naturales como piedras y arboles). Consideraba al Bayon
como una asamblea de estos neak ta, cuya proteccion territorial se extendia del centro hacia
la periferia. Al parecer esta propuesta coincide también la posicion de Mus, quien resaltaba
el valor de los espiritus de la localidad y al considerar que la escultura central podria ser
Jayavarman VII en calidad de neak ta o espiritu protector del reino.!”” Dagens sugeria una
distincion cardinal en donde el norte estaba dedicado a Siva, el oeste a Visnu y concluye que
al sur deberian corresponder deidades budistas.!%® Pero, ciertos bajorrelieves del Bayén y
algunas de las inscripciones no seguian este patrén contradiciendo el orden propuesto por el
académico. Como contraparte a este argumento Groslier infiere la presencia de divinidades
budistas situadas en el lado norte del templo, que de acuerdo con la propuesta de Dagens
estaria dedicado a Siva.'” Ante esta posicion, Sharrock arguye no entender por qué
Jayavarman VII elegiria representar deidades locales menores como los neak ta como
protectores de un imperio por sobre ideologias cosmologicas indicas y més estructuradas

como son las deidades budistas o hinduistas.''?

107 Paul Mus, India seen from the East..., p. 10-11.

198 Bruno Dagens, “Etude sur 1’iconographie du Bayon (Frontons et linteaux)”, en Arts asiatiques, tomo 19,
969, p. 246.

199 Groslier, Le Bayon...,op.cit., p. 117.

110 “Dagens no ofrece una propuesta de como Jayavarman , un hombre estudioso de los textos Sanscritos y en
las cosmologias indicas, pudo haber elevado tal grupo de espiritus caseros y hogarefios para que fueran la fuerza
de defensa de un imperio importante; tampoco lo hace Mus. Los brahmanes y budistas de India (y del sureste
de Asia central) habian trabajado por siglos para imponer una superestructura de dioses universales sobre las
deidades ancestrales de Asia, que tendria aplicaciones estatales en los aspectos politicos y de guerra.” Esta
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En ese sentido Sharrock arguye que Jayavarman VII continud una tendencia historica
que buscaba imponer una superestructura budista para suplantar al §ivaismo como religion
estatal, influenciado por la necesidad de preservar el budismo ante los embates del islam en
el norte del subcontinente indio.'!! El trabajo de Sharrock sugiere que el Bayon es el centro
de un mandala, el guru mandala de los Vajracaryas Newar donde el ndga buda del Bayon
preside el santuario central mientras Vajrasattva emana en todas las direcciones, representado
por los rostros monumentales. Otros templos donde tuvo presencia Jayavarman VII

participarian también del mandala: '

Banteay Chmar Bayon Phimai
Naga Buda
_ Vajrasattva (Rostros del o
Hevajra de Banteay Chmar Samvara de Phimai
Bayon)
Loke$vara Prajiaparamita Vajrapani de Phimai

La suposicion de Sharrock que planteaba la imposicion estatal del budismo pareciera
no tomar en cuenta el sincretismo angkoreano en el cual varios reyes habian auspiciado a
comunidades y fundaciones de caracter budista, ademas de desestimar la evidencia que
advierte la importancia de los cultos locales integrados al pantedn de deidades. Bhattacharrya
resalta la presencia del budismo en inscripciones desde épocas tempranas y posteriormente

del goce del favor real desde los reinos de Rudravarman y durante el periodo de Funan.!!?

afirmacion ejemplifica los problemas de los estudios angkoreanos donde las “grandes tradiciones” se imponen
a las “tradiciones menores” sin participacion de las comunidades locales. Peter Sharrock, “The Mystery of
...op.cit., p. 246.

Ganges en 1197. Ibidem, p. 254.

12 Sharrock, “The Mystery of ... op.cit., pp. 230-28]1.

13 Les Religions Brahmaniques dans I’ancien Cambodge, d’aprés [’epigraphie et l’iconographie, tésis de
doctorado en Letras presentada ante la Faculté des lettres et Sciences Humaines de |’Université de Paris,
EFEO, 1961, p. 11-13.
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Un elemento que destaca de las propuestas mencionadas arriba, es un intento por
encontrar el orden que rige el posicionamiento de las inscripciones cortas en el templo, asi
como una notoria relacion de las mismas con una realidad geografica. Hasta el momento no
hay ningun modelo que se puede aplicar a todas las inscripciones del templo sin presentar
contradicciones o que alcance el consenso académico. Es en ese punto particular donde este
capitulo intenta describir las formas en la que los cultos personales y la apoteosis de
personajes estan presentes en las inscripciones del Bayon, integrado a los conceptos de
espacio que hemos analizado en los capitulos anteriores. Con este fin es necesario
comprender primero la estructura de las inscripciones para posteriormente integrar un
analisis de las mismas.

En el presente capitulo tomo como base las inscripciones encontradas en los templos
de Jayavarman VII de Ta Prohm (1186 K.273), Preah Khan (1192/3 ec. K.908), Phimeanakas
(K.485), Prasat Kralan y Prasat Chrung (K.287, K.288, K.547, K.587) adicionales a las
inscripciones cortas. El corpus de inscripciones cortas es el siguiente: Bayon (40 grupos de
una a varias lineas), Banteay Kdei (3), Ta Prohm (17), Ta Nei (10), Preah Khan (64), Ta Som

(6), Banteay Prei (2), Banteay Thom (2), Prasat Kralan (2) y Banteay Chmar (12).''*

Estructura lingiiistica

La estructura lingiiistica en la que se construian dichas inscripciones es una combinacion de
términos en khmer y sanscrito, aunque en ocasiones el sentido de estos vocablos sanscritos

diferia del que tenia comtinmente en el subcontinente indio. Las inscripciones breves o cortas

114 Las inscripciones del Bayon citadas las retomo de T.S: Maxwell, “The short Inscriptions of of the Bayon
and contemporary temples”, en Joyce Clark (ed.), Bayon New Perspectives, Bangkok, River Books, 2007, pp.
122-135.
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del Bayon denotan en su mayoria el nombre de una deidad o persona, con su correspondiente
cargo o titulo, y su lugar de procedencia, como en el caso de la inscripcion BY7 del Bayon:
kamraten jagat sSrimadhurendresvara stuk thkii

El dios Madhurendresvara del lugar denso de arboles cadam. ''°

En el ejemplo anterior podemos apreciar el uso del nombre de la deidad, madhurendres$vara,
unido al sufijo -isvara. El término en el subcontinente indio era usado a menudo para
denominar una afiliacion con Siva, pero, en Angkor identificaba a deidades o personajes
masculinos y tenia un sentido de “sefior”, pues era utilizado tanto en deidades vaisnavas como
budistas. El nombre de la deidad esta precedido por el término s7i- (sefior), que denota un
nombramiento o estrato social. La adicién de sri- a los nombres se repite con bastante
frecuencia en las inscripciones cortas, acompafiando a 270 de 368 inscripciones legibles. En
ocasiones el término era antecedido por vrah (venerable, sagrado).

Al final de la inscripcidn, en ciertos casos se encontraba el lugar de procedencia de la
deidad. En este caso se menciona el sitio de stuk thkii, que corresponde al sitio con vegetacion
tupida de arboles cadam (Neolamarckia cadamba). Los topénimos se pueden clasificar en
dos tipos, los que refieren a una ciudad o pueblo con nombre propio, que como hemos visto
en el capitulo anterior también pueden integrar el nombre del fundador, y los que describen
caracteristicas del terreno donde se sitlian. El diccionario de topoénimos de S. Lewitz y el
diccionario de nombres geograficos de Long SEAM reconocen una variedad de toponimos

que refieren la hidrologia, tipo de vegetacion, condiciones del terreno o del nivel de agua del

15 La numeracion original es la propuesta por Ccedés, pero es generalmente aceptada. Las siglas BY.
Denominan una inscripcién del Bayon. Del mismo modo PK C1 denomina Inscripcion del Preah Khan,
inscripciones de los edificios del centro, nimero 1.
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sitio.!!® Otra forma de marcar los locativos era mediante la particula nd, lugar, o anle noh, de
aquel lugar. En algunos altares el uso de anle hacia referencia al numero de posiciones
disponibles que contenia el altar, como por ejemplo phsam anle tap piy [BY. 1] indicaba que
habia 13 imagenes en el altar.

Al principio de la inscripcion podemos observar el término kamraten jagat, cuya
traduccion literal seria “sefior del mundo”. Este término servia para designar a las deidades
y diferia del término kamraten ani que servia para denominar a personajes. Ambos términos
se aplicaban a nombres femeninos como masculinos. Entre las terminaciones femeninas mas
comunes se encontraban -devi, -Svari o -laksmi, mientras que las masculinas generalmente
tenian una terminacion en -deva, -svara, -varmma, o -pandita, esta Gltima indicaba que era
un maestro o guru.

En ciertas inscripciones encontramos el término de vrah ripa, “sagrada forma”. Esta
acepcion, seguida de la mencion de un personaje determina la apoteosis de ciertos personajes
que se suponen de importancia y que se integran al pantedn de deidades representadas en los
templos. La forma implicaba la unién de un personaje con la deidad como en el siguiente
ejemplo:

kamraten jagat Sridesvara vrah rilpa kamraten an Srivisnu cun vis

Maxwell interpreta la inscripcion como sigue: “[la inscripcion] nos informa que aqui se
encuentra el dios Devesvara, quien representa y encarna una imagen particular, y esta imagen
es en especifico propiedad espiritual o identidad de un hombre llamado Visnu que se

identifica socialmente por su provincia o ciudad de origen, un lugar llamado Cun Vis” [el

116 Saveros, Lewitz [Pou], “La toponymie khmére”, en Bulletin de I'Ecole frangaise d'Extréme-Orient, tomo 53
N°2,1967. pp. 375-451. Long Seam, “Les noms géographiques khmers d’apres les inscripctions du Cambodge”,
en Mon-Khmer Studies, No. 22, Moscou, Institut Oriental, 1993.
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mas alto o importante]. Maxwell refiere que el término ripa, designa una relacion de
propiedad pero también puede ser interpretado como una identidad:

“El término riipa no es una mera representacion de la persona en sentido de
semejanza, su acompafiamiento del término vrah implica la que la ripa de una
persona era una imagen sagrada, un concepto iconico, no un mero retrato de la
apariencia fisica de la persona. Tampoco la ripa era idéntica en apariencia a la
estatua o la imagen material instaurada en un altar; por ello la imagen era la
representacion de la ripa para propositos de culto — lo cual significa que su
iconografia podria manipularse por razones doctrinales como, por ejemplo, tomar la

forma de una deidad budista.”

Dependiendo de la definicion del término ripa podriamos hablar de varias calificaciones de
las deidades del Bayon. Por una parte, si el término se define como la propiedad de la persona,
entonces estariamos hablando de deidades personales. Por otra parte, si definimos el termino
como identidad de la persona, lo cual parece ser lo mas aceptable, entonces podriamos
considerar este tipo de deidades en el Bayon como personajes importantes para el rey, el
reino y la historia de Angkor. Estariamos hablando de una personificacion y deificacion de
los reyes o personajes historicos. Bajo esta misma interpretacion Groslier sefiala que ciertas
esculturas identificadas mediante el término ripa eran considerados con la misma sacralidad,
veneracion y presencia que cuando los personajes historicos, reyes, principes u otros

individuos honorables estaban con vida.

En las inscripciones cortas las imagenes sagradas indicaban la identidad de la persona

a la cual representaban. Por ejemplo en el Ta Nei (3):

kamraten jagat Srimahipatindresvart

riipa kamraten aii Srimahipatindralaksmi '

7 Maxwell, “The short inscriptions...”, op. cit., pp. 125, 132.
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La Diosa Mahipatindresvard,

la sagrada imagen de la Sefiora Mahipatindralaksmi

O la Inscripcion C2 de Preah Khan:

kamraten jagat sripavitradeva

riipa kamraten [afi] Sripavitrakumara''®

El Dios Pavitradeva,

la imagen del Sefior Pavitrakumara

La aparicién del término ripa plantea nuevas interrogantes con respecto a la relacion de las
inscripciones con la iconografia de las imagenes veneradas, sobre todo porque en algunos
casos la iconografia de la imagen no coincide con la identidad sefialada por las inscripciones.
Para poder interpretar las inscripciones es necesario cuestionar cudl era la funcion de éstas y
su relacion con la imagen que referian, al igual que la relacion que mantenian con el donador

de la imagen.

Dedicacion de imagenes

En el caso del Bayon las inscripciones cortas podrian haber servido para identificar una
imagen particular de otra con la misma iconografia. Como hemos expresado anteriormente,
es probable que la mayoria de las imagenes tuvieran las caracteristicas de la iconografia
budista, sin embargo las formas de culto personal identificadas por el término ripa, asi como
otras que conservaban el nombre del fundador, requerian de una identificacion que las

distinguiera del resto representada por la misma iconografia y de la deidad misma. Las

18 Ihidem, pp. 125, 132.
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inscripciones podrian haber servido para distinguir una imagen de otra.!'® Las inscripciones
también referenciaban el lugar de procedencia de la imagen en los casos en los que el nombre
de la deidad fuera el mismo, como es el caso del bhaisajyaguruvaidiiryyaprabhardja, que
aparece varias veces como procedente de Rajapuri, Dmah, Malen, etc. Ademas las
inscripciones registraban el nombre del donador y podrian haber sido utiles como constancia
de los beneficios que brindara un acto meritorio como es la instauracion de imagenes.

Un fendémeno particularmente notable en el Preah Khan pero también presente en
otros templos como el Bayon, Ta Nei, Banteay Thom Banteay Kdei, es el establecimiento de
grupos de imagenes que portan el nombre del donador. Se trata generalmente de triadas
ubicadas en el mismo santuario o altar, compuestos por la figura central del donador y 2
ancestros (padre, madre o guru). Las deidades son femeninas y masculinas y podemos

reconocer que toman el nombre del donador porque éste tltimo en ocasiones se menciona

como tal. Por ejemplo:

Templo | Insc. | Imagenes Traduccion Donador
Bayon 17 na kamraten afi $rirajendradevi En el altar de la Sefiora Rajendradevt: $rirajendradevi?
(29) | kamraten jagat $rirajendradeva El Dios Rajendradeva
kamraten jagat $rirajendre$vara El Dios Rajendresvara
kamraten jagat §rirajendre§vari La Diosa Rajendre$vari
22 na kamraten af $ricakravarttirajadeva En el altar del Sefior Cakravartirajadeva $ricakravarttirajadev
(35) | kamraten jagat $ricakravarttirajadeva El Dios Cakravartirajadeva a?
kamraten jagat $rirajendre$vari La Diosa Rajendre$vari
kamraten jagat $ritribhuvane§vara El Dios Tribhuvane$vara
Banteay | 3 kamraten jagat sridharmmes$vara El Dios Dharmmes$vara $ridharmmasenapati
Kdei kamraten jagat §ridharmme$vart La Diosa Dharmmes$vart ndrapandita
kamraten jagat sridharmmadeva El Dios Dharmmadeva
vrah kamraten an Quien hace la fundacion es el venerable
sridharmmasenapatindrapandita gi ta Seflor Dharmmasena patindra-Pandita
sthapa
Ta Nei 8 kamraten jagat $ritribhuvanadevesvara El Dios Tribhuvanadeve$vara
kamraten jagat $ritribhuvanasaugatesva El Dios Tribhuvanasaugatesva
kamraten jagat El Dios Tribhuvanasarvvajiiadevesvara
$ritribhuvanasarvvajiiadeve$vara
Preah C10 | kamraten jagat $rinrajendre$vara El Dios Rajendres$vara $rinrajendrapandita
Khan kamraten jagat §rinrajendradeva El Dios Rajendradeva sthapana
kamraten jagat $rinrajendresvari La Diosa Rajendresvari
[los tres] establecidos por Rajendra-Pandita

119 Maxwell, “The short inscriptions...op. cit. p.102.
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ti vrah kamraten afi $rinrajendrapandita
sthapana
E3 kamraten jagat sriparamahansesvara El Dios Paramahanse$vara anak safijak hansa
kamraten jagat $rihansesvara El Dios Hanse$vara msval sthapana
kamraten jagat $rihansesvari La Diosa Hanse$§vart
ti anak safijak hansa msval sthapana los tres establecidos por el Safijak Hansa
Msval
S7 kamraten jagat sridharadharadeva El Dios Dharadharadeva $ridharadharavarm
kamraten jagat $ridharadharesvara El Dios Dharadhare§vara ma sthapana
kamraten jagat sridharadharadevesvari La Diosa Dharadharadeve$vari
ti vrah kamraten afi $Sridharadharavarmma | [los 3] establecidos por el venerable Sefior
sthapana Dharadharavarman
Banteay | 2 kamraten jagat §rivrddhadeva El Dios Vrddhadeva
Thom kamraten jagat srivrddhe§vara El Dios Vrddhe$vara
kamraten jagat $rivrddhes§vart La Diosa Vrddhe$vart

Lo que sugieren estas agrupaciones es que el donador podia hacer la instauracion de imagenes
dedicadas al padre, madre o guru del donador y también en favor de si mismo. Jayavarman
VII hace las mismas dedicaciones pero a mayor escala. El rey instaur6 dos templos dedicados
a sus ancestros, El Preah Khan dedicado a su padre y venerado en forma de Lokes$vara y el
Ta Prohm dedicado tanto a su madre, venerada en forma de Prajfiaparamita, como a su guru.
Esta dedicacion invita considerar al Bayon como integrante de una triada familiar
conformada por el padre, hijo y madre, o por su forma de veneracion Loke$vara-Buda-
Prajiaparamita. Lo anterior supondria que el Bayon estaba dedicado a Jayavarman VII,
abriendo la posibilidad de que fuera un recinto postumo como lo es Angkor Wat para
Suryavarman II, sin embargo esta posicion no es concluyente y debe ser tomada con reservas.

La problematica que se empieza a vislumbrar en cuanto a la iconografia de las
imagenes y el valor cultual que tenian es uno de los motivos que dificultan las explicaciones
del templo. Los casos donde la iconografia sefiala un valor, y la inscripcidon otro, son
numerosos a lo largo de las imagenes angkoreanas. Maxwell ofrece varios ejemplos que
hacen reconsiderar las relaciones entre imagen y significado. Por ejemplo recalca que Ccedés
encontré dos imagenes del Preah Khan que tenian las caracteristicas iconograficas de

bodhisattvas, pero el descubrimiento posterior de la inscripcion en la puerta del altar los
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identificaba como Rajendravallabhadeva, ripa de Rajendravallabhavarman, es decir una
imagen representativa de una persona.'?’ Del mismo modo las inscripciones en los altares
laterales del altar central del Bayon habian hecho considerar el templo como dedicado a Siva
o Harihara, lo cual se contrapone a la imagen del ndga buda.

Otro caso similar es el del templo preangkoreano de Prasat Ampil Rolu’m. La
inscripcion del altar mas antiguo de dicho templo (s. VII-VIII) tenia un cardcter mahayana,
ofreciendo personal al servicio de Maitreya y Sriavalokitesvara. Posteriormente (s. VIII-X)
se menciona a la trimiirti india, con Visnu en el altar norte, Brahma al sur y Siva en el centro.
Esta adicion sugiere una conversion del templo al $ivaismo, pero que mantuvo o integro a las
deidades budistas anteriores.'?'De forma casi inversa, el templo de Kok Samron tiene
inscripciones de caricter budista pero el objeto de culto es un linga.'*

Maxwell intenta solventar el conflicto aludiendo que:

“La riipa de una persona no era concebida visualmente: en términos de las
extensivas y sofisticadas iconografias de la india, era una entidad invisible. En su
naturaleza, sin embargo, la deidad personal era considerada como existente en el
misma dimension espiritual que las deidades hindu-budistas representadas por el
panteon visible, dentro del cual podria ser integrado. Parece entonces que la
comprension de esta integracion podria hacer mucho por explicar la concepcion de

la inmortalidad entre la élite khmer.”'>

120 T.S Maxwell, “Religion at the time of Jayavarman VII”, en Joyce Clark (ed.), Bayon New Perspectives,
Bangkok, River Books, 2007, p.107.

21 Ibidem., p.87.

122 Ibidem, p. 88.

123 Ibidem, p.108.
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Si bien esta explicacion de la inmaterialidad de la ripa angkoreana que puede ser
representada en cualquier forma material podria explicar las diferencias entre iconografia y
significado, también generan una nueva contradiccion con las imagenes realistas de
Jayavarman VII. Las imagenes mencionadas anteriormente que sugieren ser un retrato del
rey hicieron su aparicidon, por primera vez en la historia angkoreana, bajo el reino de
Jayavarman.'?* Aunque se sospecha que con anterioridad en los relieves de Angkor Wat esta
representada la imagen de Siiryavarman II, éste se encontraba integrado como un personaje
de las historias épicas. El caso de Jayavarman VII es distinto. Las imagenes encontradas en
varios sitios del reino son realistas y el rey se representa en un acto de veneracion (Fig. 16).
Estas imagenes sin duda se suman a las
interrogantes de las relaciones de imagen
y significado. Por su extensa distribucion
las imagenes parecerian ser un objeto de
veneracion en si mismas, mientras que su
forma pareciera ceder la importancia del
rey a una deidad mayor, el buda.

Del mismo modo los bajorrelieves
del Bayon representan por primera vez
escenas de la vida cotidiana ajenas a las

historias de los textos del subcontinente

indico o a las figuras de la ¢élite

Fig. 16 Escultura que se presume retrato de Jayavarman VII.
Fotografia de la autora. angkoreana. Estos elementos parecerian

124 Ashley Thompson “Angkor Revisited, the state of the Statuary”, en Jan Mrézek y Morgan Pitelika (eds.),
What'’s the Use of Art?, Honolulu, University of Hawai’l Press, 2007, pp. 179-213.
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indicar un surgimiento de un realismo representativo que se abona a la importancia del

espacio social y cotidiano referido en los capitulos anteriores.

Formas Religiosas

A estos elementos de representacion habria que adicionar la interaccion de las distintas
formas religiosas. En numerosas ocasiones la instauracion del budismo como religion central
es interpretada como una ruptura con las formas religiosas anteriores en las que predominaba
el culto a Siva o a Harihara. Jayavarman VII no fue el primer rey budista, fue antecedido por
Stiryavarman 1. Stryavarman II promovi6 en culto a Visnu como se puede apreciar en su
templo pdstumo, Angkor Wat. Si bien las inscripciones permiten reconocer una preferencia
de Jayavarman hacia el budismo, evidenciado por la salutacion al buda, Jina, la comunidad
monastica, y la ley o el dharma, de las primeras estrofas, las referencias a otras deidades
como Durga, Yama, Agni, entre otros, estdn presentes. La preponderancia budista de
Jayavarman quizas podria ser referida a su padre Dharanindravarman II, también budista.
Pero, es importante notar que las formas religiosas que sucedian en Angkor en el siglo doce
y trece no separaban de forma tajante la veneracion budista del §ivaismo o de la veneracion
a visnu. Similarmente los brahmanes que habian servido a reyes S$ivaitas continuaron
participando de las formas oficiales de gobierno e incluso los funcionarios de Jayavarman
VII mantuvieron sus cargos posteriormente a la muerte del rey.

Aunque ni el espacio ni la intencion de la presente investigacion son lo
suficientemente amplios como para abarcar las caracteristicas particulares de las formas
religiosas angkoreanas, mas de lo que he descrito por fragmentos a lo largo de este estudio,
me gustaria referir dos investigaciones principales que se centran en estos aspectos. Por un

lado el trabajo de Maxwell deja ver las particularidades de la religion angkoreana y los
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procesos de apropiacion cultural de las formas indicas. Por otro Kamaleswar Bhattacharya,
en uno de los estudios mas extensos de religion angkoreana, hace énfasis en las formas de
sincretismo religioso que sucedieron en Angkor. La principal diferencia entre ambos autores
es la forma en la que consideran la integracion de cultos religiosos a Angkor. Bhattacharya
sugiere una religion angkoreana producto de la apropiacion de las formas indicas y se centra
en las similitudes con India mientras que Maxwell pone énfasis particular en que los cultos
antiguos conservaron muchas de sus cualidades, integrandose solo superficialmente con el
hinduismo de India, lo que gener6 un sin nimero de peculiaridades locales. Es decir, Maxwell
propone una religion propiamente angkoreana.'>> Como he intentado desarrollar a lo largo
de las lineas de esta investigacion, mi perspectiva coincide mas con la de Maxwell,
considerando las formas religiosas angkoreanas como locales, particulares, y deben ser
estudiadas desde su misma localidad, en el marco de los cambios y continuidades que
sucedieron y de acuerdo con el valor y uso particular que tenian en Angkor y no en el

subcontinente.

Andlisis de las inscripciones cortas

Como hemos visto en los capitulos anteriores, la fundacion de iméagenes, templos y obras
acumulaba mérito, o atraia buena fortuna, etc. En el caso particular de los templos dedicados
a los padres de Jayavarman, estos se afirman con el objetivo de saludar a su padre, acrecentar
su mérito, y para que su madre se convierta en buda. El valor meritorio haria suponer una
popularizacion de la préctica de instauracion de imagenes para la veneracion de ancestros,
sin embargo llama la atencion que en los templos de Jayavarman la autoridad de instauracion

no sea exclusiva del rey. Algunos nombres de fundadores no se incluyen en las genealogias

125 Maxwell, “Religion at the time...op.cit, p.85. Bhattacharya, “Les religions...”, op.cit..
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de Jayavarman VII, es decir que no pertenecen a la familia directa del rey (padres, tios,
esposas o hijos).'?® Por ejemplo en la inscripcion N2 del Preah Khan sefiala como fundador
del kamraten jagat senapati gandiva, el dios llamado general Gandiva, a un anak saijak.'?’
Anak Safijak era un cargo que denominaba a uno de los sirvientes mas leales del rey.!?® Del
mismo modo encontramos la mencion de generales del ejército como el senapati kantal vala
purvva (General del Ejército Central en el Este)[BY.8]. Esta apertura de la posibilidad de
instauracion sugiere un cambio en las formas religiosas de la época.

Las acepciones de kamraten jagat unido al nombre de personas, asi como la de vrah
riipa, implican un acto de veneracion a ciertos personajes humanos dentro de los templos.
Sin embargo, esta forma no era reciente ni estaba ligada en exclusividad al budismo de
Jayavarman VII. El término kamraten jagat tuvo su primera aparicion en 921 en Koh Ker y
fue generalizado posteriormente por Suryavarman I (1002-1049). Con el paso de los afios fue
adquiriendo popularidad, apareciendo en las inscripciones largas y de instauracion.

El término vrah riipa esta presente en el corpus de inscripciones desde el siglo nueve
(K.556:8).!2 Es probable que este término estuviera ligado al culto de los ancestros como se
aprecia en la inscripcion de instauracion del Mebon Oriental Rajendravarman (944-968). La
inscripcién sefiala que se instauraron “Dos estatuas, de Siva y Parvati, su esposa”, “para la
fortuna” y “a semejanza de su padre y madre” [del rey]. '*° Los ancestros formaban parte del

panteon de deidades angkoreanas instauradas, pero en un origen, en los templos reales se

instauraban exclusivamente personajes ligados a la familia real y por el propio rey. La

126 Maxwell, “The short...”op.cit., pp. 123, 130.

127 Maxwell, “The short inscripctions...”op. cit., pp. 127, 134.

128 Proyecto SEAlang creado por el Center for Research in Computational Linguistics en California, Diccionario
khmer antiguo http://sealang.net/oldkhmer/ [consultado en 2017].

129 Corpus de inscripciones khmer, SEALang, http://www.sealang.net/classic/khmer/ [Consultado en 2017]
130 Stern, ritme des... p. 675. Fuente original trad. Louis Finot (BEFEO XXV p 351) [ver fuente original]
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integracion de la apoteosis de personas en los templos poco a poco se fue multiplicando como
practica hasta el periodo de Jayavarman VII. Del mismo modo, los altares de los templos en
principio eran reducidos en numero, como los cinco que componian el Preah Ko (erigido por
Indravarman en 879). Posteriormente llegaron al vasto nimero de altares que constituyen el
Bayon. En la estela de Preah Khan se hace referencia a mas de 20,400 dioses venerados
durante el periodo de Jayavarman VII, muchos de ellos correspondian a personas
deificadas.!! Stern sostiene que hubo un proceso de democratizacion de las imagenes en
donde el concepto de divinidad se extendid para abarcar a un mayor nimero de personajes
vivos.!¥
Mediante un andlisis de la incidencia de los nombres de personajes y deidades en las
inscripciones cortas de los templos de Jayavarman, la afirmacidn de Stern parece ser correcta,
aunque me gustaria extender su postura al considerar la posibilidad de que la democratizacién
se diera también en la exclusividad de instaurar imagenes.!*® En las inscripciones cortas, la
mayoria de los nombres no aparecen mas que en uno solo de los templos de Jayavarman. En
otros casos hay reincidencias si se consideran como parte de una familia con una misma raiz
pero con distintas terminaciones (-Svara, svari, etc.).
El nombre con mayor nimero de incidencias es el de tribhuvanadeva / -$vari / -svara;
seguido por el nombre de bhaisajvaguruvaidiiryyaprabharaja, que se menciona como una

deidad procedente de varias localidades. Otras reincidencias incluyen a indradeva,

rajendradeva, virendradeva, virddhadeva. Al intentar rastrear la aparicion de dichos nombres

BIT. S. Maxwell (trad.), “The stele inscription of Preah Khan, Angkor, text with translation and commentary”,
Udaya Journal of Khmer Studies, No. 8, 2007.

132 Philippe Stern, “Diversité et rythme des fondations royales khméres”, en BEFEO, tomo 44, no. 2, 1951,
p.681

133 Ver anexo de incidencia de nombres de las inscripciones de Jayavarman VII.
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en las inscripciones largas de Jayavarman (Preah Khan, Ta Prohm, Phimeanakas, etc.) no
hubo mencion mas que en contadas ocasiones. Pero en el corpus total de inscripciones
angkoreanas, estos nombres aparecen varias veces como oficiales. Algunos son encargados
de los almacenes reales o de las tierras de primera a cuarta categoria, entre otros cargos. Se
trataba de nombres populares entre los oficiales angkoreanos y no de personajes de la
genealogia de Jayavarman.

Los nombres de dharanindravarmma /- deva | -esvari | -rajalaksmi / -svara /-pandita,
el de jayarajaciidamani y de jayadeva con sus distintas terminaciones también presentan
incidencias pero en menor nimero que los referidos arriba. Lo mas probable es que en estos
casos se trate de menciones del rey y sus padres, Dharanindravarman y Jayarajactidamani.
La mayoria de los nombres de deidades, topénimos y personajes mencionados en las
inscripciones no tienen un antecedente genealdgico o histoérico dentro del linaje de los reyes
o familiares directos de estos.

En un templo considerado budista sorprende el hecho de que la deidad con mas
menciones no sea buda, sino kamraten jagat sri tribhuvanadeva. Este nombre se usa de la
misma forma para nombrar el /inga de Koh Ker instaurado en 928 y aparece de forma
intermitente en las inscripciones angkoreanas.!** Sin embargo, esta divinidad aparece en la
inscripcion E1 de Preah Khan como la vrah rijpa de su majestad mahaparanirvvanapada, es
decir el padre de Jayavarman VII, que se acompafa de la kamraten jagat
$rimahidhararajactidamani, la madre de Jayavarman VII, (joya de la corona del Rey

Mahidhara).'*> Como podemos apreciar hay una marcada preferencia por representar las

134 Cedés, “Ftudes cambodgiennes XXXIX, L'épigraphie des monuments de Jayavarman VII”, en BEFEO,
tomo 44, no. 1, 1951, pp. 98.
135 Maxwell, “The stele inscription...op.cit, p.34-35.
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relaciones sociales y familiares de Jayavarman VII mas que las deidades del pantedn budista
en general.

Presuponiendo, de acuerdo con lo que sugieren los datos anteriores, que algunas de
las inscripciones cortas representaban a oficiales, al personal o miembros de la élite, que
formaban parte del mundo cotidiano de Angkor en el periodo de Jayavarman VII, resta
contestar la pregunta de ;qué valor tenian al estar en el templo? En el caso del Preah Khan,
la utilidad de las inscripciones cortas parece ser mas evidente que en el Bayon.

Cada ano en el Preah Khan, durante los meses de febrero-marzo, se celebraba el
festival Phalguna. En dicha ocasion 122 dioses de otros templos son traidos, o accesibles al
Preah Khan con motivo de la festividad.!*® Este festival hace considerar similitudes con el
levantamiento de los neak ta sugerido en textos coloniales y cuyo objetivo era renovar el
compromiso y relacién con la deidad de forma anual.'*” Por supuesto que estas visitaciones
adquieren un nuevo sentido si se considera que las imagenes y deidades eran representaciones
de personas vinculadas al rey. Esta nueva dimension fungiria también para reafirmar un
compromiso con el rey de forma anual. En la estela del gopura oriental del Phimeanakas
(K.292) podemos encontrar un juramento de lealtad emitido durante el periodo de
Stiryavarman II donde los lideres territoriales reafirmaban su compromiso de responder al
llamado del rey en cualquier momento. Generalmente se trataba de reunir personal para el
ejército (ver anexo 2).

A lo largo del presente capitulo he intentado exponer la importancia de las

inscripciones cortas para la comprension del Bayon. La marcada presencia de personajes en

136 Maxwell considera que las imagenes transportadas eran utsavamiirtis, imagenes festivas, traidas desde las
provincias en palanquines o carretas. “The inscription...”op. cit., p.95.?

137 Alain Foret, Le cute des genies protecteurs au Cambodge: Analyse et traduction d’un corpus de textes sur
les neak ta, coleccion Recherches Asiatiques, L’Harmattan, 2000.
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el templo debe ser reconocida en la forma en la que sefala las relaciones del rey con un
espacio cotidiano y proximo, ademas de que atestigua un proceso de cambios religiosos. El
limite entre los aspectos concernientes a la religion, gobernanza y las relaciones sociales se
desdibujo aun mas en este periodo. Sin duda los datos arrojados por el andlisis de las
inscripciones cortas dejan abiertas muchas interrogantes que por las limitaciones del presente
trabajo son dificiles de exponer y mas aun de contestar. La presente investigacion queda
como una invitacion a considerar otras vias de estudio basadas en la cotidianeidad del Bayon
y el momento histérico de Jayavarman VII. Como propuesta que quedard pendiente a
desarrollar sugiero que el orden y significado de las inscripciones cortas y su representacion
debe ser buscado en el espacio proximo del templo y dentro de los funcionarios mas
importantes referidos en las inscripciones largas de Jayavarman, en las inscripciones
contemporaneas, asi como en las de sus antecesores y en las de sus sucesores, mas que en los

textos cosmoldgicos y doctrinas religiosas.
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Conclusiones

Las dificultades de comprender el Bayon parecen rondar la obscuridad de cada uno de sus
elementos constitutivos. El sentido de permanencia, memoria y continuidad se mantienen
presentes en el templo al mismo tiempo que su existencia presenta diferencias radicales con
los templos que le antecedieron. Desde sus origenes las formas de modificacion del espacio,
las formas cultuales y formas de liderazgo estuvieron vinculadas en la region donde siglos
después germinaria el esplendor angkoreano. Los vinculos entre dichas categorias son tan
cerrados que es dificil discernir entre los conceptos de religion, relacion social y poder, asi
como el espacio religioso del que no lo es.

Los estudios de los templos angkoreanos son numerosos y en su mayoria han tratado
el tema del Bayon desde una perspectiva cosmoldgica, anteponiendo las doctrinas religiosas
como determinantes de las formas de organizacion espacial. A lo largo de los capitulos
anteriores mi intencion ha sido demostrar una serie de caracterizaciones del espacio vigentes
en el periodo angkoreano y que pertenecen al ambito cotidiano al histérico y al social. Lo
anterior no implica la negacion del ambito cosmologico pero si un resurgimiento de su uso
local.

Ante el analisis espacial presentado a lo largo de la presente investigacion me gustaria
teorizar acerca de las alternativas de estudio de las inscripciones del Bayon. Las
caracteristicas del periodo politico bajo las cuales Jayavarman VII accedi6 al poder, si bien
no eran Unicas, pues otros reyes habian tenido conflictos y en la historia angkoreana abundan
los procesos de consolidacion y fragmentacion, tuvieron un papel determinante en las formas
de produccion arquitectonica y de relacion social. La necesidad de alianzas debi6 tener una

importancia mayor en las épocas de consolidacion. La evidencia pareciera indicar que las
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alianzas permearon al ambito de los templos del rey, reflejado en las numerosas inscripciones
cortas. Jayavarman debi6 de hacer concesiones para fortalecer sus relaciones politicas y una
de ellas fue el permitir el acceso de las imagenes y de las donaciones particulares al templo
estatal.

La evidencia presentada sugiere que la proximidad tiene una marcada presencia para
las formas de concepciones angkoreanas del espacio. Bajo esa argumentacion considero que
la interpretacion de las inscripciones cortas e incluso la interpretacion de los bajorrelieves
integrada en el Bayon debe ser buscada en el espacio proximo al templo, el espacio cotidiano
y en el espacio relacional. Las incidencias de repeticion de personajes y deidades de las
inscripciones del Preah Khan, y Ta Prohm con las del Bayon son escasas, lo que me lleva a
pensar que cada templo asign6 las deidades de acuerdo con una proximidad que no se
extendia hasta alcanzar otros templos. Si bien las élites angkoreanas podrian estar
relacionadas con el rey de forma consanguinea, como en muchos sitios del sureste de Asia 'y
tal como lo sugiere Zhou Daguan, el gran nimero de relaciones hacia la necesidad de tener
jerarquias de acuerdo con la importancia de las funciones del rey. Pareciera ser que las
inscripciones cortas son una forma de representar las relaciones familiares, ancestrales y
sociales de Jayavarman VII de forma jerarquica y organizada.

Estas inscripciones son muestra de un proceso de integracion de las estructuras
seculares y relacionales al ambito religioso del templo, por medio de la apoteosis de los
personajes y mediante la apertura de la facultad de instaurar del donador. De tal forma la
visitacion de las imagenes al Preah Khan, podian ser mas bien una afirmacion de las

relaciones sociales como se narra en las cronicas coloniales posteriores, en donde cada afo
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se reafirmaba el compromiso no solo con las deidades sino de los seguidores con el rey.'*® O
quizas como lo era el juramento de lealtad de Yasovarman.

El Bayon a diferencia de muchos otros templos estatales, como Angkor Wat,
Baphuon, Lolei, etc., a pesar de su tendencia a la verticalidad, tiene un disefio en el cual no
es posible extender la vista hacia el exterior. A cada vuelta un rostro monumental confronta
al espectador ofreciendo una sensacion de interioridad. Si el Bayon es un mapa del reino
entonces el sentido no es de extension del mismo, es a la concentracion, al resguardo, a la

introspeccion y a la cercania, es decir al espacio cotidiano.

138 David Chandler, “Maps for the ancestors: sacralized topography and echoes of Angkor in two Cambodian
texts”, en Facing the Cambodian Past, Chiangmai, 1996, pp.25-42.

72



Anexo 1- Las inscripciones

El siguiente anexo es una descripcion de las inscripciones angkoreanas que pudiera ser util
para el lector no familiarizado con las investigaciones angkoreana y las dificultades que
presentan.

El corpus epigrafico esta compuesto por alrededor de 1200 inscripciones en sanscrito,
khmer antiguo y pali.!** 1% EI templo es el principal soporte de las inscripciones, ya que la
gran mayoria de ellas se localiza en las paredes y dinteles de los mismos o en esculturas de
caracter devocional. Su distribucion abarca todo el territorio desde la meseta Khorat, el valle
Mun, al oeste, hasta al norte de las montafias Dangrek y al este hasta la costa del Mar de
China. La mayoria se concentra en la zona ubicada al norte del lago Tonle Sap, en la region
donde se ubica Angkor. Una de las limitaciones que se observan en el estudio de las
inscripciones es el estado en el que se encuentran, las condiciones de su autoria y la
interpretacion de las mismas.

El estado de conservacion de las inscripciones es muy variable. Muchas ya no son
legibles pues estan desgastadas por la erosion de los elementos o fueron intencionalmente
destruidas.'*! Ciertas estelas con inscripciones no corresponden a su entorno, por lo que se
sospecha que fueron movidas de su sitio original modificando su posible interpretacion.

Ademas, la creacion de museos y de ferias internacionales durante el periodo colonial en

139 Los nimeros no son exactos puesto que en ocasiones hay nuevos descubrimientos o pérdidas de las
inscripciones. Lustig, Eileen, et al., “Words across Space and Time...op.cit., p.1.

De acuerdo con Vickery 257 corresponden al periodo pre-angkoreano. Mientras que Coedés sita la primera
inscripcién en pali en 1309 y la adjudica al rey Srindravarman. Michael Vickery; Society, Economics, ... op.cit.,
p.92. George Coedes, The Indianized States of Southeast Asia; ...op.cit., p. 228.

140 De acuerdo con el Proyecto SEAlang creado por el Center for Research in Computational Linguistics en
California, http://sealang.net/classic/khmer/ (consultado el 4 de noviembre de 2016).

141 Algunos casos son producto de la sustitucion de deidades, y en otros, como es el caso especifico del Bayon,
ciertas inscripciones fueron intencionalmente eliminadas por el movimiento iconoclasta acontecido posterior al
reino de Jayavarman VII.
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Camboya foment6 la extraccion de piezas de forma cotidiana.'*> Muchas de las inscripciones
registradas fotograficamente a principios del siglo veinte ya no existen en la actualidad o se
encuentran distribuidas en museos y colecciones privadas de varias partes del mundo. La
extension de las mismas es variada, mientras unas pocas contienen largas secciones en verso
y en prosa la gran mayoria tiene inicamente un par de lineas.

Entre los académicos que se centraron en el estudio de las inscripciones, y las cuales
retomo para la presente investigacion, destacan las interpretaciones de M.A. Barth, Abel
Bergaigne, y las publicaciones en el Boletin de la EFEO de Etienne Aymonier. El trabajo
mas completo de interpretacion y traduccion lo realizé George Ceedes, quien compild ocho
volimenes de inscripciones que no habian sido traducidas ni publicadas anteriormente. '#*
Sin embargo, otros investigadores posteriores como Claude Jacques, Michael Vickery y T.S.
Maxwell, han resaltado numerosos errores metodoldgicos en la exégesis de las inscripciones,
proponiendo a la vez otras basadas en la informacién brindada por los nuevos
descubrimientos arqueoldgicos. Cabe destacar que las interpretaciones aun son variadas y en
ocasiones contradictorias.

La publicacion de las inscripciones no es completa, en muchas ocasiones omiten
partes que los compiladores consideraban poco interesantes o importantes, por ejemplo,

suprimieron listados de objetos donados a los templos, asi como muchos de los extensos

142 Como ejemplo de lo anterior en 1885 el Ministerio de Marina y de Colonias emitié un decreto en el que
pedia a los administradores de las colonias que compraran objetos para exponerse en la metropolis. Ademas de
la demanda suscitada que exigio la creacion de nuevos museos, como el Museo de Saigon y el Museo Guimet
en Paris en 1889. Penny Edwards, Cambodge, The cultivation of a Nationl860-1945, Honolulu, University of
Hawai’i Press, 2007, p. 32.- 35. También debemos tomar en cuenta la merma ocasionada por saqueos y ventas
en el mercado negro que aun se presentan en la actualidad.

143 Auguste Barth y Abel Bergaigne (Eds.), Inscriptions sanscrites du Cambodge et de Campa, Vol.2, Paris,
Imprimerie Nationale, 1885-1893. Auguste Barth, Inscriptions Sanscrites du Cambodge, Extraites de notices
et extraites des manuscrits de la Bibliothéque Nationale, tomo XVII, Paris, Imprimerie Nationale, 1885.
Etienne Aymonier, Le Cambodge Vol IlI: Le Groupe d’Angkor et [’histoire, Ernest Leroux (ed.), Paris,

s.Edit., 1904. George Ceedes, Inscriptions du Cambodge, Vol 1-8, Collection de textes et Documents sur
’Indochine, Paris, Ecole Frangaise d’Extréme-Orient, 1937-1966.
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listados del personal que laboraba en ellos. En algunas ocasiones solo se publico el
comentario de los investigadores sin que hubiera alguna transliteracion o traduccion. Las
técnicas de impresion de las publicaciones también restringieron la informacion publicada,
mientras que en ocasiones se menciona que la inscripcion original contenia grafias, esquemas
o ilustraciones, las que se imprimieron son muy escasas. Aunque algunos de los ejemplares
con componentes graficos se encuentran en Museo Nacional de Phnom Penh, ubicar estos
ejemplares y acceder a ellos es complicado. Este tipo de informacion grafica podria ser
importante para un estudio como el presente, pues se trata de representaciones que expresan
una concepcion espacial bidimensional.

Los lenguajes utilizados son el sanscrito y khmer antiguo, aunque también contienen
préstamos léxicos provenientes del mon, del cham, y algunos prefijos (como mr- y mra-). De
acuerdo con Gérard Diffloth, los prefijos podrian ser de origen austronesio (pues sin
pertenecer a la familia lingliistica mon-khmer, estdn presentes en epigrafias de khmer
antiguo).'**

El uso de ambos lenguajes para las inscripciones ha llamado la atencién de los
investigadores ya que la informacion revelada por las inscripciones en sanscrito difiere de las
inscripciones en khmer. Las secciones en sanscrito estan compuestas en verso mientras que
las khmer en prosa. Ambas partes utilizan términos y cargos distintos para referirse a las
estructuras sociales. La parte sanscrita incluye la datacion de la inscripcion y la mencion de
las autoridades que la instauran. Por otro lado, las partes en khmer ofrecen més informacion,
narran los acontecimientos principales de la vida de los reyes y reflejan formas de

organizacion social, como son los extensos listados de esclavos y del personal al servicio de

144 Vickery, Society, Economics..., op.cit., pp. 83, 86.
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los templos.!* Ademas las secciones en khmer incluyen descripciones de festividades y

rituales, asi como de actividades econdomicas. Aunque ambas secciones hacen referencia a un

mismo evento hay grandes diferencias en como se percibe el mismo.

De acuerdo con Michael Vickery la estructura general de las inscripciones

preangkoreanas es el siguiente:

Sanscrito

Khmer

1) Inicia con una alabanza.

2) Exaltacion al rey.

3) Proposito de la fundacion del
templo.

4) Nombre del donador o
donadores principales.

5) Fecha (también puede
encontrarse al principio de
la inscripcion).

1) Fecha de instauracion, instalacion de imagen o

nombre del rey.

2) Titulo y nombre de los donadores principales
(Si aparece en la parte sanscrita en esta
parte aparece en khmer, nunca en
sanscrito).

3) Nombre de la deidad.

4) Nombres de los donadores de las tierras.

5) Costo o bienes otorgados a cambio de la
tierra.

6) Extension, localizacion y capacidad
productiva de las tierras donadas para la
produccion de arroz.

7) Nombres del personal donado o adherido al
templo, asi como sus funciones (cantantes,
bailarines, musicos, tejedores, vestuaristas,
otros artesanos y trabajadores de campo).

8) Detalles de alimentos para la subsistencia del
personal religioso.

9) Otras tierras entregadas a la fundacion del
templo, como huertas y mencion de
donadores secundarios.

10) Lista de objetos preciosos entregados en la
fundacion.

11) Declaracion de medios de produccion a ser
compartidos con otros templos.

12) Imprecacion con una advertencia de castigos
en contra de los transgresores.

Esquema general de las inscripciones propuesta por Michael Vickery.

146

45 Ibidem., pp.95-96.

146 Aunque el esquema parte del analisis de las inscripciones pre-angkoreanas, las inscripciones angkoreanas
mantienen un esquema similar exceptuando el periodo comprendido desde la mitad del siglo diez hasta el
reino de Jayavarman VII en el cual la produccion de inscripciones fue mas esporadica y breve. Vickery,

Society, Economics...op.cit., p. 98.
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Podemos observar en la tabla anterior que las secciones en khmer contienen la mayor
cantidad de informacion relacionada con transferencia de tierras, donaciones para la
instauracion de templos y de soluciones a disputas de propiedad territorial o por derechos de
uso de las mismas. También se describen los limites geograficos del espacio sagrado de los
templos, asi como sus aspectos funcionales. Estas secciones nos permiten reconocer listados
del personal y tipo de actividades cotidianas que ahi se realizaban. Destacan los rituales,
festividades y la participacion de musicos y bailarines. Lo anterior pareciera indicar que el
sdnscrito estaba limitado para expresar la particularidad de las formas locales de organizacion
social o que quizas no era la forma mas adecuada para la expresion de estos asuntos.

El uso de las inscripciones como fundamento para las narrativas historicas de Angkor
debe ser realizado con atencion, tomando en cuenta algunas particularidades como su autoria,
formulas y similes empleados, asi como su exégesis. Las inscripciones describen la sociedad
angkoreana desde la vision de las élites y requieren una interpretacion de las formulas que
emplean para comprender la narracion de los acontecimientos. Reconocer el sentido de la
inscripcidn requiere de un amplio conocimiento del contexto angkoreano.

En muchas ocasiones el recuento de los hechos es retrospectiva, incluso con siglos de
diferencia. Un claro ejemplo de lo anterior es la estela de Sdok Kok Thom, que narra la
instauracion del culto personal de por Jayavarman II en el afio 802 y es considerada por
numerosos historiadores como el suceso que divide el periodo angkoreano del angkoreano.'*’

Sin embargo, la estela data de 1052 y es originaria de una region en la meseta Khorat, en los

147 La estela que originalmente se localizaba a 34 km de Aranyaprathet en la frontera con Camboya, hoy se

encuentra en el Museo Nacional de Tailandia en Bangkok. David Chandler, 4 history of Cambodia, EUA,
Westview Press, 4° ed., 2008. Ceedés, Indianized States...op.cit.
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limites del reino. '*® El objetivo central de la estela es asentar la ascendencia genealogica del
brahman que ordend la inscripcion y las relaciones que sus antecesores tuvieron con los reyes
angkoreanos, no asi destacar el rito de instauracidon realizado por Jayavarman II. Es
importante recalcar que el recuento genealdgico abarca un periodo de dos siglos e invita a
cuestionarnos la importancia que tiene el aspecto genealogico relacionado con los templos.
El cambio en los estilos epigraficos, asi como el uso de ciertos términos podria sugerir
cambios en las estructuras sociales en Angkor. A principios del siglo noveno dejaron de
mencionarse titulos como po7i. Estos cargos formaban parte de las élites administrativas y
dejaron de mencionarse conforme la transicion del periodo pre-angkoreano al angkoreano. '+
En la segunda mitad del siglo diez las inscripciones largas practicamente desaparecieron de
los templos.'*® A la par de este cambio, los salones, explanadas o espacios dedicados a las
actividades como danzas o la produccion de musica desaparecieron de los templos o
quedaron restringidos al exterior de los mismos. Esta situacion cambi6 nuevamente bajo el
reino de Jayavarman VII en el cual reaparecieron estas estructuras. Las inscripciones extensas
en las que se hacen exaltaciones del rey regresaron al interior de los templos.'>! Estos

patrones coinciden con los mencionados en los capitulos anteriores y son la base del analisis

presentado en la investigacion.

148 Para Vickery la division de esta periodizacion no corresponde a una fecha particular, sino un periodo de
transformacion de cambios sociales, econémicos y lingiiisticos que deduce del analisis del corpus de
inscripciones. Society, Econoomics...op.cit.

199 Idem.

150 Haendel, “Incorporating the Periphery. The classical temples of southeast Asia and their social context”, en
Alexandra Haendel (ed.), Old Myths and New Approaches. Interpreting ancient religious sites in southeast
Asia, Clayton, Monash University Press, 2012, p. 213-214.

51 Idem.
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Anexo 2 — Juramento de Sturyavarman Prasat Khlan Sur

[En] 933 Saka se jura lealtad a Stiryavarmadeva los que desde 924 juraron en presencia del

fuego sagrado, la joya sagrada, los brahmanes y los acarya (maestros, preceptor espiritual).

Veneraremos a ningun otro soberano que ¢l, no seremos hostiles, y no seremos
complices de sus enemigos, no cometeremos ningun acto susceptible de hacerle dafio. Todos
los actos que son el fruto de nuestra devocion son reconocidos por (kamraten kamtvan an)

Stiryavarman , nosotros nos forzaremos (serd nuestra misién) cumplir.

En caso de guerra nos atendremos a combatir con todo nuestro corazén, de no
aferrarnos a la vida, por devocion (hacia el rey), no huiremos la hora del combate. Si, en
ausencia de la guerra nosotros morimos por enfermedad, asi podremos obtener la recompensa
de la gente devota a su maestro. Si nuestra existencia queda al servicio del rey, y llega la hora
de morir (en servicio), por devocion, lo haremos. Si hubiere un acto de servicio por el cual
nuestra majestad el rey nos comande a partir lejos, por algo que hubiera oido, buscaremos
conocer el asunto en detalle y cumplir nuestros votos. Si entre nosotros hubiera alguien que
no cumpliera su juramento, le pedimos a los reyes por venir les inflijan suplicios reales en
mas de una forma. Si entre nosotros hay traidores que no cumplan exactamente este
juramento, que renazcan en los treinta y dos infiernos, por el tiempo que duren el sol y la
luna. Si nosotros cumplimos sin falta este juramento, que el soberano entregue las 6rdenes
para mantener las fundaciones piadosas en nuestros paises y la subsistencia de nuestras
familias, porque somos devotos a nuestro maestro Sri Siiryavarmadeva, que obtuvo
completamente la realeza legitima desde 924 Saka. La recompensa de los devotos a su

maestro podamos obtener en este mundo asi como en el otro. IC, II, 209-210.
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Anexo 3 -

Jayavarman VII

Incidencia de inscripciones cortas en los templos de

A continuacién se enlistan los nombres de personajes y deidades mencionados en las

inscripciones cortas de los templos de Jayavarman VII (Banteay Prei, Banteay Chmar,

Banteay Kdei, Banteay Thom, Bayon, Preah Khan, Prasat Kralan, Ta Nei, Ta Prohm y Ta

Som) junto con los nombres encontrados en las inscripciones largas de instauracion del

Banteay Kdei, Phimeanakas, Prasat Kralan, Prasat Krun, Preah Khan y Ta Prohm. Los

nombres de las inscripciones largas se identifican por una “I.” al inicio.

No. Z
Templo Inscri ;‘LI;?Z Tratamiento Titulo Nombre Lugar
pcion
Preah Khan N3 4 vrah $iva ...mvay vrah bhagavati
narayani

Banteay 11 5 chvyan
Chmar kamraten

jagat...
Bayon 6 7 kamraten jagat acalitapura
Bayon 7 9 kamraten jagat ja...
Bayon 7 11 kamraten jagat ma... ra
Bayon 6 8 kamraten jagat phlan
Bayon 7 8 kamraten jagat snam dyon
Prsat Kralan 2 3 kamraten jagat | §r1 ..mmes§varl
Bayon 7 7 kamraten jagat
Prsat Kralan 2 1 kamraten jagat | §r1 ...e$varadeva
Prsat Kralan 2 2 kamraten jagat | §r1 ...kra...ntara...dharmmesévara
Preah Khan 010 1 kamraten jagat adrivaha
Bayon 11 1 kamraten jagat anaradeva
Preah Khan C32 2 ripa anak arjuna

safijak
Banteay 1 3 agneya arjunadeva
Chmar kamraten jagat
Banteay 10 2 riipa kamraten aso
Chmar afi
Preah Khan C26 1 kamraten jagat | $r1 astamahabhayaprabhafijaka
Bayon 10 1 kamraten jagat | §r1 bahuviradeva
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Bayon 10 3 kamraten jagat | $r1 bahuvire§vara
I. Preh Khan D 40 bhadresvara
1. Ta Prohm 85 bhagavat
I. Ta Prohm 85 bhagavati
Bayon 6 3 vrah bhagavatt
Bayon 40 1 vrah bhagavatt dharant
Bayon 3 3 kamraten jagat | $r1 bhaisajyaguruvaidiiryaprabharaj | anle noh
a
Bayon 24 A 1 vrah vuddha $11 bhaisajyaguruvaidiryyaprabha([r
kamraten afi aja]
Bayon 5 3 kamraten jagat | §r1 bhaisajyaguruvaidiryyaprabhara | anle noh
ja
Bayon 5 10 kamraten jagat | $r1 bhaisajyaguruvaidiiryyaprabhara | anle noh
ja
Bayon 6 4 kamraten jagat | §r1 bhaisajyaguruvaidiryyaprabhara | anle noh
ja
Bayon 6 5 kamraten jagat | §r1 bhaisajyaguruvaidiryyaprabhara | chnas
ja
Bayon 3 6 kamraten jagat | $r1 bhaisajyaguruvaidiiryyaprabhara | dmah
ja
Bayon 5 6 kamraten jagat | $r1 bhaisajyaguruvaidiiryyaprabhara | jrainan
ja
Bayon 5 5 kamraten jagat | §r1 bhaisajyaguruvaidiryyaprabhara | malen
ja
Bayon 7 4 kamraten jagat | §r1 bhaisajyaguruvaidiryyaprabhara | [[ne]]gara catvari
ja...
Preah Khan S5 4 kamraten jagat | $r1 bharatisvari
1. Phimeanakas 87 bhardesvara
I. Preh Khan A 17 bhavavarmma bhavapura
1. Ta Prohm 9 bhavavarmmadeva bhavapura
Preah Khan S4 5 kamraten jagat | §r1 bhipe...
Banteay 6 1 kamraten jagat | §r1 bhiipendradeva
Chmar
Preah Khan N3 1 kamraten jagat | $r1 bhiipendradeva
Preah Khan S4 6 ripa kamraten | $r1 bhiipendralaksmi
afl
Preah Khan N3 5 ti vrah $r1 bhiipendrapandita sthapana
kamraten afi
Banteay 7 1 kamraten jagat | $r1 bhiipendresvarT
Chmar
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Ta Prohm 11 2 vrah bhutapati

1. Ta Prohm 18 brahamarsi (aditi)

Bayon 22 1 na kamraten afl | $r1 cakravarttirajadeva

Bayon 22 2 kamraten jagat | $r1 cakravarttirdjadeva

1. Preh Khan D 46 1$vara campa indrau

I. Preh Khan D 2 campanagrama

I. Phimeanakas 88 campes$vara vimaya vuddhe

1. Preh Khan D 40 campes$vara

Bayon 24 A 3 kamraten afi $r1 candravairocana

Banteai Prei 1 2 kamraten jagat | §r1 candre$vara

Preah Khan E2 1 kamraten jagat | $rT caturlokanatha

Preah Khan N2 2 ti anak safijak cren sthapana

Preah Khan 011 3 anak safijak cu...sthapana

1. Preh Khan B curi (reservas o pozos)

1. Phimeanakas 100 dantiniketana

Bayon 15 1 kamraten jagat | $rT desvara

Banteay 1 5 nairrti $11 devadeva

Chmar kamraten jagat

Preah Khan C28 1 kamraten jagat | §r1 devati

Bayon 39 1 kamraten jagat | §r1 devatideva

Ta Prohm 16 1 kamraten jagat | $r1 devatideva

Bayon 16 5 kamraten jagat | §r1 devesvara

Banteay 1 4 i$ana [sic] $r1 dharadevapuradeva

Chmar kamraten jagat

Preah Khan S7 1 kamraten jagat | §r1 dharadharadeva

Preah Khan S7 3 kamraten jagat | §r1 dharadharadeve$vari

Preah Khan C31 2 ripa anak Ny dharadharapura
safijak
kamraten

Preah Khan C31 3 ripa anak $r1 dharadharapura
safijak ta pvas

Preah Khan S7 4 ti vrah $r1 dharadharavarmma sthapana
kamraten afi

Preah Khan S7 2 kamraten jagat | $r1 dharadhare$vara

Bayon 23 1 vrah ripa ST dharanidrarajalaksmi

kamraten afl
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Bayon 23 2 kamraten jagat | $r1 dharanidraresvarl
Banteay 8 2 ripa kanlon $11 dharanindra...
Chmar vrah pada
kamraten afi
Preah Khan S2 1 kamraten jagat | $r1 dharanindradeva
Preah Khan S2 2 riipa vrah S11 dharanindrapandita
kamraten afi
Preah Khan S5 2 riipa vrah S11 dharanindrapandita
kamraten afi
Ta Prohm 10 2 vrah kamraten | $r1 dharanindrapandita gi ta sthapa
ai
Bayon 20 3 ripa vrah $11 dharanindravarmma uttara
kamraten afi
I. Preh Khan A dharanindravarmma
(caturbhuja/visnu)
I. Ta Prohm 16 $r1 dharanindravarmma (garuda)
1. Preh Khan A 32 $r1 dharanindravarmma (I1)
I. Ta Prohm 18 $r1 dharanindravarmma (indra)
1. Preh Khan 35-36 dharanindravarmma (kasyapa)
1. Preh Khan dharanindravarmma (lokanatha/
siva /loke$vara)
1. Preh Khan A dharanindravarmma
(svayambhuva/ brahma)
I. Prasat Krun | S.O. CVIII $11 dharanindravarmman
Bayon 20 4 kamraten jagat | §r1 dharanindre§vara
Preah Khan S5 1 kamraten jagat | $r1 dharanindre§vara
Ta Prohm 10 1 kamraten jagat | §r1 dharanindre§vart
Preah Khan N1 1 kamraten jagat | §r1 dharapatindradeva
Preah Khan N1 3 kamraten jagat | $r1 dharapatindralaksm1
Bayon 24 B 3 daksina $11 dharapatindravarmma
kamraten jagat
Preah Khan N1 4 $11 dharapatindravarmma sthapana
Preah Khan N1 2 kamraten jagat | §r1 dharapatindre$vara
1. Phimeanakas 79 dharmakirti
Banteay Kdei | 3 3 kamraten jagat | $r1 dharmmadeva
Ta Prohm 2 1 kamraten jagat | §r1 dharmmarajadhipatisvara vrah

vodhi
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Ta Som 4 2 ripa $11 dharmmasenapanditaadhyapaka
mahopakara
vrah kamraten
af
Ta Som 4 1 kamraten jagat | $r1 dharmmasenapatindra. ..
Banteay Kdei | 3 4 vrah kamraten | §r1 dharmmasenapatindrapandita gi
afl ta sthapa
Banteay Kdei | 3 1 kamraten jagat | $rT dharmmes$vara
Banteay Kdei | 3 2 kamraten jagat | $r1 dharmmes$vart
Preah Khan C31 1 dhesvari
Banteay 5 2 vrah riipa dhli jen
Chmar
1. Phimeanakas 87 dundabhi
Preah Khan N4 2 vrah vighnes$a gajariipa
vrah
Preah Khan o1 1 kamraten jagat garudavahana
1. Preh Khan B 11-12 gaura $rigaja ratna caitye
Preah Khan E3 4 ti anak safijak hansa msval sthapana
Bayon 16 6 kamraten jagat | $r1 hanse$vara
Preah Khan E3 2 kamraten jagat | $r1 hanse$vara
Preah Khan E3 3 kamraten jagat | $rT hanses$vart
Preah Khan N4 4 ti anak safijak hariS$armma vrai run sthapana
Preah Khan C20 2 ripa anak harisoma
safijak
Ta Prohm 7 2 kamraten jagat | §r1 harivanse$vara
1. Preh Khan A 20 $11 harsavarmma
1. Ta Prohm 10 harsavarmma
Preah Khan 06 1 kamraten jagat hayasira
Ta Prohm 7 1 kamraten jagat | $r1 hrsike$vara
Bayon 13 2 kamraten jagat | §r1 indradeva na kamraten afl
$rindradevi
Ta Nei 10 1 kamraten jagat | §r1 ndradeva
Ta Prohm 12 1 kamraten jagat | §r1 indradeva
1. Phimeanakas 60 $r1 indradevi
I. Phimeanakas 47 $11 indradevi (ganga)
Ta Som 1 2 ripa kamraten | §r1 indralaksmi

afi
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Ta Som 1 1 kamraten jagat | $r1 ndre§vart

Preah Khan C7 1 kamraten jagat | $r1 inrpendresvara

Banteay 1 6 vayavya $11 1varddhanadeva syan mantri

Chmar kamraten jagat

I. Preh Khan D 46 adya java

Bayon 18 1 kamraten afi $11 jayaca

Bayon 26 1 kamraten afl Nl jayacampes$vara

I. Preh Khan B 3 $r1 jayacampesvara

Bayon 34 1 kamraten jagat | $rT jayadeva

Preah Khan C2 1 kamraten jagat | $r1 jayadeva

Ta Prohm 8 1 kamraten jagat | $r1 jayadeva

Ta Prohm 9 1 kamraten jagat | $rT jayadeva

I. Prasat Krun | S.O. CVI $11 jayagiri

I. Prasat Krun | S.O. CVIII jayaindravarmma

I. Prasat Krun | S.O. CIvV jayaindravarmma

1. Phimeanakas 68 $r1 jayaindravarmma (ravana) campa

1. Ta Prohm 37 $r1 jayakirtideva

Banteay 5 1 kamraten jagat | $r1 jayakirttideva

Chmar

Banteay 5 3 vrah kamraten | §r1 jayakirttipandita guru

Chmar afl

I. Preh Khan C 70 $11 jayakarttipurt

I. Preh Khan C 70 Ny jayaksemapurT

Banteay 12 1 vrah kanti $r1 jayamahanatha

Chmar kamraten afi

Bayon 3 1 kamraten jagat | §r1 jayamahanatha nagara

$rijayarajapurl

I. Preh Khan C jayamangalactidamani sikata

Bayon 7 1 kanlon $r1 jayamangalarthactidamani ksaca
kamraten afi

I. Ta Prohm 30 jayamangalarthadeva

I. Ta Prohm 37 $r1 jayamangalarthadeva

Bayon 26 2 kamraten afi $r1 jayanta

I. Preh Khan C 67 $11 jayantanagarl

[. Preh Khan C 71 Sl jayapurl

I. Phimeanakas 82 $r1 jayarajacidamani
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I. Preh Khan A 21 $11 jayarajactidamani

I. Preh Khan 38 $11 jayarajacidamani

1. Ta Prohm 11 Nl jayarajacudamani

I. Preh Khan 35-36 jayarajactidamani (aditi)

1. Preh Khan 24 Nl jayarajactidamani (arundhatt)

I. Ta Prohm 12 jayarajactidamani (arundhatt)

I. Preh Khan A 23 $r1 jayarajacidamani (dhatri)

1. Ta Prohm 12 jayarajactidamani (dhatrt)

I. Ta Prohm 11 jayarajactidamani (gaurt)

I. Preh Khan A 23 $11 jayarajacidamani (kamala)

1. Ta Prohm 12 jayargjacidamani (kamala)

I. Ta Prohm 36 $r1 jayarajaciidamani (madre de
munis)

1. Preh Khan A 24 $r1 jayargjacidamani (maittr1)

I. Ta Prohm 12 jayarajacidamani (maittr1)

1. Preh Khan A 23 $11 jayarajacidamani (vagisvari)

1. Ta Prohm 12 jayarajactidamani (vagisvari)

Ta Prohm 17 1 kamraten jagat | $r1 jayardjadeva

1. Phimeanakas 30 $11 jayarajadevi

1. Phimeanakas 51 jayarajadev (sita)

1. Phimeanakas 51 jayarajadevi (uma)

I. Preh Khan C 67 $11 jayarajadhant

1. Preh Khan 69 $11 jayarajagiri

1. Preh Khan D 4 jayarajagiri

1. Phimeanakas 89 $11 jayarajamahe$vara $rijayaksetrasiva

I. Preh Khan C 68 jayarajapurl

Ta Prohm 11 1 kamraten jagat | §r1 jayaraje$vara

1. Phimeanakas 89 $r1 jayarajesvari Srijayaksetrasiva

I. Preh Khan C 71 $r1 jayasimhagrama

I. Preh Khan C 68 $11 jayasimhapuri

[. Preh Khan C 67 tatha jayasimhavati

I. Preh Khan D 3 jayasimhavati

I. Prasat Krun | S.E S jayasindhu

I. Prasat Krun | S.O. CVI jayasindhu
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1. Phimeanakas 83 $r1 jayasrisugate
I. Preh Khan C 69 $11 jayastambhapurt
1. Preh Khan B jayatataka
I. Preh Khan C 69 $r1 jayavajrapurl
1. Preh Khan C 70 Nl jayavajravatl
Preah Khan C2 2 ripa kamraten | $r1 jayavardhana
af
Preah Khan S6 2 riipa aryam $r1 jayavardhana
kamraten afi
Bayon 28 1 kamraten afi $11 jayavarmma...
I. Prasat Krun | S.O. CIX $r1 jayavarmmadeva
I. Preh Khan A 35 $r1 jayavarmmadeva
1. Preh Khan D 71 $r1 jayavarmmadeva
1. Preh Khan A 35-36 jayavarmmadeva (devaraja
/inrdra?)
I. Ta Prohm 20 jayavarmmadeva (dhatr)
1. Preh Khan A jayavarmmadeva (garuda?)
I. Ta Prohm 21 jayavarmmadeva (hari / visnu)
1. Preh Khan A 49-50 jayavarmmadeva (indra)
I. Ta Prohm 18 $11 jayavarmmadeva (indra)
1. Preh Khan A 26 jayavarmmadeva (IV) de yasodharapura
mahidharapura
I. Ta Prohm 13 jayavarmmadeva (IV) de yasodharapura
mahidharapura
I. Ta Prohm 19 jayavarmmadeva (karttikeya)
1. Preh Khan A jayavarmmadeva (narayana)
(visnu)
I. Preh Khan A 42 jayavarmmadeva (panini)
I. Preh Khan A 57-58 jayavarmmadeva (rama)
1. Preh Khan D 3 jayavati
I. Preh Khan C 69 $11 jayavirapurl
1. Preh Khan D 4 jayaviravaravatl
I. Preh Khan C 67 $r1 jayaviravati
Bayon 9 1 kamraten jagat | $r1 jayavire$vara
Bayon 6 1 jayavuddhamahanatha nagara
$rijayavajrapura
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I. Preh Khan D 1 jayavuddhamahanatha
I. Preh Khan D 39 jayavuddhamahanatha
Preah Khan C22 1 kamraten jagat | $r1 jayayudhadeva
Preah Khan C22 2 riipa vrah $r1 jayayudhavarmma cas
kamraten afi
Ta Prohm 6 1 kamraten jagat | §r1 jaye$vara
Banteay 8 4 uttara $11 jayesvari
Chmar kamraten jagat
Bayon 14 2 kamraten jagat jendesvarl
Preah Khan C31 4 ji ...varmma
1. Preh Khan D 46 jitabhargavau
Bayon 14 1 vrah riipa vrah jvik
kamraten afi
Banteay 11 2 vrah riipa jyestha...
Chmar kamraten afi
vrah
1. Preh Khan A 16 kambujarajalaksm1
I. Ta Prohm 8 kambujarajalaksmi bhavapura
1. Phimeanakas 86 kamsamaye jine drdha
1. Phimeanakas 86 kamsamaye jine lekha
Bayon 30 1 kamraten jagat | $r1 kamvujes$vara
Bayon 9 3 kamraten jagat | §r1 kirttilaksmi1
Preah Khan S5 5 ti klohii vala klohii vala vnur phcik
1. Preh Khan D 6 klyanasiddhike
Preah Khan NS5 3 kamraten jagat | §r1 ksitindralaksm1
Preah Khan N5 1 kamraten jagat | $r1 ksitindre$vara
Preah Khan NS5 2 kamraten jagat | §r1 ksitindresvart
Ta Prohm 1 1 kamraten jagat | §r1 kumaresvara...
Preah Khan 07 2 kamraten jagat laksmana
Bayon 14 1 vrah riipa vrah lamvan
kamraten afi
I. Preh Khan C 68 lavodayapura
Preah Khan C2 5 kamraten jagat lokadhi$varyyadeva
Bayon 7 5 kamraten jagat | $r1 madhurendre$vara stuk thka
I. Phimeanakas 90 madhyadiri
I. Preh Khan C 71 madhyamagramaka
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Preah Khan C36 1 kamraten jagat | $r1 mahadivyaloke§vara
Preah Khan El 3 vrah pada mahaparamanirvvanapada
kamraten
Bayon 38 2 vrah riipa $11 mahendralaksmi
kamraten afi
Bayon 38 1 kamraten jagat | $r1 mahendresvari
Banteay 10 1 kamraten jagat mahiddharadeva
Chmar
Preah Khan C4 1 kamraten jagat | $r1 mahiddharadeva
Preah Khan S3 2 kamraten jagat | $r1 mahiddharadeva
I. Preh Khan A 27 $r1 mahidharaditya (tio de
Stiryavarman)
I. Ta Prohm 14 $11 mahidharaditya (tio de
Stryavarman)
Preah Khan El 4 kamraten jagat | $r1 mahidharajactidamani
Preah Khan C4 2 ripa kamraten | $r1 mahidharapandita
afl
Preah Khan S3 4 ripa guru $11 mahidharapandita
janani janaka
[vrah]
kamraten afi
1. Ta Prohm 13 mahidharapura
Preah Khan Cl12b 3 ti vrah $r1 mahidharavarmma sthapana
kamraten afi
Preah Khan Cl12b 1 kamraten jagat | §r1 mahidharendradeva
Preah Khan S3 1 kamraten jagat | §r1 mahidharendradeva
Preah Khan Cl12b 2 kamraten jagat | §r1 mahidharendre$vara
Preah Khan S3 3 kamraten jagat | $r1 mahidharendre§varT
Ta Nei 3 2 ripa kamraten | §r1 mahipatindralaksmi
afl
Ta Nei 3 1 kamraten jagat | $r1 mahipatindresvari
Bayon 1 13 kamraten jagat munih
vrah
1. Preh Khan D 38 munindra
I. Phimeanakas 98 nagendratunga
Ta Prohm 14 1 vrah kamraten | $r1 narapatindravarmma gi ta sthapa
afl
Ta Prohm 14 1 kamraten jagat | $r1 narapatindre§vari
Preah Khan 08 1 kamraten jagat narasinha
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Banteay 12 3 uttara vrah narayana
Chmar kamraten afi
Preah Khan (O] 1 kamraten jagat narayana
Ta Som 6 1 kamraten jagat | $rT narendradeva
Preah Khan C22 3 kamraten jagat | $r1 narendrarajadeva
1. Preh Khan A 59-60 natye$vara (siva danzante)(rama
y laksmana)
Banteay 1 2 rupa kamraten | §r1 ndrakumararajaputra
Chmar afi
Preah Khan C10 2 kamraten jagat | $r1 nrajendradeva
Preah Khan C10 4 ti vrah $r1 nrajendrapandita sthapana
kamraten afi
Preah Khan C10 1 kamraten jagat | $rT nrajendresvara
Preah Khan C10 3 kamraten jagat | $r1 nrajendresvarl
1. Phimeanakas 57 nrapatindravarman lavodaya
Preah Khan Cl17 1 kamraten jagat | $rT nrpatindradeva
Preah Khan C17 2 ripa kamraten | $r1 nrpatindrakumara
afl
Preah Khan C9 1 kamraten jagat | §r1 nrpendradeva
Banteai Prei 2 2 kamraten afl $r1 nrpendralaksmi1
Preah Khan C12 3 adhyapakadhip | $r1 nrpendrapandita
a ti guru vrah
kamraten afi
Preah Khan Cc7 3 kamraten afi $r1 nrpendrapandita
Preah Khan C8 2 ripa anak $11 nrpendrapandita
safijak
kamraten
janani vrah
kamraten afi
Preah Khan C9 2 ripa kamraten | §r1 nrpendrapandita
afl
Banteai Prei 2 1 kamraten jagat | §r1 nrpendre§vart
Preah Khan C8 1 kamraten jagat | $r1 nrpendresvari
Preah Khan C30 1 kamraten jagat | $r1 paramadivyalokes$vara
Preah Khan E3 1 kamraten jagat | $r1 paramahansesvara
Preah Khan C25 1 kamraten jagat | §r1 paramatrailoka...
Bayon 29 1 vrah bhagavati parvvati
Preah Khan C6 4 ripa anak parvvati
safijak

90



Preah Khan C6 3 kamraten jagat | $r1 parvvatisvart
Bayon 6 9 kamraten jagat pavitra na phler
vrah riipa
Preah Khan C2 3 kamraten jagat | $r1 pavitradeva
Preah Khan C2 4 ripa kamraten | $r1 pavitrakumara
af
Preah Khan S4 3 kamraten jagat | $r1 pr...
Banteay 2 2 ripa kamraten prabhakara
Chmar afl
Banteay 9 1 vrah prajiiaparamita
Chmar
Preah Khan S4 4 kamraten jagat | $r1 prtbhivindralaksmi
Ta Prohm 13 1 kamraten jagat | $rT prthivindradre§vara/rt
I. Preh Khan D 40 prthusailesvara
1. Phimeanakas 88 prthvadri
1. Preh Khan D 67 pukam
1. Phimeanakas 81 purvatathagataya
1. Preh Khan C 72 purvvavasa
Preah Khan ol11 1 kamraten jagat | $r1 ra...na
I. Ta Prohm 30 rajapatindra
I. Prasat Krun | S.O. XV rajapatindralaksmi jayasuvirapurl
1. Ta Prohm 15 rajapatindralaksmi rajapati§varagra
ma
1. Preh Khan A 29 rajapatindralaksmi (esposa de suviravaty /
mahidharaditya) rajapati§varagra
ma
I. Preh Khan C 65 $11 rajapati§varam sikata
Preah Khan C13 1 kamraten jagat | §r1 rajaprabha
Preah Khan C13 2 riipa vrah $r1 rajaprabha
kamraten afi
Banteai Prei 1 4 ti vrah amten rajasilpi sthapana
Banteai Prei 1 1 kamraten jagat | §r1 rajasilpindresvara
Ta Prohm 4 1 kamraten jagat | $r1 rajatilake$varT
I. Ta Prohm 35 rajavihara
Bayon 16 2 kamraten jagat | $r1 rajendradeva
Bayon 16 3 kamraten jagat | $r1 rajendradeva
Bayon 17 2 kamraten jagat | §r1 rajendradeva
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Preah Khan Cl12 1 kamraten jagat | $r1 rajendradeva
Bayon 17 1 na kamraten afi | §r1 rajendradevi
Bayon 32 1 kamraten jagat | $rT rajendradevi
I. Preh Khan D 71 rajendradevi
1. Phimeanakas 34 rajendralaksm1
Bayon 12 2 ripa vrah $r1 rajendrapandita na kamraten
kamraten afi jagat
$rirajendradeva
Preah Khan Cl12 2 riipa vrah S11 rajendrapandita kanthamram
kamraten afi
Bayon 9 2 kamraten jagat | $r1 rajendraresvara
Preah Khan Co6 1 kamraten jagat | $rT rajendravallabhadeva
Preah Khan C6 2 riipa vrah $r1 rajendravallabhavarmma
kamraten afi
Bayon 17 3 kamraten jagat | §r1 rajendre$vara
Bayon 17 4 kamraten jagat | $rT rajendresvari
Bayon 22 3 kamraten jagat | $r1 rajendresvart
Preah Khan 011 1 kamraten jagat | $rT rajesvara
Preah Khan Ol11 2 kamraten jagat | $r1 rajesvarl
1. Preh Khan B 9-10 rajyasri pulina
Preah Khan 07 1 kamraten jagat ramadeva
I. Prasat II ramadhamma
Kralan
Bayon 6 10 $11 rana...
Preah Khan C20 1 kamraten jagat | §r1 ranadivyaloke$vara
Preah Khan C33 1 kamraten jagat | $r1 ranaranganatha
Preah Khan S1 1 kamraten jagat | §r1 ratnaloke$§vara
I. Preh Khan C 66 ratnatraya markhalpura
1. Preh Khan C 66 ratnatraya $rijayantapura
I. Preh Khan C 66 ratnatraya vindhyaparvvata
Preah Khan S1 2 ripa anak $11 ratnavajra
safijak
Bayon 36 1 kamraten jagat | §r1 rayadeva
Ta Prohm 5 1 kamraten jagat | $r1 rindre$vara
Preah Khan C15 2 ripa anak rsabha
safijak
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1. Phimeanakas 33 $r1 rudravarman
I. Preh Khan D 67 rvafl
Bayon 2 1 kamraten jagat sakavrahmana
I. Ta Prohm 85 Sakti
Bayon 7 3 kamraten jagat | $rT $akyasimha tralyan
Preah Khan S5 3 kamraten jagat | $r1 samantaprabhesvara
Preah Khan C35 1 kamraten jagat | $r1 samaradivyalokesvara
1. Preh Khan C 71 samarendragrama
Preah Khan Cl 1 kamraten jagat | $r1 sammadadeva
Preah Khan Cl1 2 rupa kamraten | §r1 sammadakumara
afl
1. Preh Khan C 68 samvikapattana
Bayon 7 10 kamraten jagat sanga
Preah Khan N4 3 kamraten jagat | $rT sankare§vara
Banteai Prei 1 3 kamraten jagat | $r1 santi§varl
1. Phimeanakas 99 sarasvati narendrasrama
1. Phimeanakas 100 $r1 sarasvatipirvvapura
Preah Khan C34 1 kamraten jagat | $r1 sarvvalokes$vara
Preah Khan NS5 4 ti vrah sarvvafijaya gunadosa catvari
kamraten afi
Bayon 2 4 kamraten jagat se [napati] lamvan kamdvat dik
Preah Khan N2 1 kamraten jagat senapati gandiva
Bayon 8 1 kamraten jagat senapati kantal vala plirvva
Preah Khan 07 3 vrah bhagavati sita
Preah Khan N5 5 khlofi vala $iva sthapana
I. Preh Khan B ivapada
1. Phimeanakas 92 Sivapura
Bayon 34 1 vrah ripa snan
kamraten afi
1. Preh Khan 12 $resthavarmma jayadityapura
I. Preh Khan 12 $resthavarmma $resthapura
I. Ta Prohm 6 $resthavarmma $resthapura
Bayon 6 6 kamraten jagat | $r1 $ridviparvvata
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Banteay 1 1 ta vrah grha $11 $rindradeva
Chmar ratna ti kntal
kamraten jagat
I. Preh Khan A 11 $rutavarman
1. Ta Prohm 6 Srutavarman jayadityapura
Bayon 32 2 vrah riipa $r1 sthiralaksmi1
kamraten afi
Preah Khan Cl6 1 kamraten jagat | $r1 su...laksm1
Banteay Thom | 1 1 kamraten jagat | $rT sugatacandravodhi
Ta Som 5 1 kamraten jagat | $r1 sugataraja
Preah Khan E4 2 kamraten jagat | $r1 surendradeva
Preah Khan E4 4 ti vrah $11 surendravarmma sthapana
kamraten afi
Preah Khan C15 1 kamraten jagat | $r1 surendre$vara
Preah Khan E4 1 kamraten jagat | §r1 surendresvara
Preah Khan E4 3 kamraten jagat | $rT surendre$vart
1. Preh Khan D 46 $11 stiryabhatta
1. Ta Prohm 145 $r1 stiryakumara
1. Preh Khan D 5 $11 $liryaparvata
I. Ta Prohm 14 $11 sliryavarmma
Banteay 2 1 kamraten jagat | §r1 stryyadeva
Chmar
Bayon 3 4 kamraten jagat | §r1 stiryyagiri
Bayon 11 3 kamraten jagat stiryyarajesvara na kamraten af
$ristiryyarajadevi
Bayon 3 5 kamraten jagat | §r1 stryyasakti dmah
Preah Khan N2 3 kamraten jagat | §r1 stiryyasakti
Bayon 24 A 2 kamraten afi $11 sliryyavairocana
I. Prasat Krun | S.O. CVII $11 stiryyavarmma
Preah Khan C7 2 riipa vrah suvarnaksetra janaka
kamraten afi ta
gurupada
[. Preh Khan D 4 chri suvirapurl
I. Preh Khan C 68 svarnapura
Bayon 2 2 kamraten jagat ta raja
Bayon 5 9 kamraten jagat ta Sakti samvok
Preah Khan C5 1 kamraten jagat tamrun

94



Bayon 1 11 kamraten jagat thkval cas
vrah
I. Phimeanakas 98 tilakottara
Bayon 24 B 4 uttara mon $11 tindradeva
kamraten jagat
Banteay 8 1 kamraten jagat | $r1 trailokyarajactidamani
Chmar
Preah Khan C3 2 ripa kamraten | $r1 trailokyarajapandita
af
Preah Khan C3 1 kamraten jagat trailokyarajesvara
Preah Khan C24 1 kamraten jagat | $r1 trailokyes$vara
Ta Nei 2 1 kamraten jagat | $r1 tribhuvanabhimes$vara
Banteay 11 1 kamraten jagat tribhuvanadeva
Chmar
Bayon 5 2 kamraten jagat | $r1 tribhuvanadeva
Bayon 6 2 kamraten jagat | $r1 tribhuvanadeva
Bayon 7 2 kamraten jagat | $rT tribhuvanadeva
Bayon 3 2 kamraten jagat | $r1 tribhuvanadeva
Preah Khan C21 1 kamraten jagat | §r1 tribhuvanadeva
Ta Som 2 1 kamraten jagat | $rT tribhuvanadeva
Ta Nei 8 1 kamraten jagat | $r1 tribhuvanadeves$vara
Ta Nei 10 3 kamraten jagat | §r1 tribhuvanadeve$vara
Banteay 11 3 stam kamraten | $11 tribhuvanadeves$vari
Chmar jagat
Ta Nei 7 1 kamraten jagat | §r1 tribhuvanadeves$vari
Banteay 11 4 ripa kamraten | §r1 tribhuvanadevi
Chmar afl
Ta Nei 7 2 ripa kamraten | §r1 tribhuvanadevi
ai
Ta Nei 10 7 kamraten jagat | §r1 tribhuvanadhanafijaye$vara
Ta Nei 10 2 kamraten jagat | §r1 tribhuvanadharmmesvara
I. Prasat Krun | S.O. CVIII tribhuvanaditya
Ta Nei 6 1 kamraten jagat | §r1 tribhuvanamahavodhi
Ta Nei 10 9 kamraten jagat | $r1 tribhuvanamahendres$vara
Bayon 7 6 kamraten jagat | $r1 tribhuvanamahesvara stuk thka
Banteay Kdei | 1 1 kamraten jagat | $r1 tribhuvanafijaya
Ta Nei 8 3 kamraten jagat | §r1 tribhuvanasarvvajfiadevesvara
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Ta Nei 8 2 kamraten jagat | $r1 tribhuvanasaugate$va
Ta Nei 10 6 kamraten jagat | §r1 tribhuvanavaisnave$vara
Ta Nei 10 5 kamraten jagat | $rT tribhuvanavajrendres$vara
Preah Khan El 1 kamraten jagat | $r1 tribhuvanavarmmes$vara
1. Preh Khan A 71-72 Nl tribhuvanavarmmes$vara (padre?)
Ta Nei 10 4 kamraten jagat | $r1 tribhuvanavrahmendradeva
Ta Nei 10 8 kamraten jagat | $r1 tribhuvanavrddhapuresvara
Bayon 22 4 kamraten jagat | $rT tribhuvanes$vara
Bayon 2 5 kamraten jagat ubha
Prsat Kralan K242/2 |1 kamraten jagat | §r1 vagindradeva
43
I. Phimeanakas 91 vasudhatilaka
1. Phimeanakas 97 $11 vidyalaksm1
I. Preh Khan C 72 viharottaraka
1. Phimeanakas 65 vijaya
Banteay 3 1 kamraten jagat | $r1 vijayadeva
Chmar
1. Preh Khan D 6 $r1 vijayadipura
I. Preh Khan C 70 $11 vijayadipuri
Preah Khan 03 4 ti kamraten ail | ti vijayaditya sthapana
kamraten
an
Preah Khan 03 1 kamraten jagat | §r1 vijayadityadeva
Preah Khan 03 2 kamraten jagat | §r1 vijayadityadeves$vara
Preah Khan 03 3 kamraten jagat | $r1 vijayadityalaksmi
Banteay 3 2 ripa kamraten | §r1 vijayavarddhana rajaputra
Chmar afi
Bayon 16 1 na kamraten afi | §r1 vijayendravarmma
Bayon 16 4 kamraten jagat | $r1 vijayendre$varl
Preah Khan C30 2 ripa anak vikrama rddhipura
safijak
1. Preh Khan D 3 vimayapura
I. Preh Khan D 39 vimayasugato
I. Ta Prohm 85 vira
I. Preh Khan D 71 $11 virakumara
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Bayon 9 4 vrah riipa $11 viralaksm1
kamraten afi
vrah cau na
kamraten afi
I. Preh Khan C 64 $r1 virasaktisugatam
I. Preh Khan D 39 $11 virasaktisugato
Bayon 24 B 1 kamraten jagat | $rT virendradeva
Preah Khan Cl11 1 kamraten jagat | $r1 virendradeva
Bayon 20 2 kamraten jagat | $rT virendradhideva
Bayon 20 1 ripa vrah $r1 virendradhipativarmma daksina
kamraten afi
Bayon 24 B 2 riipa vrah $r1 virendravarmma
kamraten afi
Preah Khan Cl1 2 ripa vrah $11 virendravarmma
kamraten afi
1. Banteay virendravarmma
Kdei
Preah Khan 09 1 kamraten jagat | $r1 virendrayu[dh]e...
Preah Khan 09 2 kamraten jagat | §r1 virendrayu[dh]e...
Preah Khan 09 4 ti kamraten afi | $rT virendrayu... [sthapana)]
Preah Khan 09 3 kamraten jagat | $r1 virendrayudh...
Preah Khan S6 1 kamraten jagat | §r1 virendre$vara
Bayon 33 kamraten jagat | $r1 viresvara
Preah Khan C22 4 uttara ripa vi$esa tem vo
anas
Bayon 15 1 vrah riipa $11 visnu
kamraten afi
I. Preh Khan B 13 vi$vakarmma
Banteay Thom | 2 1 kamraten jagat | $r1 vrddhadeva
Banteay Kdei | 1 2 kamraten jagat | §r1 vrddhe$vara
Banteay Thom | 2 2 kamraten jagat | §r1 vrddhe$vara
Ta Nei 4 1 kamraten jagat | $r1 vrddhe$vara
Ta Som 3 1 kamraten jagat | $r1 vrddhe$vara
Banteay 8 3 daksina $r1 vrddhesvart
Chmar kamraten jagat
Banteay Kdei | 1 3 kamraten jagat | $r1 vrddhesvart
Banteay Thom | 2 3 kamraten jagat | $r1 vrddhe$vart
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Bayon 5 1 vrah vuddha kamraten afi ratnatraya vimndhyaparvva
ta
I. Phimeanakas 69 yama
1. Preh Khan 5 yasodharapura
I. Prasat Krun | N.O LXXV yasodharapurt
I
I. Preh Khan D 1 yasodharataka
Preah Khan N2 4 ti vrah $r1 yasodharavarmma sthapana
kamraten afi
I. Phimeanakas 100 yasodharayampura
Banteay 11 6 ripa kamraten | $r1 yasodharendradevi
Chmar afl
1. Phimeanakas 65 yasovarmma
1. Phimeanakas 66 $r1 yasovarmma
I. Prasat Krun | S.O. CVvIll yasovarmman
1. Preh Khan A $r1 yasovarmmesvara
Preah Khan S4 2 kamraten jagat | $r1 yasovarmmes$vara
1. Preh Khan D 46 indro yavana
1. Preh Khan B yogindra vihare
Banteay 4 1 kamraten jagat
Chmar
Banteay 4 2 vrah kamraten
Chmar afl
Banteay 9 2 daksina
Chmar kamraten jagat
Banteay 9 3 ripa kamraten
Chmar afl
Banteay 9 4 uttara
Chmar kamraten jagat
Banteay 9 5 ripa kamraten
Chmar afl
Banteay 12 2 daksina vrah $11
Chmar bhagavati
Bayon 5 4 kamraten jagat chluy malen
Bayon 2 7 kamraten jagat chok gargyar
Bayon 1 9 hariharalaya
Bayon 2 3 kamraten jagat kamdvat dik
Bayon 27 1 $akti kamraten kanlon

afn
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Bayon 5 8 kamraten jagat lyon

Bayon 2 10 kamraten jagat nagasthana

Bayon 1 10 kamraten jagat paramesvara

Bayon 2 8 kamraten jagat sambhupura

Bayon 5 7 kamraten jagat samvok
vrah pada

Bayon 2 9 kamraten jagat saralayattana cun

Bayon 2 6 kamraten jagat saralayattana tem

kamra

Bayon 1 12 kamraten jagat utpa

Bayon 25 1 kamraten jagat vimaya

Preah Khan C24 2 ripa anak devapura
safijak

Preah Khan C33 2 ripa anak stuk sla
safijak

Preah Khan C35 2 ripa anak
safnjak

Preah Khan C37 1 kamraten jagat | $r1

Preah Khan El 2 vrah riipa

Preah Khan N3 2 kamraten jagat | $rT

Preah Khan N3 3 kamraten jagat | $r1

Preah Khan N4 1 kamraten jagat | §r1

Preah Khan 02 1 vrah bhagavati | §r1

Preah Khan S4 1 kamraten jagat

Ta Prohm 15 1 kamraten jagat Ibon vesi

Ta Som 6 2 riipa kamraten

an
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