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CARACTER DE ESTA MEMORIA.

1). El tftulo de la presente bemoria creo que sefiala ya
la orientacidn de su desarrollo. Se trata de explicar y funda-
mentar la insercidn del Derecho en el sistema de la Escoldsti-
ca, y ver luego en qué sentido la Filosofia juridice de la
Contrarreforma es una reafirmacidn del fundemento retafisico del
Derecho en aquélla, anareciendo en este sentido como en flora-
cidn postrera, merced a los pensadores espatioles del siglo XVI,
Por tanto, no se trata aqui de una exposicidn erudita ni menos
de una investigacion original, sino, simplemente del intentc de
comprensidn de un fendmeno espiritual de la historie humana.
Mds concretamente: del sentidc de un fenomeno cultural cue tie-
ne su paralelo en la realidad social y polftica; pues la histo-
ria del espiritu se enrafza en todos los demds elementos de la
vida del hombre y, por lo tanto, en el fondo, se trata siempre
de la interpretacidn de un momento histdrico totael. Hace tiem-
PO que es un resultedo generalmente aceptado de la Tilosof{a
de la Historia el gue, para la comprensidn plena de un fenome-
no histdrico, se exija de quien la intente, el previo estudio
del ambiente culturel y social de la época en que el fendmeno
tiene su vida y realizecidn. Si en este caso el movimiento es-
piritual de que se trata se refiere a determinades concepcio-
nes sobre el hombre, la Sociedad, el Derecho y el Estado, la
conexidn apuntada se revelerd aquf, a su vez, con respecto a
determinadas situaciones reales de la vida de ese homhre, de
esa SHociedad y de ese Estado. En este sentido, la significa-
cidn de la Contrarreforma esté, precisamente, en representar
la Ultima formulacidn de una concepcidn espiritusl en los mo-
mentos en que perdia cabalmente su efectividad real. En el si-
zlo XVI, por obra precisamente de los factores intelectuales

y polfticos del imperio espaiiol, se trata de mantener la idea
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de orden recibida de la alta Edad Media. En este sentido, los
pensadores espafioles del siglo XVI estdn en la vertiente de

dos épocas, épocas que exigen precisamente para su plena com-
prensidn la referencia reciproca de una a otra, la referencia
de los contenidos espirituales de una concencidon del mundo en
pleno menguante, frente &l nuevo contenido espiritusl, germi-
nante ya y en marcha ascendente. En resumen, la orientacidn de
este trabasjo es sdlamente el intento de dar con el sentido dl-

timo de una €poca espiritual e histdrica.

SENTIDO GENERAL DE LA EDAD MEDIA FRENTE AL MUNDC ANTIGUO Y EL
MODERNC,

2). Ya hemos empleado en otro trabe jo el principio de la
unidad analégica aristotélica, como centro de sentido para la
comprensidn de les grandes €pocas del nensemiento humano, Ese
centro de sentido se expresa de modo distinto en los diversos
sistemes de cada €poca, nero, en su unidad, explica y sirve
pare interpretar esas mismas manifestaciones. La unidad anald-
gica del mundo griego es el cosmos; la del mundo medioeval,
Dios, y la del mundo moderno, el subjetivismo, el desplaza-
miento del centro de gravedad hacia el sujeto. No interesa en
este momento la determinacidn de las diferenciss entre el mun-
do griego y el mundo medioeval, pues es nuestro tema solo la
caracterizacidn de este Ultimo frente al mundo moderno. Ahora
bien, si queremos traducir en términos filosdficos mds estric-
tos lo revelado por la oposicidn de las unidesdes analdgicas
antes seflaladas, podemos decir que el mundo medioeval, sobre
todo en su forma madura de la slte Escoléstica, frente al mun-
do moderno, significa la oposicidn de la sustencia frente a

la relacion. La idea de sustancia no sdlamente es el principio
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cepital de interpretscidn y comprensidn de toda la civiliza-
cidn medioeval, sino que tembién nos da la idea metédica, me=
diante la cusl se puede comprender y valorar el sentido de la
obra espaiiola del siglo XVI en su vneculiaridad.

El momento de culminacidn de esta concepeidn filosdfica,
basada en la idea de le sustancis, estd en la alte Edad Nedia
y tiene su expresidn filosdfica mas depurade en el pensamien-
to aquinieno; es el momento en cue la realidad histdrica nos
ofrece ya realizade le unidad cultural de la comunitas cris-
tiane, que tiene, a su vez, su paralelo, en le form de ex-

Demf
presidn literaris de la summa(Algis/Die Heuptform Mittelal-
terlicher Weltauschesuung, pdg. 134 - 1925).

Dijimos que la unidad analégica cue nos explica la con-
cepcidn del mundo de la Edad Vedia, es la idea de Dios. Pués
bien, la concepcidn de Dios en su forma cristisna es lo que
transforma el cosmos griego en el cosmcs especificamente cris-
tiano y medioeval. La Zdsd Media sostiene le creencis de que
»el rundo es un cosmos, un todc ordenado con arreglo & un plan,
un conjunto que se mueve itranquilemente segdn leyes y ordena-
ciones eternas, las cuales, nacidas con el primer principio de
Dios, tienen tembién en Dios su referencia final»n {rLa Edad
lledia y Nosotros», Pablo Luis Landsberg, pdg. 18). Es decir,
el orden medioceval es un orden divino: todss las cris turas tie-
nen en ese orden el puesto ordenado por Dios. Bs, por tamto, un
orden cerrado y pleno.

Se exigliria psra una recta comprensidn de esta idea funda-
mental del medioevo, una exposicidn de la concepciéh metafisi-
ca de Dios como ser necesario, frente a los demds seres como
ciente de los objetos, porque como posicidn absolute esta mas
allgé de todo objeto; por eso Ssnto Tomés hubo de declarar que

entre todos los nombres divinos hsy uno que es el peculiar y
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propic sélamente de Dios, que es Qui est, cabalmente porgue no
significa otra cosa que €l Ser mismo: "non enim significat for-
man aligquam sed ipsum esse, (Sed contra est gquod dicitur, Exod.,
II1I, 14, quod Moysi quarenti: si diserint mihi: quod est nomen
ejus? quid dicam eis? respondit ei Dominus: sic dice eis: gui
est, migit me ad vos, Ergo hoc nomen gui est est maxime pro-
prium nomen Dei": Santo Tomds de Aquino. Sim. theol, I, 13, 11,)

En una palabra, el Ser, como ser supremo debe su necesi-
dad a que es el Unico ser en el cual la esencia implica la
existencia; es, por eso, el ser absoluto, y decir gue Dios es
el Ser, equivale a afirmar su aseidad. En este sentido se ha
sostenido que la palabra "esencia" sélo pertenece propiamente
a Dios, y que todo lo demfs sd}lo puede entrar dentro de la ca-
tegorfa de sustancia. Toda la especulacidn del pensamiento
cristiano y medioceval persigue la demostracidn de la plenitud
de Dios como Ser primerc, por dos procedimientos que, en Ulti-
mo extremo se reudnen: uno de ellos, mediante la afirmacidn de
Dics como perfecto y otro mediante su afirmacidn como inifini-
to. (ETienne Gilson: "L'Esprit de la Philosophie Médidvale",
cape. IITI y IV.) En este sentido, la afirmacidn fundamental
de la Ldégica y de la Filosofia escoldstica, es la necesidad
del Ser y la de la contingéncia de los demds seres. Traduci-
do con respecto al hombre; su creaturidad, su relacidn de
criatura frente a la omnipotencia y creacidn divinas,

Ahora bien, la fundamentacidén de todoc el orden del cos-
mos en Dios, la seguridad de que cada ser cumpliendo el fin
sefialado por el Creador, contribuye a la realizacidn de los
fines totales del orden divino, tiene eu traduccidn espiri-
tual en la tonalidad moral del optimismo. E1 hombre encuen-
tra un sitio sefialado gue le marca su destino y su fin, El

sentido de su vida es, por tanto, de seguridad y fijeza (Gil-
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son, ob, cit., cap. VI). E1 punto de partida estd en el mismo
libro del Génesis. "Estamos inmediatamente situados ante el
necho capital de la creacidn y es el Creador por sf mismo el
que, contemplando su obra al declinar de cada dfa, afirma, no
sélamente que es El €l que la ha hecho, sino también que, en
cuanto es E1 el que la ha hecho, ella es buena: ad vidit Deus
quod esset‘bonnus. Despu€s, abarcando de una scla mirada el con-
junto de su obra, en el sexto dfa, Dios pudo apercibirse por
dltima vez de ese testimonio y proclamar que su creacidn es
buena: viditque Deus cuncta quae fecerat, et erant valde bona,
(Gen., I, 31)", (Gilson - obra citada, p. 113).

Pues bien, ante ese orden cdsmico, regido por Dios, 1la
actitud filosdfica ha de consistir en descubrir y poner de re-
lieve una ordenacidn semejante y paralela en la vida interna
misma del ser individual y de la comunidad humana, En imprimir
en el alma el orden total del Universo y de sus causas: "ut in
anima describatur totu ordo universi et causarum eius',

En esta direccidn, el problema €tico -y siempre que se
hable del problems €tico en general se piensa inclufdo el filo-
séfico-juridico- consiste en exponer la parte de ese crden
cdsmico referente al hombre y a su conducta. Ahora bien, dada
la actitud personalista de la Filosoffa cristiana, ese orden
moral gue apela a la libertad del honwre, se convierte en
regula morum, €n una norma que ha de ser cumplida por el hom-
bre en su libertad y que, hasta el momento de su realizacidn,
deja en sf un espacio libre a la imperfeccidén y al pecado. Es
decir, entre la voluntad originaria que poﬂe ¢l orden, vy la
finalidad vrevista, se desarrolla todo el proceso de la vida
sujeto a factores de temporalidad y accidentalidad; pero cual-
guiera que sea la influencia de esos factores accidentales y

temporales, subsiste la estructura permsnente, invariable y
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eterna de todo lo que ha sido encerrado en la idea de la sus-
tancia,

El desarrollo de la ética medioeval, sigue una marcha pa-
ralela a la evolucidn de todo el pensamiento cristianc y encuen-
tra también en el momento de la alta Escoldstica, con Santo To-
mds, la formulacidn de la €tica como sistema teleoldgico gue
fundamenta el objetivismb del ideal moral en la estructura on-
toldgica misma del cosmos, Coincide también nistdricamente con
el momento €en gue la unidad cultural del mundoc cristiano sbsor-
be y fundamenta en si toda la vida espiritual, social y poli-
tica, La descomposicidn, como veremos, de esta €tica escolds-
tica, como ética del ser, como un humanismo teocéntrico, mer-
ced al desarrollo de principios que gravitaban sobre el pensa-
miento cristianc desde sus primeros momentos, coincide a su vez
con la descomposicidén de la unidad cultural del mundo cristiano

y con la prevnonderancia de la individualidad concreta,

LA FUNDAMENTACION AGUSTIKIANA,

3). En el desarrollo y formacidn de la €tica cristiana,
representa San Agustin la primera realizacién de un sistema
que fundamenta metafisicamente los principios hasta entonces
dispersos en el pensamientc cristianc primitive. Tambi€n en
nuestro tema hay que remontarse hasta este padre de la Igle-
sia para encontrar nor primera vez claramente formulada la
fundamentacidn ontoldgi ca del Derecho natural,

Ocurre siempre con San Agustin, que siendo una persona-
lidad complejisima, se estd expuesto en toda exposicidn de su
obra a subrayar gquizd tan solo uno de sus aspectos, olvidando
los demds. Ee esto 10 que explica la discusidn inacabada sobre

la doctrina agustiniana y el que por unos u otros se manten-
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gan como de San Agustf{n afirmaciones al parecer cpuestas o,

al menos, no fdcilmente conciliables, Especialmente de sus es-
critos pesteriores a la polémica antivelagiana, procede una co-
rriente que no siempre ha podido ser aceptada como ortodoxa por
la Iglesia catdlica y que, en muchos momentos, ha contribufido,
como veremcs, a la disolucidn del sistema tomista.

La adquisicidn fundamental de San Agustin es la conversién
de la teoria del ser de los fildsofos griegos en una metafisica
del alma, y el haber acentuadc como rasge fundamental de la vi-
da espiritual, el amor: el conocimiento, en UJltimo extremo,
sélc tiene lugar mediante el amor (verbum amore concepitur). En
gegundo lugar el descutrimiento de esa vida del alma como vida
personaly vida personal de Dics mismo y vida personal del alma
en su relacidn con Dics. Perc es precisamente este aspecto, co-
mo veremos, el que, en cierto sentido, impide la construccidn
completa de una €tica de cardcter humanista.

La aportacidn metaffsica bdsica de San Agustin reside en
gsu introduccidn de las ideas del cosmos vontés en el pensa -
miento de Dios, concebido como Dios personal. Por eso, la su-
peracidn del escepticismo y agnosticismo de los dltimos afios
del mundo cldsicc, tiene lugar mediante la é;;gifn del realis-
mo de la esfera ontoldgica con el idealismo de una introspec-
cidén que aprehende las leyes del ser en €l alma: y todo funda-
mentado en el apricri tecldgico de un Dios creador. Las estruc-
turas eternas de los seres, las ratic..ecs aeternae han sido con-
cebidas por Dios en toda su plenitud y perfeccidén y puestas co-
mo rationes seminariae, como fundamentoc y germen, en todas las
esenciae de las cosasg. "Sum namque ideae principales formae
gquedam vel rationes ierum stabiles atgue incumbutabiles, quae
ipsae formate nom sunt, ac per hoc aeternae ac semper odem modo

sese habeutes, gquae in divina intelligencia continentur; et cum

ipsae negue oriantur neque intereant, secumdum e»s tamen for-
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marl dicitur omne, quod oriri et interire potest, et ome guod
oritur et interit. (De diversis guestionibus LXXXIII, qu. 486)."

Metafisicamente, ha transformado pues la razdn impersonal del
mundc de los antiguoe en la razdén de un Dios personal. De esta
manera, las normae del mundo moral no estdn dadas de un mocdo
abstracto sino como determinacidn del Ser mismo de la Vida Abso-
luta y aprenhendidas por el alma en su efectividad. Este es el
sentido de la ley eterna que fundamenta ya para siglos el pen-
samiento moral de la Edad Media: la ley eterna comc razdén y ve-
luntad divina de Dios, que crdena conservar el orden natural y
prohibe su perturbacidn, "Lex aeterna est ratio divina vel vo-
luntas Del, ordinem naturalem coneervari jubensg, perturbari ve-
taus, (Contra Faustum, XXII, 27)" Las ideas platénicas se nan
convertido, pues, en el pensamientc de Dios que pone la existen-
cia y esencia de las cosas. Ahora bien, este a priori éntico y
normativo en el mundo perscnal y trascendentes de Dios, estd
impreso en la conciencia humana comc ley natural, gue forma asi
el corresvondiente a priori subjetivo del conocimientoc moral.
"La doctrina de la ley eterna como la pureza ideal del conoci-
miento®moral y de la ley natural como el reccnocimientc de las
normas e€ternas impresas en nosotros mediante una determinada e
incorpérea luz, es el verdaderc fundamento de las doctrinas me-
dicevales jusnaturalistas que encierran luego en ella casi tcda
la problemdtica de las normas moraled (Demf, . Ehik des Mitlelalters
p. 48). "Ex hac ineffabili atque sublimi rerum administratione,
quae fit per divinam providentian, quasi tramscripta est natu-
ralis lex in animan rationalem, ut in ipsa vitae huius conver-
satione moribusque terrenis nomines talium distributionum ima-
genes servent. (De div., qu. 53, 3.)%.

Empero, hay en San Agustin una serie de motivos gue hacen

que este descubrimiento y primera formulacidn no hayan podido
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desarrcllarse en un sistema pleno. En primer lugar, motivos de
orden filosdfico, pues la teorfa del conocimientc en San Agus-
tfn, teorfa de la iluminacidn, da a la Etica un cardcter extre-
madamente contemplativo; de tal manera, que apenas s€ encuentra
una distincidn real entre la ley natural y la ley divina, En
efecto, San Agustin formula con su ley eterna el a priorismo
teoldéico en que se fundamenta todo su idealismo trascendental:
ontoldgicamente la racionalidad v la determinacidén esencial de
todas las cosas ha sido puesta por Dics, pero, a su vez, gnoseo-
ldgicamente San Agustfn cree necesaria una impresidn directa de
esta racionalidad pura de las cosas en €l alma humana, merced a
la iluminacidén de Dios. Con lo cual, no obstante afirmecidédn al
conocimiento de sf mismo como fundamento de toda certeza, en el
dltimo instante exige este contacto inmediato con Dios, y abre
con e€llo un vacio en la interpretacidén racional del mundo. Por
eso, en la ética llega un momento en que no hay espzcio para
‘1a interpretacidén de la ley natural como un conocimiento libre
y racional de las normas impresas por Dios como germen en la
conciencia humana, pues se exige también en Ultimo extremo 1la
iluminacidn de Dios para‘la aprehensidén inmediata de las leyes
eternas: "Entre la ley eterna agustiniana y la ley natural, sé-
lo existe una distincién de nombre, pero ninguna distincidén
real, La ley natural no es ningun principio propio y libre del
conocimiento sobre la base de una naturaleza propia, ontoldgi-
camente dada", (Demf, on, cit. p. 5C).

Por otra parte, este principio determina -unido a la acen-
tuacidn de la €tica personalista- que San Agustin no pudiera
recoger en su ética la plenitud de los fines y las tareas de
la vida en comin. Es por eso su €tica en Yltimo extremo pura-

mente contemplativa, emocional y personal., Demf dice en este

unto qgue i
p que el dualismo culturaj €Xistente todavia en su €poca,
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determina en cierto sentido el que San Agustfn no pudiera con-
cebir todavfa la realidad de un Estado cristiano, como unidad
cultural, y que persistiese en la concepcidn del poder estatal
terreno como indiferente y sin valor frente al reinedivino del
amor, No obstante, todos los expositores ccinciden en la multi-
tud de congquistas de detalle aportadas por San Agustin en el ca-
mino de la construccidn de una €tica de cardcter gocial; aporta~
ciones que, por primera vez, tenian que ser recogidas por las
direcciones de la €tica simbdlica anics de su plena formulacidn
en la ética teleoldgica de la alta Escoldstica. Este es, pues,
uno de los puntos en que la discusidn en tornc a San Agustin

ha sido siempre mds constante.

Pero hay otro motivo por el cual la interpretacidén aqufi
dibujada se acetda visiblemente, el cual corresponde 21 agus-
tinismo teoldgice. Sabido es que su obra teocldgica posterior a
la polémica antipelagiana, se concentra en la teorfa de la pre-
destinacidn y en la tecoria de la Gracia como voluntad particu-
lar de Dios, A la teoria de la predestinacidn y de la Gracia
se debe, no solo su concepcidén sobre el Estado terrenoc -magna
latrocinia- y su interpretacidn de la Historia, sino ademds
-y es lo que aguf nos interesa- una concepcidn de la voluntad
que hizo imposible el desarrollo de una teorfa de la misma como
veluntad esencial, Ahora bien, es precisamente esta tedrfa de
la voluntad, que quiere la esencia del propic ser, la que per-
mite la construccidn de una €tica humanista como luego habia
de desarrollarla Santo Tomds de Aquino. Sin embarge, la con-
cepcidn de lo bueno ccmo inserto en el ser, la concepcidn de
una metafisica de la voluntad ontoldgicamente fundada,estd ya
en San Agustin y solo necesita ser liberada de la doctrina de
la predestinacidn, pues €sta con su concepcidn del munerus

clausus, destrufa realmente la libertad y la voluntad esencial,
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Pero no es solo la fundamentacidn ontoldgica de la €tica vy,
por lo tanto, el Derecho natural, lo gue se encuentra ya en San
Agustin, sino alguno de loe principioe mds concretos que habfan
de repetirse en todo el pensamiento medioceval. Tal es la ideza de
la justicia como un hdbitc del alma, "Habitus animi, communi
utilitate conservata, suam cuique tribuens dignitatem, (Justi-
cia, De div, qu. 31." Si bien en este caso era solo continuador
de la "tradicidn" estoica romana (F. Senn., De la Justice et du
Droit. 1937). Lae relaciones entre la ley natural y la ley po-
Biltiva; la necesidad de la ley positiva y los limites de su
contenido; sobre la afirmacidn de gue la ley temporal tiene como
fin la conservacidn de la paz y, por dltimo, el conocimiento de
la necesidad del Estado. Si bien, como antes apuntamcs, sus
conquistas positivas en este punto vienen oscurecidas histdri-
camente por su. concepcidm’ teoldgica fundamental sobre la pre-
destinacidn y por el dualismo dltimo de su concepcidn del mundo

entre -la civitas Dei y la civitas terrena,

FORMACION DE LA ETICA TELECLOGICA,

4). En la historia de la ética, antes de llegar al siste-
ma aquiniano que representa la expresidén mds acabada de los
sistemas teleoldgicos, hay un largo espacio de tiempo dominzdo
por una construccidn ética de cardcter simbdlico-eclesidstico.
Para nuestra materia no nos interesa insistir en este trozo de
la historia del pensamiento medioeval.

A) - El1 trdneito a los sistemas teleoldgicos estd repre-
sentado, sobre todo, por Alejandro de Ales, si bien en Abelar-
do pueden encontrarse ya los primeros rasgos de la €tica de la

alta Escoldstica. En los sistemas teleoldgicos se alcanza -y es
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€sa su caracterfstica filosdfica fundamental- un eguilibrio
entre elementos en pugna a lo largo de los primeros siglos del
pensamiento medioeval: equilibrio ent.e el intelecto y la vo-
luntad. En este equilibrio logrado en los sistemas teleoldgi-
cos, tiene, sin embargo, el intelecto una primacfa de rango, A
esta posicidn se llegd luego de una asimilacidn de clertos
principios aristotélicos. Esta fué la significacidén de Alejandro
de Ales para la historia de la ética y del Derecho natural, En
efecto, Alejandro de Ales asimilé y adoptd tres principios aris-
totélicos, dos de los cuales, al menos, son de inmediata impor-
tancia para nuestra materia: E1 primero esg el concepto aristo-
télico del hdbito, mediante el cual la sindéresis pudo ser en—
tendida como potencia habitual, como una disposicidn natural de
la voluntad, favorecida por la potencia cognoscitiva del lumen
innatu, Con lo que se inicia el reconocimiento de la rszdn préc-
tica al lado de la razdn tedrica. El segunde concepto es el de
lex naturalis, apoyado en el concepto aristot€lico de la ente-
lequia gue pone los primeros fundamentos para la construccidn de
la €tica como €tica humanista y significa, por eso, el trénsité
de la ética tednoma a la antropdnoma, La entelequia implica aquf,
como despu€s en Sznto Tomds, la tendencia a la perfeccidn de

la esencia inmanente en cada ser, y, por tanto, el acto cirtuo-
80 como una perfectio. Por otira barte, ya Alejandrc de Ales
habfa subrayado en este punto como principio de 1la ley natural,
la idea de la paz, de la comunidad pzcifica de los hombres., Por
ultimo, la transformacidén de la teorfa inspirativa de la gracia
en la teorfa informativa, aunque ya esto tenga menos importan-
cia para nuestro problema; trensformacidn realizada merced a la
aceptacidén e interpretacidén de la teorfa del intelecto~agente
aristotélico, Empero la aceptacidn de esta teorfa tiene la im-
bortancia general de haber dado una fundamentacidn éntica a la

teorfa agustiniana de la iluminacidn, con lo gue se pusieron
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las bases de toda ls fundementacidn dntica y ontoldgica de la
€tica y del Derecho en los sistemas teleoldgicos.

En cuanto a San Buenaventura, no obstante su distinta in-
terpretacidn de la sindéresis, significa histdricamente una
reafirmacidn en el cemino emprendido por Alejandro de Ales.
Quizd lo mds importante sea su distincidn entre el intelecto
especulativo y el intelecto prdectico ¥y una nueva fundementa-
cidn de la tendencia ontolégica de la nueva éfica, merced a
la interpretacidn de las rationes seminales en el sentido de
la enteleguia eristotélica. %Zn esta direccidn, la €tica de la
perfectio y la voluntad como voluntad esencisl, estén también
ontoldgicemente fundadas. Hay, sin embargo, cue llegar a Santo
Tomds para encontrar todos estos elementos reconstruidos en un

sistema orisinal.

B). = 1. Los elementos elaborados por Alejandro de Ales,
faeron recogidos por Santo Tomds y completados ademss con un
conocimiento mds scabado de la obra aristotélica, construyendo
con todos ellos un sisteme cue implieca la transformscidn en un
tedo uniterio y ccherente de les distintas influencias aristo-
télico-agustinianas. En la historis de ls €tica supone la obra
de Santc Tomds la expresién més acabada de los sistemas teold-
gices, formedos lentamente a traves de tocdo el nensaniento
cristienc medioeval y que sustituyen a la €tice simbdlica de
la primera parte de la Edad Media' . Es, en sus rasgos genera-
les, una €tica humanista, orientada teocéntricamente y que, en
su conjunto y en todas sus partes, estd fundada ontoldéicamen—
te. s €ste el camino por el cusl el Derecho natural adgiiere
asimismo idéntica fundamentacidn ontoldgica; merced a ella, y
dentro de la totalidad cel sistema metafisico en que estd in-
serto, adquiere un ccntenido que escaps & sus interpretaciones

formalistas.
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El rasgo original de la obra tomista con referencis s la
€tica, ha consistido en la adicidn a la razdn me tural o espe-
culativa de le rszdn préctica, en que se apoya €l conocimien=
to de los principios de la €tice ontoldricamente fundada. Por
otra parte esta rezdn preéctica ebsorbe en s los elementos
efectivos y volitivos, con lo cusl se supere el dualismo egus-
tiniano y, por primeres vez, es posible la formulacidn de un hu-
manismo que atiende al hombre en la totalidad de sus faculte-
des. En el fondo se ha hecho observar ya que todo el pensemien=-
to aquiniano gravita sohbre el hombre, es decir, que la preovu-
pacidn filosdfica fundemental de Santo Tords es le determina-
cidn de la situacidn del hombre en el Cosmos, coro dirfemos
ahora, la determinacidn del puesto del hombre en el Cosmos.

Se trata de percibir la dignidad y peculiarided del hombre en
la totalided de lo creado v las relsciones que con €sta maentie-
ne, rundadcs en la esenciabilidad de su ser.

Pues bien, pare responder al nroblema verdadero de nues-
tro tema, interesa determinar los momentos esenciales gue ex-
plican la fundamentacidn ontoldzica y dntice de la Tilosoffisa
jurfdica, y vistos cuales sean estos momentos esenciasles, cree-
mos puede dispensdrsenos aqui de una exposicidn detallada de la
Filosoffa jurfdica tomista.

2. - Recogiendo la tradicidn cristiana, es también Dios
el fundsmento dntico de todo lo existente, cuya esencia y or=-
den traduce en le ley eterna. Ahora bien, como dice Demf, la
obra maestra de Santo Tomds, estd en el esndlisis del contenido
de la ley natural como impresion de la ley eterns de les cria-
turas. Es éste anélisis de las capas ontoldgicas expresadas
por la ley natural, lo gue constituye el punto de partids me-
taf{sico y la fundamentacidn onsoldrica de la €tica y del De-

recho natural, pues €ste es el punto en que se funden la con-

(6
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cencidn ontolodzica, la teorfa del conocimiento y la metafisi-
ca de la voluntead.

El anelisis de la Ley natural, tal como se realiza en la
cuestidn 94 de la I8, I78, determina las tres capes siguien-
tes:

12, El orden cntoldgico del reino de las sustencias, es
decir, el orden dntico cosmico, en el cual esta inserto %todo
lo creade merced a la estructura misma de su ser. Es el orden
de la inclinacidn naturel de todos los seres al bien, segun su
naturaleza. la entelequia aristotélica adoptada por Alejandro
de Ales y por Santo Tomés, supone el germen esencisl de todo
lo creado, por la cual todc ser tiene la tendencia natural a
su propia conservacion y a impedir todo lo cue defe o destru-
ya su propia desarrollo. Le traduccion morsl de este principio
estd en que la ley naturael del propio ser queda convertida, a
Su vez, en su ley moral, es decir, que la ley moral queda fun-
damentada ontcldricamente. Bl finis nature, el fin inmanente
en la estructura esencial de todo ser, determina su propia vir-
tud, su olkeis arete sectn, solo cue los seres irracionales es-
tan sometidos a esa ley por instinto y el horbre, por su propia
naturaleza, lo estd mediente la razdn. En esa inclim cidn hacie
lo bueno Sngn su propia nsturaleze, el homhre particina en la
proniedad de todas las sustancias. »In qua communicat cum
dmnibus sustantiis,.»

26, E1 orden cosmo-vital, es decir, el mundo de lo vital

y sensible, en el cual se comprenden todos los elementos dentro
de la esfera vital que permiten el cumplimiento de los fines
4 /
de le misma; la inclinacidn sexual, la generacion, etcetera. Es
. PSRBT / o ”
una resonancia de la tredicion romena a traves de San Isidoro

y de su definicidn del Derecho natural como cuod neturas omnia

animalia docuit. Este esfera vital implica una suparacidn del

M . 7/
dualismo agustiniano de lo sensible y espirituel, pues queda

3



oL,

o)

le.

afirmeda la bonded caracteristica -y ontoldgicemente fundada=
de los fines vitsles y sensibles comunes a todos los seres ani-
males.

33,~ La cape del reinovhumano, del animal racional y sO=-
cial: la inclinacidn del hombre al bien, segun su natursleza ra-
cional, cue es su naturalezs propia ¥ caracteristica. Es en esta
capa ontoldzica donde se fundamenta precisamente la €tica huma-
nista, el Derecho natural y el ontos social. Elia supone el re=-
conccimiento del primedo de lo espiritual, pues mejor cue el
hombhre como ser racional, se trata aqui de su reconocimiento co-
mo ser espiritual, es decir, como ser cuya personalided total
supone la realizacidn de todos sus ingredientes intelectuales
y afectivos. El1 ontos social se da tembién necesariamente, por
ser el hombhre, ademds de racional ser sociasl, animal naturaliter
sociele, que lleva por esencia a la realizécidn del borum commu-
ne inserto en su naturaleza social. Es en este momento ddnde la
ley sdquiere su significacidn especifica en cuanto dirigida al
bien comin, al orden, ad felicitadem communem. Tistdricemente es-
ta fundamentacidhqontoldgica del ontos social tiene una gran im-
portancia, El desarrollo del destino natural del hombre en el
campo de la moral social, absorbe definitivamente, sobhre la ba-
se de la culture uniteria de la Idad Medina, la totalidad de la
cultura en la etica cristiana; es decir, e- el momento en que
toda la vida cultural gqueda encerrada en la unided del sistema
dtico teleoldgico.

Las consecuenciass principales que se decprenden de estas
hases, hacen referencia, aparte de la fundamentaci dn ontolégiea
de lo sociasl a que hemos hecho meneidn y que veremos mas dete-
nidamente, a la construccidn definitiva del humanismo teocén-
trico como €tica natursl, y a la concepcidn metafisica de la vo-

lunsad coro voluntad esenc ial.

(8
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2)., - La €tica tomista, como se deduce ya de lo indicado
hasta aquf, es una €tica que apunta, en primer término, a los
deberes del hombre, deberes seilalados por una norma antropo=-
15gice gue estd, sin embargo, puesta por Dios y cuyo dltimo
fin tiende & ese Dios mismos; es decir, tiene esa norma un fin
teocéntrico. Sus elementos son: La ética del ser como consti-
tucidn y la metaf{sica de ‘la voluntad de los actos humanus.

a) - Con la palabra constitucidn se indica por todos los
expositores e' punto central de la ética tomista del ser. In-
dica una categorfa orgéhioa que encierre las disposiciones ¥y
cualidedes permanentes de todo ser. Iis le treduccidn moral de
la concepcidn entelequial del mundo y, en este sentido, Santo
Tomds ha signi’icado un paso mes frente e Aristdteles, pue€s
la tendencia organoldgica dsl pensemiento aristotélico, se am-
plia y se eplica a la teorfa de la €tica en la teoria de lss
virtudes. Aristdteles habia permanecido en la formulacidn de
su €tica del ser, dentro de la concepeiodn mecanicista del tép-
mino medio, como caracterf{stica de la virtud. La aplicacidn
de este rasgo organoldgico a la teoria de las virtudes, sig-
niffica el reconocimiento por Santo Tomas de la determinacidn
moral propia de cada ser, del espacio vacfo; que he de ser lle-
nado por la accidn de ese ser, existente entre la estructura
de su esencia y su realizacidn plenas. Por eso se hea dicho que
la constitucidn es un concepto intermedio ¥ necesario entre la
sustanciabilidad pura y la funcionalidad pura; es decir, entre
la pura existencia y la pure esencia. Esta €tica de la consti-
tucidn se traduce psicoldrpicamente en el hdbito como una cua=-
lided o diSposicién para la otra, para la accidn, como una de-
terminatio subjecti in ordinem ad naturam rei. Es decir, el de-~
sarrello y realizacidn de la entelequias en cada ser es el fun-

damento de su concepto del bien. El trédnsito estd deado por la



0l

0l

18.

tensidn metaffsica, eje de todc el sisteme eristotélico to-
mista, entre potencia y acto, o sea en la tensidn sustencisl
entre predisposicién y realizacidh de las esencias. Con es-
to el orden del ser es, &l mismo tiempo, un orden de valores
de estricta fundementacidn ontoldgica. As{ entendido el bien
pare ceda ser, e€s une reafirmacidn de €1 en el Cosros. S6lo
Dios tiene le plenitud de su ser; todos los demds seres crea-
dos realizan el bien en cuento procuren la plenitud de su ser,
Es ésta la teoria tomista de lu plenitudo esendi. »In rebus
autem unomquodque tantum habet de bono, quantum habet de esse;
bonum enim et ens convertuntur. Solus autem Deus habet totam
plenitudinem sui esse secundum aliquid unum habet totam et
simplex; unaqueeque res vero aliam habet plenitudinem essendi
sibi conveniertem secund um diversa.» (S. Th I. qu 75).

En esto se basa el sistema natural de las virtudes que es
la gran conguista sistemdtica de Santo Tomés; la virtud carec-
terizada como una determinada perfeccio de la facultad.

Ahora bien, tanto en la teories de las virtudes como en
la teoria étioo-ontolégica de las capas del ser como capas de
valor y de la suprema atraccidn de Dios, se cierrs el humanis-
mo €tico con la necesaria referencis a su dltimo fin. En la
estructura ontolégica porque:

1. Cada ser y cada valor inferior alcanza en su fun-
cionamiento una cierte particinacidn en el orden superior
mds proximo.

2. Porque cada valor, aunque sea en s{ perfecto, tien-
de hacia los valores inmediatos supremes; y

3. Porque todos loslvalores, cormo todos los seres,
aspiran sl dltimo Ser y al dltimo Valor,
™n la teoria de las virtudes se refleja esta doctrina en

la concepcidn de la felicidad del hombre. La felicitas tiene
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un aspecto doble: por una parte los horbres tienden a una
felicidad proporcionada a su naturaleza humans, pero, por
otra, los hombres tienden a una felicidad que excede ya de
esa naturaleza Y que apunta a lo sobrenatural. En este sen-
tido, la felicidad completa sdlo puede alcanzarse por una
determinada participacidn en la naturaleze divina. Esta es,
pues, la razon de que el sistema de las virtudes naturesles
esté coronado por el sisteme de las virtudes sobrenaturales o
teologales. Es la traducciodn etica de le atraccidn del Ser
supremo como Sumo Bien. Merced, pues, a esta concepciéh de

la ética teleoldgica, el Logos aparece, al mismo tiempo, como
Ethos. En el ser de las cosas se expresa su propia y auténti-
ca finalidad morsl.

b) - Ahora bien, a esta concepeiodn ontoldgica de la €ti-
ce corresponde la metefisice de la volunted como voluntad
esencial. La voluntad en el sist ma tomiste, concebida como
potencia qua volumus, estd inserta on el orden de las sus-
tancias y no es, por tanto, nunca principio cresdor y de pu-
ro «rbitrio, sino ten solo naturaslis motus. Estd en el hom=-
bre como ceusa secundem que ha de tender como ultimo fin a
le realizacidn querida del bien universal. En este sentido
la volunted es solo libre como apetitus rationalis, es de-
cir, es libre en le eleccidn de los bienes presentes ante
ella. En cuanto tal se mueve por si{ misma (se ipsa motus).
Pero, teniendo en cuenta que, ademas de la faculted apetiti-
va, es Yanblen 1a razcn 1a que presenta los objetos de sus
voliciones, en esa relacidn con la razdn es €ste ultima l=
imperante sobre la volunted. Se subraya aquf la tonalidad
generel intelectualiste de todo el pensemiento aquiniano. En
cuanto la rezdn y el ~onocimiento estén ontolégioamente fun=-

dados, es por eso tembien la veluntad une voluntad esenci al,

una volunted que he de estar puesta al servicio de la reali-

&
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zacion de la propis esencia. I's en este sentido una meta-
fisica de la voluntad dentro de un mundo moral, gue no co-
noce ni arbitrariedad ni desorden.

Jurf{dicamente, esta concepcidn de la volunted tiene
una importancia que no puede exponerse aquf con todo dete-
lle: constiturye una voluntad de contenido intencional, suje-
ta & la estructura esenciasl del mundo ¢n gue actda. La adop=-
¢idn hecha por Demf del término »voluntead esenciél", parsa
caracterizar la concepcion de la voluntad en Santo Tomés,
permite, a mds de su covprensidn filosdfice, la interpre-
tacidn de su sentido histdrico-cultural; pues con la termi-
nologia de T8nnies, podemos poner de relieve la importancia
de esta concepciéh de la voluntad para la estructuras misma
de la vida polftica y social. En la voluntad esenciasl que
solo requiere aquello que corresponde a la constitueidn
esencial del ser, se basa una concepcién de lo social, en
donde todos los actos voluntarios e individuales y, por
tanto, la vida social misma, quedan ontolégicamente funds-
dos; Veamos, ahora, la importancia que tiene pare la teoria
tomista del derecho, el reconocimiento ¥ la afirmacidn del
ontos social,

3). - E1 hombre, como se dijo, no es solo ser racional,
sino también un ser social. Le ftica individual constitui-
da por la teorfe de las virtudes, tiene ahora que comple=-
tarse con una etica social. La neturaleza sccial del hombre
determina, pues, le existencia de un a priori social, onto-
ldgicamente fundado, de un 8a priofi inmanente en la estructu-
ra del ser humanc. En Sento Tomss esta €tica social se dese-
rrolls como una teoria de las leyes y es el momento en que
se inserta la Filosoffa del Derecho en el sistema total ético-

g : P P :
metaffszco, pues, como tambien antes se 1nd106, el concepto



[

0l

21,

especifico de la Ley se refiere siempre, cualguiera que sea su
naturaleza, a un bien comin: "Cmnis lex ad bonus commune ordina-
tur”", Ademds, en este concepio sustancizl del bien comin se
fundamenta la relacidn individuc ycomunidad, relacidn siempre
fundamental vara la ccmprensidn de los fendémenos jurfdicos y so-
ciales,

El prius ontoldgico de lo social frente a lo individual es-
t4 enunciado por Santc Tomds en el artfculo 5°, de la cuestidn
98, 11v. I11®.: "La parte, en cuanto tal, es algc que pertenece
al todo; de donde resulta que €l bien de la parte debe subordi-
narge al bien del todo." Eg. este el fundamento de la concep-

S

cidn orgdnica y funcional de toda la concepcidn tomista respec-
to a2 la Sociedad y al Estadc. La Sociecdad tiene frenie al indi-
vidue una superioridad ontoldgica, merced a ella, el nombre pue-
de conservarse y desarrollar su propia naturaleza; es decir,
merced a ella, el hombre desarrolla sus cualidades especiales

e individuales. Por eso, €l ontos socizl tiene un valor en sf y
por si. Su bien, siendo €l bien de la especie, es superior al
bien de 1lcs individucs: "Bonum especiel preponderat bono indi-
vidul.,.. I qu.; b® art. 4*, ad 328 nice Schwalm: "Este bien
de la especie se llama por Santo Tomds Mjus et diviniug bonum."
El Bien, que es el ser en tanto que deseable y atrayente, es,

en efecto, una participacidén limitada, perc real: una semejan-
za, una analogia del Ser inifinito, infinitdmente deseable y

atrayenté. Por semejanza, todoc bien tiene algo de divino en sf;

y como la Sociedad realiza cclectivamente las perfecciones de la

naturaleza humana, mucho mds que todo individuo tomado en su par-

ticularidad, es ella, dentro del crden numano, lo gue existe co-
mo mds divino." (Legons d¢ Philosopiule Social I. p, 21).

Ahofa bien, el concepio personalista del hombre en el pen-

samiento cristiano, impide la subordinacién total del hcombre a

13
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la comunidad, exiglendo mds bien el gue la institucidn social
se subordine, en ciertoc sentido, & la individualidad humana, en
cuanto contribuye al desarrclloc y perfeccionamiento de sus va-
loree individuales. Se exige, por eso, una armonia lograda por
la suijecidn del individuo a una Sociedad que, a su vez, esté
al servicio de la persona humana y de un ideal espiritual supe-
rior y transcendente a ambes. Por eso la situacidn del individuc
frente a la Sociedad tiene un decole aspecto: 1°,, un aspecto in-
teresadcs, en cuanto se inclina a buscar la Bociedad para la
realizacidén de su bien particular; 26;, una inclinacidn desinte-
resada hacia la Sociedad, por lo que €sta realiza como bien en
s{; en cuanto gue su bien, comoc bien de la especia, e€s en cier-
to sentido superior al bien individual,
En la fundamentacidén ético-metaffeica del ontos sccial, se

da idéntica relacidn entre la potencia y el acto que, en tcdos

- los demds seres, y a la que hemos aludideen la teorfa de las
virtudee. Estc tiene suma importancia para la comprensidn de la
teorfa del Estade, pues cada Estado particular y concreto se
comprende comc una actualizacidn empirica de la ides del Esta-
doy; es decir, cada Estado, como Sociedad perfecta, trata de
realizar la estructura esencial del ser social mismo. Perc, igual
mente gue las virtudee naturales, el Estadc no es un fin dltimo,
gino un ensayo de aproximacidn a alge superior. A las virtudes
naturales excedfan las virtudes teclogales; al Estado como co-
munidad humana excede la comunidad espiritual y metafisica del
reinc de Dios o de la scociedad de Dios. Estos son los momentos
en que todo el sistema teleoldgico medieval viene a ser comple-
tado por su JYltima fundamentacidn religiosa. Santc Tomds en ée-
to, comc en otrae ocasiones, ha superado definitivamente el dua-

lismo agustiniano, quizd, como ya se indicdé, poroue nis térica-

mente en su €poca era ya una realidadefective la unidad de la

24
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communitas cristiana y porque el Estado -unido todavia a la
tradicidn pagana en la época de San Agustin- habfa recibide
desde Carlomagno el bautismoc que le convirtiese en Estasdo cris-
tiano.

4)., - Con todoc esto estdn dados, pues, loe fundamentos
dnticos y cntoldgicos del Derecho., No creemos gue debemos dega
rrollar aqui en detalle toda la teorfa del Derecho natural to-
mista. Afiadiremos tan solc que se apoya gnoseoldgicamente en el
reconccimiento de la razdén natural prdctica, al lado de la razdn
natural especulativa., Ambas son gemejantes por eu identidad eg-
tructural y por el proceso de su desarrclic y concrecidn. Sin
embargo -y es el fundamento de la interpretacidn de las rela
ciones entre la ley natural v la positiva en Santo Tomdse~-, 1la
razén natural prdctica se diferencia en ciertc sentido de la
especulativa en que no puede alcanzar nunca la precisidn y ge-
neralidad de las conclusicnes y principios de aquélla derivados:
(8. T. I qu. 91 a 3) Lex est dictamen practicae rationies similis
autem processus esse invenitur practicase et speculativae: utra-
gue enim ex guibusdam principiis ad quas dam conclusiones proce-
dit: (Bse.) ‘

La ley natural se conduce pues respecto a la ruzdn prdcti-
ca como los primeros principics del conccimiento respecto a la
razén especulativa; con ello estd dado el apoyc del conocimiento
moral y jurfdico. Empero aquella distincidn aludida lleva en sf
el que todas las conclusicnes de la ley natural, es decir, tocdas
lag derivaciones del éonocimiento moral , no pueden nunca llegar
a la infalibilidad y a la precisidn adguiridas per la razén na-
tural en las ciencias especulstives. Malas persuasiones, pravas
consgue tudines, impiden la derivacidn exhaustiva y directa de los

primeros principios meral y, por ende, jurfdicos, insitos en la

ley natural.
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Solo afiadiremcs, por dltimo, que el fundamento ontoldgico
de tcde el sistema natural y juridico en Santo Tomds, es 1o que
permi te interpretar su teorfa de la justicia -que tiene un
cierto cardcter focrmal en las cuestiones 57 a 62 de la IIa, 23~
comc plenc de contenidc, pues, en efecto, la férmula de la jus-
ticia, dar a cada unc lo suyc, implica el gque a cada ser, sezin
su naturaleza esencial le correspondan todas aguellas prestacio-
nes gue egean necesarias para la realizacidn plena de su esencia,
En este sentido, las relaciones de la justicia estdn insertas en
la estructura misma de las cosas y del hombre y su plena rezli-
zacidn implica, pues, el wantenimiento y desarrollc del orden mo-
ral, querido por Dics € impresc por €ste en la forma sustancial

de todo sger.

EL MOMENTC NOMINALISTA,

5). En S»ntc Tomds hewmos visto formuladcs en la fundamenta-
cidn de su €tica teleoldgica, los principics en que se asentaba
la concepcidn del mundo medieval. En efecto, la comunidad cris-
tiana medieval aparece ccndicionada por estas ideas: primero, por
el orden sustancialy y segundo, por la idea de la caritas o del
amor al orédjimo, que es la via religiosa con gque trascender 1la
concepcidn de la €tica natural. Toda la vida de la alta Edad Me-
dia, social y econdémicamente, aperece, pues, asentada scbre es-
tas ideas, gue descsnsan come Ultimaé principio que condiciona
toda esta concepcidn medieval, se atribuye un valcr permanente
y relevante a la vida contemvplativa frente a la vida activa,

Asf{ es que tenemos que sustanciz, orden eternc, comunitas cris-
tiana, se completan en la vida individual con el predominioc de

la vida contemplativa sobre la accidén. Si, como se dijo en otro
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lugar, la caracterfetica del mundo moderno entonces naciente es
la idea de relacidn, todcs los principios fundamentales sefiala-
dos se desplazan por o:ros opuestos, Pero, antes de llegar 2l
momento histdrico en gue la idea de relacidn nace para impcner-
gse ya en la Edad mocderna y con ello comengzar €l mundc nueve, con-
viene destacar los elementes de descomposicidn dentro del orden
medieval, pertenecientes todavfa al penspmiento escoldstico, Son,
ademds, de singular importancia, porgue, en gran parte, el pen-
gsamiento espafiol del siglo XVI es una polémica contira estcs ele-
mentos de descompoeicidn, En realidad, la disclucidn del mundo
medieval comienza en su propio senc merced a lo que, en lineas
generales, puede calificarse del momentc nominalista . Ya el gra-
do de madurez alcanzado por la perscnalidad bhumana y la importan-
cia lograda por la ciencia en los Ultimos momenios de la alta
Edad Media, hucen que se forme un estadc espiritusl muy prdximo
a lo que iba a representar la nueva edad. Por eso, casi tcdas
las figuras de este perfcdo tienen un doble aspecto y, miran ya
a las dos vertientes de 1la época. El caso tipico es Dante; pero,
de mayor importancia filosdéfica es Duns Scoto, gue, dentro de
los 1fmites ortodoxos permitidos, intrcduce elementos de pensa-—
miento que son disclventes de tcdo el mundo medieval, Asf, las
tres caracterf{sticas del espiritu medieval, el conocimientc ra-
cional de Dios, €l realismo y €l objetivismo morsl, guedan ya,
en cierta parte, conmovidos por su construccidén filoséfica;

Duns Scotc se propuso una sfntesis de San Buenaventura y
Santo Tomds, que, eliminando los supuestos elementos naturalis-
tas del tomismo, apareciera modernizada en la teorfia del cono-
cimientc y en la metaffsica de la voluntad Pero como Scoto se
mantiene todavfa dentro del realismc, loe principios puestos

por €1 no podrfan destruir por completo el edificio cerrado del
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pensamientc medieval, Por lc que afecta a la Filoscffa del De-
recno, sus ideas sobre el Derecho natural coinciden con las de
Santc Tomds, sin que, por esto, concretamente en este punto,
guponga nada nuevo frenie a los sistemas anteriores; pero sus
principios filoséficos generales, en lo que tienen de disolven-
tes del sistema tomista t{pico de la alta Edzd Media, tenian
tembién que actusr, de rechazo, sobre la teorfa filosdfico-juri
dica, aunque €1 no gacase esas consecuencias,

El mcmento mds importante €n Duns Scoto, y el punto de
partida en toda su filoscffa, es una nueva teorfa del concci-
miento, en la gue se pierden los elementos organoldgices del
realismo ontoldgico de San Tomds, y apunta una teorfa de las ca-
tegorfas, en las que ya se inicia un ciertc subjetivismo gnoseo-
1dégico, con lo cual se pierden, en buena parte, las bases del
realismo anterior, Empero, como hemos dicho, sigue siendc Duns
Scoto realista, si bien el universal ya no e€s un desarrollo esen-
cial de la especie sinc un commune, es decir, una determinacidn
esencial comin a diferentes cosas, Pero esta concepcidn del co-
nocimiento llevé a Scoto a una alteracidn mucho mds importante
en el sistema tradicional, es decir, a una distinta concepcidn
del procesc de individuacidn, La Ultima realitas entis, la de-
teruminacidn decisiva del ser, estd anora en la individualidad.
El ordo unitive,contentorum, no se da para Scctc con la species,
gino con la haeceitas; con 10 cual 1la distincidn real entre la
existencia y la esencia, contenida en la concepcidn ontoldgica
aquiniana, desaparece y se hace imposible con €llo una €tica
teleoldgica, Histdricemente es un momento sumamente importante,
porque significa la acentuacidén dentro de la Escoldstica de lo
individual, la exaltacidn del individuo. Para Duns Sceto, la

naturaleza culmina en el individuo; el Creador ha guerido, no

sélo la diversidad de las especies, sino también la diversa-
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1idad de los individuos dentro de ellas. Por eso las diferen-
cias individuales no significan una imperfeccidn sino aslgo que-
rido expresamente por Dios, "Lo individual se eleva por encima
de los meros g€neros y especies, comc una forma superior de
existencia: la suprema de todo ser de las criaturas, Los indi-
viduos son un fin dltimo del creador, que quiere conceder la
eterna bienaventuranza z los mZs nombres de ellcs." (Leimsoeth,
Los seis grandes temas de la M, occi. p. 2338)., Por esc lc indi-
vidual no estd determinado por la materis, sino, como nemos di-
chio antes, €l vrincipio de individuacidn es una forma del ser,
Junto a las formas universales del quidditas, udnicas de las gue
se habfa hablado nasta entonces, ha a. haber una forma de hae-
ceitas.

Pero la aportacidn filoséiica mds importente en Sooto es
1a referente al primadec de la voluntazd. Merced & la teoria del
conocimiento, a que hemos hecho referencia, el intelecto, el

espfritu, adouiere una independencia gue no tenfa en los sis-

temas anteriores, y, & la inversa, esa independencia del espfri-

tu implica osra liberacidén e independizacidn de la voluntad, que

aparece ahcra como veluntad espontdnea, realmente libre, inde-
pendiente, tanto del intelecto, comoc del hdbito y de la vida
sengible. "La voluntad de arbitrio se convierte con eso en la
carscteristica primera del ser del hombre, en el ser individual
del hombre espiritual®,(Dempl. p. 102), La voluntad no es ya,

como en Santo Tomds, un apetitus naturalis, ligado a la esencia

del ser, sino vura ausonomfa, Se diferencia preciszsmente del co-

pocimiento en que no estd ligada con necesidad natural a algo
exterior. El intelectc viene, en ciertc sentido, determinado
desde fuera, condicionado por loc externo de la Naturaleza; por

el contrario, la voluntad no estd sometida a cosa exterior ni
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condicionada por ella; es activa y libre. Precisamente, sélo
por esta voluntad es por lo que el hombre se eleva, sefiero y
disW@nto, scbre la Naturaleza." Eticamente significa é€sta 1la
desaparicidén de una ética perfeccionista, en el sentido de la
aristotélico-tomista, pués la ética a gue esta teorfa de la vo-
luntad da lugar, es la de un puro idealismo del amor, apoyaia

en una pura autonomfa de la voluntad, Por eso, después de Julia-
no v de Abelardo, es €sta la gran ruptura con la €tica cristia-
na del ser.

En resumen, Scoto, con la acentuacidn de lo individual v
la voluntad, no sdlamente introduce elementos gue disuelvea el
edificio del pensamiento cristianoc de la Edad Media, sinc que
pone principics que, interpretados de otra manera, son precisa-
mente caracteristicos de la nueva Edad. Empero, insistimos en
gue estos principios scn doctrinas pa-ticulares dentro de un sis-
tema que concuerda todavia con el sistema tradicional. Ha de 1lle-
garse a su discfpulo Ceccan para que, constituyendo la base de su
percsamiento e interpretado nominalistamente, signifiquen ya,
realmente, le descomposicidn del sistema tradicional, No e€s pu-
ra casualidad el gue Occan haya estado ligado, personalmente, con
los factoree nistdricos de individuacidn de la nueva Edad, pues,
como es sabido, murid al servicio de Luis de Baviera, es decir,
al servigio del Estado absocluto frente a la Iglesia,

Cccan acentda todos los elementos del scotismo y es ya, vor
eso, francamenie voluntarista, nominalista e individualista, De-
sarrollandc las pesivcilidades gnoseclégicas contenidas en San
Agustin, se encierrs en el mundo interior para salir de €1 me-
diante una teorfa del conccimiento subjetivista. Los cinco uni-
versales scotistas son para €1 categorfas puramente subjetivas.

No son, pues, determinaciones esenciales de las cosas, ni si-
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quiera formalidades del ser, sino productc de la actividad del
sujeto, De igual manera acentda el proceso de individuacidn,
pueg las ideas son primaricmente ideas de lo individual y no de
las especies., Su principic fundamental €s8; omnis res positiva
extra animan eo ipso est singularis.

Para nuestro tema tiene mayor importancia su aceatuacidn
del voluntarismo, vues al considerar gue la voluntad es la mds
noble potencia, no sblo en las criaturas, sino también en Dios,
y al hacer que las cosass existen porque Dios las ha querido en
su actualidad y futuridad, conociendo despu€s esa volicidn suya
hace que desaparezca toda ley objetiva, toda ley determinada
naturalmente, ya que la fijacidn de lc bueno y lc malc depende
enteramente de la voluntad divina. "En este punto, el volunta-
rismo hace imposible, lo mismo gue la teorfa agustiniana de 1la
predsstinacidn, toda €tica. Solo existe ralmente una heteronomfa
absoluta de la vcluntad de Dios vy sus determinaciones en cuanto
reveladas, y sdlo sabemos, merced a la fé en la revelacidn, que
esta voluntad divina no es arbitraria sino, en cierto sentido,
ordenada, Lutero, gue proviene de la escuela de Cccan, dedujo
consecuentemente, que la fé es lo uUnico gue santifica y que, por
tanto, no soa posibles las obras morsles por naturaleza (Deaf,
ob. git. p. 106},

En este punto Cccan, no sdlamente fu€ perturbador en cuantc
al pensamientoc tradicional, sino que tampoco pudo ser udtil para
¢l nuevo pensamientc naciente de la Edad moderna. Como ha dicho
Heinsoeth "el escepticismo hacia todo conocimiente natural y,
ante todo, hacia la Moral y la Teologia naturales, aparecido en
unidn de la teorfa nominalista del conoccimiento, ha perjudicado
gravemente en el extremo vigor de la tendencia a la nueva idea

de la voluntad. El designio de alcanzar un sistema natural del
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espfritu y de los valores, tan esencial para los origenes de la
Edad moderna, hubo de apartarse, a su vez, del cccanismo, a pesar
de la comin oposicidn contra €l realismo de 1los concepics &CoO-
1dstice v con ello se perdidé tembién el hilo del primado de la
voluntad, en grandes trecnos de¢ la evolucidn histdrica" (Heni-
goeth ob. eit. P. 293). Pues, en efecto, una voluntad gine fun-
damento in re, unuz voluniad independiente del intelecto y de
sus objetos intencionales, no podfa ser dtil para la ética ni

menos para la Filosoffadel Derecho.

E1l nominalisme, pues, en la prer~nderancia de la indivi-
dualidad concreta y de la voluntad, propaga los elementos de
descomposicidn de la €tica tomista, afectando de nhecho a la
realidad polftica y socisl. Estoc nos lleva a considerar la re-
lacidn de estas doe formas de la Escoldetica (el realismo y el
nominalismo), con la estructura social, Cosa que nos facilita,
a su vez, el camino de la comprensidn de 1lo gue significd la
defensa de la idea de la sustancia hecha por los escolésticos

egpafioles de la Contra Reforma,

¥

SOCIOLOGIA DEL REALISMO Y DEL NOMINALISNO,

8)., - 7Qué relacidn tienen lus dos formas de€ la Escolds-
tica hasta aquf delineadas con la estructura social? Scheler
y Honisgheim, -como un punto concreto de la Sociolodia del
saber- fueron los primercs en plantearse este provlema y en
dibujar una Sociologia del realismo 7 nominalismo, gue tiene
verdadera impoertancia para la comprensidn plena del fendmeno
que estamos estudiandc. Con relacidn @ una estructura scocizl,
un sistema de pensamiento puede ser, c un intento de legiti-

macién a posteriori, ¢ la demostracion de su plena racionali-
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dad. La actividad literia y filoséfica puede estar encaminada

a demostrar la racionalidad de una estructura social, que estd

mantenida de hechc por una creencia general y firme, En este ca-

go, la relacidn del pensamiento con la estructura social, se
diferencis fundamentalmente de aguel otrc €n gue se trata de
una justificacidén o legitimacidn a posteriori, de una estructu-
ra social no mantenida ya en realidad cen igual firmeza y ge-
neralidad que en el caso anterior, Esta es la relascidn en que
estdn el reaslismo y el nominalismo frente a las formas socia-
les en gue tienen lugar. Pero, en este sentido, el nominalismo
supone, a su vez, una accidn sobre la realidad social; accidn
Gue se caracteriza pOr ser una disclucidn de las formas socia-
les y culzurales que(él, en ciertc sentido, pretiende todavia
legitimer o justirficar.

Hemos dicho repetidamente gue la icdea fundamental de toda
la Eded Media, es la icea de la susic™cia, la cual en el pro-
blemz de los universales se traduce en la afirmmcidn de la rea-
ligad de los mismos, cualguiera que sea la explicacidn de esta
realidad. Se ha dicho tewbién oue el mundc se ceoncibe como un
Cosmos; en donde los seres estdn en una e€scala graduada de per-
feccidn. Esta esculs coincide con le escala de su realidad que
es, al mismo tiempc, la de su universalidad. Por esc, Dics, gue
es el Ser mds general es también el mds real. De El parte el
descensc en la realidad y perfeccidn de los seres y es féci},
por tanto, deducir el grado de reslidad de cada uyno de ellos;
Es €l nroblema gue ya se rozd al tratar del ontos sccial en
Santo Towds. El tcdo avarece eiempre comc mds real, en relacién
con sus partes. Asf{, la Iglesia, en relacidn con la jerarquia
episcopal, o el Estado, en relacicn con el individuc, etc,
Wasf, pues, el todo no surge por composicidn de elementos sin-

gulares, alslados y reales, previamente existentes, sino a la
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inversa, Solo porque lo singular tiene una participacidn en el
tedo, recibe de esa jerargufa un determinadc grade de realidad,"
(Honisgheim, Soziclogie des relitischen nud des nominatis tis
deen. Denkens en la obra de Scheler "Yersudre ju ciner Soziolo-
gie du Wiesend' p, 313), En este puntc la Sooiologfa.del gaber

no La tenido sino que adaptar la terminologfa de Ténnies, para
comprender gue la estructura sccial correspondiente a esa coa-
cepcidn del mundo, era la estructura comunidad en el sentido del
citado socidlogo. Es decir, que el hombre nacido en el momento
del imperio de esa estructura socicldgica, tiene el sentimiento
de estar intrcducido en un todo social preexistente a €l, que nc
existe per la mera reunidn de los indiv iduos, sino que tiene

una realidad antericr y previa a ellos. El individuo, al nacer,
ge encuentra dentro de una forma social a la que pertenece y que
constituye una parte de su vida y de la cual, por tantc, no pue-
de separarse vor un acto de voluntad, comoc tampocc aguélla surgf
por actee de voluntad de individuos aislados. Al contrario, la
estructura social "Sociedad", en el sentido de Tonnles, corres-
ponde, tedrica y realmente, a todo momento nominalista. Se con-
cibe a la Sociedad en este sentido como formada por la libre
voluntad de los individucs, previamente existentes y aislados,
Constituyven esta Scociedad, por motivacicnes racicnales y préc-
ticas y, en consecuencia, el grupc formado no tiene una reali-
dad propia, sino que depende de la vcluniad individual y, por
tanto, desaparece en su ser tan pronto come los individuos asi
lo quieran v lleven a efecto. Es, pues, una estructura socisl
en que predomina lo individual y la voluntad de fines, la ve-
luntad de arbitric indevendiente de tcda determinacidn esen-
cial,

Sin una declaracidn expresa, ee €sta la interpretacidn

dada por Demg en la exposicidén de la ética de la Edad Media,
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en donde adopta la terminologia de Tdnnies "voluntad esencial®
¥ "voluntad de arbitrio", para indicar los dos sistemas me ta-
ffsico de la vecluntad, representados por el realismo y el nc-
minaliemo. En efecto, la comunidad como estructura sccial, co-
rrespondiente al realismo, estd determinada por la vcluntad
esencial como una naturalis veluntas, como (una voluntad funda-
da ontcldgicamente, que quiere aguello insito en la esencia de
tcde ser., En camblo, laSociedad como estructura social, corres-
pondiente al momento nominalista, estd determinada por la vo-
luntad de arbitrio necha caracteristica esencial del hombre en
Duns Scotc, que no estd impulsada por las determinaciones esen-
¢iasles de lu naturaleza de cada ser. Por eso Demf, sin deserro-
1lar une Sociclogfa dc¢ las formas de la Escoldstica, declara, re-
firiéndose a la significacidn del sistema tomista, que con €1 se
defendfa la idea €tico-social de una auténtica comunidad orgdni-
ca Irente a4 la nueva ciencia ascendente nominalista e idealista,
frente al primado de la voluntad de arbitrio y contra la disclu-
cidén de la comunidad en el individualiemo, (Obra cit. p. 100).
Por eso, log intentos de justificacidn desde el pensamientzo
-nominalista del orden social existente, mds que favorables,
constituyen instrumentos aprovechados md€s tarde por los enemigos
declarados de ese miswo orden, Es, ern particular, dice Honisgueim
el nominalismo., "la expresidn del necho de gue la construccidn
piramidal de¢ la Iglesia catdlica, con la insercidn en ella de las
comunidades particulares, dejaba su sitic al mundo de los Esta-
dos de la nueva Eurcpa moneraria'., (Honisgheim, ob, ci. p.318).
Serfa interesante perseguir todos los elementos de germina—
cidn del nominalismo dentro del movimiento francisno Yy 8su con-
vergencia fundamental en el momento histdrico-socioldégico que

sefialamos. Resaltemos tan solo la distincidn entre religidn y
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ciencia en el pensamiento franciscano, con lo cual adquiere la
esfera cientffica una singular importancia y, ademds, la signi-
ficacién adquirida por el hombre en su individualidad como so-
porte de los fendmenos y de las vivencias religioszs. Esta rele-
vancia del hombre, adquirida aqui por motivos religiosocs, era fé-
cilmente trasplantable a otros terrenos y €sta fué, en esencia,
la obra del Renacimienteo,

Mae importante, socioldgicamente, es observar los efectos
de expansidn del nominalismo, As{ vemos gue fu€ mantenido en
primer lugar por todos los movimientos de protesta contra la
jerarqufa eclesidetica papal; que en los Concilios en que asoma
(Constanza, Basilea y Pisa), por igue’ motive, implica afirma-
ciones tedricas gue tienen para la ciencia politica actual tras-
cendencia enorme, pues gran parte de los principics del Dere-
cho constitucional estdn ya claramente definidcs en la acti-
tud teorétice de estos conciliarics. Dicho sea entre paréntesis,
recordemos como Nicolds de Cusa, que es €l primero gque he de for
mular claramente el principio de relacidén frente al de sustan-
cia, fué elemento activo en uno de estos Ccncilios, en el de
Ragilea. Pero, ademds, sl mismo tiempo, todos estos movimientos
de significacidén eclesidstica, fueron apoyados por uno de los
productes socioldgicos de ese nominalismo: por los nuevos Esta
deos nacientes, en su lucha conira el Papado, y de los cuales
son ejemplo tipico el absolutismc francés y la obra politica de
Luis de Baviera,

Tode este complejo se encuentra muchas veces reunido en al-
guna Ifigura personal, Tal es, por ejemplo, la accidn de Qccan
como tedrico nowminalista y como participamnte en el movimiento
episcopal, apoyado, como antes se indicd, por Luis de Baviera,

Estos fueron los primercs efectecs socicldgicos del nomi-
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nalismo en la €pocs que estamos considerando, pues creemcs gue
no debemos perseguir sus huellas hasta las Que s€ han llamado
les Iormas modernas de e€se nominalismo, Para resaltar su impor-
tancia nistdrica, basta recordar gue Luterc proviene de Cccan,
ccmo también, por otra parte, Hobbes. Las 1fneas gencrales del
vroceso nistdrico que venimos considerando, fueron resumidas por
Max Scheler en una pdgina magistral que e€xpone las fases de lo
social en su conexidn ocon las relaciones entre el saber y la f&’
(Cb. cit. p. B68), Pues bien, la importancia de este esguema de
una Sociologfa del realiemo y del nominalismo, estd, ademds de
su valor propio, en que nos permite comprender sccioldgicamen~
te la posicidn espafiola de la Contrarreforma. Pues, en efecto,
para decirlo brevemente, el pensamiento espaficl, en esa ocasidn,
no sclo defendia una posicidn tedrica -espfritu contra razén,
sustancia contra relacidn- sino una auténtica estructura social

y polftica, mantenida de jacta por un convencimiento general,
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7} EL XVI ESPARNOL.

1) Cusndo se trate del sentido y de los efectos de 12 Con-
trarreforma, equivsle a pensar en lo que Espsafis significd en
le vertiente histdrica del siglo XVI. Como dice Cothein, fué
Fespefie le primers en lleger & ger el pefs modelo de la refor-
me catdlica; fué la Patria y la sede de ls nueve escoldstice
(Gothein, L’etd delle contreriforma, pag. 31). Pues si en ls
materia de les contreversiss y en le luchs contra les Centu-
riaes de ¥asgdeburgo, el italiano Bellermino destace como el
gren historidgrafo de la defenss catdlica, en materie filosd-
fica, le representecidn de la Contrarreforma le tiere, con
plenc derecho, la Filosoffs espariola,

Atendiendo & lo que sigrnificd lea posicidn dltime y funde-
mentel de tcde el movimiento filosdfico de la Contrarreforma,
ésta se nos aparece como le defense y reaccidn de le concep-
cidn cetélice frente & la disoclucidn nominslists, Pero antes
hey que recordar gue el movimiento de defense de le concep-
cidn catdlica frente a2 1le Reforra, tiene dos aspectos: el as-
pecto filosdfico de la depuracidn y defensa de le vfe antiqua;
le luche contra los peligros contenidos en €l nomirslismo. Y
el aspecto teoldgico, que es el fundementsl, come oposicidn a
lge idee bdsice de la Reforms, dé“la selvacidn por la fé. BEs
este movimiento teoldgico el que, concentredo en torno 2 la
teorfe del libre erbitrio y de le Gracia, represente el punto
culminente de la reaccidn catdlice.

Fn dltima esenck, pues, y filosdficemente, 1le Contrarre for-
ma es una reefirmacidn de lea idea de la sustancie y de lo uni-
versal; su treduccidn jurfdica ectd en}gefensa del ¥Yniverselis-
mo Jjurfdico; »frente 2l primsdo de la rzzén irdividusl que, &
la postre, habfa de sobrenadar en le culture nscida &l ealor
de le Reforma, defendfa Fspafie le unidad del espfritu univer-

sal, le expresidn de ese unidad en ls trsdicidn, en le conti-
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nuided del esfuerzo simbolizado por la Iglesia» (Fernesndo de
los Rfos, ~Religidn y Fstedo en la Espefia del siglo XVI, peg.
€1).

Lz defensa de este universelismo Jjurfdico, se efectus, bien
con la reafirmecidn y depurscidn tedrices del pensemiento to-
miste en su aspecto genersl, bien con le teorfs mds concrets
de la limitecidn del poder del Fstado por les normes universe-
les del espfritu., Para tode la escoldstics Jurfdice espafiols,
el poder, la resleza, es una magistrature limitede, que ha de
ser contenide en los 1fmites de la Justicis y de le religidn.
Fn este sentiio el mequiesvelismo encontrdé une resccidn polémi-
ce de gren importencia, y eun los miemos msquiavelistas espe -
fioles se detienen en el instente supremo en que se hece al po-
der un fin en sf. (Véese Tischleder, »Ursprung und Triéger der
Stastsgewalt, peg. 121 y siguientes).

La exposicidn y demostracidn de este posicidn fundemental,
significade por le ectitud espaficls, tiene, parsa guien no es
especlalista en estos estudios, dos dificultades sdmemente
importentes: le primere radice en le inexistencies de une his-
teria de conjunto del pencamiento espaiiol en el 8igloXVI, he-
cha con objetivided y mcdernided. Todavie hay que escudir g
les 331 pdgirnes dedicesdas por Kerl Werner en el tercer volu-
mer de eu »Historia de le Fscoldstice Postrera». Con ester en
algunos puntos anticuesde y menejar un estilo poco grato, es,
empero, todavia lo mejor que, en conjunto, puede leerse, pues
en Espeifla no existe tocdavia reelizeds une empresg de ese tipo.
Le Memorias de NMercial Solane (»Los Grendes Fescoldsticos de
los eiglos XVI y XVII, sus Doctrinee filosdfices y su Signifi-
cacidn en le Historis de ls ®ilcscffa»), es un estudio lleno
de buena intencidn y de celor, pero insuficiente & todo punto.
Le segunde dificultad estribe en que, en todo el pensemiento

espafiol de la época, prime lo teoldgico sobre lo filosdfico,o,

» Y



001

b

)

&l menos, las cuestiores filosdficas fundamenteles estdn tre-
badas y derivan de algune teorfes puramente teoldgica, La es-
cuele de Salemenca es marcedsmente teoldgice y de ells pro-
vienen log problemas que, tretedos de un modo mds filoséfico
por la Fecuele Jesulte, exigen, sin embergo, el corocimiento
del punto de partids.

Es fdcilmente expliceble el por qué de le primscfe de lo
teoldgico sobre lo filosdfico en le Fscuele selmantina: en el
siglo de le Reforre ls preocupacidn esencisl del pensemiento
catdlico fué le defense de le doctrina de le Iglesia y del or-
den catélico, lo gue conducia, en primer término, & 1lg Teclo-
gla: »Los fundedores de la Sscuela selmentine se propusieron,
ante todo, ls depurscidn de le Teolcgfe de less trensformscio-
nes dltimas de la Escoldstice, y mentuvieron la opinidn de
que, en los contenidos doctrinales de la sume teoldgice, se
encontrebs materie suficiente de ensefianze filosdfice.» (Wer-
ner, ob. cit,, pag. 11). Esto es lo gue explica gque sus re-
presentantes mds importantes, como un Bdfiez y un Soto, escri-
bieren diversas Summulge como compendios o introduccidn 21
sistema tomista.

Pues bien, este sspecto fundementel teoldgico del pensemien-
to espariol del siglo XVI, es lo que constituye la mdxime difi-
cultad de su estudio, A medide que he ido sdentrdndome en el
conceimiento de nuestros espefioles del XVI, se he resfirmedo
mi conviceidn de la necesidad de un conocimiento teoldgico,
£€in el cuel se estd expuesto & exposiciones o interpretaciones
errdness o, almenos, superficiales. Honradsmente, pues, no
cebe en este momento sino planteer une posible investigacidn,
ejemplificeds en elgunocs puntos, puee insisté en que une in-
vestigecidn mds e fordo de estoe problemss, exige uns preps-
racidn previe, diffcil de edquirir rdpidemente. Le& ides, pues,

que he de perseguir a lo largo de lo gue sigue, y que consti-
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tuye pare mi le pesicidn fundementel del pensemiento espaficl
del siglo XVI, es la de la ecentuecidn del realismo y obje-
tiviemo en la Vvilosoffe Jurfdica, menifestedos, sobre todo,
en le polémice constente de los espafioles ccntra los nomins-
listas, especlelmente Cccan y Gerson. #l1 sentido filosdfico
generel, pues, del pensemientc espeifiol, en le Contrerreforms,
es, como se ha dicho repetidemente, la dltime defencsa de lg
sustencie y de lo universel. Autorided, tredicidn, universe-
lismo y espfritu, son los ideeles de este gren momento.

Ahors bien, esto no cuiere decir que fué, sin mfs, el pense-
mientoc espariol, un retorno, puro y simple, & la vfe entigua.
Ko ceben nunca, histdricemente, semejsntes retornos: lo que se
he llemsdo por 2lguncs ¢l momento barroco de le escoldstica es-
pafiols (Karl gschweiler, »Die rhilosophie der sparnischen SpEt-
gchcolestik), no es sino le expresidn, ye tdpica en le 11ters-
ture slemana, de lz dremdtice situacidn del penssmiento espg-
riol del siglo rVI, defendiendo un pasedo y penetredo, sin em-
bargo, por su presente. Ya Werner habfe sefielpdo 1a modernided
del pensemiento espafiol en dos puntos: en la scentuecidn del
recionelismo teoldgico y en la iniciscidn de la separacidn de
lo morel y lo Jjurfdico. ~»Es quizd el primer momento de aque -
lla doetrina, la cuel, después de cumplide ls distincidn for-
mel entre el concepto del Derecho y el concepto de la Norali-
ded, se construyd luggo bsjo le calificacidn de Derecho netu-
ral y Derecho recionel como doetirine recionsl del Terecho,
trensforzdndose, por dltimo, en le teorfe especuletive de la
Filoscffe del Derecho,» (Werner, ob cit., pag. 190). Algo
endlogo podrie decirse del recionalisto_teolégico.

Alguien he sostenido, con rszdn, que €l Concilio de Trento
logificd en exceso la rszén y que con le sequedad geométrice
del cenon disminuyeron las posibilidedes expaneivas de ciertas

zonas de le vide individuel y religiosa. »El espfritu univer-
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gal pesd a ser razdn universal, de ls cusl sdviene drgeno dni-
co la Iglesis; mds el sentir religioso espaficl y la potente
florecidn mfstice que tuvo lugar en Fepafis por equells épocea,
no quedd encerreda en 1o draméticop porque derivd s le 1lfrice.»
(De los Rfos, ob, eit., pag. 57.). Fn igusl sentido dedica un
epigrafe a este racionaliesmo teoldgico, Gothein en su libro so-
bre la Contrerreforma. n~le gren dosis de reciopslismo conte-
nida en Santo Tomds de Aquino, se subreyes con predileccidén por
aguel definitivo tedlogo catdlice.» (Susrs). »Este relecidn
(la rezén y la fé), se repite todevfe con meyor profundided en
De Jjure et Dec legislastore, en cuys obrz el contenido esteble
de la étice cristiens y de las dispoeiciones eclesiéstieas, ce
deriva de le rezdnnaturel. Con ello triunfe en le Teoclogfe
sistemétiée un racionalismo puremente formal, hecho éste que
tiene une gren importencE, incluso pere las Teclogils protestasn-
te y para toda la vide espiritusl de le é€poce sucesiva., » (Got-
hein, ob. cit., pege. 40 y 41).

En la imposibilided, pues, de hacer une exposicidn exhesusti-
va de le tésis mentenids, nos hemos de contentar ccn e jempli-
ficarla en rclecidn a ciertos puntos y & ciertos sutores.

2) En la obra de Soto (De Juce et Justitia, ed. de Venecia,
1594), que, en lfness generales, se limita = dessrrollar lg
doctrina tomiste del Derecho naturel y de le Jjusticia, el mo-
mento de preccupacidn objetiviste y de polémice erntinominelis-
te, lo encontremos en su posicidn originel respecto a2 la teorfs
de le virtus Jjusticie. Z¥n este punto Soto defiende la posi-
cidn objetiviste contra Buridédn en sus comentarics & le étics
de Aristdteles. Pera €1 la virtus Justicie, cuyo objeto es el
Derecho, es une virtud superior & la demds virtudes, ante las
que tiene une primecfe de rango. En le virtus justicis se
trate del jus per s€, del Jjus in rebus, como objeto especffico
de la virtud justicie, mierntras que en las otres virtudes no

puede hablarse de un objeto en sentido propic, =ino de une me-
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terie circa quam (Meterie fortitudinis est periculum belli,
meteric temperentiee delectebilis tactus, inguibue virtus
medietatem inter duos affectus constituit; sed virtutis jus-
titise propie est objectum sequelitas ipss rerum, in quam
virtus tendit, sicut visus in colores, (Ob. cit. III qu. 1,
grt. 1?2). Es decir, la tésis de Soto hs sido el mentener 1la
especIfica objetividad de 1ls virtud Justicies y derivar de
ella su preminencies frente e las demds virtudes; y esto por
doe rezones: primera, porque el bonum commune, perseguido por
le Jﬁsticia legal, es superior a los fines perseguidos por
lag demds virtudes; y 29. Porque la virtud Justicie se apoya
en une potencia espiritusl superior tembién & las potenciss
espiritucles que apoyan las demds virtudes. Le virtud de jus-
ticie se inserte en ls volunted, que es superior a las poten-
ciss de lo irasscible y de loconcupiscible. Lg virtud justicia
es, pues, squelle que ccrresponde al concepto generel de lo
Justo como medida exscte de las coses y relsciones dentro del
mundo de le existencia humane, Frente a este posicidn de 1lo
Justo y de le Jjusticie comc virtud, se opone, comc veremos,
Molinse,

3). A. Antes de entrar er les indicacidn de los puntoe cen-
trales de este fildsofo, conviene fijar cudles son los obJjetos

de su antesgonismo y, por tanto, de su produccidn Tiloegdfice.

Ante todo, le gren polémice & la que Moline une definitivemente

su nombre, es le polémice delsiglo, la polémicas en torno & 1a
doctrine de le predestinacidn. Fl sntegonists fundementsl de
este gren pugne teoldgica, es Celvino, pues Luteroc y MNelandi-
tor trangforraron durente su vida sus primerss ideass sobre la
predestinecidn y paseron, por tento, & segundo plano de lg po-
lémice, Pero dentro de Fspafie misme ese gren antegonismo his-
tdrico se treduce en une luchs de Fscuelas; le oposicidén entre
dominicenos y Jjesuftas.

Fué el gren tedlogo Domingo de Bdfiez el que, comentando le
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doctrina tomiste de ls Gracia, ecentud le subordirecidn de 1s
ceusa segunda frente a la causa primeres, exeltendo con eso, en
esta doctirina teoldgice, el reelismo tredicionel. s teorfs
de Bdiiez es conocida con el nombre de la premocidn fisics,
que significe una impresidn que procede de Dios y que es re-
cibide inmedistzmente por la criature que obra, sin que ésts
puede, por sf miema, ni sdquirir tel mocidr ri meros rechazar-
la, ¥n esencis es, pues, que Ulios es le csuse esbsoluta y to-
tal de ls determinecidn 2l ecto de todss y cada una de las ceu-
gee segundse y, por tanto, de le voluntad en los sctos libres.
Las dificultades que provienen de este tésis son fdcilmente
deducibles y se reducen 2l problemes de leg liberted humena y de
la ceuse eficiente del pecedo., Xl célebre libro de MNoliras so-
bre el libre erbitrio,(»Liviri erbitrio cum greecie donis, di-
vina prescencia, Providencia, predestirascione et reprobascione
concordiar»), es unz defense de ls volunted humens frente & to-
dos loe ¢rrores cometidoe por los pelsgisnoe, Wiklef, Fus, Lu-
tero, Celvino, y, & su vez, también, uns polémica contra el
excesivo reslisme de Bdfiez. Los dos errores extremos en egte
punto son, segdn ¥olire, la efirmacidn de que las csuses se-
gundes no obran propiemente, sino que es lios quiern en ellas
actds y produce los efectos atribu!ﬁos g éstas, y la sfirme-
cidn de que las causas segundes obren por =f sin el concurso
de Dios., Le solucidn de Noline estd en uns vis medie. ¥l fun-
demento de todc estd ensu dictineidn de une triple ciencis del
conocimiento de Dios. (Triplicem sciencis epotet disetingusmos
in Deo). ¥l tercer modo del conocimiento divinc se lleme cien-
cle medie, porque se distingue de los dos modos primero y se-
gundo y tiene, empero, con ellos elgo de comin.

B. ldéntice doctrina es le eplicada por Noline & 1a Filo-
soffa Jurfdice en el problema de le natursleza y objetividsd
de le ley natursl. F¥n este punto, como luego en Sudrez, es

une oposicidén a le opiridn de Vdzquez sobre 1s ley naturel,
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Fn efecto, la esportacidn teoldrice de Vdzquez (véesse el largo
ceplftulo dedicedo a €1 en 1ls obre de Werner, pags. 95 y si-
guientes), ha consistido en 1la gsuetitucidn de le eficiercie
ffsice o premocidn ffsica de ls escuels dominiceana, por la
teorfe de 1s eficiencies morasl, Es €sta la oposicidn que ca-
recterize en el terrenc teoldgico, la oposicidn de les dos
Crdenes religiosas frente 8l problems de la predestinscidn,

de la gracis y de los Secramenios, J Su resonencie respecto

& la doctrina filosdfico-jurfdica resdica en que esa susti tu-
cidn significd la limitecidn de le considerscidn eristieno-
teoldgice de las cosas 8l dominio del orden morel Yy & le con-
cepeidn de ese orden morsl como glgo obJjetivemente dedc, co-
nocido o eprehendido directamente por los dictedos de le rec-
te retio, Por esoc pere Védzquez lsa ley neturel consicste, pri-
mariemente, en le misme netureleze recional: n»ls ley y el De-
recho son la regls 2 la cuel deben ecomodesrse las eccliones pare
ser Jjustss, luego le Ley y el Derecho nestursl serdn le ciencis
heturel de las scciones humenes; y esta regle no consiste en
la disrosicidn de ningune voluntad, sino le mieme netureleza
humane.» (Solans, ob, cit., pag. 126). Frente a esto, Molina,
aceptendo le objetivided del orden morel, exige, sin embargo,
cue se¢ traduzce en normee y preceptos (Moline, de Justicis, ed,
de Venecie de 1602, Tract, 1°, Dis. 38, letrs B.).

C) En cuento al reslismo tembién acentusdo dedf;do en su
teorfa de le virtus justicis, Molins cpone también una ectitud
mde mesurade. Molina combate desde el puntc de viste de su
objetiviemo empfrico el esfuerzo de Soto per introduecir el con-
tenido objetivo del Derechoc en la virtus Jus ticia, como forme
esenciel de aguel contenida. No concede, como pretende Soto,
que €l concepto del jus se derive del de Justicie y pretende
que tengemos gue etenernos a la objetivided deda del Derecho,
indepéndiente del #nimo subjetive. (Werner, ob. cit., peg.

175). ©Es decir, a lc que se cpone Mclire es a le concepcidn
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de le virtus Jjusticis como forme gubjetiva, en le cuel gue-
de, como pretendfa Soto, comprendido todo lo Justoc de hecho,
y efirme frente e aquél el orden objetivo de Jjusticie en las
cosag como creado mediets o inmedietemente por Dios y 2 1la
virtus Justicis simplemente comc un hdbito inclinetive de la
volunted, mediente el cusl los hombres se inclirsr & dar & ca-
de uno lo suyo. Ademds, segdn Molina, le virtus Jjusticis no
es le dnice virtud que se enrsfza en le volunted; como elle,
esimiemo, le fortesleze y le templanza se epoyen en le volun-
tad., La diestipcidn entre ellas estd sdlo en que le Justicie
se dirige directamente al cumplimiento de la sccidr juste,
mientras que les otres virtudes morasleg ce preccupen €n pri-
mer lugar de impedir los afectos que se cponen y perturban la
voluntad Justa,

D) La modernidad de Molins, mucho meyor que le de Soto,
estd en loe problemess de que tratas le parte mds extense de su
obre, lea mayor parte de los cuales son ye problemass exigidos
por su époce; y asf encontramos empliemente tratedos cssi to-
dos los problemes de Derecho pdblico y de polftice de su tiem-

po. Las releciones del poder resl y el imperial, les relecio-

nes entre el poder temporsl y el espiritusl, entre el rFape y el

Empersdor y los demds principes, el problemes de los meyoreg-
gos, problems del Derecho a la guerrs y, sobre todo, el de la
esclavitud, en el que se tredcce el hecho histdrico de nues-
tre expansidn colonial,

Yero antes de pasar a ver idénticos rasgos en Sudrez, como

la cdspide del Jus naturelismo espafiol, indiquemocs que la acen-

tuecidn obJetiviste significeade por Béfiez, resdenas emplificads
en la téeis de Arriage (Trectetibus de legibus, dieq. il 15,

Sec. IT), en la que se sostiene que el Derecho naturel tendria

velidez sunque no existiere Dios. Con rezdén hs csostenido, pues,

Seuter (Die Philosophischen Grundlegen des Faeturretchs), que

la conccids y famose tésis de Crocio |Etsi dsretur non Deus),
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edlo puede comprenderse dentro de este conexidn histérice, y
que en el probleme del objetivismo de los velores hey une 17-
nea que ved de Vdzquegz scobre Arriags ¥ Grocio hasts Fertmann.
(pag. 87).

4) Asf como el resto de los jus naturslistas espafioles es-
t€ todevia sin estudiar e fondo, Sudrez tiene y& exposiciones
de conjunto que le veloren en todece sus momentos originales.
Pare Rommen en su »Staestslehre des F. Sudrez», pdgina 87, loe
moementoe originales de este pensedor estédn: 1. ¥n su sctitud
Tilosdfica generel, celificeda de congrufemo. 2. Fn su demos-
tracidn de leg invarisbilided de 1s ley neturel frenfe el sco-
tismo y 81 occanismo, con une mds exscte determinscidn de las
relecionee entre ley eterns y ley nsatursl, 2. Fn lg distincidn
del Jus naturale y el jus gentium. 4. ¥n la distincidn meds
precise entre Derecho y Moraslidad: y 5. En la formulseidn ye
mds clere de le teorfs del Derecho nominstivo y del preceptivo.
Poco mds omenos coinciden en esto cssi todos sus expositores,
De entre ellos un expositor espefiol hs cubreyado con maeetrie
loes problemas derivados de le inverisbilided de 1le ley ngztural
Y de la movilidad de la historfa, y edmo ls solucidn susrisns
constituye una teorfs flexible que procure no stenuar el pro-
veso histdrico en los cuedros rfridos de uns ley neturasl.

1. FEn cusntc e les menifesteciones concretas de su poeicidn
filosdfico-concilietoria, es conocida le solucidn que dd frente
€ le polémice entre intelectuslismo y veolunterismo y frente al
reelisme exsgeredo de un Vdzguez.

4 - A la primera cuestidn estd dedicado el cepftulo V de su
Tratedo primero. Frente al intelectueslismo puro y &l volunte-
rismo puto del scotiesmo, Sudrez afirme que lg ley sudpone ambes
cosas: unascic de inteligencie y volunted el mismo tiempo. »Ie
ley requiere dos cosse: mocidn y direccidn, bonded y vergad: es

decir, Jjuicio recto de lo cue =e debe hacer y volunted eficaz
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de mover a ello y, por tento, puede conster de un sctio de en-
tendimie: to y de otro de voluntad.» (Libro I, cap. V, némero
11); o, como dice mds precisamente en el numero 13: »la ley
mental es e€n el miemo legislador un scto de le voluntsd JUE -
ta y recta, por la cusl guiere obligar sl inferior & hacer
esto o squéllo,.n

B. Fn su opoeicidn & le sctitud representsdes por Vdzquez,
Sudrez exige que le luz de ls rezén natural que aprehende le
conveniencia o inconveniencis de uns eceidn, he de conocer sl
miemo tiempo que éste es un mendatoc divino, es decir, que Dios
noe lo impone como ley. »Le nstursleze humenes es £dlo le pre-
misa gue trae consigo la serie de preceptos constitutivos de
la ley naturel, los cueles son un juicio contenido en la mente
de Dios y querido por su voluntsd. En sentido propio, la ley
natural no es el hecho de que le natureleze humens ses como
es, 8ino les consecuencies necesarias que se derivean ees (e~
ceséns Siches, »le Tilosoffs del Derecho de Francicco Sudrezy
pag. 162,) Sudrez tratas de este problema en el cepftulo V de
su libro II.

2. EFEl segundo momento importante Yy originel de Sudrez es
el de la extensidn dade 8 la ley netursl, pues ells comprende:
1. Principics generslfsimos, evidentes de guyo. 2. Principios
mgs concretos pero tan evidentes e intuitivos comoc los enteric-
ree; y 3. Nédximes especiales y coneretag, inferidas por modo
racionel y discursivo. (Cap. VII, libro II).

d. Pero le conquista mds importente de Sudrez en la luchs
por el universgliemo Jurfdico, ha consistido en le msdurez deds
& la distincidn entre Derecho netursl y Derechc de gentes que,
recogiendo las eneefieanzes delprimer iniciedor, Fresncisco de
Vitorie, constituye, en efecto, le cdspide de tods la defensa
espefiols de le idee de le sustencie y de lo universal. Sebido

es que &l Derecho de gerte dedica los capftulos 17, 18, 10 y
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20 del libro II y ern ellos se encuentre una formulecidn del
Derecho internecional, comoc heblfe ye de treterlo la concien-
cie europea en sdelente; es decir, el Derecho internacionsl
ye& primero como Derecho internascional privado y como Derecho
internecional, estricto sensu o Derecho internscionsl pdbli-
co. Pere esto, no sdlo determina sus fuentes, el uso y 1la
convencidn, consensus, sino que en €l comprende los problemes
de le guerra, de le pez, de los armisticios, de los plenipo-
tencierios, de los tretedocs comercisles, ete. Fl Derecho in-
ternecionsl pere Sudrez estd fundedo en la m€xime de Derecho
naturel de que pecte sunt servands.

Ahors bien, el universalismo defendido por todo este esfuer-
z0 especulativo del pensamientc espenol, ers el universslismo
de l& comunided cristiene, mentenido en su tradicidn por la
Iglesia. Fn este sentido, este mismo orden internscional ers
el orden internscionsl de le comunites cristisns, sbercado peor
le unidad sucteneiasl de la Iglesie. A le Iglesie, pues, como
reprecentante de ese tredicidn y de ese universelismo, tendid
todo el esfuerzo dedo & la polltica de Fspafie del siglo XVI,

5) No puede entenderse lo que sigrificd le posicidn de
Espafie en ese siglo sin tener en cuenta que su esfuerzo total
fué el mentenimiento del orden heredadoe de le ¥dad ledia y
simbolizedo en la tredicidn de le lglesie. ¥l esfuerzo polf-
tico, pues, representado por ¥spafe, consistid en poner sl
Tstado como kstado caztdlico cerrsdo al servicio de une idea

universal,
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