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Prefacio

En el presente trabajo se pretende escribir una historia de la vida coti-
diana de los campesinos, antepasados de la mayoria de los actuales japo-
neses durante el periodo Tokugawa tardio. Considero que el intento
de reconstruir sus actividades es tan importante como el escribir histo-
rias de instituciones o biografias de individuos excepcionales. En mi
opinién, los cambios que afectan el estilo de vida de amplios segmen-
tos de la poblacion, conducen a una transformacién fundamental e irre-
versible de la sociedad humana.

El Japdn premoderno es terreno fértil para el estudio de la gente
comun. Existen muchas historias y archivos locales, producto de gran-
des esfuerzos realizados por innumerables historiadores japoneses, en
casi todas las entidades administrativas del pais. El hecho de que durante
el periodo Tokugawa tardio el registro de los hechos en el campo fuera
ya relativamente popular, y de que los cronistas locales acumularan
vastas cantidades de detalles acerca de la vida cotidiana de la gente del
campo, es una bendicion para el investigador moderno. Ademds, las
lagunas en la informacion documental se pueden llenar mediante la uti-
lizacién de la gran cantidad de datos etnograficos que se han clasifica-
do y publicado.

El tema central del presente estudio es el modo de organizacion de
los campesinos en el seno de la comunidad aldeana para llevar a cabo
sus actividades comunales diarias. Con este objetivo, me he centrado
en el papel desempeiiado por las wakamono nakama o grupo de hom-
bres jovenes en la vida comunitaria.

Comencé a interesarme en este tema debido a mis estudios anterio-
res acerca de los movimientos campesinos de protesta con bases comu-
nitarias. La comunidad de la aldea ha mantenido su importancia a lo
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10 PREFACIO

largo de la historia moderna del Japon. Al principio de la década de
los sesenta, comenzaron a desaparecer pequeilas comunidades agrico-
las debido a la creciente mecanizacién de los sistemas de trabajo y a
la consecuente reduccion de mano de obra. No obstante, la antigua
mentalidad comunal y los modelos de organizacién comunitaria siguen
siendo vigentes para los japoneses contemporaneos en sus organiza-
ciones e instituciones. El estudio de la comunidad aldeana del periodo
Tokugawa y de su relacion con el gobierno central puede mejorar, por
lo tanto, nuestra comprension de los problemas que acarrearon las refor-
mas del Meiji temprano en la administracion rural; del movimiento de
mejoras rurales y el denominado fascismo agrario; de la naturaleza de
la modernizacion agricola iniciada en 1961 y, en general, de la logica
subyacente en la organizacion politica y social japonesa.

Mi vinculo personal con México, pais de grandes contrastes y cam-
bios en el que el campesinado constituye el 45% de la poblacién y don-
de las actividades comunales siguen teniendo importancia crucial, agregd
estimulos para llevar a cabo este estudio. El conocimiento del pasado
nos ayuda a interpretar mejor el presente; pero el presente también nos
ayuda a interpretar mejor el pasado.

El presente trabajo constituye un paso hacia un estudio mas com-
pleto de la historia del campesinado japonés. Queda mucho por hacer
para completar o corregir puntos de vista historicos en los que la mayo-
ria de la poblacion sigue ain eclipsada.
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Introducciéon

Es ya cominmente aceptado el hecho de que la comunidad aldeana
(mura) constituyé la unidad basica del gobierno del periodo Tokuga-
wa (1600-1868). Sin embargo, poco se conoce acerca del modo cémo
los individuos y las unidades domésticas se integraban a la comunidad;
cémo se organizaban las actividades cotidianas, y cémo se articulaban
la comunidad y las autoridades feudales.

El presente trabajo examina estos aspectos de la politica y de la socie-
dad japonesas premodernas por medio del andlisis de las wakamono
nakama, o agrupaciones de hombres jévenes, que era la organizacion
comunal bésica. Se examina también el caso de la expulsién de Kiku-
Z0, uno de los miembros de la wakamono nakama de Godo, aldea de
la provincia de Kozuke, en relacién con las reformas de la politica
rural del shogunato de la era Bunsei y del periodo posterior. La infor-
macion obtenida en documentos oficiales y de aldeas premodernas y
de datos etnohistdricos se integré para llevar a cabo el presente estudio.

Las wakamono nakama, que surgieron como parte del sistema de
autogobierno aldeano durante la época medieval tardia, alcanzaron su
maximo desarrollo institucional cuando las comunidades de pequefios
contribuyentes se consolidaron bajo el shogunato premoderno. Fue
entonces que la agrupacién absorbi6é importantes funciones piiblicas
y adquirié poder dentro de la comunidad. Sin embargo, a medida que
se expandi6 la economia de mercado, las wakamono nakama perdie-
ron gradualmente sus funciones como organizadoras de obras publi-
cas y servicio comunal. Puesto que la diferenciacion social y el éxodo
rural crearon dificultades para el cumplimiento de las obligaciones
comunales por parte de los aldeanos, la funcién ideol6gica de las orga-
nizaciones de jévenes —reforzamiento de 1a cohesién comunal— se con-
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14 INTRODUCCION

virtié en su tarea principal. No obstante, la redefinicion de su papel
comunal provocé que las wakamono nakama fueran consideradas por
el gobierno como cuerpo subversivo.

A partir de finales del siglo xVIII, el shogunato traté de restringir
las actividades del grupo, y en 1828 declaré su prohibicion como una
de las medidas de las Reformas Bunsei. Aunque las prohibiciones se
repitieron mas tarde, nunca se observaron plenamente. Empero, estas
prohibiciones si mermaron la importancia publica de las wakamono
nakama y con ello, hasta cierto punto, la importancia de la comuni-
dad aldeana, en general.

Como institucion central de la solidaridad aldeana, las wakamono
nakama son un reflejo del desarrollo y el debilitamiento de la comuni-
dad campesina durante el periodo Tokugawa. La comunidad tuvo orga-
nizaciones internas para su autogobierno. Esta autonomia relativa sub-
sistié sin modificaciones aun hacia finales del Tokugawa, ya que los
efectos integradores de la economia de mercado todavia estaban limi-
tados y el shogunato se basaba en la economia campesina autosuficiente.
Los intentos del shogunato de establecer un control centralizado sobre
la poblacidn rural particularmente en el area de Kanto fracasaron, como
se puede deducir de la poca efectividad de la prohibicién de las waka-
mono nakama. No obstante, se puede observar que en este proceso se
elabord el patron de la politica rural que adoptaria el gobierno japo-
nés de la época moderna: la centralizacidn, a escala nacional, del poder
politico, al estilo del control moderno institucionalizado, combinada
con la autonomia local, al estilo comunal tradicional, por lo que toca
a politicas cotidianas menores y organizacién econdmica y social basica.

Los documentos encontrados en el archivo local de Godo contienen
informacidn referente al proceso legal que desencadend la expulsiéon
de un tal Kikuzo, y de otro miembro, de la wakamono nakama de la
aldea. El caso permite construir una nueva imagen de la vida en la aldea
premoderna y de su relacidn con el gobierno feudal; es por esta razén
que el presente estudio del papel de las organizaciones de jovenes en
la politica y la sociedad del periodo premoderno incluye el andlisis del
caso Kikuzo, en el cual se puede ver la importancia de estas organiza-
ciones en la vida aldeana de este periodo.

Pertenecian a las wakamono nakama no sélo los jovenes, sino tam-
bién hombres a los que en la actualidad se consideraria adultos. La expul-
sidn del grupo era una afrenta tan grave que se recurria incluso a jui-
cios legales y peticiones directas ante las altas autoridades con el fin
de obtener la readmision. Mas aun, tales pleitos llegaban a involucrar
a toda la aldea, sus sefiores feudales y los funcionarios del gobierno
del shogun (bakufu).

Ademas del caso Kikuzo, hubo en la aldea de Godo otros dos casos
de expulsion de miembros de la wakamono nakama en los que fue nece-



INTRODUCCION 15

saria la intervencidn oficial. El caso de 1815! consistié en la imposi-
cion de un castigo a un joven de una aldea que se habia peleado con
un wakamono de otra durante un festival en la ciudad de Ota. El de
1822 se refiere a la expulsion de un hijo adoptivo de un matrimonio
y tuvo como consecuencia el divorcio y dificultades en el hogar casti-
gado. Estos casos ilustran el considerable poder que podian ejercer las
wakamono nakama sobre la conducta personal de sus miembros, mas
alla de las fronteras de la aldea; muestran también la capacidad de la
agrupacion para involucrarse en los conflictos familiares de la aldea,
incluso en areas como el matrimonio o la adopcién con y de miembros
de otras aldeas.

En los documentos mencionados se encuentra también informacion
respecto del papel que desempefiaban las wakamono nakama en la orga-
nizacion de festivales y actividades recreativas de la comunidad, inclu-
yendo las representaciones teatrales de kabuki. El gobierno del shogun
trato de regular rigurosamente estas actividades por primera vez a finales
del siglo XVIII y exigio a los funcionarios de la aldea que hicieran cum-
plir las disposiciones oficiales en contra del grupo, lo cual explica por
qué las actividades de éste pudieron asentarse en los registros de la aldea
de Godo. Al leer los documentos que relatan las representaciones de
kabuki, realizadas por la wakamono nakama se obtiene una idea de
cOmo se aplicaba en realidad la politica oficial respecto del campesina-
do, asi como de la relacion que existia entre el gobierno del shogun,
los terratenientes, las autoridades de la aldea y las wakamono nakama
en la regulacion del de la comunidad. Con el propoésito de situar en
un contexto mas amplio el caso Kikuzo e interpretar informaciones frag-
mentarias acerca de las actividades de la agrupacion de Godo, se exa-
minan el origen y las diferentes funciones que la organizacion de jove-
nes tuvo en la vida de la aldea premoderna.

La wakamono nakama era una institucion comunitaria de hombres,
creada basicamente para cubrir necesidades de servicio publico para
la comunidad. Podria decirse que era una agrupacion juvenil inscrita
en la tradicidn de las organizaciones sociales basadas en la jerarquia
de edad. En el Japdn medieval existio un precursor del grupo; mas tar-
de, en la época moderna, han surgido otros grupos juveniles denomi-
nados de maneras diferentes y que desempefian diversos papeles sociales.

La division social basada en la edad o en el sexo constituye uno de
los principios mas antiguos y universales de organizacion social. Sin
embargo, no es un orden natural, como han alegado algunos autores,
sino elaborado y desarrollado de acuerdo con las necesidades huma-
nas de cada época. Aunque el principio basico de orden por edad esta-

! Para el manejo de fechas, se indican los afios de acuerdo con el calendario gregoriano. No obs-
tante se ha seguido el calendario lunar japonés y las eras (nengd) cuando se trata de traduccion de
documentos
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ba bastante difundido, variaba considerablemente de una cultura a otra.
En la mayoria de los casos, el orden basado en la antigiiedad era apli-
cable tinicamente entre aquellos que se consideraba pertenecian al gru-
po, y el tiempo de pertenencia de un individuo al mismo, era social-
mente mas importante que su edad natural. A esto se le denomina
principio de antigiiedad. El sistema de promocion por antigiiedad, roji
sei 0 nenko joretsu sei, es una forma modificada de estructura por escala
de edad. Esta concepcién del orden social tiene sus origenes en los estra-
tos arcaicos de la conciencia social japonesa y, junto con la mentali-
dad codificada por linaje, ha persistido a lo largo de la historia del pais.
El estudio del grupo de jévenes premoderno proporcionard mds infor-
macidn acerca de como los diferentes principios de organizacion social
moldearon —mediante oposicién o combinacién— la vida de los cam-
pesinos de la época premoderna y de sus aldeas o comunidades.

No obstante la importancia del grupo en la vida aldeana, los histo-
riadores, con muy pocas excepciones, lo han ignorado. El primer estu-
dio, todavia fundamental, de las wakamono nakama del periodo pre-
moderno es Wakamono seido no kenkyu, recopilado y publicado por
Dainihon Rengo Seinendan Chosabu, en 1937, bajo la supervisién de
Yanagita Kunio.? Este importante trabajo contiene un catdlogo casi
exhaustivo de la gran variedad de formas y funciones de la agrupaciéon
e incluye un valioso apéndice de documentos. No sitia, sin embargo,
sus formas y variables en su contexto histérico general.

Varios estudios breves de Yanagita Kunio,3> Wakamori Taro,* y
Nakayama Taro,5 constituyen interpretaciones bastante impresionis-
tas del desarrollo histdrico y de las funciones sociales de las wakamo-
no nakama. No obstante, vale la pena reflexionar seriamente acerca
de las ideas que contienen. Hirayama Kazuhiko, cuya especialidad son
los grupos y movimientos de jovenes durante el periodo moderno, ha
publicado unos cuantos articulos referentes a las wakamono nakama
del periodo premoderno.5 Sus escritos proporcionan buenos ejemplos
del uso comparativo de la tradicion oral, aunque en mi opinion, seria

2 Las referencias a este grupo fueron muy diversas. Si se comparan los 350 casos en que se alu-
de al grupo en los documentos del periodo premoderno, la denominacién mas frecuente es simple-
mente la de wakamono (juventud) o wakashu (grupo de jévenes). También era comin denominarlo
wak » nakama, wak gumi, wak ren. Para referencia a otros nombres del waka-
mono nakama véase Dainihon Rengd Seinendan, Ch@sabu, wakamono seido no kenkyi, pp. 42-43
(en adeante, WSK).

3 Yanagita, Kunio, “‘Sairei to seken’’, en Teihon Yanagita Kunio, vol. 10, pp. 397-430; “Kon’in
no hanashi’’, ibid., vol. 15, pp. 7-204; Meiji Taisho shi sesohen, ibid., vol. 24, pp. 127-416.

4 Wakamori, Tar6, ‘“‘Wakamono gumi no kihan ishiki’’, en Rekishi kenkyu to minzokugaku,
pp. 227-246; ““Wakashu shudan no kinG ni tsuite’’, en Chusei kyodotai no kenkyu, pp. 283-289;
““Yujin kyodotai’’, ibid., pp. 241-282.

5 Nakayama, Tar6, Nihon wakamono shi (Tokio, 1930).

6 “‘Hirayama, Kazuhiko, ‘“Wakamono gumi no jichi ryGiki’’, en Wakamori Taro sensei Kanre-
ki kinen. Meiji Kokka no tenkai to minshu seikatsu, pp. 271-296.
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conveniente ampliar estos datos mediante pruebas documentales, lo cual
dada la escasez de informacidn escrita respecto de la agrupacion, es
una tarea dificil, pero necesaria. Tani Teruhiro ha hecho un intento
en esta direccion y ha fundamentado la participacién de las wakamo-
no nakama en la vida de la aldea premoderna haciendo uso de fuentes
documentales.”

Los documentos del propio grupo, como reglamentos, registros de
miembros, libros de contabilidad, cartas, etc.,8 lo mismo que los archi-
vos de la comunidad, como lo ejemplifican los documentos de Godo,
contienen informacion en torno a las actividades de las wakamono naka-
ma. Los reglamentos de la comunidad, los diarios oficiales y privados,
los registros de rituales y documentos sobre pleitos y litigios son tam-
bién titiles.? Los documentos oficiales del gobierno del shogun y de los
sefiores feudales pueden, asimismo, proporcionar nuevas y valiosas
interpretaciones, si se leen desde la perspectiva del control que se inten-
taba establecer acerca de las actividades de las wakamono nakama.'®

Debido a que las fuentes escritas son bastante limitadas y a menudo
dificiles de comprender plenamente por la gran variedad de las cos-
tumbres y los términos locales, es necesario hacer referencia a la infor-
macién sobre la tradicion popular del 4rea geografica adecuada, por
ejemplo, para verificar el significado de un término o de una ceremo-
nia. La mayor parte de la informacidn acerca de la tradicién cultural
popular se registré después de los afios veinte, cuando los estudios de
la tradicién popular fueron iniciados por Yanagita Kunio, Origuchi Shi-
nobu y otros. No obstante, la falta de exactitud de los informantes ha
provocado -que nuestro conocimiento en torno ala juventud del perio-
do premoderno sea necesariamente deficiente. Los importantes cam-
bios politicos y socioeconOmicos que comenzaron en la década de 1860
afectaron el modo de vida y la mentalidad de los sujetos entrevistados
en la década de los afios veinte, cuando tenian mds de setenta afios de
edad. Ademas, la actitud nostalgica de algunos estudiosos del folklore
respecto del pasado puede haber interferido en su manera de registrar
la informacién.!! Sin olvidar estas limitaciones, los datos de la tradi-

7 Tani, Teruhiro, ‘‘Gotenbashi shiiki ni okeru wakamono nakama to seinen dan’’, en Goten-
bashi shi kenkyu, nim. 2 (1976), pp. 48-58.

8 Ademés de Wakamono seido no kenkyu hay otras fuentes publicadas: Aichiken genzon Edo
Jidai wakamono bunken sh#, recopilado por Aichiken KySikukai; Waka rench@ ni kansuru bunken,
recopilado por Shizuokaken Shakai Kydikukai; Suwa no wakamono gumi, recopilado por Aruga
Kydichi; Izu no wakamono gumi no shizoku, recopilado por Bunkachd Bunkazai Hogo Tinkai.

9 Nihon kinsei sonpo no kenkyu, recopilado por Maeda Masaharu, contiene informaci6n util.
Por lo general, los historiadores locales prestan mds atencion a la wakamono nakama. Por ejemplo,
Ichinomiyashi shi, Ochigayashi shi, Gotenbashi shi, Sanoshi shi, Machidashi shi, Fujimison shi y
muchas otras historias de las aldeas y ciudades se refieren a las actividades del grupo.

10 Kinsei nosei shiryo shi, recopilado por Kodama Kota y Oishi Shinzaburd; Tokugawa kinreiko,
Ofuregaki Tempo Shusei, Bokumin kinkan.

1 Los trabajos de Segawa Kiyoko, Omachi Tokuzo, Takeuchi Toshimi, son las aportaciones
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cidn popular siguen siendo utiles para interpretar la informacién frag-
mentaria que nos ofrecen las fuentes documentales. Una excelente obra
de interpretacion y sintesis del gran cumulo informativo de la tradi-
cién oral es Wakamono to musume o meguru minzoku (Tradicion popu-
lar alrededor de jovenes y muchachas) de Segawa Kiyoko, principal
sucesora de Yanagita Kunio.!2

Los antropologos y los socidlogos se han interesado también en el
estudio de esta organizacion.!? Sus trabajos son utiles para compren-
der la importancia de las wakamono nakama en la caracterizacién de
los modelos culturales fundamentales y de los persistentes principios
de organizacién de la sociedad japonesa.

Por otra parte, para interpretar el caso Kikuzo adecuadamente, a
la luz de la informacion referente a la situacion global del shogunato,
es necesario referirse a algunos aspectos de la historia rural del perio-
do Tokugawa tardio que hasta el momento no han recibido la aten-
cion merecida. En el capitulo 6 se examinan, las politicas del gobierno
del shogun respecto de las wakamono nakama durante este periodo.

A finales del siglo XV1il, las wakamono nakama se convirtieron en
un problema para el gobierno feudal, pues éste intentaba afianzar el
orden feudal por medio de reformas politicas que incluian la instruc-
cion moral de la gente comun. La prohibicion de las wakamono naka-
ma se decreté como parte de las reformas del periodo Bunsei, época
que marcé un paso hacia una politica general de control de la pobla-
cion por parte del gobierno del shogun.

Una opinién frecuentemente compartida en torno a la aldea premo-
derna es que ésta era controlada por las autoridades feudales tunica-
mente con propdsitos de recaudacion de impuestos. Aparte de esta fun-
cidn, ni al gobierno del shogun ni al sefior feudal les interesaba regular
las relaciones internas de la aldea, asi como tampoco podian intervenir
en las minucias de la vida comunitaria. Por ejemplo, Segawa Kiyoko,
la prestigiosa investigadora de la tradicién popular, dice:

Durante el periodo Edo, las leyes oficiales eran severas, pero concentraban
su atencion en la recaudacion de impuestos y en la eliminacion de la protes-
ta popular. Al gobernante no le interesaba regular la vida de la comunidad.
Los aldeanos vivian sus vidas de acuerdo con las normas que ellos mismos
habian estipulado.!4

mas importantes por lo que respecta a las wakamono nakama. Wakamori Taro, en ‘‘Minzokugaku
to rekishigaku’’, e Hirayama Kazuhiko, en varios de sus escritos, analizan los problemas de la utili-
zacién de datos de la tradicidn cultural popular.

12 Segawa es autora de Nihon koninshi (Historia del matrimonio en Japén).

13 Emori, Itsuo, Nihon sonraku shakai no kozo; Sato, Mamoru, Nihon kindai seinen shudan
shi kenkyu; Oka, Masao, ‘“Nihon bunka no kiso k6z0’’, en Nihon minzokugaku taikei, vol. 2, p. 20;
Okada, Ken, ‘“Nenrei kaikyu no shakaishiteki igi’’.

14 Wakamono to musume o meguru minzoku, p. 166.
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Befu Harumi considera que el sistema de aldeas en el periodo Toku-
gawa era una amalgama de dos formaciones politicas heterogéneas: la
estatal y la aldeana, articulada mediante concesiones mutuas, y llega
también a la conclusidn siguiente:

El gobierno de la comunidad estaba obligado, por lo tanto, a hacer una
importante concesion al permitir que el Estado se inmiscuyera. Esto signi-
ficaba que en lo que se referia a impuestos, relaciones de jerarquia social
y control policial —areas muy sensibles del Estado— la aldea estaba obli-
gada a obedecer la ley estatal. A su vez, el Estado permitia que la comuni-
dad se ocupara de los asuntos internos de acuerdo con sus intereses. La aldea
adopté algunas de las instituciones del Estado, como el concepto de res-
ponsabilidad conjunta, e hizo que las autoridades de la comunidad cum-
plieran funciones de sancién. Pero el sistema politico indigena se mantuvo
inalterado en general.!’

Sin embargo, al leer algunos documentos relativos a litigios de las
wakamono nakama es posible percatarse de que el gobierno del shogun
y los sefiores feudales trataron de intervenir en asuntos bastante meno-
res de la comunidad y de que, en ocasiones, lo hicieron a peticién de
una de las partes involucradas en el conflicto. A través del estudio
de las wakamono nakama se puede, por lo tanto, analizar en qué medida
existia un autogobierno de la aldea y una vida campesina auténoma
asi como en qué medida los individuos, las organizaciones aldeanas y
las autoridades feudales estaban ‘‘articulados’’ o integrados en una sola
formacion politica.

Por su parte, Thomas C. Smith opina que el control oficial sobre
el campesinado se debilit6 al final del periodo Tokugawa. Si en sus escri-
tos anteriores, el énfasis estd puesto sobre el caracter comunal autdr-
quico de la sociedad campesina en Japon, en sus trabajos mas recien-
tes,!6 la cohesién comunal como factor de la vida aldeana se ignora
casi totalmente. Segun su criterio, la unidad agricola familiar consti-
tuia la unidad principal de integracion social. Subraya la importancia
de la unidad doméstica a tal grado que éste pareceé ser el inico factor
determinante del comportamiento econémico y social campesino. No
obstante, en mi opinién, la comunidad aldeana y, por tanto, las waka-
mono nakama, tuvieron una importante influencia, aunque limitada,
en la vida campesina.

En los capitulos siguientes se analizardn las funciones bdsicas de las
wakamono nakama en la vida de la aldea premoderna, asi como la acti-
tud del gobierno del shogun respecto del campesinado.

15 Befu Harumi, op. cit., p. 314. )
16 Smith, T.C. Nakahara: Family Farming and Population in a Japanese Village 1710-1830, pp.
145-146.



MAPA 1
Distribucion de ‘“wakamono nakama’’ segun el censo
de emergencia de la cultura popular, 1956-1959

0 Localidades donde se registraron
wakamono nakama

X Localidades donde no se registraron
wakamono nakama



-
x%

oX







1

Las wakamono nakama y la consolidacion
de la comunidad de la aldea premoderna

La organizacion por escala de edad es un elemento fundamental en la
estructura de la sociedad japonesa y ha sufrido muchas modificaciones
debido a la influencia de los diferentes 6érdenes politicos y de diversos
principios de organizacion social. Las formas y funciones historicas que
tal sistema asume difieren de una época a otra segun las necesidades
sociales especificas de cada momento. Por lo tanto, es necesario inten-
tar una definicién de las caracteristicas de las wakamono nakama duran-
te la época premoderna. El primer paso serd el andlisis de las dos hipo-
tesis principales acerca de los origenes y los antecedentes de las
wakamono nakama en la sociedad rural medieval; después se trazara
un estudio de su desarrollo en relacién con la consolidacién de la comu-
nidad premoderna de campesinos contribuyentes (honbyakusho). Por
ultimo, se considerara el surgimiento de la agrupacion en Godo, lugar
del pleito que se analiza como estudio de caso al final del presente
volumen. *

ANTECEDENTES: EL PAPEL DEL WAKASHU EN LA FORMACION
DEL AUTOGOBIERNO DE LA ALDEA MEDIEVAL TARDIA

Durante el periodo de guerras feudales transcurrido entre mediados del
siglo XV y finales del xvI, algunos de los pequefios propietarios gue-
rreros medievales (dogo), abandonaron sus hogares y se alejaron por
completo tanto del cultivo de la tierra como de la injerencia en el gobier-
no local, situacién que propicié el surgimiento de organizaciones de

o Véase apéndice.
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autogobierno en las comunidades aldeanas, y la consiguiente partici-
pacién de los campesinos comunes. Tales comunidades autogoberna-
das solian formar alianzas con fines de autodefensa, y muchas veces
se veian obligadas a enfrentarse, incluso con las armas a la autoridad
tradicional de los propietarios de fincas rurales semifeudales (shoen),
quienes trataban desesperadamente de conservar sus menguados privi-
legios.! La comunidad debia también ofrecer resistencia al poder de
los propietarios guerreros, los cuales intentaban continuamente exten-
der su control a territorios y poblaciones cada vez mayores. Las alian-
zas para la defensa comiin se denominaban goson. A lo largo del perio-
do medieval tardio, la comunidad aldeana o la alianza debian obtener
una garantia del sefior o los sefiores locales, la cual se les otorgaba a
cambio del cumplimiento regular del pago de impuestos y otras obli-
gaciones oficiales. Este acuerdo constituia el sistema de garantia con-
tractual de la aldea (murauke sei) y solia ser bastante riguroso.2
Un conocido ejemplo de aldea con sistema de autogobierno es el de
Sugaura, en el lago Biwa. En sus reglamentos, que datan de 1461, se
establece la organizacién jerarquica de su gobierno interno, la cual se
~ integraba con ‘‘los veinte habitantes de categoria superior, que eran
los ancianos (otona); los veinte siguientes, que eran los adultos (nakaoto-
na), y los de cateogria inferior, que eran los jévenes (wakashu)’’.?
La distincion entre viejos (0i) y jévenes (waka) para los miembros
de la aldea, ciudad, barrio u organizacién ocupacional, era por lo vis-
to muy comun en el periodo medieval tardio.# A los jovenes se les asig-
naba ciertas funciones —en especial la seguridad de la aldea— relacio-
nadas con servicios comunitarios. No es seguro que la nocién de
‘“joven’’ se basara en la edad natural; podia también referirse a la cate-
goria social del individuo. La mayor o menor antigiiedad como inte-
grante de la aldea determinaba el rango social, del mismo modo que,
en el caso de las unidades domésticas, cuanto mas antiguas eran éstas
mayor era el prestigio de aquellos que pertenecian a ellas. No obstan-
te, al mismo tiempo y a fin de convertirse en un adulto responsable,
todo individuo, incluso los miembros de las unidades domésticas mayo-

f Por ejemplo, en la aldea de Kayada, situada en el lago Biwa, a mediados del siglo Xv y des-
pués de una resistencia armada contra el propietario del lugar (templo de Enryaku), los campesinos
comunes acrecentaron su influencia en el gobierno de la aldea. Las diferencias internas entre ellos
se superaron debido en parte, a su afiliacion religiosa comun a la secta de la Tierra Pura. ‘‘Honpu-
kuji atogaki’’ en Nihon shiso taikei, Inoue, Toshio y Kasahara, Kazuo, compiladores. Rennyo. Ikko
ikki, pp. 185-226; Minegishi, Sumio, ‘‘Ikko ikki’’, en Jwanami koza Nihon rekishi (1976), vol. 8,
pp. 149-163.

2 Véanse Minegishi, Sumio, op. cit., pp. 137-141; Murata, Shuzo, “SGto tsuchi ikki’’, en Iwanami
koza Nihon rekishi (1976), vol. 7, pp. 163-168.

3 Maeda, Masaharu, compilador, Nihon kinsei sonpo no kenkyu, p. 2.

4 Segiin Amino Yoshihiko, existi6 una organizaci6n similar en Ominato, al sur de Ise, de 1553
a 1569; en Yamada, Ise; en la aldea de Imabori, Omi, y en las ciudades de Sakai y Nagasaki. Muen.
Kugai. Raku, pp. 82, 85, 94, 97, 101, 102, 124, 125, 239.
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res de la localidad, debia acumular méritos mediante la prestacién de
servicios a la comunidad y de aportaciones rituales.

En su momento, la agrupacién de jovenes desempeiid mas funcio-
nes publicas que la wakamono nakama de la época tardia, lo cual se
puede comprobar en el reglamento de la aldea de Imabori, del afio 1582,
firmado por los viejos y los jovenes.

Puntos del acuerdo establecido por los viejos y los jévenes de los campesi-
nos comunes:
e Una vez escrito este acuerdo, todos deben respetarlo.
¢ En cualquier asunto discutido por los campesinos comunes, se tomara la
decision que adopte la mayoria.
¢ Cualquiera que no cumpla los puntos precedentes y se oponga al acuerdo
comun serd castigado por la comunidad.
Certificamos que queda establecido lo arriba mencionado.
El octavo del segundo mes del décimo
afio de Tensho (1582).

Los viejos. (Sello)
Los jévenes. (Sello)’

El sistema viejo-joven existia también en algunas antiguas aldeas de
Kanto. En la aldea de Niihuaru, Kozuke, ocurrié un conflicto entre
las tres ramas de la wakamono nakama correspondientes a las tres sec-
ciones de la aldea. En consecuencia, uno de los tres grupos decidié disol-
verse y aprob6 un acuerdo mediante el cual los ancianos y los jévenes
de la seccion debian cumplir los deberes antes asignados a la organiza-
cién. La decisidn constd por escrito y la firmaron treinta personas; sélo
seis lo hicieron con sus marcas ungulares (tsumegata) en lugar de sellos,
lo cual significa que veinticuatro eran jefes de unidades domésticas y
personas lo suficientemente mayores como para tener derecho de usar
sello, y los seis restantes eran mds jovenes.b

Era frecuente que el miyaza y las organizaciones rituales similares
de las aldeas premodernas se dividieran en varios grupos, de acuerdo
con la edad de sus integrantes y sus méritos rituales.” Este sistema de
organizaciones rituales evolucioné junto con la organizacion interna
de la comunidad de la aldea. Segin Harada Toshio, el miyaza era ori-
ginalmente una organizacion de autogobierno que surgio en el siglo
XII1. No obstante, tal organizacién tendidé a convertirse, en la mayor
parte de las aldeas, en una organizacion ritual exclusiva que admitia
Unicamente a los antiguos colonos. Esta distincion se efectuaba, por

5 “Imabori Hinoe jinja monjo’’, nim. 348, citado en ibid., p. 102.
6 Honda, Natsuhiko, Niiharumura shiryo shu, vol. 4, p. 738.
7 Hayashiya, Tatsusaburo, Kabuki izen, p. 57.
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lo general, cuando llegaban nuevos pobladores a la aldea y se hacia
necesario el establecimiento de ramas de unidades domésticas.8 Los
privilegios rituales de las unidades domésticas de los antiguos colonos
simbolizaban su influencia predominante en el gobierno de la aldea.
Pero cuando la seguridad de ésta se veia amenazada y era preciso el
apoyo de todos los habitantes, surgian nuevas organizaciones, en las
cuales podian participar los nuevos pobladores, asi como todas las
ramas de las unidades domésticas.® Junto con el tradicional consejo
de ancianos —que fue el 6rgano preponderante del miyaza original—
se formaron grupos secundarios como el de adultos jévenes y el de jove-
nes para desempeiiar las nuevas tareas de defensa y de organizacion
interna de la aldea.

La creacién de estos nuevos grupos coincidia también con la apari-
cion de nuevas necesidades rituales en el campo. Los festivales diurnos
acompaiiados de ferias se hicieron cada vez mas frecuentes a medida
que se expandia la economia de mercado. Los antiguos miyaza, ade-
cuados para los ritos nocturnos exclusivos de los pobladores origina-
les, debieron reorganizarse y abrirse a nuevos miembros.!?

El orden de antigiiedad (roji) de la organizacion ritual de la aldea
combinaba la nocion de jerarquia con la de equidad al permitir que
cualquier individuo pudiera convertirse en un viejo. Contribuyo, por
lo tanto, a promover entre los pobladores el sentimiento de compartir
el mismo espacio y de pertenecer a la misma colectividad. Algunas sec-
tas budistas populares como la de la Verdadera Tierra Pura y la de Sutra
de Loto, asi como las misiones cristianas del siglo XVI, organizaron
también a sus adeptos de acuerdo con este género de organizacion ritual,
con el proposito de ampliar sus bases sociales y morales. En consecuen-
cia, la difusion de las sectas populares fue un acontecimiento mas comu-
nitario que individual. Durante el siglo XVI y principios del XVII, cuan-
do las fortunas de sus antiguos patrocinadores fueron en descenso, los
templos y santuarios tuvieron que buscar el patrocinio popular. Los
monjes buscaron nuevos adeptos entre las poblaciones locales para ase-
gurar un patrocinio mas estable. Las organizaciones religiosas de base
comunal que resultaron de tal fendmeno se denominaron ko y keyaku.
De modo similar, algunas wakamono nakama solidificaron sus bases
gracias a los esfuerzos de los monjes.!!

8 Harada, Toshiaki, Muramatsuri to za, pp. 11, 15, 125, 223, 235, etcétera.

9 Por ejemplo, en la aldea de Katada, a la que ya se ha hecho referencia (véase nota 1), a media-
dos del siglo Xv habia entre los habitantes diferentes categorias sociales —guerreros, campesinos
comunes— que se dividian en: habitantes con plenos derechos, habitantes con derechos parciales,
recién llegados, y visitantes. Esta distincién era importante para la determinacién de los privilegios
y obligaciones de cada sector. Pero en la guerra contra el templo de Enryaku particip6 toda la pobla-
cién en defensa de los intereses de la aldea.

10 Harada, op. cit., pp. 112, 114, 237, 241.

11 La wakamono nakama de la aldea de Sako se fundd, originalmente, como una organizacion
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Entre los seguidores de la secta de la Verdadera Tierra Pura, por
ejemplo, surgieron las ‘‘fraternidades de la misma edad’’ (donenko)
que agrupaban a los creyentes y a su descendencia de acuerdo con su
edad y sin distincion de sexo. Entre aquellos que pertenecian a la mis-
ma fraternidad se cultivaba un fuerte sentido de solidaridad. Lo mis-
mo podria decirse de los hermanos y hermanas por pacto (keyvaku
kyodai o shimai), localizados en Tohoku y al norte de Kanto.!2

En Kanto, los grupos sociorreligiosos se extendieron hasta abarcar
territorios enteros durante los siglos XV y XVI, como lo atestiguan
numerosos monumentos conmemorativos tallados en piedra e inscrip-
ciones que han llegado hasta nosotros. Aunque sabemos poco de las
caracteristicas sociales de tales grupos, los mencionados vestigios son
prueba del intenso proselitismo de las sectas religiosas populares.!3

Las alianzas de aldeas unidas por las mismas creencias religiosas ofre-
cian una fuerte resistencia a la expansién y al poder de diversos sefio- -
res de la guerra (sengoku daimyo). Nobunaga, Hideyoshi e Ieyasu se
vieron obligados a sostener crueles guerras contra el Ikko ikki y el
Hokke ikki. Las rebeliones de los campesinos cristianos de 1638 y 1639
ejemplifican ain mas la fuerza que llegd a tener la solidaridad comu-
nal interna combinada con la unidad religiosa.

Una vez vencida la resistencia de estos grupos, el sefior de la guerra
podia reforzar la base de su poder utilizando el autogobierno y la soli-
daridad de estas comunidades aldeanas. Ya no tenian que actuar a tra-
vés de intermediarios para enfrentar problemas como la recaudacién
de impuestos y la movilizacién militar.!4 Ieyasu, por ejemplo, duran-
te los preparativos de la batalla en contra de Hideyoshi, en 1584, dio
ordenes directas a los ancianos de la alianza de aldeas del distrito de
Shida en la provincia de Suruga, de que movilizaran a todos los hom-
bres entre los 15 y los 60 afios de edad.!’

Hacia la etapa final de la guerra por la hegemonia, fue necesario
movilizar a un nimero cada vez mayor de campesinos comunes para
que desempefiaran deberes militares (gun, eki). El creciente uso del arco
y la flecha y de armas de fuego exigia no sdlo mas soldados sino tam-
bién mas mano de obra para la construccion de armamento y el trans-
porte militar. Las organizaciones aldeanas de autodefensa —especial-
mente la unidad de jovenes— se utilizaron para cubrir estas necesidades.

de la secta de la Tierra Pura para el canto de himnos budistas, por iniciativa de un monje residente
en el templo de Jotoku durante el periodo Tensho (1573-1592). Nakayama, op. cit., pp. 20, 77, 78;
WSK, p. 34.

12 Sakurai, Tokutaro, Koshudan seiritsu katei no kenkyu, p. 335; Fukuda Ajio, ‘‘Keyaku-ko’,
en Wakamori, Taro, compilador, Rikuzen hokubu no minzoku, pp. 63-93.

13 Arimoto Shilichi, ‘‘Chusei minkan shinkd no ichikeitai’’, en Chihoshi Kenkyu Kyogikai, com-
rilador, Chiho bunka no dento to s0z0, p. 95.

14 Fujino, Tamotsu, Shintei bakuhan taisei shi no kenkyu, p. 79 (en adelante Bakuhan).

15 Ibid., p. 101.
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La agrupacién de la aldea de Washizuka, provincia de Mikawa, posee
un antiguo documento titulado Sobre el tiro con arco, que data de 1560.
Se trata de una orden militar promulgada por un sefior local, Motoya-
su, dirigida a Amano Yos0 y a otro propietario guerrero de la finca
de Nakayama. El documento anunciaba que a partir de su expedicién
se permitia el uso del arco a los agricultores, artesanos y mercaderes,
asi como a los guerreros, e instaba al propietario guerrero para que
acudiera con sus hombres a Nakayama y apoyara al sefior en una accién
militar inminente.!6 El manuscrito resulta interesante porque implica
que, previamente a la separacién de guerreros y campesinos, el cambio
en las tacticas bélicas y su acrecentamiento exigian una ampliacion de
la base social de reclutamiento militar y hacia que el sefior de la guerra
debiera confiar en la influencia local del propietario guerrero para la
organizacion del apoyo militar. Ademads, obligd a algunos sefiores de
la guerra (sengoku daimyo) a establecer contratos de vasallaje con los
terratenientes campesinos (myoshu byakusho). Estos eran los princi-
pales componentes de la comunidad aldeana.!’

Los gobernantes del periodo pre-Tokugawa, asi como los sefiores
de la guerra, contaban con la ayuda de los terratenientes campesinos
para organizar a los miembros de sus unidades domésticas, comunida-
des consanguineas y aldeanos en torno al apoyo militar y otros servi-
cios publicos. Debido a esta funcion oficial, las unidades domésticas
de terratenientes campesinos se conocian como unidades de servicio
(vakuya), a las cuales les estaba permitido ser propietarias de grandes
lotes de residencia (yashiki) y se les concedieron privilegios en el uso de
agua y servicios comunales. No obstante, las unidades domésticas de ser-
vicio se extinguieron hacia mediados del siglo XVII, como consecuencia,
en parte, de las pesadas cargas de los servicios publicos y militares bajo
el gobierno del periodo pre-Tokugawa, durante el cual sus responsabi-
lidades se habian extendido hasta abarcar la construccidn de una serie
de importantes obras para el control de inundaciones, asi como la con-
cepcidn de proyectos de reclamacidn de tierras, demandas que agota-
ron los recursos humanos y financieros de las unidades domésticas, ago-
biadas también por la afluencia de sirvientes y campesinos dependientes
que trataban de huir de sus amos y establecer sus propias unidades
domésticas en nuevos asentamientos donde la proporcion tierra-
poblacion era relativamente baja. Esto creé dificultades a los terrate-
nientes campesinos que ya no podian mantener cultivadas todas sus
tierras gravables.

16 <« Aichiken Kyoiku Senta shiryo’’, microfilm, Mikawa, nim. 373.

17 Imagawa y Takeda, ambos destacados sefiores de la guerra (sengoku daimyo), por ejemplo,
instituyeron a los influyentes pequefios propietarios (myoshu byakusho) como sus subordinados y
los colocaron bajo el patronazgo de los principales vasallos. Mediante estos contratos, los sefiores
de la guerra intentaban asegurarse el apoyo comunal en caso de hostilidad, Fujino, Bakuhan, pp. 85-86.
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Por otra parte, el gobierno del shogun (bakufu) y los sefiores vasa-
llos (daimy©) estaban mas interesados en propiciar el incremento de
la poblacion productiva y del rendimiento total de las tierras que en
proteger los intereses del terrateniente campesino. Tanto Hideyoshi
como Ieyasu preferian contar con pequefias familias que cultivaran sus
tierras y no con el terrateniente como base impositiva, porque entre
las primeras podian estimular la productividad y la estabilidad de modo
mas directo, ademas del hecho de que el terrateniente, al crecer podia
competir con el gobierno feudal por el poder local.!8

Hacia 1649, cuando se publico la proclama oficial de Keian, la poli-
tica del gobierno de shogun respecto de los campesinos favorecia deci-
didamente la consolidacion de pequefios propietarios productores en
la medida en que éstos asumian la carga impositiva.!® Durante las
décadas de 1660 y 1670, el gobierno del shogun determino politicas basi-
cas respecto del campesinado. Entre las principales estaban: la crea-
cion del sistema de garantia contractual de aldea, para el pago de
impuestos, sistema basado en la existencia de campesinos contribuyentes
(honbyakusho sei); el establecimiento de tres nuevos funcionarios lo-
cales: la jefatura de aldea, las jefaturas de secciones y el representante
campesino; el grupo de los cinco vecinos (goningumi), sistema de res-
ponsabilidad colectiva; el sistema de documentacién y registro oficial
de la aldea, y el registro religioso anual para la persecucion de los cris-
tianos (shumon aratame).

En 1680, el shogun Tsunayoshi dio instrucciones a los intendentes
(daikan) acerca de como debian tratar al campesinado de acuerdo con
las ensefianzas de Confucio. Estas instrucciones revelan una actitud basi-
ca y persistente respecto de los campesinos de los gobernantes del perio-
do Tokugawa: pensaban que el pueblo —como categoria opuesta a los
gobernantes— era la base del pais. Las instrucciones advertian a los

18 A principios del siglo XviI, muchos antiguos vasallos de los vencidos sefiores de la guerra tuvie-
ron que renunciar a su categoria de guerreros y convertirse en campesinos comunes. Algunos de estos
antiguos guerreros inauguraron nuevas tierras y pusieron en practica sus conocimientos de construc-
cién militar y de terraplenes. Al principio, estos asentamientos se caracterizaron por la fuerte influencia
de las unidades domésticas de los antiguos guerreros que los habian fundado. Pero en unas cuantas
generaciones, las diferencias de categoria social entre los habitantes desaparecieron y las aldeas se
convirtieron en tipicas comunidades premodernas de pequefios campesinos. Oishi, Shinzaburo, Kinsei
sonraku no k67o to ie seido, pp. 61-104; un caso similar, en pp. 33-53.

19 El reconocimiento del derecho de fuga (chosan) o el de la peticion trascendente (0sso), en caso
de injusticias cometidas por un sefior feudal o sus funcionarios, era un medio real y util para mante-
ner a los vasallos del shogun a raya. Los campesinos podian abandonar el feudo después de pagar
los impuestos correspondientes a un afio. Incluso en el caso de sirvientes domésticos que hufan —cu-
yas relaciones con el amo habfan sido mds fuertes en otro tiempo—, regresar con sus antiguos due-
fios se volvié dificil si ya habia establecido sus propias unidades domésticas en otra parte (Kodama
y Oishi, Nosei, vol. 1, p. 39). La proclama del gobierno del shogun del afio 1649 establecfa que “los
sefiores feudales pueden trasladarse, pero los campesinos deben vivir en las tierras de sus unidades
domésticas durante generaciones’’, claro anuncio de la consolidacién de la politica a favor de los
pequefios contribuyentes.
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intendentes que vigilasen que el pueblo no derrochara, ya que en su
naturaleza estaba hacerlo cuando el pais se enriquecia. El intendente
estaba también encargado de vigilar y disipar cualquier sospecha que
pudiera existir entre la gente, acerca de los gobernantes, un hecho posi-
ble dada la lejania fisica de los mismos. Los intendentes debian ocu-
parse personalmente de los asuntos locales y no confiarlos a funciona-
rios subordinados ni a personas importantes de la comunidad. En
ningun caso podian utilizar los servicios de los campesinos en su pro-
pio beneficio.20

El gobierno premoderno traté de establecer un sistema institucio-
nalizado y no personal para limitar la influencia de las personalidades
locales como el propietario guerrero o el terrateniente campesino del
pasado. Después del debilitamiento o la desaparicion de las unidades
domésticas locales prominentes, la comunidad de pequefios campesi-
nos, en su conjunto, era la encargada de las obligaciones oficiales.

En mi opinion, la evolucién institucional del wakamono nakama data
de este periodo, en el cual se consolido la comunidad de la aldea pre-
moderna y se acrecento la necesidad de organizaciones comunales mas
eficientes.?!

EL WAKATO: FALSO ANTECEDENTE DE LAS WAKAMONO NAKAMA

Segiin muchos autores,?? el origen de la wakamono nakama se remon-
ta a los grupos de peones (wakatd), aides-de-camp cuyos servicios se
encuentran ya registrados en el periodo Kamakura. Durante el perio-
do Muromachi, el término wakato se referia con frecuencia a un gru-
po de hombres armados al servicio de un guerrero. En el presente estu-
dio, tiene especial importancia el grupo de peones que se reunia en tor-
no al pequefio propietario guerrero.

En la aldea del periodo medieval tardio, los propietarios guerreros
eran aquellos que gozaban de la categoria social de guerreros y que
desempeiiaban funciones oficiales no muy importantes pero que los dis-
tinguian de los plebeyos (jige). Para convertirse en guerreros, los peque-
fios propietarios generalmente se hacian vasallos de algun sefior local
(kokujin) y de este modo recibian su proteccidén. Era costumbre, entre

20 Kodama y Oishi, Kinsei nosei shiryo shu, vol. 1, p. 84.

21 Wakamori Tar0 sugiere que la wakamono nakama “‘lleg6 a formar parte importante de la
sociedad de la aldea s6lo después del establecimiento de la alianza de aldeas del periodo medieval
tardio (gdson), es decir, después de la consolidacién de la aldea de aldeanos’’ (Kihan ishiki, p. 230).
No obstante, durante el periodo medieval tardio, estas ‘‘aldeas de aldeanos’’ existian s6lo en un sen-
tido muy limitado y en una zona restringida. Las comunidades premodernas de campesinos se pare-
cian més a esta ‘“‘aldea de aldeanos’’. ;

22 Wakamori, Taro, ‘“Wakamono gumi no kihan ishiki’’, en Rekishi kenkyu to minzokugabu,
p. 230 (en adelante ‘‘Kihan ishiki’’); WSK, pp. 21-28; Oka Masao, op. cit., p. 20.
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ellos, ofrecer servicios militares y de recaudacién de impuestos a su sefior
local inmediato, asi como a su sefior feudal superior (shugo daimyo),
y, mas tarde, al sefior de la guerra. Obtenian a cambio diversos privile-
gios, como exenciones de impuestos y el reconocimiento de sus intere-
ses locales, cierto grado de autoridad y la categoria de guerreros. Esta
relacidn vertical se basaba en la conveniencia y los intereses mutuos.
Siempre que surgia la posibilidad de una guerra, el pequefio propieta-
rio era responsable de reclutar hombres armados entre la poblacidn ple-
beya y de mantenerlos bajo su patrocinio. Durante la batalla, estos
grupos de peones luchaban directamente bajo el mando del pequeiio
propietario y en tiempos de paz era frecuente que convivieran colecti-
vamente en el recinto de sus amos-guerreros y les ayudaran en el culti-
vo de la tierra, la pesca, el transporte de tierra y agua, el comercio,
etcétera.?3

Hasta 1588, cuando Hideyoshi ordend la separacién de guerreros
y campesinos, cada propietario guerrero formo sus grupos de peones,
y adiestro en las artes marciales a jévenes plebeyos elegidos entre los
mejores. El documento que reproducimos a continuacion, perteneciente
al dominio de Satsuma, permite entrever la naturaleza del grupo de
peones. Como es sabido, un buen nimero de guerreros de este domi-
nio siguieron la tradicion de mantener residencias rurales durante todo
el periodo premoderno, de modo similar al pequefio propietario gue-
rrero de la época medieval tardia. Cuando eran jévenes se organiza-
ban en fraternidades vecinales para la ensefianza de jovenes llamadas
nisaitogi. Las funciones de estos grupos estaban definidas por el con-
junto de reglas siguiente:

1. En primer lugar, debes practicar las artes marciales.

. Debes estudiar constantemente las conductas propias del guerrero.

. Si ves a alguien solo, fuera del grupo, aléjate de él inmediatamente, des-

pués de acabar con el asunto, y no te demores.

4. Debes buscar el consenso cabal dentro del grupo sin mostrar preferen-
cia hacia el barrio al que pertenezcas.

5. Dentro del grupo no seas charlatan. No desafies a los demas con discu-
siones. Observa las antiguas formas.

6. Cuando enfrentes fuera del grupo un problema dificil de resolver con
rapidez, consulta cuantas veces sea necesario con el grupo a fin de evi-
tar el error.

7. Lo propio del guerrero es, en primer lugar, no mentir. No debes olvi-
darlo nunca.

w N

23 Los templos y monasterios mantenian también grupos similares de hombres armados. A medi-
da que el patronazgo del gobierno del shogun y de la corte se fue debilitando, hacia finales del perio-
do Kamakura, los templos y monasterios importantes empezaron a formar bandas de hombres arma-
dos reclutados no sélo entre los miembros de instituciones religiosas, sino también en los dominios
del gobierno del shogun. Para referirse a estos grupos de hombres armados, a veces se utiliza el tér-
mino wakashu. WSK, pp. 31-38; Nakayama, Taro, Nihon wakamono shi, p. 77.
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8. Observa los requisitos de lealtad a tu sefior y de piedad filial hacia tus
padres. Cuando llegue la ocasidn, esfuérzate en el trabajo para que no
quedes rezagado. Esta es la verdadera aspiracion del guerrero.

9. Entrénate para llegar a ser un escalador experto.

10. El nisai no es sélo una persona con el peinado propio y la frente rasura-
da. El nisai es una persona que practica las artes marciales y no desobe-
dece las virtudes de la lealtad y la piedad filial. Nadie fuera del grupo
sabe quién es un verdadero nisai.

Debes obedecer estrictamente los puntos anteriores. Si los desobedeces, deja-

ras de ser un nisai.

En el nombre de Marishiten (Dios de las artes marciales) y de Boddhi-
satva Hachiman, no hay duda de que la buena fortuna nos acompaiiara-
en el campo de batalla.

El primer mes del primer afio
de Keicho (1596).

El jefe de los nisai.2

En la aldea de la época medieval tardia, el lugar que ocupaba el pro-
pietario guerrero y sus relaciones con la gente del lugar variaban de
una region a otra. El grupo de peones, ubicado entre los plebeyos y
los guerreros, estaba estrechamente conectado con estos ultimos, aun-
que seguia siendo todavia plebeyo-campesino. En las regiones en las
que la comunidad plebeya no estaba desarrollada, el propietario domi-
naba el gobierno de la aldea y encabezaba una extensa red de parentes-
co ficticio y real denominada domyo. Las unidades domésticas de los
plebeyos estaban muchas veces relacionadas y subordinadas a una u
otra unidad doméstica del propietario. En casos extremos, toda la aldea
parecia ser una comunidad patriarcal. Entre ambos extremos, habia
aldeas en las que existian dos grupos integrados por categorias sociales
separadas: por una parte, el propietario y su grupo de parientes y, por
otra, la comunidad de los plebeyos. Asi pues, es posible identificar al
grupo de peones como un grupo armado con categoria de plebeyo ubi-
cado entre el terrateniente campesino y la masa del campesinado.?

En 1628, los primeros gobernantes del periodo Tokugawa emitie-
ron un decreto que reglamentaba las distinciones de categoria social

24 WSK, pp. 50-51.

25 Por ejemplo, en la aldea de Isano (Koga), habia en 1547, cinco categorias de habitantes, ade-
mas del propietario guerrero (dogo), segin puede verse en un documento de esa fecha. Las catego-
rias abarcaban el templo, el grupo de parientes, los terratenientes campesinos (myoshu byakusho),
el grupo de peones (wakatd) y los campesinos plebeyos. Cada una de estas categorias se distinguia
por sus obligaciones para con la familia Saji. Los dos primeros grupos no tenian obligaciones especi-
ficas, en tanto que los otros tres debian servir, probablemente, como batidores durante las cacerias
de ciervos. Ademads, los campesinos plebeyos debian servir una vez al afio a la unidad doméstica

" de Saji y ocuparse, probablemente, de trabajos domésticos, asi como del abastecimiento de 20 car-
gas anuales de heno para caballo. Yuzawa, Noriko, ‘‘Chusei koki zaichi ryoshu so no ichi doko”’,
en Rekishigaku Kenkyu, nim. 497 (1981), pp. 44.
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en el campo. El documento dice: ‘A los soldados de a pie (hoko),
wakato, y otros portadores de arcos y armas de fuego les estd permi-
tido vestir seda simple y rustica. No deben usar materiales de calidad
superior a menos que sean regalo de sus amos.”’ Al mismo tiempo, el
decreto prohibia a los campesinos usar fibras diferentes al lino y al algo-
dén, pero al jefe de la aldea y su esposa les estaba permitido usar seda
ristica, aunque ninglin otro material de mejor calidad. Este decreto
demuestra claramente que, al menos a comienzos del siglo Xvil, el gru-
po de peones disfrutaba de una categoria social oficialmente superior
a la de los funcionarios de la aldea.26

Con base en las pruebas mencionadas maés arriba, podemos afirmar
que el wakato no pudo haber sido el antecedente directo de las waka-
mono nakama del periodo premoderno, pues la categoria social de esta
ultima agrupacién en la aldea fue siempre superior a la de la mayoria
de sus habitantes. El wakafo y los grupos similares de hombres arma-
dos desaparecieron del campo a medida que el orden premoderno de
gobierno rural se consolidé en todo el pais.

LAS WAKAMONO NAKAMA Y LA CONSOLIDACION DE LA COMUNIDAD
ALDEANA DE LA EPOCA PREMODERNA

Miyamoto Tsuneichi, en su perceptivo andlisis del mura como asenta-
miento natural, sugiere que el secreto del persistente poder del gobier-
no Tokugawa consistié en que logré integrar bajo su dominio a los asen-
tamientos naturales, asi como a sus dirigentes.?’ Para conseguirlo,
emprendieron la reagrupacion de lugares poblados. Asi, las aldeas del
periodo Tokugawa establecidas mediante la politica oficial de consoli-
dacion aldeana (muragiri sei), eran nuevas, en contraposicién con los
asentamientos ‘‘naturales’’.2® El objetivo principal de esta politica era
formar una aldea fusionada que pudiera aportar aproximadamente la
misma cantidad de impuestos en promedio. Los limites territoriales de
cada aldea quedaron claramente establecidos, e incluian montaifias y
tierras no cultivadas. Finalmente se elimind el sistema de gravacion tri-
butaria compartida verticalmente, el cual se basaba en el pluridominio
jerarquizado. Como consecuencia de esta politica, se disolvid la alian-
za aldeana de la época medieval tardia.

2% Kodama, Kota y Oishi, Shinzaburo, compiladores, Kinsei nosei shiry sh#, vol. 1, p. 12 (en
adelante Nosei).

27 Miyamoto, Tsuneichi, Nihon no mura.

28 Segiin la distincion propuesta por Suzuki Eitaro, todavia muy aceptada, la aldea natural (shi-
zenson) del periodo Tokugawa se diferencia de la aldea administrativa (gydseison) creada después
del establecimiento de la Ley de Amalgama de aldeas en el periodo moderno. Esta tipologfa sociol6-
gica debe revisarse al menos parcialmente, ya que la aldea Tokugawa no era una entidad muy
“‘natural’’.
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Durante el periodo Tokugawa, la aldea adquiri6 la categoria oficial
de asentamiento humano, y se convirtié en una entidad legal con cier-
tos ‘“privilegios’’ y condiciones.?® El numero de habitantes y el tama-
fio del territorio de una aldea se determinaban, principalmente, de acuer-
do con los intereses de los gobernantes respecto de la recaudacién de
impuestos y, por otra parte, del control de la poblacion, lo cual propi-
cié una relativa estandarizacién del tamafio de la aldea. Por lo general
ésta se dividia en secciones (muragumi) que, por lo comtn, coincidian
con las de los asentamientos ‘“naturales’’.3® Cuando una de estas sec-
ciones crecia rapidamente en poblacion y capacidad productiva, la aldea
se dividia, con el consentimiento oficial, en dos aldeas nuevas.3! Habi-
tualmente, cada aldea tenia una wakamono nakama. No obstante, bajo
estas circunstancias podian existir varias ramas de estas organizacio-
nes en una aldea. En tales casos, cada seccién formaba la base del grupo.

La division y la fusion de las wakamono nakama tenia lugar de acuer-
do con el aumento o el descenso del numero de jovenes y de las tareas
comunales que éstos debian cumplir. Cuando la organizacion llegaba
a ser demasiado numerosa resultaba dificil mantener la cohesién inter-
nay se tendia a la ineficiencia. Por otra parte, si era demasiado peque-
fia, no podfa cumplir todas sus obligaciones.

No todos los habitantes rurales pertenecian a las comunidades aldea-
nas; segun el punto de vista oficial, s6lo aquellos que pagaban impues-
tos eran miembros plenos. Ademads de éstos, existian los miembros par-
ciales y los miembros dependientes de la comunidad, como los monjes
residentes, los sirvientes y otros habitantes temporales.32 Tanto los visi-
tantes regulares como los esporadicos desempefiaban un papel en la
vida de la aldea y debian acatar las reglamentaciones comunales.

La poblacion marginal —denominada poluto (eta) y los no huma-

2 Por ejemplo, mediante un aviso oficial promulgado el quinto mes de 1730, se denegé el titu-
lo de aldea (mura) a cualquier nuevo asentamiento fundado a consecuecia de alguna reclamacién
de tierras. Se concedié a cambio la designacién de ‘‘nuevo arrozal’’ (shinden).

30 Habia muchos nombres para designarlos. Véase Hirayama, Kazuhiko, ‘‘Kindai ni okeru
kyodotai oboegaki’’, en Shicho, num. 2 (1977), p. 72.

31 Por ejemplo, en el afio de 1738, en la aldea de Hara, en KGzuke se inicid un litigio en el que
tres asentamientos ramificados pedian al original categoria de aldea individual. M4s tarde, los jura-
dos de la Comisién Financiera de Edo les concedieron aquella categoria.

32 En los reglamentos del grupo de los cinco dados a una aldea de Kozuke por Matsudaira Ukon
no Jokan de Maebashi, en 1748, se encuentran las siguientes categorias de habitantes para cada tipo
de registro:

Para el grupo de los cinco:

Grandes campesinos, pequefios campesinos, campesinos patrocinados (kakae), campesinos
pobres (mizunomi), inquilinos (shakuya), campesinos dependientes (kadoya).

Para el religioso:
Propietarios de casas ({emochi), propietario de casas patrocinados (maeya), inquilinos, unida-
des domésticas dependientes, monjes, cuidadores del santuario, eremitas (yamabushi), ascetas
(gyonin), monjes mendigos con pequefios gongs (kanetataki) monjes viajeros (komuso), potu-
to, mendigos, no humanos.

Véase Nomura, Kentaro, Goningumi maegakicho no kenkyu, p. 98.
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nos (hinin)— vivia al lado de los demds habitantes de la aldea, pero
formaba una comunidad aparte. En la aldea de Godo se llevaba un
registro diferente para la poblacion marginal, la cual estaba encargada
de cuidar el bosque de la montafia de Kanayama. Al igual que los mer-
caderes itinerantes, los monjes y los artistas, aquéllos tenian también,
en ocasiones, importantes obligaciones en la vida comunitaria. Even-
tualmente, las autoridades feudales vivian en el campo, en los llama-
dos destacamentos (jin’ya).

El nimero de miembros plenos de una comunidad aldeana depen-
dia, por lo general, de la tierra cultivable disponible y de otros factores
indispensables. Para llegar a ser un miembro pleno era necesario poseer
lo que se llamaba un caudal agricola (hyakusho kabu), y que consistia
en un lote de residencia y suficiente tierra cultivable —por lo menos
de una a una y media hectareas— para satisfacer regularmente los
impuestos oficiales y las obligaciones de la aldea.

Los cargos de la aldea tales como el de jefe, jefe de seccion y repre-
sentante campesino eran otorgados a individuos elegidos entre los miem-
bros plenos. Estos tenian prestigio, asi como ciertos privilegios rela-
cionados con el uso de la tierra comunal y el agua. Cargaban también
con la importante responsabilidad de mantener las obras y las propie-
dades comunales y de organizar el servicio militar, el oneroso servicio
de transporte (sukego) y otros servicios oficiales.

Cuando la comunidad aldeana premoderna se consumo totalmen-
te, la categoria de miembro pleno adquirié una importancia especial,
ya que éstos eran los primeros en recibir la proteccion comunal para
su subsistencia y se les garantizaban privilegios respecto del abasteci-
miento de agua y de fertilizante vegetal de las tierras comunales para
el cultivo de sus arrozales, lo cual afectaba la subsistencia del resto de
los miembros. Entre los privilegios se contaba también el acceso a las
tierras baldias susceptibles de ser reclamadas para fraccionarse en peque-
flas parcelas.

Los miembros parciales poseian, por lo general, la mitad o la cuar-
ta parte de un lote de residencia y una pequefia parcela de tierra culti-
vable, tenian acceso limitado a los recursos comunales y menos obliga-
ciones publicas. Las unidades agricolas familiares de este tipo tenian
su origen en el sistema de herencia compartida entre los hijos (bunke)
o entre los jefes de familia retirados (inkyo). Los arrendatarios depen-
dian también, en gran parte, de la economia de las unidades agricolas
familiares de terratenientes, y tenian acceso limitado a las garantias comu-
nales.? Los recién llegados a la aldea también tenian ese acceso limi-

3 Los reglamentos de campesinos emitidos por el sefior feudal de Kisht, entre 1695 y 1701, por
ejemplo, establecian la cantidad de madera que podia obtener cada campesino segin su categoria
de —plena, parcial— o no contribuyente. La calidad de miembro de la colectividad estaba estrecha-



34 CONSOLIDACION DE LA COMUNIDAD DE LA ALDEA PREMODERNA

tado, aun cuando hubiesen adquirido tierras para cultivo. Podian par-
ticipar en la comunidad s6lo mediante el patronazgo de los miembros
plenos, hasta que alcanzaban la jefatura de una unidad familiar por
adopcidon o compraban los lotes de residencia ya establecidos.

Si bien la participacion en la comunidad de la aldea se establecia
de acuerdo con la categoria economica y social de las unidades fami-
liares, la participacion en la wakamono nakama era mas abierta. Las
relaciones entre la categoria social y economica de los habitantes de
la aldea y los miembros de la wakamono nakama se analizaran en el
capitulo 4.

Los reglamentos de wakamono nakama que presentamos a conti-
nuacion pertenecen a la aldea de Mukoyama, de Gamo (Omi), y se
remontan a 1677, época en que se establecio el sistema de aldeas del
periodo Tokugawa, y ejemplifican las funciones especiales del grupo
en la vida de la aldea.

® Dentro de la aldea, la wakamono nakama asume la responsabilidad de
mantener la justicia.

* Es necesario establecer una vigilancia en la montafia Mukai, ya que los
habitantes de la aldea vecina estan alli ilegalmente.

® Una persona de cada unidad doméstica debe tomar parte en la repara-
cién del camino a la montafia Mukai.

Aquel que no se presente para cumplir su deber, ha de pagar como mul-
ta tres sho (5.4 litros) de arroz.

24 nombres y firmas de dibujo (kao).

Si alguien se enferma, se le liberara de su deber. Pero si no se presenta a
cumplir con sus tareas por comodidad personal, se la castigard, ante la asam-
blea con el hizaokoshi.34

Se dispone también de reglamentos provenientes de la misma aldea
que datan de 1690. Uno de los conjuntos de normas sefiala que no se
debe cortar la hierba de las partes de la montafia que pertenezcan a
otra persona ni apacentar a los bueyes en arrozales ajenos, ni recoger
al fruto seco del té (chanomi); es necesario respetar el territorio del tem-
plo, y, finalmente, no se deben romper los dibujos hechos sobre tablas
de madera que penden en el santuario (ema). Otro conjunto de nor-
mas advierte a los nifios en contra de la mala conducta. Este ultimo
esta firmado por la wakamono nakama y el grupo de nifios (kodomo
gumi) conjuntamente. Si bien los acuerdos anteriores se aprobaron en

mente relacionada con las obligaciones oficiales, Hirayama, Kozo, Kishuhan nosonho no kenkyu,
p. 44.

34 WSK, pp. 346-348. El hizaokishi era un instrumento de castigo confeccionado con trozos de
madera dispuestos en hileras muy apretadas con bordes triangulares en la parte superior.
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reuniones de la organizacion en momentos diferentes, los reglamentos
que presentamos a continuacidén, del afio 1655, constituyen un claro
ejemplo de la buena articulacién y la sistematica exposicién de las nor-
mas que regian la conducta de los miembros y habitantes de la aldea
en general. Este ejemplo proviene de la wakamono nakama de la sec-
cién Mukoyama de la aldea Otogawa (Mikawa). Se incluye el texto com-
pleto porque ofrece una imagen excepcionalmente detallada de la orga-
nizacion durante el periodo Tokugawa temprano.

Copia de los Reglamentos del wakaren (wakamono nakama) de Mukoyama

® Queda prohibido trazar garabatos en los edificios del templo y el santuario.

* Frente a las deidades no se debe pelear, discutir ni hablar en voz alta. Obsér-
vense los modales adecuados.

* Es necesario obedecer las 6rdenes oficiales publicadas en el tablero de anun-
cios asi como las que se comuniquen oralmente.

® Cuando muera alguien de tu familia no has de caminar por la calle sin
llevar algo de luto en tu indumentaria o sin respetar y temer a las deidades.

® En los festivales y en la danza del le6n no se ha de ofender a los espec-
tadores.

e Comportate correctamente y cuida de los cultivos ante todo.

¢ Se debe impedir cualquier juego o apuesta.

¢ En ningiin caso has de guardar resentimiento, aun cuando tu deseo siga
estando insatisfecho.

® Cuando un compaiiero se enferma, debes visitarlo alguna vez y ayudar
a cuidarlo.

® No debes acusar falsamente de mala conducta a los demds. No has de
sospechar de los demas ni tratar de sorprenderlos en falta.

® No debes olvidar tus deberes para con tus padres y has de tenerles piedad.

e El impuesto oficial anual se ha de pagar sin demora.

® Como miembro de la wakamono nakama no debes alardear de tu arte
para ridiculizar a aquellos que no posean habilidades artisticas; tampoco
debes alardear de tu fuerza y menospreciar a los débiles; no presumas del
rango de tu familia o clan.

® Debes ser leal como empleado y no comportarte mal por miedo a adqui-
rir un mal nombre.

¢ Cuando vayas a otras aldeas a trabajar o estés en servicio en otras pro-
vincias, no comentes sobre los aspectos buenos y malos de nuestra aldea.

® Debes ser amable con tus hermanos menores y respetuoso con los mayo-
res. I;Jso cejes en observar la norma confuciana de piedad filial (sanshi no
rei). .

® No dejes de manifestar el respeto debido a las personas que estdn de ser-
vicio como autoridades de la aldea y a los mayores en general.

® No has de ceder a los placeres en los barrios cortesanos ni involucrarte

35 Rito de las tres ramas (Sanshi no rei). Se dice que la paloma permanece tres ramas por deba-
jo de sus progenitores para expresarles su respeto, pp. 19-21.
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en especulaciones, ya que pueden llevarte a pérdidas de dinero y a tener
que vender el arrozal, los campos y hasta el lote de residencia.

* No debes dirigir gestos inadecuados a la mujer de otro hombre ni siquie-
ra en broma.

* En asamblea, no debes hablar més de lo que te autoriza tu posiciéon. No
debes dar preferencia a los asuntos privados ni simular enfermedad para
evitar la asistencia a las reuniones. Tampoco debes llegar tarde a las
mismas.

¢ En aifios de sequia, el agua se distribuird por igual, tomando en cuenta
la distancia que haya del arrozal y el campo a la fuente.

® Cualquier desacuerdo que surja debera dirimirse en la wakamono naka-
ma sin tomar decisiones individualmente.

® Debes respetar a monjes y médicos sin distincion de rango. No has de
cometer ninguna ofensa contra ellos.

e Cuando una doncella o una mujer de la aldea se casa, no debes de tratar
de impedir su matrimonio.

e No debes emborracharte ni herir a nadie; tampoco has de lastimar a
los ciegos, sordos, enfermos mentales, ni despreciar a viudas, viudos o
huérfanos.

Los puntos anteriores se establecieron en la asamblea de la wakamono naka-
ma y se deben observar de ahora en adelante rigurosamente. El que no lo
haga asi, y segun el grado de la falta, sera expulsado del grupo y también
se le puede denunciar a las autoridades (kogi).

Témalo en cuenta y evita la negligencia. Es necesario exhortarse unos
a otros a seguir estas normas.

El gran dia de parabienes del Primer aiio
de Meireki, Afio de la oveja (1655)

Los miembros de la aldea de Mukoyama.3¢

En estas normas se hace la paréafrasis de algunos valores morales
propagados oficialmente. También se puede deducir que la organiza-
cidn estaba implicada en asuntos de la aldea tales como festivales, cum-
plimiento de la justicia, recaudacién de impuestos, distribucién del agua
y otros. Algunos puntos reflejan, ademads, que la agrupacion estaba
encargada de mantener la propiedad comunal en la aldea y vigilar el
cumplimiento de observaciones rituales y morales. Como se puede apre-
ciar en el documento citado, la wakamono nakama se habia integrado
ya al sistema del régimen premoderno.

Los reglamentos que se acaban de examinar provienen de las regio-
nes de Kinki y Tokai en donde puede seguirse relativamente bien el desa-
rrollo del autogobierno de la aldea a partir del periodo medieval tar-
dio. En otra zonas, es mas dificil detectar los origenes de la organiza-

3¢ Aichiken kyoikukai, compilador, Aichiken g Edo jidai wak bunken shu.
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cion. Es posible documentar su existencia en algunas aldeas de Kanto,
durante la segunda mitad del siglo xVii. Por ejemplo, se le menciona
en 1663 en un registro de las aportaciones al festival de Nakashinden
(Musashi). El documento sefiala que a partir de aquel afio, se estable-
cié una contribucidn en dinero, ademas de la tradicional, consistente
en arroz sin cascara. Se debian recoger 33, 20 y 10 mon por cada jefe
de unidad doméstica, mujer y nifio, respectivamente.3’

En otro nuevo asentamiento, Otashinden, fundado entre 1744 y 1747
por un mercdder colonizador, un grupo de 48 wakamono solicitaron,
en 1772, permiso a las autoridades de la aldea para elegir al jefe de
la organizacion. Se trataba de una peticion de reconocimiento formal
hecha por un grupo existente. Evidentemente, una de las razones prin-
cipales para solicitar el reconocimiento de la eleccion del jefe de la agru-
pacion era la de reglamentar los dias de descanso. Como la fuerza de
trabajo joven era esencial para las actividades econdmicas de las aldeas
dedicadas a la pesca y al transporte del agua, la peticion de la organi-
zacidn, que agrupaba a los hombres mas aptos para llevar a cabo el
trabajo fisico requerido, tenia que ser aceptada.?® La unidad domés-
tica fundadora del asentamiento habia mantenido hasta entonces un
control paternalista sobre los habitantes y habia determinado festiva-
les, vacaciones y dias de descanso de acuerdo con su propia voluntad.

Habitualmente, la wakamono nakama alcanzaba y mantenia un gra-
do superior de organizacion en las aldeas pesqueras que en otros luga-
res, debido a que desempefiaba tanto funciones sociales como profe-
sionales, lo cual sucedié especialmente en las aldeas de la costa del
Pacifico, en las peninsulas de Kii, Chita, Atsumi, Izu, Boso y Ojika.
El sobresaliente desarrollo de la organizacion, asi como de su casa
(wakayado),® en las aldeas de las peninsulas de Boso e Izu ocurrié
simultaneamente al auge repentino de la sardina, que se inici6 a finales
del siglo xvI1.40

En muchos registros, el grupo aparece relacionado con la realiza-
cion de festivales o con la organizacién de representaciones de teatro.
Como se vera en el capitulo 4, el registro de los festivales del santuario
de Akasaka en la ciudad de Karasuyama (Shimotsuke) menciona por
primera vez al grupo en el afio de 1733, cuando los ciudadanos, y espe-
cialmente la wakamono, querian la continuacion del kabuki, a pesar
de las prohibiciones oficiales.4!

37 Ochigayashi shi, vol. 4, pp. 862-886.

38 Odate, Uki, ‘‘Sakyu shinden no minzoku’’, en Nihon minzoku gakkaiho, vol. 26 (1962),
pp. 35-38.

3 Para un anélisis de la casa del wakamono, véase el capitulo 3.

40 Arai, Eiji, ‘‘Iwashi to Kujira’’ en Kimura, Motoi, compilador, Edo fo chiho bunka, p. 140.

41 Véase capitulo 4, p. 91.
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LAS WAKAMONO NAKAMA Y LA COMUNIDAD DE LA ALDEA
PREMODERNA EN GODO

En el archivo de la aldea de Godo, se menciona por primera vez a la
organizacion en 1803. En una carta dirigida a las autoridades de la aldea
y firmada por cinco personas que pusieron sus sellos, el grupo pidié
un permiso especial para llevar a cabo un espectaculo de danzas durante
una de las noches del festival de otofio. Se prometié no propiciar nin-
guna carga econOmica a las autoridades de la aldea y se acepto la res-
ponsabilidad por todos los gastos que causara el espectdaculo.42 En un
documento fechado en 1822, en el grupo de 22 wakamono de la sec-
ciéon de Kamigodo, formada entonces por casi 35 unidades domésti-
cas, se encontraba el que se encargaba de los servicios de la aldea (mura-
yaku). Entre sus miembros, se denominaba a los dirigentes ‘principa-
les’’ (omodachi); también existian los ‘‘designados anualmente’’ (to-
shiban).*? De estos escasos datos, se puede inducir que la wakamono
nakama de Godo surgié antes de 1803, pero es imposible determinar
la fecha exacta. Desafortunadamente, hubo alguna catastrofe a prin-
cipios del siglo Xviill que destruy6 los registros anteriores de la aldea.
No obstante, se salvéd un censo de tierras de 1647 y, con base en él,
se puede especular acerca del nacimiento de la organizacién en Godo.

Godo es un asentamiento muy antiguo que aparece en un registro
de aldeas del siglo vIi1.* Bajo los regimenes de Takeda y Gohojo, en
el siglo XVI, habia pequefios propietarios guerreros de Godo que eran
vasallos de estos sefiores de la guerra. Pero cuando el segundo fue derro-
tado por Hideyoshi, el propietario guerrero de la zona se retiré y dejé
el gobierno de la aldea en manos de los campesinos terratenientes. Cuan-
do en 1647 Matsudaira llevé a cabo el censo de tierra, Godo se habia
convertido en una aldea premoderna en la que la mayoria de sus habi-
tantes eran contribuyentes. El cuadro 1 es una elaboracién de los datos
extraidos de este censo y muestra la distribucion de las tierras, inclui-
das las cultivables y los lotes de residencia.

El registro contiene los nombres de once guias, quienes probable-

42 Otashi shi, Shiryohen, Kinsei, vol. 2, p. 740. _

43 “Okabe Yukioke monjo’’, en posesion de Okabe Yukio, 964, Godo, ciudad de Ota, nim. 273.

44 La zona ya estaba probablemente poblada en el paleolitico tardio debido a su cercania de Iwa-
juku, donde existen unas ruinas arqueoldgicas, y a su formacién geogréfica similar. Godo fue fun-
dada por el quinto hijo de Nitta Yoshishige Saburd Tsuneyoshi, quien inici6 la familia Gakudo de
sefiores locales (Ota, Inanuschi, Kozuke Nittagun shi, p. 26). Godo formaba parte del dominio de
Nitta; desde el periodo Kamakura, hubo muchos sefiores locales que establecieron alianzas entre si
y con los poderes centrales. Antes del triunfo de Hideyoshi sobre Gohojo, la zona estaba gobernada
por el Takeda. En 1559, cuando Ieyasu entr6 en Kanto para establecer la hegemonia sobre las ocho
provincias, Godo fue asignada a los Sakakibara, antiguos vasallos de la casa Tokugawa, original-
mente provenientes de Mikawa, parte del dominio de cien mil koku, con un castillo en Tatebayashi.
Posteriormente, en 1643, el Matsudaira, un sefior feudal emparentado con el shogun (shinpan), se
apoder6 del dominio que habia quedado reducido a sesenta mil koku.
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mente eran funcionarios de la aldea de las dos secciones de Godo. Todos
ellos poseian mas de una hectdrea (ch0), aproximadamente, de tierra
cultivable y Jinzaemon, el mayor terrateniente, encabezaba la lista. Pro-
bablemente, algunos de ellos habian sido terratenientes campesinos
(myoshu byakusho) con anterioridad.

No obstante, entre los aldeanos no hay indicios de patronazgo o de
relaciones de dependencia, conocidas éstas con el nombre de bunzuke,
muy comunes en los registros de tierras de Kanto pertenecientes al perio-
do Tokugawa temprano. La unica excepcidn es la parcela 268 que lle-
va la anotacion ‘‘de Jingo’’ en el terreno de Heisuke. Esto indica que,
probablemente, el terreno estaba arrendado. Ademads de éste, habia
aproximadamente 1.6 cho de tierra arrendados a perpetuidad (eikosa-
ku). La aldea en su totalidad era responsable de su cultivo.

Al analizar el registro de tierras de 1647, se puede determinar que
en aquella época Godo estaba constituida, basicamente, por contribu-
yentes menores. Con excepcién de Jinzaemon, quien tenia mas de diez
cho de tierra cultivable y algunas otras unidades domésticas de pro-
duccidn, la mayoria eran familias de agricultores que poseian de 8 a
28 tan.* Un tercio de la poblacién estaba formada por campesinos que
poseian pequeiias extensiones de tierra o campesinos sin tierras, estos
ultimos, posiblemente empleados de Jinzaemon y otros sefiores. Si com-
paramos los nombres de los funcionarios de la aldea de este periodo
con los de finales del siglo XVIiI, casi ninguno coincide. De hecho, Jin’
uemon —el nombre del padre de Kikuzo—** es el uinico que aparece
en ambos periodos como funcionario de la aldea. Lo anterior sugiere
que en Godo los cambios de liderazgo tuvieron lugar con el ascenso
y la decadencia de las unidades agricolas familiares entre mediados del
siglo xviI y finales del Xv1i1.45 En estas circunstancias, se puede es-
pecular que fue necesario desarrollar en Godo organizaciones comu-
nales para llevar a cabo servicios tanto oficiales como al interior de
la aldea. Entre estos ultimos, algunos de los més importantes eran el
mantenimiento del canal de riego de Nitta% y la organizacion de fes-
tivales en los santuarios de Suwa y Hachiman, asi como el cultivo del
terreno del santuario. Con base en estas pruebas documentales, se puede
afirmar que es probable que la wakamono nakama surgiese hacia media-

* Décima parte de un cho.

** Véase apéndice.

45 Entre los documentos pertenecientes a la unidad doméstica de Kouemon, existe un gran niimero
de contratos de préstamos monetarios sobre la tierra que comienzan en 1685. En el registro de tierras
de 1647 existen también muchas inscripciones posteriores que indican transferencias de tierras de
diferentes unidades domésticas a la de Kouemon. En 1870, la unidad doméstica de Kouemon habia
acumulado tierras con un producto agricola aproximado de unos 1 125 koku.

46 La relacion de las 18 obras de reparacién para el mantenimiento del canal de Nitta, entre 1720
y 1847, se puede establecer gracias a un documento de la aldea de Godo. Otashi shi, op. cit.,
pp. 160-161.
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dos del siglo XVII, si no es que antes. Es posible que debido a las difi-
cultades econdmicas que sufrié la comunidad hacia finales del siglo
XVIII, aumentase su importancia en el gobierno de la aldea, ya que
organizaba la fuerza de trabajo necesaria para el servicio publico. Su
desarrollo formal como institucién fue, asi, natural.

Este intento de reconstruir el desarrollo de la comunidad de la aldea
premoderna a partir de sus origenes en el autogobierno del periodo
medieval tardio, establece la teoria de que el nacimiento de la waka-
mono nakama estuvo estrechamente relacionado con la consolidacion
de una comunidad de este tipo. La agrupacién era necesaria para la
~ existencia de la comunidad, ya que estaba integrada por agricultores
que eran contribuyentes menores y que debian distribuir las cargas del
servicio feudal y de las obras piiblicas de la aldea entre ellos. No mds
necesarios eran los pequefios propietarios guerreros y los terratenien-
tes, quienes, a cambio de ciertos privilegios y beneficios, podian tomar
la iniciativa y supervisar a sus hombres en el cumplimiento de las obli-
gaciones publicas. Los mayores, la wakamono nakama y otros miem-
bros de la comunidad eran los que, en su lugar, desempefiaban estas
funciones.

La falta de informacion hace imposible determinar con precision,
al menos en esta etapa de la investigacion, cudndo y como empezé la
organizacion formal de la wakamono nakama, en Godo y en otros anti-
guos asentamientos de Kanto. Pese a todo, en muchos asentamientos
nuevos de Kanto, el grupo se instituyé como una fuerza de organiza-
cion esencial para las actividades comunales.






2

Las wakamono nakama y el autogobierno de la aldea

En el presente capitulo se analizard la importancia de las wakamono
nakama en la vida politica y econdmica de la aldea, especialmente en
lo que se refiere al autogobierno de la misma. El sistema de autogo-
bierno premoderno se desarroll6 como una extension del de garantias
durante el periodo medieval tardio y constituyé un elemento funda-
mental de la politica rural del shogunato. Con base en dicho sistema se
desempefiaban las actividades administrativas ordinarias de las que en la
actualidad se encargan el gobierno local o las ramas departamentales
inferiores del gobierno central: obras publicas, seguridad, control de
migracion, documentacion y estadisticas. Estas actividades eran super-
visadas, con diversos grados de eficacia, por las autoridades feudales,
de acuerdo con la capacidad administrativa de cada sefior. En Kanto,
como se analizard con detalle en el capitulo 5, esta capacidad era muy
limitada. Las autoridades tenian que confiar, por lo tanto, en el auto-
gobierno de la aldea para alcanzar sus objetivos. El autogobierno no
significaba ni autarquia ni libertad respecto del control feudal.

Se iniciar4 el andlisis con un examen de los requisitos de admisién
para obtener la categoria de habitante de la aldea con plenos derechos,
la cual traia consigo responsabilidades en el gobierno de la misma. Se
analizara también la relacion entre la calidad de miembro de las waka-
mono nakama y la de miembro pleno de la comunidad de la aldea. Pos-
teriormente se estudiard la participacidn de las wakamono nakama en
las obras publicas de la aldea. A continuacidn, se revisara la base mate-
rial de las actividades de la organizacion y el papel que ésta desempe-
fiaba en las actividades econdmicas de la aldea. Por ultimo, se exami-
nara el papel de la misma en la ejecucién de la justicia comunal y en
la reglamentacion de las relaciones exteriores.

43
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Como se vio en el capitulo anterior, la calidad de miembro pleno de
la comunidad aldeana no estaba garantizada para todos los habitantes
de la aldea. La admision en la wakamono nakama de la aldea premo-
derna anunciaba publicamente que el individuo habia llegado a su
madurez (ichinin mae) y que en adelante debia ser tratado como miem-
bro de la comunidad de la aldea con derechos y obligaciones limita-
dos, en una primera fase de prueba.

Antes o después, o simultineamente a la admision en la organiza-
cion, existia la costumbre de celebrar un rito individual de mayoria de
edad (seinen shiki), tanto para muchachos como para muchachas. Estos
ritos eran de diversos tipos; uno de ellos subrayaba la importancia de
la iniciacién publica, para lo cual habia que lucir un gorro de ceremo-
nia o vestir indumentaria de adulto.! El otro tipo de rito fijaba sim-
bélicamente la categoria social del joven mediante el establecimiento
de un patronazgo? o de un cambio de nombre.3 El tercer tipo de rito
simbolizaba la iniciacidn sexual y el homenajeado portaba, por prime-
ra vez, un taparrabo.4

A partir del momento en que un joven se convertia en wakamono,
su trabajo contaba como el de un adulto y recibia una paga completa
o la parte que le correspondiese del producto del trabajo colectivo.’
El servicio que prestaba al trabajo comunal o sus obligaciones oficia-
les contaban también como una colaboracidn plena. Antes de esta eta-
pa, su trabajo solo contaba la mitad, lo mismo que el de la mujer.
Adquiria también derecho a asistir a la asamblea de la aldea y a cum-
plir con las obligaciones comunales u oficiales en representacion del
jefe de la unidad doméstica a la que perteneciera. Al contar con el apoyo
del grupo, el wakamono se atrevia a hacer cosas que no hubiera hecho
solo. A través de la organizacion tenia la oportunidad de diversiones
colectivas y derecho a placeres personales como fumar, cortejar a las
muchachas, etcétera.

La llegada a la madurez implicaba, en primer lugar, haber alcanza-
do la capacidad fisica suficiente para realizar actividades productivas
tales como trabajo pesado, pesca, cortar madera, etc. De cada waka-

! Aruga, Kizaemon, Nihon kon in shiron, p. 76 (en adelante Kon’inshi); Segawa, Kiyoko, Waka-
mono to Musume o meguru minzoku, pp. 17 ,41, 103, 105, 405, 468, 494, 499 (en adelante Wakamo-
no to musume).

2 Aruga, Kon’inshi, p. 169; Segawa, Wakamono to musume, pp. 17, 37, 40, 364, 404, 405, 543.

3 Aruga, Kon’inshi, pp. 21-22; Segawa, Wakamono to musume, pp. 40, 45-47, 81, 146, 296, 392,
414, 418, 426, 428, 431, 447, 473, 491; Maeda Masaharu, compilador, Nikon kinsei sonpo no kenkyu,
p. 61 (en adelante Sonpo).

4 Segawa, Wakamono to musume, pp. 12, 18, 40, 47, 78, 81, 82, 90, 96, 124, 134, 138, 173,
246, 269, 338, 343, 368, 393, 452, 456, 528.

5 WSK, pp. 110-112.
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mono se esperaba que cumpliera el minimo del trabajo que establecia
la costumbre. Algunas actividades del grupo requerian esfuerzo fisico
y una robusta salud. Hasta hace poco tiempo, los jovenes del campo
seguian midiendo su capacidad fisica en amistosas competencias en las
que levantaban sacos de arroz o piedras pesadas, o en largas camina-
tas a las montafas sagradas o a los centro rituales ubicados a distan-
cias considerables.

Por lo que toca a la fuerza de trabajo, en principio se consideraba
que todo hombre entre los 15 y los 60 afios formaba parte de la pobla-
cién activa de la comunidad.® No obstante, de los miembros de la
organizacion se esperaba que llevaran a cabo las tareas mas rudas y
peligrosas del trabajo comunal, ademads de los servicios oficiales, como
extincidn de incendios, proteccion frente a las inundaciones y rescate
en caso de naufragio.

Aunque durante la era Meiji la edad para abandonar la wakamono
nakama tendio a descender —casi hasta los 25 afios—; durante el perio-
do Tokugawa la edad para retirarse oscilaba generalmente entre los 33
y los 42 afios. La organizacidn era una fuerza publica comunal. En las
aldeas de la prefectura de Tottori se le calificaba como “‘la élite de la
comunidad’’ (jige no abura).”

La madurez fisica significaba, ademas, que el individuo ya era sus-
ceptible de ser elegido como pareja sexual y, eventualmente, como espo-
so. Mas adelante, se estudiard el papel de las wakamono nakama en
este terreno cuando, en el capitulo siguiente, se trate el tema de la ins-
titucion familiar y el matrimonio.

La llegada a la madurez acarreaba también responsabilidades publi-
cas. De acuerdo con el co6digo del siglo vill, se consideraba a los hom-
bres entre los 15 y los 50 afios como mano de obra regular comin vy,
por tanto, debian pagar impuestos y cumplir con los servicios de la aldea
que les correspondiese.® En la sociedad medieval tardia, lo mismo en
los codigos de las casas de guerreros que en el uso popular, se conside-
raba madura a una persona para actuar en asuntos publicos y oficia-
les, cuando tenia 15 afios de edad o mas.® Durante el periodo Toku-
gawa, en caso de emergencia por incendio o inundacién, todos los
hombres entre los 15 y los 60 afios eran movilizados de acuerdo con
las reglamentaciones del grupo de los cinco.!0 El significado publico

6 Por.ejemplo, el dicho “‘los que tienen entre 14 y 60 afios son adultos” (Tottoriken, Kyodo,
p. 48) y otros similares eran muy comunes en el campo hasta hace poco tiempo.

7 Ibid., p. 49.

8 Seglin Yoro rei, Korei, los menores de 16 afios eran menores; entre 16 y 20 afios de mediana
edad; de mas de 21 y menos de 61, plenos adultos; de mas de 61 viejos, y de mas de 66, muy viejos.
Ritsuryo, en Nihon shiso taikei, vol. 3, p. 226. Un adulto equivalia a cuatro hombres de mediana
edad en el reclutamiento para cumplir obligaciones oficiales, ibid., pp. 249-261.

9 Yokoi, Kiyoshi, Chusei minshu bunka shi, p. 201.

10 Por ejemplo, el reglamento del grupo de los cinco del dominio del sefior feudal Magome, de



46 EL AUTOGOBIERNO DE LA ALDEA

de la admision a las wakamono nakama variaba segin la estructura
social interna de la comunidad de la aldea. De cualquier manera, el
paso por la organizacion siempre era una condicién necesaria para lle-
gar a la categoria de miembro respetable de la comunidad. En una aldea
de la peninsula de Izu, el muchacho que sobrevivia a la muerte de su
padre se convertia en miembro formal, aunque parcial, de la organiza-
¢ién, aun cuando no hubiera cumplido los 15 afios, de modo que podia
asumir la jefatura de la unidad doméstica por sucesion.!!

Después de ser admitido en la organizacion, el nuevo miembro tenia
que identificarse con la colectividad y reforzar su sentido de pertenen-
cia a la aldea mediante la instruccion oral, los rituales y el adiestra-
miento en las reuniones, asi como en los proyectos cooperativos. La
representaccién dramadtica en que consistia la ceremonia de admisién
estaba destinada a causar un fuerte efecto psicologico en los recién lle-
gados. En estas ocasiones se recurria a la solemnidad y a la formalidad
en un tono amedrentador.

La wakamono nakama establecia normas de conducta dentro y fue-
ra de la aldea mediante reglamentos, por lo general orales, y se trans-
mitian de generacion en generacion repitiéndolos y memorizandolos.

En términos generales, los reglamentos de la organizacién se fueron
haciendo mas articulados y sistematicos con el transcurso del tiempo.
Hacia finales del siglo XVIII y comienzos del XIX, los gobiernos feuda-
les intentaron reglamentar el modo de vida de la poblacién rural median-
te la educacion. Los reglamentos de la organizacion se utilizaron de
inmediato con estos fines. A pesar de todo, existian muchas otras nor-
mas a las que, aunque influidas por la ideologia oficial, podia conside-
rarseles autorreglamentaciones de las wakamono nakama.

Lallegada a la edad adulta implicaba también la adquisicion de una
categoria ritual. En una sociedad basada en la antigiiedad ritual estruc-
turada de acuerdo con la edad, la importancia de una persona aumen-
taba en proporcion al periodo de tiempo que hubiera permanecido en
el seno de la comunidad y al monto de su colaboracion, tanto en fre-
cuencia como en cantidad, en los rituales comunitarios.!?

la aldea de Kugahara, en Arihara (Musashi), de 1730; el del dominio del sefior Hitotsubashi, de la
aldea de Byobu, en Katsushika (Musashi), de 1828, etc. Véase Nomura, Kentaro, Goningumi maegaki
cho no kenkyu, pp. 56, 114, etcétera.

1 Izu no wakamono gumi no shuzoku, compilado por Bunkacho, p. 7 (en adelante Izu waka-
mono).

12 La siguiente explicacién de Matsudaira Narimitsu nos ayuda a comprender la mentalidad por
escala de edad:

““El espiritu del hombre crece a medida que asiste a muchos festivales. . . La conciencia de
clase por edad se basa en la idea de que las personas mayores merecen respeto no simplemente por-
que han vivido mds tiempo, sino porque sus espiritus han sido alimentados muchas, muchas veces
en los festivales o se han comunicado con las deidades y han crecido hasta el punto de que se ha
acercado mds a ellas. El hecho de que todo japonés afiada un afio a su edad colectivamente en el
festival de Invierno del Nuevo afio, refuerza también esta idea.”’ Matsuri. Honshitsu to shoso, p. 27.
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Segun el principio de la antigiiedad ritual, los miembros de la comu-
nidad contribuian a los rituales de la aldea de acuerdo con el lugar que
ocuparan en el ciclo vital. A partir del rito del nacimiento, cada indivi-
duo debia atravesar por varios ritos de pasaje antes de llegar al de la
mayoria de edad, comenzando con la presentacion a la deidad patroci-
nadora de un recién nacido (miyamairi).

Lo mas frecuente era que la comunidad de la aldea no dispusiera
de un sacerdote profesional, sino que lo eligiera anualmente entre los
aldeanos de acuerdo con la jerarquia ritual. Para determinar la cate-
goria ritual de un individuo se tomaban en cuenta, en primer lugar,
la edad y los méritos rituales acumulados y, en segundo, la categoria
ritual mds importante de un aldeano era el desempefio de su papel de
ritual mds importante, de un aldeano era el desempefio de su papel de
sacerdote, lo cual incluia la organizacidn de los festivales principales.
El sacerdote elegido atendia sus responsabilidades con la ayuda de los
mayores y, por lo general, la wakamono nakama desempefiaba un papel
de primer orden.

En opinidn de Harada Toshiaki, no fue sino hasta el periodo medie-
val tardio y el Tokugawa temprano cuando la organizacion adquirié
importancia ritual debido a que los festivales de la aldea (mura matsu-
ri) se convirtieron en acontecimientos diurnos con varias atracciones
para el publico que acudia de otros lugares. Antes de que fuera asi,
las celebraciones eran secretas, cerradas y nocturnas, y las ejecutaban
los ancianos.

LAS WAKAMONO NAKAMA COMO CUERPO EJECUTIVO ACTIVO
DE LAS OBRAS PUBLICAS DE LA ALDEA

Algunos autores opinan que ia wakamono nakama era un cuerpo sub-
sidiario que simplemente llevaba a cabo las tareas que le asignaban los
ancianos o las autoridades de la aldea.!3 Otros, por el contrario, ale-
gan que el grupo tenia funciones y responsabilidades limitadas pero
exclusivas.!4 Finalmente, algunos le restan importancia a la organiza-
cion respecto de las tareas comunales. Por ejemplo, Thomas C. Smith,
en especial en sus ultimos escritos, presenta a la aldea premoderna com-
puesta por pequeiias familias de agricultores cuya conducta econdémi-
ca y social estaba regida por motivaciones individuales o, en ultimo
término, por razones de continuidad familiar, pero en ningun caso por
cohesion comunal o razones de politica oficial.!> Estd en lo cierto

13 Por ejemplo, Sato, Mamoru, Kindai nihon Seinen shudan shi Kenkyu, p. 6.
14 Segawa, Wakamono to musume, pp. 58-59.
15 Smith, T.C., Nakahara. En su trabajo anterior, The Agrarian Origins of Modern Japan, Smith
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cuando previene contra una sobrestimacion de la influencia y capaci-
dad del gobierno feudal en el control de los campesinos comunes. Tam-
poco yerra al sefialar la posibilidad de que las iniciativas individuales
y los intereses familiares cobraran importancia frente a los intereses
comunales. No obstante, en mi opinion, puesto que las familias no exis-
tian aisladas de las demas, no pueden considerarse las motivaciones
individuales o familiares fuera del contexto de las organizaciones de
la aldea y del orden politico dominante.

Las wakamono nakama del periodo premoderno agrupaban a los
hombres que por su edad gozaban de plena energia. Un grupo de tales
caracteristicas, debid de haber tenido mas peso en la vida de la alded,
ya que la expectativa de vida de la poblacién estaba por debajo de los
50 afios!® y concentraba a casi toda la mano de obra apta para cual-
quier clase de trabajo. Esto es especialmente aplicable al periodo pos-
terior al establecimiento de las primeras comunidades aldeanas, for-
madas por campesinos pequeiios propietarios, en tanto tenia lugar una
continua expansion de tierras cultivables. Cuando la proporcion tierra-
poblacion crecié de manera considerable, alrededor de 1700, la orga-
nizacion continué desempefiando un importante papel en el manteni-
miento del orden en la aldea y en la cohesion comunal. La fuerte soli-
daridad comunal y la disciplina observadas durante los grandes
levantamientos campesinos de mediados el siglo Xvill —los denomi-
nados soikki—, se fomentaban probablemente entre los habitantes de
las aldeas a través de las wakamono nakama.'” Asi pues, se examina-
ra detalladamente el papel de la organizacién en el trabajo comunal
cooperativo y en las obras publicas de la aldea.

La relacidn entre las wakamono nakama y 10s ancianos, la asam-
blea de los jefes de unidades domésticas y las autoridades de la aldea
no era en absoluto de subordinacidn pasiva. Los funcionarios eran la
autoridad suprema en el gobierno de la aldea, pero no podian ignorar
a la organizacién ni imponer su voluntad unilateralmente. La llamada
16gica de las wakamono nakama (wakamono rikutsu) tenia que acep-
tarse, pues la organizacion era uno de los cuerpos ejecutivos activos
de la comunidad.

Es posible distinguir en la aldea premoderna dos categorias genera-
les de trabajo publico. La primera consiste en las actividades que el
gobierno feudal delegaba en las autoridades de la aldea y en la comu-

pone énfasis en la cohesion comunal y en el sentimiento de grupo en la aldea-del periodo Tokugawa
antes de la introduccion de la economia de mercado en el campo. En el mismo trabajo, menciona
al grupo de jovenes de la aldea, wakashu, dos veces (pp. 62 y 196) sin concederle mucha importancia.

16 Smith, T.C., Nakahara, p. 48. El dicho popular decia: ‘“‘La vida del hombre no es mas que
cincuenta afios’’.

17 Los gobiernos feudales sospechaban, no sin razén, que la wakamono nakama estaba involu-
crada en los levantamientos campesinos de este periodo. Tsukamoto Manabu, ‘‘Owarihan no toto
kinrei ni tsuite’’, en Nihon rekishi, nim. 261 (1970), pp. 48-59.
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nidad en general. Gran parte de estas actividades estaban relacionadas
con la recaudacién de impuestos, el servicio feudal y la puesta en prac-
tica de las leyes oficiales y del orden establecido. Los servicios y las
aportaciones incluidos en esta cateogria eran considerados oficiales
(kogi no fueki). Esta categoria abarcaba también la construccién de
grandes terraplenes que se extendian fuera de los confines de la ciu-
dad, el servicio de transporte y la construccion y reparacion de casti-
llos y templos. La cantidad de servicios anuales en funcion de los dias-
hombre que se asignaba a cada aldea se calculaba de acuerdo con el
rendimiento agricola de la misma. El jefe de aldea llevaba un registro
de los servicios por hombre, caballo y conmutacion de servicio.

La otra categoria abarcaba las actividades necesarias para el mante-
nimiento de la infraestructura fisica y social de la comunidad. Las acti-
vidades pertenecientes a esta categoria se consideraban servicios comu-
nales. Algunos proyectos de interés comunal eran también de interés
oficial para el sefior feudal, en especial los relacionados con el mante-
nimiento y la inspeccion regular de los canales de riego; los mecanis-
mos de control de inundaciones eran supervisados generalmente por
las autoridades feudales y financiados, en parte, por el gobierno. A
medida que se redujo el financiamiento oficial, se hizo necesario incre-
mentar los servicios comunales de la aldea para lo cual se hizo indis-
pensable una mayor participacién de las wakamono nakama.'8

El trabajo oficial, o supervisado oficialmente (omote yaku) lo lle-
vaban a cabo los habitantes de la aldea segtin la unidad doméstica a
la que pertenecieran. Estos servicios oficiales debian registrarse e infor-
mar de ellos al gobierno. En la aldea de Godo, por ejemplo, se enviaban
informes al gobierno feudal, cuando éste los solicitaba, acerca de los
recursos humanos y los caballos de que disponia cada unidad domésti-
ca.! Un ejemplo de este servicio oficial formal es el informe sobre las
obras de reparacion de la rama del canal de riego Nitta, en Godo, rea-
lizadas entre 1720 y 1847, y presentado al departamento de servicios

18 A comienzos del periodo premoderno, segun las instrucciones dadas al intendente del gobier-
no del shogun en el régimen de Tsunayoshi, en 1687, la aldea tenia que aportar hasta 50 hombres-dia
por cada cien koku de producto agricola aproximado para un terraplén, y el gobierno feudal debia
aportar otros 50 hombres-dia de acuerdo con los 7.5 go (unos 1.35 litros) de arroz por persona al
dia. Cuando el terraplén requeria mas hombres-dia, el gobierno debia pagar los salarios de los traba-
jadores en plata, de acuerdo con la base superior de 1.7 sho (aproximadamente 3 litros) de arroz por
persona al dia. (Kodama y Oishi, Nosei, p. 96.) No obstante, las dificultades financieras del gobier-
no del shogun menoscabaron la aportacion oficial a los terraplenes necesarios para el mantenimiento
de la infraestructura rural. Por ejemplo, el aviso oficial dirigido al jefe de la Comisién de Finanzas,
en junio de 1764, establecia un tope de siete mil ryo para cualquier terraplén que se construyera en
el campo (ibid., vol. 2, p. 29). A principios del siglo XIX, un funcionario del shogun solicit6 la ayuda
oficial para un terraplén en una aldea, alegando que el costo de éste habia subido debido al aumento
de los salarios, en tanto que el apoyo oficial habia disminuido consistentemente (ibid., p. 174).

19 Podemos encontrar un ejemplo en el documento nim. 0582, en Otashi shi Shiryohen. Kinsei,
vol. I, informe de los gastos por servicios piblicos en 1725, firmado por los seis jefes de aldea de
los seis dominios de Godo.
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de agua del gobierno del shogun. El documento contiene los nombres
de los funcionarios del bakufu que estaban a cargo de cada proyecto
de reparacion, los nombres de las partes contratantes y una lista de las
aportaciones que hicieron las aldeas pertenecientes a la unién de usua-
rios del agua y el gobierno en dinero, trabajo y materiales de cons-
truccion.20

Los wakamono tinicamente participaban en los servicios publicos
como representantes de sus unidades domésticas pero, en algunos casos
excepcionales, cuando era especialmente necesario el servicio de los jove-
nes, se solicitaba formalmente el servicio de las wakamono nakama
mediante peticiones oficiales para que cumpliera con esta obligacion.
En las islas de Izu, por ejemplo, la organizacion tenia la responsabili-
dad oficial de salvar a las victimas de naufragios. En la aldea de Hon,
en la isla de Niijima, un documento oficial del gobierno del shogun que
data de 1764 determinaba también las obligaciones de la wakamono
nakama.?! Mas tarde, otro documento oficial establecié la asignacién
del deber de salvamento de 30 wakamono ‘‘como instrumento de los
islefios’’.22

Era mas frecuente, sin embargo, que las wakamono nakama se
desempeiiaran como una organizacion de la aldea encargada de llevar
a cabo servicios comunales. En el contexto de la agrupacion, este ser-
vicio (wakayaku) estaba considerado de modo tan formal como cual-
quier otra obligacion.

En la aldea premoderna, todos los hombres tenian alguna respon-
sabilidad. Los miembros plenos eran responsables del servicio oficial
de acuerdo con la unidad doméstica a la que pertenecieran o al rendi-
miento de sus tierras. Los miembros de la comunidad parciales o secun-
darios tenian también obligaciones, aunque menores, y el miembro de
la wakamono, a excepcién de los que tenian que representar a sus uni-
dades domésticas, era responsable del servicio wakamono. Se ha visto
ya el relato de un habitante de la aldea de Godo que explica, en 1822,
que la wakamono nakama se habia fundado para el servicio de la aldea
(mura no yaku).? Entre las actividades rutinarias de la agrupacion se
contaban obligaciones comunales tales como la prevencion de incen-
dios, inundaciones, violaciones a las normas en el uso del agua o la
tala de arboles, y robos; la organizacidn de actividades rituales y de
festividades y la puesta en préactica de normas y costumbres comunales.

La distribucién de las responsabilidades entre los aldeanos variaba
de una comunidad a otra y con frecuencia se asignaban de acuerdo con
el tamaiio de la poblacién y la cantidad de trabajos comunales necesa-

20 Jbid., documento nim. 120, vol. II, pp. 160-161.
21 WSK, pp. 362-367.

2 Jbid., pp. 382-383.

23 Véase capitulo 1.
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rios. El reglamento que se presenta a continuacion muestra como se
realizaba esta distribucion entre los servicios oficiales, los pertenecien-
tes a la aldea y, por ultimo, los correspondientes al wakamono.

Estatutos de la wakamono nakama de la aldea de Furo, con fecha de 1849

* En nuestros dias, el wakamono de la aldea es muy escaso. Esto dificulta
el servicio de barrido y limpieza y la reparacion de ornamentos como el
palo y la alabarda para el festival. Al no encontrar solucién, los conseje-
ros de la wakamono nakama han solicitado, en la asamblea de la comu-
nidad, a las autoridades de la aldea permiso para alistar en el servicio como
wakamono a sus herederos durante sus tres primeros afios después del
matrimonio o, si no, que todos los jefes de unidades domésticas sin dis-
tincién de secciones alta o baja, puedan prestar sus servicios en la waka-
mono nakama hasta contraer matrimonio. Después de deliberar, las auto-
ridades de la aldea resolvieron que los que cumplieran servicio oficial para
su unidad doméstica (omote ieyaku) no tenian que cargar con un servicio
adicional como wakamono. Los hijos menores o los de unidades domés-
ticas de viudas que han sido excluidos del servicio de la aldea por su uni-
dad doméstica (mura ieyaku) son diferentes. A los ultimos se les ha de
pedir que presten el servicio wakamono. No obstante, el servicio de los
hijos menores ha de ser menos de la mitad del que se pide al heredero.

¢ Cuando se requiera el servicio del wakamono y el heredero no pueda pre-
sentarse, lo sustituira cualquiera de sus hermanos menores después de dar
aviso a los consejeros de la wakamono nakama.

® Los hijos de viudas han de cumplir el servicio wakamono hasta que sean
responsables del servicio de la aldea. Se les contara como el de los hijos
menores.

¢ Con motivo de los festivales de la deidad Madre Tierra (Ubusunagami)
y la de la Fertilidad del Arroz (Inarigu), aquellos que sin motivo no asis-
tan pagaran cinco bu por cada lote de heredero.

Segundo afio de Kaei (1849)
Aldea de Furo en Imatachi (Echizen)
Los consejeros de la wakamono nakama.?

Muchas reglamentaciones de la wakamono nakama dan pruebas de
la amplia variedad de la naturaleza de los servicios oficiales, tanto de
la aldea como del wakamono.?

% WSK, p. 121.
25 Véanse los reglamentos de la aldea de Okamoto, en Iwatate (Echizen), de 1849, WSK, pp.
458-464; los de la aldea de Maezuna, en Ojika (Rikuzen), de 1806, ibid., p. 386.
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LAS WAKAMONO NAKAMA Y SU PAPEL EN LA ORGANIZACION
ECONOMICA DE LA ALDEA

Bases economicas de las wakamono nakama

La wakamono nakama premoderna poseia recursos financieros a los
que recurria para cumplir con sus responsabilidades comunales. Esto
no soélo significaba una independencia relativa tanto respecto de los jefes
de familia y las autoridades de la aldea, sino que conferia también
influencia al grupo en la organizacién del trabajo, la redistribucion de
la riqueza en el seno de la comunidad y la conservacion de los recursos
de las aldeas.

Durante el periodo premoderno, la unidad agricola familiar poseia
la titularidad basica de los derechos de propiedad, pese a que los sefio-
res feudales detentaban el control sobre las tierras y la poblaciéon. Ade-
mas de la propiedad de las unidades agricolas familiares, existia la
propiedad comunal denominada jigemochi, so mochi o iriai. En esta
categoria se incluian los recursos de agua, bosques, pastizales, parce-
las comunales, edificios, como templos y santuarios de la aldea, y obje-
tos de cultos comunales para rituales que incluian todos los elementos
referentes al festival. La asamblea de la aldea reglamentaba el acceso
a este tipo de propiedades. Puesto que las wakamono nakama forma-
ban parte de la organizacion comunal, habitualmente se les asignaba
una parte de la propiedad de ésta. El siguiente documento nos muestra
como se llevo a cabo esta asignacion en la aldea de Minamizaki, en
Kamo (Izu), en el afio de 1839.

Acuerdo sobre forestacion y reglamentacion del uso que debe hacerse de ésta.

¢ Una montaiia en la secciéon de Kayanokamuri. Con gran esfuerzo, la waka-
mono nakama ha desarrollado un nuevo campo de pasto para techar en
la parte de la seccién Kayanokamuri contigua al antiguo pastizal situado
entre el bosque de Hisazo y la vereda de Jin’uemon. Pero la tierra resulto
inadecuada para este cultivo y el esfuerzo fue infructuoso, de modo que
los miembros de la wakamono nakama acordaron entre si convertir el drea
en bosque. Cuando el grupo consultd al respecto con las autoridades de
la aldea, todos los aldeanos se reunieron y dieron su consentimiento, y
aprobaron que, a partir de entonces, el lugar quedara bajo control de la
wakamono nakama. El grupo comprd arboles jovenes y en unos cuantos
afios el terreno se convirtié en un bosque. En el futuro se hara uso de
este bosque con todo cuidado. Las autoridades de la aldea no aprobaran
con facilidad las solicitudes que haga el encargado anual para su explota-
cion. Si surgiera una necesidad real, la wakamono nakama y la aldea entera
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han de estar de acuerdo respecto de su uso. No deberdn ignorar el reflexi-
vo y esmerado esfuerzo de la anterior wakamono nakama. Esta es la razén
de que se haya acordado este reglamento acerca del uso del bosque.

Primer mes, duodécimo afio de Tempo (1839)

Encargados anuales (de la wakamono nakama)
Jinhachi

Shinzaburo

Representante campesino, Kouemon

Jefe de seccion, Matabei

Jefe de aldea, Sabei26

La organizacidn podia tener también su propio arrozal, asi como
campos secos, zonas de pesca o derechos exclusivos para realizar cier-
tas actividades productivas que incluian la recoleccién de alimentos com-
plementarios tanto en las montafias como en la costa. En la aldea de
Kamitsuki, isla Miyake, en el afio de 1861, la recoleccion de agar-agar
(tengusa) estaba reservada a la organizacion.?’

El producto de la explotacion de las propiedades asignadas a la orga-
nizacion se utilizaba para financiar los festivales, las peregrinaciones,
la cobertura de los techos con paja, y para entretenimientos como el
kabuki y el sumo. Ademas, era frecuente que la agrupacion poseyera
elementos rituales y para el festival, tales como instrumentos musica-
les, indumentaria, mascaras y pelucas.

Otra fuente de ingresos de las wakamono nakama era la aportacion
obligatoria de los miembros, es decir, de sus unidades agricolas fami-
liares. El monto de estas aportaciones se fijaba habitualmente en la
primera reunion ordinaria del afio y se cobraba en especie o en dinero.
Para cada pequeiia reunién improvisada, cada uno de los miembros
aportaba dinero, arroz u otro producto de sus unidades agricolas.?8

Los reglamentos de la organizacién de la aldea de Godo, aprobados
en la reunién de Afio Nuevo de 1849, revisten interés porque revelan
aspectos importantes del financiamiento de las actividades de la orga-
nizacién.?® En la mayoria de los puntos se establece que las multas
recolectadas entre aquellos que habian transgredido las prohibiciones
oficiales de juego, apuestas o visitas a burdeles, se destinarian al festi-
val del viento, y se aceptaban aportaciones de las wakamono nakama
de otras aldeas, aportaciones que se agradecerian compartiendo bebi-
das baratas con los donantes. '

% Ipid., p. 296.

2’ Omachi Tokuzo, Izushoto no sakai to minzoku, p. 257 (en adelante Izushofo); WSK,
pp. 295-297. '

2 WSK, pp. 287-294.

29 Véase apéndice, pp. 157-168.
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El cuarto punto de los reglamentos es especialmente significativo,
pues refleja no sélo la gran atencidn que recibia el festival del viento
por parte de la organizacion, pese a las prohibiciones oficiales, sino
que, al establecer el limite de 32 mon, revela también que la frecuente
colecta de las aportaciones personales habia creado dificultades en algu-
nas unidades domésticas.30

Las aportaciones a la organizacion eran obligatorias, como cualquier
otra aportacién comunal. El pleito entre los wakamono de Godo acer-
ca de la lefia que supuestamente Kikuzo habia donado, fue un ejemplo
del conflicto entre los intereses del colectivo del grupo y una unidad
doméstica o por lo menos un ejemplo de como este tipo de conflicto
se podia utilizar como pretexto para castigar a una familia.*

Actividades productivas de las wakamono nakama

Las wakamono nakama podian interferir, en teoria, con las activida-
des productivas generales de la aldea, ya que tenian derecho a solicitar
dias de descanso (nokyubi). A la existencia de este derecho se alude
en 10s mandatos del gobierno del shogun (kyoyusho) del aiio de 1828.
Ya hemos visto un interesante caso de este tipo de demanda por dias
de descanso presentada por la wakamono nakama de una aldea recién
establecida en la regién de Kanto.3! La observancia de los dias de asue-
to era obligatoria y se podia castigar la violacion de la misma. Quienes
trabajaban durante esos dias eran considerados transgresores de la nor-
ma comunal. Existen varios documentos de la aldea de Kamitsuki, en
la isla Miyake, publicados por Omachi Tokuzo que nos ofrecen datos
interesantes acerca de las vacaciones obligatorias de 1861, muchas de
las cuales habian sido solicitadas por la wakamono nakama, pero que
fueron observadas por todos los habitantes. Habia, en total, 74 dias
de asueto y estaban distribuidos mensualmente de la siguiente manera:

Primer mes — 6 dias de descanso
Segundo mes — 5 dias de descanso
Tercer mes — 4 dias de descanso
Cuarto mes — 4 dias de descanso
Quinto mes — 7 dias de descanso
Sexto mes — 12 dias de descanso
Séptimo mes — 14 dias de descanso
Octavo mes — 3 dias de descanso

30 Ibid.
* Véase el apéndice.
31 Véase capitulo 1.
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Noveno mes — 4 dias de descanso
Décimo mes — 6 dias de descanso
Undécimo mes — 6 dias de descanso
Duodécimo mes — 4 dias de descanso

Cuando la organizacion decidia tomar un dia libre, comunicaba la
decisién a las autoridades de la aldea y el dia anterior se anunciaba
publicamente. El anuncio era simple y breve y decia, por ejemplo:
‘“‘Mafiana es dia de descanso. Nadie puede trabajar ni en las montaiias
ni en el rio’’.32

Es interesante observar en los documentos premodernos que, si bien
los grandes terratenientes y navieros, unidos a las autoridades oficia-
les, trataban de reducir el nimero de dias de descanso y quitarles su
caracter obligatorio, la organizacién, junto con los trabajadores asa-.
lariados y los pescadores, pedian mas dias.3? Desde el punto de vista
de la productividad, el hecho de que la wakamono nakama pidiera dias
de descanso se consideraba como una distraccion de la mano de obra
respecto de las actividades productivas de la unidad agricola familiar
o de la empresa.

Durante el dia, cada wakamono trabajaba con su padre para la uni-
dad agricola familiar, pero por la noche o en los dias de asueto, se reu-
nia para trabajar por el grupo: cultivaba sus tierras, manufacturaba,
por ejemplo, sandalias y otros objetos de paja, objetos de bambu, etc.,
y se vendian las mercancias. También conseguia contratos para traba-
jos asalariados como enmaderar, cortar hierba o producir lefia y con
el dinero financiaba las reuniones y diversiones del grupo. En ocasio-
nes, el trabajo colectivo de la organizacion para su mantenimiento ten-
dia a desviar el trabajo de la economia de la unidad doméstica; ésta
fue la causa de que, en los reglamentos se mencionara con frecuencia
la obligacion de obedecer a los padres y a los mayores de la casa, y
también la necesidad de poner lo mejor de uno mismo en el trabajo
para la unidad doméstica.34

Por lo general, los jovenes aprendian la mayor parte de las técnicas
y habilidades productivas y adquirian en sus casas un minucioso cono-
cimiento acerca del trabajo. La unidad doméstica era la célula basica
de produccidn, pero algunas técnicas y conocimientos relacionados con
la infraestructura comunal del trabajo, como el suministro del agua
y el control de las inundaciones, los aprendian mediante su participa-
cién en la wakamono nakama. Esta desempefiaba un importante papel

32 La economia de la isla dependia basicamente de la recoleccién y el corte de lefia. Omachi,
Tokuzo, Izu shofo, pp. 246, 255, 283, 307. _

3 WSK, pp. 308-310. El caso que estudia Odate Uki en ‘‘Sakyu shinden no minzoku’’, en Nihon
minzoku gakkaiho, vol. 26, es un ejemplo.

34 WSK, p. 416.
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en el adiestramiento y organizacion de los trabajadores, especialmente
en aquellas aldeas en las que se llevaban a cabo actividades producti-
vas colectivas tales como la pesca en gran escala con redes fijas o la
agricultura de roza y tumba (yakihata),’® o en las que la navegacion
constituia una importante obligacion oficial.

La difusion de las ocupaciones no agricolas y su influencia
en las wakamono nakama

A partir de mediados del siglo Xviil, el orden econémico de la aldea,
relativamente autosuficiente, comenzo6 a sufrir un gran cambio. Los
jovenes podian conseguir empleo dentro o fuera de la comunidad. Gene-
ralmente, sus ganancias se consideraban parte del ingreso familiar, en
especial cuando su contrato de trabajo se iniciaba con un pago por ade-
lantado, por parte del contratista, al jefe de la unidad doméstica. No
obstante, en ocasiones estas ganancias se ahorraban para el matrimo-
nio del hijo o el establecimiento de una nueva unidad doméstica. En
consecuencia, durante el periodo Tokugawa tardio empezaron a surgir
nuevas unidades domésticas, las cuales, practicamente, no disponian
de tierras de cultivo. En estas condiciones, las pequefias unidades domés-
ticas dejaron de depender, como hasta entonces, de las garantias comu-
nales para su subsistencia, porque ya podian contar con ingresos. no
agricolas para salir de apuros.3¢ Asi, la antigua cohesion familiar per-
di6é fuerza, por lo menos parcialmente.

Habia ocasiones en las que un individuo o una umdad doméstica
decidia abandonar la aldea. En el segundo mes de 1836, las autorida-
des de la aldea de Haranogo en Seta (Kozuke), informaron al inten-
dente del gobierno del shogun respecto de los campesinos fugitivos
(futodemono) de 1834. En aquel afio, veintinueve de estos campesinos,
incluidos ocho jefes de unidades domésticas, habian huido. Iban con
ocho ‘‘arrimados’’, tres hijos, tres hermanos menores, dos campesi-
nos dependientes y tres esposas, ademas de un padre, una madre y una
hija. De acuerdo con el informe enviado al intendente en 1835 por las

35 En el siglo XX, la agricultura de roza y tumba habia desaparecido completamente del Japén,
con excepcion de unas cuantas zonas remotas. El estudio que llevé a cabo Hayakawa Kotard acerca
de una de estas 4reas marginales, la isla de Kuroshima, en la prefectura de Kagoshima, nos propor-
ciona, no obstante, una importante nocién de la estructura del grupo de edad arcaica y su papel
en las actividades productivas, en el que se practicaba la agricultura de roza, tumba y quema y la
wakamono nakama desempefiaba un importante papel en el trabajo comunal (Kodai sonraku no
kenkyu). Al parecer, el mismo tipo de agricuitura se practicaba en algunas zonas marginales de Honshu
durante el periodo Tokugawa. La quema sistematica de los pastizales era probablemente una de las
tareas comunales de las wakamono nakama, Véase Hirayama, K620 Kishiihan nosonho no kenkyiu,
que incluye varias prohibiciones sobre la quema en los montes que datan de 1645, 1677, 1821 y 1862.

36 Los mandatos oficiales emitidos en 1828 indican que en la regién de Kantd aument6 el mimero
de trabajadores profesionales de la construccidn, artesanos y mercaderes ambulantes.
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autoridades de la aldea de Tajima, no lejos de Haranogo, cinco perso-
nas, de un total de trece fugitivos, habian sido dispersadas; dos muje-
res abandonaron la aldea en compaiiia de extrafios; dos tuvieron difi-
cultades en los cultivos y un anciano se volvid loco. El viejo habia estado
muy preocupado por sus multiples deudas.?’

Con excepcidn de los casos de fuga y ostracismo, las dificultades
economicas de la aldea eran la causa fundamental de las huidas, aun-
que el deseo de conocer modos de vida diferentes en otros lugares era
también un fuerte atractivo. El hecho de que ocho jefes de unidades
domésticas de Haranogo abandonaran la aldea en un mismo afio sugie-
re esta ultima posibilidad.

Este cambio tuvo un importante impacto en la existencia de los waka-
mono nakama. Los reglamentos del grupo reflejaron las diferentes
maneras en que reacciond la organizacion ante la cuestion de la migra-
cion temporal. Algunos establecian que los ausentes fueran expulsa-
dos inmediatamente del grupo.3® Otros permitian que se mantuviese
la categoria de ausente durante un tiempo limitado. Los reglamentos
de la organizacién de la aldea de Izumi, en Atsumi (Mikawa), formu-
lados originalmente en 1787 y modificados en 1813, establecian lo
siguiente:

* Aun cuando un wakamono parta a otra aldea o provincia en busca de
trabajo e incluso si deja de aportar su colaboracion para el sake de las
bodas, una vez que ha sido admitido en el grupo, se le enviara el sake
de boda cuando se case. El periodo de exencion a esta aportacion sera
hasta de siete afios.3

En otros lugares, los wakamono ausentes de la aldea debian presen-
tarse dos veces por afio para asistir a reuniones ordinarias.*’ En algu-
nos reglamentos se empieza a mencionar el modo en que se ha de com-
portar, al trabajar como sirviente o empleado, un wakamono fuera de
la aldea. En algunos documentos se sugiere que la agrupacion trataba
de ayudar a los miembros que se encontraban fuera de la aldea esta-
bleciendo relaciones amistosas con la wakamono nakama del lugar en
el que aquéllos estaban empleados.*!

Bajo los efectos de una economia de mercado en expansion, las waka-
mono nakama encontraron nuevas opciones para financiar sus activi-
dades mediante trabajos asalariados no agricolas durante las estacio-

37 Fujimison shi, vol. 11, pp. 739-740.

38 WSK, p. 399.

3 Ibid., p. 407.

40 Ibid., p. 378.

41 La wakamono nakama de Godo recibié una invitacién para el festival del Leén de parte de
la wakamono nakama de la ciudad de Ota, centro local de comercio y transporte. ‘‘Okabe Yukioke
monjo”’, nim. 124,
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nes de poca actividad. Estas actividades consistian en préstamos de
pequeiias cantidades de dinero, el arriendo de sus propiedades o el cobro
de tarifas para la entrada a los espectaculos que organizaba. La orga-
nizacion de Yokomuro, por ejemplo, rentaba vestuario de kabuki a
otras agrupaciones similares de las aldeas vecinas, y asi obtenia los recur-
sos necesarios para el mantenimiento de la indumentaria y podia tam-
bién financiar la reunion anual de ventilacidn celebrada para airear el
vestuario y en la que los wakamono disfrutaban de comida y bebida.

El cuadro 2 da una idea de la importancia que cobré el negocio de
alquiler, asi como la difusion del kabuki entre el campesinado de
la zona.

El papel de las wakamono nakama en la redistribucion
de la riqueza y los servicios

Con motivo de festivales, celebraciones, contratacion de artistas itine-
rantes o representaciones de kabuki o danzas, cada unidad doméstica
o individuo estaba obligado a contribuir. El monto de la aportacion
variaba de acuerdo con la categoria econdémica de la unidad o el indi-
viduo. En cierto sentido, la rotacién de la responsabilidad de la orga-
nizacion ritual de la aldea entre las unidades domésticas acomodadas,
se puede considerar una forma de ajustarse al nuevo sistema de distri-
bucion de la riqueza. Originalmente, en la mayoria de los lugares, era
obligacion de cada aldeano pleno cuidar de los festivales mads impor-
tantes en la aldea antes de retirarse de la jefatura de su unidad domés-
tica. Las wakamono nakama colaboraban en las colectas de las apor-
taciones comunales, asi como en las de dinero y servicios para sus
propios festivales y espectdculos. También podia solicitar una habita-
cion en las casas de la aldea —especialmente en las acomodadas— para
llevar a cabo el trabajo vespertino y las reuniones sociales o como dor-
mitorio, en el caso de wakamono solteros, en los lugares en que existia
la costumbre.

Es importante destacar que muchos reglamentos de la organizacion
advertian en contra del abuso del producto de los campos y las huer-
tas.42 No se trataba de simples intentos por controlar las picardias de
los jovenes. Probablemente, la agrupacidn tenia derecho a apropiarse
de parte del producto del campo para usarlo en las reuniones comuna-
les 0 como pago de sus servicios comunales.

En ocasiones se suscitaban discordias y conflictos en torno al gasto
comunal, pero, por lo general, se podia llegar a un acuerdo entre los
aldeanos. En Godo, por ejemplo, en 1822, Iwakichi, quien era el encar-

42 WSK, p. 287; Aruga Kyoichi, Suwa no wakamono gumi, pp. 107, 109, 111, 131.
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Cuadro 2. Relacion de ingreso por concepto de renta de vestuarios de kabuki
otenido por la wakamono nakama de Yokomuro entre 1856 y 1871

Nombre de aldea Niimero de
Fecha que rentd vestuarios Renta Nota
ler mes Kabuki
de 1856 Ishii 226 10 ryo escondido
” Tajima 163 7 ryo ”
” Tokuzawa 115 5 ryo ”
” Haranogo (teatro de
mufiecos) 92 6 ryo >
8° mes
de 1856 Hikita 129 Sukego* >
1862 Ishii (Oharame gumi) S 1 bu ”
6° mes
de 1867 Yoneno 5 ryo
” Haranogo 152 25 ryo Festial
para fomento
agricola
6° mes Kabuki
de 1869 Yoneno 1 ryo 2 bu escondido
» Ichinokiba 46 4 ryo ”
»” Yamaguchi 48 4 ryo ”
” Urushiubo 47 5 ryo ”
” Ishii 153
” Tokuzawa 99
1er mes
de 1871 Tajima 117
” Hikida 133 7 ryo
” Ozawa 122 18 ryo
o Nakajima 22

*Sukego se refiere a una relacién de colaboracion que existia entre la wakamono nakama de Yoko-
muro y la de Hikita.
Fuente: Fujimison shi, vol. II.

gado anual de las wakamono nakama, fue criticado por el grupo por-
que, supuestamente, habia violado el acuerdo concertado en la reunion
de Afio Nuevo en contra de las diversiones durante el afio.*3 En el
documento en que se refiere el caso, queda implicito que la agrupa-
cién, tradicionalmente, habia tomado decisiones respecto de las diver-
siones de sus miembros. En 1772, en Yokomuro, el plan original para
presentar una obra de teatro kabuki, elaborado por los propios aldea-
nos, hubo de ser remplazado por el de contratar una compaiiia tea-
tral, lo cual redujo de manera considerable la cantidad que cada uni-
dad doméstica debia aportar.* Si se hubiera forzado el acuerdo, se
habrian creado dificultades a los campesinos pobres y se habria propi-

43 «“Okabe Yukioke monjo’’, num. 273.
44 «“Saidai-ki”’, Fujimison shi, vol. 1, pp. 914-934.
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ciado el resentimiento entre ellos. Por ejemplo, en una disputa aldea-
na que tuvo lugar, en 1754, en uno de los seis dominios de la aldea
de Shichizaemon (Musashi), se exigio la destitucion de un jefe de aldea
por parte de todo el campesinado y de los demas jefes de aldea. Una
de las razones que se aducian era que el acusado habia ignorado las
peticiones de otros aldeanos de suspender la obra de teatro kabuki que
se habia representado en su propia casa con el dinero recolectado de
las aportaciones de los aldeanos. En la aldea de Fukuroyama de la mis-
ma provincia, ocurrié un caso similar en 1714.45 No hay que perder
de vista que en estos dos casos, la verdadera razon de los pleitos radi-
caba, probablemente, en otra parte y que los campesinos disidentes
habian explotado la aficion y quizds también los intereses comerciales
de los jefes de aldea para avergonzarlos ante los funcionarios, ya que
el kabuki estaba prohibido en el campo.

La excesiva preocupacién por ahorrar y ampliar los negocios, elu-
diendo la correspondiente aportacion comunal, provocaba la critica de
los aldeanos y en especial de la wakamono nakama, la cual fungia como
portavoz colectiva. En el caso Kikuzo* quizas se habia criticado a la uni-
dad doméstica de Jin’uemon por no haber regalado los siete haces de
lefia, puesto que gozaba de un ingreso adicional no agricola proveniente
de la casa de empefios y del expendio de sake, ademas de una extensa
propiedad agricola. Durante los levantamientos campesinos del perio-
do Tokugawa tardio, es posible encontrar muchos ejemplos de casti-
gos comunales a los malhechores (warumono) o egoistas (wagamama
mono) que desdeiiaban las necesidades del bienestar comun y no com-
partian los riesgos necesarios para la sobrevivencia colectiva. Los fabri-
cantes de sake tendian, con frecuencia, a ser considerados malhe-
chores.46

La posibilidad de obtener un ingreso adicional, junto con la proli-
ferancia de pequefios comercios y establecimientos de servicio, estimu-
laron tanto a las unidades domésticas como a los individuos a aspirar
a una vida mejor y a gozar de mas placeres privados. Los puntos uno
y dos de los reglamentos de la wakamono nakama de Godo de 1849
reflejan esta situacidon.** El juego, las apuestas, el disfrute de buena

45 Ochigaya-shi shi, Kinsei, vol. 1, p. 1049, vol. III, p. 331.

* Véase el apéndice.

4 La mayor parte de los asaltos a la propiedad (uchikowashi) ocurrieron por esta razén. Por
ejemplo, los campesinos del dominio de Okazaki justificaban, en 1848, un ataque de este tipo del
modo siguiente:

““Escucha con atencién. Eres responsable por haber hecho sake del arroz que has adquirido y
almacenado para vender a altos precios a fin de acumular dinero, mientras la gente pobre muere
de hambre. Tu culpa ahora es manifiesta. Por lo tanto, Yonaoshigami (deidad que repara el mundo)
vino a castigarte. No seas tan necio que resistas a la voluntad divina.”’ Minsh% undo no shiso, com-
pilado por Yasumaru, Yoshio (Nihon shiso taikei), vol 58, p. 250; vése también p. 275.
por Yasumaru, Yoshio (Nihon shiso taikei), vol 58, p. 250; vése también p. 275.

** Véase el apéndice.
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comida, bebida y placeres sexuales ya no se restringian necesariamente
a las festividades comunales y personales que reconocia la tradicion
ritual. Se podia acceder a estos placeres en lugares ubicados a distan-
cias razonables de cada aldea. En Godo, la organizacion decidié con-
trolar tales placeres mediante la imposicién de multas cuando se goza-
ba de ellos; el dinero recolectado se destinaba a la organizacién de un
espectaculo comunal, el festival del viento de los wakamono.¥’

LAS WAKAMONO NAKAMA COMO EJECUTORAS DE LA JUSTICIA COMUNAL

La comparacién de varios conjuntos de reglamentos de la organiza-
cion sugiere la existencia de cierta inclinacién por reducir la jurisdic-
cion de la agrupacion en la comunidad aldeana de un ambito que abar-
caba a toda la poblacion de la aldea a otro que se limitaba a los
miembros del grupo.

La tradicional jurisdiccion de las wakamono nakama persistio mas
tiempo en la peninsula de Izu que en otras regiones, y el denominado
escrutinio mutuo (fomoginmi) era famoso por su severidad.*® La
wakamono nakama de la.aldea de Ihama, en Kamo (Suruga), por ejem-
plo, consideraba que las siguientes actividades caian dentro de su juris-
diccidén:

® Vigilar que la madera y el bambii no fueran cortados por extrafios.

¢ Vigilar que no se invadieran las zonas de pesca.

® Vigilar que se observara la fecha de apertura para la recoleccion
de mariscos y algas en las costas.

¢ Distribuir las obligaciones publicas y el escrutinio de quienes no
las hubieran cumplido.

® Supervisar la asistencia a las asambleas de la aldea.

¢ Resolver conflictos con otras aldeas.*®

Los reglamentos de la wakamono nakama de la aldea de Arari
(Suruga), del afio 1760 que presentamos a continuacién, constituyen
otra buena ilustracion de la jurisdiccion de que gozaba la organizaciéon y
de cédmo ésta se redujo, probablemente a instancias del gobierno feu-
dal o de los ancianos de la aldea:

Anteriormente, la wakamono nakama solia castigar la mala conducta de
sus miembros y de los viajeros que pasaban por la aldea. No obstante, debera

47 En las aldeas de la peninsula de Izu, la nocién del caracter obligatorio del servicio wakamo-
no se preservd, hasta hace poco tiempo, en expresiones tales como ‘‘para ser liberado del servicio
wakamono’’ (yaku nogare), Bunkacho, Izu wakamono, p. 11.

48 Bunkacho, fzu wakamono, contiene muchos ejemplos de los reglamentos de las wakamono
nakama y de la tradicion cultural popular.

49 Ibid., p. 233.
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tratar de abstenerse de estas actividades. Cuando las circunstancias requie-
ran la intervencion del grupo, el subjefe deberd informar al jefe del grupo
y se han de obedecer las instrucciones de éste.

Dentro o fuera de la aldea, la organizacidn debera abstenerse de ayudar
a personas que no pertenezcan al grupo y no debe apoyar litigios, tomar
parte en conflictos ni hacer juicios acerca de los casos en los tribunales.

El wakamono nakama no debe hacer alarde de su fuerza reuniendo a
sus miembros.%0

Este documento, escrito en 1760, fue suscrito cada afio por el jefe
de la agrupacion hasta 1823. No es dificil imaginar que en la época
en que se dejo constancia escrita de esta autorrestriccion o restriccion
impuesta por las autoridades de la aldea, la organizacion ya habia
sucumbido a la presion del gobierno feudal y, por lo tanto, también
de las autoridades de la aldea.

Como se vera mas adelante, el examen al que se sometia al recién
llegado durante la ceremonia de admision o la personificacion de las
deidades durante las celebraciones rituales anuales eran una importan-
te ocasion para que el grupo hiciera publicas sus criticas a cada unidad
doméstica, al evaluar la educacion de su familia y su reputacion en gene-
ral. Las reuniones ordinarias de la organizacion o las asambleas que
se celebraban después de haberse cumplido el servicio regular de waka-
mono, como la organizacién de festivales, ofrecian mas oportunida-
des de discutir, comentar y evaluar la conducta de los habitantes.5!
Cuando un individuo habia cometido una grave ofensa a la organiza-
cién o a la comunidad, aquélla le ordenaba asistir a una sesién especial
dedicada a la critica.

La defensa de los intercses comunales, la vigilancia de los intereses
de cada unidad doméstica, el cumplimiento justo y puntual de los ser-
vicios publicos, la observancia de las normas que regulaban el cortejo
y las relaciones matrimoniales, y la incitacion a adoptar actitudes de
beneficio comun, en general, eran las preocupaciones bdsicas de la orga-
nizacién cuando ésta examinaba el comportamiento de los habitantes
de la aldea.

Las sanciones podian asumir diferentes formas. Respecto de los
miembros, podian consistir en una accién directa: critica publica en
una reunion, castigo corporal,’2 multas, servicio extraordinario, sus-
pension temporal de la calidad de miembro y, la més severa de todas,
la expulsién (hachibu).’?

50 WSK, pp. 355-360.

5! Yanagita, Kunio presenta varios casos de critica publica en los festivales en ‘‘Sairei to seken”’,
Teihon Yanagita Kunio shu, vol. 10, pp. 399-430.

52 Uno de los castigos mas severos era el hizaokoshi, mencionado en el capitulo 1.

53 De acuerdo con la tradicién popular, la expulsi6n significaba que el individuo quedaba excluido
de cualquier participacién y ayuda del grupo excepto en dos circunstancias especiales: incendios y
funerales. Hachibu quiere decir ocho décimos.
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Cuando el individuo afectado no era miembro de la organizacion,
ésta organizaba, por lo general, acciones indirectas que pudieran moles-
tarle, como rumores o excentricidades dirigidas al individuo o a su uni-
dad doméstica: lanzarle piedras, colocar durante la noche estatuas de
piedra de Jizo (Bodisatva protector de los nifios) o cubetas con excre-
mentos en la entrada de su casa. En otros casos, la wakamono nakama
aplicaba la accion directa a los no miembros trasladando el recinto
sagrado (mikoshi) a sus casas o exigiendo una invitacion para todo el
grupo a expensas de la unidad doméstica. Estos casos se relacionaban,
en su mayoria, con la violacién de las reglas de matrimonio o de
adopcidn.

De acuerdo con Hirayama Kazuhiko, el poder de la organizacidn
en la aplicacidn de tales medidas se debia a que éstas se derivaban del
consentimiento tacito de los jefes de familia y de los ancianos de la
ciudad y a que eran dirigidas, en ultimo término, por ellos mismos.5
La explicacion es correcta, pues se centra en la naturaleza limitada de
la jurisdiccién de las wakamono nakama dentro de la aldea. En reali-
dad, muchos de los reglamentos de la agrupacion estaban dirigidos a
los ancianos, al colectivo de aldeanos plenos o a las autoridades de la
aldea, cuando no eran estas mismas entidades las que los ratificaban
o impartian.3’ Pero la autoridad superior de los ancianos o de los fun-
cionarios de la aldea no debe sobrestimarse. La organizacion desem-
peiiaba un importante papel en las sanciones comunales, ya que la opi-
nion de la aldea respaldaba sus actos.

Para entender mejor las implicaciones de los castigos aplicados por
la wakamono nakama, vale la pena examinar la expulsién y sus conse-
_ cuencias. Puesto que el grupo desempeiiaba un papel fundamental en
la vida de la aldea y que, ademas, el individuo recibia una extrema socia-
lizacién comunal, la exclusién del grupo constituia un grave problema
no solo para la wakamono nakama, sino también para la unidad domés-
tica a la que perteneciera el ofensor. La exclusion del grupo significa-
ba que el individuo no podia representar a su unidad doméstica en las
reuniones comunales o en los trabajos publicos.

Como es previsible, las medidas tenian graves repercusiones en la
vida cotidiana. En el caso de la expulsion de Kikuzo, el castigo de
‘la organizacién a un miembro de la unidad doméstica afecté a toda
ésta, lo cual dificultd la estancia de Kikuzo en la aldea.5¢

54 Hirayama, en Wakamori Taro sensei kanreki kinen. Meiji kokka no tenkai to minshu seikatsu,
pp. 287-288.

55 WSK, pp. 352, 376, 377, 416, 417, 443, 444, 447, 449, 451, etc.; Aichiken genzon Edo jidai
wakamono bunkenshu, compilado por Aichiken Kyoikukai, pp. 21, 25, 35, 37-38, 78-79, 84, 94;
“‘Zushu Kimisawagun Toimura Toi-seki monjo’’, nim. 1770; copia manuscrita, Aihara Ryuzo, Shu-
zenjichg, Shizuoka-ken; *‘Saguchi Ikichike monjo”’, documento nim. 74, Saguchi lkichi, Kamigodo,
1659, Otashi.

56 Véase apéndice.
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Tal como establecian los reglamentos de muchas wakamono naka-
ma, se recurria a la expulsion en los casos en que se ofendia de manera
grave al orden social. Una de las razones mas comunes era el robo de
cosechas; otra, la desobediencia a los mayores y la violacidon intencio-
nal de los reglamentos; tener amorios con la mujer de otro era, de igual
modo, una ofensa grave.

En el caso de Kikuzo, el acusado, o uno de sus parientes, pidié la
intervencion oficial en contra de la medida adoptada por la organiza-
cién y proporciond algunos motivos de queja. Pero con mayor frecuen-
cia, el individuo permanecia callado y trataba de obtener el perdén
mediante la intervencion de algin anciano o funcionario de la aldea
quien, al reconocer la falta, solia ordenar el pago de una multa en dinero
o sake o que se ofreciera una fiesta a la que invitase a toda la wakamo-
no nakama de la aldea. Se conocen varios casos de wakamono que se
retractan y son readmitidos en el grupo. El siguiente ejemplo proviene
de la provincia de Shinano.

Apologia

e Me comporté incorrectamente en estado de ebriedad y provoqué la ira
de la wakamono nakama. No tengo ni una palabra para justificarme y
acepto la critica del grupo. De hoy en adelante, juro comportarme debi-
damente y obedecer todas las instrucciones dadas por las autoridades res-
pectivas. Esto es una carta de disculpa como garantia para el futuro.

El décimo dia del primer mes del
decimosexto afio de Tempo (1845).

Avalados: Mantaro
Kin’ya

Avaladores: Banzo
Kyitichiro®’

En casos de expulsion, siempre que los acusados apelaban a la justi-
cia oficial, alegaban que la sentencia de la organizacion hacia imposi-
ble la sobrevivencia de sus unidades domésticas. Un documento encon-
trado por Sakurai Matsunoshin en la aldea de Akaboshi, en Kikuchi
(Higo), que data de 1865,38 proporciona una imagen mas concreta de
la situacidn en la que se encontraban los aldeanos cuando eran expul-
sados del grupo. La fundacion de la aldea de Akaboshi se remonta pro-
bablemente a la historia antigua, pero el desarrollo de los campos de

57 Inoue, Fukumi, compilador, Shinshti Shimoinagun Igara Kaminakamura wékaren no kiroku,
p. 24.
¢ ““Mura seisai no ichirei’’, en Shakai to denshd, vol. 1 (1957), pp. 228-230.



LA JUSTICIA COMUNAL 65

arroz comenzd cuando se construyeron los canales de riego que comu-
nicaban con el rio Kikuchi, hacia finales del siglo xvi. El suministro
de agua era, pues, vital para la comunidad, y mas de una vez la aldea
entré en conflicto con las comunidades vecinas por el derecho al agua.
Akaboshi, como antigua plaza poblada, tenia viejos santuarios y tem-
plos que atraian a devotos de otros lugares. La aldea contaba con una
antigua organizacion de autogobierno (miyaza) y las celebraciones reli-
giosas ygrituales ocupaban un importante lugar en la vida de sus habi-
tantes.’

En 1865 se condend a la expulsién a Matashichi, a Shinzaburo y a
otros encargados anuales® debido a que se habian apropiado de la
estaca que servia para regular el suministro de agua del canal de riego
durante el verano de 1864. En la peticion que presentaron a los funcio-
narios de la aldea después de su expulsién, Shinzaburo y los demds acu-
sados habian sufrido los siguientes inconvenientes:

1. No pudieron recaudar las contribuciones per capita que integra-
ban el impuesto de la aldea correspondiente al séptimo y duodécimo
mes porque los aldeanos, instigados por Kyubei, promotor de su expul-
sion, les habian boicoteado.

2. La wakamono nakama organizaba generalmente su festival en el
vigesimoséptimo dia del noveno mes a través de los encargados de las
secciones de Kamiakaboshi y Shimoakaboshi alternativamente, pero
los primeros no notificaron del festival a los encargados anuales de
Kamiakaboshi. A instancias de Kyubei, sélo se invit6 a los miembros
jovenes de la wakamono de Kamiakaboshi. _

3. La recaudacion del impuesto anual se celebro sin Matashichi ni
los encargados anuales de Kamiakaboshi. Habitualmente, este festival
lo llevaban a cabo los encargados anuales con el dinero obtenido de
los intereses por los préstamos que se habian hecho con los fondos de
la aldea.

4. Shinzaburd, quien habia sido elegido jefe de los bomberos, fue
repentinamente destituido de su cargo y desprovisto de su uniforme
y de sus utiles de trabajo.

5. El festival del Boddhisatva Kannon, celebrado normalmente por
los aldeanos en el decimoctavo dia del tercer mes, fue cancelado por
Kyubei, quien intervino en su organizacion y se nego a recibir la acos-
tumbrada contribucién de 5 go (0.9 litros) de arroz de parte de Ma-
tashichi.

6. El arroz que Matashichi ofrecié para la preparacién de la bebida

59 En la actualidad, la aldea de Akaboshi forma parte de la aldea de Tozaki, prefectura de Kuma-
moto. En 1950 tenia 179 unidades domésticas y la poblacion total ascendia a 1 011 personas.

60 Segtin Ki to ken minzoku jiten, compilado por Maruyama, Manabu, la wakamono naka-
ma designé a los responsables anuales entre los miembros que acababan de pasar la etapa de recién
admitidos.
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ritual destinada al festival de Sarudahiko le fue devuelto porque Kyubei
y otros no le autorizaron a aceptarla. En consecuencia, Matashichi no
pudo asistir al festival pese a que habia recibido la invitacion.

7. Para la reunién de la wakamono nakama que habia de celebrarse el
decimoséptimo dia del duodécimo mes, se recolectaron 5 go de arroz por
cada unidad doméstica. Después de que Matashichi habia iniciado los
preparativos para cocinar la comida de la reunidn, la organizacién le
exigidé que devolviera el arroz y que cocinara en la casa de Kytbei.

8. Con motivo de la preparacion del caballo después de todo un afio
de labor (umayashinai), en el décimo dia del primer mes, cuando nor-
malmente se reunian, se excluyo al grupo familiar de Shinzaburo y a
los parientes de Matashichiro. Por lo tanto, tuvieron que reunirse aparte
y hacer la preparacion por su cuenta. .

9. El arroz ofrecido por Matashichi como aportacién per diem para
los funcionarios de la aldea que viajan a Kumamoto a entregar la recau-
dacién de impuestos, le fue devuelto.

10. Cuando se pidid a las unidades domésticas que contribuyeran
con trabajo para obras de enmaderado y terraplenes y con paja y sake
sin refinar para la reconstruccion del santuario de Imamiya, Kyubei
impidié, mediante manipulaciones, que los jefes de seccion se acerca-
ran a los grupos familiares de Shinzaburo y Matashichi. Por lo tanto,
Matashichi no pudo contribuir a la colecta. Se las arreglé para tomar
parte en el terraplén pero fue obligado a regresar a su casa porque no
pudo soportar los insultos de los demas.

11. Matashichi tuvo que retirarse del funeral del antiguo jefe del tem-
plo de Shorin porque se rumord que si se quedaba, ningiin aldeano asis-
tiria al funeral.

12. Cada afio, durante el noveno dia del tercer mes, los campesinos
ancianos reunian a los miembros de la wakamono a fin de confeccio-
nar las jaulas y los canastos que se necesitarian en el siguiente afio. No
obstante, no se envid ningin mensajero a los campesinos ancianos del
barrio en el que vivia Matashichi.

13. Alguien prendié fuego a un pequeiio monton de paja que habia
en el campo de arroz de Matashichi y se quemaron dos sillas de mon-
tar de su propiedad.

En suma, Shinzaemon, Matashichi y los otros cuatro encargados
anuales, se vieron impedidos de cumplir con sus reponsabilidades publi-
cas, pues la wakamono nakama organizé un boicot en su contra. No
solo fueron excluidos de las reuniones sociales y de la comunidad ritual,
sino que la expulsién se extendié a sus parientes y vecinos los cuales
aumentaron las presiones sociales en su contra. Fueron excluidos tam-
bién de la produccién en cooperativa y de la proteccién comunal de
sus propiedades.



LAS RELACIONES EXTERIORES DE LA ALDEA 67

Si bien causar dafio a los canales de riego era una de las faltas mas
graves que podian cometerse en la aldea premoderna, la hostilidad sis-
tematica de Kyubei hacia Matashichi y los demds debi6 tener otros moti-
vos. Desafortunadamente, desconocemos mas detalles acerca de este
conflicto aldeano. Pese a todo, disponiendo inicamente de esta infor-
macidn, es obvio que cuando la organizaciéon emprendia un boicot sis-
temdtico aunque nimio, la vida en la aldea podia llegar a ser inso-
portable.

LA FUNCION DE LAS WAKAMONO NAKAMA EN LAS RELACIONES
EXTERIORES DE LA ALDEA

Otro aspecto del gobierno de la aldea que se analizara en relacion con
las wakamono nakama es 1a manera en que se relacionaban la comuni-
dad y sus miembros con otras entidades: autoridades feudales, otras
aldeas, ciudades y visitantes.

Las wakamono nakama estaban a cargo del control de los visitantes
ocasionales que llegaban de fuera, asi como de los contactos, mas regu-
lares, con los jovenes de las aldeas vecinas. Las relaciones cotidianas
con las autoridades feudales las llevaban a cabo, basicamente, los fun-
cionarios de la aldea y, en grado menor y de manera colectiva, los jefes
de unidades domésticas. La organizacidn establecia contactos oficiales
s6lo en ocasiones excepcionales, pero la defensa de los intereses de la
aldea, en caso de conflictos con otras aldeas, comerciantes citadinos
o con el gobierno, era una de sus funciones. Cuando se interrumpian
las relaciones normales con los gobernantes, como, por ejemplo, en
caso de levantamiento, la organizacion intervenia rapida y activamen-
te. Los levantamientos campesinos contra los sefiores feudales eran
generalmente de cardcter comunal y la participacion en ellos se consi-
deraba una especie de obligacion con la comunidad. En tales ocasio-
nes, debian participar todos los hombres entre los 15 y los 60 afios de
cada unidad doméstica. Como organizacién de hombres responsables
y enérgicos a cargo de la defensa de los intereses comunales, las waka-
mono nakama constituian una de las fuerzas principales de la protesta
campesina. Esto explica la organizacién y la disciplina tan comunes
en los levantamientos campesinos, supuestamente espontaneos, de la
época premoderna.®!

6! Yasumaru, Yoshio escribié:

““En torno al dirigente de un levantamiento se formaba con frecuencia un nicleo activo de gente.
Al parecer, estaba constituido por la wakamono nakama de la aldea iniciadora o de las vecinas. El
dirigente era, por lo general, una persona adulta y con experiencia de mas de 30 afios de edad; pero
es casi seguro que la wakamono nakama actuaba como sus ‘brazos y piernas’ y constituia el elemen-
to mas activo del movimiento’’ (Nihon no kindaika to minshu shiso, p. 224).
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La organizacion desempefiaba un importante papel en las relacio-
nes de su aldea con otras. Entre las aldeas y ciudades del 4rea se inter-
cambiaban regularmente, en términos bastante equitativos, trabajo, ser-
vicios, mercancias, dinero, novias e hijos adoptivos, conocimientos,
espectaculos y muchas otras cosas. Para que estos intercambios coti-
dianos resultaran féciles, la organizacién fomentaba las buenas rela-
ciones con su equivalente de otras aldeas y, ocasionalmente, con las
de comunidades o ciudades bastante lejanas a las que los aldeanos fre-
cuentaban por razones de comercio o de trabajo asalariado.5? Los
reglamentos de 1794 de la organizacidn de la aldea de Hirogata, con-
dado de Shita, provincia de Suruga, recomendaban que: ‘‘Las waka-
mono nakama de las aldeas cercanas deben tener buenas relaciones y
un comportamiento amistoso’’.63> Como afirma Tomaru Tokuichi,
estudioso de la tradicidn cultural popular de la prefectura de Gunma,
el principal agente de las relaciones interaldeanas eran las wakamono
nakama, debido a que tenian muchas oportunidades de movilizarse por
la zona y de establecer contactos personales cuando organizaban los
festivales de la aldea y espectaculos importantes, como kabuki, sumo,
etc., a los que se invitaba a los habitantes y, en especial, a las organiza-
ciones de otras aldeas, para normar las relaciones matrimoniales y de
noviazgo o cooperar en emergencias como inundaciones e incendios.%

Los festivales y las grandes representaciones de teatro kabuki reque-
rian generalmente de la colaboracion de varias wakamono nakama de
las aldeas vecinas que aportaban dinero, materiales, trabajo y servi-
cios. Este tipo de arreglo se establecia de manera regular y universal.
Por lo comun, la donacién se denominaba flor (hana). En las aldeas
del monte Akagi se conocia como ayuda mutua (sukego) y en las aldeas
de Suwa se le llamaba recepcién (otorimochi).5’

Como se ha visto en el cuadro 2, la wakamono nakama de Yoko-
muro llevaba un registro del alquiler de vestuario kabuki. Gracias a
€l es posible saber cudles wakamono nakama habian establecido rela-
ciones con la de Yokomuro. En total eran unas 11 aldeas, una de las
cuales también habia establecido la relacién de mutua cooperacion con
Yokomuro.%6

Los festivales eran también ocasion para que las organizaciones de
diversas aldeas ajustaran cuentas entre ellas en defensa de sus intereses

62 Un recuento de las aportaciones al festival de la seccién de Tometa de la aldea de Usami, en
la peninsula de Izu, por ejemplo, registra donaciones regulares de dinero por parte de la wakamono
nakama de Izusan, a donde solian ir los wakamono locales como trabajadores asalariados, Bunka-
ch®, Izu wakamono, pp. 146-147.

63 WSK, p. 373.

64 Tomaru, Tokuichi, Gunma. Nihon no minzoku, pp. 128-129.

65 Aruga, Kyoichi, Suwa wakamono, p. 85.

66 Véase cuadro 2.
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o de la dignidad de sus miembros, lo cual era a veces motivo de
peleas. %’

La salvaguarda de los intereses comunales era una de las obligacio-
nes normales de la organizaciéon. Muchos de sus reglamentos norma-
ban la responsabilidad que correspondia al grupo de luchar por los inte-
reses de la aldea.%8 Cuando se rompian los términos amistosos en que
por lo general se desarrollaba la relacion, debido a conflictos de inte-
reses, como en el caso de pleitos por los derechos de agua, pastizales
o limites, la-‘wakamono nakama debia desempeifiar un activo papel en
defensa de los intereses de la aldea.

Se ha visto ya cémo la wakamono desempefiaba un importante papel
en el autogobierno de la aldea premoderna. En la segunda mitad del
siglo xvI1, a medida que se consolidé la comunidad premoderna de
pequeiios agricultores contribuyentes, la organizacion adquirié muchas
¢ importantes funciones publicas, politicas, econdmicas, sociales y ritua-
les. Con el paso del tiempo, su importancia publica disminuyé, pero
en algunas actividades, como seguridad y festivales, seguia siendo el
principal cuerpo ejecutivo. La organizacién tenia una influencia tal en
la vida cotidiana de los aldeanos que la expulsién de la agrupacién como
se vio antes, hacia practicamente imposible a los castigados permane-
cer en la aldea. No obstante, al menos hasta mediados del siglo Xxviii,
sus actividades no estaban registradas oficialmente, ya que no se la con-
sideraba como una organizacién responsable de las obligaciones feu-
dales. Asi, la wakamono nakama formaba parte de la organizacién
comunal de la aldea que no estaba plenamente integrada al orden poli-
tico premoderno. Sin embargo, cuando el gobierno feudal decidié esta-
blecer un control mas estrecho de la poblacién rural y creyé necesario
intervenir en la vida cotidiana de la gente para reforzar el orden politi-
cu del shogunato, empez6 a interesarse por las wakamono nakama y
tratd de controlarlas.

67 La expulsion de un wakamono de la organizacién de Godo, en 1815, estuvo también relacio-
nada con una pelea que empezd en el festival del Le6n en la ciudad de Ota (documento niim. 124,
““‘Okabe Yukio Ke monjo’’); Machidashi shi contiene un ejemplo de una pelea en el festival de 1785
que involucré a las wakamono nakama de dos aldeas vecinas.

68 WSK, p. 184.






3
ponﬂictos y complementariedad entre
las wakamono nakama y el sistema
premoderno de unidades domésticas

Es cominmente aceptado que el sistema familiar constituyé el marco
fundamental de la sociedad premoderna, hasta tal punto que el orden
politico tuvo que amoldarse a él; asimismo, este aspecto del legado
Tokugawa contribuy a la aceptacién de la ideologia del estado fami-
liar moderno. Asi pues, es importante analizar la relacién que existio
entre el sistema familiar premoderno —o como se la ha denominado
en este trabajo, sistema de unidades domésticas (ie seido)— y las waka-
mono nakama.

Las relaciones entre las wakamono nakama y el sistema de unida-
des domésticas giraban en torno a dos aspectos cruciales de la vida cam-
pesina: la herencia y el matrimonio. Por lo tanto, después de presentar
una breve caracterizacidn del sistema de unidades domésticas premo-
derno, se analiza la relacion entre la categoria que otorgaba el ser miem-
bro de la wakamono nakama y la categoria social del individuo en su
unidad doméstica, asi como la categoria social de esta 1iltima en la aldea.
Esta jerarquizacidn se determinaba, basicamente, por las perspectivas
de herencia que tenia el individuo. Posteriormente, se revisaran los cam-
bios que tuvieron lugar en el acuerdo matrimonial y la decadencia gra-
dual de la influencia de la wakamono nakama en la regulacién del cor-
tejo, que en otro tiempo fue, en el campo, un prerrequisito para el
matrimonio.

EL SISTEMA PREMODERNO DE UNIDADES DOMESTICAS
EN EL CAMPESINADO
Durante el periodo Tokugawa, el tipo mas frecuente de familia entre

71
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el campesinado era el nuclear.! La unidad familiar, provista de los
medios materiales adecuados para su subsistencia, se denominaba ie,
término que implicaba reconocimiento tanto social como oficial. En
el presente estudio, se ha traducido ie como ‘‘unidad doméstica’ o
‘‘agricola familiar’’. Este tipo de organizacién familiar obtuvo cate-
goria oficial cuando el gobierno Tokugawa la adopt6 como unidad bdsi-
ca de control. Sus miembros, en especial el jefe, llegaron a ser, en con-
junto, responsables por el comportamiento de unos y de otros. La
unidad doméstica era la base para el registro poblacional (ninbetsu ara-
tame) y el religioso.

A las autoridades feudales les preocupaba la estabilidad de las uni-
dades domésticas, pues la reduccién de aquellas que tenian capacidad
para pagar impuestos significaba, a su vez, un menor ingreso para el
gobierno. Asi, el gobierno feudal intent6 limitar y mantener la unidad
doméstica en dimensiones adecuadas, sobre la base del producto agri-
cola y la cantidad de tierras cultivables, aproximadamente diez koku
(una hectdrea) de tierra. Promulgd, ademas, decretos que prohibian a
los pequeiios terratenientes la division de las herencias. El campesina-
do era consciente de la sensibilidad de la clase gobernante ante cual-
quier interferencia en la estabilidad de la recaudacién de impuestos,
de modo que muchas veces recurrié al argumento de la continuidad
de la unidad agricola familiar (je sozoku) para apoyar sus peticiones
al gobierno feudal en lo que respecta a la herencia o a la defensa de
sus intereses en los litigios.2

Pero la idea que el campesinado tenia acerca de la estabilidad de
la unidad doméstica o de su continuidad diferia de la del gobierno. Los
campesinos preferian subdividir la propiedad entre sus hijos con obje-
to de establecer nuevas unidades y conservar un minimo de tierra culti-
vable para ayudar al sostenimiento de la unidad doméstica principal
(honke). Furushima Toshio calculé que ese minimo giraba alrededor
de media hectérea, pero sugiere que el promedio de tierras propiedad
de los campesinos solia encontrarse entre el que los propios campesi-
nos consideraban el minimo y el recomendado oficialmente, es decir,
0.8 hectdreas aproximadamente, o siete koku del producto agricola.3

Las unidades agricolas familiares se clasificaban en varios estratos,
de acuerdo con la jerarquizacion social y econémica interna de la aldea.
Los miembros originales de la comunidad disfrutaban la categoria supe-
rior dentiv de la unidad doméstica (kakaku), asi como de derechos y

1 Oishi, Shinzaburd, ‘‘Kindai izen no Kazoku. Nihon. Kinsei’’, en K6za. Kazoku, Tokio, 1973,
p. 79 (en adelante ‘‘Kinsei’’); Smith, T.C., Nakahara.

2 Genjiro de Godo alegaba en contra de la expulsién de su hijo adoptivo, Iwakichi, por la waka-
mono nakama, porque amenazaba la continuidad de su unidad doméstica. Véase documento nim.
273, ‘““‘Okabe Yukioke monjo’’.

3 Furushima, Toshio, Kinsei Keizai shi no kisokatei.
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garantias que apoyaban su bienestar material y su continuidad, tales
como acceso especial a los recursos de tierra, agua y bosques. Habia
otros miembros que no gozaban de estos derechos y quedaban a mer-
ced del clima y de su suerte.* Por lo tanto, la garantia comunal de per-
petuacion de la unidad doméstica no era automatica, como tampoco
era accidental que las unidades menores desaparecieran con mas fre-
cuencia que las grandes.’

La acumulacion de tierras permitia que las unidades domésticas recla-
maran una categoria superior dentro de la aldea, la cual servia para
justificar su poder como terrateniente. Por lo general, las reclamacio-
nes surtian efecto, ya que , por lo comiin, la aportacién a las finanzas
de aldea se acordaba de acuerdo con la riqueza y los recursos humanos
de la unidad, y su prestigio e influencia ascendian a medida que la can-
tidad aportada era mayor. Ademas, cuando la tenencia de tierras sobre-
pasaba los limites de la comunidad, las unidades de terratenientes tra-
taban, casi siempre, de obtener una categoria incluso superior —la de
samurai— con objeto de garantizar su autoridad.$

Como se vio en el capitulo 1 en la aldea de Godo, la unidad domés-
tica de Kouemon acumuld tierras y expandio sus actividades comercia-
les y financieras, lo cual la distinguia de las unidades de los habitantes
comunes y de otros funcionarios de la aldea. En 1860, el hijo de Koue-
mon, quien llevaba el mismo nombre, fue investido por el sefior feudal
Kanada Yunbu como samurai con el titulo de chukosho.”

En muchos otros lugares, la diferenciacion econémica en la aldea
se establecié con una mayor distincion de categorias sociales entre unas
unidades domésticas y otras, a medida que las responsabilidades ofi-
ciales se asignaron, con mayor frecuencia, a unas cuantas familias esco-
gidas. En la aldea de Yokomuro (Kozuke), era toda la comunidad de
la aldea la que, en un principio, elegid a sus autoridades. Pero el nimero
de unidades domésticas entre las que se podia elegir a las autoridades
disminuyé debido a que algunas empezaron a destacar por su riqueza
y la extension de sus propiedades. El gobierno del sefior feudal (daimyo)
alentd a algunas de ellas a retener el cargo-de generacién en genera-
¢cién.® Tamura Hejiuemon y otros mas obtuvieron el rango de samu-
rai mediante donativos extraordinarios de dinero al sefior feudal de
Maebashi. o » : » o

Segiin la perspectiva oficial, la aldea premoderna estaba formada por

4 Oishi, Shinzabur®, Kinsei sonraku no kozo to ei seido (en adelante Sonraku to ie).

5 En Nakahara, T.C. Smith indica la incidencia mas frecuente de discontinuidad entre las peque-
fias familias, aunque la continuidad era un ideal compartido por todcs, véase pp. 127-128.

6 Oishi, Sonraku to ie, p. 274.

7 Véase apéndice.

8 ““Saidai-ki’’, registro de la aldea de Yokomuro entre 1744 y 1868, en Fujimison shi, vol. I,
pp. 914-934.
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unidades agricolas familiares y no por individuos, asi, muchas aldeas
desarrollaron una estructura interna conocida con el nombre de alian-
za de unidades domésticas (ie rengo). Con excepciéon de una pequefia
minoria de aldeas, en las que predoming el sistema por escala de edad
y en las que los individuos eran los miembros inmediatos, fueron las
unidades domésticas y no las personas las que formaron, por lo gene-
ral, la unidad basica de otros grupos aldeanos como el yui o el kumi
(grupos cooperativos de produccién), de organizaciones rituales como
el miyaza, keyaku, etc., y las organizaciones de financiamiento mutuo
como el tanomoshiko.?

EL SISTEMA DE UNIDADES DOMESTICAS Y LAS WAKAMONO NAKAMA

En este apartado se analizan las caracteristicas de los miembros, la diri-
gencia y la organizacién interna de las wakamono nakama, tal como
aparecen en los reglamentos y en otros documentos de la época pre-
moderna. Lo primero que hay que preguntarse es como afecto la dife-
renciacion que tuvo lugar entre las unidades domésticas a las wakamo-
no nakama.

La condicién determinante para ser miembro del grupo era la edad;
para ser admitido en el mismo era necesario haber alcanzado una deter-
minada edad, generalmente quince afios. Asimismo, la edad para aban-
donar la organizacion también estaba prestablecida, y oscilaba entre
los treinta y los cuarenta o mas.!0

Otro prerrequisito para ser miembro de la organizacidén era la resi-
dencia permanente. Esta caracteristica de las wakamono nakama pre-
modernas, consistente en la posesion de una base territorial, lo distin-
gue de otros grupos de jovenes, los cuales se basaban en el parentesco,
el parentesco ficticio, la religién o la profesion. El carécter territorial
de la agrupacion estd vinculado a la consolidacién de la aldea premo-
derna como comunidad territorial. Mds tarde, la afiliacién territorial
se convirtié en una condicién determinante para la definicion de la cate-
goria social del campesino y su identidad.

Ademas de los factores de edad y residencia, las otras condiciones
para ser miembro del grupo variaban de un lugar a otro. En algunas
aldeas practicamente no existian restricciones. Un documento premo-

9 Existian también organizaciones de base individual para las actividades religiosas y de ocio.
Muchos kD religiosos y recreativos tenian estas caracteristicas. No obstante, como indica Sakurai
Tokutard, su territorialidad y orientacién colectiva solian limitar el carécter individual y voluntario
del popular ko. Los grupos para aprendizaje mas sofisticado y artes estaban, probablemente, menos
influenciados por el principio extraindividual de afiliacion al estar separados de las actividades coti-
dianas y de los intereses inmediatos de la poblacion.

10 WSK, pp. 64-66, 112-124.
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derno que contiene los reglamentos de la wakamono nakama de la aldea
de Kokufu, en el dominio de Toba, establecia que era obligatorio para
"todos los hombres entre los quince y los treinta y cinco afios de edad
asistir a la reunion ordinaria del grupo.!! Este documento no propor-
ciona mas detalles, pero si tenemos en cuenta el hecho de que la zona
de Shima, en donde estaba situada esta aldea, es famosa por su sofisti-
cada estructura por escala de edad, esta condiciéon contemplada en los
reglamentos debe significar que después de la mayoria de edad, todos
los hombres de la aldea pertenecian a la wakamono nakama y asistian
a la reunion semestral ordinaria hasta que alcanzaban la edad de reti-
ro. Si éste es el caso, la calidad de miembro del grupo la obtenian los
individuos y no las unidades domésticas. En otras aldeas de la zona
de Shima, asi como en las regiones de las peninsulas de Izu y Shimoki-
ta y de las islas Izu, las organizaciones sociales aldeanas altamente desa-
rrolladas se basaban, aparentemente, en el principio de escala de edad,
por lo menos durante el periodo premoderno. La conservacion de aldeas
estructuradas de acuerdo con la escala de edad se determind casi sin
excepcion, por las principales actividades productivas de la regidn.
En aquellas aldeas en las que era importante la concentracion de la
fuerza de trabajo joven, por ejemplo para el salvamento, desembarco
y descarga de barcos, todos los varones jovenes y vigorosos de la aldea,
incluso los trabajadores temporales y los sirvientes, solian ser miém-
bros de la agrupacion. Los reglamentos de 1826 de la wakamono naka-
ma de la aldea pesquera de Nanzaki, estipulaban que los sirvientes
(hokonin) debian comportarse correctamente con sus amos, lo cual indi-
ca que la agrupacion de la zona incluia, probablemente, a los sirvien-
tes y a los empleados externos. En la misma zona, los sondeos acerca
de la tradicion cultural popular de los dltimos afios han registrado
muchos casos de agrupaciones en las que no se especificaba distincién
alguna entre los jovenes de la localidad y los que llegaban de fuera para
trabajar.12
Sin embargo, era mas comin que los miembros de la agrupacién
fueran hombres jovenes que representaban a sus unidades domésticas.
Algunos reglamentos establecian que por lo menos un varén en cada
unidad doméstica debia servir en el grupo. Cuando no habia ninguno,
el jefe de familia o cualquier otro hombre de la casa que cumpliera
con los requisitos de edad debia hacerlo.!3> Cada unidad doméstica

11 Mutd, Kazuo, ‘““Tobaryd no wakamono seido’’, en Mie Shigaku, nim. 7 (1962), p. 10 (en ade-
lante Tobaryo).

12 WSK, pp 417-419; Bunkacho, Izu no wakamono gumi no shuzoku, pp. 8, 172, 214.

13 Konta, Y520, ‘‘Bakumatsu ni okeru ndmin to’johd’’, en Chihdshi Kenkyl Kyogikai, compi-
lador, Chiho bunka no dento to s6z0, pp. 211-214. Otomo Nobuju, un historiador local de sesenta
afos y el ultimo actor de kabuki de Yokomuro, comentd, cuando le entrevisté en el verano de 1977,
que, incluso a su edad, era un wakamono ya que no habia jévenes que quisieran ingresar en la waka-
mono nakama para conservar la tradicion del kabuki campesino.
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estaba obligada a pagar sélo la aportacion correspondiente al lote de
una persona, aun cuando tuviera mds de un hijo en el grupo.!4

Las bases de servicio de cada regién ejercian una influencia impor-
tante en la organizacion del grupo. En algunos lugares, el servicio se
realizaba per capita, en otros, por unidad doméstica. Esta ultima se
puede considerar como la forma propia de la organizacion del servicio
publico en la época premoderna. La relacion entre la calidad de miem-
bro de la wakamono nakama y la categoria social de la unidad domés-
tica seguia el mismo principio, y a veces establecia el limite de una waka-
mono por unidad doméstica y obligaba a los hijos menores a esperar la
admision en el grupo hasta que el mayor se retirara o se hiciera inacti-
vo por matrimonio.!’ Simultdneamente, un hijo adoptivo casado con
una de las hijas de la casa, estaba obligado a servir en la organizacion
aun cuando sobrepasara la edad usual para el abandono del grupo. Los
reglamentos de la agrupacion en la aldea de Noda, en Atsumi (Mika-
wa), del afio 1815, dicen lo siguiente:

® Durante los tres afios posteriores a su matrimonio, el wakamono debe man-
tener una relacién con el grupo (tsukiai). Los hijos adoptivos deben par-
ticipar en sus actividades (deai) durante tres afios.

® Cuando un wakamono casado o adoptado ignore la norma establecida,
serd soltgletido a un examen por el grupo y podra ser reducido al ostra-
cismo.

En Godo, en el primer mes de 1849, treinta y seis wakamono firma-
ron un acuerdo. El cuadro 3 muestra la informacion de que se dispone
acerca de sus signatarios, asi como de las personas mencionadas en otros
documentos del mismo periodo como miembros del grupo. Pese a que
la informacién no siempre es completa, es posible determinar algunas
de las principales caracteristicas de la wakamono nakama de Godo.

En primer lugar, el ingreso a la agrupacidn se realizaba por unidad
doméstica. Pertenecian al grupo muchos jefes de familia relativamen-
te jOvenes, ya que un miembro no se retiraba por matrimonio o suce-
sién de la jefatura de la unidad doméstica. Ademas, se incluia como
miembros a los hijos menores cuando se preveia que éstos asumirian,
ma4s tarde, la responsabilidad de sus familias como fue el caso de Yabei.
El de Iwakichi* indica también que los hijos adoptivos originarios de
otras aldeas no sélo llegaban a ser miembros, sino que también tenian
responsabilidades dentro del grupo.

En segundo lugar, existen pruebas de que se establecia una diferen-

14 Aruga Kyoichi, Suwa no wakamono gumi. p. 720 (en adelante Suwa no wakamono).
IS WSK, p. 420.

16 WSK, p. 408.

* Véase p. 77.
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cia de trato entre los miembros del grupo, en funcion de la categoria
econdémica y social de sus unidades domésticas. No se encuentra nin-
gun sirviente originario de alguna otra aldea entre los miembros de la
agrupacién. Tanto los hijos de los funcionarios de la aldea como los
de aldeanos pobres eran miembros. La unidad agricola familiar de Rizo,
por ejemplo, poseia una pequefia parcela de tierra cuyo producto agrico-
la aproximado era de 0.72 koku. La participacidon en la wakamono
nakama se consideraba obligatoria, respecto del servicio de la aldea
y requeria de un hombre sano por cada unidad doméstica. Por lo tan-
to, mientras que Onojiro, heredero de Kouemon, jefe de aldea, pudo
retirarse de la agrupacidn a los veintiséis afios de edad, cuando heredé
la jefatura de la aldea, los mayores responsables de la aldea en 1850,
Hidematsu y Denshichi, de cuarenta y seis y cuarenta y dos afios de edad,
respectivamente, tuvieron que permanecer en el grupo para que el peque-
fio feudo de Matsudaira estuviera representado en la comunidad. En
Godo, por lo menos hasta finales del siglo XVIil, las actividades publi-
cas de la aldea se llevaban a cabo por rotacion entre los seis feudos
con capacidad econdmica diferente. En 1850, Kouemon era, al mismo
tiempo, jefe de aldea para todos los feudos menores. Por lo tanto, las
obligaciones de las unidades domésticas pertenecientes a estos ultimos
respecto de los servicios oficiales disminuyeron, lo cual se compensd
con servicios mds prolongados en la wakamono nakama.

En tercer lugar, la gama de edad de los miembros era muy amplia
(entre los catorce y cuarenta y seis afios) e incluia a la mayoria de los
hombres comprometidos en actividades productivas. La wakamono
nakama de Godo, debido a su caracter comprehensivo, era una impor-
tante organizacion para el servicio en la comunidad de la aldea.

Finalmente, no se dispone de pruebas, ni siquiera del modo en que
se llegd a la firma del acuerdo, que indiquen que la agrupacion de Godo
tenia una desarrollada organizacidn interna. Todos los afios se desig-
‘naba a un wakamono de cada una de las secciones de la aldea, pero
nada se menciona acerca de como tenian que ser elegidos o de si la edad
o la categoria de la unidad doméstica a la que pertenecieran era impor-
tante para llegar a ser designado.

Podria concluirse que en una aldea premoderna tipica, todos los
hombres jévenes, en principio, se hacian miembros del grupo y se reti-
raban cuando se casaban o habian servido a la comunidad de modo
adecuado. Después de su retiro, asumian la responsabilidad principal
en sus unidades domésticas. Mientras no existieran graves limitaciones
respecto del establecimiento de nuevas unidades domésticas, todos los
hijos, incluidos los recién establecidos, podian afiliarse al grupo y acu-
mular méritos mediante sus aportaciones al bienestar de la comunidad
y a la construccion de la infraestructura rural. No obstante, a medida
que disminuyo la posibilidad de establecer nuevas unidades domésti-
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cas, la wakamono nakama se cerrd cada vez mas, hasta llegar a ser
discriminatoria y conceder preferencia, asi como mayor responsabili-
dad, a los herederos vigentes o en potencia.

Segin Aruga Kizaemon, en las aldeas del area de Kioto, durante
le periodo Tokugawa tardio, los hijos menores sin posibilidad de here-
dar no podian celebrar el rito de mayoria de edad (eboshi iwai) y per-
manecian indefinidamente como moradores con habitaciéon propia
(heyazumi).'” En otros casos, los hijos menores ni siquiera podian lle-
gar a ser moradores con habitacion, término sinénimo de wakamono,
hasta que el heredero se casara o alcanzara la edad de retirarse del grupo.

Los estatutos de la agrupacion de Mikawa ubicaban la cantidad que
debia aportar cada wakamono para la realizacion del festival, entre la
cantidad donada por los habitantes plenos y la de los pequeiios campe-
sinos (komae).!8 El caso de estos ultimos indica, probablemente, que
la pertenencia al grupo estaba reservada a las unidades domésticas que
se encontraban por encima de un determinado nivel, y que se discrimi-
naba a los campesinos pobres o sin tierras.

En ocasiones, la agrupacion admitia a los hijos menores o a los here-
deros de unidades domésticas mas pequefias que no estaban sometidas
a las obligaciones feudales oficiales, establecidas de acuerdo con un
calculo del producto agricola. En condiciones de herencia limitada,
mientras que los herederos y los hijos de unidades agricolas familiares
mas ricas estaban seguros de llegar al matrimonio y asi retirarse del
grupo o reducir sus obligaciones respecto del mismo antes de llegar a
la edad de retiro establecida, los hijos menores de unidades domésticas
pobres solian permanecer mas tiempo solteros y, consecuentemente,
formaban parte del grupo durante un periodo mds prolongado. Por
ejemplo, los reglamentos de la agrupacién de la aldea de Nishizaka,
Iwata (Suruga), del afio de 1767, estipulaban que los inquilinios (tana-
gari) estaban obligados a colaborar en la representacion callejera de
kabuki aun después de los treinta afios de edad, aunque la edad habi-
tual de retiro fueran los veintinueve afios.!® Es mas, el orden por edad
y el orden por cateogria social podian entrar en conflicto. Los regla-
mentos de 1825 de la wakamono nakama de la aldea de Utsumi, Atsumi
(Mikawa), advertian en contra de la desobediencia de los wakamono
mayores al patrén de la casa wakamono (yadooya) quien podia ser mas
joven que ellos.20

Cuando la wakamono nakama se formaba de acuerdo con las uni-
dades domésticas, como es el caso de Kanto y otras regiones, tales desa-
venencias podian ser graves. En las wakamono nakama constituidas

17 Aruga, Kizaemon, op. cit., p. 76.

18 Aichiken Kyoiku Senta, microfilm, Mikawa, nim. 872.
19 WSK, p. 369.

20 WSK, p. 415.
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con base en los individuos, también podian surgir tensiones entre los
herederos que se retiraban del grupo o que dejaban de actuar antes de
llegar a la edad de retiro, ya fuera por matrimonio o por heredar la
jefatura de la unidad doméstica, por una parte, y por la otra, los que
permanecian solteros. El hecho de que en algunos reglamentos de la
agrupacién se mencione en concreto la obligacion del wakamono casa-
do de asistir a las reuniones o de mantener el servicio durante un perio-
do determinado —doce meses, tres afios, etc.—, significa probablemente
un intento de aligerar esta tension.

En el capitulo anterior se aludié al hecho de que las organizaciones
comunales de la aldea respaldaban la subsistencia de las unidades
domésticas de los campesinos individuales. Puesto que una de las prin-
cipales organizaciones de la comunidad era, en principio, la wakamo-
no nakama, ésta se dedicaba a ayudar a las unidades domésticas, y cui-
daba de las necesidades fundamentales de los habitantes de la aldea.
En la medida en que reunia a la poblacién joven de la comunidad,
desempefiaba un importante papel en la promocion de la solidaridad
comunal y el control. Como ya se ha visto, esta cohesiéon comunal favo-
recia a los habitantes plenamente establecidos y ofrecia menos protec-
cién a las unidades domésticas mds pequefias, las cuales no gozaban
de plenos derechos y cuya participacién en la asamblea de la comuni-
dad era limitada o no les estaba permitida.

La participacién en la wakamono nakama estaba generalmente abier-
ta a todas las unidades domeésticas, ya que significaba tanto la presta-
cién de servicios como la integracidn a la comunidad. Esto daba opor-
tunidad a las pequefias unidades domésticas de expresar publicamente
su opinion e incluso de ejercer alguna influencia en los asuntos de la
aldea, en especial cuando la direccidn del grupo pertenecia a los miem-
bros del grupo de mayor edad, independientemente del rango de su uni-
dad doméstica, como era costumbre en muchos lugares.2! El documen-
to que se presenta a continuacion ilustra una situacion de conflicto que
terminé por reforzar la autoridad de los funcionarios de la aldea y a
los jefes de unidades domésticas:

De la autoridad de la wakamono nakama

¢ Ultimamente, la wakamono nakama ha adoptado actitudes cada vez mas
arrogantes y ha comenzado a criticar a los jefes de las unidades familia-
res (iemochi) y a luchar en su contra. A partir de ahora, el grupo debera
comprender que esta actitud es incorrecta y que sus miembros deben com-
portarse de modo tal que se evite la mala conducta entre los compafieros.
¢ Entendemos y aceptamos cada uno de los puntos anteriores. Por lo tan-
to, nos vigilaremos unos a otros para impedir la mala conducta y obser-

2 WSK, pp. 130-135.
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var estrictamente este acuerdo acerca del gobierno de nuestro grupo.
(En lugar de poner los sellos de todos sus miembros, los representantes
lo suscriben en conformidad.)

Decimotercer afio de Tempo (1842).
Representantes de la wakamono nakama
de esta aldea.

Goshiro Rihachi
Genzaemon Sadauemon
Hisahachi

A las autoridades de la aldea.2?

En una situacion tan cambiante, la posibilidad de que la organiza-
cion entrara en conflicto con los funcionarios de la aldea era muy real. -
En tales casos, las autoridades feudales solian estar a favor de los segun-
dos. De hecho, los documentos oficiales utilizaban en ocasiones los tér-
minos wakamono y campesinos pobres (komae) casi como sinénimos,
y con frecuencia se hacian intentos por impedir que los hijos de las auto-
ridades de la aldea se afiliaran al grupo.?

MATRIMONIO Y CORTEJO

Una de las principales funciones de la wakamono nakama era regular
las normas y costumbres comunales respecto del matrimonio y el noviaz-
go. Es ésta una de las funciones del grupo mas debatidas, en especial
por lo que se refiere a la existencia o ausencia de libertad individual
de eleccién y a la autonomia del grupo respecto del sistema de unida-
des domésticas. Algunos autores opinan que el grupo actuaba en opo-
sicién al jefe de la unidad doméstica o del sistema de unidades agrico-
las familares en su conjunto.2 Este es el punto de vista que Yanagita
Kunio sostuvo en sus primeros trabajos. No obstante, en los posterio-
res, llegd a proponer que la wakamono nakama, lo mismo que el gru-
po de muchachas (musume nakama), desempefiaban en realidad un
papel complementario al sistema de unidades domésticas para el arre-
glo de matrimonios.?’

22 La copia fotostética de los reglamentos de la wakamono nakama de la aldea de Nagahama,
en Kimisawa (Suruga), fue cortesia de Hirayama Kazuhiko.

23 Tsukamoto, Manabu, “‘Owarihan no totd kinrei ni tsuite’’, en Nikon rekishi, nim. 261 (1970),
Pp. 48-59. Ichinomiyashi shi hensaninkai compilador, Shinpen Ichinomiya shi. Shiryo hen, vol. 10;
Gunmaken shi Hensan inkai, compilador, Gunmaken shi, Shiryo hen, Kinsei, vol. 9, p. 932.

24 Takamure, Itsue, Shosen kon no kenkyiu, en especial pp. 26-48, 1202-1208; Segawa, Waka-
mono to musume, pp. 303, 304; Omachi, Izushoto, pp. 59-60.

25 Yanagita, Kunio, ‘“Mukoiri-k0’’ en Teihon Yanagita Kunioshu, vol. 15, pp. 152-198; Meiji
Taisho shi sesohen, ibid., vol. 24, pp. 288-302.
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A continuacion, se analizardn las relaciones del grupo con el siste-
ma de unidades domésticas en torno al matrimonio y al cortejo.

Matrimonio

Para formalizar un matrimonio en la aldea premoderna era necesario
satisfacer al menos dos condiciones. La primera consistia en que la nue-
va pareja debia tener en perspectiva ya sea la posibilidad de obtener
el derecho de heredar una unidad agricola familiar ya existente o bien
de establecer una nueva. La titularidad de una unidad doméstica (jemo-
chi) y el matrimonio estaban estrechamente vinculados. El término, que
se aplicaba al wakamono casado significaba jefe de familia. Cuando
se inauguraba una rama de la unidad doméstica, el recién casado podia
convertirse en jefe de la misma casi de inmediato. En el caso del here-
dero, la situacion era diferente, ya que encabezaria formalmente una
unidad doméstica cuando sucediera a su padre en la jefatura, pero un
heredero casado podia ser también un jefe de familia wakamono (iemo-
chi wakamono). Siempre que existiera la posibilidad de establecer una
nueva unidad doméstica, es decir, que se dispusiera de tierras sobran-
tes o de otros medios de subsistencia, la formacién de nuevas parejas
beneficiaba a la prosperidad del grupo de linaje (dozoku) y la procrea-
cion era bien recibida, siempre que se dispusiera de los medios sufi-
cientes para garantizar una buena crianza. Asi pues, durante el siglo
XVII, el incremento de tierras de cultivo surgié simultdneamente con
un aumento de la poblacién y del niumero de titulares de unidades
domésticas.?¢ En estas circunstancias, las preferencias personales y el
deseo de contraer matrimonio por parte de un individuo no entraban
en conflicto con los intereses de la unidad doméstica paterna.

Cuando se restringio la reclamacién de tierras de cultivo, a comien-
zos del siglo XVIII, se volvio cada vez mds dificil satisfacer los requisi-
tos de un matrimonio formal. Gozar de la condicién de heredero se
convirtié en un privilegio, tanto como la magnificencia de sus ceremo-
nias matrimoniales, en comparacién con las de los no herederos.?’
Estos se veian obligados, cada vez con mayor frecuencia a establecer
unidades domésticas ‘‘incompletas’’: una choza con una pequeiia par-
cela de tierra de cultivo que se complementaba mediante el arriendo
de un poco de terreno o del trabajo asalariado.

26 Kimura, Motoi, Kinsei no shinden mura; Oishi, “‘Kinsei’’, pp. 76-78; Sonraku to ie, pp.
221-231.

27 Las celebraciones de boda evolucionaron en estrecha relacién con el desarrollo del sistema de
unidades domésticas premoderno. Segiin Omachi Tokuzd, en la isla de Izu la boda era, en otros
tiempos, una celebracién privada entre la pareja y sus parientes inmediatos, sin que hubiera requisi-
tos de vestido especial o una gran fiesta. Era simplemente la formalizacién del matrimonio de facto.
Kon’in no minzoku gaku, p. 11 (en adelante Kon’in).
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El gobierno feudal previo esta situacion y en el aviso oficial de 1649,
advirtio en contra del crecimiento familiar desmedido con el objeto de
asegurar la estabilidad de la unidad doméstica como base de la recau-
dacién de impuestos. Las autoridades también habian prohibido a los
titulares de unidades domésticas mas pequeiias la division de la heren-
cia,2® pero en realidad se crearon nuevas unidades domésticas, a pesar
de la escasez de tierras. Llegd un momento en que la diferencia del rango
de las unidades domésticas adquirié nueva importancia para el esta-
blecimiento de las garantias comunales para la subsistencia de las uni-
dades domésticas. En algunas aldeas surgio la distincidn entre los jove-
nes que proyectaban contraer matrimonio dentro o fuera de la aldea
y los que no, lo cual contribuyé a que numerosos jévenes partieran
en busca tanto de empleo como de oportunidad de matrimonio. Las
aldeas o ciudades con comercio o industria en auge proporcionaban
otros medios de subsistencia y, por lo tanto, atraian a los jévenes.

El segundo requisito para contraer matrimonio formal era el reco-
nocimiento social, el cual implicaba, necesariamente, el consentimiento
de la wakamono nakama. El reglamento de la wakamono nakama de la
aldea de Anjo (Owari), que data de 1821, ilustra claramente la situacion.

Declaracion

e Cuando se envia el donativo de sake (omizudai), la wakamono nakama
(wakamono renchu) debe comunicar su reaccion de inmediato segun la cos-
tumbre. . .

® Si la wakamono nakama tiene algo que objetar a quienes han enviado su
donativo de sake, debe devolver éste tres dias antes de la boda. Los adul-
tos mayores vendran a pedir excusas y consentimiento. Se les ayudara a
salvar las apariencias tratando de encontrar una rapida solucidn.

e Cuando la wakamono nakama no tenga objeciones a la boda, extendera
sus congratulaciones con el endoso de las autoridades de la aldea, aun
cuando los adultos mayores desaprueben el matrimonio. Si insisten en su
desacuerdo, se apelara a los propietarios de cien koku (hyakukokushu).

No obstante, los funcionarios de la aldea y los propietarios de cien koku
deberan asegurarse de que la apelacion no impida que la wakamono naka-
ma envie su felicitaciéon por la boda.

A todos los propietarios de cien koku.

A todos los funcionarios de la aldea.
A todos los wakamono.

La wakamono nakama de este lugar.??

28 Kodama y Oishi, Nosei, vol. 1, pp. 35-40.
2 WSK, p. 409.
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Si por cualquier razén el grupo otorgaba su consentimiento para la
realizacion de la boda, los respetables ancianos debian desempeiiar el
papel de intermediarios. Generalmente, se podia contrarrestar la obje-
cion mediante una carta formal de disculpa (wabijo) y el ofrecimiento
de una cierta cantidad de sake o dinero a la organizacion.30

Una de las objeciones mds frecuentes de la wakamono nakama a
los matrimonios, en especial después de que se limito la posibilidad de
establecer nuevas unidades domésticas, era que alguno de los contra-
yentes pertenéciera a aldeas o ciudades lejanas, sobre todo cuando no
se habia notificado adecuadamente a la agrupacién. Incluso después
de un matrimonio de este tipo, la posicion de un hijo adoptado por
matrimonio en la comunidad de la aldea solia ser incomoda. Aunque
solicitara ingresar en el grupo y servir el nimero de afios que estipula-
ban otros wakamono, éste expresaba cierta animosidad en su contra.
En algunos lugares se le limitaban sus derechos comunales.3!

Durante el primer mes intercalado de 1822, en la aldea de Godo,
Genjiro acusé a Gizaemon y a otros dieciséis wakamono de los tres
feudos de la seccion de Kamigodo, de haber reducido al ostracismo
a Iwakichi. La razén de su expulsion fue, segun la declaracion de los
representantes del grupo, que Iwakichi, siendo uno de los dos encarga-
dos anuales, habia tratado de organizar diversiones ignorando el acuer-
do al que se habia llegado en la reunién de Afio Nuevo, segtn el cual
debian evitarse las juergas durante aquel afio, debido a que se habia
gastado demasiado dinero en la obra de teatro kabuki el afio anterior.
Al ser reprendido, el otro encargado reconocié de inmediato su error
y presento una carta de disculpa, pero Iwakichi se negd a hacerlo, o
al menos esto es lo que declard la wakamono nakama, aunque su padre
adoptivo afirmé que tal acuerdo era inexistente. Genjiro dijo que se
habia maquinado con posterioridad para justificar la accién punitiva.
Poco después, el grupo condend también al ostracismo al hermano
menor de Genjiro, acusado de complicidad. La situacién llegé a ser
tan dificil para Iwakichi que se vio obligado a firmar una carta de divor-
cio de su mujer y a abandonar la aldea. La queja de Genjiro concluia
asi: “‘Sin heredero, sera dificil que pueda asegurar la continuidad de
la unidad doméstica. Especialmente porque ya soy viejo, me preocupa
el futuro.’’32 Lamentablemente, no existen documentos que informen

30 En Nakayama, Tard, op. cit., hay unos cuantos ejemplos de estas cartas de apologia. Mokichi
y Ohide presentaron una carta en 1840 con las firmas de los avaladores de la wakamono nakama
de la aldea de Nakadera, en Mikata (Wakasa) (p. 158). La otra carta de apologia la envi a la waka-
mono nakama de la aldea de Mikata, en el mismo condado, en 1802, un wakamono expulsado del
grupo once afos antes y en ella pedia que se reconociera su matrimonio (p. 223).

31 A veces se les trataba como si hubiergn sido recién admitidos, Aruga, Kyoichi, Suwa waka-
mono, p. 36. En las aldeas de Suwa, los hijos adoptivos no podian llegar a ser dirigentes de la waka-
mono nakama, ibid., p. 37.

32 «“Okabe Yukioke monjo’’, nim. 273.
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acerca de la resolucion final del caso. Sin embargo, parece claro que
la wakamono nakama de la seccién de Kamigodo convino en perjudi-
car a Iwakichi, quien provenia de fuera de la aldea, a diferencia de su
colega, pese a ser ambos encargados anuales.

Los procedimientos para evitar la animadversion del grupo se indi-
caban a veces en los propios reglamentos. Unos estatutos de 1859, por
ejemplo, establecian que quienquiera que llegase de otro feudo como
hijo adoptivo y marido de una hija de familia debia visitar a la waka-
mono nakama de la aldea y hacerle una donacién de sake a fin de ser
admitido en la organizacion. Otros estatutos estipulaban que cualquier
persona, joven o vieja, que llegara a establecerse en el lugar, tenia que
asistir a la agrupacion al menos una vez; la duracion del servicio reque-
rido variaba de un lugar a otro.3

A medida que los diferentes sectores de la aldea se diferenciaban
socialmente y que las autoridades locales se inclinaban por representar
los intereses de las unidades domésticas establecidas, la intervencién
de la wakamono nakama en los asuntos de adopcién y matrimonio se
hizo cada vez mas molesta. Algunos reglamentos de aldea, incluidos
los de la wakamono nakama correspondiente, comenzaron a prohibir
o a limitar esta intervencidn. Los de la agrupacion de Anjo, que se han
visto anteriormente, eran en realidad un intento de abolir las prerroga-
tivas del grupo mediante la definicién de un procedimiento regular res-
pecto de las objeciones a los matrimonios.34

Cuando los intereses de la unidad doméstica empezaron a afectar
cada vez mds los matrimonios, el jefe de aquélla empez6 a controlar
la bisqueda de parejas para sus hijos, sin tomar en cuenta las prefe-
rencias de quienes debian contraer matrimonio, sobre todo en aque-
llos casos en los que la herencia de una unidad doméstica importante
representaba una alternativa directa. El derecho paterno sobre las hijas
adquirié gran importancia3® y las jovenes que pertenecian a familias
de alto rango dejaron de ser accesibles al wakamono comin de la aldea.
El concepto de unién no oficial (yago) acab6 por aplicarse a la uniéon
basada en las preferencias personales independientemente del consen-
timiento paterno.

Entre los documentos de Godo, existe una carta de disculpa, fecha-
da en 1838, firmada por Asajiro, joven aldeano perteneciente a una
familia pobre, y dirigida a Kouemon, jefe de la aldea. La carta es un
buen ejemplo de la evolucion de las diferencias fundamentadas en la
condicion social.

33 WSK, pp. 113-118. .

34 De modo similar, los reglamentos de la wakamono nakama de Aichi, Kozuke y otras provin-
cias, solfan limitar la intervencion del grupo. Véase WSK, pp. 407-409, 415-416, documentos nims.
30, 31, 35; Fujimison shi, vol. 11, p. 707.

35 Arakawason shi. Shiryo-hen, p. 30.
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Apologia

e A pesar de que usted siempre ha sido amable con nosotros y me ha dado
trabajo como sirviente y ha cuidado de mi abuela y de otros parientes,
he cometido una grave falta contra usted. He reconocido cabalmente mi
error, del que mis parientes me advirtieron repetidas veces. A partir de
ahora no cortejaré a ninguna de sus hijas. Por lo tanto, en el futuro pue-
de estar totalmente seguro de que, siempre que usted solicite ayuda, cum-
pliremos con la tarea sin causarle ninguna molestia.

Ponerthos nuestros nombres y sellos en esta carta para certificar lo
_anterior.36

En ocasiones, cuando el padre no otorgaba su consentimiento para
el matrimonio, la wakamono nakama podia prestar ayuda a la pareja
o al wakamono que deseara casarse, a llevar a cabo un matrimonio
de facto, mediante lo que se denominaba rapto de la novia (yomenu-
sumi). Muchos documentos premodernos hacen referencia a esta situa-
cion. Por ejemplo, un aviso oficial referente a costumbres y usos popu-
lares incluye lo siguiente:

® Es verdaderamente ofensivo que la wakamono nakama participe en el rapto
de jovenes casaderas. Esta costumbre ha de cesar inmediatamente.3’

El gobierno feudal también tenia interés en propiciar la existencia
de matrimonios estables y formales en la medida en que éstos garanti-
zaban la continuidad de la unidad doméstica y, por tanto, estabilidad
en la recaudacién de impuestos. En los reglamentos del grupo de los
cinco del afio 1690 de la aldea de Uenokiri, situada en el dominio de
Anchu (Kozuke), se recomendaba que en los acuerdos de adopcién y
matrimonio, se trasladase o no la novia o el novio a la otra unidad
doméstica, el jefe de aldea, los jefes de seccion y los miembros del gru-
po de los cinco tomasen las precauciones necesarias para evitar com-
plicaciones3® y una de éstas podia ser que la wakamono nakama obje-
tara el matrimonio.

En alguna época, el grupo desempeiié un importante papel en la rea-
lizacion de la ceremonia de la boda. En las aldeas del monte Akagi y
en muchos otros lugares, era el principal ejecutor de la ceremonia3® y
colaboraba con los canticos (xtai) que acompaiiaban el momento prin-
cipal de la ceremonia. En otras partes, el grupo no presidia la ceremo-

36 ¢“Okabe Yukioke monjo’’, documento num. 401.

37 Arakawason shi, p. 30.

38 Nomura, Kentaro, Goningumi maegakicho no kenkyu, p. 29.

39 Una descripcion detallada de la ceremonia presidida por la wakamono nakama se puede encon-
trar en Tomaru, Tokuichi, op. cit., pp. 17-19. Esta costumbre popular existia también en el periodo
premoderno, segin Hagiwara Susumu, Gunmaken seinen shi, pp. 105-110.
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nia, aunque, por lo general se le festejaba con un banquete en el que
sus miembros eran los invitados principales. Esta obligacidn se podia
sustituir mediante un pago en sake o en dinero. Los reglamentos de
1812 de la aldea de Koyama, en Hekikai, condado de la provincia de
Mikawa, establecian la cantidad que se debia pagar en caso de boda,
de acuerdo con el rango de la unidad doméstica: diez monedas de cobre,
(monme) las de alto rango, cinco las de medio y dos y medio las de
bajo. No era necesario el pago en caso de segundas nupcias.®

El poder de la organizacién sobre los esponsales y matrimonios de
la aldea se erosioné a medida que las unidades domésticas reclamaron
cada vez con mayor firmeza, el control exclusivo de los arreglos matri-
moniales.

En lugar de pretender el reconocimiento y los parabienes de la waka-
mono nakama, la unidad doméstica solia buscar a una persona con
la influencia suficiente para merecer el respeto no sélo de los vecinos
de la aldea, sino también de personas que habitaban fuera de sus con-
fines, especialmente en el caso de matrimonios entre miembros de aldeas
diferentes.

Los reglamentos de 1849 de la aldea de Shimokoma, en Funai (Tan-
ba), por ejemplo, establecen, por razones de economia, que no era obli-
gatorio invitar a la boda a la wakamono nakama.*!

‘Para el samurai, naturalmente, no era correcto que a los dormito-
rios de las organizaciones wakamono y musume (yado) se les asignase
un papel tan importante en los matrimonios. Los funcionarios del
gobierno del shogun opinaban que era inmoral la costumbre de esta-
blecer dormitorios para wakamono y musume no casados que habian
existido, por ejemplo, en la isla Miyake, e intentaron combatirlos. Pero
los reglamentos de la agrupacién de 1801 en esta misma isla, demues-
tran que los funcionarios feudales tuvieron que aceptar la existencia
de los dormitorios, pues eran una tradicion muy antigua en la locali-
dad. Los funcionarios se vieron forzados a cambiar su politica y a reco-
nocer la institucién, asi como a transigir ante la demanda de que se
respetara al patron de la casa wakamono. Se llegd a un arreglo; los
mismos reglamentos incluyen las recomendaciones oficiales de que no
se tratara a la ligera el matrimonio, el divorcio y las segundas nupcias,
y que después del divorcio, tenian que pasar tres afios para volver a
casarse.42

Particularmente durante el periodo Tokugawa tardio, el matrimo-
nio entre jévenes campesinos adquirié una importancia adicional para
los gobernantes. El gobierno tenia esperanzas de que el matrimonio

4 WSK, p. 383.
41 Maeda, Masaharu, Nihon kinsei sonpo no kenkyu.
42 WSK, pp. 119-123.
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temprano detendria la emigracion de jovenes aldeanos y los motivaria
a asentarse y a trabajar con ahinco. El siguiente fragmento, extraido
del mandato (kyoyu) de 1828 y que en el capitulo 5 se analizard con
mas detalle, presenta el argumento oficial en términos muy claros.

(El hecho de que se necesite mas dinero para las bodas ha tenido como con-
secuencia la realizacién de matrimonios tardios. A causa de este requisito,
los wakamono han adoptado la costumbre de visitar los barrios alegres de
las ciudades y lugares vecinos y ahora las muchachas suelen tener amorios
ilegitimos y abandonan la aldea para seguir a hombres que no son su pare-
ja.) Se recomienda por todos los medios que los jovenes se casen a edad
temprana. Después de tener hijos, la relacidén con éstos les dard armonia
y asegurard la continuidad de la casa.

A medida que aument6 la movilidad de los habitantes de la aldea,
conforme entraron en la economia de mercado, se extendio el radio
de accidn para buscar esposa. Iwakichi, a quien se mencioné con ante-
rioridad, pertenecia a una aldea del condado de Seta que se encontra-
ba bastante lejos, a un dia de camino desde su residencia en Godo. La
existencia de Omama, ciudad mercantil, y Kiriu, ciudad con castillo,
ademas de importante centro industrial textil, influyeron, probablemen-
te, para que su matrimonio se llevara a cabo después de los arreglos
de adopcion en Godo.

El famoso proverbio de los aldeanos japoneses: ‘‘Las muchachas
y las viudas pertenecen al wakamono’’, es una muestra del importante
papel que durante algiin tiempo desempefio la agrupacion respecto del
reconocimiento de los matrimonios en la aldea, asi como de su creciente
alejamiento de esta funcion. Las frecuentes imagenes del astuto y moles-
to wakamono que lanzaba piedras a las casas en las que se celebraban
bodas, y que colocaba estatuas de Jizo o cubos con excremento ante
la entrada de la casa que cerraba sus puertas a los visitantes nocturnos,
o el mal trato que se daba a los hijos adoptivos que se casaban en la
aldea, etc., contenidas en documentos oficiales y de las aldeas, asi como
en los reglamentos del grupo reflejan las reacciones de éste ante la ero-
sién de su poder al interior de la aldea premoderna.*?

El gobierno feudal, aprovechando el imprudente y caprichoso com-
portamiento de la agrupacion, traté de difundir la moralidad familiar
oficial samurai entre la poblacion campesina. Este modo de vida se
caracterizaba por un sistema de unidades domésticas basado en la pri-
mogenitura, el predominio masculino, los cinco érdenes sociales jerar-
quicos basicos y la supremacia absoluta del jefe de la unidad familiar.

43 Nagatsuka Takashi en una novela titulada E/ suelo (Tsuchi), presenta un buen estereotipo de
esta molesta intervencion de la wakamono nakama del periodo moderno.
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Cortejo

El cortejo, también regulado por la organizacion de jévenes y el grupo
de muchachas musume nakama, era un paso previo necesario para el
matrimonio y, por lo general, implicaba una relacion sexual. Asi lo
sugieren los reglamentos de la wakamono nakama de la aldea de Oi,
en Chita (Owari), del afio 1704, en los que establecia:

® No debes forzar la puerta para entrar en ninguna casa una vez avanzada
la noche.

* En los campos y montafias, no debes interrumpir el trabajo de las mucha-
chas y mujeres trabajadoras para cortejarlas.#

La mayoria de los castigos graves que el grupo aplicaba a sus miem-
bros o a otros habitantes de la aldea, se relacionaba, por lo general
con el cortejo. La wakamono nakama controlaba esta actividad de
acuerdo con las normas comunales establecidas. El siguiente reglamento
de la wakamono nakama de la seccion de Mukoyama, en la aldea de
Okkawa, en Chita (Owari), que data de 1655, dice:

® No visites los barrios de prostitutas.
® No caigas en una conducta censurable con la esposa de otro hombre.
¢ No obstaculices los matrimonios de las muchachas y mujeres de la aldea.

Los reglamentos de la agrupacion de la aldea de Kokufu, en Shima
(Ise), que se refieren al acuerdo de 1575, establecian lo siguiente:

¢ Cuando en una unidad doméstica un hijo adoptivo se casa ha de ser filial
para con sus padres adoptivos. Si se pelea con ellos y los abandona, la
wakamono nakama no permitird que sea adoptado de nuevo (yoshidome).
Ademads, si un hombre abandona a su esposa o la maltrata, la wakamono
nakama no le permitira volverse a casar (endome).4

En el restringido marco social de unas cuantas aldeas vecinas con
una poblacién relativamente estable, la formacion de una nueva pareja
era motivo de interés no solo para las unidades domésticas implicadas,
sino para toda la comunidad. En una comunidad campesina tipica, la
wakamono y el musume nakama buscaban las parejas adecuadas para
sus miembros. Los jovenes elegian a sus parejas ayudados por la fami-
liaridad que existia desde la infancia, la opinién y el apoyo de sus igua-

4 Aichiken Kydikukai, compilador, Aichiken genzon Edo jidai Wakamono Bunken, p. 21 (en
adelante Aichi wakamono).

45 Ibid., p. 20.

46 Muto, ‘“Tobaryo’’, pp. 9-10.
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les en edad, la recomendacion y el consejo de las parejas que patroci-
naban los lugares de reunion, y otros adultos con los que compartian
sus confidencias. La decisiéon que tomaran pasaba después por un perio-
do de prueba y revisidn antes de que la relacion pudiera tomar un carac-
ter mas o menos definitivo. Al parecer, esta practica de relacionar el
cortejo con el matrimonio era comun en la aldea premoderna.

Después de la celebracion del ritual de mayoria de edad y de la admi-
sion en la wakamono nakama, los muchachos, por lo general, empe-
zaban a frecuentar el lugar de reunién del grupo que solia ser una de
las casas grandes de la aldea. También se podia usar el templo o el san-
tuario. La wakamono de Godo usaba el templo de Eiju que habia que-
dado sin monje residente.4” La asistencia era obligatoria, por lo menos
durante los primeros aiios. El local destinado al grupo podia permane-
cer abierto todo el afio, como en las aldeas pesqueras de las peninsulas
de Izu o Atsumi; varios meses al afio, durante la estacién inactiva, como
sucedia en muchas aldeas agricolas, o s6lo con motivo de las reuniones
regulares y de las concurrencias que tenian lugar los dias de descanso,
en las que se charlaba, habia diversiones y también se hacia algun tra-
bajo manual. De acuerdo con las costumbres del lugar, los miembros
mds jovenes tenian que dormir en la casa del wakamono.*8

Después del rito de mayoria de edad, a las muchachas también se
las asignaba su lugar de reunién (musume yado). El local del musume
podia ser para todas las muchachas de la aldea o solamente para las
de la seccion. Lo mas frecuente, sin embargo, era que en cada aldea
existiesen varios locales para musume, cada uno con su grupo de mucha-
chas correspondiente. Esto se debia quizds a que el musume no desem-
pefiase ninguna otra funcién piblica importante que la de regular el
cortejo y el matrimonio y no se desarrollé como institucion a diferen-
cia de la wakamono nakama. Por las tardes se reunian los grupos para
coser o bordar y para platicar acerca de este wakamono y el otro mien-
tras se intercambiaban noticias y chismes de la aldea. En algunos luga-
res, también dormian en el local hasta que se casaban o iniciaban una
relacion fija con algin wakamono. Cuando no se quedaban a pasar
la noche en el local del musume, las muchachas disponian de una habi-
tacion en sus casas para que pudieran dormir solas. Esta habitacion
se llamaba heya.

La reunidn vespertina de trabajo de las muchachas atraia al waka-
mono, quien llegaba a visitarlas después de haber cumplido con su cuota
de trabajo manual tanto en la unidad doméstica paterna como en la

47 “Okabe Yukioke monjo’’, nim. 425.

48 Se ha sabido de la existencia de esta costumbre en provincias como Izu, Mikawa, Tosa, Ise,
Shimokita, etc., véase Mutd, ‘‘Tobaryd”’, p. 3; Omachi, Jzu, p. 113; Aruga, Kizaemon, Kon ’in-shi,
p. 134; Segawa, Wakamono to musume, pp. 89-95, 230-267; idem, Nagasaki Kumamoto wakamono-
yado musume-yado.
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wakamono nakama. Se le ofrecia una taza de té; algunas veces el waka-
mono preparaba algo de comer. Podia también incorporarse al traba-
jo y limpiar arroz o moler granos. En ocasiones, cantaban canciones
como la siguiente:

La molienda es ligera; Usu no Karusayo
La compaiiia es grata. Aiteno yosayo
(No vendras de nuevo Aite Kawaranya
mafiana por la noche? Asunoyomo.®

El local del musume, el trabajo vespertino y las platicas generalmente
estaban supervisadas por la pareja a la que perteneciera la casa.

En las aldeas en las que no habia casas de musume o reuniones ves-
pertinas de muchachas, el wakamono visitaba a las jovenes en casa de
sus padres, en donde hacian trabajos manuales junto con otros miem-
bros de la familia. Se suponia que el wakamono seria bienvenido y se
tolerarian las visitas nocturnas.

Cuando un wakamono o una musume sentia especial atraccidon por
alguien, sus compaiieros hacian de mediadores. Si la persona solicita-
da asentia con agrado, el wakamono podia hacerle una visita nocturna.

Esta situacion se refleja en canciones como la siguiente:

iDisponte! Bange ikukara
Esta noche iré a verte. Zoride oide
Calza sandalias de junco, Getajya

pues las de madera hacen ruido Otogasuru.°

Cuando el wakamono visitaba a las muchachas en sus lugares de
reunion vespertinos o en sus casas, se suponia que no debia de inte-
rrumpirlas en su trabajo. Era necesario observar algunas normas. Los
reglamentos de la wakamono nakama de la aldea de Ashigasaki, en
Uonuma (Echigo), del afio 1858, establecen lo siguiente:

¢ Cuando visites a las muchachas por la tarde, cerciorate de que no vas a
interrumpir su tejido de lino. Si tu conducta es molesta, se examinara en
el proximo escrutinio.

Cuando visites muchachas de otras aldeas, respeta las costumbres y
sé moderado y cortés para evitar problemas.’!

Las visitas a las reuniones vespertinas del musume llamadas yoaso-

49 Shimamoto, Hikotard, ‘‘Atsumi hantd ni okeru neyado no shiizoku’’, vol. II, p. 98 (en ade-
lante Atsumi wakamono).

50 Ochigayashi shi, vol. I, p. 981. Es una cancién conocida en muchos lugares. En Ochigaya se
cantaba durante los trasplantes de arroz.

St WSK, p. 478.
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bi 0 musume asobi parecen haber sido los momentos mads excitantes
en la vida de los jovenes de la aldea.5?

Cuando la relacidon entre un wakamono y una muchacha se hacia
estable, todos los demads jovenes quedaban excluidos. Los reglamentos
de la wakamono nakama de la aldea de Koga, en Shima (Ise), del afio
1859, son un ejemplo:

¢ Si se llega a saber que un wakamono corteja a una musume que ya esta
prometida a otro, se ha de informar al jefe de la wakamono nakama. Se
sancionara con una multa después del escrutinio del wakamono y la
musume.>3

Cuando la relacion ya era estable, 1a muchacha, por lo general, se
retiraba del local del musume y recibia visitas nocturnas del wakamo-
no en la habitacion de su casa. La pareja podia perdurar e incluso tener
uno o dos hijos sin estar formalmente casados.

En la medida en que las partes interesadas eran las que determina-
ban el noviazgo y en que las muchachas tenian sus propios grupos, éstos
podian manifestar tantas opiniones e iniciativas como el wakamono.
Asi pues, no es facil aceptar la imagen de pasividad absoluta que atri-
buyen a las muchachas campesinas tipicas Aruga Kizaemon, Nakaya-
ma Taro, y otros autores que subrayan el comportamiento dictatorial
de la wakamono nakama hacia las mujeres de la aldea.’5 Considero
que es muy poco probable que el ambiente que rodeaba al noviazgo
en la aldea del periodo Tokugawa temprano fuera opresivo, mas bien
parece haber sido relativamente flexible y abierto. El contexto del perio-
do medieval tardio se conoce por medio de las canciones populares que
entonaban los artistas ambulantes en el campo. En ellas se expresa fran-
ca emocion y pasidon, como en las siguientes:

52 Esta situacion continu6 incluso después del Meiji ishin, durante un tiempo. Segun Kobaya-
shi Setsu, un viejo y consagrado educador social y director de un jardin de infancia, los ancianos
de Godo, a los setenta afios, recordaban vividamente las aventuras de su juventud cuando osaban
ir a visitar a las muchachas de las aldeas vecinas caminando a veces mas de una hora para llegar
a su destino. Entrevista, agosto de 1977.

53 WSK, p. 479. En algunos casos el castigo podia ser mas severo, incluso corporal.

54 Segawa y Omachi consideran esta relacién como un tipo de matrimonio arcaico: el sistema
matrimonial de casas separadas (tsumadoi kon), Segawa, Wakamono to musume, pp. 246, 263, 360,
495, 496; Omachi Kon'in, pp. 11-22. Takamure Itsue estudié ejemplos historicos del sistema matri-
monial de casas separadas entre la antigua nobleza y también en las costumbres populares, Shosen
kon no kenkyu, Tokio, 1952.

55Aruga, Kizaemon, Kon'’inshi, pp. 193-194; Nakayama, Nihon wakamono-shi, pp. 151-175.
Muto, en ‘‘Tobaryo’’, da ejemplos de las iniciativas de las muchachas en una aldea de mujeres bucea-
doras (ama) del periodo premoderno. Omachi, en Izushoto no shakai to minzoku, ofrece una des-
cripcion de cada una de las etapas del cortejo durante el periodo premoderno en las islas de Izu,
donde las muchachas tenian bastantes responsabilidades (pp. 53-56); Segawa, en Wakamono to musu-
me atribuye la importancia bdasica de la seguridad que tenian las muchachas en si mismas al hecho
de que tuvieran sus propios grupos (pp. 89-96, 288-303); Bunkacho, Izu wakamono, ofrece varios
testimonios de las iniciativas de las muchachas (p. 112).
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Duermo mejor sola Historine surutomo
que junto a un embustero. Usona hito wa iyayo
Tan s6lo me compadezco Kokorowa tsukuite
por cuan fuerte fue mi ansia. sennayano

Ya no mas embustes Yononaka no usoga
en el mundo, jembustes! inekashi, usoga.
Tan fuerte era mi ansia Amari mitasani
que corri sotto kakurete

a encontrarte en secreto. hashittekita
Libérame, amado, mazu hanasaino

y hablame. mono o iwasaino.3%

En la segunda canciéon podemos imaginarnos a un sirviente escabu-
lléndose de la residencia de su amo para hacer una breve visita a una
sirviente perteneciente a otra casa, o a un joven aldeano robando tiem-
po a sus faenas o trabajos manuales. Tales pasiones, probablemente,
eran producto de la inseguridad y la inconstancia del periodo de gue-
rras y cambios politicos. Posteriormente, de manera gradual, conforme
se establecio la politica rural del gobierno Tokugawa, que consistio en
un nuevo sistema de unidades domésticas y se consolidé entre los aldea-
nos, al menos como sistema formal e ideologia, ocurrieron cambios
importantes en sus actitudes hacia el cortejo. No obstante, entre los
campesinos que recién habian accedido a la titularidad de sus unidades
domésticas durante el periodo Tokugawa temprano y antes de que las
restricciones al matrimonio tuvieran una amplia aceptacion, el ambiente
que reflejan estas canciones perduré.5?

Las practicas de cortejo reguladas por los grupos de jovenes y los
grupos de muchachas cambiaron drasticamente como resultado de la
diferenciacion social y de la dispersion provocada por la nueva econo-
mia de mercado. Los intereses personales y comunales que giraban en
torno a los arreglos matrimoniales quedaron subordinados a los de las
unidades domésticas a medida que avanzaba la estratificacién social
entre ellas y conforme aquellas que gozaban de una mejor posicion tra-
taban de mantenerla. A las hijas de unidades domésticas de alto ran-

56 Hayashiya, Kabuki izen.

57 Un anciano de Suwa (Shinano), a quien Aruga Kyoichi entrevisté antes de 1953, relat6 la vida
de los jovenes de la siguiente manera:

‘‘Bajo el régimen del sefior feudal, las relaciones entre hombres y mujeres eran bastante abiertas.
Las noches de verano, cuando se reunian muchas mujeres en una casa, el wakamono iba a visitarlas
para charlar o cocinar algo. Después de la cosecha del otofio, tenian que limpiar el arroz. A la casa
donde vivian varias mujeres llegaban muchos wakamono y les ayudaban a limpiarlo. Por eso, las
reuniones de trabajo en las tardes y las tareas de la limpieza del arroz tenian su propio encanto [. . .}
Cuando llegaban las danzas del verano (bon odori), baildbamos en las diferentes aldeas. También
haciamos visitas nocturnas. El wakamono se reunia en torno a las mujeres que tejian. Cuando apa-
recié la fabrica (alrededor de 1890), todo se acabéb.’’ Suwa wakamono, pp. 45, 94, 96.
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go, las familias ya no les permitian ingresar en el musume nakama,
el cual admitia como miembros s6lo a las muchachas que los wakamo-
no podian escoger como pareja.

El surgimiento de unidades domésticas con categoria especial res-
tringid las posibilidades de noviazgo a las muchachas pertenecientes
a unidades familiares comunes.

El ascenso gradual de la autoridad de la unidad doméstica sobre los
arreglos matrimoniales condujo a la disociacion de cortejo y matrimo-
nio y a la supresion de una actitud abierta respecto de la actividad
sexual, sobre todo entre los aldeanos que gozaban de una cierta cate-
goria social. Esto no significa que las costumbres cambiaran de un dia
para otro, pero el amor y el sexo espontdneos comenzaron a adquirir
la connotacion negativa de ilegitimidad e incorreccion. Es probable que
el origen del caracter ideografico yobai, que significa ‘‘deslizarse furti-
vamente en la noche’’, haya sido la difusidn de esta concepcién mora-
lista acerca del cortejo, lo cual revela el cambio que tuvo lugar en la
actitud en torno a las visitas nocturnas. Los reglamentos que se pre-
sentan a continuacion, pertenecientes a la wakamono nakama de la
aldea de Hachigajiri (Mikawa), del afio 1832, muestran una etapa de
transicion:

e Cuando un wakamono desee visitar en la noche (mittsu) a una sirvienta
(gejo) de otra aldea, debe comunicarlo con anticipacion a la wakamono
nakama de la suya. Si no lo hace asi y realiza visitas nocturnas que resul-
ten insultantes, puede verse en problemas. No lo olviden.

Si descubres a un wakamono de otra aldea que visita en la noche a
una muchacha sin haber avisado, no le interrogues neciamente. Pero com-
prueba en secreto cudl es la situacion. Si hay algo mal, avisa al jefe de
tu wakamono nakama antes de tomar medidas. La tolerancia (tannin),
en general, es importante. Trata siempre de cultivarla.58

El documento es significativo por varias razones. En primer lugar,
el término japonés para ‘‘visita nocturna’’ que se usa en este caso es
mittsu, que, generalmente, implica una relacién amorosa ilegitima o ile-
gal. Pero, al parecer, en este caso se refiere mas bien a relaciones espo-
radicas e informales. En segundo lugar, la referencia a la sirvienta (gejo)
de la primera frase parece indicar que las visitas nocturnas habian que-
dado restringidas a las mujeres empleadas. No obstante, como el resto
del texto se refiere a las muchachas en general e insta a la tolerancia,
probablemente no existia tal restriccion. En tercer lugar, es interesante
la recomendacion de ser moderado y tolerante con los wakamono de
otros lugares que efectuasen visitas nocturnas. La regla, al ordenar que
se ponga al corriente al jefe del wakamono, indica que existia preocu-

’ 38 Aichiken Kyoikukai, Aichi wakamono, pp. 64-69.
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pacién por encontrar un procedimiento que regulase los arreglos de
noviazgo entre aldeas.

Conforme los jévenes empezaron a abandonar sus aldeas, al menos
temporalmente, y a medida que las oportunidades de matrimonio for-
mal dentro de la aldea disminuyeron, la wakamono nakama funcioné
mas como reguladora e intermediaria en los conflictos relacionados con
el cortejo, asi como en los diferentes tipos de actividades sexuales.

Se dispone de un conjunto de documentos pertenecientes a la aldea
de Kitaganai, situada junto a Godo, que sugieren el modo en que inter-
venia la agrupacion de jévenes en la resolucién de problemas relacio-
nados con el cortejo.

Kotaro, hijo de Yozo, jefe de la aldea, se enamoré de la esposa de
Gunjiro. Acabaron por fugarse. Después de encontrarlos y hacerles
regresar a la aldea, durante el primer mes de 1843, Yoz0 envid una carta
de disculpa a Gunjiro en la que le prometia que su hijo permaneceria
siete afios fuera de la aldea. En el décimo mes del mismo afio, se sor-
prendio a Kotaro en una calle de la aldea y se le golped. Yozo pidid
entonces la intervencion del gobierno. Los funcionarios feudales escu-

charon las explicacions de Yozo, Seigoro y otros dos wakamono y dic-
taron sentencia: se hacia efectiva la expulsion de Kotaro de la aldea
durante siete afios. En este caso, el incumplimiento de la promesa de
Y0z0 hizo que la agrupacion castigara a Kotaro por su cuenta, accion
que mas tarde las autoridades confirmaron.’?

Catorce afios después, Naminosuke, hijo de Sukejiro, inici6 rela-
ciones intimas con Shin, hija de Ihei, uno de los jefes de la aldea, y
en 1860 se fugaron. Genjiro, el encargado anual de la wakamono naka-
ma, intervino de mediador y solucioné el caso. El mismo aiio, Toyoji-
10 y otros veinte. wakamono firmaron un acuerdo mediante el cual inten-
taban rectificar los usos y costumbres de la aldea.®

Un ulterior aumento en la movilidad de la juventud de la aldea, en
especial de los hijos e hijas menores que no heredaban las unidades
domésticas, trajo como resultado que el cortejo y el matrimonio se con-
virtieran en asuntos privados. De este modo, se debilité también la
influencia de la organizacion en este campo.

Unos estatutos de wakamono nakama de finales del periodo Toku-
gawa mencionan, especificamente, que el cortejo era un asunto privado.5!

El aplazamiento o la limitacién de posibilidades matrimoniales para
algunos aldeanos jovenes de categoria econdmica baja y, al mismo tiem-
po, su capacidad para ganar dinero por si mismos, crearon las condi-
ciones favorables para el surgimiento de burdeles populares. Obliga-

59 ““Higuchi Teichiroke monjo™’.
60 Ibid.
ol Véase capitulo 5.
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das por las circunstancias, las unidades domésticas mas pobres vendian
a sus muchachas. La comercializacién del sexo fue, por lo tanto, una
consecuencia de la diferenciacién social entre la poblacién de la
aldea.52

Se dispone de un interesante caso en el que el derecho tradicional
del wakamono a cortejar a las mujeres solteras de la localidad entrd
en conflicto con los intereses de los establecimientos comerciales. En
1840, en la ciudad portuaria de Shimoda, los funcionarios del lugar
comunicaron formalmente a la wakamono nakama correspondiente,
constituida en su mayoria por pescadores, que no debian cortejar a las
mujeres animadoras de espectaculos ni a las lavanderas, y tampoco abu-
sar de ellas sin pagarles.®3

Aparte el cortejo y el amor entre los jovenes, habia otro tipo de acti-
vidad sexual sagrado y extraordinario vinculado con los ritos y festiva-
les del culto a la fertilidad y, probablemente también, con algunas con-
cepciones cosmoldgicas acerca del orden del mundo y la existencia
humana. El festival de Primavera consagrado a la deidad de la monta-
fia, el de Verano, a los espiritus de los ancestros y el de Otofio al de la
cosecha, eran ocasiones propicias para compartir comida y bebida asi
como placeres, diversion e intercambios eréticos.% Los ritos de la mas-
culinidad y la feminidad, celebrados alrededor de los quince afios, sim-
bolizaban, con frecuencia, la iniciacion en la sexualidad.

En las aldeas del monte Agaki, las muchachas iban al santuario de
la deidad de la montafia para recibir ‘‘prueba divina’’ cuando cum-
plian los dieciséis afios. Lucian flores de azaleas silvestres en el cabello
cuando regresaban, lo cual simbolizaba que a partir de entonces podian
ser elegidas como pareja sexual.55 Los muchachos podian ser introdu-
cidos en la actividad sexual visitando, por ejemplo, burdeles cercanos,
acompaiiados, la primera vez, por un wakamono mayor.

Sin embargo, después de la iniciacidn, no se permitia que los waka-
mono cortejaran inmediatamente a las jovenes, por ser recién ingresa-
dos a la wakamono nakama, la cual controlaba las actividades sexua-
les de los miembros jovenes hasta que cumplian los veinte afios o mds;
posteriormente, durante el periodo Tokugawa, este control se hizo mas
severo.

Como la comunidad aldeana premoderna estaba constituida normal-

62 En el acuerdo de la wakamono nakama de Godo del afio 1848 se mencionan los burdeles.
Segun Kobayashi Setsu, un anciano educador social en Godo, a quien entrevist6 en 1977, existian
burdeles en el camino a Omama, ciudad con mercado en el limite entre las aldeas de Godo y Toriyama.
Ota era una importante parada en el gran camino Nikkd Reiheishi en la que también los habia.

63 Takahashi, Satoshi, Nihon minshu kyoikushi kenkyu, pp. 56-57.

64 Origuchi, Shinobu, “‘Origuchi Shinobu”’, en Nihon minzoku bunka taikei, vol. 2, pp. 348,
350, 360; Segawa, Wakamono to musume, pp. 125, 433; Aruga, Kizaemon, Kon’inshi, pp. 24-26.

65 Gunmaken Kyoiku Inkai, compilador, Setagun Higashimura no minzoku, p. 13; para otros
ejemplos de las islas de Izu, véase Omachi, Kon’in, pp. 5-7.
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mente por unidades domésticas y no por individuos, la calidad de miem-
bro de la wakamono nakama, que era una organizacién comunal, se
veia afectada por la categoria de la unidad doméstica de cada joven,
asi como por el lugar que éste ocupara en el seno de la misma. La mag-
nitud del servicio publico requerido, la movilidad o estabilidad demo-
grafica y la diferenciacion social dentro de la comunidad influian tam-
bién sobre la calidad de miembro de la agrupacién, aunque de modo
diferente segin la situacion econémica y demografica especifica de cada
aldea, ya fuera que ésta se inclinase por ampliar el nimero de miem-
bros para obtener mas servicio de los jovenes o que intentase restrin-
girlo para preservar los privilegios a un nimero reducido de unidades
domésticas.

Una de las principales funciones de la agrupacidn, en relacién con
el sistema de unidades domésticas, era el control del matrimonio y el
cortejo. En este capitulo se ha observado que las unidades domésticas
tendian a suplantar la funcidn de la wakamono nakama, en este terre-
no, con objeto de controlar la oferta de mano de obra y, en algunos
casos, establecer alianzas matrimoniales fuera de los confines de la
aldea. A pesar de que las preferencias personales y las opciones indivi-
duales de matrimonio no llegaron a desaparecer totalmente para la
mayoria de la juventud de las aldeas premodernas, la transferencia de
la autoridad de supervision de la wakamono nakama a la unidad domés-
tica comenzd a limitar estas posibilidades.
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La wakamono nakama como elemento organizador
de la vida aldeana

En los capitulos precedentes se ha analizado el papel que desempeiiaba
la wakamono nakama en el gobierno de la aldea y en el sistema de uni-
dades domésticas. En el presente, se intentara elaborar una imagen de
la vida en la aldea premoderna desde la perspectiva de las funciones
culturales y sociales de la agrupacién.

Como se ha visto, la wakamono nakama era crucial para el casa-
miento y la consecuente ubicacion de los jovenes dentro del sistema
de la aldea. El grupo cumplia, ademads, un importante papel en la socia-
lizacién comunal del individuo. Esta ultima funcién se reforzé atin mas
cuando los atractivos que ofrecian las ocupaciones no agricolas, asi
como otras influencias urbanas, comenzaron a debilitar la cohesién
comunal. En el presente capitulo se analizard, en primer lugar, el papel
del grupo en la formacion de la identidad comunal y, después, su impor-
tancia en la conservacién de la ‘‘memoria comunal’’. Posteriormente
se examinara su funcién como principal organizador de las reuniones
y diversiones comunales, entre las que se contaban representaciones de
teatro kabuki.

LA WAKAMONO NAKAMA Y LA FORMACION DE LA IDENTIDAD COMUNAL

La wakamono nakama era el principal medio de socializacion de los
jovenes de la aldea y representaba la posibilidad de convertirse en miem-
bros utiles para la sociedad.

La funcion primordial de la agrupacion era la de promover la iden-
tidad comunal y la lealtad entre sus miembros. Condenaba la terque-
dad y el egoismo de parte de un individuo o de una unidad doméstica.
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En ocasiones esto acarreaba duras criticas hacia individuos que sobre-
salian en sus actividades productivas y que descuidaban las tareas comu-
nales o que eran inflexibles cuando se veian mezclados en conflictos
de cardcter colectivo. Los reglamentos de 1825 de la wakamono naka-
ma perteneciente a la aldea de Utsue, en Atsumi (Mikawa), estipula-
ban que los que alardeaban de que sus logros superaban los de sus com-
pafieros debian someterse al escrutinio de los wakamono.! Aunque no
se puede estar seguro de los motivos reales que habia tras el pleito de
Godo del afio 1850,* es claro que Kikuzo y su unidad domés-
tica persistieron tercamente en negarse a aceptar varias propuestas de
conciliacion, lo cual provocé que el pleito llegara al gobierno del shogun
de Edo como ultimo mediador. Kikuzo fue lo bastante ‘‘egoista’’ para
persistir en sus aseveraciones, pues se pensaba protegido por la prohi-
bicion oficial de la existencia de la wakamono nakama.

Para la socializacién comunal, también era importante fomentar la
identidad colectiva y la conciencia del lugar que cada quien ocupaba
en ella. Se han visto ya las diferentes actividades colectivas en las que
se involucraba la agrupacion; los esfuerzos conjuntos del grupo duraate
los preparativos de sus festivales o de las representaciones de kabuki
eran un importante factor para fomentar una actitud colectiva y pro-
bablemente tenian mas impacto en sus miembros que los castigos que
impartia para garantizar la conformidad.?

Como establece el reglamento de la wakamono nakama, la sociali-
zacién comunal intentaba garantizar que ‘‘las cosas marcharan regu-
larmente y maduraran a su tiempo (junjuku)’’.3

El sentido de comunidad no implicaba necesariamente la idea de
exclusividad, en cualquier caso, no cuando la comunidad de la aldea
se encontraba ain en proceso de expansidén. No obstante, entre los perio-
dos Horeki y Meiwa —décadas de 1750 y 1760—, cuando la comuni-
dad de la aldea se estabilizo, las distinciones entre quienes pertenecian
a la comunidad y los forasteros adquirié mayor importancia. Cuando
la economia de mercado y la cultura urbana difundieron elementos de
disolucion entre el campesinado, se enfatizd atin mas la conciencia
comunal y los funcionarios de la aldea pusieron un empefio mas siste-
matico en promover la socializacion comunal. Estos afios también se
caracterizan por importantes levantamientos campesinos como una

! WSK, p. 415. Los reglamentos de la wakamono nakama, de la aldea de Ose, en Kamo (lzu),
de 1826, establecen lo mismo, ibid., p. 407.

* Véase apéndice.

2 La realizacién de un festival o de un trabajo artistico puede ensefiar a los individuos las bon-
dades de cooperacion y a apreciar las cualidades de los demas. Se encuentran muchos ejemplos en
Matsudair: , Narimitsu, Matsuri, Honshitsu to shoso, pp. 230-231; también en Hayashiya, Tatsu-
saburo, Kabuki izen, pp. 67, 71, 73, 78, 80.

3 Los estatutos de la wakamono nakama de la aldea de Maezuna, en Ojika (Rikuzen), del afio
1806, WSK, p. 388.
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muestra de la solidaridad comunal (soikki).*

Un documento muy interesante ilustra el creciente sentido de cohe-
sién colectiva que se desarrolld en el seno de la wakamono nakama
cuando el grupo estaba en crisis. En 1796, en una aldea en la que la
wakamonqo nakama supuestamente se habia disuelto, muchos miem-
bros de la agrupacion solicitaron su retiro. En respuesta a esta situa-
cion, los adultos mayores (churo) presentaron un escrito de compro-
miso para que el grupo lo firmara. Los veintiiin wakamono que opta-
ron por permanecer en el nakama pusieron sus nombres y huellas ungu-
lares en el documento, y se comprometieron, en términos tal vez exce-
sivamente heroicos, a que aun cuando noventa y nueve de cien personas
escogieran abandonar la agrupacién, siempre habria una que obede-
ciera los antiguos reglamentos y se preocupara por la deidad del clan.
No se sabe si esta medida contribuyé o no a que la organizacién con-
servara la responsabilidad de los festivales de la aldea, pero el hecho
es un ejemplo de la tremenda presion que ejercia en la cohesién comu-
nal la fuerza centrifuga de la cultura urbana y la economia de mercado.

La mayoria, aunque no todos los campesinos fugitivos eran jovenes
o ‘“‘arrimados’’ que buscaban empleo en las ciudades o en aldeas en
las que existiese la oportunidad de encontrar trabajo asalariado. Durante
el periodo Tokugawa, se suponia que las poblaciones aldeanas perma-
necerian fisica y socialmente inalterables. El gobierno intentd contro-
lar este aspecto mediante registros religiosos.’ Por ejemplo, los indi-
viduos que trataban de cambiar su condicién social eran considerados
infractores del orden establecido. Los campesios fugitivos que busca-
ban nuevas ocupaciones, debilitaban gravemente no sélo la base de la
recaudacidon de impuestos en la aldea, sino también el orden de las cate-
gorias sociales.

Desde comienzos del siglo XVIil, los avisos oficiales y, mds tarde,
los reglamentos de las uniones de aldea (kumiaimura), patrocinados
oficialmente, insistieron en la vileza de los artistas itinerantes (kawara-
mono), ya que pertenecian a la casta intima de los no humanos (hinin).
Acentuaron también la importancia de la categoria social del campesi-
no como fundamento de la sociedad japonesa. Se esperaba que el sen-
timiento de superioridad de los campesinos (o0 hyakusho ishiki) contri-
buyese a mantenerlos estables y dispuestos a soportar sus cargas.

4 Por ejemplo, Kurume-sodo, de 1754, Gunjo-ikki de 1755, Tenma-sodo, de 1764. Segiin Konda,
Y020, en los registros keyaku (organizacién popular religiosa) de las aldeas del norte de Rikuzen
del mismo periodo, aparecen frecuentemente los términos so y sormura, ‘‘Bakumatsu ni okeru nominto
joho”’, en Chihoshi Kenkyu, compilador, Chihobunka no denfo to sozo, p. 216 (en adelante ‘‘Joho’).

5 Todo habitante debia estar incluido en el registro religioso que, al principio, llevaba el monje
de la aldea y, después, los funcionarios de la misma. Todos los afios se registraban nacimientos,
cambios de domicilio que significaran traslado fuera de la aldea, matrimonios, adopciones y muer-
tes. Antes de partir a un viaje largo, el habitante tenia que pedir permiso a los funcionarios de la
aldea y presentar un certificado en el que se declarara que/no era cristiano.
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A finales del siglo xvIiI, aumentd el nuimero de jugadores y de los
llamados vagabundos (forimono). De acuerdo con las proclamas oficia-
les del gobierno del shogun, éstos abundaban especialmente en los gran-
des caminos y en los centros textiles de las provincias de Kozuke y
Shimotsuke.®

Durante esta época, en las regiones de Kanto y Tokai, se establecie-
ron algunos cabecillas de bandas y jugadores que mas tarde llegaron
a ser héroes populares, como Kunisada Chuji, Omaeda no Eigoro,
Shimizu Jirocho y otros. Era frecuente que una sola pandilla de bandi-
dos ejerciera el control sobre toda una aldea. Omaeda no Eigoro, por
ejemplo, mantenia una red de cédmplices entre los campesinos del monte
Agaki. En estas zonas, incluso la gente comiin, ademas del wakamo-
no, practicaba la esgrima y otras artes marciales. Se sabe que en la ciu-
dad de Ota, cercana a Godo, existio una pandilla de jugadores llama-
da ‘‘familia Ota’’ hacia finales del periodo Tokugawa.’

Casi todos los reglamentos de la agrupacién contenian prohibicio-
nes respecto de los juegos de azar y establecian castigos para los que
ignorasen la regla. No se trataba simplemente de una parafrasis de las
prohibiciones oficiales; eran la expresién de una genuina preocupacion
por defender los intereses de los habitantes de la aldea. A diferencia
de otros visitantes, tal como mercaderes ambulantes, artistas, monjes
mendigos y otros viajeros, los jugadores podian causar graves perjui-
cios a una unidad doméstica e incluso a la economia de la aldea. Los
jugadores tenian sus propias organizaciones fuertemente protegidas,
las cuales mantenian en la ambigiiedad sus relaciones con el gobierno
y, de este modo, se protegian en los casos que implicaban delincuencia
y espionaje policiaco. Cuando era necesario, los jugadores podian ejer-
cer una presion considerable sobre la comunidad de la aldea.

Entre el campesinado se generé una tendencia cada vez mayor a des-
cuidar sus tierras y dedicarse a otro tipo de ocupaciones. El gobierno
feudal, alarmado por este hecho lo relacion6 con la difusién sin prece-
dentes de gustos y costumbres lujosos y diversiones refinadas (yugei)
entre el campesinado.?

La respuesta de la comunidad aldeana a los visitantes procedentes
de zonas urbanas, diferia enormemente de los deseos tanto del gobier-
no del shogun como de los sefiores feudales. Por lo general, la waka-
mono nakama era la que mantenia contacto mas estrecho con los via-
jeros o vagabundos, ya que estaba a cargo de la organizacion de espec-
taculos y festivales para las celebraciones que atraian a este tipo de per-
sonas y, ademds, era la responsable de la seguridad en la aldea.

6 Aviso oficial de 1782, Kodama y Oishi, Nosei, vol. 11, p. 63; Mandatos oficiales de 1828.
7 Hagiwara, Susumu, Gunmaken yumin shi, p. 27.
8 Kodama y Oishi, Nosei, vol. 1, p. 207.
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Actores y animadores de todo tipo.modificaron los gustos de los cam-
pesinos e influyeron en sus actitudes hacia la vida, en especial cuando
acababan por residir en la comunidad. Ningiin reglamento del grupo
prohibia el contacto de sus miembros con estos individuos y el campe-
sinado no los consideraba una amenaza a su economia. Estos persona-
jes proporcionaban diversion a los campesinos, pero desde el punto
de vista de las autoridades, fomentaban un consumo que creaba con-
diciones adversas para la recaudacion de impuestos.

La difusidn de actividades urbanas que se ponian de moda consti-
tuia otro elemento potencial de trastorno en las comunidades rurales.
La mayoria de las wakamono nakama traté este aspecto con gran reser-
va. Los reglamentos de 1816 de la agrupacion de la aldea de Hanihara-
da, en Suwa (Shinano), por ejemplo, especifican que sus miembros
debian abstenerse de emplear vocablos ‘‘de moda’’ (hayari kotoba) y
de reunirse para cantar canciones del mismo cariz (hayariuta), y les esta-
ba prohibido tararearlas aun cuando estuvieran solos. Probablemen-
te, como sucedia a menudo, estos reglamentos se escribieron después
de que los intentos de las instancias oficiales por imponer la disciplina
habian fracasado.?

Por otro lado, se creia que, con el propdsito de fortalecer la con-
ciencia comunal de las wakamono nakama, era necesario que un waka-
mono se enfrentase a un mundo diferente al de su aldea natal para que
su conciencia de pertenencia a la comunidad creciera. A partir del perio-
do medieval tardio, las visitas en grupo a los templos de sectas budis-
tas esotéricas en las montafias o de cultos populares proporcionaban
esta oportunidad. Mds tarde, cuando la seguridad de los grandes cami-
nos y las condiciones de viaje permitieron emprender trayectos mas lar-
gos, se hicieron frecuentes las peregrinaciones al santuario de Ise y otros
lejanos lugares de culto popular.!® Muchas agrupaciones habian esta-
blecido la peregrinacion a Ise (Ise mairi) como una experiencia tradi-
cional obligatoria para cada wakamono. Un grupo de varios wakamo-
no, que todavia no habia pasado por la experiencia de la peregrinacion,
emprendia el viaje, generalmente gracias a la ayuda de las aportacio-
nes econdémicas de los demds miembros de la organizaciéon o de toda
la aldea, ya que los viajeros representaban a toda la comunidad (dai-
san).!! Entre los miembros de la secta de la Tierra Pura, era costum-

9 No obstante, los reglamentos afiadfan una importante excepcién: “‘La regla no se aplica cuando
el wakamono canta estas canciones para olvidar el tedio del trabajo en el campo o estd moliendo
grano en las tardes de otofio’’, lo cual significaba que el wakamono no tenia que abstenerse de can-
tar en los trasplantes de arroz, cuando cortaba hierba o en las reuniones de trabajo vespertinas, cuando
ellos y las muchachas solian intercambiar canciones, Aruga, Kyoichi, Suwa wakamono, p. 121. Naka-
yama, Taro menciona también una regla similar en los reglamentos de la wakamono nakama de la
ciudad de Mishima (Izu), Nihon wakamono shi, p. 186.

10 Shinjo, Tsunezo, Shomin to tabi, pp. 57-58.

11 Antes de su partida, €l wakamono solia recibir orientacién del shugen (monje budista de la
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bre que la fraternidad de jovenes de la misma edad (donenko) hiciera
un viaje al Honganji de Kioto.!2

La wakamono nakama cultivaba la creencia de que los espiritus ven-
gativos estaban presentes, asi como de que los forasteros poseian pode-
res magicos, pues pensaban que tales ideas fortalecian la conciencia
comunal. El papel que los miembros del grupo atribuian a los espiritus
en los festivales de la aldea y en los rituales, les ayudaba a mantener
el orden comunal.!3

Es probable que a comienzos del periodo premoderno, los campesi-
nos sintieran una mayor necesidad de que los espiritus estuvieran tran-
quilos y la aldea defendida de la maligna voluntad de los forasteros.
Asi, las constantes muertes, la guerra, las hambrunas y las epidemias
perpetuaron un ciclo de rituales y festivales entre el campesinado de
la época. Durante los afios sin incidentes, predominaban actitudes méds
profanas. Este cambio en las actitudes populares respecto de las visitas
divinas, que para ellos, tenian lugar periédicamente, encontro su satis-
faccion en el teatro kabuki de la wakamono nakama. Los héroes tragi-
cos y atormentados del primer periodo cedieron el paso a la represen-
tacion mas amplia y mundana del drama del sufrimiento humano.

LA WAKAMONO NAKAMA Y LA DIFUSION DE LA ALFABETIZACION,
LAS MEMORIAS Y LA COMUNICACION

Con el fin de crear y mantener la conciencia comunal, los habitantes
de las aldeas del Japén premoderno transmitieron de generacion en
generacion sus tradiciones y recuerdos. La wakamono nakama era uno
de los principales guardianes de estas historias aldeanas. Ya hemos visto
como socializaba a sus miembros mediante la conciencia de su heren-
cia y el cultivo de la disciplina y de las actitudes compatibles ®on sus
costumbres comunitarias. La organizacion, y la realizacién de los fes-
tivales y otras actividades rituales y religiosas de la aldea, constituian
otros medios para la conservacién y la transmisién de las tradiciones.

secta esotérica) para que llevara a cabo con éxito su viaje. En 1738, seis wakamono partieron de
la aldea de Notsuda (Shim0sa) a Ise y regresaron treinta dias después, Machida-shi shi, p. 1173; de
las aldeas pescadoras de Kujukuri, cada cierto nimero de afios partian grupos de wakamono a Ise
para obtener tablillas (ofuda) para toda la comunidad, Arai, Eiji, Kinsei nihon gyoson shi no kenkyu,
pp. 642-643; de la aldea de Mochiki, situada en la isla de Sakura, en la bahia de Kagoshima, envia-
ban cuatro wakamono (nisai) a Ise el décimo mes de cada ano, a partir de 1855, para que representa-
ran a la aldea; véase también Gunmaken shi, Shiryo-hen, vol. 10; Kinsei, vol. 1I; Seimd, vol. II,
p. 849; Bunkacho, Izu wakamono, p. 10; Aruga, Kyoichi, Suwa wakamono, pp. 98-99.

12 Shinjo, Shomin to tabi, pp. 90-93, 118.

13 Generalmente, el wakamono representaba a extrafios visitantes (marebito) que podian ser los
espiritus de los ancestros, ogros (oni) del Afio nuevo y otros espiritus festivos que mas tarde se con-
virtieron en las deidades a las que se consider6 espiritus malignos o extrafios, Origuchi shinobu in
Nihon minzoku bunka taikei, vol. 2, pp. 288-289, 294, 317, 320, 324-325, 401.
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Los procedimientos para llevar a cabo los rituales, los modelos de orga-
nizacién y muchas otras tradiciones no verbales tales como la interpre-
tacion de simbolos, se aprendian y ponian en practica gracias a la ayu-
da del grupo. Desde luego, los ancianos, los monjes y los funcionarios
de la aldea colaboraban directamente en esta tarea de conservacion de
la memoria colectiva, pero sin la intervencidn de la wakamono naka-
ma —Ila juventud de la aldea—, hubiera sido dificil mantener vivo el
pasado, sobre todo en la etapa anterior al recurso de las memorias
escritas.

La repeticién era un medio importante para mantener las costum-
bres, como se desprende de los ritos y ceremonias. El jefe del grupo
transmitia oralmente las normas de la agrupacion a los nuevos miem-
bros, practica que continué hasta finales del siglo XVviil, cuando los
reglamentos escritos se hicieron mas frecuentes.!4 Pero la repeticiéon no
conferia un cardcter estatico a las tradiciones, y, de hecho, lo normal
era que introdujeran en éstas algunos cambios menores.!’

Compartir la informacién era otro de los medios a los que se recu-
rria para mantener la memoria historica. Después de largos viajes, en
especial los de cardcter publico o comunal, los habitantes se reunian
para que los viajeros transmitiesen sus experiencias y comunicaran noti-
cias de otras tierras. En el caso de la peregrinacion a Ise, en la que la
agrupacidn participaba casi siempre, existia la costumbre de organizar
una recepcion para los peregrinos. Cuando los campesinos aprendie-
ron a escribir, esta costumbre dio origen a un gran nimero de diarios
de la peregrinacion a Ise (sangu nikki). En la medida en que las cir-
cunscripciones de la aldea abarcaron a campesinos de condicion social
basicamente uniforme entre ellos, se hizo posible compartir la infor-
macién y conservar la memoria colectiva comin. También en este aspec-
to, la wakamono nakama desempeiié un importante papel.

14 WSK, pp. 13-16. En un sondeo acerca de la tradicion cultural popular realizado en la prefec-
tura de Tottori, se menciona que en muchos lugares los habitantes de edad afirmaron conocer de
la existencia de reglamentos orales o escritos de las wakamono nakama que ya se habian perdido
u olvidado, Tottoriken Shihan Gakk®, Kyddo kenkyi kiyd, pp. 96-99. En la aldea de Tji, en Kamo
(Izu), la gente recordaba la existencia de reglamentos que databan hasta del periodo Tenmei (1781-
1788), WSK, pp. 202-203. En 1957 se reunieron 36 reglamentos de wakamono nakama en el distrito
de Atami de la prefectura de Shizuoka, pero sélo dos de ellos eran escritos, ibid., p. 134.

15 Lamentablemente, los primeros reglamentos modernos orales son dificiles de conseguir, pero
sabemos que podian ser tan diversos como los siguientes reglamentos registrados en 1953 de la tradi-
cioén oral (kuden), en la aldea de Usumi, en Kamo (prefectura de Shizuoka) por Ikeda Masakazu:
ensefiaban de modo muy especifico los modales correctos y las formas adecuadas de comportamien-
to, asi como los procedimientos para llevar a cabo diferentes actividades. Existian reglamentos ora-
les especiales para cada tipo de situaci6n; por ejemplo, para comercio, pesca, relaciones con los padres,
préstamo de cosas, transmisiéon de mensajes, compra de articulos a crédito (kayoi), visitas a otras
casas, teneduria de libros, prevencion de incendios, etc. Una de las reglas fundamentales que se ense-
fiaban a los miembros nuevos era la relativa al saludo para cada ocasién (rinki kojo): ‘‘Saluda desde
el fondo de tu corazén y trata de que no se convierta en una mera formalidad. En la mafiana, por
ejemplo, di ‘Es temprano’ (ohayd gozaimasu), durante el dia, ‘Buenos dias’ (konnichiwa), y en la
tarde, ‘;Has terminado?’ (oshimai desuka)’’.
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La costumbre de llevar un registro escrito se inicio entre las perso-
nas que tenian responsabilidad publica o negocios; mads tarde se exten-
di6 al campesinado. En muchos casos, la transicién de la memoria oral
a la escrita fue intencional. Los anales del grupo del culto nembutsu,
de la aldea de Araimachi, en Nishi-murayama (Dewa), comenzaron en
1762, y en ellos se explica que el motivo para iniciar un registro comu-
nal era ‘el propdsito de que los hechos se transmitan al futuro’’ y de
‘“‘contribuir a que nuestros descendientes conozcan los aniversarios de
sus ancestros’’.16

Ademas del respeto que les inspiraba la palabra escrita, los campe-
sinos apreciaban la utilidad practica de ésta en la satisfaccion de nece-
sidades privadas y, ocasionalmente, comunales. Los libros de contabi-
lidad para las pequeiias actividades comerciales y la economia
doméstica, los registros extraoficiales de las actividades locales, como
los de organizaciones religiosas populares de tipo keyaku o los anales
del festival, son buenos ejemplos de esta actitud. Un estudio de los diver-
sos pleitos que se suscitaron en la aldea de Godo, revela la habilidad
con la que se manipulaban las apelaciones ante las autoridades guber-
namentales.

Debido a la diferenciacién de los distintos estratos sociales en la
comunidad aldeana y la creciente intervencion de las autoridades que
pretendian un mayor control sobre las dreas rurales, se hizo mas dificil
mantener una memoria o tradicioén colectiva comun, lo cual se reflejo
en las practicas de los registros de la aldea. En los ya citados anales
de Yokomuro se puede apreciar cdmo algunos acontecimientos impor-
tantes de la vida de la aldea, como la representacion de kabuki, ya no
se registraban después de que el control de las representaciones por parte
del gobierno se hiciera mads estricto. Pese a todo, existen pruebas de
que el kabuki se siguio representando; el registro de estas representacio-
nes ‘‘secretas’’ se encuentra en los libros de la wakamono nakama.’

De acuerdo con Konta Y6z0, hacia finales del periodo Tokugawa
los funcionarios de la aldea y los habitantes ricos empezaron a contro-
lar la informacidn y aplicaron sus propios criterios de selecciéon en los
libros de registro y en la difusién de las noticias, asi, distinguian lo que
registraban para uso privado de lo que podia divulgarse.!® En ocasio-
nes sus intereses los movian a identificarse mas con las autoridades feu-

16 Unryuken Bokugin, ‘‘Nenbutsu keyaku ko nendai kagami”, citado en Konta, “Joho”’, p. 214.
Es obvio que esta introduccién fue escrita por un monje de aldea culto o un intelectual de la comuni-
dad que tuviera formacién budista o literaria. Pero este registro era para la organizacién comunal
denominada keyaku ko que abarcaba a toda la poblacion de jefes de unidades domésticas, ricos y
pobres, letrados y analfabetos. La wakamono nakama (wakamono keyaku) era, por regla general,
una agrupacion subordinada al keyaku ko.

17 «Sajdaiki’’, en Fujimison shi, vol. 1, pp. 914-934.

18 Konta, ‘“‘Joho”’, pp. 226, 231, 237.
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dales que con los habitantes de las ciudades y solian utilizar los medios
de comunicacion tradicionales y populares como las canciones narrati-
vas (chobokure) para promover el cddigo de moralidad oficial. En con-
traste con esta tendencia exclusivista de conservacion de la memoria
y de difusion de informacion entre los dirigentes locales, la wakamono
nakama contribuyo a popularizar y transmitir masivamente la infor-
macion. Por tanto, es importante conocer como los miembros de las
organizaciones de jévenes contribuyeron a la alfabetizacion y a la ense-
fianza del registro en libros.

Los hijos de los funcionarios de la aldea que pertenecian al grupo
aprendian a leer y escribir gracias a sus padres y, los que podian pagar-
la, iban a la escuela de la aldea (ferakoya).

Por otro lado, es probable que la misma organizacion fomentara
el aprendizaje de las letras, ya que los reglamentos de lectura y otras
instrucciones, asi como el seguimiento de registros constituian, al menos
durante el periodo Tokugawa tardio, una de las tareas mas importan-
‘tes de los dirigentes de las wakamono nakama. Algunos reglamentos
establecian el aprendizaje como una obligacidn para sus miembros. Por
ejemplo, los estatutos de 1826 de la agrupacion de la aldea de Ose, en
Kamo (Izu), sefialaban lo siguiente:

Sigue instrucciones del maestro para aprender a leer y escribir. Comportate
respetuosamente con él y guardale siempre gratitud por el favor.!?

Yaen 1815, en la aldea de Harada, de Suwa (Shinano), la wakamo-
no nakama convino que ‘‘cuando tuvieran tiempo libre, tenian que
aprender a leer, escribir y célculo (sanhitsu gakubun)’’.?0 Los regla-
mentos de 1865 de la agrupacion de la aldea de Izu, establecian lo mis-
mo.2! Se dispone también de reglamentos que, al parecer, se utiliza-
ban para realizar ejercicios de caligrafia o textos de lectura. Los de la
wakamono nakama de una aldea de Mikawa estaban escritos en gran-
des caracteres como modelo de caligrafia, y los estatutos de 1763 del
grupo de Anjo, de Hekikai (Mikawa), incluian signos fonéticos (kana)
junto a cada uno de los caracteres.??

Entre los documentos producidos o suscritos por las organizaciones
de jévenes, los estatutos son los mas comunes e importantes. El cua-
dro 4 muestra la distribucién cronoldgica de los estatutos que se estu-
dian en el presente trabajo. Sobresale el hecho de que su niimero aumen-
t6 a partir de finales del siglo XVIii. Puesto que estas cifras constituyen

19 WSK, p. 419.

20 Aruga, Kyoichi, Suwa wakamono, p. 214; Takahashi, Satoshi, Nihon minshu kyoikushi, p.
62 (en adelante Minshu).

2! Bunkacho, Izu wakamono, pp. 268, 313.

22 Ajchiken KyGiku Senta, microfilm, Mikawa, nim. 3; WSK, p. 36.
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apenas una burda aproximacién basada en fuentes histdricas locales
y unos cuantos archivos abiertos al publico, es probable que un son-
deo mads sistematico de los archivos locales pudiese cambiar el panora-
ma. Sin perder de vista esta limitacion, es posible aventurar algunos
comentarios acerca de los factores que propiciaron el aumento en el
numero de estatutos de wakamono nakama. En primer lugar, tal
aumento es una prueba de la mayor alfabetizacién de la poblacién rural
y de la propia agrupacion. En segundo, aparentemente ésta comenzé
a escribir sus reglamentos muchas veces bajo presion del gobierno o
de los funcionarios de la aldea.

Cuadro 4. Estatutos de wakamono nakama de 1560 a 1870

Cada cincuenta afios Cada cinco afios

Anteriores a 1600
1601-1650
1651-1700
1701-1750
1751-1800

w
OO hOW

1751-1755
1756-1760
1761-1765
1766-1770
17711775
1776-1780
1781-1785
1786-1790
1791-1795
1796-1800
1801-1850 125 1801-1805
1806-1810
1811-1815
1816-1820
1821-1825
1826-1830
1831-1835
1836-1840
1841-1845
1846-1850
1851-1870 114 1851-1855
1856-1860
1861-1865
1866-1870

—

OOOO:OON.UIMNNANUINO

— —
—00 & W

—_ = B =
OO O

Los periodos de cinco afios en los que se registra un niumero relati-
vamente alto de estatutos, como I: 1796-1800; II: 1821-1825, 1826-1830;
II1: 1841-1845, 1846-1850; IV: 1856-1860, 1861-1865, corresponden a
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los afios de las reformas del gobierno del shogun. El periodo I fue el
de las reformas Kansei; el II, el de las Bunsei (que se estudiaran en el
capitulo 5); el III, de las reformas Tempo, y, finalmente, el periodo
IV de las reformas de fines del shogunato Tokugawa. Si se examina
el contenido de los estatutos correspondientes a estos afios, se puede
concluir que es muy alto el nimero de cartas de conformidad presen-
tadas a la wakamono nakama por las autoridades feudales o los fun-
cionarios de la aldea para que sus miembros las firmaran o pusieran
sus sellos o huellas ungulares. En momentos criticos, el gobierno del
shogun, el sefior feudal o los ancianos de la aldea, solian garanti-
zarse la obediencia de los wakamono mediante estos documentos de con-
formidad forzada. Tales estatutos semioficiales generalmente parafra-
sean el contenido de las proclamas o edictos oficiales. En algunos casos,
son simples copias de las nuevas leyes. En general, el aumento del nume-
ro de registros llevados por las organizaciones de jévenes esté vincula-
do al hecho de que el gobierno se habia vuelto muy consciente de los
peligros y la utilidad de estos grupos en el momento de llevar a la prac-
tica el orden rural premoderno. En consecuencia, no se puede negar
la creciente influencia de la ideologia oficial en los estatutos y regla-
mentos de la agrupacion o en la mentalidad de la juventud de la aldea,
sobre todo si se parte del supuesto de que los estatutos se leian en voz
alta en las reuniones regulares, lo mismo que se hacia con los regla-
mentos del grupo de los cinco. No obstante, las copias o parafrasis de
los edictos oficiales no son una expresion de la conciencia de la waka-
mono nakama respecto de su papel en la comunidad o en sus relacio-
nes con las autoridades de la aldea y del gobierno. Como producto ori-
ginal de la propia organizacion, los estatutos tienen un interés mayor.
Generalmente se elaboraban en circunstancias especiales que hacian
necesario se pusiesen por escrito. Se sabe que muchas de las disputas
en las que estuvo involucrado el grupo dieron como resultado la pro-
duccion de reglamentos escritos. Ademas, en los estatutos se incluia
una gran variedad de preocupaciones cotidianas: normas de conducta
frente a las autoridades feudales, funcionarios locales y ancianos, padres
y parientes, mujeres, forasteros, menores y entre los miembros de la
agrupacion, asi como instrucciones y orientaciones para realizar acti-
vidades especificas como salvamento, vigilancia, festivales, ceremonias,
kabuki, etcétera.

Ademas de estatutos, la wakamono nakama producia otras clases
de documentos. El registro de los miembros (renmei cho), en el que
se anotaban los nombres de los nuevos miembros y se cancelaban los
de aquellos que se retiraban del grupo es un buen ejemplo de la preo-
cupacion de los campesinos por dejar constancia de su existencia. Per-
tenecer a un grupo cuya existencia remontaba la vida de sus miembros
tenia una gran importancia, en especial cuando la continuidad de gene-
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racion en generacion de wakamono se hizo més evidente.?3

Las organizaciones llevaban también las cuentas de los ingresos y
los gastos de cada reunion ordinaria, asi como de otras actividades.
Como se vio en el capitulo 2, la wakamono nakama iniciaba a veces
negocios con el arrendamiento de sus propiedades y préstamos de dinero
a bajo interés. Como resultado de tales actividades, era necesario lle-
var libros de contabilidad. La agrupacién de Yokomuro, por ejemplo,
disponia de un registro para el alquiler del vestuario de kabuki, las cuen-
tas del festival de la aldea, las de la reunién anual para la ventilacién
del vestuario. Llevaba también un libro de contabilidad de los créditos
que habia obtenido (kayoicho) en el expendio de sake de la aldea.24

El intercambio de correspondencia entre las agrupaciones de aldeas
vecinas también era frecuente. De un grupo a otro se enviaban, por
ejemplo, invitaciones para los festivales de kabuki o sumo; se registra-
ban incluso peleas verbales que acontecian de vez en cuando, como se
puede constatar en las trece cartas que se intercambiaron entre las waka-
mono nakama de las aldeas de Kaminaka y Uriuno en el afio 1856 y
que tratan de un problema menor entre estos dos grupos. La pelea se
resolvié finalmente gracias a la ayuda de un tercer grupo que medié
en el conflicto; el acuerdo se confirmé compartiendo comida y bebida
en un ritual de paz.25 A continuacidn se reproduce una de las cartas
de esta disputa. Llaman la atencion los sofismas que contiene ya que
el autor de la carta manipula la ambigua situacién de la wakamono
nakama como una organizacion de facto que estaba prohibida ofi-
cialmente.

Carta de la wakamono nakama de Kaminaka a la de Uriuno en el segundo
mes del afio de 1856

De acuerdo con su honorable carta, en la reunion del templo de Zosen se
acordd que se debia romper toda relacién tanto con los jovenes como con
los ancianos de nuestra aldea. Como se trataba de un asunto importante,
lo remitimos a nuestros funcionarios.

De acuerdo con su honorable carta del dia de ayer, s6lo rompieron rela-
ciones con la wakamono nakama. Pero esto no es posible. Como ya les hemos

!

23 La aldea de Ari, Kamo (Izu), tenia un registro de la wakamono nakama que abarcaba 162
aflos, desde 1760 hasta 1922, WSK, p. 355; el registro de la aldea de Noda, dominio de Tahara, en
Atsumi (Mikawa), abarcaba 71 afios, entre 1808 y 1879, Shimamoto Hikojiro, ‘‘Atsumihanto no
wakamono gumi’’, en Aichi daigaku bungaku ronso, p. 108; la ciudad de Anjo en Hekikai (Mikawa),
posee uno que comienza en 1763, WSK, pp. 360-362. Para la gente comun era importante que sus
nombres estuvieran incluidos en un registro de larga duracién. Durante el periodo medieval tardio,
diferentes sectas budistas populares ofrecian la garantia de paz en el otro mundo mediante la inclu-
sion de los nombres de las personas en un registro especial llamado myocho o kyomyo, Inoue y Kasa-
hara, compiladores, Rennyo, p. 446; Takahashi, Satoshi, Minshu, p. 105.

24 «“Yokomuro Ishogura monjo’’, Fujimimura, Gunmaken.

2% Inone Fukumi, Shinshu shimoinagan Igara Kaminakamura wakaren no kiroku, mimeo.
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informado, en nuestra aldea no existe tal agrupacion. Si insisten en romper
relaciones con la wakamono nakama y no pueden revocar lo que ya han
decidido, nosotros hemos acordado romper todo tipo de relaciones entre
los jovenes y los mayores de las dos aldeas. Si les queda alguna duda al
respecto, acudan a vernos cuando asi lo deseen. Estamos dispuestos a dar-
les explicaciones.

Octavo del segundo mes

Los campesinos comunes

(A la) wakamono nakama de Uriuno?6

Ha llegado hasta nosotros una serie de cartas firmadas por uno o
varios wakamono dirigidas al jefe del grupo. Algunas de ellas son de
disculpa, otras garantias de buena conducta y, por ultimo, peticiones
de admisién o de abandono del grupo.?’

Algunas veces, la wakamono nakama dirigia cartas a los funciona-
rios de la aldea, como en el caso de la de Godo, con el fin de solicitar
permiso para organizar varios bailes. A raiz de cualquier pleito legal
en el que estuviera implicada la agrupacion se elaboraban declaracio-
nes y peticiones.

LA WAKAMONO NAKAMA COMO CENTRO DE LA VIDA SOCIAL
DE LA COMUNIDAD

Ademas de las funciones educativas que acabamos de examinar, la
wakamono nakama desempefiaba un importante papel en las activida-
des rituales y recreativas de la comunidad. En la aldea premoderna,
muchas de estas actividades tenian cardcter comunal y los gastos que
éstas acarreaban se compartian por unidad doméstica o por koku (180
litros, aproximadamente) de producto agricola aproximado o por miem-
bro de la comunidad de acuerdo con la categoria social de éste. En este
apartado se analizar4n las dos aportaciones mds importantes de la waka-
mono nakama en este campo: festivales y teatro kabuki.

Organizacion de festivales

Como se vio en el capitulo 2, los festivales eran uno de los aconteci-
mientos comunales mds importantes en la aldea premoderna y la waka-

2 Ibid., documento nim. 55.
27 Se pueden encontrar ejemplos en Inoue, Fukumi, ibid.; Nakayama, Nikon wakamonoshi,
p. 123; WSK pp. 243-247.
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mono nakama representaba un importante papel en su organizacién.

En muchos casos, el propoésito original de los festivales aldeanos,
en especial si se trataba del festival de verano relacionado con la con-
memoracion de los muertos (bon matsuri), era generalmente honrar
a alguna importante figura histdrica de la época de las guerras intesti-
nas (Sengoku) o de algtin periodo anterior. Si bien la referencia a una
persona en particular se puede considerar producto de la creatividad
popular, en la mayoria de los casos, durante el periodo medieval tar-
dio se fomenté la inauguracion de festivales con danzas y farsas que
originalmente fueron modos de complacer a los espiritus de los muer-
tos famosos 0 andnimos.

El miedo a morir de hambre que en ocasiones se difundia entre la
poblacion campesina durante el periodo premoderno, motivo a la gen-
te a apoyar las iniciativas de los monjes budistas de conmemorar anual-
mente a los ancestros de la comunidad. El campesinado del dominio
de Sakura, por ejemplo, aducia que las hambrunas y epidemias del
periodo Tempo habian ocurrido a causa de la prohibicién oficial de
realizar las danzas del festival del ledn y, en consecuencia, solicitaron
que se levantara la prohibicién para, asi, reparar al mundo (yonaoshi).2

No obstante, desde un principio estas ceremonias tuvieron, ademas
de un genuino propdsito religioso, otro social basado en el conocimiento
mutuo y la sociabilidad. Estas ultimas caracteristicas llegaron a predo-
minar, en especial en el contexto del mundo premoderno.?® Esta afir-
macién se puede comprobar gracias a la transicion de las plegarias, can-
ticos y danzas devotas budistas, acompaiiadas de tambores y sonajas,
a las danzas y cabalgatas populares. Pero la secularizacion del festival
popular nunca se consum¢ durante el periodo premoderno, ya que el
baile habia sido durante mucho tiempo una de las expresiones favori-
tas de religiosidad entre la gente comin. Siempre, al final de un largo
periodo de tensidn social, la gente reanimaba las danzas rituales.30

28 Shinomaru, Yorihiko, compilador, Sakurashi shi shiryo, vol. 4, p. 3.

29 Origuchi Shinobu describe una interesante tradicion que se observa en la que es hoy la isla
principal de Okinawa, segiin la cual, un numeroso grupo de wakamono se reunia en la plaza de la
aldea (yoriba) y desfilaba bailando con misica en direccion por la que se esperaba que los espiritus
de los ancestros y otros acompaiantes entrarian en la aldea. Minzoku, p. 333; Kawane Nohe, en
““Yasurai matsuri no seiritsu’’, examina cémo, a mediados del siglo xil, los ciudadanos de Kioto trans-
formaron el popular y tradicional festival de la Flor de primavera, celebrado para apaciguar a los
espiritus de las diferentes cosechas, en el festival Yasurai, en el cual bailaban dia y noche para desha-
cerse de los espiritus malignos, los cuales, segiin el autor, se referian a Yorinaga, el Ministro de la
Izquerda de la corte. Entre los bailarines, habia algunos que vestian indumentaria de ogro en repre-
sentacién de los malos espiritus. El gobierno no tardé en prohibir el festival. Esto indica que, al menos
en las grandes ciudades, los festivales populares con danzas y espectdculos ya habian comenzado
en el siglo x1i. En realidad, el festival del Le6n se inici6 en Kioto incluso antes, para apaciguar y
complacer a los espiritus malignos o dafiinos (goryo). Pero el caracter espectacular no se inicia sino
hasta finales del siglo Xiv y especialmente durante el periodo Muromachi, Nihon rekishi jiten.

3 Algunos ejemplos son, entre otros, el de la secta medieval Ji, el santo viajero Yugyo, del perio-
do Tokugawa, Tamamuro, Fumio, ‘‘Edojidai yugyd shonin kaikoku ni tsuite’’, en Chih® shi kenkyu
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En 1861, la wakamono nakama de la aldea Kamitsuki, en la isla
Miyake, tomo la iniciativa de patrocinar festivales religiosos y sociales
a lo largo de nueve de los quince dias de culto comunal (shinjin bi).
Las celebraciones religiosas mas importantes eran las que tenian lugar
durante el quinto mes para pedir la lluvia. De estos rituales formaban
parte el culto de las cien veces (o hyakudo)®! y las danzas colectivas
en el recinto del santuario acompaiiadas de plegarias recitadas por el
monje de la aldea y que se realizaban como expresion de alegria y gozo
colectivos.

Durante el periodo premoderno, los festivales de la aldea cobraron
mayor importancia y se hicieron mas costosos cuanto mas grande era
la poblacién y mas avanzada la época. Llego a ser necesario el que un
cierto nimero de campesinos mantuviera un nivel requerido de pro-
ductividad para que la comunidad aldeana pudiera acumular la infraes-
tructura ritual deseada: templo y santuario con sus recintos respecti-
vos; terrenos o bosques especiales destinados a los gastos rituales,
propiedades, instrumentos musicales, etcétera.

Por otra parte en el periodo Tokugawa temprano, las autoridades
feudales habian comenzado a estimular el desarrollo de los festivales
aldeanos y la construccion de infraestructura ritual como medio para
consolidar la comunidad de pequefios contribuyentes.

No obstante, el retiro de apoyo econémico oficial para el sosteni-
miento de templos y santuarios a partir del periodo Genroku (1688-
1704), y el requisito de que éstos fueran reparados mediante la ayuda
del pueblo (seken no joryoku) durante el periodo Kyoho (1716-1736),
afectaron la ulterior realizacion de los festivales de aldea.32 Los inte-
reses compartidos de los monjes de las aldeas y la wakamono nakama
evolucionaron en torno a la organizacion de grandes festivales y reu-
niones de culto a las que asistian muchas personas de fuera de la aldea
que traian ofrendas consigo.3?

La participacion en los preparativos del festival era tanto un privi-

Kyogikai, compilador, Chih® bunka no denfoto s0z0, pp. 165-178; el ‘‘eijanaika’’ de 1868 y la
secta de las danzas (Odoru shukyo), después de la derrota de 1945.

31 Omachi, Izu shoto, p. 307. El culto de las cien veces es una expresién religiosa popular, muy
comiin, de devocién especial a una deidad, con el fin de acentuar la posibilidad de que se cumplan
los propios deseos o se satisfagan las necesidades mediante la realizacién de un mismo acto cien veces;
por ejemplo, hacer cien veces el recorrido entre el santuario y un lugar determinado, como la verja
del recinto de adoracién.

32 Miura, Toshiaki, ‘‘Gosanke meimoku jiin kashitsukekin no tenkai to Minami Kanto noson’’,
en Kitajima, Masamoto, compilador, Bakuhansei kokka kaitai katei no kenky#, p. 232. Gracias a
la proteccion y el control oficiales, algunos monjes budistas y Shinto llegaron a acumular riquezas
e influencia en las poblaciones locales. El gobierno del shogun control6 esta tendencia hacia finales
del siglo xvI1, pues transfirié la administracién de los registros religiosos de los monjes a los funcio-
narios de la comunidad.

33 En un ensayo del Tokugawa tardfo, ‘‘Hasekamado’’, hay una referencia a esta relaciéon de
beneficio mutuo entre la wakamono nakama y el monje residente en la aldea.
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legio como una obligacién para el wakamono. En algunos lugares se
establecia que el miembro del grupo que estuviera trabajando fuera de
la aldea o de viaje debia regresar para ayudar en los preparativos del
festival.34 En 1858, el reglamento de la wakamono nakama de la sec-
cion de Naka de la aldea de Higashifunabashi (Kamiosa), imponia una
multa de trescientos mon por dia a aquellos que no regresaran. La aldea
estaba muy cerca de Edo, y, aun asi, algunos miembros de la organiza-
cion habian comenzado a descuidar su participacion en el festival hacia
finales del periodo premoderno.3’

Muchos informes escritos de los festivales, como el ‘‘Diario de los
festivales de la ciudad de Takasaki’’, de 1829 y el ‘‘Registro del kabuki
en el fesival anual de la posta de Kaneko’’, de 1814, proporcionan prue-
bas de que el papel de la agrupacion se incrementé a medida que aumen-
t6 el caracter espectacular de los festivales.36 En su realizacién parti-
cipaba toda la comunidad e incluso asistian los habitantes de las aldeas
vecinas.3” Durante la celebracién, los miembros de los diversos gru-
pos intercambiaban visitas y danzaban en las otras aldeas. En algunos
lugares, existia la costumbre de intercambiar bailes (kakeodori).38

Ademas de los festivales formales que se celebraban con regulari-
dad, se llevaban a cabo otras festividades patrocinadas, principalmen-

34 La wakamono nakama de las aldeas de Izu preservé este sentimiento en tiempos del censo
sobre tradicion cultural popular de 1956-1959. Alegaba que, sin la wakamono nakama, los festivales
de la aldea desaparecerian, Bunkacho, Izu wakamono, pp. 144, 164.

35 WSK, p. 476.

36 Gunmaken shi, Shiryohen, vol. 10, pp. 839-841, 843-946.

37 En el festival de la Flor (hanamatsuri) de la aldea del norte de Mikawa, se concedia especial
importancia a los espectadores de otras aldeas, provenientes a veces de lugares lejanos, los cuales,
se supone, improvisaban algunos papeles reservados a ellos, Haga, Hideo, Hanamatsuri; Gunji, Masa-
katsu, Jishibai to minzoku, p. 89.

38 El siguiente programa del festival bon de una aldea de Akita, se parece bastante a los de los
festivales que se realizaban en el campo durante el Tokugawa tardio:

Primer dia del séptimo  Dia de descanso: la wakamono nakama (wakaze) se reunid y eligi6 al nue-

mes vo jefe de grupo y organiz6 el festival bon.

Decimocuarto dia del Inicio de las danzas: la wakamono comenzé a bailar seguida de las
séptimo mes muchachas.

Decimoquinto dia del °~ Comenzé el intercambio de danzas: visitas a las aldeas de Ueyamauchi
séptimo mes y Shimoyamauchi.

Decimoséptimo dia del  Visitas a las aldeas de Asamiuchi, Yonohana, Tomita.

séptimo mes

Decimoctavo dia del Regreso de las nueras e hijos adoptivos a sus casas paternas.

séptimo mes

Decimonoveno dia del Visitas a Takasaki, Bomura, Shimotakasaki.

séptimo mes

Vigesimoprimer dia Ultimo dia de las danzas: toda la aldea bail6 y llevé disfraces.
del séptimo mes

Las danzas se celebraban siempre por la noche, y en cada aldea se recibia a los danzantes con
sake y comida. Todos se unian al baile, hombres y mujeres, viejos y jévenes. Hatakeyama, Tsuru-
matsu, ‘‘Wagamura no rakugaki’’, en Shin Akita sdsho (tercera serie), vol. 15, p. 38; véase también,
Gunji, Jishibai, p. 89.
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te por la wakamono nakama, y vinculadas a nuevos cultos, o a anti-
guos ritos comunales. La proteccidn y el control oficiales de las sectas
budistas y Shinto propiciaron que el campesinado japonés se orientara
hacia nuevas religiones y cultos en un intento de revitalizar la efectivi-
dad de sus antiguos budas y deidades acrecentando sus poderes con
otros nuevos. Se recurria a cultos o exorcismos que prometian la felici-
dad en este mundo y garantias para el otro, con la esperanza de aliviar
las penalidades, obtener ayuda y asegurar proteccion a los necesitados.
Una expresion de esta tendencia fueron las deidades ‘‘de moda’’ (haya-
rigami), que auguraban mds efectividad ante las nuevas dificultades asi
como mayores posibilidades de realizar los deseos de una poblacién
que se enfrentaba a un rdpido proceso de cambio cultural.3?

Estas deidades se ponian ‘‘de moda’’ porque, cuando el culto a ellas
habia dado ‘‘pruebas de ser eficaz’’ en algun lugar, mediante, por ejem-
plo, algun milagro, la noticia se extendia rapidamente por los alrede-
dores. Los documentos oficiales contienen numerosas pruebas de que
estas deidades surgian una tras otra, provocando gran contrariedad en
los gobernantes.40

En 1721, el gobierno del shogun hizo llegar una notificacion al inten-
dente mediante la cual se prohibia la creacién de nuevos budas o dei-
dades, asi como las reuniones para adorarlos en las que se ofrendasen
regalos; sus reliquias no se podian enviar a otras aldeas para buscar
adeptos.4!

Los reglamentos de 1843 de la unién de aldeas de Nakajima, en Nis-
hinai (Settsu), calificaban de mala conducta la visita de un wakamono
a las deidades de moda.*? Los de 1844 de la aldea de Yabu, en Chita
(Owari), mencionan que el wakamono y sus sirvientes masculinos soli-
citaron una festividad de ‘‘Afio nuevo’’ (hayari shogatsu) después de
la estacion estival de lluvias. La asamblea de la aldea denegé la demanda
de un dia extraordinario de descanso porque su regién sufria sequia
y la suspensién del transporte de agua para el riego de los campos afec-
taria las cosechas. Cada unidad doméstica debia tomar dias de descan-
so segun la marcha de los trabajos agricolas. Pero si la lluvia era abun-
dante y la aldea estaba de acuerdo, durante el verano se podia tomar
un dia de asueto. En tal caso, la aldea se responsabilizaba econémica-
mente de la festividad.4* En 1817, en la aldea de Yokomuro (Kozuke),
se trasladé desde Shiourihara a una nueva deidad de Suwa, lo cual

39 Takagi, Toshisuke, en Kinsei no hayarigami, analiza las nuevas religiones populares surgidas
durante el periodo Tokugawa.

40 Kodama y Oishi, Nosei, vol. I, p. 151; Nomura, Kentaro, Goningumi maegakicho no kenkyu,
pp. 76, 105, 117, 130 (en adelante Goningumi).

41 Ibid., p. 22.

42 Maeda, Sonpo, pp. 118, 223.

4 Ibid., p. 231.
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impulsé a la aldea a organizar un festival (muraju somatsuri).** Proba-
blemente se traté de uno de esos festivales que se difundieron en cadena.

El festival del viento (kazematsuri) fue una de las nuevas celebra-
ciones que el gobierno intent6 prohibir; esta festividad era considera-
da, casi siempre, responsabilidad de la wakamono nakama, y los miem-
bros del grupo se reunian, para danzar o bailar en circulo, y hacian
representaciones de marionetas o kabuki para los aldeanos y las agru-
paciones de otras comunidades. En 1820, en la ciudad de Tomioka
(Kozuke), ochenta y un pequefios campesinos pusieron sus nombres y
huellas ungulares en una carta de conformidad dirigida al sefior feudal
en la que se quejaban de que se les hubiera increpado por realizar el
festival del viento y, durante su celebracién haber servido sake. Segun
la carta, los organizadores del festival tenian todos menos de treinta
afios de edad.*

Organizacion del teatro kabuki

Compartir alegria y diversion era un importante medio para promover
los sentimientos comunales, y la wakamono nakama tomaba con fre-
cuencia la iniciativa para organizar todo tipo de diversiones colectivas.
Contrataba artistas itinerantes, compaiiias teatrales, de sumo o acto-
res profesionales, ademas de ofrecer sus propios espectaculos. A par-
tir de la segunda mitad del siglo Xvi1i, la difusién de elaboradas artes
escénicas como teatro no, de marionetas (bunraku) y kabuki adquirid
una gran importancia en el campo de forma paralela al desarrollo de
festivales aldeanos. La presente investigacion se centrard en el kabuki,
arte escénico que se difundié tardiamente, en combinacién con otras
artes populares del mismo tipo. Puesto que era la mds cara y llamativa
y sus preparativos requerian de mds tiempo, solian atraer la atencién
del gobierno y con frecuencia creaba tensiones entre la wakamono naka-
ma, las unidades domésticas y los funcionarios de la aldea.

Desde ¢l punto de vista oficial, se consideraba poco deseable que
los campesinos se involucrasen en diversiones sofisticadas. Un aviso
oficial que el intendente del gobierno del shogun debia difundir entre
los campesinos, indicaba que desde tiempo inmemorial, el campesina-
do habia ignorado las reglas oficiales respecto de los buenos usos y cos-
tumbres, habia empezado a descuidar el cultivo de las tierras, se habia
dedicado a aprender refinamientos que no correspondian a su modo
de vida (shoku), y tendia a extralimitarse en sus gastos de vivienda,
vestido y alimentacidn, con lo que sobrepasaba su categoria social.4

44 “‘Saidaiki’’.
45 Gunmaken shi. Shiryohen, vol. 9, p. 932.
4 Kodama y Oishi, N@sei, vol. I, p. 125.
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El sexto mes de 1799 se envid a todos los jefes de aldea lo mismo
en los dominios del gobierno del shogun que en los del sefior feudal
o en templos y santuarios, el siguiente aviso oficial respecto de la regla-
mentacion de usos y costumbres populares:

Con motivo de la realizacion de rituales y festivales, se ha observado que
los habitantes del campo emprenden representaciones similares al kabuki
o cuadros escénicos a los que llaman decoraciones (¢sukurimono), expul-
sién de insectos (mushiokuri) o festival del viento. Es en verdad ofensivo
que hayan confeccionado vestuario y accesorios, reunido al publico y gas-
tado tanto dinero. A ningun artista profesional que se gane la vida con estos
espectaculos ni a mercaderes o actores ambulantes (kawaramono) les esta-
rd permitido ya entrar en las aldeas. Influida por ellos, la gente comiin cae
en la intemperancia y la desidia y tiende a abandonar sus trabajos agrico-
las. En consecuencia, se empobrecen y pronto se veran obligados a desinte-
grar sus unidades domésticas. De ahora en adelante, esta estrictamente pro-
hibido promover actividades similares a obras de teatro, bellas artes o danzas
que atraigan a las multitudes. Aquellos que no respeten esta prohibicion
seran severamente castigados.

Se ha de advertir de lo anterior a toda la poblacién por medio del inten-
dente y de los acusadores oficiales visitantes en los dominios del gobierno
del shogun; por medio de los sefiores feudales en los feudos privados o enco-
mendados, y por medio de los templos y santuarios en sus ambitos. Por
lo que toca a los pequefios feudos, el intendente del shogun mds proximo
debera también estar alerta.4’

El teatro campesino (jishibai) nacié por influencia del kabuki, el cual
se habia iniciado primero en las grandes ciudades, como Edo y Osaka,
y después en las ciudades con castillo, bajo los auspicios de los sefiores
feudales, y en las ciudades con templo o santuario, y recibia el nombre
de miyachi shibai. Desde la primera etapa de desarrollo del teatro kabuki
en los centros urbanos, los actores de este género teatral viajaban indi-
vidualmente o en grupos a las ciudades de provincia y, posteriormente,
al campo. Los actores profesionales hacian de maestros y directores
entre los campesinos que representaban el kabuki.*8 La propagacion
del género en el campo fue una manifestacién concreta de la influencia
de la cultura urbana que llegd junto con la expansion de la economia
de mercado. No obstante, es 1mportante tomar en cuenta el hecho de
que en la aldea premoderna existié siempre una tradicion de festivales
con espectdculos y danzas. Con frecuencia, en los documentos se deno-
mina al teatro campesino festival de la aldea (sairei), danzas (odori)
o improvisaciones (niwaka). Por lo tanto, para explicar la razén de la
propagacién del teatro kabuki, es necesario examinar, ademas del mejo-

47 Ibid., vol. II, p. 153.
8 Gunji, Jishibai, pp. 39-51, 72, 175.
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ramiento de las condiciones socioeconomicas en el campo, el significa-
do y las caracteristicas fundamentales de las representaciones artisti-
cas del festival.

En opinién de Gunji Masataka, estudioso de la historia del kabuki,
uno de los mensajes fundamentales de las artes del festival ha sido la
perpetuacion de la juventud (fokowaka). La imagen del pino siempre
verde (fokowaka no matsu) simbolizaba el vigor constante y la renova-
cion de lo viejo. La incorporacion de nuevos elementos formaba parte
de las artes del festival. Si habia una razén especial para fortalecer el
ritual debido al surgimiento de nuevas.necesidades, nuevos espiritus
malignos, nuevas tensiones sociales o calamidades naturales, la pobla-
cién debia encontrar un medio mas eficaz de apaciguar a las fuerzas
adversas. Gunji afirma que el cardcter bdsico de las artes del festival
persisti6 en el kabuki premoderno, sobre todo cuando se representaba
en ciudades locales o en el campo; esta constante innovacién motivo
la expansion de los aspectos espectaculares de los festivales y, en con-
secuencia, la difusion del kabuki en el campo; la renovacidn anual de
decorados y trucos, asi como el cambio de titulos de obras famosas
y la introduccion de improvisaciones son sintomas de esta men-
talidad.*®

Hayashiya Tatsusaburo, por el contrario, acentia la tendencia secu-
larizante en la presentacién artistica popular y sefiala el hecho de que
las partes de espectdculo de los festivales populares comenzaron como
representaciones artisticas religiosas realizadas por aristocratas bajo
influencia extranjera —bdsicamente china— y que los ciudadanos de
Kioto (machi shu) las adaptaron a sus festivales. Esto condujo, a su
vez, a la secularizacidén de las danzas en los festivales de verano con
que se celebraba a la muerte (bon matsuri) en todo el Jap6n.50

En mi opinidn, es cierto que el incremento de la capacidad econo-
mica y cultural de los campesinos y ciudadanos amplié las oportunida-
des de las artes seculares y la diversion. En las aldeas premodernas,
hasta los campesinos comunes podian permitirse estos placeres ocasio-
nales. No obstante, la difusidn de las representaciones artisticas profa-
nas no desplazé totalmente a las artes magicas, religiosas o rituales.

En cualquier caso, hacia finales del siglo XVIII, las representacio-
nes artisticas profanas como el kabuki se hicieron cada vez mas fre-
cuentes y atractivas para el campesinado, sobre todo en aquellas zonas
que se encontraban bajo la influencia de la cultura urbana aunque no
muy cercanas a los grandes centros. Si se toma en consideracion el temor
y respeto que el campesino comin sentia hacia el sefior feudal y los

49 Ibid., pp. 9-10, 14, 61-63. Esto explica el papel especial que se asignaba al wakamono (hom-
bres jovenes) en la realizacion de las artes rituales y de los festivales.
50 Hayashiya, Kabuki, pp. 37, 39, 152.
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samurai de alto rango, y la fuerte impresion que puede haberles causa-
do la riqueza de los opulentos comerciantes citadinos, la caracteriza-
cion de personajes que los representaban debe haberles resultado muy
atractiva, pues creaba la ilusion de traspasar los limites del restringido
mundo aldeano y ampliaba en efecto la mentalidad de la poblacion
rural, en especial la de la juventud.

Por estas razones, el kabuki campesino continud difundiéndose pese
a las repetidas prohibiciones oficiales. Aunque es dificil determinar
cuando y donde se difundid, es posible encontrar muchas referencias
al kabuki campesino en todo el pais; en la mayoria de los casos, la waka-
mono nakama estaba involucrada en la representacion.5!

La evolucidn del kabuki local como festival de diversiones se encuen-
tra en los registros del santuario de Asakusa, en Karasuyama de Nasu
(Shimotsuke), escritos en 1762 por un habitante de la ciudad que, fir-
ma con el seudénimo literario de Keibaiken Soun. El documento prin-
cipia con la creacion del festival de Gozutenno, deidad patronal de la
ciudad con castillo de Karasuyama, en 1563, y registra cada uno de
los nuevos elementos que se introdujeron en el festival a partir de enton-
ces. Este se habia celebrado cada dos afios desde 1699 y el autor habia
participado en los treinta y dos que habian tenido lugar desde aquella
fecha hasta 1762. Los anales también dejan constancia de como las res-
tricciones oficiales afectaron la representacion del kabuki. A partir de
1727, dejé de invitarse al escenario movil (yatai) a introducirse al recinto
del castillo. En 1733, la wakamono nakama ofreci6 a la deidad de
Hachiman un dibujo sobre una tabla de madera (ema) de 1.8 metros
de ancho y 1.5 de largo, junto con una mascara de duende. Probable-
mente este acto estuviese relacionado con la preocupacion del grupo
respecto de la continuidad del kabuki. En 1755, se menciona de nuevo
a la organizacién de jovenes, la cual solicita el uso de tramoyas espe-
ciales que se habian dejado de utilizar durante varios afios. Cuatro afios

51 Existe un gran niimero de pruebas en todo el pais referentes a esto. Por ejemplo, en el aviso
del dominio de Okayama a los inspectores judiciales visitantes en el campo el afio 1837, Hanpo shu,
vol. I, parte 11, pp. 556-567; en las islas de Izu, el kabuki también se difundié mediante la influencia
de los exiliados. Omachi, Izu, p. 163; en las aldeas de Suwa, la wakamono nakama tomé la iniciativa
de representar kabuki durante los festivales, asi como contratar grupos de teatro itinerantes, Aruga,
Kyoichi, Suwa wakamono, pp. 78-83, 84-89; en las aldeas de pescadores de Tosa, la wakamono naka-
ma organizaba el kabuki junto con los encargados les de la organizacién ritual de la aldea y
los amantes del kabuki entre los habitantés y pescadores, Sakamoto, ‘‘Kochiken no noson butai
to jishibai’’ en Tsunoda, Ichird, compilador, Noson butai no sogoteki kenkyiu, pp. 702, 709. La tra-
dicién del kabuki campesino en Nagahama, de la provincia de Omi, es muy famosa. En la aldea
han conservado una guia escénica del periodo Kan’en (1748-1751) y un registro de las representacio-
nes desde 1769. Las diferentes responsabilidades para la preparacién de la representacion del kabuki
se distribuian segin la antigiiedad dentro de la wakamono nakama, Gunji, Jishibai, pp. 217-218.
De acuerdo con el ccnso de kabuki y teatros de marionetas rurales llevado a cabo en 1970 en todo
el pais, habia en total 1 630 kabukiy 291 teatros de marionetas. Cada uno de ellos cumplia la condi-
cién de disponer de escenarios que utilizaban las wakamono nakama o las compailias contratadas,
Tsunoda, Noson butai no sogo-teki kenkyt, pp. 104-105.
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después, en 1759, se present6 un teatro de marionetas en lugar del kabu-
ki, porque estaba prohibida la participacién de nifios y empleados en
este tipo de teatro. En 1761, no se celebro el festival a causa de la muerte
del shogun. Al afio siguiente, se reanudaron el festival y el kabuki. Los
anales finalizan con un llamado especial-a la wakamono nakama:

Para el festival de este lugar hemos preferido dar més importancia a los
recursos escénicos especiales que a las obras dramdticas contemporaneas
(kindai shosa kyogen). Acude un gran nimero de espectadores desde dis-
tancias hasta de veinte a treinta ri (de 80 a 120 kildmetros) para contemplar
las ultimas innovaciones ideadas para la ocasién por cada uno de los cinco
barrios. Hagan por lo tanto todo lo posible para aportar nuevas y buenas
ideas. Como las obras han de cambiar con el transcurso del tiempo, consul-
ten a personas de talento acerca de los recursos escénicos del pasado. Ya
que los festivales se han de transmitir de generacion en generacién, la waka-
mono nakama de los barrios ha de obedecer a los funcionarios de la ciu-
dad. Si ocurre algin percance, ser4 dificil llevar a cabo los festivales. La armo-
nia del barrio consiste en tener un tinico gusto (iccho ichimi). Si tienen alguna
nueva idea, preséntenla a los demds para que la consideren. No logrardn
nada si estdn divididos. Como el festival no lo hace una sola persona sino
todo el barrio, consulten con los demés. Aun cuando haya un traidor que
se ria de ustedes, igndrenlo con desprecio: De acuerdo con mi experiencia
de afios como consejero (sewanin) de los festivales, hay que empezar desde
este afio la preparacion de los récursos escénicos del préximo. No se puede
tener buenas ideas con apresuramiento. He advertido a la wakamono nakama
que tenga esto en cuenta.’?

El festival desarroll6 su grandioso aspecto bajo los auspicios de las
autoridades de la ciudad, las cuales trataron de atraer cada vez a mas
observadores, tal vez en beneficio de la economia de la ciudad. El peque-
flo sefior feudal, al parecer, también estaba interesado en que los festi-
vales atrajeran a gente de fuera que haria a la capital del dominio prés-
pera y famosa.’? El hincapié que hace el autor en la continuidad del
festival y en la armonia que debia reinar entre los ciudadanos, dirigién-
dose especialmente a la wakamono nakama, insintia que el cambio en
la politica oficial del gobierno del shogun que pretendia imponer mas
restricciones al kabuki creaba la necesidad de un mayor empefio por
continuar los festivales y eludir la posibilidad de que las autoridades
intervinieran después de que se habia prohibido el kabuki local. Al suge-
rir que podia haber espias que trataran de descubrir las nuevas ideas
sobre recursos escénicos, el autor intenta reforzar el sentimiento de uni-
dad de cada barrio y entre las wakamono nakama.

52 Gunji, Masakatsu, ‘‘Karasuyama Yamaage matsuri kiroku bunken ni tsuite’’, en Engekiga-
ku (abril de 1962), p. 92.

33 El tamafio del dominio era aproximadamente de 30 000 koku y lo gobernaban varios sefiores
en un momento u otro. Entre 1699 y 1762 se asign6 el dominio a Okubo, Nihonshi jiten.
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Aunque el patrocinio del kabuki por parte del campesinado japo-
nés no se convirtio en practica general hasta mediados del siglo xviii,
las zonas montafiosas de Hida y Chichibu tuvieron representaciones
de kabuki campesino desde principios de aquel siglo.* El diario del
festival de Hachiman de Kuzu, en la aldea de Joro, en Masuda (Hida),
que abarca el periodo entre 1705 y 1715, demuestra que los campesi-
nos no solo interpretaban las obras existentes, sino que ya habian empe-
zado a crear las suyas propias.5® En Chichibu, la tradicién del kabuki
campesino se inicié también desde 1707. En las zonas distantes de las
ciudades grandes o los caminos principales, la gente del campo tuvo
que desarrollar su propio teatro, en lugar de contratar a compaiiias
profesionales. Los anales de la aldea de Yokomuro (Kozuke) registran
que en 1752 se interpretaran ‘‘danzas’’ por primera vez. En aquel aiio,
las contribuciones recaudadas por cada zan (0.1 hectdreas, aproxima-
damente) de tierra agricola —538 mon— eran bastante importantes en
comparacion con otros afios: 357, 337, 405, 328, 317 mon por tan,
durante los cinco afios anteriores, y 318, 329, 268, 275 y 372 mon por
tan, durante los cinco siguientes, lo cual sugiere que en lugar de ‘‘bai-
les’’, podia tratarse de representaciones de kabuki. A partir de aquel
momento, en los anales se registran representaciones de kabuki afio
tras afio y a veces hasta dos veces por afio, como en 1769, cuando el
sefior feudal Sakai se trasladé de Maebashi a Kawagoe después de la
inundacion que destruyo el castillo.

El kabuki era una importante actividad comunal para los aldeanos.
Cuando los funcionarios y habitantes locales encargados del transpor-
te de los impuestos sobre el arroz tenian que viajar a Edo por el rio
Tone, se quedaban alli un tiempo, asistian a los nuevos programas de
kabuki y regresaban a sus aldeas con nuevas ideas. Algunos, incluso,
llevaban consigo vestuario de actores.famosos que habian comprado
en las tiendas de ropa usada.¢

La descripcion que hace Takayama Hikokuro en Hokujo ryochu
nikki de la proliferacion del kabuki en las aldeas de la ladera del mon-
te Agaki, en 1784, afio de la gran hambruna, es muy ilustrativa. Dice:

En las tierras altas de Numata no ha habido aldea que se librara de muerte$
por hambre en el dltimo afio [. . .]; pese a todo, acd y aculla se representa-
ron obras de teatro durante el festival de Suwa del vigesimoséptimo dia del
séptimo mes. ;Qué lamentable estado de cosas! Los que murieron de ham-
bre el afio pasado ;qué dicen de todo esto? No es en verdad humano.’

54 Asami, Seiichi, Chichibu, pp. 295-297.

55 Moriya, Takeshi, ‘‘Shiryo Kuzu Hachiman sairei nikki to jakkan no chushaku’ ,en Engeki-
gaku (julio de 1966), pp. 104-116.

56 ¢‘Saidaiki’’. Se ha conservado el vestuario hasta la actualidad como propiedad de la waka-
mono nakama, pese a que ésta ya no exista.

57 Takayama Hikokuro zenshu, vol. 3, pp. 380-381.
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Por lo visto, este fiel seguidor de Tenno no podia compartir los sen-
timientos populares acerca de la necesidad de organizar un festival de
la muerte (bon) especial después de tantos y tragicos fallecimientos,
como tampoco podia apreciar la importancia del kabuki en la consoli-
dacion de la cohesién comunitaria. Era hijo de un notable personaje
hecho samurai recientemente (goshi), de la aldea de Hosoya, que tra-
taba de arraigar el confucianismo entre la gente comun.

En 1819, durante una representacion de kabuki en Yokomuro, los
funcionarios locales y gubernamentales irrumpieron y ordenaron su sus-
pension. Mas tarde, se cit6 a dos wakamono y cuatro nifios a un inte-
rrogatorio. Fueron reprendidos por no observar la prohibicion oficial
del kabuki. Depués de este incidente, el kabuki continud, pero dejo
de aparecer en los registros de la aldea. Se menciond una vez la waka-
mono nakama cuando ofrecio farolillos a la deidad de Suwa, cuyo fes-
tival estaba relacionado con el kabuki en las aldeas de Akagi.’8 En
1835, la agrupacion estuvo implicada de nuevo en un conflicto con las
autoridades feudales cuando se descubrié su representacién ‘‘secreta’
de kabuki® en el templo de Shofuku. En el interrogatorio oficial, once
personas, encabezadas por Shobei, hijo de Senbei, firmaron una decla-
racion en la que afirmaban estar implicadas en el conflicto. En ella se
describe vividamente la produccidon de un wakamono kabuki:

Notas sobre nuestra declaracion.

Aldea de Yokomuro, distrito de Naka.
Shobei, hijo de Senbei (diez nombres mas).

La siguiente es la declaracion verdadera acerca de las danzas que celebra-
mos en el templo de Shofuku de nuestra aldea el vigesimocuarto dia del 1lti-
mo mes y sobre las que hemos sido interrogados. Declaramos unanimemente
lo siguiente.

A partir del duodécimo mes del aiio pasado empezamos a cubrir de paja
el tejado del templo de Shofuku y este afio, a partir del cuarto mes, segui-
mos rotandonos el trabajo. Entonces acordamos organizar bailes que comen-
zarian el duodécimo y decimotercero; practicamos las danzas en el santua-
rio de Agaki, en el monte Juni, que pertenece a la aldea, acompafidndonos
de canto (joruri) e instrumento (shamisen) de Yujiro. Pero, en el decimo-
quinto nos visité un acusador oficial (ometsuke) a quien habian informado
de nuestros ensayos y nos dijo que no velviéramos a hacer tal cosa. Los
funcionarios de la aldea nos dijeron lo mismo. A pesar de todo, reinicia-
mos los ensayos en casa de la viuda de Danzo, la noche del décimoctavo,

58 «Saidaiki’’. )
59 Para los titulos del kabuki es frecuente escoger una serie de palabras pintorescas y sugeren-
tes, ricas en asociaciones pero ambiguas en su significado exacto.
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pero las autoridades de la aldea llegaron y Chobei impidid que siguiéramos.
En el vigésimo, cuando nos estibamos reuniendo en el monte Juni, de nue-
vo fuimos interrupidos, pero volvimos a ensayar la noche del vigesimoter-
cero en el mismo lugar. El vigesimocuarto, los funcionarios de la aldea,
Chobei incluido, partieron a visitar al sefior y nosotros fuimos todos al tem-
plo de Shofuku. Pese a que el monje residente estaba ausente, utilizamos
el almacén del templo para guardar las ropas y el estrado para los bailes.
Habiamos construido con anterioridad un estrado adicional de tres ken (apro-
ximadamente 5.4 metros) de longitud. Lo rodeamos de bastidores méviles
(shoji) y utilizamos como cortinas los mantos del festival. Cada quien llevd
sus ropas y contdbamos, ademas con vestimenta formal (kamishimo) y espa-
das cortas. No llevabamos pelucas pero si maquillaje. Para representar perso-
najes femeninos nos cubrimos la cabeza con toallas. La obra empez6 aproxi-
madamente a las cuatro de la tarde. Habiamos preparado tres actos. El
primero era de la obra ‘‘Koi nyobo somewake tazuna’’ (Esposa amada, brida
multicolor). El segundo acto era la escena séptima de ‘‘ Hikoyama gongen’’
(El Budha reencarnado de Hikoyama). Yujiro era el encargado de los cantos
y del instrumento. No habia ningun coredgrafo en especial. Al iniciar el se-
gundo acto, llegaron los funcionarios de la aldea junto con Shimoda Chobei,
jefe de la Unidn de aldeas y sus ayudantes de Tottori y Taira, y nos ordenaron
suspender los bailes. Habia muchos espectadores de otras aldeas cercanas.
En respuesta al interrogatorio que nos han hecho, declaramos que lo ante-
rior corresponde a lo que sabemos.

Sarobei, un pariente y un
miembro del grupo de
los cinco de Shobei
(otros nombres)

Expresamos nuestro agradecimiento por la sentencia dictada por el acu-
sador oficial consistente en que las personas arriba mencionadas fueran espo-
sadas y confinadas en la aldea (muraazuke tegusari).

Aldea de Yokomuro del distrito de Naka.
Primer mes de 1835.

Magobei, campesino anciano
Murabei, ayudante jefe
(otros nombres)

Sabei, jefe de aldea

Al intendente general de Iwahana.%0

Pese a la reprimenda oficial, el wakamono de Yokomuro siguid
representando teatro kabuki. Segun los anales, durante aquel mismo

60 Fujimison shi, vol. 1, p. 980.
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afo se invitd a los actores de la aldea a representar kabuki en el festi-
val del barrio de Renjaku, en Maebashi, cuyos ciudadanos tenian espe-
cial interes en que sus festivales fueran un éxito después de la reciente
partida del sefior feudal Sakai que habia privado a la ciudad de su fun-
cion politica mas importante. Como centro comercial, tenia que com-
petir con Takasaki, la cercana ciudad mercantil con castillo. Para el
sefior, los ricos ciudadanos de Maebashi y los acaudalados aldeanos
constituian una fuente muy importante de apoyo economico. No le fue
facil, por tanto, decidir entre hacer que se cumplieran estrictamente
las prohibiciones del gobierno del. shogun o ignorar al kabuki local.

Yokomuro fue una, entre muchas aldeas premodernas, que desa-
rrolld una tradicidén de kabuki campesino. En muchos otros lugares,
incluido Godo, la wakamono nakama llevaba a cabo representaciones
de kabuki. El vestuario, pelucas, accesorios, escenarios, libretos e ins-
trumentos del kabuki que han perdurado hasta nuestra época lo ates-
tiguan.6!

Pero la representacion del kabuki no siempre era bien recibida por
toda la aldea. Por ejemplo, en 1772, en Yokomuro, no se pudo llegar
a un acuerdo porque resultaba demasiado caro para los aldeanos repre-
sentarlo ellos mismos. La asamblea de la aldea opté por pagar a una
compaiiia de teatro profesional con la colaboracién de sélo cien mon
por tan de tierra.5?

La diferenciacidn social interna puede haber afectado a la represen-
tacion del kabuki por los aldeanos. La carta que Riheita, de la posta
de Kaneko (Kozuke), dirigio a los consejeros del festival de 1814 en
la que solicitaba informacidn es por demas ilustrativa. Riheita era uno
de los encargados anuales de la organizacidn del festival kabuki. Segin
él, el kabuki se habia representado en ese lugar desde 1780. En 1785,
los cuatro consejeros originales del kabuki consiguieron que se rein-
corporaran al grupo los ocho wakamono que lo habian abandonado
por oponerse a la representacion. A partir de aquel momento, el festi-
val kabuki se celebré unanimemente todos los afios. No obstante, en
los ultimos afios Riheita observé que los funcionarios del lugar solian
recibir un trato especial y que se les proporcionaba una habitacion para
sus visitantes. Riheita aducia que uno de los principios fundamentales
del festival era la igualdad entre todos los habitantes de la aldea; asi
pues, no debian hacerse distinciones respecto del lugar que se ocupaba
para ver la obra ni en la comida que se servia. Ademads, al aumentar

6! Gunji, en Jishibai, da muchos ejemplos (pp. 165, 228). Recuerdo una animada conversacién
sobre la pasada gloria del kabuki local entre Araki Takeshige y Otomo Nobuju de Yokomuro —am-
bos antiguos actores de kabuki campesino— en julio de 1977, cuando acompaifié a Otomo a la casa
de Araki en Ikuma —en la actualidad parte de la aldea de Komochi, prefectura de Gunma y en otro
tiempo famosa por su kabuki— para examinar los libretos utai y programas del kabuki local que
habian pertenecido a la wakamono nakama.

62 “‘Sajdaiki’’.
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el nimero de forasteros que llegaban a ver la obra, los nifios y los ancia-
nos de la aldea tenian cada vez mas dificultades para encontrar lugar.
Por lo tanto, Riheita solicit6 su retiro de la agrupacidn a partir del nove-
no mes para poder emplear su tiempo en realizar trabajo productivo
y otras obligaciones. No obstante, escribio que estaba dispuesto a per-
manecer en el grupo si los consejeros del mismo llegaban a un acuerdo
respecto de los ahorros y otras medidas que habia sugerido en la carta.s

En el presente capitulo se han analizado las funciones sociales y cul-
turales de la organizacion de jovenes aldeanos en la vida de la aldea
premoderna. El factor de cohesion comunal era la ideologia de los peque-
fios contribuyentes que habian sido protegidos por el sistema politico
Tokugawa. Cuando esta cohesion comenzo a debilitarse, bajo la pre-
sion de fuerzas desintegradoras, vinculadas a la economia de merca-
do, que incrementaron la diferenciacion social interna y el éxodo rural,
la wakamono nakama recibié la mision de reforzarla. El grupo res-
pondio a esta necesidad y lo logré hasta cierto punto, no tanto mediante
restricciones o coerciones, como mediante la promocion de la cultura
urbana y al poner al alcance de los demas miembros de la comunidad
los conocimientos tradicionales, asi como la informacion acerca de otros
pueblos y otras costumbres.

63 Gunmaken shi, Shiryohen, vol. 10, pp. 839-840.






5
La wakamono nakama y la politica
del periodo Tokugawa tardio

Hacia finales del siglo XVlIiI, el gobierno Tokugawa enfrent6 una serie
de dificultades: debilidad financiera, decadencia del control politico
—incluyendo la erosién de la jerarquia social y el aumento de las pro-
testas populares—, asi como problemas de corrupcién social entre los
que se contaban el bandidaje y los juegos de azar. También se presen-
taron amenazas a la seguridad exterior del Japén, pero el gobierno deba-
tia acerca de su gravedad real. En un intento por resolver tales dificul-
tades y fortalecer el orden politico, el gobierno del shogun llevé a cabo
una serie de reformas: las Kansei (1787-1793), las Bunsei, de politica
rural (principalmente en Kanto) (1827-1830), las Tempo (1814-1843),
y, una vez que la amenaza exterior se convirtié en realidad, unas cuan-
tas reformas al final de su periodo.

En 1828, el gobierno del shogun prohibié oficialmente la existencia
de organizaciones de jovenes aldeanos. A partir de entonces, esta poli-
tica se aplico consistentemente mediante las reformas Tempo y algunas
otras del periodo Tokugawa tardio. Resulta de gran interés analizar
el porqué de esta medida contra una institucién que tanto habia bene-
ficiado al campesinado japonés, cuyo bienestar afectaba a todo el pais.
En este capitulo se estudiara el punto de vista del gobierno del shogun
en torno al papel de la agrupacién en la vida rural, las razones por las
cuales se convirtié en una preocupacion oficial a finales del siglo XVvIiI,
y la respuesta de la poblacién rural ante la prohibicion oficial. Poste-
riormente, se analizaran los cambios que sufrieron las funciones de la
organizacion como respuesta a esta medida oficial, sobre todo en el
contexto de las iniciativas de reformas rurales basicas que se sirvieron
de la tradicion de la wakamono nakama como principio de organiza-
cién para llevar a cabo la reforma de la politica rural japonesa moderna.
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LA WAKAMONO NAKAMA Y SU INFLUENCIA EN LA POLITICA RURAL
DEL GOBIERNO DEL SHOGUN

Hacia finales del siglo XVIII, en los documentos oficiales se empieza a
mencionar a la wakamono nakama como un elemento perturbador en
el campo. El gobierno feudal sospechaba que el grupo era uno de los
posibles incitadores de los levantamientos campesinos, ya que una de
sus funciones originales era defender los intereses de la comunidad vy,
puesto que los levantamientos campesinos tenian su base precisamente
en la comunidad, la sospecha tenia fundamento. La injusticia social
o la afectacién de los derechos comunitarios al agua o la tierra eran
los motivos de inconformidad mds recurrentes entre el campesinado.
La agrupacion de jovenes se encargaba cotidianamente de la protec-
cién de las cosechas, el control de los limites de la aldea, el suministro
de agua, y la proteccidon contra incendios y otras amenazas a la seguri-
dad del lugar.

Los levantamientos campesinos de la época premoderna se caracte-
rizaron por la solidaridad y la disciplina colectivas. La wakamono naka-
ma habia promovido estas cualidades entre los habitantes por medio
de la organizacion de los rituales y las actividades sociales de la aldea
y como factor de socializacion. Las reuniones ordinarias de la agrupa-
cion ofrecian la oportunidad de formar consenso para la protesta y en
épocas de crisis, la red para transmitir mensajes de que disponia la agru-
pacion servia como un medio de comunicacion excepcional.

En los avisos oficiales relativos a los levantamientos campesinos, es
frecuente encontrar frases como la siguiente, sobre todo a partir de la
segunda mitad del siglo XVIII: ‘‘Reunir a mucha gente, beber juntos
el agua sagrada, estar unidos como un todo’’; ‘‘del mismo modo que
los bomberos de la ciudad de Edo, que se retinen en grandes grupos
y arrasan las propiedades de aquellos hacia los que guardan resenti-
miento’’; ‘“‘que forman una unién encabezada por uno de ellos”.!
Aunque no siempre se refieran a la wakamono nakama estas frases per-
miten entrever la estrecha relacion que existia entre el grupo y las aso-
ciaciones y acciones ‘‘ilicitas’’> como las que los funcionarios feudales
trataban de impedir.

En los pleitos que se suscitaban en el seno de las comunidades, la
agrupacion desempeiiaba también un importante papel, aunque mas
ambiguo. Tradicionalmente se encargaba de hacer cumplir las normas
y costumbres de la aldea. Desde finales del siglo xvIil, a medida que
aumentd el nuimero de disputas, la organizacion se involucré cada vez
mads en los conflictos frente a las autoridades de la aldea. Muchas veces,
éstas se veian obligadas a recurrir a los funcionarios del sefior feudal

! Kodama y 6ishi, Nosei, vol. 1, p. 50; ibid., vol. 11, p. 161.
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para que intervinieran, como sucedié en el dominio de Owari, en la
era Tenmei (1780, 1781 y 1785).2 En otras ocasiones, el grupo podia
colaborar con las autoridades de la aldea, como en el caso de Godo,
que ya se ha visto.

Como elemento de cohesion comunal, la wakamono nakama se
enfrentaba, en ocasiones, a los individuos que no observaban las nor-
mas y costumbres de la aldea, que no estaban de acuerdo con ellas o
que preferian el mundo que se encontraba mas alla de los confines de
la comunidad. Al mismo tiempo, promovia el estilo de vida urbano
y los lujos. En efecto, el grupo fue responsable de la difusién de las
representaciones de kabuki, teatros de marionetas, lucha libre (sumo)
y otras formas urbanas de diversion, y, simultdneamente, era el actor
y el patrén principal de estas empresas comerciales. Como se vio en
el capitulo anterior, las representaciones de kabuki eran habituales entre
el campesinado de aquella época y se incrementaron a medida que se
desarrollaron las actividades mercantiles locales. Se ha visto ya que esta
actividad aparentemente superflua tuvo su origen en los rituales y fes-
tivales de la comunidad. Al encargarse de la organizacién de los festi-
vales, la agrupacién acabo organizando también el teatro y las diver-
siones. Mientras que el moralismo oficial confuciano y las exigencias
del gobierno censuraban a la wakamono nakama por patrocinar estas
actividades, el campesinado estaba dispuesto a defender su derecho a
estos placeres y a recurrir incluso a los levantamientos.?

También se responsabilizaba a la organizacion de la tendencia a incre-
mentar el numero de dias de descanso y las oportunidades extraordi-
narias de festivales que prevalecian entre el campesinado. Durante el
periodo Tokugawa tardio, la wakamono nakama promovio, en efec-
- to, muchos festivales. Las autoridades difundieron varios avisos ofi-
ciales en los que se prohibian nuevos festivales como el del viento, el
. del agua, el de la expulsion de los insectos y muchos otros. El grupo
gustaba también de celebrar las fiestas de Afio nuevo, una de las lla-
madas ‘‘de moda’’.# Por tener su origen en los ritos agricolas, estas
celebraciones se convirtieron en pretextos adecuados para que se soli-
citaran mas dias de descanso y mas oportunidades de compartir y dis-
frutar de los frutos del trabajo.

En el contexto de una agricultura de trabajo intensivo, cualquier
esfuerzo realizado por una unidad doméstica o una comunidad o cual-
quier iniciativa oficial dirigida a aumentar la produccion, significaba car-
gas de trabajo adicionales para los agricultores. Los festivales y dias

2 Tsukamoto, Manabu, ‘‘Owarihan tot6 kinrei ni tsuite’’, en Nihon rekishi, nim. 261 (1970),
pp. 48-59.

3 Tani, Teruhiro, ‘‘Jishibai to wakamono nakama’’, en Chihoshi Kenkyu, nims. 24-25 (1974),
p. 7-22 (en adelante *‘‘Jishibai’’).

4 Arai Kendo, compilador, Bokumin Kinkan, vol. 1, pp. 287, 331.
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de descanso, que se anunciaban publicamente, eran un medio que obli-
gaba a la unidades domésticas y a los amos a mantener un equilibrio
entre el trabajo intensivo y las actividades recreativas. Se ha visto ya
el conflicto que surgio entre la wakamono nakama y un rico terrate-
niente en una aldea de Kanto en torno al derecho a determinar dias
de descanso y festivales.’

A medida que la nueva economia de mercado ejercia su influencia
sobre el orden rural, las unidades domésticas comenzaron a guardar
una parte de su producto agricola paradedicarla a su expansion perso-
nal, en lugar de hacer un esfuerzo por contribuir al consumo de la aldea.
Las organizaciones de jévenes tuvieron, ocasionalmente, que recurrir
a presiones comunales con el fin de mantener el equilibrio entre la acu-
mulacién que llevaban a cabo las unidades domésticas y la distribu-
cién de comodidades materiales y de otro tipo entre los habitantes de
la aldea.®

La posibilidad de ganar dinero por medio de trabajos no agricolas
fuera de la unidad doméstica, e incluso de la aldea, provoco que la
poblacion rural joven se volviera mas exigente respecto de las condi-
ciones de trabajo en su aldea y en sus unidades domésticas. Muchas
veces era necesario satisfacer sus demandas para impedir que abando-
naran el trabajo e incluso la aldea.

Al aumentar la diferenciacion de estratos sociales y concentrarse el
poder en manos de un pequefio numero de aldeanos, se propicio la ten-
dencia, inherente a los campesinos pobres e hijos menores excluidos
de las responsabilidades en el gobierno de la aldea, a permanecer mas
tiempo en la wakamono nakama. Mediante la participacién en el gru-
po podian ejercer influencia en la politica de la aldea, presionar en la
defensa de los intereses de la mayoria menos acomodada y oponerse
a las autoridades. La creciente presencia de la agrupacién en los plei-
tos y litigios de la aldea propicio que, desde el punto de vista oficial,
se le considerase como un grupo dedicado esencialmente a la agitacion,
ya que trataba de imponer su voluntad sobre las autoridades oficiales
y las de la aldea.

LA PROHIBICION DE LA WAKAMONO NAKAMA POR
EL GOBIERNO DEL SHOGUN

Hacia finales del cuarto mes de 1828, todos los intendentes de los domi-
nios del shogun recibieron una circular oficial en la que se les notifica-
ba que la wakamono nakama quedaba prohibida y se les ordenaba con-

5 Odate Uki, “‘Sakyu shinden no minzoku”’, Nikon Minzoku Gakkaiho, vol. 26 (1962).
6 Véase el capitulo 2.
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seguir cartas de conformidad respecto de tal prohibicidn en todas las
aldeas bajo su jurisdiccion. El texto de la circular era el siguiente:

Circular a todos los intendentes de parte del sefior Soga, gobernador de
Bungo.

Se ha establecido en las aldeas la wakamono nakama, la cual castiga con
la expulsién a los que no siguen sus reglamentos. Esto ha sido causa de
muchos litigios y no hay razén para que existan organizaciones que provo-
quen tantos conflictos.

Por medio de los inspectores judiciales visitantes (Torishimari dayaku)
de la regidon de Kanto, elegidos entre los funcionarios subordinados del inten-
dente, se informara a toda la aldea que a partir de ahora queda prohibida
la wakamono nakama. El grupo de los cinco amonestara al que desobedez-
ca esta orden. Si no hace caso de la amonestacién, las autoridades de la
aldea lo convocaran a que se presente ante ellas y le ordenardn que se com-
porte como es debido.

De acuerdo con las normas del grupo de los cinco, las unidades domésti-
cas grandes y pequeiias se organizardn en grupos para denunciar a aquellos
que desobedezcan las leyes oficiales y para acusar a los infractores (akuto).
Si el que denuncia una desobediencia encubierta es una tercera persona, se
le recompensara y se castigara como responsables por complicidad al gru-
po de los cinco y al jefe de la aldea correspondientes. Si hay alguna persona
en la aldea que quede fuera del grupo de los cinco, el jefe de la misma y
los de seccion seran los responsables. A partir de ahora, de cualquier litigio
que ocurra en relacién con la wakamono nakama seran responsables las auto-
ridades de la aldea y las personas que dictaminaron la expulsion, asi como
el grupo-de los cinco.

Transmitan lo anterior a las aldeas bajo su autoridad y obtengan una
carta de conformidad de cada una de ellas, para garantizar que la notifica-
cién se transmita sin excepcion. Si alguna aldea no cumple la orden, se debera
informar inmediatamente. Adjuntos se envian los reglamentos del grupo
de los cinco y una copia del aviso oficial detallado del que el inspector judi-
cial visitante ha de notificar a las aldeas.

Vigesimoséptimo del cuarto mes de!
undécimo afio de Bunsei (1828)’

En respuesta a esta circular, el intendente de Nirayama, por ejem-
plo, envid, el decimonoveno dia del quinto mes un aviso similar en el
que se prohibia la existencia de organizaciones de jévenes en las aldeas
del norte y centro de la provincia de Izu, y recibio las cartas de conformi-
dad hacia finales del mismo mes.® No obstante, esta prohibicién no

7 Arai Kendo, compilador, Bokumin Kinkan, vol. 1, p. 298.
8 «Zushu Kimisawagun Toimura Toike monjo’’, documento num. 263, transcrito por Aihara
Ryuzo de Shuzenjimachi, prefectura de Shizuoka.
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estaba limitada a los dominios del shogun, al menos en la region de
Kanto. En el dominio del sefior Matsudaira, gobernador de Iga, en
Tama (Musashi), por ejemplo, las autoridades de la aldea prepararon
un carta de conformidad que firmaron todos los miembros varones res-
ponsables de la aldea.

Carta de conformidad presentada al inspector judicial visitante encar-
gado de la zona.

En el campo, los hombres forman grandes agrupaciones que se llaman waka-
mono nakama. Estos grupos se retinen cuando hay ceremonias y festivales.
Gastan dinero y tiempo y forjan planes malignos. Es ofensivo que la waka-
mono nakama haya desobedecido, a veces, las 6rdenes de los funcionarios
de la aldea. En general, el grupo denominado wakamono nakama es autén-
ticamente malo. Por lo tanto, el gobierno establecio el grupo de los cinco.
Si alguien se comporta incorrectamente, el grupo de los cinco lo amonesta-
ra. Si sigue sin reconocer su error, se debe hacer una denuncia formal al
intendente o al negociado del gobierno del dominio a través del jefe de aldea.

El grupo llamado wakamono nakama queda estrictamente prohibido a
partir de ahora. Las autoridades de la aldea se haran cargo de las ceremo-
nias y de los festivales. No s6lo queda prohibida la wakamono nakama,
sino también cualquier otro grupo grande formado con objetivos repro-
bables. .

Esta orden del Comisario en jefe del gobierno del shogun se leera en voz
alta a cada pequefio campesino y las autoridades de la aldea recogeran los
sellos de todos en sefial de conformidad.

Si las cosas siguen igual y se informa de ello al inspector judicial visitan-
te, se aplicara el castigo que establezcan las autoridades de la aldea.

Juramos obedecer y respetar lo anterior. Por eso le enviamos este jura-
mento con los sellos de las aldeas miembros de nuestra unidn.

Cuarto mes del duodécimo afio de Bunsei,
Afio del buey

De parte de (nombre de la aldea y del

. sefior feudal)
Representante campesino (nombre, sello)
Anciano (nombre, sello)

Jefe de aldea (nombre, sello)

A Yoshida Sagoro

Asistente guerrero (fetsuke) de Yamada Mozaemon, inspector judicial
visitante de Kanto

Kawayagi, Keisuke,

Ota Heisuke,

Koike Sansuke,

Asistentes comunes (fedai) de Yamamoto Daizen, inspector judicial visi-
tante de Kanto
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Si se desobedece la orden, se aceptara cualquier castigo que se imponga.
Por lo tanto, los jefes, los hijos y los hijos menores de las treinta unidades
domésticas ponen sus sellos en prueba de conformidad.

El duodécimo afio de Bunsei,
Aiio del buey

Feudo del sefior Matsushita
(Yasutsuna), Gobernador de Iga

Aldea de Izumi

Todos los campesinos (sobyakusho)
Kiyozaemon (sello), campesino (hyakusho)
Riz0 (huella ungular), hijo (segare)

Yoshizo (huella ungular), hijo menor (ofoto)

Feudo del sefior Ii Naotake, Kamon no Kami
La misma aldea

Todos los campesinos

Shojiro (sello), campesino

Manzo (sello), campesino

Feudo de Ishigaya Kiyoyori Tomonosuke

La misma aldea

Todos los campesinos
Zengoro (sello), campesino

A los funcionarios de los tres feudos.?

El contenido de la carta de conformidad es una parafrasis de la circu-
lar oficial, y el hecho de que el mismo texto se encuentre en muchos
archivos de las aldeas de diferentes provincias indica que simplemente
se trataba de la copia de un aviso oficial a la que los funcionarios de
las aldeas afiadian sus nombres y después los de los aldeanos, quienes
posteriormente, ponian sus sellos y huellas ungulares. Frases como “‘en
general el grupo denominado wakamono nakama es malo’’ en el aviso
de prohibicidn, revelan la irritacion que los funcionarios del shogun
sentian hacia el grupo, el cual fue acusado de organizar festivales y cere-
monias, de reunir a gente y de malgastar tiempo y dinero. También
se le acuso de usurpar funciones que correspondian, desde el punto de
vista oficial, a los funcionarios de la aldea o al grupo de los cinco. Cons-
tituia una potente fuerza dentro de la aldea a la que las autoridades
locales no podian controlar facilmente y, por las razones que ya se han

9 WSK pp. 45-46; una versién mas completa esta en Komaeshi shi shiryoshi, vol. 2, pp. 97-100.
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mencionado, los funcionarios del gobierno del shogun se decidieron
a eliminarlo. Intentaron sustituirlo por el grupo de los cinco, institu-
cién oficial para el control de los asuntos de la aldea cuyos poderes
querian consolidar.

La wakamono nakama no fue la primera ni la Uinica organizacion
popular que el gobierno feudal habia intentado eliminar. Sus listas inclu-
yen, desde el anterior periodo del gobierno Tokugawa, sectas y orga-
nizaciones religiosas que no fueran las oficialmente reconocidas y, por
lo general, cualquier grupo al que se considerara sospechoso. Al pare-
cer, la wakamono nakama llamo la atencién del gobierno feudal hasta
la segunda mitad del siglo XviIl. Sin embargo, los funcionarios oficiales
empezaron a desconfiar de ella mas tarde, y a considerarla como un
foco de instigacion de los levantamientos campesinos. Por ejemplo,
después de que la protesta colectiva (¢ofo) y la fuga (chosan) fueran
prohibidas legalmente y se impusieran rigurosos castigos, en el cuarto
mes del séptimo afio de Meiwa (1770), se pididé a la wakamono naka-
ma de la aldea de Toi que explicara los motivos de su fundacidén, ade-
mas de exigirle juramento de que no habia sido creada con propdsitos
de rebelion.

Juramento

Nos han dicho que hay un interrogatorio oficial respecto de la utilidad de
la wakamono nakama. Este mismo interrogatorio pide la disolucién inme-
diata del grupo si éste no es de utilidad. Estamos conscientes de la ilegitimi-
dad (fugi) de cualquier grupo o unién que no sea el de los cinco, como se
determinara claramente en el reciente aviso oficial colocado en el tablero
publico. Asi pues, vamos a explicar los motivos por los que la wakamono
nakama se establecié formalmente. Segun los ancianos, fue porque nuestra
aldea est4 situada en la costa. Cuando los navios o barcas oficiales, la car-
ga maritima del arroz del tributo enviada de Osaka a Edo, o cualquier otro
barco mercante se encontrara a merced de vientos peligrosos, los wakamo-
no se harian a la mar y ayudarian a los barcos a salir de la tempestad o
del salvamento del naufragio. Asi pues, ante esta antigua costumbre, el afio
pasado toda la aldea discuti6 el asunto y decidié fundar una wakamono
nakama (wakamono kumiai).

Nuestros ancianos también dicen que como nos ganamos la vida con la
pesca y ellos ya no pueden cumplir estas tareas cuando hay vientos y olea-
jes fuertes, siempre se ha considerado muy importante que el wakamono
se dedique al oficio para asegurar los medios'de subsistencia.

El servicio y la responsabilidad del wakamono son también esenciales
para fomentar la estricta observancia de las leyes de nuestro Sefior y para
emprender la organizacion de los festivales de 1a deidad del clan o para reu-
nir madera para la reconstruccién de templos, santuarios, barcos y barcas
de pesca.

Ademds, acuden inmediatamente a cualquier lugar en donde haya un
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incendio, en nuestra aldea o en las vecinas. Los ancianos dicen que la waka-
mono nakama también se formo porque la extincién de incendios es una
de sus obligaciones.

Estas son las razones para la formacion de la wakamono nakama y jura-
mos que lo mas arriba dicho es verdad.

Séptimo mes del séptimo afio de Meiwa, afio del tigre (1770)
(De parte de) Wakamono Jinzaemon (huella ungular)
(Siguen otros treinta nombres y huellas ungulares)

Hanbei (sello), Jefe de la wakamono nakama

Kashichi (sello), Subjefe de la wakamono nakama

Kihachi (sello), Patrén de la casa de wakamono

Jefe de aldea

Jefes asistentes

Propietarios de barcas de pesca (gyosenmochi)!®

Una preocupacion similar acerca de que la organizacion se convir-
tiera en un grupo rebelde se expresa en una prohibicion anterior de la
wakamono nakama en el dominio del templo de Jyozo, el cuarto mes
del afio 1815.!! Pero la politica oficial respecto del grupo no fue siem-
pre ni en todas partes la misma. En algunos casos, sobre todo en aldeas
pesqueras y ciudades portuarias, se permitia su existencia y se trat6 de
institucionalizarlo como destacamento de fuerzas para el servicio publi-
co y oficial de la aldea. En los reglamentos que entregaron al grupo,
en 1801, los funcionarios de la aldea de la isla de Miyake, por ejemplo,
se indica claramente que el jefe wakamono debia recibir tratamiento
de funcionario de la aldea, lo cual constituia un reconocimiento ofi-
cial de la agrupacion.!?2 Ademas, los documentos de la isla de Niijima
y de muchas aldeas pesqueras de la peninsula de Izu, establecian fun-
ciones publicas y oficiales para la wakamono nakama, lo cual indica
que, de uno u otro modo, existia una aceptacion oficial de la utilidad
del grupo.’3

En el dominio de Sakura (Shimosa), en el aiio 1788, las autoridades
de la aldea recibieron un aviso oficial en el que, fundamentalmente,
se reconocia a la wakamono nakama pero se condenaba sus intentos
de aplicar su propia justicia a los miembros. El gobierno del sefior feu-
dal no prohibié al grupo, pero traté de utilizarlo para el mantenimien-
to del orden social, la obediencia a padres y funcionarios de aldea, rec-
tificar las costumbres y usos populares y promover la disciplina en el
trabajo y el ahorro.!4

10 «“Zyshu Kimisawagun Toimura Toike monjo’’, nim. 1.

'\ Shinshu Setagayaku shi, p. 1009.

12 WSK, p. 382.

13 WSK, pp. 410-412 y Bunkacho, compilador, Izuno Wakamono gumi no shuzoku.
14 Shinomaru, Yorihiko, compilador, Sakurashi shi shiryo, vol. 4, pp. 11-15.



136 LA POLITICA DEL PERIODO TOKUGAWA TARDIO

El hecho de que los Tres mandatos (Kyoyu sansho), distribuidos en
1808 por funcionarios subordinados al intendente de Kanto, se trans-
mitieran de generacion en generacidn a partir de 1810, en la wakamo-
no nakama en el templo de Katsusho, en Iruma (Musashi),!’ sugiere
también que aunque algunos funcionarios del shogun trataran a la orga-
nizacién como un foco de conflictos y prefirieran eliminarla, otras auto-
ridades la consideraran 1til para el control social y la educacién moral.

LAS REFORMAS BUNSEI

Las reformas que el gobierno del snogun anuncié en la primavera de
1827 fueron producto de una serie de cambios que el gobierno de la
regién de Kanto habia llevado a cabo desde 1798, cuando la familia
Ina, Intendente general hereditaria, perdié su poder. Desde el inicio
del régimen Tokugawa, Kanto se habia organizado mediante una com-
pleja distribucién de feudos, que a finales del siglo xvii1 daba mues-
tras de ejercer un control judicial de la regién estructuralmente débil.
Habia en la regidon un gran nimero de dominios del shogun (tenryo)
y posesiones de los sefiores feudales de confianza (fudai daimyo, hata-
moto y gokenin). También habia zonas que pertenecian a santuarios
y templos de alto rango. Solamente dos o tres sefiores externos (fozama
daimyo) tenian dominios en la region. La distribucion de los feudos
se habia planificado para la defensa del castillo de Edo. En los alrededo-
res de la capital, habia muchas zonas pequefias de bosque esparcidas
por los otros feudos que recibian el nombre de ‘‘colinas para la caza
del aguila’’ (otakayama) y que se utilizaban mds para la inspeccién y
vigilancia que para la caceria.

La mayor parte del dominio del shogun en esta zona estuvo gober-
nada en otro tiempo por el intendente general de Kanto, puesto here-
dado por la familia Ina. Ademads de éstos habia otros pequefios in-
tendentes. Los Ina los supervisaban y controlaban los impuestos del
camino, concedian préstamos oficiales a los campesinos y mercaderes
acomodados y regenteaban el negocio de las colinas para la caza del
aguila. El intendente general de Kanto era directamente responsable ante
el Consejo de ancianos (Roju) de Edo. Pero, para cumplir con todas
estas funciones, el intendente general de Kanto disponia tinicamente
de un total de 380 empleados, incluyendo sirvientes (yakko) y solda-
dos de infanteria (chugen).'¢

La situacién de un intendente ordinario era todavia peor. Durante
el periodo Kyoho (1725-1735), la recaudacién total de impuestos del

15 Shinshu Setagayaku shi, p. 1000.
16 Ochigayashi shi. Tsushi, vol. 1, p. 812.
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dominio del shogun ascendia a aproximadamente cuatro millones de
koku, controlados por unos 50 intendentes. Esto significa que cada
intendente era responsable de entre 50 000 y 100 000 koku, cantidad
equivalente a la que controlaba un sefior feudal.!’

Durante la segunda mitad del siglo XViil, ocurrieron en Kanto
muchos cambios: surgieron nuevos centros de industria textil, comer-
cio y transporte, tales como Kiriu, Ashikaga, Omama, e Iwahana, co-
municados por grandes rutas, el Tone y otros rios, con Edo. El aumento
de las comunicaciones y de la movilidad creé nuevas preocupaciones
al gobierno respecto del control del comercio, tensiones sociales y nue-
vos problemas de seguridad publica. Un aviso oficial de comienzos del
siglo XIX informa que las postas de carretera, los manantiales de aguas
calientes y los centros de comercio textil de la seda de las provincias
de Kozuke y Shimotsuke se infestaron de vagabundos y jugadores
(bakuto) que formaban bandas y establecian zonas de influencia en-
tre ellos.

La ley del gobierno Tokugawa establecia que en cualquier conflicto
que surgiese entre poblaciones pertenecientes a dominios distintos, era
necesario acudir a la justicia del gobierno del shogun. Cuando las rela-
ciones mercantiles empezaron a propiciar el contacto entre poblacio-
nes pertenecientes a diferentes dominios y la gente comenzé a viajar,
aumento el numero de casos que se remitian a la justicia del shogun
y se empezd a congestionar el sistema legal. A pesar de todo, se supo-
nia que éste tenia que intervenir en conflictos tan triviales de la pobla-
cién rural como el del caso Kikuzo.* Asi pues, las tensiones producidas
por la escasez de personal en el gobierno de Kanto se incrementaron,

17 Segiin Kimura, Motoi, las dependencias del intendente tenian habitualmente los siguientes
"empleados, Kakyu bushi ron, p. 90:

Personal Sueldo anual

Un intendente Entre 50 y varios miles de koku segin su esta-
dio respecto del shogun, mas un estipendio de
entre 150 y 200 koku.

Dos funcionarios principales 30 ryo mas el estipendio

(motojime) de cinco personas

Ocho funcionarios asistentes 20 ryo mas el estipendio

(tedai) de cinco personas

Dos amanuenses S ryo mas el estipendio

(kakiyaku) de una persona

Tres samurai 3 ryo mas el estipendio
de una persona

Un contable 5 ryo mas el estipendio

(katte makanai) de una persona

Un guerrero ayudante 3 ryo mas el estipendio

(ashigaru) de una persona

Trece soldados 2 ryo mas el estipendio

(chugen) de una persona

* Véase el apéndice.
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y los pequefios sefiores feudales tuvieron que depositar su confianza
en los dirigentes locales y en la cohesion comunal para la aplicacion
de la justicia local. El gobierno del shogun empezé a temer que se lle-
gara a un acuerdo entre sus vasallos y la poblacién del feudo como
resultado de tales circunstancias. Dentro del marco del sistema de aldeas
del gobierno Tokugawa, se intento establecer un control mds efectivo
de la poblacion en Kanto y otros lugares y las aldeas se reorganizaron
en uniones para inspecciones oficiales.

Como se vio en el capitulo 2 el gobierno del shogunato traté de formar
burocracias para administrar las aldeas que intentaban eliminar la anti-
gua dependencia respecto de las personas influyentes de la comuni-
dad.!® No obstante, la escasez real de empleados en el dominio del
shogun, indica que este control burocratico centralizado siguio sien-
do, en gran medida, una meta por alcanzar. Por lo que al personal
empleado se refiere, el dominio del shogun ejercia un control mas débil
incluso que los dominios de los sefiores feudales menores.

Para compensar la escasez de empleados, se designé como miem-
bros de la administracion del intendente a algunos campesinos o ciu-
dadanos ricos. Por ejemplo, la familia Ina establecié muchos vinculos
personales con las familias ricas e influyentes de la localidad (gono
y gosho), para obtener su colaboracion durante los-dos siglos en que
se desempeiié como intendente general de Kanto. Este método de con-
trol, basado en la influencia personal, fue muy criticado por fomentar
que los poderes oficiales se utilizasen para favorecer intereses privados.!?

Como consecuencia de la compleja distribucion de los feudos, el cam-
pesinado de Kanto mantenia una relacidén especial con sus superiores
feudales y experimenté cambios en sus gobernantes. Por ejemplo, la
aldea de Yokomuro (Kozuke), habia pertenecido en otro tiempo al Sakai
de Maebashi. Después de que el sefior feudal se trasladd a otro lugar,
la aldea quedo bajo el dominio del Matsudaira, gobernador de Yama-
to, quien previamente habia estado en Himeji. Asi pues, durante un
breve periodo entre los regimenes de los dos sefiores Yokomuro estuvo
bajo el gobierno directo del shogun. Pero el Matsudaira pronto tras-
lado el castillo de Maebashi a Kawagoe, situado en la parte mas pequefia
del mismo dominio.20

En Kanto era también frecuente que una aldea estuviera dividida
en feudos pertenecientes a diferentes sefiores. Por ejemplo, la aldea de
Godo, integrada por 111 unidades domésticas, con una poblacion de
536 personas y un producto agricola aproximado, en 1867, de 1 239 koku

18 Arai Hakuseki, por ejemplo, trat6 de hacerlo asi aboliendo la jefatura de la alianza de aldeas
(@shoya) que habia perdurado desde la época medieval tardia, Kodama y Oishi, Nosei, vol. I,
pp. 125-130. '

19 Ochigayashi shi. Tsushi, vol. I, p. 817.

20 Fujimison shi, vol. 1, pp. 914-934; vol. II, pp. 1139-1140.
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estaba dividida en seis feudos, cada uno de ellos perteneciente a un
mediano o pequeifio sefior feudal que gobernaba directamente a la po-
blacién.

Probablemente es cierto, como afirman muchos autores, que las
aldeas de dominio compartido sufrieran cargas economicas mas pesa-
das que otras no segmentadas,?’ ya que la mayoria de los sefiores de
estos feudos eran vasallos de casas medianas o pequeiias que acumula-
ban deudas ‘‘para salir del paso’’ y tenian que imponer fuertes cargas

- impositivas. Otra de las razones pudo haber sido el mayor gasto que
representaba la propiedad compartida, ya que obligaba a disponer de
un nimero mayor de funcionarios en la aldea, mas papeleo y viajes
de Edo y a Edo y a sus correspondientes ciudades con castillo u oficina
de campo (jin’ya).

Pero las cargas econdmicas mayores no significaban necesariamen-
te mayor poder para el sefior feudal. Por el contrario, la relacién entre
un sefior feudal muy pequeiio y la aldea, sobre todo si aquél poseia
uno o varios feudos dentro de la aldea, solia ser menos oprimente. En
tales casos, el sefior feudal tenia que ganarse la cooperacién de los diri-
gentes locales. Por lo tanto, cuando tuvo lugar el conflicto referente
a la expulsion de Kikuzo de la wakamono nakama en uno de los peque-
fios feudos de Godo, el sefior feudal Kanada reaccioné a favor de las
influyentes autoridades de la aldea, quienes gozaban del apoyo de la
mayoria en la comunidad.

Después de la caida de los Ina, en 1798, los dominios del shogun
en Kanto se dividieron en varias intendencias y, al afio siguiente, se
establecié una nueva oficina del gobierno del shogun en Iwahana, loca-
lidad en la llanura de Kanto, de crucial importancia tanto para el trans-
porte por tierra como por agua. En este lugar de negocios se alterna-
ban dos intendentes de Kant0,22 pero no bastaban para instrumentar
una politica y un control mercantil adecuados en la regiéon, de modo
que, en junio de 1805, por orden del jefe de la comision de finanzas,
se establecio un nuevo sistema de inspeccion oficial regional con juris-
diccion amplia sin distinguir los dominios del gobierno del shogun, del
sefior feudal y de otros seiiores, templos y santuarios.?

21 Se pueden encontrar muchos casos de su debilidad econémica y dependencia de los financie-
ros de la ciudad o el campo. Véase, por ejemplo, Shinshu Setagayaku shi, pp. 993-998. En 1707,
circuld, entre los pequefios sefiores feudales, un aviso oficial en el que se prohibian los préstamos
de dinero con garantias de los campesinos del dominio (Nosei, vol. I, p. 122). M4s tarde, en 1735,
se repitid la prohibicién (Nosei, vol. I, p. 218). Un ejemplo interesante del control financiero y admi-
nistrativo de los funcionarios de la aldea sobre la unidad doméstica de un pequeiio sefior feudal,
después de la bancarrota del propietario, se encuentra en Furushima, Toshio, Kinsei keizaishi no
kiso katei, pp. 364-365.

22 Ochigayashi shi. Tsushi, vol. I, p. 820.

23 Antes de que se adoptara esta medida, Yamaguchi Tetsugoro, uno de los cinco intendentes
de Kanto que habia estado a cargo de Shimotsuke, presenté una memoria a la Comisiéon de Finanzas
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El objetivo principal del nuevo sistema era emprender acciones judi-
ciales en contra de bandidos y criminales que habian eludido el control
oficial aprovechando la falta de coordinacidn entre las diferentes juris-
dicciones feudales. La mayoria de sus victimas eran personas que se
habian reunido en los centros textiles y mercantiles y en los balnearios
de la region. De acuerdo con el nuevo sistema, se designaba a ocho
inspectores judiciales visitantes entre los veteranos con mas de diez afios
de experiencia en juicios. Cada inspector judicial visitante tenia varios
ayudantes que podian ser samurai o gente comun, asi como varios
guardias y mensajeros. Patrullaban la vasta llanura de Kanto y se apos-
taban en cabeceras de uniones de aldeas.® Cada inspector portaba una
carta firmada por el Comisario de finanzas, el de las zonas norte y sur
de Edo, y el del Templo o Santuario en la que se les autorizaba a entrar
en cualquier dominio para cumplir con sus deberes. La siguiente es un
ejemplo de estas cartas:

Hiratsuka Yosaburo
Asistente de Yoshikawa Ezaemon

Se envia al funcionario arriba mencionado para que entable acciones judi-
ciales en el dominio del shogun, asi como en los dominios privados del sefior
feudal, templos, santuarios y ciudades mercantiles en la circunscripcion de
las ocho provincias de Kanto. Este funcionario esta autorizado a arrestar
a cualquier bandido o persona sospechosa de serlo de acuerdo con su pro-
pio criterio. Goza también de nuestra autorizacion conjunta para entablar
juicio a criminales que se encuentren fuera de los limites de las ocho pro-
vincias. Se pide a los funcionarios locales que colaboren con él.

Octavo aiio de Bunka (1811)

Aiio de la oveja

[De parte de] Gobernador de Bingo (sello)
Gobernador de Bungo (sello)

Gobernador de Hyogo (sello)

Gobernador de Ise (sello)

Shuzen (sello).

A los funcionarios de las aldeas, plazas y ciudades de los dominios del shogun
y de los dominios pnvados de los sefiores, templos y santuarios de las ocho
provincias de Kanto.2

sefalando las dificultades que habia para perseguir a los bandidos que se encontraban bajo jurisdic-
ciones mixtas y el complejo sistema de distribucion de feudos. Con base en esta memoria, se pidié
al intendente de Kanto que trabajara en un proyecto de reformas.

2 Por ejemplo, una lista de las visitas hechas por varios inspectores judiciales visitantes apos-
tados en Kythaku, en 1845, se encuentra en Ochigayashi shi, vol. 1, p. 838. El total de sus estancias
ascendia a 85 hombres-dia y el de sus subalternos, 403 hombres-dia.

25 Shinshu Setagayaku shi, p. 1002.
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Posteriormente, en 1805, se incorporaron dos inspectores judiciales
mas a la misién de patrullar Edo, pero era obvio que un nimero tan
pequeiio de fiscales visitantes no podia ejercer un control efectivo de
la vasta region. Los bandidos y jugadores, en respuesta al nuevo siste-
ma, se habian organizado mejor y los sefiores feudales no siempre cola-
boraban con la politica del gobierno del shogun y sospechaban de las
actividades de los inspectores visitantes. No obstante, aquél estaba deci-
dido a promover su politica. Ishikawa Monzunojo Tadafusa, comisa-
rio de finanzas,26 propuso poner en practica las reformas Bunsei para
integrar y centralizar mejor el sistema gubernamental. Como encarga-
do de los litigios, Ishikawa conocia bien las disputas locales, incluyen-
do el conflicto que tuvo lugar en Godo en 1822 respecto de la expul-
sion de Iwakichi de la wakamono nakama.?’ Habia realizado también
una investigacion personal en las provincias de Kanto antes de aplicar
la nueva politica. La experiencia personal de Tadafusa como uno de
los sefiores feudales que compartian el dominio de la aldea de Uekino,
en Yamada (Kozuke), contribuyé ain mdas a su conocimiento de la
zona.28

Las reformas Bunsei empezaron a anunciarse a partir del segundo
mes de 1827 por medio de una serie de avisos oficiales y de tres dife-
rentes Mandatos dirigidos a la poblacion. El Mandato referente a cos-
tumbres y moral de la poblacidn estaba relacionado mas directamente
con la prohibiciéon de las wakamono nakama.?® Posteriormente,
durante el cuarto mes de 1828, el gobierno del shogun prohibié de mane-
ra formal y especifica, en un aviso especial, la existencia del grupo.

Segun un aviso oficial del segundo mes de 1827, los propdsitos de .
las reformas Bunsei eran los siguientes: primero, dar orientacion a los
grupos de los cinco, cuya principal tarea consistia en erradicar el ban-
didaje y la vagancia en el campo; segundo, reducir los gastos de festi-
vales y ceremonias en las aldeas; tercero abolir el kabuki, los bailes,
el teatro de marionetas, el sumo y otras diversiones comerciales para
impedir el empobrecimiento de la comunidad; cuarto, disminuir los
negocios que se llevaban a cabo en la region e impedir que se estable-

2 Es decir, Comisario de Finanzas a Cargo de los Litigios. Siempre estaba relacionado con el
establecimiento de un sistema mas eficaz para la persecucion de bandidos, quienes, a medida que
los procedimientos de persecucion mejoraron, se organizaron y disciplinaron mejor. En un aviso
oficial dirigido a las aldeas de Kai y Shinano, el Comisario de Finanzas expresaba especial preocupa-
¢ion por la posible influencia de los bandidos expulsados de Kanto, Bokumin kinkan, p. 743. El Daibu-
kan (Almanaque y directorio de los guerreros al servicio del gobierno del shogun), de 1823 lo enumera
como Comisario de Finanzas a cargo de los Grandes Caminos (Dochu bugyo), puesto que mas tarde
abandoné.

27 «“Okabe Yukioke monjo’’, nim. 273.

28 Otashi shi. Shiryohen. Kinsei, vol. 1, documento nim. 481, pp. 726-740.

29 ¢“Okanjo-bugyd Ishikawa Monzunojo kin’yakuchil Kanhasshi e no kyoyusho”’, copia manus-
crita del documento de Naikaku-bunko hecha por Tani Teruhiro para su tesis de maestria, ‘‘Kinsei
wakamono nakama no kenkyu’’. '
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cieran otros que pudieran contribuir a que los habitantes se distrajeran
del trabajo agricola.

Los Mandatos de 1828, incluian otros cuarenta puntos destinados
a reglamentar detalles de la vida rural y de las costumbres populares.
Cada punto estaba explicado y elaborado minuciosamente. Abarcaban
en total una amplia gama de temas, pero la mayoria de ellos trataba
alguno de los siguientes: reglamentacion del hospedaje y asistencia a
vagabundos que tuvieran categoria de samurai o gente comun; prohi-
bicion de los movimientos populares de protesta y de las reuniones
ilicitas de juego, kabuki, sumo y cualquier otra diversidén comercial; nor-
mas que imponian la frugalidad en los festivales y ceremonias y res-
tringian las peregrinaciones; regulacion del comercio en la estacién inac-
tiva y reduccidn de los salarios a artesanos; definicion de una serie de
obligaciones oficiales de los aldeanos; instrucciones a las comunidades
para la formacidn de grandes y pequeifias uniones para inspecciones judi-
ciales y regulacion de las finanzas en caso de gastos administrativos
extraordinarios por parte de las propias aldeas.

Una de las caracteristicas principales de las reformas Bunsei fue que,
por medio de ellas, el gobierno del shogun pretendia establecer un siste-
ma judicial vertical en Kanto y las provincias vecinas valiéndose de las
organizaciones internas de las comunidades y las dedicadas a las rela-
ciones entre las aldeas. La base del sistema seria una Gran Unién de
aldeas Dai-sho torishiwari kumiaimura formada por 30 o 40 comuni-
dades, de las cuales una seria elegida aldea cabeza (oyamura). El jefe
de la aldea a cargo de la direccidn seria el responsable de los asuntos
correspondientes a la Gran Unidn de aldeas. En el seno de ésta se inclui-
rian varias Pequefias Uniones, cada una de ellas formada por tres a
seis aldeas, segin la magnitud del producto agricola aproximado. Las
aldeas de la Pequeiia Unidn tenian la responsabilidad de colaborar estre-
chamente en asuntos de comercio y control policial. Los representan-
tes de las Pequefias Uniones debian reunirse cada seis meses. Su prin-
cipal tarea era coordinar el financiamiento de los juicios entablados
a vagos y maleantes. En cada aldea, los habitantes debian organizarse
en grupos de cinco hombres y cada miembro de estos grupos tenia que
vigilar a sus compatriotas, asi como a los miembros de su unidad do-
méstica, ya que era responsable de su mal comportamiento o acciones
delictivas.

De esta manera evoluciono el sistema de acciones judiciales regio-
nales que comenzo con los primeros inspectores judiciales visitantes en
1805. Es significativo que la estructura de apoyo economico local se
basara en el financiamiento por parte de las Uniones de aldeas y no
recibiera dinero adicional del gobierno. Esta politica sera mas compren-
sible si se recuerda que la riqueza rural —grandes terratenientes y comer-
ciantes ricos que tenian especial interés en que se mantuvieran la segu-
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ridad local— fue el factor principal en este nuevo sistema burocratico.
Al integrar a los funcionarios de la aldea y a los dirigentes locales a
la burocracia oficial, el gobierno tenia a su disposicién a grandes terra-
tenientes y ricos comerciantes llenos de iniciativas, deseosos de reco-
nocimiento oficial y dispuestos a colaborar con las comisiones de las
Pequeiias y Grandes Uniones de aldeas, ya que sus méritos acabarian
por ser reconocidos y se les recompensaria con la categoria de samurai
o con beneficios econémicos como contratos de aprovisionamiento para
el gobierno.

Una recomendacion a los funcionarios de aldea referente a sus rela-
ciones con los demas habitantes de la comunidad, contenida en los Man-
datos de 1828, pone de manifiesto algunos rasgos importantes de esta
politica oficial de integracion:

Si mientras exiges estricta frugalidad a los campesinos pobres tii mismo vis-
tes ropa fina, tus vecinos se enojaran contigo y el gobierno de la aldea sufrira
las consecuencias. Las autoridades han de tener esto presente y ponerse en
el lugar de los otros habitantes. Asi volvera la paz a la aldea.0

Por lo que respecta a los inspectores judiciales visitantes y sus ayu-
dantes, los funcionarios de la aldea debian considerarlos sus asocia-
dos, investidos de las mismas funciones que los funcionarios del gobier-
no del shogun:

Ahora que se estdn poniendo en practica estas reformas, los funcionarios
de la aldea se consideraran nuestros subordinados [de los inspectores judi-
ciales visitantes] y cuidaran los asuntos de gobierno con honestidad, bene-
volencia y sin preferencias personales.3!

El gran énfasis que pusieron las reformas Bunsei en limitar la influen-
cia de las wakamono nakama es otra de sus caracteristicas. Una vez
mas, se instaba a las autoridades de la aldea a que impidieran que las
organizaciones de jovenes provocaran conflictos. El grupo también reci-
bia fuertes criticas por causar gastos innecesarios a la comunidad con
sus festivales y ceremonias; por fomentar entretenimientos comercia-
les y permitir que jugadores y artistas profesionales ejercieran influen-
cia sobre él; por poner objeciones a los matrimonios con personas de
otras aldeas; por sus actitudes en detrimento de la promocién de la dis-
ciplina en el trabajo y de ahoiro en las unidades domésticas y, por des-
cuidar el trabajo en el campo. Las autoridades dé la aldea tenian que
vigilar a los jovenes y asegurarse de que no se les atraeria a desempe-
fiar ocupaciones no agricolas. Las autoridades de la aldea debian con-

30 Ibid., p. 293.
31 Ibid.
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trolar que la wakamono nakama no tomara la iniciativa y convirtiera
peleas insignificantes en litigios formales, ya que se tenia que llegar a
una solucion privada (naisai) de los conflictos en la comunidad.32

No es facil juzgar la verdadera efectividad de los Mandatos. En teo-
ria, por supuesto, llegaban a casi todos los aldeanos de la region de
Kanto. La gran cantidad de cartas de conformidad que han llegado
hasta nosotros, que datan de 1828 y estan firmadas por los habitantes
varones con edad de wakamono y mayores, lo confirman. Las autori-
dades de la aldea tenian que copiar todo el texto del aviso de las Refor-
mas, leerlo en voz alta en las asambleas de la aldea y después pasarlo
a los habitantes para que lo firmaran y sellaran en prueba de confor-
midad. Siguiendo la nueva politica, pronto surgieron grandes y peque-
fias Uniones de aldeas y muchas comunidades que pusieron por escrito
reglamentos de aldea que eran un claro reflejo de los mandatos ofi-
ciales.33

Algunos autores opinan que las reformas Bunsei fueron bastante
fructiferas en cuanto que proporcionaron las bases para una politica
rural perdurable, sobre todo en lo que respecta a la prevencion de gran-
des levantamientos campesinos en Kanto, y para la creacion de un sis-
tema de comunicacion y control mercantil mas centralizado.3* En mi
opinidén, sin embargo, el logro mas importante de las reformas fue el
de dar oportunidad y proporcionar un canal oficial a la participacion
politica de los ricos rurales quienes, gracias a ellas, acumularon bene-
ficios econOmicos y tuvieron ocasion de tomar iniciativas politicas. Al
movilizar su apoyo, el gobierno del shogun contribuyé a organizar la
politica local y a promover la agricultura moderna.

Las wakamono nakama fueron prohibidas en 1828 porque se les con-
sideraba un obstaculo para la realizacion de las reformas del gobierno
del shogun. Constituian un impedimento en la medida en que repre-
sentaban los intereses comunales y organizaban a la poblacion rural
en defensa de los mismos, los cuales no siempre coincidian con los inte-
reses oficiales o mercantiles. Como se ha visto, la prohibicion oficial

32 Ibid., p. 294.

33 Por ejemplo, en 1844, Godo formaba parte de la Gran Union de Aldeas con 46 comunidades
encabezada por la ciudad de Ota, Otashi shi. Shiryohen. Kinsei, vol. 1, p. 126.

34 Mori, Yasuhiko, ‘‘Bakumatsuki no bakusei’’, p. 194, considera que las reformas Bunsei tuvie-
ron éxito porque impidieron grandes levantamientos campesinos en la regién de Kanto y lograron
establecer una red de comunicaciones mas amplia y un control mas efectivo de las transacciones mer-
cantiles. Pero es dificil juzgar las reformas como un éxito total, ya que hubo muchos grandes levan-
tamientos campesinos en Kanto durante el Tempo y el periodo bakumatsu. Su aspecto mds impor-
tante es haber fomentado la centralizaciéon del gobierno rural. En 1833, por ejemplo, todo jefe de
aldea de la Gran Union de Aldeas establecio una carcel para criminales y, como parte de las refor-
mas Tempo de 1840, el numero de inspectores judiciales visitantes aumento a 40. Por lo que respecta
a la prohibicion de las wakamono nakama, las numerosas cartas de garantia y copias de avisos ofi-
ciales que se han encontrado entre los documentos de la aldea indican que el grupo sigui6 funcionan-
do, Aichiken Kyoikukai, Aichi wakamono, pp. 121-122, 132; Maeda, Sonpo-shu, documentos ntims.
137, 149, 162, 163, 166, 178, 196; Yokonoson shi, p. 138.
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del grupo y la aceptacidn formal por parte de la poblacién aldeana del
Mandato no significé, en realidad, que aquél desapareciera de inme-
diato. En la mayoria de los casos, continué existiendo bajo un nombre
diferente y funcioné de manera “‘privada’’. La relacion entre la agru-
pacién semiclandestina y los funcionarios de la aldea sufrio, no obs-
tante, modificaciones, pues sus estatutos escritos después de esta épo-
ca, ya fuera por razones propias o para satisfacer las exigencias de los
funcionarios de la aldea, muestran, generalmente, un amplio grado de
asimilacién de la moralidad y la ideologia oficiales en lo referente a
frugalidad, disciplina en el trabajo, autocontrol, etcétera.

LA WAKAMONO NAKAMA BAJO LA PROHIBICION OFICIAL

Con el propésito de juzgar adecuadamente los efectos de la prohibi-
cién oficial del grupo y de la vida campesina en general, se examinardn
las reacciones populares inmediatas a la prohibicién y sus consecuen-
cias a largo plazo, como la restriccion de sus funciones y el uso que
hicieron los reformadores locales de su tradicidn.

Después del anuncio oficial de la prohibicion de las wakamono naka-
ma, en 1828, la politica rural del gobierno del shogun oscil6 en el rigor
de la aplicacion de tal medida. Sobre todo en los pequeiios feudos, los
funcionarios tenian que depender del apoyo de sus habitantes y en espe-
cial de la agrupacién. Un ejemplo de esto se encuentra en la aldea de
Kamonaka, ubicada en la ruta de Ina (Shinano), y perteneciente al Sefior
Matsudaira, cuyo feudo principal estaba en Mino, en donde la rela-
cion entre los funcionarios feudales apostados en la aldea de Takesa
y la wakamono nakama requeria de la cooperacién mutua para evitar
las tensiones. Después de la prohibicion oficial del grupo en 1849, los
funcionarios del sefior feudal pidieron a aquél, a través de las autori-
dades de la aldea, que con motivo del féstival, presentara las danzas
del leén en Takesa. Esta representacion aifiadiria regocijo y colorido
al festival, lo cual contribuiria a que los patrocinadores, los espectado-
res y el publico en general gastaran mas dinero durante su visita a esta
ciudad, sita en el gran camino.*

En otra ocasidn, los funcionarios feudales insistieron en que el gru-
po se encargara de la representacion del kabuki durante el festival, pese
a la supuesta reticencia de los jovenes.36

La respuesta de los campesinos ante la politica oficial respecto de
las organizaciones de jovenes también variaba considerablemente, y

35 Inoue, Fukumi, compilador, Shinshu Shimoinagun Iga Kaminakamura wakaren no kiroku,
copia mimeografiada, documento nim. 22, 1937 (en adelante Kaminakamura).
36 Ibid., nim. 29.
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abarcaba desde la confrontacion extrema —como en el caso del levan-
tamiento de Shiojiri, en 1858— para lo cual se valia incluso del sabota-
je, hasta, en ultimo término, la transformacién de las wakamono naka-
ma en un nuevo tipo de organizacién campesina.

Desde la perspectiva oficial, después del aviso de la prohibicidn, la
agrupacion era ilegal; no obstante, en la situacidn de legalidad muilti-
ple de la sociedad Tokugawa, esto no implicaba la ilegalidad absoluta
en la vida cotidiana de la aldea. Después de la prohibicién oficial, tér-
minos como nainai o kakure que literalmente significan ‘‘privado’’ o
‘““encubierto’’, pero con mas precisiéon ‘‘no oficial’”’ o ‘‘informal’’,
empezaron a utilizarse para referirse a las wakamono nakama y sus
actividades. Por ejemplo, en la aldea de Yokomuro (Kozuke), famosa
por sus kabuki campesinos, depués del aviso Bunsei, las representacio-
nes de este teatro casi desaparecen de los Anales que los funcionarios
de la aldea llevaban por escrito, y sélo se registra esporadicamente la
representacion de kakure kabuki. No obstante en los libros de cuentas
de la wakamono nakama de 1848, 1849, 1851, 1863, se registraron los
nombres de las personas que contribuyeron al kabuki. Esto indica que
las representaciones publicas del kabuki continuaron para los habitan-
tes de Yokomuro y otras aldeas vecinas.3” Por otra parte, la wakamo-
no nakama de la aldea de Kaminaka tenia representaciones nainai de
kabuki pese a la prohibicidn, y recibia aportaciones de los wakamono
de nueve aldeas mas. El documento siguiente ilustra el caso:

Acta

¢ El dia anterior a la presentacién de la obra de teatro para nifios en las
dependencias del Sefior de Takesa, cuando preparabamos todos los acce-
sorios teatrales necesarios para la representacion, invitamos extraoficial-
mente a las wakamono nakama de otras aldeas y a la de Shimonaka. Des-
pués, representamos dos escenas de kabuki en esta aldea. Para esta ocasion,
dispusimos asientos (sajiki) frente al escenario y ofrecimos sake y comida.

Registro de las aportaciones

® Dos barriles de sake—la wakamono nakama de Nakadaira
® Doscientos hiki de oro—la wakamono nakama de la aldea de Kume
® Cien hiki de oro—el nakama de Nakagawa
Nota: Nos enviaron el dinero extraoficialmente a causa de la politica de
restriccion estricta del Sefior Sakata que prohibia las wakamono
nakama
* Dos barriles de sake—el nakama de Uriuno. Ellos tampoco tienen waka-
mono nakama y nos enviaron el sake oficiosamente
¢ Dos barriles de sake—el nakama de Mikkaichiba. Lo mismo que lo arri-
ba mencionado.

37 «“Yokomuro IshGgura monjo’’.
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® Un barril de sake—la wakamono nakama de la seccion de Higashi de la
aldea de Yamamoto
e Una pieza (shu) de oro—el nakama de la aldea de Takesa
Nota: Lo enviaron ‘‘extraoficialmente’’ porque la opinién publica de la
aldea habia suspendido la wakamono nakama
¢ Cinco sho (9 litros, aproximadamente) de sake—el nakama de la aldea
de Kitakata
Nota: La gente vino a explicarnos que no les estaba permitido tener waka-
mono nakama
e Un barril de sake—la wakamono nakama de la aldea de Shimonaka.
e Cien pepitas (hiki) de oro—el despacho de la Unién de algodén.
e Dos shu de oro—Kurume Chigahara.38

Como queda claro en el documento, la agrupacion existia en todas
las aldeas, bien como wakamono nakama bien como nakama, y envia-
ba aportaciones extraoficialmente que se registraban en el libro de cuen-
tas, en el cual se mencionaba de manera especial su cardcter oficioso.
En los documentos de la misma wakamono nakama de Kaminaka, exis-
ten otros muchos datos respecto de la relacion entre los funcionarios
feudales, los de la aldea y la wakamono nakama después de la prohibi-
cion. El siguiente documento, por ejemplo, trata de la reanudacion
extraoficial del grupo.

por consiguiente (después de la prohibicion) el nakama quedo restringido
a la representacion de las danzas del leén y aceptamos lo que los funciona-
rios de la aldea nos ordenaron respecto de la suspension del nakama duran-
te cinco afios. Este afio es el séptimo desde entonces y reanudamos el naka-
ma extraoficialmente.

(Kugazo y 17 nombres mas de miembros
del nakama extraoficial)3®

El documento siguiente es una invitacién que envio otro grupo a la
wakamono nakama de Kaminaka, también durante el periodo de la
prohibicién oficial.

e (Saludos iniciales) el vigesimonoveno pedimos permiso para las danzas
del festival y se nos concedio extraoficialmente. Asi pues, esperamos que
su honorable nakama contribuya al festival. Pero como los funcionarios
de nuestro Sefior nos han dicho que no invitemos a otros nakama, les agra-
deceriamos que colaboraran con nosotros informalmente.

Vigesimocuarto dia del décimo mes
[De parte de] la wakamono nakama de Kita

Grupo de los adultos a la wakamono nakama de la aldea de Kaminana.%
38 Inoue, Kaminakamura, nim. 27.

39 Ibid., num. 24.
40 Ibid., nim. 46; los documentos 25 y 26 de la misma coleccion ilustran cémo el gobierno Meiji
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En ocasiones, los aldeanos que se encontraban en conflicto con las
wakamono nakama trataban de manifestar con mayor acuciosidad sus
ruegos ante las autoridades, en especial cuando basaban sus peticiones
en la prohibicidn oficial. La carta que se presenta a continuacion es
de Rihei, de una aldea en la provincia de Owari; data de 1863 y se refiere
a la expulsidn de su hermano Takajuro por un ‘‘grupo de amigos’’ for-
mado por antiguos miembros de una wakamono nakama ya ‘‘disuelta’’.

Como Takajuro ha estado muy preocupado, pregunté a Jinkichi si podian
readmitirlo a la fraternidad. Averigiié también qué le sucederia a mi her-
mano respecto de su lugar en la comunidad. Jinkichi respondi6 que era una
pregunta dificil de contestar y me sugirié que preguntara a Kakuhei. Kaku-
hei me dijo que todos los miembros de la fraternidad eran todavia hijos
dependientes y que la expulsion de la comunidad de la aldea se le aplicaria
a Takajuro cuando aquéllos llegaran a ser jefes de unidad doméstica. Como
el grupo estaba decidido a mantener la sancién y como ningin miembro
le saludaba, era obvio que Takajuro no podia permanecer mas tiempo en
la aldea. Asi que mi hermano pidi6 permiso a Bunzaemon, jefe de la aldea,
para abandonarla. Pese a que Bunzaemon puso gran empefio en resolver
el problema, todo fue en vano. ‘Por lo tanto, no habia alternativa. Si él se
va, nuestra unidad doméstica tendra muchas dificultades para trabajar la
tierra. Suplico, por tanto, su compasion y le pido que convoque a Kakuhei
y a los demas miembros del grupo. Como queda claro por lo que le he expli-
cado, lo que llaman fraternidad es en realidad una especie de wakamono
nakama y la expulsidon de uno de sus miembros por motivos insignificantes
causa muchos problemas a los demas. Le imploro que los convoque e inte-
rrogue rigurosamente.*!

En otras ocasiones, los funcionarios de la aldea tomaban partido
por la wakamono nakama frente a cualquier accidn judicial de caréc-
ter oficial. Por ejemplo, en 1859, en Godo cuando Momose Shozo, ins-
pector judicial visitante, apostado entonces en Kumagaya, ordené el
arresto de los miembros del grupo porque estaban preparando una obra
de kabuki, Kouemon, jefe de la aldea, solicité inmediatamente que fue-
ran perdonados. El caso quedé cerrado y Kouemon y los funcionarios
de otras aldeas de la Unién firmaron una carta de garantia.4?

En algunos casos, los funcionarios de la aldea se involucraban en
confrontaciones abiertas y se unian al gobierno feudal en contra de la
organizacién de jovenes.

Shimonarima de Tsuga (Shimotsuke) fue una de las muchas aldeas
de la llanura de Kanto que se entusiasmaron con el kabuki, entonces

adopté la misma politica u otras mas estrictas hacia las wakamono nakama 'y que, a pesar de todo,
éstas consiguieron eludir cualquier tipo de obediencia formal.

41 Shimpen Ichinomiyashi shi, Shiryohen, vol. 10, pp. 848-849.

42 ““Okabe Yukioke monjo’’, nums. 18, 82, 133 y 472,
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en boga. Después del periodo Tempo, cuando la persecucion de las
obras de teatro kabuki era mas severa, se suscito una serie de conflic-
tos entre la agrupacion, los funcionarios de la aldea y las autoridades
feudales en los afios de 1835, 1848 y 1852. En este 1iltimo afio, por ejem-
plo, el grupo pidié permiso a las autoridades de la aldea para represen-
tar kabuki. Como la autorizacién no era segura, lo prepararon en secre-
to en una casa de la aldea vecina. Los funcionarios de la aldea habian
pedido permiso al representante del sefior feudal para que la wakamo-
no nakama representara el kabuki en recompensa por el servicio que
les habia prestado en la limpieza del manantial que les proveia de agua
potable, pero no se aceptd la peticion. El grupo, encolerizado, inte-
rrumpio el suministro de agua y continué con los preparativos del kabu-
ki en un templo de otra aldea. Los funcionarios feudales se enteraron
del hecho y ordenaron el arresto de los miembros, pero los funciona-
rios de la aldea los protegieron ¢ informaron que los individuos a los
que buscaban habian huido de la aldea o estaban ausentes. El conflic-
to se resolvid cuando una peticidn colectiva firmada por trece aldeas
cercanas consiguié obtener el perdon del gobierno al wakamono. Al
afio siguiente, se aprob6 un compromiso entre las aldeas para restrin-
gir y simplificar los festivales y otras celebraciones anuales. A la tole-
rancia oficial se respondié con una autorregulaciéon mas rigurosa por
parte de las aldeas.

En 1858, unos cuantos aiios después, se desatd de nuevo un conflic-
to entre las aldeas y el gobierno feudal. Lamentablemente, no estan
muy claros los detalles del levantamiento. La causa inmediata fue la
intolerancia oficial respecto de la prohibicion del teatro kabuki. En el
meollo del levantamiento estaba un wakamono, Seijiro, a quien se cono-
cia como el ‘“Danjuro del campo’’, nombre de un actor de Edo fa-
moso por la extraordinaria calidad de sus representaciones de kabuki.
Seijiro y otros wakamono lograron reunir a mucha gente en la llanura
‘‘que inunda el rio’’ y la agitaron para que diera muerte a los funcio-
narios feudales. El levantamiento fue rapidamente reprimido y a pesar
de su esfuerzo de conciliacion el jefe de la aldea fue sentenciado a muer-
te. Las 129 personas restantes también fueron castigadas.*?

Los funcionarios de aldea, responsables de la observancia de las leyes
oficiales por parte de los aldeanos, se encontraban ante un grave dile-
ma cuando el gobierno feudal aprobaba politicas muy estrictas. Una
manera de eludir el incémodo papel de perseguidor asi como la peli-
grosa relacion con actividades ilegales era estar ausente del lugar de
los hechos. En las historias de ciudades y aldeas que se publican ulti-
mamente encontramos varios ejemplos de estos casos.*

43 Tani, Teruhiro, ‘“Jishibai’’, pp. 7-22.
4 Por ejemplo, en la aldea de Notsuda, que pertenece a la actual ciudad de Machida, dias antes
del festival del santuario de Kasuga, en el tercer mes de 1823, los funcionarios de la aldea partian
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El apoyo no oficial que los funcionarios de la aldea prestaban a la
wakamono nakama estaba, por lo general condicionado. Por ejemplo,
en la aldea de Abumizuka (Shimotsuke), en 1835, se entregd una carta
de garantia a los funcionarios de la aldea con las firmas de los repre-
sentantes de las wakamono nakama que se habian reanudado, el gru-
po de los adultos, las seis unidades domésticas principales, los jefes
de unidad doméstica y el representante campesino. La carta anunciaba
el reinicio de la organizacion, suspendida desde las reformas presumi-
blemente de Tempo, con el propdsito especifico de organizar los festi-
vales de la aldea en honor de la deidad patronal. Se exigia a todos los
hombres jovenes entre los 15 y 30 afios que prestaran sus servicios en
el grupo. Se firmaba la garantia para asegurar que las restricciones que
indicaba el aviso de las reformas serian observadas plenamente por los
habitantes con la ayuda del propio grupo. Merecen especial atencion
los cinco puntos siguientes:

1. Ya no es necesario enviar invitaciones a la wakamono nakama para que
asista a las ceremonias de boda.

2. No estan permitidas las reuniones sociales con o sin participacién de la
wakamono nakama de otras aldeas.

3. La wakamono nakama debe evitar intervenir en las relaciones amorosas
de los habitantes de la aldea ya que éstas son asunto de interés privado
mutuo (fonin aitai).

4. La wakamono nakama no debe tomar decisiones por su cuenta respecto
de los festivales de la aldea. Ha de consultar con los funcionarios.

5. Si la wakamono nakama desatiende las condiciones arriba mencionadas,
serd disuelta de nuevo.%

Al parecer, era frecuente que la organizacion reconocida extraofi-
cialmente, acentuara su capacidad de autorregular internamente lo refe-
rente a sus miembros y se valiera de su utilidad para promover proyec-
tos oficiales y publicos en la aldea. Los documentos que se verdn a
continuacion, pertenecientes a la wakamono nakama de Kaminaka, son
un reflejo de esta ldgica:

Respecto de la prohibicién de los juegos de apuestas

¢ El gobierno de nuestro Sefior ha perseguido con severidad, desde hace
mucho tiempo, a los jugadores. Este afio se ha ordenado perseguirlos con
mayor rigor aun, de modo que la wakamono nakama ha acordado que

a Edo con el pretexto de algiin asunto oficial. En su ausencia, la wakamono nakama ensayaba el
kabuki por las noches y, la tarde del festival, depués de que los funcionarios de la aldea se retiraran
temprano, el grupo montaba un escenario provisional en el bosque del santuario y representaba el
kabuki hasta tarde, por la noche, Machidashi shi, vol. 1, p. 1167.

45 Sanoshi shi, Kinsei. Shiryohen, vol. 2, pp. 850-881.
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cualquier casa sin distincion, pertenezca a un campesino comuin 0 a un
arrendatario, sera arrasada si en ella tienen lugar juegés con apuestas.
Cualquier miembro del nakama que infrinja esta prohibicién pagara dos
kanmon de monedas de cobre como multa y serd expulsado del nakama
para siempre. Si alguien pretende ignorar la existencia de jugadores, debera
pagar la misma cantidad y esperar la decision del nakama respecto del
castigo que se le aplicara. Cuando alguien ofrezca alojamiento a jugado-
res, pagara cinco kanmon de monedas de cobre y esperard la decision del
nakama respecto del castigo que se le aplicara.

Revisado el vigesimoprimer dia
del primer mes del tercer afio de
Ansei (1856)46

Simultdneamente, algunas agrupaciones empezaron a exigir a sus nue-
vos miembros cartas de garantia en las que se especificaban sus obliga-
ciones como recién admitidos. En una aldea del valle de Ina se firmé
la siguiente carta, el afio de 1843:

Carta de garantia
Dos shu de oro para sake

® Tuve la fortuna de que la honorable wakamono nakama me aceptara como
miembro. A partir de ahora repartiré bolsas de comida en los festivales
y haré de acarreador (nagamochi) en las danzas del leén. No hablaré cuan-
do sea inconveniente y obedeceré las instrucciones que reciba del encar-
gado anual.

Firmo esta carta en garantia de lo anterior.

Séptimo mes del decimocuarto afio
de Tempo (1843)

Avalado (honnin)

Mantaro

Avalador (hikiukenin)
Ichivemon.*’

' La mayor parte de los estatutos de la wakamono nakama que se han
examinado refleja esta predileccidn por la autorregulacidon. A pesar de
que los estatutos eran elaborados por las propias wakamono nakama,
se aceptaba siempre, al menos de manera formal, las restricciones ofi-
ciales, asi como sus valores y su moralidad.*®

4 Inoue, Kaminakamura, nim. 14.

47 Ibid., nim. 1.

48 Véase, por ejemplo, WSK pp. 498-499, Aichiken Kyoikukai, Aichi wakamono, p. 110; Bun-
kacho, Izu wakamono, pp. 268-269, 273, 312-313.
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Esta tendencia fue bien acogida por los promotores populares de
las reformas aldeanas del Tokugawa tardio, como fue el caso de los
seguidores de Ninomiya Sontoku. Algunas veces, las autoridades utili-
zaban a las agrupaciones como vehiculo de difusion de la propaganda
que respaldaba sus politicas y convicciones. Los reformadores locales
que asumian como propias la ideologia y la moralidad oficiales confu-
cianas, provenian, generalmente, del estrato social de los funcionarios
de aldea y solian ser agricultores o comerciantes ricos. Sobre la base
de esa moral, desarrollaban una nueva ética en la vida publica que enal-
tecia valores como la laboriosidad, la frugalidad y la honestidad, en
los que apoyaron sus intentos por encontrar soluciones a los -proble-
mas concretos de sus comunidades, lo cual les ayudaba a superar el
dilema de sentirse atrapados entre el gobierno feudal y la comunidad
de la aldea.*® A partir de ese momento tomaron la iniciativa de muchas
reformas bdsicas que prepararon el terreno para su participacién en
la politica rural del Japén de la era Meiji e incluso después. Desde el
punto de vista de estos reformadores locales, habia que reorganizar y
reorientar las wakamono nakama para convertirlas en una escuela de
la nueva ética y también en una fuerza de servicio publico que fomen-
tara los movimientos de reforma en la aldea. Era caracteristico que per-
sonas como los seguidores de Ninomiya Sontoku, posteriormente orga-
nizadores del movimiento Hotoku (virtudes gratificadoras), estuvieran
francamente a favor de la necesidad de utilizar y restructurar las orga-
nizaciones de jovenes aldeanos.%0

No fueron solamente los seguidores populares de Confucio quienes
trataron de utilizar las wakamono nakama para difundir sus ensefian-
zas; también lo intentaron los seguidores de la escuela de Hirata, en
Kokugaku, por ejemplo, Kikuchi Masauemon, de la aldea de Uesawa,
en Waka (Rikuchu), quien estudié a Kokugaku con Hirata Atsu-
tane entre 1830 y 1836 y combiné el trabajo en el campo con la educa-
cién de la juventud rural. Traté de influir en el grupo y elabor6 un
método de ensefianza consistente en canciones populares.’!

Los promotores populares de la ética y la ideologia confucianas se
propusieron también combatir las representaciones de kabuki organi-
zadas por los grupos de jévenes, y trataron de hacer consciente al cam-

49 Yasumaru, Yoshio, en Nihon no kindaika to minsh shiso, analiza el nacimiento de la nueva
ética que constituyé una de las fuerzas basicas de la modernizacion japonesa. Previamente, R. Bellah
estudié el Shingaku desde una perspectiva similar. La politica respecto de la educacién y la propa-
ganda (kyoka) adoptada por el gobierno, en primer lugar, de las reformas de Yoshimune Kyoho y
después, mas sistematicamente, de las reformas Kansei, contribuy6, en parte a la difusién de la mora-
lidad oficial confuciana. No obstante, su asimilacién por la poblacién rural se debié basicamente,
a las iniciativas de los ‘“intelectuales’’ locales, de entre quienes surgieron los reformadores del lugar.
Véase también, Takahashi Satoshi, Nihon minshu kyoikushi kenkyu, p. 61.

50 Emori, Itsuo, ‘‘Meijiki no hotokusha undo no shiteki tenkai’’ en Nikon sonraku shakai no
ko0zo, pp. 399-462.

s Takahashi Kyiiichi, Iwateken seinendan undo shi. Wakamono gumi, mimeégrafo, p. 12.
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pesinado de los efectos negativos de este espectaculo en su vida coti-
diana mediante el desarrollo y la difusidn de canciones populares; por
ejemplo, el chobokure —forma de cancion narrativa popular— copia-
do por un moralista Shinano local antes de 1860, en el que se narra
cémo, en aquellos tiempos hasta un pequeiio caserio de cinco a diez
unidades domésticas se aficionaba a las ‘‘danzas’’. Los padres procu-
raban que sus hijos no se expusieran al sol para que tuvieran un aspec-
to adecuado en escena, y les hacian aprender shamisen y cantos. Los
que no sabian bailar eran considerados inferiores y los funcionarios
de aldeas y plazas recurrian a su influencia para que se asignaran a sus
hijos los mejores papeles. Las muchachas y nifieras iban todas las tar-
des a presenciar los ensayos del ‘“baile’’ y descuidaban el cumplimien-
to de sus trabajos manuales. Se recibia a los artistas y actores profesio-
nales tal como si fueran funcionarios inspectores de cosechas
(kemi-yakunin) y todo el mundo los imitaba. Quienes no seguian estas
modas tenian dificultades para mantener una buena relacién con sus
vecinos de aldea. La gente, en general, acababa gustando de la vani-
dad y la frivolidad. Hasta a los hombres casados les gustaba bailar;
en muchos casos, esposas o viudas se fugaron con actores. Durante
los festivales, los aldeanos se olvidaban de las deidades y no respeta-
ban ni siquiera a los funcionarios feudales o a los monjes. Los polutos
(eta) y los no humanos (hinin) se paseaban con orgullo. Esta es la ima-
gen que presentaba el autor del chobokure para criticar tales costum-
bres y ensalzar la filosofia de la frugalidad y la abstinencia.5?
~ Funazu Denjibei, uno de los tres grandes promotores agricolas del
Tokugawa tardio y de la era Meiji temprana (Meiji san-rono), intento
reeducar a la juventud de la aldea ‘‘intoxicada’’ de kabuki, por medio
de un chobokure en el que amonestaba a la gente de su vecindario de
acuerdo con el modelo del citado chobokure de Shinano.5? Segtn él,

52 Ide es el apellido de la persona de la secci6n de Yotsuya, en la aldea de Shimoumise, en Saku
(Shinano), que copié esta Odori no chobokure (cancion de kabuki), se desconoce su nombre, véase
Yamada, Kiyosaku, compilador, Mikanzuihitsu hyakushu, vol. 15, pp. 485-501.

53 Nacido en Haranogd, en 1832, Funazu habia sido estudioso y obediente de nifio. Recibid la
mejor educacién posible para un jover del campo, en el Kanto del Tokugawa tardio: ap.rendi.zaje
de kokugaku, que consistia en escribir poesia y matematicas tradicionales avanzadas. Asumib la jefa-
tura de la aldea en 1858, después de-la muerte de su padre. La gran capacidad de Funazu para la
observacién cientifica se desarroll aiin mas cuando lleg a ser el responsable del trabajo agricola
de su propia familia y del gobierno de la aldea. Al llevar a cabo sus obligaciones en estas dos areas,
realizé varias innovaciones agricolas, como el método de enramado para propagar las moras y otro
de crecimiento rapido de semilleros de ber¢njena. Mas tarde, en la era Meiji, fue nombrado jefe
de la gran unién de aldeas; entre los afios 1874 y 1877 fue empleado por la prefectura de Kumagaya
como promotor de sericultura. Por recomendaci6én de Okubo Toshimichi, se convirti6 en un profe-
sional ejemplar del Método Nacional Agricola (honpo nogyo) en la recién fundada Escuela de Agri-
cultura de Komaba, en 1878, donde también daba clases de cultivos japoneses. En 1886, fue funcio-
nario del departamento para la promocién de la sericultura y pomologia del Ministerio de Agricultu-
ra'y Comercio. Murié en 1897. Segiin linuma JirG, Funazu fue un magnifico experimentalista y un
factor importante para la introduccién de la agronomia occidental moderna en el Japoén, linuma,
Jiro, Nihon nogyo no saihakken, pp. 94, 108.
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en su aldea natal, Haranogo, cercana Yokomuro, citada anteriormen-
te, la complacencia de la wakamono nakama respecto del kabuki fue
uno de los mas graves obstaculos para la reforma de la aldea. Afirma
que hombres y mujeres habian perdido el sentido comun y enloqueci-
do con las representaciones de kabuki, a tal punto que osaban decir:
‘“‘No prestes atencion alguna al aviso oficial que prohibe el kabuki ni
a las advertencias de los jefes de aldea. Lo inico que quieren es quitar-
nos la alegria.”” En aquellos lugares en los que no se permitia el kabu-
ki, el wakamono huia de la aldea y pasaba su tiempo en los burdeles.
Temeroso de la furia del wakamono, los ancianos empezaron a acep-
tarlo y a darle plena libertad de acciéon. Predominaba entre la juven-
tud una actitud frivola ante la vida: ‘‘La vida en este mundo pasa en
un instante. Tratas de observar las ensefianzas en vano. El dinero que
no gastas no tiene valor. Nada puedes hacer si una tormenta del desti-
no destruye el curso de tu vida. Este mundo flotante es sélo un transi-
to. Goza de la vida lo que se te antoje.”’>*

Para llevar a cabo las reformas radicales en el campo, reformado-
res locales como Funatsu consideraron necesario acabar con el consu-
mo excesivo y reorientar los recursos econdmicos y la energia humana
hacia actividades productivas. Asi, la tendencia de las wakamono naka-
ma a la autorrestriccion fue un factor importante para el logro de este
objetivo.

La wakamono nakama era una de las principales organizaciones de
la comunidad aldeana, y era casi imposible, a corto plazo, restringir
o prohibir sus actividades. Por tanto, incluso con la prohibicién ofi-
cial, la agrupacion siguio existiendo y funcionando aunque vio reduci-
da su autoridad. La obediencia formal, y la simulacion permitieron su
sobrevivencia, pero el lugar que ocupaba en la comunidad asi como
sus relaciones con los funcionarios de la aldea se vieron afectados gra-
dualmente. La disminucion de las funciones publicas del grupo se habia
iniciado antes de la prohibicién oficial, como consecuencia del debilita-
miento de la unidad de la comunidad rural. La economia de mercado
y la cultura urbana extendieron su influencia a la poblacion rural y ace-
leraron la diferenciacion de los diversos estratos sociales y la migra-
cion de mano de obra joven hacia las zonas urbanas o mas desarrolla-
das econémicamente. Ante tal situacidn, aunque las organizaciones de
jévenes continuaron desempefiando sus funciones tradicionales relati-
vas a la socializacion comunal y a la renovacion de las tradiciones rura-
les, sus funciones politicas, econdmicas y sociales tendieron a declinar.

Como ya se ha visto, no se puede explicar plenamente el debilita-
miento de las wakamono nakama mediante factores externos, como
la politica de integracidn del gobierno. La existencia de intereses diver-

54 Den, Wada, Funatsu Denjibei, Shinchosha, 1941, pp. 108-115.
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sos dentro de la aldea, que propiciaban la formacion de facciones opues-
tas en caso de pleitos, asi como las aspiraciones individuales de liber-
tad, también contribuyeron a la desintegracion de la cohesion comunal.
El caso Kikuzo, de Godo, que se analiza en el apéndice, y muchos otros
conflictos entre la wakamono nakama y los habitantes de la aldea son
ejemplos de esto.

El debilitamiento de las organizaciones de jovenes, hacia finales del
periodo Tokugawa, fue una expresion de la decadencia general de la
comunidad rural premoderna. Al dividirse la comunidad aldeana debido
a los intereses economicos, el gobierno del shogun o el sefior feudal
pudieron prohibir la existencia del grupo, y aunque la prohibicién ofi-
cial encontr¢ resistencia entre la poblacidn rural, disminuyo ain mas
las funciones publicas de las wakamono nakama y, simultaneamente,
afectd la tradicion de autogobierno de la aldea premoderna. El siguiente
golpe importante fue la creacion, por parte del gobierno Meiji, de un
sistema de servicios publicos centralizados: policia, correo, extincion
de incendios y, en especial, escuelas, como consecuencia del surgimiento
de un nuevo Estado moderno integrador.






Conclusion

El trabajo de campo es una experiencia muy reveladora para el histo-
riador que se propone escribir sobre la gente comin del Japon. Al revi-
sar archivos de aldeas y ciudades y familiarizarse con los historiadores
locales, descubrira que, para éstos, escribir la historia es un acto de
compromiso y que su perspectiva historica estd firmemente vinculada
a consideraciones practicas acerca del bienestar de los habitantes de
la localidad. Por ejemplo, la aldea de Gunma, que yo estudié, no ha
escrito todavia su historia, pues el recuerdo de las disputas en torno
a la tenencia de la tierra que dividieron a sus habitantes en facciones
a favor de terratenientes o de arrendatarios obstaculizo la elaboracion
de un punto de vista comun sobre el pasado. Los aldeanos piensan que
la historia, en cierta medida, sigue teniendo, la capacidad de manipu-
lar el pasado en aras del orden actual. Entre los historiadores locales
se suele encontrar también a grandes eruditos que no s6lo combinan
perspectivas locales, nacionales y universales, sino que, ademas, gozan
de una vision profundamente humana, producto del modo en que per-
ciben la realidad concreta del proceso histérico.

El hallazgo, durante uno de mis viajes de investigaciéon a la aldea
de Godo, en Kanto, de una serie de documentos relacionados con las
wakamono nakama, o grupos de jévenes, que datan del periodo que
abarca de 1803 a 1860, me sirvio de introduccidn y estimulo para el
analisis de las diferentes formas y normas de solidaridad, cohesion y
conflicto en la aldea del periodo Tokugawa tardio. Como institucion
crucial para el mantenimiento de la solidaridad aldeana, 1a wakamono
nakama es un espejo en el que se refleja la importancia variable de la
pequeiia comunidad campesina bajo el régimen Tokugawa.

La wakamono nakama fue una de las organizaciones comunales basi-

157
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cas de la aldea premoderna. Su antecedente, el wakashu, surgio en las
comunidades rurales del periodo medieval tardio en las zonas mds avan-
zadas, y alcanzo su desarrollo formal e institucional sélo cuando la
comunidad rural de pequefios contribuyentes se consolidé como base
econdmica del shogunato Tokugawa durante el siglo XVII.
En el sistema de autogobierno de la aldea, al que se llegd gracias
" a la evolucidn del sistema de garantias aldeanas del periodo medieval
tardio, las organizaciones de jovenes desempefiaron una serie de impor-
tantes funciones publicas: obras para la conservacion de la infraestruc-
tura de produccion, como el sistema de riego y los caminos de la aldea;
defensa de la seguridad y los intereses comunes; organizacién de ritos
agricolas, festivales y reuniones sociales que perpetuaban el sentido de
cohesion comunal entre los habitantes, etc. A nivel extraoficial, impo-
nia también sanciones sociales a quienes infringian las normas comu-
nales o0 a quienes el grupo juzgaba que habian actuado en contra de
los intereses colectivos.

En la aldea premoderna, todo hombre entre los quince y sesenta afios
era responsable de algun tipo de obligacidn publica. Los habitantes mas
j6venes, casados o solteros, cumplian con esas obligaciones dentro del
contexto de las wakamono nakama hasta que asumian la responsabili-
dad de las importantes obligaciones oficiales asignadas a sus unidades
domésticas.

Habitualmente, el servicio que se prestaba como wakamono adop-
taba la forma de trabajo fisico. Por lo tanto, los campesinos y arren-
datarios pobres, cuya contribucién a la comunidad por casa era limi-
tada, permanecian mads tiempo en la organizacién que otros miembros
de la comunidad. Pero a medida que aumentaron las posibilidades de
encontrar trabajo asalariado en el campo, la mayor parte de los servi-
cios publicos fueron conmutados por pagos en dinero, y las obras publi-
cas se realizaron con trabajo pagado, con lo cual se redujo la funcién
publica de la agrupacion.

Cuando, hacia finales del siglo XVviI aumento la presién demografi-
ca en el campo, la admision de nuevos miembros en el seno de la comu-
nidad se hizo mas cerrada y discriminatoria. Puesto que la tenencia
de la tierra era el factor que determinaba la categoria social de la uni-
dad doméstica y la magnitud de sus obligaciones publicas, los grandes
terratenientes, que, simultaneamente eran con frecuencia funcionarios
de la aldea, se apoderaron, de manera gradual, del dominio de la asam-
blea de la comunidad. Al mismo tiempo, la expansion de la economia
de mercado en el campo acentud el proceso de diferenciacion social
entre sus habitantes, pese al empefio oficial por perpetuar el ideal de
la aldea como comunidad de pequeiios campesinos. La creciente con-
centracion de las funciones publicas, en manos de unas cuantas unida-
des domésticas ricas, debilité atin mds la autoridad publica de las waka-
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mono nakama. Aunque no es facil determinar exactamente cuando se
dio este cambio, el creciente numero de conflictos entre las aldeas y
la consecuente destruccion ocasional de propiedad privada durante las
ultimas tres décadas del siglo Xviil, confirman el hecho de que la dife-
renciacion social ya habia comenzado a afectar a la comunidad rural.

No obstante, la responsabilidad colectiva por el pago de impuestos
y la necesidad de mantener la infraestructura agricola, obligaron tanto
a los funcionarios de aldea como a los campesinos contribuyentes a
intentar fortalecer la conciencia comunal entre los habitantes con menos
recursos economicos. Como un elemento de la nueva conceptualiza-
cion ideoldgica de la comunidad aldeana premoderna, la wakamono
nakama se convirtié en un grupo cuya funcién primaria consistia en
reforzar la identidad local y la conciencia comunal entre los habitantes
jOvenes, a quienes ya les atraian las ocupaciones no agricolas, fendme-
no que llegd a ser muy frecuente en Kanto, hacia finales del siglo xvIil.

De las organizaciones de jovenes se esperaba, pues, que integraran
a la comunidad a los campesinos pobres y sin tierras que no tenian ase-
gurada su subsistencia. Algunas veces, la agrupacion impartia castigos
a aquellos que acumulaban riqueza sin aportar una cantidad adecuada
a la comunidad.

Dado que el grupo cumplia estas funciones sociales e ideologicas,
las autoridades de la aldea aceptaban, generalmente, sus demandas res-
pecto de reuniones sociales, dias de descanso y festivales adicionales.
El acceso del campesinado a las costumbres de la cultura urbana, como
el kabuki, se explica no sélo por la acumulacién del excedente econo-
mico requerido, sino también por la inciativa de las wakamono nakama
y la buena disposicidn de los funcionarios de la aldea para satisfacer
sus demandas.

Por lo general, la calidad de miembro del grupo se determinaba con
base en la unidad doméstica a la que perteneciera la persona, aunque
se dieron importantes excepciones en muchos lugares de la costa e islas
del Pacifico, en donde la norma era la afiliacion individual. En estos
lugares, la categoria del individuo en el seno de su unidad doméstica
y la categoria social de ésta podian influir en la calidad del miembro.
Las responsabilidades de la organizacion variaban segun la magnitud
de los servicios publicos necesarios y las condiciones demograficas y
econdmicas de la aldea.

Originalmente, los arreglos para el matrimonio y el cortejo de los
jOvenes de la aldea eran, al pareder, jurisdiccion de las wakamono naka-
ma. Pero, desde la perspectiva de cada unidad doméstica, el matrimo-
nio significaba la obtencién de fuerza de trabajo adicional y de repro-
duccién de la misma, asi como una boca mds que alimentar. En la nueva
estructura de agricultura de trabajo intensivo, era necesario meditar
cuidadosamente las decisiones importantes, como las relativas al matri-
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monio, aspecto que T. C. Smith ilustra con claridad en sus estudios
de caso en Nakahara. A medida que las unidades domésticas comen-
zaron a asumir iniciativas econdémicas, extendian su autoridad al matri-
monio. En este contexto, la ideologia samurai sobre la familia propa-
gada por el shogunato Tokugawa —autoridad patriarcal y continuidad
de las unidades domésticas— se difundié paulatinamente, primero entre
las autoridades de la aldea y después entre los campesinos. Asi, el papel
de las wakamono nakama como representantes de la autoridad comu-
nal en los asuntos de matrimonio y cortejo se restringid, efectivamen-
te, al reconocimiento y la regulacion formales de las actividades sexua-
les. Pero, poco a poco, éstos también empezaron a eludir su supervisién
al considerarse asuntos de interés privado.

Al acentuarse su papel como factor fundamental de la cohesién
comunal, los funcionarios del gobierno del shogun empezaron a sos-
pechar que las organizaciones de jovenes eran una fuerza de subver-
sién contra el orden establecido, y se les acusé de provocar levanta-
mientos y conflictos en la aldea, asi como de presionar a las autorida-
des de la comunidad y a los jefes de unidad doméstica a autorizar mds
dias de descanso y celebrar mas festivales, y a favorecer la difusion de
valores y modas urbanas en el campo. En consecuencia, desde finales
del siglo xvii1, la politica oficial hacia las wakamono nakama empezo
a ser mas restrictiva y, en 1828, culminé en la prohibicién del grupo,
como parte de las reformas del gobierno del shogun de la era Bunsei en
politica rural. El objetivo principal de estas reformas era establecer un
sistema de control directo y vertical sobre la poblacion y las tierras de
la llanura de Kanto y provincias vecinas, bajo la supervision de la Co-
misién de finanzas (Kanjo bugyo) y con una estructura piramidal que
incluia inspectores judiciales visitantes (forishimari dayaku), grandes
y pequeiias Uniones de aldeas (Dai-sho torishimari kumiaimura), aldeas,
grupos de los cinco, y unidades domésticas, cuyo fin era reglamentar
las transacciones comerciales que atravesaban las jurisdicciones de los
dominios feudales y para facilitar la aprehension de vagos y malean-
tes. Esta medida a la larga iba a debilitar la solidaridad de la aldea
premoderna. La prohibicion de las wakamono nakama, intentaba sus-
tituir la organizacion autéonoma por otras integradas verticalmente, tales
como los funcionarios de aldea y el grupo de los-cinco.

No obstante, para lograr sus propdsitos, el gobierno del shogun debia
obtener la colaboraciéon administrativa y econdmica de las aldeas, no
sélo porque el numero de funcionarios gubernamentales encargados
de supervisar el sistema era muy escaso, sino también porque la res-
ponsabilidad de la aldea por el pago de impuestos era colectiva. Asi,
es comprensible que el gobierno del shogun no lograra hacer cumplir
la prohibicidn de la agrupacion. La resistencia de los sefiores feudales,
cuyos privilegios (por ejemplo, judiciales) quedaron afectados por las
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reformas Bunsei, también fue un factor que contribuy¢ al fracaso en
el establecimiento de un sistema vertical judicial en toda la region de
Kanto, como se vera en el apéndice.

En tanto que organizacion comunal basica, la wakamono nakama
sobrevivié a las prohibiciones oficiales en su contra y siguié desempe-
fiando, de manera extraoficial, muchas de sus funcioncs comunales pre-
vias, sobre todo las que tenian importancia social e ideoldgica. Pero,
de hecho, su autoridad publica disminuyd. Y esto sucedié no solamen-
te como consecuencia de la politica oficial, sino también debido a la
reduccidn del papel politico y econdmico de los campesinos en la vida
rural y la decadencia general de la comunidad aldeana premoderna.

La prohibicion oficial de las wakamono nakama nunca se levanté
y el gobierno Meiji las heredd. Pero éste tolerd la existencia de facto
de estos grupos y funcionarios de aldea y jefes de familia se valieron
de su mayor autoridad sobre la agrupacion para reorientar el uso del
excedente econdmico y de los intereses culturales del campesinado y
ponerlos al servicio de la agricultura moderna y de la industria rural.

Mediante el estudio de las wakamono premodernas podemos obser-
var que el ascenso y la decadencia de la cohesion aldeana se desarrolld
con diferentes ritmos en todo el pais. La comparacién de tres casos
mas 0 menos contemporaneos de expulsion de miembros del grupo lo
pone en claro. En un aldea econdmicamente atrasada de Higo (Kuma-
moto) el castigo impuesto por la comunidad era efectivo y restringia
las actividades rituales, sociales y productivas de los infractores (véase
capitulo 2). El hecho de que la peticion de los castigados estuviera diri-
gida a los funcionarios de la aldea indica que el caso se resolveria en
el seno de la comunidad.

Por otra parte, en las aldeas de Owari y Kozuke, situadas en zonas
econdmicamente mas desarrolladas, los acusados desafiaron el castigo
del grupo y apelaron al gobierno del shogun o al sefior feudal, conscien-
tes de que esas autoridades eran las que habian decretado la prohibi-
cién de la wakamono nakama (véase capitulo 5 y apéndice). No obs-
tante, en los grandes dominios como el del shogun y el del sefior de
Owari, las autoridades feudales tenian que confiar en el autogobierno
de la aldea, pues no disponian del numero suficiente de empleados en
la administracion local. Asi, resulta atiin mas extraordinario que indi-
viduos como Kikuzo y Takajuro protestaran por el castigo comunal.
Pudieron resistirse porque existia un posible modo alternativo de ganar-
se la vida fuera de su aldea natal, a pesar de que en sus cartas y peticio-
nes insistian en la tragedia individual y familiar que representaba su
expulsion.

Es sabido que a principios del siglo XIX, una buena proporcién de
la poblacidn rural se ganaba en parte la vida mediante actividades no
agricolas, las cuales debian realizar, en ocasiones, fuera de los confi-
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nes de la aldea. Un pequeiio grupo de la comunidad se dedicé a incre-
mentar el comercio y la industria o a acumular tierras que trascendian
el territorio de la aldea y establecid intereses econdémicos en una zona
mas amplia. En el seno de la comunidad, estas unidades domésticas
tenian que aportar mds para que la acumulacidn de su riqueza mere-
ciera respeto. Por lo tanto, podian recibir mas garantias y apoyo comu-
nal a sus intereses. Entre la poblacién rural rica y la comunidad de la
aldea se llegd a una reconciliacién basada en el beneficio y la toleran-
cia mutuas. Kouemon, jefe de aldea, es un buen ejemplo de ello.

La poblacion rural rica también traté de obtener una categoria supe-
rior casi samurai y cargos oficiales que le permitieran proteger sus inte-
reses y ponerlos a salvo de su prestigio en la comunidad. Esto benefi-
ci6 los intentos del gobierno del shogun de establecer un sistema judicial
centralizado en Kanto para lo cual recurrio a la colaboracion de los
funcionarios de las aldeas. Si contaba con este apoyo, el gobierno del
shogun esperaba poder aplicar sus leyes mas eficazmente. No obstan-
te, como se ha visto, las ordenanzas y los reglamentos oficiales per-
dian efecto cuando entraban en conflicto con costumbres o intereses
comunales, pese a haber sido formalmente aceptadas. ‘‘Obedézcase,
pero no se cumpla’’, conocida frase del México colonial, expresa bien
esta situacion.

La nueva politica rural del gobierno del shogun abrié sin embargo,
la oportunidad de disentir a los individuos opuestos a la wakamono
nakama. La intervencion oficial no siempre era ttil, como indica el
caso Kikuzo, y la proteccion del gobierno era mas o menos adecuada
segun la importancia econdmica y politica del solicitante.

Las reformas Bunsei del gobierno del shogun, y la posterior politi-
ca de reforma rural resultaron sélo en parte fructiferas. No lograron
establecer un sistema de control vertical bien integrado, con la Comi-
sion de Finanzas en la cumbre y las unidades domésticas en la base.
Lo demuestra su fracaso en hacer cumplir la prohibicién de las organi-
zaciones de jovenes. La politica de centralizacion se detuvo al llegar
ala aldea; por debajo, continud el autogobierno de la misma. Median-
te la formacidn de uniones de aldeas para emprender acciones judicia-
les se agrupaban varias aldeas, generalmente vinculadas por lazos eco-
ndémicos o comerciales. La voluntad de asociarse puede haber
contribuido a extender el drea de solidaridad local, ya que la colabora-
cion de las aldeas vecinas se hizo aiin mas necesaria para llevar a cabo
de manera extraoficial actividades formalmente prohibidas como el
kabuki.

El logro principal de las reformas fue movilizar las iniciativas poli-
ticas y el potencial financiero de las personalidades locales y ponerlas
al servicio del gobierno. También sirvieron para vincular la politica
nacional y la rural, la cual seguia aislada, debido a que la economia
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era aun basicamente autosuficiente. Es mads, las personalidades locales
se aprovecharon muchas veces de sus funciones para acumular tierras
y establecer negocios rurales en su propio beneficio.

En las reformas Bunsei se puede ver una anticipacion de la politica
de reforma de la administracion local del gobierno Meiji. De manera
irdnica, la historia se repite. El primer proyecto de centralizacion del
gobierno Meiji, que establecia un control vertical mediante el sistema
de grandes y pequefios distritos (Daiku shoku sei) decretado en 1872,
fracasé ante la resistencia popular que llegd incluso a la subversién en
la prefectura de Kumamoto. El gobierno tuvo que echar marcha atras.
Por tltimo, en 1891, se establecio una nueva ley de administracion local
mediante la cual se llegd a un arreglo entre centralizacion y autonomia
local. A nivel nacional, el poder politico estaba sumamente centraliza-
do en todos los aspectos, pero no a nivel de aldea, y la mayoria de los
habitantes de zonas rurales, s6lo estaban integrados a esta politica nacio-
nal como ciudadanos nominales de aldeas administrativas recién amal-
gamadas. Aun asi, la mayor parte de las actividades cotidianas y de
la politica local se organizaban de acuerdo con las costumbres de cada
antigua aldea, lo mismo que antes de las reformas.

El estudio de las wakamono nakama pone de manifiesto que los cam-
pesinos del periodo Tokugawa también disfrutaban de la vida, o, al
menos, lo procuraban, y destinaban parte de sus ingresos a actividades
sociales y culturales que consideraban esenciales para sus vidas. Cuan-
do se disponia de grandes excedentes econdmicos, se gastaba parte de
ellos en organizar festivales y ceremonias suntuosos y en aumentar los
capitales sociales comunes en forma de templos, festivales y espectacu-
los. Los reformadores rurales del periodo Tokugawa tardio predica-
ban el ahorro y el trabajo, pero su mensaje no se dirigia al campesina-
do pauperizado y extenuado, sino a aquellos que disponian de un
excedente potencial que se podia destinar a fines productivos. La acu-
mulacién y la asimilacion de tecnologia moderna para la industrializa-
cion acelerada del Japdn, hacia finales del siglo XiX, fue posible gra-
cias a la existencia de este potencial econdmico y cuitural de la
poblacion.



MAPA 2

La aldea de Godo, miembro de la Unidn aldeana encabezada por el
pueblo de Ota, condado de Nitta, provincia de Kozuke.

Octavo mes de 1860

Jefe de aldea, KGuemon

Jefe de seccidn, Iuemon

Jefe de seccidon, Tadauemon

Jefe de seccidén, Gendayu

Jefe de seccidn, Isouemon

Jefe de seccion, Guen’vemon
Representante campesino general, Chozo

1 Aldea de Owashi

2 Aldea de Narizuka

3 Aldea de Yoshizawa

4 Camino a la ciudad de Kiriu _

5 Camino a los pueblos Ohara Omama

6 Aldea de Toriyama /

7 Templo de Zuiko

8 Santuario de Inari

9 Canal de Nitta

10 Rio Hatsuse

11 Bosque de shogun

12 Camino a la ciudad de Ashikaga

13 Santuario de Hachiman

14 Jefe de seccion

15 Tonehachi , Arrendatario de Tsunegord por la casa
16 Casa ramal para ex-jefe de la unidad doméstica de Toyokichi.
17 Guen’uemon, jefe de seccion

18 Genday, jefe de seccidon

19 Ben, viuda de Shozo

20 Yaozo, arrendatario de ShGuemon por la casa

21 Kouemon, jefe de aldea.

22 Isouemon, jefe de seccion

23 Eiz0, casa ramal del ex-jefe de la unidad doméstica de Shouemon
24 Templo de Gyokusen

25 Santuario de Suwa

26 Chubei, arrendatario de Tanejiro por la casa

27 Katsu, arrendataria de YUjird por la casa

28 Mazu, viuda de Kamekichi

29 Camino a la aldea de Toriyama

30 Rio Tori

31 Aldea de Tsuruuda _

32 Camino al pueblo de Ota

33 KanjirG, barbero

34 Casa ramal del ex-jefe de la unidad doméstica de Ichiuemon
35 Tomokichi, arrendatario de Kytgord por la casa
36 Aldea de Tsuruuda

37 Santuario de Kumano
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Apéndice. La expulsion de Kikuzo por
la wakamono nakama de la aldea de Godo

La aldea de Godo esta situada cerca de la parte central de la llanura
de Kanto, en las faldas de las colinas Hachioji que se extienden sobre
la margen occidental del rio Watarase. Se encuentra también relativa-
mente cerca del rio Tone. En la actualidad pertenece a una parte del
distrito Godo, de la ciudad de Ota. En 1775, un pensador pro-tenno
y famoso viajero, Takayama Hikokuro, describié asi la aldea:

Al norte de la aldea de Kamitoriyama, cruzando por el puente sobre el canal,
entré a la aldea de Godo. Hacia el este, la vista de los verdes pinos en la
montaiia Kanayama era hermosa. Al norte, habia unas cuantas casas en
un cerro. Pertenecian también a Godo. Prosegui hacia el noreste contem-
plando el cerro a mi izquierda. El arroyo que corria frente a las casas se
llamaba canal Nitta.!

El mapa 2 ilustra el plano de la aldea y la distribucidn de las casas
en dos secciones: Kamitori y Shimotori o Kamigodo y Shimogodo. Cada
seccion estaba dividida en tres feudos.2 El cuadro 5 indica la distribu-
cion del terreno entre los seis sefiores feudales, asi como los nombres
de las autoridades de la aldea que estaban a cargo de cada dominio
en 1850. En Godo habia también pequeiias extensiones de tierras gra-
vables que pertenecian a propietarios que no detentaban dominios en
la aldea.}

En 1838, la aldea tenia 87 unidades domésticas y una poblacién de

! Takayama, Hikokuro, ‘‘Shinobuyama yutabi no ki’’, Takayama Hikokuro Zenshu, vol. 1,
p. 186.

2 «“Okabe Yukioke monjo’’, niim. 482.

3 Ibid., nim. 34.
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412 personas. En 1867, tenia 95 unidades domésticas.* Asi, en 1849,
la aldea debe haber tenido alrededor de 90 unidades domésticas y 430
personas.

En los documentos de la aldea de Godo, aparece la wakamono naka-
ma por primera vez en 1802, cuando el grupo solicité permiso a las
autoridades para hacer representaciones de danzas.5 Sabemos que en
1822 habia un grupo de 22 wakamono en Kamigodo, poblacién que
por aquel entonces estaba integrada por aproximadamente 35 unida-
des domésticas. En el grupo habia unos cuantos dirigentes (omodachi)
ademads de los miembros con cargos anuales (foshiban). En 1849, 36
miembros firmaron un acuerdo referente a los reglamentos de la waka-
mono nakama.” En el cuarto mes de 1842, los habitantes de Godo fir-
maron una carta de conformidad, mediante la cual hacian constar que
conocian la prohibicién oficial del grupo.®

Durante el tercer mes de 1844, después de la cosecha de cebada, se
celebrd un festival. Con este motivo, el grupo organizé una fiesta, para
la cual Kikuzo, entonces de 24 afios de edad, contribuyo con siete haces
de lefia —unos sesenta lefios— que €l pensé le serian pagados. Pero
los otros wakamono consideraron que era un donativo. Antes de que
pudiera solucionarse este desacuerdo, Kikuzo y Sh6zo —su cuiiado—
comenzaron a pelear por la lefia en una reunién para rendir cuentas
que tuvo lugar después del festival de la aldea de Hachiman, en Shi-
mogodo, en el séptimo mes de 1848. Al parecer esta pelea fue la razén
de la expulsién de ambos, Kikuzo y Shozo, del grupo.

El segundo dia del primer mes del afio siguiente, en el templo de
Gyokusen, entonces sin monje residente, se celebré la primera reunién
regular de la wakamono nakama, denominada primer canto (utaizo-
me). En ella, el grupo aprobé el acuerdo siguiente:

Acuerdo

e Como han puesto en claro las leyes oficiales, no se permiten el juego y
las apuestas de cualquier tipo, aun cuando sean de uno o dos mon. Si
alguien desobedece esta prohibicion, debe pagar tres kan de monedas de
multa. El dinero de la multa se dedicaréd a los preparativos del festival
del viento.

¢ Si alglin wakamono va a un burdel, debe pagar tres kan de monedas de
multa como en el caso anterior.

* El wakamono no debe asistir, como grupo, a los festivales del viento de
las aldeas vecinas ni a exposiciones especiales de objetos del culto sagra-

"4 Ibid., num. 418 y ‘‘Tahata yashiki tanbetsu komae nayoricho’’, en ibid.
S Otashi shi. Shiryohen. Kinsei, vol. 11, p. 739.

6 “Okabe Yukioke monjo’’, nim. 273.

7 Ibid., num. 86.

8 Otashi shi. Shiryohen. Kinsei, vol. II, p. 379.
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do (kaicho) en templos y santuarios. Ademads, el wakamono no debe pelear
con los hombres de otras aldeas ni con los miembros del grupo, asi como
tampoco provocar divisiones en el grupo en las secciones de las aldeas (fori).
Es mas$, no se ha de consumir comida ni bebida en los lugares que visite
el wakamono, ni sus miembros deben quedarse a pasar la noche en los
mismos.
Con el fin de evitar discusiones entre los wakamono, se ha de designar
a una persona responsable perteneciente a cada una de las tres secciones.
En los preparativos del festival del viento no se han de gastar mas de 32
mon por persona. Cuando haya algiin gasto inevitable como, por ejem-
plo, la equiparacién de las colaboraciones de los wakamono de las aldeas
vecinas a nuestro festival, deben pagarlo aquellos miembros del grupo que
tengan una posicién mas acomodada. Si el gasto es verdaderamente necesa-
rio, la cantidad se compartird entre todos.

Se ha de tratar de hacer un festival sencillo. Para un festival del vien-
to, bastard un yubana.*

Después de haber acordado los anteriores puntos, éstos se han de cum-
plir sin excepcién alguna. A aquellos que violen este acuerdo se les tratara
segln las sanciones mencionadas mas arriba. No se permitira ningin favo-
ritismo en el cumplimiento del acuerdo.

Primer mes de 1849
(Asajird y 35 nombres mas)®

Pese a la declaracion en contra de las peleas contenida en el acuer-
do, el mismo dia comenzé una discusién entre, por una parte, Kame-
z0, un wakamono de 33 aiios de edad, y Rinzo, también un wakamo-
no, y, por la otra Kikuzo, en el expendio de sake de Sanzo. El problema
fue, de nuevo, la lefia.!® Sanzo era hermano de Kikuzo. La misma
noche, después de compartir comida y bebida, los wakamono irrum-
pieron en casa de Kikuzo y le exigieron les mostrase el libro de cuentas
en el que estaba registrado el préstamo de la lefia. Kikuzo lo hizo pero,
seguiin observo mds tarde el gokenin Kanada Yunbu, uno de los seis
sefiores feudales, el registro era posterior al préstamo.!! Kikuzo corrié
en busca de Kouemon, jefe de aldea del dominio de Kanada, pidiéndo-
le proteccion y éste lo envié a Matsunosuke, jefe de seccién del feudo
Kamio. En tanto Matsunosuke intento dirimir la pelea; Kouemon, sin
embargo, no quiso inmiscuirse y le basté con escuchar a su hijo Onoji-
ro, quien le inform6 que ya todo se habia resuelto en Shimotori, donde
supuestamente vivia Kikuzo. Pero el pleito no habia terminado. El ter-
cer dia del primer mes, los wakamono asaltaron la residencia de

* Habitualmente se servia sake a modo de agradecimiento por los donativos hechos para el festi-
val. Yubana se refiere, probablemente, a un donativo menor el cual se agradecia ofreciendo agua
caliente o té.

9 “Okabe Yukioke monjo’’, nim. 86.

10 Ibid., nims. 205, 225.

1 Ibid., nim. 158.
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Jin’uemon, padre de Kikuzo. El intento de Matsunosuke como media-
dor no prosperd. La wakamono nakama se reunio en el santuario de
la aldea de Hachiman, y sus miembros se armaron con barras de seis
shaku (1.8 m) de longitud. Mientras Kouemon decidia qué hacer res-
pecto de la peticion de Jin’uemon de abandonar Godo, éste primero
y Kikuzo después, huyeron de la aldea. La familia de Jin’uemon tenia
parientes en las aldeas vecinas de Toriyama y Tsuruuda.

Después de su desaparicion, los wakamono fueron a casa de Sanzo
y le exigieron sake, por haberles acusado de la huida de Jin’uemon y
Kikuzo. Matsunosuke pronto logré convencer a Sanzo de que firmara
una carta pidiendo disculpas, pero el grupo no la aceptd. No obstante,
Kikuzo no se resigné a pedir perdén y solicité al inspector judicial visi-
tante, Nakayama Seiichiro, quien se encontraba en una aldea vecina,
que interviniera. El inspector ordend a Reirin, monje residente del tem-
plo Zuiko, que concertara un acuerdo privado. Como Kikuzo no habia
regresado todavia a la aldea, sus parientes y las autoridades del lugar
aceptaron la oferta de Reirin sin que aquél lo supiera y firmaron en
su nombre un acuerdo privado. Reirin y Sebei, el jefe de la aldea de
Tsuruuda y representante de la Union menor de aldeas para control
judicial, respectivamente, enviaron cartas al inspector judicial visitan-
te en las que certificaban que el pleito se habia resuelto.!?

Pero tal acuerdo no era auténtico. Se habia inventado para impedir
posteriores intervenciones de los sefiores feudales y de las autoridades
de otra aldeas. La wakamono nakama redujo al ostracismo a Jin’uemon
y no le saludaban cuando se encontraban con él, importante agravio
para un anciano. Cuando Kamezo, uno de los wakamono, encontré
a Jin’uemon con motivo de la construccion de una casa para Matsuno-
suke, se reavivé la pelea. Esta vez, el mediador fue Sebei. Recomendé
que se disolviera la organizacidn, de acuerdo con la prohibicion ofi-
cial, y que se anulara la expulsion de Kikuzo. El grupo no aceptd la
propuesta, pues alegaba que no era imparcial debido a la relacién de
Sebei con la familia de Jin’uemon. Previendo que Sebei denunciaria
al grupo ante el inspector judicial visitante, se apresuraron a acusar
a Kikuzo ante el gokenin Kanada Yunbu. Esta vez KOuemon presté su
apoyo al grupo y endosoé la carta de acusacion escrita por Keitaro, uno
de los miembros que estaba en contra de Kikuzo.!? Otras personali-
dades, coseiiores feudales de Godo, terminaron por involucrarse en el
problema. Por ejemplo, Koide Hyogo, en el vigesimoquinto dia del ter-
cer mes, pidio a los wakamono de su feudo una carta en la que presta-
ran juramento de no formar otros grupos.!4 Probablemente lo hizo

12 Ibid., nims. 22, 480, 525.
13 Ibid., nim. 205.
14 Ibid., nim. 561.
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para eludir una posible acusacién shogunal en su contra por no haber
hecho cumplir las leyes en su feudo.

En el cuarto mes, mientras Kanada consideraba el caso, Kouemon
presento otra acusacion en contra de Kikuzo, esta vez referente a deu-
das de impuestos y otras similares.!* Segun esta peticion, Jin’uemon,
a quien Kikuzo representaba, debia al sefior el impuesto del afio ante-
rior: unos siete sacos de arroz y 3 kan y 409 mon en metélico.16 Ade-
mas, Kikuzo debia a Kouemon el impuesto de tres afios en arroz (7
koku 6 to) y el servicio conmutable de cinco afios (41 kan 331 mon
en dinero) que Kouemon, como jefe de la aldea, estaba obligado a pagar
al sefior feudal. Es necesario recordar, al respecto, que los retrasos en
el pago de impuestos eran bastante frecuentes en Godo. Anteriormen-
te, en 1796, 1836 y 1837, las autoridades de la aldea se habian quejado
ante los representantes del sefior feudal de la negligencia de los habi-
tantes en esta materia, y solicitaban su intervencion en el problema.
La unidad doméstica de Jin’uemon habia enfrentado dificultades eco-
nomicas. El documento 27 del archivo de Godo, por ejemplo es un con-
trato por un préstamo de dinero (36 ryo de oro) de Kouemon a
Jin’uemon, quien empefié 8 hectdreas, aproximadamente, de tierras
para pagar sus impuestos y la corvée. Este préstamo tenia quizds rela-
cién con el establecimiento de una rama de la familia para Sanzo, un
hijo adoptivo casado con la hija de Jin’uemon que se llevé consigo el
negocio de sake de la familia. Al mismo tiempo, era comun que los
jefes de aldea pagaran los impuestos de sus habitantes y tomaran en
prenda sus tierras. )

La peticién de que interviniera el gokenin se presento al mismo tiem-
po que Kanada fue informado de otro pleito entre Kikuzo, como pro-
motor, y Shichirobe de la aldea de Toriyama. Al parecer, aquél se habia
dirigido de manera descortés a Kanada cuando éste lo conmind a pre-
sentarse en Edo. En castigo, Kikuzo fue enviado de nuevo a Godo,
en donde permanecié esposado y bajo la vigilancia de las autoridades
de la aldea. Naturalmente, esta triple implicacion de Kikuzo en las que-
rellas de la aldea dan una imagen de él mas agresiva y conflictiva de
lo que era en realidad. Como mas tarde revel6 la sentencia oficial, el
motivo de que Kouemon exigiera a Kikuzo el pago de sus deudas fue en
definitiva presentar una imagen poco favorable del acusado. Al pedir-
le a Kanada una investigacién de impuestos, Kbuemon no mencion6
que ya habia recibido de Kikuzo un pago parcial en arboles.!’

La investigacion en la residencia de Kanada se prolong6 tanto que
los aldeanos tuvieron que pedir que se suspendiera durante la estacion

15 Ibid., nim. 1.
16 Ibid., nims. 1y 504.
17 Ibid., nim. 525.
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del trasplante de arroz.!® Mientras tanto, Kikuzo fue trasladado a Edo,
donde permanecié esposado en la posada de Chouemon, un lugar de
alojamiento oficial para las partes litigantes, ubicado en el barrio de
Bakurocho. Su guardidn fue Shozo, con quien se habia peleado. Kikuzo
aprovech6 la interrupcidn del interrogatorio y, en el cuarto mes, pre-
sent6 peticiones directas al comisario de la ciudad de Edo y al procura-
dor general (Ometsuke), funcionarios del gobierno del shogun.!® En
consecuencia, Kanada se vio obligado a transferir el caso a los funcio-
narios del mismo.

En una carta oficial enviada por Kanada al funcionario encargado
de la comision de finanzas, aquél apoyo firmemente la peticion de Kdue-
mon de que se llevara a cabo una investigacion de impuestos contra
Jin’uemon y Kikuzo, e hizo hincapié sobre el mal cardcter de este ulti-
mo y su falta de respeto para con sus superiores. La carta ignoraba
totalmente a la wakamono nakama.?°

El llamado de Kikuzo a los funcionarios del gobierno del shogun
surtio efecto. El decimoséptimo dia del quinto mes, un inspector judi-
cial visitante ordeno el arresto de Onojiro y otros wakamono y aldea-
nos. Un niimero considerable de ellos fueron transportados a Edo entre
el decimonoveno y el vigesimocuarto dias del quinto mes, con refuer-
zos de la aldea de Koizumi pertenecientes a la misma unién menor de
aldeas.?! La carta de Hikohei al sefior feudal Ishio Oribe, que trata
del litigio, sugiere que otros sefiores feudales se involucraron también
en el caso.

En una carta de Kouemon, escrita en Edo y enviada a su esposa en
Godo, fechada el vigesimocuarto dia del octavo mes de 1850, afirma
que podia respirar tranquilo al enterarse de que Onojiro, su hijo, no
estaba en la carcel, sino simplemente confinado en la posada judicial.
Le inform¢é también que su mayor preocupacion era que su unidad
doméstica retuviera la jefatura de la aldea y de que, con este fin, habia
gastado 10 ryo de oro para sobornar a un empleado del sefior feudal,
Matsudaira, de Yotsuya, uno de los altos funcionarios del gobierno
del shogun.??

La sentencia final se dict6 el decimoctavo dia del octavo mes de 1850.
En ella se declaraba a ambas partes culpables de faltas y omisiones en
el cumplimiento de las normas oficiales. Kikuzo recibi6 un severo cas-
tigo: se le ordend abandonar la aldea y se le prohibio traspasar los limites
de Edo. A su padre, Jin’uemon, se le impuso una multa y se le obligd
a firmar un contrato con Kouemon para que pagara el dinero que habia

18 Ibid., nim. 87.

19 Ibid., nims. 502 y 525.

20 Ibid., nim. 158.

21 Ibid., nim. 112.

22 Ibid., carta de Kouemon a su mujer fechada el vigesimocuarto dia del octavo mes de 1849.
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recibido prestado en pago del empeifio de sus tierras. Sin embargo, no
se le confiscaron sus propiedades, como solia ocurrir en caso de retra-
sos en el pago de impuestos. Kouemon también fue declarado culpable
y castigado expulsandolo de su aldea. No obstante, fue el mas leve de
los destierros, ya que sus propiedades se mantuvieron intactas. Pese
a todo el dinero que habia gastado, la jefatura de la aldea pasé a la
unidad doméstica de Gendayu. También se declard responsables a otros
tres jefes de aldea que fueron multados. Todos los jefes de seccion reci-
bieron ‘‘severas reprimendas’’ por no dedicar el empeifio suficiente en
hacer cumplir la prohibicién oficial en contra de las wakamono naka-
ma y las normas referentes a costumbres y conducta en el campo. De
los miembros de la wakamono se declaré culpables a Keitaro, Onojiro
y Tanzo, quienes fueron esposados. Casi todos los demas wakamono
recibieron ‘‘severas reprimendas’’, lo mismo que sus padres.

El castigo mads grave para toda la aldea fue, pese a todo, el propio
juicio, ya que significéd una gran cantidad de gastos en viajes y estan-
cias'en Edo. El extenuamiento econémico de la aldea podria explicar
la peticidon de que se le redujera la carga de impuestos, repetida tres
veces en el otofio de 1850.23

Obviamente, la sentencia oficial sobre Kikuzd y Jin’uemon fue mas
moderada de lo que Kanada esperaba y menos favorable a Kouemon y
a la wakamono nakama. No obstante, se confirmd el destierro de
Kikuzo de su aldea y obligé a Jin’uemon a pagar sus deudas y cargas
delictivas. Como Kouemon se vio obligado a abandonar la aldea, renun-
cid a la jefatura en favor de Gendayu. Pero su hijo Onojiro, supuesta-
mente también bajo castigo, pronto asumio el cargo a resultas de una
peticion que hicieron los aldeanos en el undécimo mes de 1850.24

Las querellas acerca de las deudas tardaron en resolverse. En el undé-
cimo mes de 1851, Onojiro denuncié de nuevo a Kikuzo y Jin’uemon
ante el gokenin Kanada, alegando que no habia cumplido todavia su
contrato con Kouemon.?5 Finalmente, se llegd a una resolucion en el
segundo mes intercalado de 1852, cuando Jin’uemon firmé un acuer-
do para liquidar la deuda en seis plazos pagaderos en seis afios. Esta
vez, Sanzo, su hijo, firmé como fiador del convenio.26 Para entonces, .
la deuda se habia reducido a 8 ryo y 2 shu de oro, de los 36 ryo origina-
les de oro recibidos en préstamo contra 8 hectareas de tierras acorda-
dos el afio de 1847. La diferencia se habia pagado, quizds, en arboles.

Unos cuantos afios después, el decimonoveno dia del octavo mes de
1865, Kikuzo fue arrestado repentinamente en su residencia de la aldea
vecina de Narizuka. Arrendaba, por entonces, una casa a Mozaemon,

23 Ibid., nims. 26, 74 'y 599.
24 Ibid., nim. 319.

25 Ibid., num. 557.

2 Jbid., nim. 3.
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jefe de la aldea. El arresto, ejecutado en cumplimiento de las érdenes
del intendente general (Gundaisho), de Iwahana, era el resultado de
una peticion presentada por uno de los servidores de Kanada, quien
habia solicitado una ayuda de emergencia que hiciera factible el arres-
to de Kikuzo en territorios gobernados por otros sefiores feudales. Kana-
da habia recibido varias quejas de Kouemon acerca de las incursiones
de Kikuzo en Godo. Por lo tanto, si se le veia de nuevo por alld, habia
que arrestarlo. Segin Kanada, su subalterno no interpretd correcta-
mente sus Ordenes y procedid a arrestar a Kikuzo en su domicilio de
Narizuka.

Los parientes de Kikuzo y Mozaemon presentaron una queja oficial
a Momose Shozo, el inspector judicial visitante, que se encontraba por
aquellos dias en la aldea de Yatani, de Harusawa (Musashi), y Kikuzo
fue puesto en libertad.?’” Kanada Yunbu tuvo que pedir disculpas al
sefior vecino, Otsuka Yogoro, y al Iwahana Gundaisho, por el arresto
equivocado. Prometio también destituir a Kouemon de la jefatura de
la aldea y privarle del derecho a la misma en cualquier otro feudo
de la aldea.?8 Este Kouemon era probablemente Onojiro, quien habia
heredado el nombre de su padre. En cualquier caso, Kanada no estaba
plenamente convencido de la necesidad de castigarle y, en 1860, le con-
firi6 el rango de guerrero menor de chukosho.?®

Jin’uemon murié ese afio, a los 84 afios de edad.3% Al afio siguien-
te, sus parientes enviaron una carta al sefior refiriéndose a la herencia
de su unidad doméstica, que en otro tiempo se le habia prometido a
Kikuzo.3! En 1862, se solicitd la amnistia a favor del viejo Kouemon
quien, al menos en el registro oficial del gobierno del shogun, conti-
nuaba expulsado de la aldea. Tres afios, mas tarde, en 1865, se conce-
di6 la peticion.32

Se desconocen, en su mayor parte, los detalles de la vida de Kikuzo
después de esta fecha. Murid a los 59 aifios en el decimonoveno dia del
séptimo mes de 1877. Fue enterrado en el templo Zuiko, como su
padre. Su nombre budista era Rintenjokokoji (Caballero de la Luz Pura
Giratoria), nombre que sugiere su tormentosa vida.33

El caso citado ilustra uno de los esquemas de conflictc mds comu-
nes en las aldeas del periodo Tokugawa: reduccién al ostracismo por
parte de las wakamono nakama. Un rasgo importante de esta desave-
nencia, en concreto, es, sin embargo, que Kikuzo no acept6 las medi-

27 Ibid., nim. S3.

28 Ibid., nim. 432.

2 Ibid., nim. 168.

30 <“Bosekibo’’ del templo de Zuikd, registro nam. 464.
31 «“Okabe Yukioke monjo’’, niim. 465.

32 Jbid., num. 238.

33 <‘Bosekibo”’ del templo de Zuiko, registro nim. 462.
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das disciplinarias, y continué protestando hasta que fue trasladado a
Edo y presentado ante el tribunal de la comisidn de finanzas del gobier-
no del shogun. Es significativo el hecho de que Kikuzo y su familia
pudieran oponerse a la cohesién comunal, y es también notoria la ine-
ficacia de la justicia oficial en la aldea de Kanto, que abarcaba seis
pequeiios feudos de gokenin y hatamoto.

El conflicto fundamental se suscité entre Kikuzo y la wakamono
nakama de Godo. No obstante, tras este pleito basico, se pueden obser-
var huellas de un antagonismo de facciones en el seno de la comuni-
dad, el cual tenia su origen en un pleito de la aldea acontecido un cuar-
to de siglo antes. En aquella época, Jin’uemon, entonces representan-
te campesino, encabezd la oposicion a Jokichi para la sucesion de la jefa-
tura de la aldea. Este se cambid el nombre y se convirti6 en el jefe de
aldea Kouemon.?* La unidad doméstica de K6uemon habia comen-
zado a acumular tierras a finales del siglo XvII?® y habia obtenido el
derecho a la jefatura hereditaria de la aldea después de la decadencia
de las precedentes unidades domésticas oficiales de la aldea, alrededor
del periodo Tenmei.3¢ La unidad doméstica de Kouemon cultivaba
parte de sus tierras utilizando dos sirvientes y dos caballos; el resto de
las tierras estaban arrendadas. También establecié oficialmente una casa
de empeifios en 1834. La unidad doméstica de Jin’uemon era también
antigua y rica. Poseia una extensién relativamente amplia de tierras
cultivadas por un sirviente y un caballo. Tenia también la propiedad
de un bosque y regenteaba un negocio de sake desde 1814, hasta que
Sanzo, yerno e hijo adoptivo de Jin’uemon, lo tomo a su cargo. En
1834, a la fortuna familiar se afiadié una casa de empefios.3’

Cuando tuvo lugar el conflicto en 1849, Jin’uemon tenia una deuda
en el pago de impuestos que Kouemon habia satisfecho como jefe de
aldea del dominio de Kanada, quien formaba parte de la comunidad.
Tal vez esto se debid simplemente a las dificultades econdmicas de
Jin’uemon, pero pudo haber reflejado también su mala voluntad para
colaborar con Kouemon. Incluso después de la resolucion del pleito de
1825-1826 acerca de la sucesion a la jefatura de la aldea y del mal manejo
de los fondos de la aldea por KGuemon, s¢ supo que Jin’uemon se habia
negado a pagar su impuesto a aquél.38 '

Al enfrentar el reto del representante campesino, Kouemon reforzé
su relacion con el sefior feudal, Kanada, por un lado, mientras, por

34 «“Okabe Yukioke monjo”’, nims. 28, 44, 243, 246, 250, 311, 517; Otashi shi, Kinsei, Shiryohen,
vol. 1, nim. 480, pp. 725-726.

35 En el ““Okabe Yukioke monjo’’ se pueden encontrar setenta y seis cartas de préstamos de dine-
ro con_tierras en garantia a partir del periodo Teikyo.

36 Otashi shi, Kinsei, Shiryohen, vol. 1, nuim. 479, p. 274.

37 «“Okabe Yukioke monjo’’, num. 282.

38 Ibid., nim. 44.
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otro trataba de ganarse el apoyo de la comunidad —incluido el de la
wakamono nakama.

En este contexto, el ostracismo al que quedd reducido Kikuzo por
parte de la wakamono nakama se puede considerar como una medida
de la comunidad en contra de la unidad doméstica de Jin’uemon. No
obstante, contrariamente a las expectativas, Kikuzo y Jin’'uemon reac-
cionaron y buscaron la proteccion del gobierno del shogun. Asi, anti-
ciparon el apoyo de los lazos de parentesco tanto dentro de la aldea
como fuera de ella. Su pariente, Sebei, jefe de la aldea de Tsuruuda,
era también jefe de la union menor de aldeas aquel afio y éste, proba-
blemente, les ayudo a presentar una peticidn directa al inspector judi-
cial visitante.

No obstante, la politica local del gobierno del shogun era favorecer
los acuerdos privados y la conciliacién, de modo que el caso regresd
a la aldea. Pero la iniciativa de Kikuzo y su determinacion en la pro-
testa incitaron a la wakamono nakama a iniciar un juicio formal a tra-
vés del cauce tradicional, y supuestamente favorable, del sefior feudal,
Kanada. Para interesar a éste en el caso, se enfatizaron la negligencia
de Jin’uemon en el pago de impuestos y la actitud poco cooperadora
de Kikuzo.

El caso es digno de mencion porque se desarrolld en circunstancias
en las que coexistian dos autoridades judiciales paralelas que podian
intervenir directamente en los asuntos de la aldea: el gokenin Kanada,
y el sistema judicial directo del gobierno del shogun que funcionaba
a través del inspector judicial visitante y la union menor de aldeas para
acciones judiciales. El caso ofrece un buen ejemplo del modo en que
una de las partes en litigio podia tomar la iniciativa en el juicio con
el fin de garantizar una consideracion mas favorable a sus argumen-
tos. Muestra también como los habitantes de la aldea podian hacer uso
de los avisos y normas oficiales para reforzar sus propios intereses.

Al examinar el litigio se hace evidente, por lo menos, una desave-
nencia entre Kanada Yunbu, el sefior feudal, y el gobierno del sho-
gun. Por tanto, sus resoluciones al respecto fueron bastante diferen-
tes. En tanto Kanada Yunbu se centré en el problema de los impuestos
e ignord totalmente la cuestidon de la wakamono nakama, la sentencia
oficial del gobierno del shogun acentud la desobediencia a su procla-
ma, la cual prohibia la existencia de las wakamono nakama. Para los
funcionarios del gobierno del shogun el mantenimiento del orden y la
obediencia a la proclama oficial eran de mayor importancia, ya que
simbolizaban y confirmaban su autoridad. El hecho de que el caso suce-
diera en una época en la que el shogunato premoderno se estaba debi-
litando, subraya la importancia del caso para ellos. Como se indicé
en el capitulo 5, en la region de Kanto, vital durante el periodo Tokuga-
wa, se llevd a cabo una serie de rcformas para reforzar el poder del
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gobierno del shogun. El control de las wakamono nakama en las comu-
nidades aldeanas era uno de los aspectos clave de las reformas. La desa-
venencia entre las dos autoridades respecto de asuntos de gobierno anu-
16, sin embargo, cualquier efecto que aquéllas pudieran haber tenido,

como lo demuestra el modo en que se ejecutd la sentencia del gobierno
del shogun en Godo.
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akufo

amagoi matsuri

bakufu

Bakurocho

bakuto
Bon matsuri

bu

bunke

Bunsei kaikaku

bunzuke

chobokure

H2%
Ao

Glosario

Infractor de las leyes oficiales.

Fiesta para solicitar lluvia.

Gobierno guerrero encabezado por el shogun, el mas
importante propietario de feudos y superior de todos

los sefiores feudales.

Lugar donde se concentraban las hospederias para los
litigantes.

Jugador.

Fiesta de verano en conmemoracién de los muertos.
Medida de valor para el oro; 1 bu equivale a 4 shu
y 4 bu equivalen a 1 ry6. También, medida de terre-
no, aproximadamente 3.3 metros cuadrados.
Sistema de herencia compartida entre los hijos.
Reformas de politica rural de los bakufu que se efec-
tuaron en la era Bunsei, entre 1827 y 1830, por ini-
ciativa de los comisionados de finanzas, tales como
Ishikawa Monzunojokan.

Anotacién en los registros de tierra del periodo Toku-
gawa temprano que indicaba el status de dependien-
te o inquilino de la-unidad doméstica.

Forma de cancién popular cuya funcién era narrar
eventos 0 comunicar noticias.
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chosan
chiuigen
chuikosho
chtinen gumi
churo
daikan
daimyo
daisan

deai
Deyaku
dogo
domyo

donenko

dozoku

Edo machi bugyo
eikosaku

ema

endome

esashi

eta
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Fuga; forma de protesta campesina colectiva.
Soldado plebeyo de infanteria al servicio del gobierno.
Rango bajo de samurai.

Grupo de hombres de mediana edad.

Adultos mayores.

Intendente o viceoficial de un shogun o un daimyo.

Seflor vasallo poseedor de un feudo de més de 10 000
koku de rendimiento estimado.

Hacer la peregrinacidn Ise en representaciéon de la
comunidad o del grupo de devotos.

Tomar parte en las actividades (de la wakamono
nakama).

Ver Torishimari deyaku.
Pequefio propietario del periodo medieval que resi-
dia en su propia base territorial y que comunmente

tenia status de guerrero y vasallo del sefior local.

Red de parentesco ficticia y real formada por guerre-
ros medievales y campesinos ricos.

Fraternidad de individuos de la misma edad. Era una
tradicion entre los seguidores de la Secta de la Tierra
Pura.

Grupo que habitaba en una misma unidad domésti-
ca, basado en parentesco o en relaciones imaginarias
de parentesco durante el periodo moderno temprano.
Comisionado de la aldea Edo.

Renta a perpetuidad.

Pintura en una tabla de madera de significacidn reli-
giosa.

Prohibicién de contraer matrimonio.
Alimentador de halcones que también hacia las veces
de inspector de la caza de halcones en los cerros pro-

piedad del shogun y sus alrededores.

Poluto; el estadio mas bajo en el temprano orden
social moderno.
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fudai daimyo

Sueki

Sueki sei
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Sfutodemono
gejo

gokenin

goningumi

gono

gosho

goson

Gundai

Gundaisho

guneki

gyosenmochi
hachibu

Hachiman
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GLOSARIO 191

Sirviente doméstico que sirve en el mismo hogar
durante varias generaciones.

Un daimy®d, o sus descendientes, que han sido vasa-
llos de Ieyasu antes de la batalla de Sekigahara en
1600.

Servicio publico.

Sistema de servicio publico instituido por el antiguo
gobierno para la realizacion de servicios oficiales loca-
les y centrales.

Ilegitimo.

(1832-1898) uno de los tres grandes promotores de la
agricultura tradicional de la era Meiji.

Campesinos fugitivos.
Sirvienta.

Vasallo de la casa; vasallo directo menor del shogun
que poseia un feudo o recibia un sueldo anual.

Grupo de cinco vecinos; sistema de control mutuo y
de responsabilidad colectiva instituido por el gobier-
no Tokugawa en las aldeas.

Campesino rico y propietario.

Comerciante rico.

Alianza de aldeas para la defensa comun durante el
periode medieval tardio. *

Viceoficial de un daimyo encargado de un distrito o
condado (véase Kanfo Gundai).

Oficina de gundai

Deberes militares; servico oficial realizado por
plebeyos.

Propietario de un bote de pesca. Pescador rico.
Expulsion; castigo comunal.
Deidad guerrera que gand seguidores entre la pobla-

cion rural bajo el patrocinio de gobernantes medie-
vales y de la modernidad temprana.
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hana

hatamoto

hayarigami

hayari kotoba

hayari shogatsu

hayari uta

heya

heyazumi

hiki

hinin

Hokke ikki
hoko
hokonin
honbyakusho

honbyakusho sei

" honke

Hotoku undo

hyakkokushu
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Donacién que se intercambiaba en ocasion de una fies-
ta aldeana.

Hombre sobresaliente; vasallo directo del shogun
poseedor de un feudo de menos de 10 000 koku de
rendimiento estimado.

Deidad de moda; nueva deidad que rdpidamente gana-
ba seguidores.

Vocabulario de moda, temporal.

Afio Nuevo eventual; celebracion de la fiesta de Aio-
Nuevo fuera de temporada concebida para cambiar
la suerte que los celebrantes han tenido durante el pre-
sente aflo.

Cancion de moda.

Habitacién, particularmente la de un joven en edad
casadera que vive aparte en la casa paterna.

El que habita una morada; un hijo menor o un no
heredero que permanece en la casa paterna después
de la edad adecuada para casarse.

Medida de fabrica; par de rollos de tela, cada uno de
los cuales era suficiente para confeccionar un kimo-
no simple; medida de valor utilizada para el oro.

No humano; status social justo por encima de lo mds
bajo en el orden social temprano de la modernidad.

Asociacion politica y militar de los seguidores de la
secta budista Hokke.

Soldado de infanteria del pefiodo Sengoku.

Sirviente.

Campesino que posee una caudal agricola entera y que
paga impuestos.

Sistema de los campesinos que pagan impuestos ins-
tituido bajo el orden bakuhan.

Unidad doméstica principal.

Movimiento de Virtudes Gratificantes iniciado por
los seguidores de Ninomiya Sontoku (1781-1856),
reformador aldeano del periodo Tokugawa tardio.

Duefio de cien-koku; propietario campesino rico.
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GLOSARIO 193

Comunero; campesino; status social inferior al de un
samurai en el orden social del periodo Tokugawa.

Representante campesino; uno de los tres oficiales
reconocido por el gobierno de la aldea.

Caudal agricola que permitia la plena pertenencia de
un campesino a la comunidad aldeana.

Inicio de la madurez de un individuo que le permitia
ingresar en la wakamono nakama.

El mismo e idéntico gusto compamdo por los habi-
tantes de un barrio.

Unidad agricola familiar. Unidad doméstica que cuen-
ta con los medios materiales adecuados para su manu-

tencién como una pequefia unidad que paga impues-
tos.

Que encabeza a una unidad doméstica.
Alianza de unidades domésticas.

Sistema de unidades domésticas; sistema familiar de
la época premoderna.

Continuidad de 1a unidad doméstica de generacién en
generacion.

Organizacién politica y militar centralizada de la secta
de la Tierra Pura que apareci6 a mediados del siglo
XV.

Deidad de la fertilidad del arroz.

Jefe de unidad doméstica retirado,

Propiedad comunal.

Hijo adoptivo por matrimonio.

Peregrinacion Ise.

Comuneros plebeyos; conjunto de comuneros.

Propiedad comunal.

‘‘La élite de la comunidad’’; la mejor fuerza de tra-
bajo de la comunidad.

Conjunto de comuneros.
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Jiin kyoyusho "f'r?i\ ﬁﬁ%

Jin’ya

Jishibai

jifo

Jjizo

joruri

Jjunjuku

kabuki

kabuza

kagai

kagyo
kakae

kakaku

kakakugata

kakeodori
kakure

khala

A

Preceptos acerca de los templos establecidos en el
séptimo mes de 1830 como parte de las reformas
Bunsei.

Residencia rural de las autoridades feudales; oficina
de gobierno de un daimyo menor o propietario menor
del feudo.

Teatro kabuki local representado por hombres del
pueblo o campesinos.

Vasallo del shogun que posee menos de 10 000 koku
de producto estimado.

Boddhisatva; deidad protectora de los niflos.

Cancién narrativa que acompafiaba teatro de
marionetas, asi como representaciones kabuki.

Literalmente ‘‘madurando a su propio ritmo’’; res-
peto por el orden ciclico.

Tradici6n teatral de los hombres del pueblo del siglo
xvil que logré refinamiento artistico durante la era
Genroku en Osaka y que fue ampliamente interpre-
tado por los campesinos japoneses a lo largo de los
siglos siguientes.

Miyaza limitada; organizacidn ritual de la comunidad
con restricciones respecto de quienes pueden ser
miembros.

Reunién primaveral al aire libre para interpretar can-
ciones y danzas.

Negocio administrado por la unidad doméstica.
Agricultor semidependiente.

Categoria superior dentro de la unidad doméstica,
reservada a los miembros originales.

Categoria social de aldeas en la cual se observé el sis-
tema de status de unidad doméstica.

Intercambio de danzas entre aldeas.
Oculto o secreto.
Tipo de organizacion clanica caracteristica de los anti-

guos némadas del Asia del norte que migraron a Japén
durante la era paleolitica.
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Vestido formal usado por un samurai.

Medida de valor utilizada para monedas de cobre; un
kan equivalia a 960 mon en el periodo Tokugawa.

Comisién de Finanzas.

Reformas de bakufu ejecutadas bajo la iniciativa de
Matsudaira Sadanobu durante la era Kansei, entre
1787 y 1793.

Intendente general de Kantd; diputado oficial encar-
gado de todos los dominios del shogun en Kantd.

Signo figurativo, fetiche de uso frecuente en el periodo
medieval.

Ocupacion hereditaria de unidad doméstica.

Servicio de transporte adicional establecido a fines del
periodo Tokugawa.

Actor o artista itinerante sinénimo de hinin.
Libro de registro de crédito.

Festival del viento; un festival usualmente patrocina-
do por las wakamono nakama durante el otofio.

Medida de longitud; 1 ken equivale aproximadamen-
te a 1.8 metros.

- Deslinde de un terreno; estudio general de un terreno.

Forma de organizacién popular religiosa caracterizada
por la hermandad por contrato.

Los llamados hermanos y hermanas por pacto, carac-
teristicos de la secta budista Nenbutsu.

Obra de teatro dramdtica que se hizo popular en la
era Genroku y formaba parte del repertorio kabuki.

Monarca Japonés

Organizacion religiosa popular; originalmente, reu-
nién con el propdsito de escuchar conferencias sobre
budismo.

Nifio.

Agrupacién de nifios.

Autoridades supremas.
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Servicios y aportaciones publicas y oficiales.
El pais, la nacién.

Medida de volumen; 1 koku equivale aproximadamen-
te a 180 litros.

Los intereses del pais; irtereses nacionales.
Aprendizaje nacional; escuela de estudios filoldgicos
establecida a fines del siglo XviI que intentaba revi-

vir las tradiciones culturales de Japén pre-Budista.

Sefior local; sefior feudal menor de fines del periodo
medieval.

Servicio publico del pais; servicio nacional.
Campesino menor; originalmente, propietario de
medio o0 menos de medio del impuesto campesino por
mercaderias, esto es, menos de 50 acres de tierra cal-
tivable.

Trabajador de la construccién.

Mediador profesional de litigios.
Grupo cooperativo territorial.
Véase Torishimari Kumiai mura.

Seccién principal; una de las tres oficinas reconoci-
das oficialmente por el gobierno de la aldea.

Los tres Preceptos establecidos por el bakufu en 1810
para la difusién de la moralidad Confucianista entre
la poblacién rural.

Pequeiio feudo otorgado a un gokenin.
Ciudadano.

Los tres grandes promotores de la agricultura tradi-
cional en la era Meiji: Funatsu Denjibei, Nakamura
Naozo y Nara Takaji.

Fiscal; inspector judicial.

Recinto sagrado en el cual es transportado un cuerpo

divino, un objeto habitado temporalmente por una
deidad. .



Minzokugaku

mittsu

miyachi shibai

miya mairi

miyaza

mizumatsuri
mon

mukakaku gata

mura

muraazuke tegusari X3 ¥ 445

murabarai

muragiri sei

muragumi

muraju somatsuri ‘“‘* e ?{‘)

mura matsuri
murauke sei
murayaku
muraza

mushiokuri

mushuku

musume

musume asobi

’

RASY

v

sk

N

%

8-

72
PIE¢

~

-

LT3

Ha s
o

IR

HE
33884
WA
ik
23

4t
dgag

wIR
%)
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Escuela de estudios folkléricos fundada por Yanagi-
ta Kunio, Origuchi Shinobu y otros a comienzos del
siglo xx.

Relacién sexual informal.

Forma popular de teatro kabuki representado en los
patios exteriores de los templos.

Presentacién del recién nacido a la deidad patrona de
la comunidad.

Organizacién de la comunidad cuyo propdsito era
financiar y montar rituales y fiestas.

Fiesta del agua usualmente celebrada en primavera.
Medida de valor aplicada a las monedas de cobre.

Categoria social de aldeas en las cuales no se practi-
caba el sistema de status de unidades domésticas.

Comunidad aldeana.

Restriccién aldeana que implicaba estar esposado; cas-
tigo menor durante el periodo Tokugawa.

Castigo severo durante el periodo Tokugawa.

Politica oficial de consolidacion aldeana adoptada a
comienzos del periodo Tokugawa.

Seccion de la aldea.

Celebracion de una fiesta comunal.

Fiestas de la aldea.

Sistema de garantia contractual de la aldea.
Servicios internos de la aldea.

Miyaza de membresia abierta.

Expulsién de los insectos; rito comunal agricola cele-
brado durante el verano.

Persona sin hogar; que no tiene domicilio registrado.
Muchacha en edad casadera.
Visita vespertina de un wakamono a una musume

mientras esta tiltima realiza sus tareas manuales en
su casa.
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musume nakama -ﬁ&(*ﬁgﬂ Grupo de muchachas aldeanas.
musume yado ﬁ?‘é Casa de musume.
myoshu byakusho /@. iéﬁ Terrateniente campesino obligado a pagar impuestos

durante el periodo medieval tardio (esto es, desde
mediados del siglo xv hasta comienzos del siglo xvir).

nagamochi Acarreador en una danza.

nanushi A i Aldea principal, también llamada shoya.

nainai Yk) 4 Literalmente, privado o encubierto. En sentido figu-
rado, no oficial o informal.

naisai o) k% Solucién privada.

nakaotona \fz‘z_ Adulto en la organizacién aldeana del periodo medieval.

nako f, ;_ Agricultor dependiente.

nenko joretsu sei ﬁf_;/_;fa 5']3»'] Sistema de promocién por antigiiedad en una colec-
tividad (véase roji sei).

ninbetsu aratame ) § Y4 Registro de la poblacion.

nisai ——;f Guerrero joven de los dominios de Satsuma.
nisaitogi =% oﬂ’!\ Fraternidad vecinal para la ensefianza de jovenes.
niwaka M - Improvisacién. '
noarashi % ,ﬁ_, L Abuso en la produccién en campos o huertas.
nokyubi %4)@ Dia de descanso para agricultores.

oboe :‘é') Noticia; una forma de registro piiblico.

odori Sa Y Danza.

ofuregaki 4,?}’@{'% Notificacién oficial.

0 hyakudo 4}? B ZIL Culto de las cien veces (de adoracién a dioses).

0 hyakusho ishiki Conciencia de superioridad cultivada por los gober-

. Eﬁ‘ ., nantes entre los campesinos sobre la base de que son
/"? & ﬁi}%_‘, los principales productores de la riqueza nacional.

oi Viejo.

oi-waka seido %%ﬁ’j 7_3~ Sistema viejo-joven; sistema de servicio comunal de
fines del medievo basado en grados por edad.
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Véase metsuke.

Servicio oficial para la unidad doméstica.
Obligacidén o servicio oficial.

Pago de sake; regalo obligatorio de una unidad do-
méstica a las wakamono nakama cuando se realiza-
ba una boda.

Lider; dirigente.

Peticidn trascendente presentada por un inferior a su
superior; una forma de protesta campesina.

Cerros reservados para la caza del dguila pertenecien-
tes al shogun.

Anciano de la comunidad de la aldea del medievo
tardio.

Intercambio de donaciones de las wakamono naka-
ma entre las aldeas vecinas durante las fiestas.

Hijo menor, hermano menor.

Sistema patronal cominmente conocido como siste-
ma patrén-cliente en la terminologia antropoldgica.

Aldea principal de una unién de aldeas destinada a
la persecucién de maleantes.

Registro de miembros de una wakamono.

Medida de distancia; 1 ri equivale aproximadamente
a cuatro kilémetros.

Sistema de promocién por antigiiedad en una colec-
tividad.

Consejo de ancianos del bakufu.
Grupo de ancianos.

Medida de valor utilizada para el oro; 1 ryo equivale
a4 bu.

Poseedor de un feudo.
Sentencia oficial emanada de la corte bakufu.
Fiestas aldeanas.

Los asientos en compartimiento ‘de un teatro.
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Licor de arroz.
Agricultor que renta la tierra.

Guerrero; el status més alto en el orden social
Tokugawa.

Diario personal de la peregrinacién a Ise.

Estudio de letras y de cdlculo matemético; educacién
bésica.

Rito de las tres ramas; la ensefianza de las normas de
Confucio acerca de la piedad filial.

Hijo.

Corporaciones de jovenes; un tipo moderno de gru-
pos de jOvenes que surgid a principios del siglo xx.

Asociacién de jovenes; un tipo moderno de grupos
de jévenes caracteristicos de la era Meiji.

Rito para celebrar la llegada de la mayoria de edad.
Grupo de jévenes.

Ayuda publica.

Sefiores de la guerra.

Consejero de los festivales.

Medida de longitud; 1 shaku equivale aproximada-
mente a 30 centimetros.

El que renta una casa.

Instrumento musical de cuerdas utilizado para el
acompafiamiento de joruri y otras canciones tradi-
cionales.

Granero de reserva; sistema de reserva de grano uti-
lizado en los afios de mala cosecha que fue instituido
durante el periodo Tokugawa tardio.

Preceptos del bakufu acerca de las tiendas de empe-
fio que fueron establecidos en el séptimo mes de 1830
como parte de las reformas Bunsei.

Dia de adoracién (a los dioses).

. Sefiores feudales emparentados con el shogun.
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Danza del le6n; danza ritual para las. fiestas.

Medida de volumen; un s40 equivale aproximadamen-
te a 1.8 litros.

Fincas rurales semifeudales.

Bastidores mdviles construidos con un marco de made-
ra y papel.

Suerte personal en la vida; la profesién de uno.
El rol prescrito para cada uno en la vida.

Matrimonio en el cual el novio se instala en la casa
de la novia.

Mgdida de valor aplicado al oro; 4 shu equivale a 1
ryo.

Seiior feudal superior al kokujin e inferior al sengoku
daimyo.

Registro religioso anual para la persecucién de cris-
tianos.

Comunidad aldeana.

Grandes insurrecciones campesinas de mediados del
siglo xvii basadas en la solidaridad comunal; fre-
cuentemente comprendian un feudo completo.
Propiedad comunal.

Servicio de transporte; cooperacién mutua entre los
vecinos de la wakamono nakama para montar fes-
tivales.

Forma tradicional de lucha cuerpo a cuerpo.
(1747-1793) proselitista pro tenno nacido en la aldea
Hosoya cerca de Godo, quien siendo un asiduo viajero ,
dejé muchos diarios de viaje con comentarios acerca '
de costumbres populares japonesas.

Medida de tierra; 1 tan equivale aproximadamente a
40 heotdreas.

El que renta una tienda.

Tolerancia.

"Grupo de financiamiento mutuo.
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Comunero asistente de un daikan u otro oficial feudal.
agar-agar.

Fiesta para solicitar buen tiempo.

Dominios del shogun.

Escuela aldeana.

Guerrero asistente de un daikan u otro oficial feudal.
Porcién menor de un feudo que ha sido repartido.
Juventud perpetua.

El pino perenne, simbolo de la juventud perpetua.
Escrutinio mutuo.

Asunto privado mutuo.

Seccién de una aldea; distrito de un feudo.

Vagabundo.

Torishimari dayaku }J? ﬁ;& Inspector judicial visitante.

Torishimari kumiaimu-

ra (Dai-sho) B&« f‘f ﬁ./é ).‘.]’

toshiban

toshiyori
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foya sei

tozama daimyo

tsubure byakusho
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Unidn de aldeas para la inspeccion judicial sistema
de control mutuo entre aldeas a través del cual se
financiaba la persecucién de bandidos. Fue institui-
do en 1827 como parte de las reformas Bunsei.

Miembros de una wakamono nakama que desempe-
fiaban cargos, anuales.

Anciano.
Reunién de un conjunto de personas para protestar.

Sistema de servicio del hogar conocido como sistema
de cargo en terminologia antropolégica.

/A
M» /f j&% Daimyo externo que se convirtié en vasallo del shogun

después de la batalla de Sekigahara en 1600.

-,i.rv g#i Hogar que ya no puede pagar impuestos.

BaA
4% 499

Relacién mutua.
Hombre sabio; hombre de buen juicio.

Decoracién; cuadros escénicos utilizados en una fiesta.



tsmadoi kon i 2345
tsumegata ﬁu ﬂg
Ubusunagami 2 X 2+
ujigami N z\%

uchigeba A .6," o
uti e

ukesho 2% %
umayashinai &] ,%_ “w
utai £ ;"
wabijo 224K
wagamamamono A ﬁ%

waka

wakamono Z f
wakamono gumi %, 7 48

wakamono nakama %;E,{? P‘ﬁ

wakamono rikutsu %% 79 ﬁ,
wakashu 2%&

wakato %ﬁ‘_}

wakayaku Zﬁ\_

waka(mono) yado ¥ (% X’Z

GLOSARIO 203

Matrimonio de esposo-visitante.

Marcas ungulares utilizadas en lugar de sellos, como
firma en un documento.

Deidad Madre Tierra.

Deidad clénica.

Conflicto interno. Término aplicado a las luchas intra-
grupales entre los estudiantes radicales a comienzos
de la década de los setenta.

Clan.

Carta de conformidad.

Reunién para curar el caballo.

Cancién tanto narrativa como ritual que se utilizaba
para acompailar teatro no.

Carta de disculpa.

Egocéntrico.

Joven, juventud.

Miembro de las wakamono nakama; hombre joven.

Grupo de jévenes basado en la comunidad wakamo-
no nakama.

Grupo de jovenes a comienzos de la modernidad que
constituia una de las mas importantes organizaciones
comunales. ~

Légica de las wakumono nakama; la insistencia de los
wakamono en seguir sus propias demandas.

Grupo de jévenes miembros de la comunidad aldea-
na durante el medievo tardio.

Grupo de peones, aides-de-camp, caracteristico del
Japén medieval; mas tarde fueron seleccionados entre
los grupos de jovenes armados que habian sido elegi-
dos entre los comuneros para el servicio del dogo.

Servicio wakamono; servicio publico en el contexto
de la pertenencia individual a las wakamono nakama.

Casa wakamono; lugar donde se reunian los waka-
mono al atardecer para hacer vida social o realizar
trabajo manual.
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Alguien que hace daiio a otros.

Véase wakamono o musume yado.

Patrén de la yado wakamono o musume.

Unién no oficial de una pareja.

Técnica agricola conocida como roza, tumba y quema.
Sirviente; asistente de un guerrero.

Unidad doméstica responsable de las labores oficia-
les realizadas para el gobierno.

Terreno para residencia.
Visitar jévenes mujeres durante la noche.

Visita nocturna realizada por un wakamono a una
musume.

Rapto de una novia.

La reparacién del mundo; ideologia comin a varios
movimientos populares a fines del periodo Tokugawa.

Oficial en servicio personal al duefio de un feudo.
Fuerza de sobra; ocio.
Suspensién del derecho de ser hijo adoptivo.

Pequeifia contribucién a una fiesta; generalmente con-
sistia en té.

Arte de la buena educacion; arte cortesano; diversio-
nes refinadas.

Grupo de cooperacién mutua para la produccion.
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Las organizaciones de jévenes constituyeron uno de los factores ba-
sicos para la consolidacién y reproduccion de las comunidades al-
deanas premodernas. A pesar de la dominacién politica e influencia
ideologica bajo el Shogunato Tokugawa, el mundo campesino man-
tuvo cierta autonomia tanto frente al mundo urbano de los sefores
y sus samurai, como frente al mundo de comerciantes y artesanos.
En este libro, se examinan las diferentes funciones que estas organi-
zaciones tuvieron en la vida rural y también el proceso de su deca-
| dencia bajo los efectos de la economia de mercado vy la politica de
s | integracion del Shogunato, que se expreso tipicamente en la prohi-
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