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INTRODUCCION

En toda latitud, la Monarquia hispénica estuvo integrada por un universo de corporaciones,
cada una con sus propios fueros y privilegios. Cada persona se integraba a ella gracias a su
afiliacion a un cuerpo social, esto le daba un conjunto de privilegios y gracias. Las
entidades corporativas reglamentaban las acciones y comportamiento de sus integrantes
mediante normas que explicitaban su forma de organizacion y delimitaban sus fines, pero al
mismo tiempo brindaban proteccion a sus miembros y los hacian acreedores de privilegios.
En esa Monarquia, el rey desempefiaba el papel de integrador debido a que era el encargado
de velar por la conservacion del orden natural, establecido por Dios, y de poner por efecto
un sistema de contrapesos que garantizara un cierto equilibrio entre los distintos cuerpos,
permitiendo su convivencia. La diferenciacién y jerarquizacion, fundamentos del orden
social, dependian de la antigiiedad, de los servicios prestados y de las gracias obtenidas.*

Este proyecto de investigacion mira una pequefia parte de la Monarquia hispanica,
la villa de Toluca en la segunda mitad del siglo XVII y el XVIIl y la forma en la que se
constituyd el régimen eclesiastico, tomando en cuenta que éste fue un medio de
reproduccion del orden monarquico, un factor de consolidacion de la villa como ciudad y
un instrumento de gobierno y participacion politica. El sistema de gobierno de la
Monarquia hispénica se integraba desde el ambito local porque era desde ahi que los
stbditos se organizaban y reproducian un orden social corporativo apegado al sistema de
gobierno y tenian capacidad de negociacion y adaptacion al mismo.

Toluca formo parte del Estado del Marquesado del Valle de Oaxaca, por lo que
desde el siglo XVI su poblacién estuvo sujeta a una relacion de vasallaje para con Hernan
Cortés y sus descendientes. Adquirié la categoria de ciudad por real cédula de Carlos IV de
12 de septiembre de 1799, aunque desde que se intentd adquirir el titulo, en la segunda

mitad del siglo XVI1I, sus habitantes habian insistido en nombrarla ciudad.? En la practica,

1 ROJAS, “Los privilegios como articulador del cuerpo politico”, pp. 47 y 50.
2 Por real cédula de 6 de julio de 1529, Carlos | otorgd a Cortés la donacién de 23 000 vasallos y el titulo de

marqués del Valle y capitdn general de Nueva Espafia. Los territorios cedidos fueron Coyoacan, Tacubaya,
Matalcingo, Toluca, Calimaya, Cuernavaca, Oaxtepec, Acapixtla, Yautepec, Tepoztlan, Oaxaca, Culapa, Etla,
Texquilabacoya, Tehuantepec, Jalapa, Utlatepec [?], Atroyestan [?], Cotactla, Tuxtla, Tepeaca e lzcalpan.
GARCIA MARTINEZ, El Marquesado del Valle, p. 52.
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Toluca fue constituyéndose en un polo articulador entre los diversos pueblos del valle del
mismo nombre: desde ser un punto a partir el cual se organizé la evangelizacion, hasta
constituir un lugar que articulé entorno a si un mercado regional.®> A pesar de la carencia
del titulo, la villa fue un elemento ordenador del territorio en relacion con su entorno, los
pueblos sujetos, asi como intramuros, en relacion con las entidades corporativas que
actuaron en ella.

Por su subordinacién a la jurisdiccion sefiorial marquesana, en Toluca no se pudo
formar un cabildo que sirviera como mecanismo de mediacion entre los vecinos y el rey, asi
que éstos buscaron otras formas de cohesion, gobierno y gestion.* Uno de esos mecanismos
fue un régimen de indole eclesiastica, conglomerado que otorgd identidad y arraigo a la
tierra y que permitio la integracion de una pequefia parte del reino a la Monarquia, asi como
encauzar los deseos de participacion politica de los vecinos.

En la integracion de ese régimen corporativo interactuaron factores locales y
derivados de la politica emanada de la Corona. Fue a finales del siglo XVII cuando el
régimen present6 un cambio de dinamica en ocasion de la llegada de érdenes regulares que
rompieron el monopolio que la orden franciscana detentaba y de la implantacion de la
politica de secularizacion de doctrinas, la cual buscd el fortalecimiento de la Iglesia
diocesana. Es decir, las transformaciones estuvieron sujetas a procesos locales y exdgenos.
La conjuncion de éstos determiné la formacion de dicho régimen corporativo en el que la
defensa de la jurisdiccion ante otras entidades y ante la misma Corona reforz6 el empleo de
la justicia como el arma principal para afirmar derechos y privilegios.

En 1695 el sacerdote don Antonio de Samano y Ledezma dond una hacienda en
Zinacantepec para que con su producto se fundara un hospital bajo la advocacion de
Nuestra Sefiora de Guadalupe. El proyecto se aprobd y se dispuso que estuviera a cargo de
la orden de San Juan de Dios, pero debido a la carencia de recursos los seis religiosos que

ocuparon las casas de adobe, sede del hospital, tuvieron que abandonarlas. Fray Sebastian

3 MAIROT, Mexican Provincial Society during the Age of Revolution: A Social and Economic History of Toluca,
1790-1834, pp. 2-6. Explica como en el siglo XVIII la villa de Toluca se habia convertido, para los
comerciantes de la ciudad de México, en un punto de acceso al mercado del valle; asi que econdmicamente
fungié como abastecedora de productos y también de mano de obra.

4 Sobre todas las funciones de gobierno que tenia el cabildo ver KINSBRUNER, The Colonial Spanish-

American City, pp. 39-41. Sus dos principales responsabilidades eran asegurar el orden publico y las
necesidades basicas de los vecinos
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Gonzalez se hizo cargo de ellas y logr6 recaudar recursos que permitieron reconstruir el
hospital, ampliar las instalaciones, construir una iglesia y la llegada de mas juaninos a
mediados del siglo XVI111.> Cumpliendo la misma labor de asistencia, la orden de Nuestra
Sefiora de la Merced establecié un hospicio en 1731; sin embargo, al igual que aquéllos,
también tuvo problemas econdémicos para sostenerse. La labor de los mercedarios y los
juaninos estuvo enfocada a la asistencia debido a que mantuvieron un hospicio y un
hospital, respectivamente, establecimientos que implicaron muchos esfuerzos debido a la
débil base econdmica con la que contaron.® A estas drdenes asistenciales se unié la de los
Carmelitas Descalzos quienes, apoyados por la Corona y el clero secular, establecieron el
convento de Nuestra Sefiora de la Concepcion en 1698. Al mismo tiempo, surgieron
corporaciones de seglares que permitieron un arraigo de la poblacién a la villa mediante
cofradias, terceras 6rdenes y asociaciones de adoracion.

El régimen pluri-corporativo permitio la integracion de un orden que aspiraba a ser
urbano, asi en cuanto a la urbs como a la civitas. En cuanto al primer &mbito, se propicio la
construccion de edificios de culto, conventuales y asistenciales, mientras que, dentro del
segundo, las relaciones establecidas entre las corporaciones eclesiasticas y la feligresia
permitieron concretar el ideal de civilidad de la republica cristiana.

Al conformarse un régimen corporativo por medio de la yuxtaposicion de
jurisdicciones, los habitantes de la villa de Toluca reforzaron sus vinculos con el clero,
afirmaron su cristiandad y con ello su sentido de civilidad. De manera que la integracion de
los feligreses al régimen eclesiastico por la via de entidades y mecanismos diversificados -
terceras Grdenes, cofradias, nuevas devociones y ceremonias religiosas- también acrecento
su apego a la tierra. En consecuencia, cobro fuerza su intencién de que se concediera a
Toluca el titulo de ciudad mediante una gracia del rey de manera formal y permanente.

Con el surgimiento de nuevas corporaciones, la poblacion de Toluca ampli6é sus
formas de participacion y reforzé sus lazos de integracion con la Monarquia; internamente

los distintos cuerpos que la componian también se integraron en la busqueda de un fin

5 ALBERRO, Apuntes para la historia de la Orden Hospitalaria de San Juan de Dios en la Nueva Espafia.
Meéxico, 1604-2004, pp. 152-153.

6 En cuanto a los hermanos de San Juan de Dios, la visita a la orden de 1773 evidencié un déficit en sus
ingresos, mientras que los mercedarios también tenian problemas econdmicos, tales que llegd a plantearse
la supresion del hospicio.
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comdn. Si desde el siglo XV1I, con la fundacion del Marquesado del Valle Toluca se habia
conformado como territorio, en el XVIII la integracién de un régimen corporativo méas
plural reforzé dicha territorializacion que plasmo la representacion del orden de republica
mediante la designacion de ciudad.

Es posible verificar la presencia de un régimen eclesiastico pluricorporativo
diferenciado por sectores sociales. Entre la élite espafiola y criolla se suscité un apego que
le permitio establecer un vinculo més estrecho con la villa, a diferencia de los siglos
anteriores en los que habia primado su afiliacion a corporaciones de la ciudad de México.
Por su parte, los indios renovaron sus vinculos religiosos con el clero mediante la presencia
de nuevas corporaciones. Con todo hay que ponderar el incremento del mestizaje entre y el
avance del proceso de hispanizacion la poblacion, hasta el grado que se dificultd distinguir
los dos sectores mencionados.

La integracion se manifestd mediante el surgimiento de una conciencia de
ciudadania,” mientras que en lo externo -respecto de la Monarquia- se hizo patente por
medio de la participacion de las entidades corporativas implicadas en los foros de justicia.
Se evidencié més que nunca la dindmica plurijurisdiccional, asi como la capacidad de
resistencia de los cuerpos, que se aprovecharon de los resquicios y de la confusion
suscitada por el intento de reforma por la Corona para favorecer sus causas y mantener un
orden conveniente a sus intereses.

Dentro de la conformacién del nuevo régimen, se puede considerar las fundaciones,
la justicia y el orden social como elementos que permitieron el establecimiento de acuerdos
y la defensa de jurisdicciones. Las fundaciones, entendidas como procesos juridicos,
permiten entender la manera de definir una jurisdiccion. La justicia es un ambito en el que
se puede analizar el binomio consenso/disenso que era el que guiaba la formacién de un
régimen de corporaciones. Por ultimo, se entiende por orden social a los vinculos y
relaciones establecidos entre las corporaciones eclesiasticas y la feligresia, la red de lazos

sociales y el intercambio de recursos que permitia que las primeras contaran con apoyo

7 Entendida como sentido de pertenencia a un territorio. Para esta época ciudadano es el vecino de una
ciudad y al serlo gozaba de sus privilegios, pero también estaba obligado a las cargas. Diccionario de
Autoridades, tomo Il (1729).



14

social y fuerza econOmica, mientras que la segunda, se sirviera de mecanismos de
expresion de religiosidad y gestion de necesidades materiales.

Finalmente, otro de los elementos a tomar en cuenta en el estudio presente es el
Ilamado reformismo borbonico. En la segunda mitad del siglo XVIII, la introduccién de
una idea de politica profana, definida como “un universo conformado por reglas
especificas, autonomas y desligadas de los preceptos de justicia, de la moral y hasta del
catolicismo”, cre6 una tension entre el orden tradicional y uno que trataba de imponerse.®

El régimen borboénico tratd de establecer una administracion més eficiente y
ejecutiva, sometiendo algunas corporaciones mediante una politica regalista. Entre las
reformas que afectaron a las de indole eclesiastica se pueden mencionar: el cambio de
estatuto de los bienes de cofradias a profanos y la exigencia de que tramitaran su
aprobacion real, las visitas de comisionados reales a las 6rdenes religiosas en 1768 con el
objetivo de promover su disciplina y vigilar su funcionamiento, la reglamentacién del culto
en aras a lograr una fe “recatada e interior”® y la reorganizacion territorial mediante la
division y/o creacion de parroquias, ademas de la secularizacion de las doctrinas.

El mismo clero colaboré en el intento de reforma con el objetivo de establecer una
religiosidad ortodoxa y una piedad austera. La jerarquia eclesiastica buscaba reforzar la
autoridad diocesana frente al clero regular y la parroguial ante las corporaciones y
feligreses, es decir, afianzar el poder del parroco y minar la autonomia que la feligresia
expresaba en algunas manifestaciones de culto. Como disposiciones encaminadas a lograr
esos objetivos se pueden mencionar la secularizacion de las doctrinas, la disolucién de
cofradias que no contaban con la aprobacién real o el intento de acabar con actividades
consideradas como excesivas -corridas de toros y comidas- que se efectuaban como parte
de las festividades religiosas.

Ademéas de disposiciones especificas para cada cuerpo, la limitacion de la
autonomia de las corporaciones se intentd minar por medio del mismo sistema judicial.
Sanchez de Tagle plantea que en el siglo XV1II se dieron transformaciones en el aparato de
justicia debido a que el rey traté de imponer un mando mas ejecutivo de las disposiciones

gue emanaban desde la Corona, en detrimento de la autonomia de las corporaciones y de la

8 CARDIM, “’Gobierno’ y ‘Politica” en el Portugal del seiscientos”, p. 129.
9 GARCIA AYLUARDO, “Re-formar la Iglesia novohispana”, p. 249.
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ventaja que tenian de manejar el tiempo en cuanto al obedecimiento de los mandatos
(retrasar el cumplimiento). El reformismo consistié en “reducir el espacio materialmente
ocupado por la justicia y, por tanto, inevitablemente mediatizado por sus aparatos”.l”
Respecto al impacto de dicha reforma en el ambito eclesiastico, Connaughton sefiala que la
justicia real buscaba elevar el protagonismo de la Corte y jueces reales en cualquier &ambito
del imperio, especificamente en el eclesiastico, donde se buscoé terminar con la
excepcionalidad.!

El sistema judicial estuvo basado en la tradicion, pero al mismo tiempo en la
innovacion que consistia en la tentativa de la Corona de imponer sus decisiones. Ante la
complejidad de la realidad, el resultado fue un hibrido de tradiciones juridicas medievales
con las ideas ilustradas que pugnaban por establecer un codigo preponderante? que sirviera
como base para que las decisiones del monarca se ejecutaran.

Pedro Cardim considera que en el Antiguo Régimen existia una homologacion entre
el “poder de juzgar” y el “poder de comandar”, entre “la iuirisdictio -gobierno tutelar que
respeta la forma de juicio- y el imperium -el poder de comandar y de constreiiir, [...] de
dirigir una actividad de un modo activo e interventor”.'® ;Se comenzd a vislumbrar una
diferencia entre ambas esferas durante los ultimos afios de la Monarquia? Tal vez no sea un
proceso exclusivo de este periodo sino un momento en el que la tension entre ambas formas
de gobernar estuvo a debate ante las necesidades apremiantes de la Corona por hacerse de
recursos econémicos y enfrentar a las Monarquias rivales en Europa. En este sentido, la
justicia fue un @mbito en el que los cuerpos eclesiasticos libraron una doble batalla, la
negociacion y confrontacion respecto de otras corporaciones con las que compartian
territorio -dinamica diaria que regia el orden- y la defensa jurisdiccional frente a una
Corona deseosa de limitar su rango de accion.

Pero en la Monarquia hispanica no se daba una cadena vertical de mando mediante

la cual las leyes fluyeran desde el rey hasta los subditos, sino que méas bien funcionaba

10 SANCHEZ DE TAGLE, Del gobierno y su tutela, p. 45.

11 CONNAUGHTON, “Reforma judicial en Espafia y Nueva Espafia...”, pp. 30, 32y 35.

12 CONNAUGHTON, “La busqueda del cédigo juridico”, p. 354. Se deseaba un sistema donde las excepciones
y los privilegios consagrados en la practica del jus commune fueran eliminados a golpes de razén y se
rigieran por un cédigo uUnico.

13 CARDIM, “’Gobierno’ y ‘Politica’ en el Portugal del seiscientos...”, p. 120.
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como un engranaje de jurisdicciones interconectadas y a veces contradictorias.’* Ademas de
la mediacion de los aparatos de gobierno, estaba la recepcion por parte de los vasallos,
quienes desplegaban una serie de estrategias para negociar sus privilegios, sobre todo en un
contexto de redefinicién de ambitos de autoridad. ;Como manifestaron las corporaciones
eclesiasticas su capacidad de negociacion y defensa en los foros de justicia? Hay que tomar
en cuenta el papel de esas mismas corporaciones que formaban parte del orden, su
capacidad de accion y reaccion ante politicas que no necesariamente emanaron de la
Peninsula ibérica®™ o cumplieron su propésito mecanicamente al ser implantadas. Dichas
corporaciones estuvieron en posibilidad de resistir la ideologia y de crear sus propias
alternativas discursivas y politicas,® entre las cuales destacaba la afirmacion de la
costumbre.

¢Qué tanto ese reformismo alterd la dinamica corporativa en el &mbito local? En el
caso especifico de estudio, la villa de Toluca, ¢fue el reformismo lo que propicié un afan de
defensa del privilegio de las corporaciones o mas bien prevalecid la estructuraciéon de un
orden corporativo con una dinamica distinta propiciada por el surgimiento de nuevas
corporaciones y la disolucion de otras? Esto nos permite analizar el funcionamiento de un
orden social dentro del marco del intento de reforma de la Monarquia hispanica que, al
mismo tiempo, acabd reforzando el sistema judicial tradicional. Hay que considerar la
siguiente paradoja caracteristica de la segunda mitad del siglo XVIII: “la relacion
establecida entre cuerpo politico y privilegios se hizo mas evidente y al mismo tiempo mas
fragil”.}” La Corona trataba de minar los privilegios de algunos estados y cuerpos que
representaban un obstaculo para la consolidacion de su poder, sin embargo, para hacerlo
tuvo que reforzar los privilegios de otros.

Pero, asi como las corporaciones tuvieron una capacidad de respuesta variable ante

la politica real, el orden social también desempefid un papel activo en la integracion del

14 MAZIN (ed.), Las representaciones del poder en las sociedades hispdnicas..., p. 10.

15 Esteban Sénchez de Tagle ha mostrado cémo en la misma Nueva Espafia germinaron politicas de corte
reformador a iniciativa de los funcionarios novohispanos, como cuando el virrey Pedro Cebrian, conde de
Fuenclara, emprendid un proyecto para reformar la hacienda local de la ciudad de México con miras a tener
conocimiento de los recursos econdmicos y determinar si podia hacer uso de parte de ellos para emprender
la reforma urbana que proyectaba. SANCHEZ DE TAGLE, Del gobierno y su tutela..., p. 70-120.

16 MAZIN, Una ventana al mundo hispdnico, p. 18.

17 ROJAS, “Los privilegios como articulacion del cuerpo politico”, p. 45.
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régimen corporativo y las luchas de cada componente por reafirmar sus privilegios, por ello
se plantea la necesidad de analizar la influencia social de las corporaciones eclesiasticas. En
primer lugar, cada cuerpo pretendia expandir su rango de influencia y, con ello, su
autoridad. De esta suerte se entablaba una “lucha por las almas”*® en aras a hacerse de
relaciones sociales que permitieran mantener el prestigio, conseguir legitimidad y hacerse
de recursos econdémicos. En segundo lugar, los mismos grupos de feligreses se involucraron
en la defensa de sus propios privilegios en contra de las corporaciones integradas por
clérigos o apoyaron a una en contra de otra, intentando beneficiarse también de la dindmica
propia del sistema de pesos y contrapesos.

Si bien la época reformista de la Monarquia hispanica se ha situado sobre todo en la
segunda mitad del siglo XVIII, de manera que no coincide con los limites temporales de
esta investigacion, ese desfase permitird ver la presencia de los afanes o designios de
reformas desde antes. EI dinamismo del régimen corporativo de Toluca puede permitir
matizar las intenciones reformistas del gobierno borbén y la decadencia de las ordenes
religiosas en el siglo XVIII. La defensa de la jurisdiccion por las distintas corporaciones
muestra que el sistema de pesos y contrapesos estaba mas vivo que nunca. En este sentido,
lo ocurrido en la Monarquia es un contexto inevitable que explica algunos de los procesos
que ocurren en el escenario local, pero hay cuestiones que nacen en este Gltimo &mbito y
que pueden llegar a corresponder con las medidas impuestas desde la Corona, aunque no
por los mismos motivos.

Las disposiciones externas a la villa, nacidas de los impetus de reforma de la
Corona, influyeron en el &mbito local en la medida en que las corporaciones veian en ellas
una amenaza para sus privilegios o una oportunidad para defenderlos. Una de ellas fue la
secularizacion de doctrinas emprendida en la segunda mitad del siglo XV 111 porque, aunque
la doctrina franciscana de Toluca fue una de las dos que conservo la Provincia del Santo
Evangelio, los franciscanos tuvieron que defender su autoridad mas que nunca.'® Por lo

tanto, ante las amenazas internas y externas se emprendio una resistencia que consistié en

18 ROCHER, La disputa por las almas. Las érdenes religiosas en Campeche, siglo XVIIl, pp. 21-23. Utiliza el
término “disputa por las almas” para referirse a la forma en que cada corporacién religiosa -franciscanos,
jesuitas y juaninos- formd y tratd de preservar sus dmbitos de accidn e influencia, es decir, la lucha por
mantener posiciones de privilegio y relaciones con los grupos locales.

19 La otra fue Texcoco.



18

el despliegue de estrategias para defender la propia jurisdiccion. En ellas la justicia
desempefid un papel primordial. De esta manera, el analisis de las variables de régimen,
ciudad, justicia, orden social y donacién permitiran comprender parte de como funcionaba
el gobierno en la Monarquia y como lo eclesiastico colaboro en la labor de gobierno, pero

también para resolver las necesidades de los subditos.

El planteamiento a la luz de sus presupuestos de método

Es necesario aclarar seis ejes en torno a los cuales girara la discusion planteada en este
estudio: ciudad, régimen corporativo, fundacion, justicia, orden social y donacion. Los dos
primeros se relacionan al plantear la contribucion del régimen corporativo eclesiastico a la
consolidacion de una urbe, a pesar de una serie de dificultades nacidas de la sujecion de la
villa de Toluca al Marquesado del Valle de Oaxaca y de su cercania a la ciudad de México.
Los otros cuatro son mecanismos que posibilitaron un régimen plural en el que las
jurisdicciones fueron constantemente negociadas.

La ciudad era la entidad juridica primordial de la territorializacion del espacio
debido a su capacidad para hispanizarlo, jerarquizarlo y “colonizarlo”.?’ Fue el vértice del
orden juridico que doté de representacion a los habitantes de la republica, haciéndoles
sujetos de la imparticion de la justicia mediante un aparato de magistrados con jurisdiccion
delegada para tal efecto.?! Se llama territorializacion al proceso de conversion de un espacio
-en tanto que lugar geografico- a territorio -en tanto que entidad juridico-politica-; es decir,
una tierra pertrechada de jurisdicciones.?? En el proceso de reproduccion del orden
castellano en América, dos elementos fueron primordiales: la reduccion de la poblacion a
corporaciones y la integracion de un aparato de magistrados, de tal suerte que podia tener
lugar la actividad gubernativa.?® Por actividad gubernativa se entiende no sélo la ejercida

por las corporaciones seglares sino también por las eclesiasticas. Estas permitieron la vida

20 MAZIN, Una ventana al mundo hispdnico, p. 36.

21 GARRIGA, “Plazas criollas, plazas militares”, p. 11.

22 GARRIGA, “Plazas criollas, plazas militares”, p. 10.

23 GARRIGA, “Plazas criollas, plazas militares”, p. 10y 11.
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en “policia cristiana” y posibilitaron la paz y el orden publico.?* Es por eso que, mas que
ser un espacio geografico sobre el cual se escenificaron hechos y se establecieron
relaciones, la ciudad constituy6 una entidad aglutinante en dos sentidos: fue un vehiculo de
integracion a la Monarquia y un mecanismo de cohesion entre sus vecinos y cuerpos. Tanto
la traza urbana, como las entidades corporativas a las que dio resguardo contribuyeron a
darle un orden a los grupos sociales.?®

Si bien los espafioles trataron de reproducir los modelos de ciudad que ellos ya
conocian, en América, esto se hizo de manera diferenciada segun el lugar; en cada uno
adquirid particularidades de acuerdo con el contexto, los grupos que lo habitaban y su
posicién dentro de cada reino. El orden social en ella constituido permitia la convivencia de
las varias corporaciones, mismas que compartian un territorio y establecian negociaciones y
relaciones de mutuo funcionamiento. A pesar de las permanencias que se pueden notar en
su evolucion, sobre todo la funcion ordenadora, la ciudad presenté una evolucion que le
permitio adaptarse a las necesidades de sus habitantes y de las autoridades. Es asi que en el
siglo XVIII seguia siendo un mecanismo ordenador, pero ahora el orden exaltaba los
ideales de eficiencia y administracion. Dichos ideales se van a manifestar por medio de la
intencion de las autoridades de imponer un orden mas riguroso en la organizacién del
territorio, como sucedid en la ciudad de México.?

Considerando las dificultades inherentes a la condicion de la villa de Toluca, se
propone el eclesiastico como un factor que coadyuvé a la conformacién de la villa y

después de la ciudad. Por eso se plantea la pregunta ;cémo contribuy6é el régimen

24 La intervencion tanto de las corporaciones como de las autoridades estd en consonancia con lo ya
planteado por Torres Puga, al exponer que, si bien lo publico era definido por la republica o el pueblo, las
autoridades también tomaron parte en su conformacién. TORRES, Opinién publica y censura en Nueva
Espaiia. Indicios de un silencio imposible, 1767-1794, pp. 22y 23.

25 POLIMENE, “El estudio del gobierno de una jurisdiccién rural en el siglo XVIII”, pp. 51- 59 y 65. Ha
mostrado que el estudio de las distintas jurisdicciones sobre un territorio ayuda a analizar como se configura
éste. Desde una historia social del poder politico se debe poner atencion a los vinculos y las practicas de los
agentes para ver cdmo esas acciones concurren en la organizacion jurisdiccional e institucional del territorio.

26 Se presentaron reformas administrativas y eclesidsticas como la repavimentacién e iluminacién de las
calles, la creacion de cuarteles y las limitaciones a los entretenimientos publicos. El proyecto para la creacidon
de cuarteles comenzé en 1713 y provoco la elaboracion de varios diagramas y planes antes de la aparicidn
del plan publicado en 1782. En cuanto a reformas impulsadas por el clero se puede mencionar la de la
estructura parroquial de 1769, bajo el mandato del arzobispo Francisco Antonio Lorenzana. MUNDY, “The
images of Eighteenth-Century Urban Reform in Mexico City...”, pp. 45y 52.
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eclesiastico a la conformacion de la villa? Se entiende por régimen corporativo el engranaje
de corporaciones establecidas en un territorio que regularon el orden social y ejercieron una
direccion encaminada al bien comin, promovieron un “régimen de organizacion social”.
Este ultimo es “una serie de condiciones regulares y duraderas que provocaron o
acompariaron una sucesion de fenomenos vinculados a las actividades de grupos sociales
numerosos”.?’ Era régimen por la capacidad de gobierno que dicho corpus de entidades
tuvo. Regir, mas que dominar es el oficio de direccion que implica tanto obligaciones como
derechos.?®

Retomar como nucleo de analisis el régimen corporativo eclesiastico permitira
analizar el funcionamiento de un engranaje que constituia un pilar fundamental de la
Monarquia hispénica al proporcionarle legitimidad y colaborar en la gobernabilidad. Las
corporaciones eclesiasticas fueron agentes fundamentales en la integracion de las ciudades
debido a que la religion formaba parte esencial del principio de civilidad. Tanto los clérigos
como los seglares que las conformaron colaboraron en la formacion de una serie de
relaciones que posibilitaban el gobierno. Son varios los trabajos que ya han expuesto la
participaciéon de los clérigos como ejecutores de las politicas de la Corona, asi como su
participacion en la trama de poderes locales.?®

Al hallarse adscrita a corporaciones eclesiasticas, la poblacién novohispana se
integraba en la medida en que se insertaba en el entramado corporativo y jurisdiccional. Por
tanto, podia detentar ciertos privilegios. De esta suerte participaba del ordenamiento y de
los 6rganos de gobierno de la republica. Al mismo tiempo, la Monarquia se reproducia y
preservaba con la incorporacion de subditos y el surgimiento de nuevas corporaciones que
pudieran restar peso a las ya presentes o competir con ellas. En cada territorio de la

Monarquia, ‘“civilizacion y cristianizacion iban de la mano, fueron dos elementos

27 MAZIN, “Catedral y organizacién del espacio social y urbano en los siglos XVIl y XVIII”, p. 184.

28 | EMPERIERE, Entre Dios y el rey: la republica, p. 31.

2% Hay que recordar el trabajo clasico de TAYLOR, Ministros de los Sagrado, en el que estudia cémo los curas
eran personajes rectores de la vida parroquial. BARRAL Y MORICONI, “Los otros jueces: vicarios eclesiasticos
en las parroquias de la didcesis de Bueno Aires durante el periodo colonial”, pp. 349 y 352. Exponen la
necesidad de estudiar el papel de los jueces eclesiasticos en conformacion de las elites al tener el poder de
evitar, propender y/o consolidar vinculos y relaciones de diversa naturaleza (matrimoniales, filiales, de
compadrazgo y otros lazos de clientelismo, amistad, paisanaje o negocios).
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centrales”® dentro del proceso de conquista y a lo largo de la integracion del orden social
fueron los fundamentos sobre los cuales se finco el dominio efectivo de los reinos.

Se consideran cuatro ambitos a partir de los cuales se puede analizar la integracién
de ese régimen corporativo eclesiastico: las fundaciones, la justicia, el orden social y las
donaciones. La fundacién es entendida como un proceso por el cual se constituia
formalmente una corporacion, se le dotaba de un ambito de derecho. La formalidad
consistia en la aprobacion o sancion candnica de la jurisdiccion, del uso de una serie de
prerrogativas o reglas. Puede ser considerada una forma de territorializacion porque
permitia el ejercicio del dominio sobre un espacio determinado. En el espacio, la fundacion
permitio el ejercicio de las jurisdicciones y donde ya habia alguna, su negociacion.
Concebirla como un proceso ayuda a visualizarla en su complejidad y no reducirla a la
datacion de la apertura de algln edificio o a la concesién de una licencia. La legislacion
vigente marcaba una serie de pasos referentes a las fundaciones, entre los cuales los
cruciales fueron las licencias, pero ello no puede dejar de ponderar que una fundacién era
un proyecto social en el que se involucraban vecinos y autoridades. Refiriéendonos
exclusivamente a las fundaciones de tipo eclesiastico, su estudio ayuda a analizar el proceso
de expansion del clero;® las estrategias de clero regular y secular para promover su
presencia entre las poblaciones novohispanas y las maneras en las que la feligresia
establecié vinculos con éstos, convirtiéndose en agentes activos en la conformacion del
régimen.

En un orden plurijurisdiccional como la Monarquia hispanica, habia distintos
mecanismos que regulaban las relaciones entre las corporaciones. La justicia constituyo el
principio y fundamento por excelencia por el cual el rey o sus tribunales podian imponer un
cierto equilibrio, armonizar voluntades y asi poner de manifiesto su deber de reinar.3? “El
universo juridico constituia [...] uno de los principales -si no el principal- campo de

reflexion sobre la comunidad, su orden y su gobierno”,® es decir, no sélo es una puerta

30 MAZIN Y RUIZ, Las Indias Occidentales. Procesos de incorporacién a las Monarquias Ibéricas, p. 29.

31 ATIENZA, “Fundaciones frustradas y efimeras en la Espafia moderna”, p. 192.

32 CARDIM, “’Gobierno’ y ‘Politica’ en el Portugal del seiscientos...”, p. 110. El gobierno era entendido como
la tutela que el rey ejercia sobre aquellos que estaban bajo su cuidado y su finalidad era el “bien comun”.

33 CARDIM, “’Gobierno’ y ‘Politica’ en el Portugal del seiscientos...”, p. 119. Dentro del sistema de gobierno
de la Monarquia hispdanica, la moral y la justicia constituian dos pilares en los cuales se sostenia la facultad
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abierta al conocimiento de las relaciones de gobierno, sino también a las de convivencia
entre los cuerpos que interactuaban. Ademas de ser un instrumento de defensa de derechos
y privilegios ante un rey lejano, la justicia en las Indias constituyd para los vasallos un
vehiculo de integracion a la Monarquia al permitir hacer oir su voz ante las peticiones y
reclamos y establecer una relacién con el monarca que conllevara reciprocidad. Segun esta
ualtima, el rey, a cambio de fidelidad, otorgaba gracias a sus vasallos y asi, mediante el
aparato de justicia, se garantizaba dicha integracion.

Ante la presencia de varias corporaciones con Su propio conjunto de
reglamentaciones, la recurrencia a los tribunales para resolver las diferencias y pedir
justicia fue el medio utilizado para defender derechos y &mbitos de autoridad, protegiendo
asi cada jurisdiccion. Segun Pedro Cardim, ésta era el poder que se calificaba de “ptblico”
y “legitimo”, entendiendo lo publico como todo aquello que remitia a la zona de interaccion
exterior al ambito doméstico o familiar.®*

El orden social se fraguaba por medio de relaciones de consenso y disenso. Eran los
acuerdos y las negociaciones entre las distintas jurisdicciones lo que permitia el
funcionamiento de una Monarquia integrada por distintos cuerpos, cada uno con su propia
normatividad. Se entiende esta Gltima como un conjunto de prerrogativas que habian sido
sancionadas por alguna autoridad y aquellas que formaban parte de la costumbre. Ya fuera
una norma inscrita en alguna ordenanza, reglamento, real cédula, etc. o en la cotidianidad;
ese conjunto de prerrogativas daba lugar a privilegios. Estos eran derechos atribuidos a un
grupo limitado de destinatarios 0 a una situacion especial que reflejaban la estructura de
diferencia que constantemente se trataba de reivindicar.®®

El litigio era la manera de mostrar que los derechos de una corporacién dada
estaban vigentes y que, a pesar de haber sido perjudicados por alguna irrupcion, aquella se
mantenia en posesion de los mismos.®® La justicia no es un escenario especial de

investigacion por ser un ambito cotidiano del régimen corporativo. Sin embargo, interesa

de gobernar. Se gobernaba con base en principios morales que regian las relaciones entre el rey y sus
vasallos y sobre un sistema de justicia que permitia resguardar el orden natural establecido por Dios.

34 CARDIM, “’Gobierno’ y ‘Politica’ en el Portugal del seiscientos...”, p. 120.

35 DUVE, “El privilegio en el antiguo régimen”, p. 33.

36 SANCHEZ DE TAGLE, Del gobierno y su tutela. La reforma de las haciendas locales del siglo XVill y el cabildo
de México, p. 24.
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comprender los mecanismos mediante los cuales funciond en un contexto de competencia
de las corporaciones por defender sus privilegios ante sus similares y las autoridades.
Propongo un andlisis de la aplicacion de la justicia para analizar el uso que las
corporaciones hicieron del aparato institucional y las oportunidades de aprovechar los
resquicios de éste. La defensa de la jurisdiccion como factor que permite la conformacion
de un orden social nos permite acceder al conocimiento de varios aspectos de la Monarquia
hispanica:*’

e EI funcionamiento de la estructura de dominacion en la que habia una
convivencia de potestades.®

e Evaluar diferencias histéricas entre distintas partes de la Monarquia hispanica
debido a que permite discernir rasgos o pautas comunes a los “reinos y
sefiorios”.%® Las distintas formas, recursos y factores que intervenian en los
litigios permiten ver el funcionamiento de dicha entidad politica, pero también
coémo se adecuaba a caracteristicas particulares.

e Analizar los intereses de grupos y la busqueda del predominio de determinadas
corporaciones.*® En este sentido, la discordia entre entidades funciona como un
factor de movilidad que permite encauzar intereses y buscar privilegios.

De manera que, estudiar como se defiende la jurisdiccién permite comprender tanto
relaciones verticales -la politica de la Corona en relacion con sus subditos- como
horizontales -coémo se contraponen y estructuran los derechos entre los distintos cuerpos-.
Se trata, pues, basicamente, de la estructuracion de un régimen de organizacion social,

proceso en el que intervino una serie de actores y factores externos e internos del orden

37 Algunos de los estudios sobre defensa de jurisdiccion son: TRASLOSHEROS, “Armonia de voluntades”,
MAZIN, Gestores de la Real Justicia y “Catedrales versus érdenes religiosas en Nueva Espafia,” y AGUIRRE,
“El conflicto del alto clero de México con el Colegio de Santos”.

38 TRASLOSHEROS, “Armonia de voluntades”, p. 42.

39 MAZIN, “Catedrales versus érdenes religiosas en Nueva Espafia y el Perd”, p. 218.

40 AGUIRRE, “El conflicto del alto clero de México con el Colegio de Santos”, p. 232. En este caso se estudia el
conflicto para demostrar que la lucha por el control de la Real Universidad de México caracterizé a un grupo
aristocratico de juristas interesados en ganar o compartir con el clero los cargos universitarios, mismos que
eran espacios de ascenso y poder. Otro ejemplo es el estudio El cabildo catedral de Valladolid en el que se
muestra como en la coyuntura de crisis que vivio a fines del siglo XVIII (desde la visita de José de Galvez) se
dio un enfrentamiento entre facciones por el dominio sobre la direccidn y la prevalencia de un grupo social —
ya fuera criollo o peninsular-. MAZIN, El cabildo catedral de Valladolid de Michoacdn.
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social; desde las disposiciones emanadas del poder real hasta los intereses de personas y
rivalidades entre corporaciones.

En las ciudades se tejio una red de jurisdicciones que se hizo notar mediante
diversos instrumentos: el establecimiento de alianzas, la apelacion a la justicia, la
negociacion, los acuerdos, etc. Por consiguiente ¢como utilizaron la justicia y la influencia
sobre el orden social las corporaciones eclesiasticas de la villa de Toluca para defender su
posicion en un orden plurijurisdiccional?

Cuando se alude a la influencia en el orden social, se hace referencia a la republica
cristiana, a la suma de subditos pertenecientes a distintas corporaciones. Cada corporacion
eclesiastica establecio un tejido de redes con la feligresia que le permitieron cumplir su
labor, ser beneficiada de caudales particulares y hacerse de un prestigio. Se ha preferido el
uso del término “orden social” al de sociedad, porque este Ultimo se refiere a un ente
unificado y abstracto que actia conjuntamente. En cambio, entender la feligresia como
orden social remite a problematizar y distinguir sus componentes y jerarquias.

Ana Maria Barreto plantea que las corporaciones, antes que ser instancias politicas
eran cuerpos sociales. La Monarquia hispanica vivia en una “realidad plurijurisdiccional y,
por tanto, de poder ejercido por distintos estamentos sociales en sus diversos planos a
través de unas instituciones que antes que politicas se revelan sociales”.*! Para las
corporaciones eclesiasticas, la feligresia constituia el pilar que las mantenia en
funcionamiento en cuanto a que las legitimaba y las sostenia econémicamente, de modo
que la defensa de la jurisdiccion tenia repercusiones que extralimitaban los foros de justicia.
Es necesario interrogarse sobre como las relaciones entre corporaciones contribuyeron a
estructurar un orden del que eran participes todos los elementos de una poblacion; nos
remite a la necesidad de analizar a la poblacion seglar, actor involucrado en la integracion
del régimen corporativo eclesiastico, ya fuera mediante la colaboracion con ciertas
corporaciones, la disension frente a otras o la neutralidad. De esta forma se concibe la
relacion entre los ambitos social y corporativo; no se trata de un determinismo que exponga

las consecuencias del actuar de las corporaciones en la vida pablica de la ciudad, sino del

41 BARRETO Garcia, Ana Maria, “Apuntes acerca del panorama historiografico actual del derecho indiano en
general y en relacidn con los estudios sobre el gobierno y administracion en las Indias” en Feliciano Barrios
(coord.), Derecho y administracion publica en las Indias hispdnicas, Cuenca, universidad de Castilla-La
Mancha, 2002, 1, p. 63. Citado en SANCHEZ DE TAGLE, Del gobierno y su tutela, p. 55.
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analisis de éstas en él y viceversa. Este planteamiento corre el riesgo de que se vea a dichos
elementos como separados, de ahi el reto de analizarlos de manera que se pueda conocer la
interdependencia.

Una forma de analizar las relaciones entre seglares y corporaciones eclesiasticas es
el concepto de donacion. Para la época novohispana se entendia por donacién el contrato
publico por el cual un hombre traspasaba a otro el derecho de alguna cosa por medio de un
testamento u otro instrumento.*? En este trabajo ese concepto no se limita a su sentido
juridico sino que se utiliza en un sentido amplio que abarca todos aquellos legados que se
dejaban para un fin piadoso. Esto es cualquier bien o promesa brindado por caridad; se
brindaba como regalo, pero implicaba una relacion de reciprocidad porque el donante era
motivado por un fin espiritual o social. Por consiguiente, dentro de esta concepcion cabe un
conjunto amplio de précticas: obras pias, promesas o juramentos, limosnas, cesiones,
novenarios y capellanias. EI don vinculaba al patrono seglar, las corporaciones eclesiasticas
y los santos, advocaciones o Dios. Ese intercambio retribuia a los involucrados muchas
ventajas: bienes espirituales, reforzamiento de la cohesién social, prestigio, poder politico,
etc.*

Recapitulando, tres son los ejes rectores de este proyecto: la integracion del régimen
corporativo eclesiastico y su contribucién a la conformacion de la urbe; la interaccion entre
esas corporaciones Yy las autoridades mediante los foros de justicia, y la interaccion entre
ellas y los grupos sociales. Todo ello tiene como escenario la villa de Toluca en su afan de

contar con el titulo de ciudad.

42 Diccionario de autoridades, tomo 11l (1732).

43 PEREZ, “Las donaciones piadosas y el modelo del don”, pp. 20-22 y 31-33. La autora hace un pequefio
recuento de la nocién antropoldgica de don aplicado a los estudios medievales advirtiendo la necesidad de:
no limitarse a interpretar las donaciones a los establecimientos religiosos mediante la nocién teoldgica de
caridad porque el universo de representaciones mentales del hombre trasciende el marco de las
construcciones cristianas y considerar la relacidon entre las representaciones y las practicas sociales. Las
donaciones se originaban de la caridad, por amor a Dios y al préjimo, pero esto no niega las dimensiones
sociales, politicas y econdmicas involucradas en la entrega del don.
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Limites temporales

El afio inicial de este estudio, 1669, se define en funcion de un informe sobre la
administracion eclesiastica de Toluca. A raiz de la secularizacion palafoxiana en 1641, la
Provincia del Santo Evangelio de México pidio6 a los frailes que administraban curatos que
pidieran a las autoridades locales la elaboracion de informes. Fueron éstos parte de la
defensa que la orden emprendié para contrarrestar las criticas del clero secular y prever
medidas iguales a las de Puebla. En el altimo cuarto del siglo XVI1I también tuvieron lugar
intentos de fundacion de nuevos establecimientos conventuales como los de clarisas y
hermanos de San Juan de Dios. La oposicion franciscana fue consistente, aunque solo
retraso la llegada de nuevas Ordenes. En 1695 se aprobd la creacion de un hospital a cargo
de la orden de San Juan de Dios y en 1698 se fundo el convento de Nuestra Sefiora de la
Concepcion de los Carmelitas Descalzos. Esto significo el fin del monopolio que los
franciscanos habian tenido en la villa y poblaciones vecinas. Se dio pie a una nueva
dinamica corporativa y se desencadeno una serie de relaciones conflictivas o de tension por
la defensa de la jurisdiccion de cada una de las ordenes. El otro limite temporal, 1799,
remite al afio en que se otorgd el titulo a la ciudad, logro que confirmé una categoria que la
urbe ya gozaba en la préctica. El largo periodo de tiempo permite ver la continuidad en los
intentos reformistas de las drdenes y congregaciones religiosas por parte de la Corona y el
clero mismo. También permite considerar la secularizacion de doctrinas como un proceso
de largo alcance que tuvo repercusiones no solo en las parroquias que fueron trasladadas al
dominio del clero secular, sino también aquellas excepciones.

Toluca fue una doctrina que funcionaba como curato, es decir, la labor pastoral
correspondi6 a frailes franciscanos. Gracias a las concesiones papales y reales, pudieron
administrar sacramentos y tener a su cargo la parroquia. Fue conservada por los
franciscanos gracias a la real cédula de Fernando VI de 1757 en la que se dispuso que en
cada provincia religiosa las 6rdenes conservaran una o dos parroquias de las mas prosperas
y con convento para recoger a los religiosos que habian sido separados de las doctrinas y en

donde se formara a los religiosos que irian a las zonas de misiones vivas.** Los

4 ALVAREZ, La secularizacion de misiones y doctrinas en el arzobispado de México, p. 134.
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franciscanos de la Provincia del Santo Evangelio, pidieron conservar los ricos curatos de
Toluca y Texcoco.® El que la villa no fuera afectada por la secularizacion no impidié
enfrentamientos entre los cleros secular y regular por esa cuestion. La tension entre ambos
cleros estuvo presente dada la presencia del juez eclesiastico. En el aspecto formal, en el
siglo XVIII Toluca fue un bastion franciscano dentro de la Provincia del Santo Evangelio,
pero de facto, su funcionamiento se remitia mas al de una parroquia secular. Esto nos habla
de un proceso de hispanizacion producto de la afirmacién de la autoridad secular, la
participacioén de la poblacion en la religiosidad y la vigilancia constante de la Corona.
Importa el estudio de las condiciones locales, pero el tema elegido también es una ventana
para analizar la condicion de las diversas jurisdicciones dentro de las cuales se enmarcaba
la villa: el Marquesado del Valle, el arzobispado de México, las provincias del Santo
Evangelio de franciscanos y de San Alberto de carmelitas y, finalmente, la propia
Monarquia hispanica.

Respecto al aspecto social en relacion con el reformismo, Garrido sefiala que fue
también en la etapa final del siglo XVIII cuando el proceso de accién/reaccion entre los
grupos criollos y la Corona se intensificd, aunque es importante sefialar que advierte sobre
la necesidad de no exagerar las simetrias entre las acciones emprendidas por cada parte.*
En consecuencia, mas que un proceso dialéctico hay que pensar en que las estrategias de
accion de los grupos locales fueron en parte una respuesta a la politica de la Corona pero, y
este aspecto es de resaltar, siempre a partir de las condiciones locales de gobierno y
autogobierno. Tal vez mas importante que reconocer la relacion causa/efecto de la accion
social emprendida por las corporaciones, es comprender cémo integraron un orden que
respondia a sus necesidades e intereses inmediatos, antes que a las transformaciones

estructurales de la Monarquia.

Fuentes: tras los fragmentos

La jurisdiccion constituye un topico central en este proyecto, por lo que es un elemento que

puede permitir hablar de las fuentes que se utilizaron. La villa de Toluca permite la

45 ZAHINO, Iglesia y sociedad en México, 1765-1800, p. 116.
46 GARRIGA, “Patrias criollas, plazas militares...”, pp. 40y 45.
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exposicion de las varias jurisdicciones que confluyeron dando origen a un orden social. En
primer lugar, la villa formé parte del Marquesado del Valle por eso se consulté el Ramo
Hospital de Jesus -antiguo archivo del Marquesado- del Archivo General de la Nacion de
México. El Archivo General de Indias es otro de los repositorios consultados que permitid
conocer la administracion del marquesado y los problemas suscitados con algunos vecinos.
Ademas, permitid conocer los canales y las formas en que las corporaciones religiosas
gestionaban derechos y privilegios ante la Corona.

Por lo que hace al ambito eclesiastico, el convento franciscano de la Asuncién de
Toluca pertenecié a la Provincia del Santo Evangelio, mientras que el carmelita de la
Concepcion, a la Provincia de San Alberto. En consecuencia, la documentacion generada
por ambas provincias constituye una fuente indispensable para este estudio. Sobre la
Provincia del Santo Evangelio se consultd el fondo franciscano de la Biblioteca Nacional
de México y el fondo franciscano de la Biblioteca del Instituto Nacional de Antropologia e
Historia. Como en muchos otros casos se puede apreciar cierta dispersion en las fuentes
referentes a la orden franciscana. Este hecho se comprobé con la consulta el Archivo de la
Parroquia de El Sagrario de Toluca, en el que se conserva muy poca informacion referente
a la administracion franciscana. Sobre el convento no hay muchos libros, predomina la
informacién de la seccion sacramental. En los fondos referentes a cofradias y
comunicaciones, se ha encontrado informacion que remite a la supervision que la orden
tuvo sobre estas corporaciones y algunos documentos sueltos como un informe, permisos
para procesiones y anotaciones sobre el funcionamiento de otro tipo de corporaciones como
una hermandad de cocheros.

La ausencia de los libros propios de la administracion del convento puede atribuirse
a que la ley de nacionalizacion de bienes eclesiasticos (1859) dispuso un traspaso de bienes
de la Iglesia al Estado. Ante esto los repositorios documentales y bibliogréaficos de las
corporaciones eclesiasticas se dispersaron en instituciones dependientes del gobierno.
Ejemplo de ello son los libros de la orden de San Juan de Dios consultados en el Fondo
reservado de la Biblioteca Central del Estado de México. Aunque hay que mencionar que
estos son sobre todo libros de asiento de los pacientes en el siglo XVIII, cuestiéon que limita
las posibilidades de conocimiento de la orden al topico de la poblacion beneficiada por el

hospital que sostenian. En el mismo repositorio se consultaron libros referentes a la Santa



29

Escuela de Cristo fundada en Toluca, corporacion que tuvo su sede en una capilla cedida
por el convento de la Asuncién de los franciscanos. Ademas, se consultd el Archivo
Historico de la Provincia del Santo Evangelio resguardado por la Biblioteca Franciscana de
la Universidad de las Américas de Puebla.

En cuanto a la orden carmelita, se consultd el archivo Historico de la Provincia de
San Alberto debido a que cuenta con la documentacion generada por el convento de
Toluca: libros de fundacion, inventario, cuentas, cofradias, etc. Esta, ademas, la
documentacion que habla de la interaccion de dicha orden con otros grupos, por ejemplo, la
referente a conflictos con los indios por tierras o por agua.

Toluca también era un beneficio curado, por lo que corporaciones eclesiasticas
como las cofradias, hermandades y terceras drdenes estaban bajo la jurisdiccion del
arzobispado de México. Por consiguiente, se consultd la documentacion del Archivo
Histdrico de este Ultimo, acervo que brinda informacion sobre las corporaciones de seglares
y la administracion de los parroquianos. Otros acervos consultados fueron el Archivo
Municipal de Toluca, el Archivo Histérico del Estado de México y el Archivo General de
la Nacion. En los primeros dos, a pesar de resguardar informacion a partir del siglo XIX, se
encontraron algunos expedientes referentes al periodo novohispano. En el tercero, destaca
el ramo de inquisicién por ser el Santo Oficio uno de los tribunales al que las corporaciones
eclesiasticas de Toluca recurrieron a fines del siglo XVIII en busca de justicia. Ademas,
cabe mencionar el fondo Marquesado del Valle del Centro de Estudios Histéricos de
México CARSO en el que se encuentra un informe sobre la administracion franciscana.

La documentacion consultada puede dividirse en tres vertientes:

1. La generada por cada una de las corporaciones. De ésta se pueden mencionar los

libros de administracion de las érdenes franciscana, carmelita y de San Juan de
Dios, los de las cofradias y la documentacion diocesana -sobre todo los informes
de los arzobispos-.

2. La referente a procesos de justicia y que alude a los distintos tribunales ante los
cuales se dirimian conflictos. Dentro de los tribunales ante los cuales se
sustanciaron conflictos destaca el del Santo Oficio; a fines del siglo XVIII y
principios del XIX constituyé un escenario de enfrentamientos entre Ordenes

regulares y cofradias; da cuenta de las relaciones entre las corporaciones mismas.
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3. La referente a las relaciones entre corporaciones y feligreses. Es decir,
documentos en los que se asentaban operaciones juridicas mediante las cuales se
dotaba con algun recurso a las corporaciones o se instituia alguna obligacién para
con éstas.

La documentacion referente al tercer punto es la consultada en el Archivo General de
Notarias del Estado de México. El propdsito original era obtener informacion de los
protocolos de notarios sobre las donaciones hechas por feligreses a las distintas
corporaciones eclesiasticas y fines piadosos, sin embargo, la carencia de un catalogo de la
documentacién del siglo XVII1 obligd a la revision de cada caja, labor gracias a la cual se
pudo hacer una busqueda en la documentacion etiquetada como varia en la que se encontrd
informacion sobre donaciones, organizacion de fiestas, obras pias y créditos. Cabe hacer la
precision que la documentacion se encuentra en proceso de reclasificacion, de manera que
en las referencias se especifica si la caja en cuestion pertenece a la parte no clasificada
(s/c), la ausencia de esta aclaracion indica lo contrario.

La documentacion de notarias permitié analizar el tipo de relaciones que los actores
establecieron en la integracion del régimen, sus finalidades e intereses. Son este tipo de
relaciones las que dan cuenta de la proyeccion de las dérdenes religiosas y muestran la
movilidad entre entidades corporativas y, por consiguiente, el cambio social.*” Ademas, la
documentacion de notarias permitié conocer la identidad de muchos benefactores y también
cuestiones como su lugar de origen y residencia, sus devociones predilectas, su ocupacién y
la diversidad de mecanismos mediante los cuales fluyeron recursos en efectivo y en
especie. Cada escritura notarial es la expresion de un acto de derecho por parte de personas
fisicas y morales.®® Dentro de esas expresiones de derecho, las escrituras referentes a
donaciones a corporaciones religiosas manifiestan el compromiso de sus contrayentes: por
una parte los donadores se comprometian a contribuir a fines piadosos, por otra, las
corporaciones se convertian en salvaguardas de los recursos para perpetuar el bien personal
y comun. Se consideran ambos tipos de bien porque algunas limosnas eran dadas para
buscar sufragios por el alma del donante o para mantener a un clérigo (capellanias), otras lo

eran para la fundacion y manutencién de las corporaciones. Asi, la propiedad corporativa

47 MAZIN, “Catedral y organizacién del espacio social y urbano en los siglos XVIl y XVIII”, pp. 208 y 209.
48 MAZIN, “Catedral y organizacién del espacio social y urbano en los siglos XVII y XVIII”, p. 209.
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permitia asociar a la vida colectiva a una parte considerable del publico, que reconocia su
“bien comun” en las capillas de cofradias,*® las iglesias de los conventos, el bienestar de las
comunidades de regulares, la construccion de retablos y sufragios como misas, novenarios,

procesiones Y fiestas.

Secuencia explicativa

En cuanto a la secuencia explicativa de este trabajo, se debe decir que esta organizado en
tres partes. La primera parte estd integrada por dos capitulos. El primero es una breve
presentacion de cdmo ha sido abordada la historia de la ciudad y del valle de Toluca, esto
tiene por objetivo exponer como la propuesta de este trabajo puede abonar a la historia de
una pequefia villa. En el segundo capitulo se plantea el objetivo de comprender la situacion
de la villa de Toluca en el valle del mismo nombre, su funcion articuladora en materia
econdmica y politica, su composicion social, asi como su lucha por ganar la categoria de
ciudad son topicos que se abordan. No es un esbozo de historia de la villa, sino una
seleccion de tematicas que preparan la explicacion del régimen corporativo eclesiastico.
Respecto a la jurisdiccion marquesana se retomaron solo los tépicos que incidieron sobre la
designacion de la villa como ciudad y sobre la provision de servicios espirituales a los
Vecinos.

La segunda parte presenta las modificaciones del régimen eclesiastico a finales del
siglo XVII, causadas por la fundacion de varias corporaciones eclesiasticas y las disputas
que se suscitaron entre éstas. En el tercer capitulo se pretende exponer a los actores
sociales, explicar los procesos de fundacion de varias corporaciones eclesiasticas que
entraron en escena en un contexto en el que la provincia franciscana del Santo Evangelio
veia amenazada su situacion ante el contexto derivado de un proceso regional como la
secularizacion de doctrinas que se habia promovido en Puebla por el obispo Juan de
Palafox en 1641 y otro monarquico, la politica de la Corona en contra de la expansion de
mas conventos. Se exponen las fundaciones exitosas y las que no lo fueron como procesos

que coadyuvaron a la integracién de un régimen urbano. En este apartado se pretende

49 LEMPERIERE, “Republica y publicidad a finales del Antiguo Régimen”, p. 65.
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estudiar la génesis de una dindmica de negociaciones que reforzaron la territorializacion de
la villa en el siglo XVIII. En el dltimo apartado de este capitulo se analizan los factores
referentes a los vinculos que se fueron estableciendo entre las corporaciones. En los
siguientes apartados, se analizan dos herramientas que las corporaciones eclesiasticas
tuvieron para hacerse de un territorio y jurisdiccion, los foros de justicia y la influencia
social.

El cuarto capitulo est& dedicado al funcionamiento del sistema de justicia, tanto para
conocer los tribunales ante los cuales se dirimieron conflictos, como la forma en que las
corporaciones aprovechaban los recursos normativos para conservar sus privilegios. Es este
apartado en el que se analiza como los actores expuestos anteriormente entran en conflicto
para defender su jurisdiccién. La defensa de sus prerrogativas propicio la recurrencia a los
tribunales de justicia y autoridades, procesos en los que se deja entrever el apego a la
tradicion, la competencia por los recursos materiales y simbolicos y la gestion del dominio
en el orden publico.

Finalmente, en la tercera parte se aborda el funcionamiento del régimen eclesiastico
en cuanto a la influencia que las corporaciones tuvieron sobre el vecindario y viceversa. Se
divide en dos capitulos, en el quinto la relacion entre los dos sectores se analiza mediante
las corporaciones de seglares y el aparato devocional que dio identidad al vecindario. Las
précticas de las corporaciones de seglares también repercutieron en el espacio publico de la
villa, en la vida de sus vecinos y la de los pueblos aledafios que confluian en la parroquia
como centro eclesiastico. Se analizara la impronta que el régimen eclesiastico dio a la
pretendida ciudad de Toluca y, por ende, a sus vecinos. Esa impronta es la que nutrid la
identidad y arraigo de la feligresia y se manifestd en la configuracion de un mapa
devocional en la villa, en la captacion de fondos piadosos y en el financiamiento de obras
para culto como capillas y altares. Las fundaciones piadosas permitieron que los recursos
fluyeran de los vecinos a las corporaciones eclesiasticas y de éstas a otros vecinos,
fomentando relaciones economicas, pero fundamentadas en fines espirituales y
obligaciones comunitarias. Ese flujo de recursos es analizado en el capitulo seis. Ademas
del analisis cuantitativo fue primordial explicar las negociaciones que intervenian en el
cumplimiento de las obras piadosas, ademas de la caracterizacion del grupo de benefactores

-incluyendo sus predilecciones y las condiciones que estipulaban- y la importancia que
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tenia para las corporaciones religiosas recibir recursos mediante esta via. El patronato
permitio a las corporaciones eclesiasticas hacerse de una serie de relaciones que reforzaban
su posicién dentro de la parroquia mientras que a los vecinos les permitié inmiscuirse en las
obras piadosas, pero también obtener recursos para sus necesidades.

Las principales fuentes de informacion para los capitulos cinco y seis fueron las
escrituras de protocolos de la Notaria No. 1 del Archivo General de Notarias del Estado de
Meéxico. Con sustento en una base de datos sobre las donaciones hechas a las distintas
corporaciones eclesiasticas y fines piadosos, se pretendio resignificar el modelo propuesto
por Oscar Mazin. En otras palabras, dilucidar al grupo de protectores, benefactores y
patrocinadores de obras piadosas y detectar los momentos en los que se incremento el flujo
de caudales particulares hacia las corporaciones para establecer una periodizacién que dé
cuenta de los cambios en la dinamica corporativa, y distinguir los distintos perfiles de
operacion: culto, caridad y préstamo de caudales. Es vinculando a benefactores y
corporaciones eclesiasticas como se puede apreciar la integracién de un régimen de
organizacion social en el que ambas partes se articularon y permiteron la movilidad o el
cambio social.®® Este modelo es el propuesto para el analisis de cabildos catedrales y su
influjo o capacidad de proyeccion sobre la organizacién de una urbe, sin embargo, se
considera pertinente su aplicacion porque a falta de cabildos secular y eclesiastico, en la
villa de Toluca fueron las corporaciones eclesiasticas las que desempefiaron un papel activo
en la gestion del bien publico.

50 MAZIN, “Catedral y organizacién del espacio social y urbano en los siglos XVII y XVIII”, passim.
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Capitulo 1. Estado de la cuestion: la urbe y su religiosidad

Para ver el escenario local como una muestra de lo que pasaba en la Monarquia, este
apartado se refiere a los trabajos que se han dedicado a estudiar al valle de Toluca, la villay
otros que tratan de espacios distintos, pero que remiten a los temas subyacentes a este

trabajo.

1.1. El valle de Toluca: dinamica de una region

La historiografia que ha estudiado la region del valle de Toluca es vasta, asi como los
topicos y las metodologias de analisis. Se ha estudiado la villa de Toluca, aunque en la
mayoria de los casos el énfasis se pone sobre la poblacién india. El panorama regional ha
permitido conocer las relaciones comerciales, politicas y en materia eclesiastica entre la
villa 'y los pueblos cercanos o a ella sujetos eclesiastica o administrativamente.

Entre los estudios que hacen referencia a la villa de Toluca estan los referentes al
Marquesado del Valle de Oaxaca, del que formo parte. Estos han permitido conocer como
se administraba un sefiorio disgregado y aspectos sobre su origen y desaparicion. En primer
lugar, se tiene que mencionar el libro de Bernardo Garcia Martinez, EI Marquesado del
Valle, en el que explica las implicaciones de los pueblos que estaban dentro del
Marquesado, un sefiorio moderno que fue, para sus habitantes, una realidad casi puramente
juridica porque no implicaba una situacion social o econdmica distintiva. A este trabajo
pionero sobre el marquesado se suman los de Francisco Daniel Martinez, “El Marquesado
del Valle y el Coyoacan de la conquista (1519-1567)” y Angel Anselmo Inurrigarro, “La
abolicion del régimen sefiorial en la Nueva Espafia. EI Marquesado el Valle de Oaxaca,
1809-1814”, que abordan la conformacion de dicho sefiorio y su abolicion en el siglo XIX
respectivamente. El primero trata el tipo de dominio de los primeros marqueses y cémo su
poder logro contraponerse a la politica de la Corona. El segundo analiza los elementos que
contribuyeron a la desintegracion del sefiorio visto como parte de la desarticulacion de la
Monarquia. En consecuencia, toma en cuenta los sucesos ocurridos en la Corte, pero
también el contexto novohispano. El sefiorio iba en contra de ideas liberales como la

igualdad, la desconcentracion de propiedades y la formacion de un gobierno centralizado.
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Bajo la misma perspectiva regional, se ha estudiado la conformacion del sistema
novohispano. El estudio Indios, territorio y poder en la provincia matlatzinca de René
Garcia Castro muestra una continuidad de los altepeme otomies de dicha provincia luego de
la conquista espafiola. Si bien anteriormente la conquista mexica provocé despoblamiento
por las muertes y éxodo de muchos de sus habitantes, se refundaron varios asentamientos
con migrantes procedentes de la cuenca de México. Con todo no hubo cambios radicales
que hicieran tabla rasa de la estructura politico-territorial preexistente. Con la conquista
espafiola subsistieron las formas de gobierno basicas debido a que muchos caciques o
sefiores otomianos recuperaron cierto control o autoridad.> Esta vision contrasta con la que
proporciona Nadine Béligand, quien considera que a partir de la conquista mexica, hubo un
cambio radical en la administracion politica porque después de la huida del “sefior de
Toluca”, Chimatecuhtli, desparecieron las relaciones sefioriales entre los sefiores naturales
y sus sujetos, incluso en algunos lugares la poblacién local fue reemplazada por nuevos
pobladores de la cuenca.®? En el trabajo Entre lagunas y volcanes. Una historia del valle de
Toluca, Béligand abunda sobre las transformaciones en la organizacion de los pueblos del
valle. Su perspectiva de estudio es enriquecedora debido a la propuesta de analizar las
republicas de indios a la par del mundo espafiol en un intento de analizar las influencias
entre las dos republicas. La propiedad rural de ambas crecid en el valle, de manera que se
dieron negociaciones por los recursos entre los hacendados, los encomenderos y los indios.
En ellas, los indios quedaron “entrampados” en las unidades territoriales que nunca dejarian
de requerirlos. Ante ese panorama los indios desplegaron su capacidad de defensa mediante
la elaboracion de testimonios escritos que no solo les permitieron dar cuenta de sus
propiedades, sino también de su historia.>

Los estudios de Margarita Menegus han permitido conocer los cambios en los
sefiorios prehispanicos en el valle de Toluca a raiz de la conquista espafiola y su evolucion
a cabildos de indios.>* EI mundo corporativo autdctono en el valle de Toluca también ha

sido objeto de estudio por parte de Stephanie Wood, en “Corporate Adjustments in

51 GARCIA CASTRO, Indios territorio y poder en la Provincia Matlatzinca, pp. 24 y 44. La conquista mexica
representd también la formacidn de nuevos linajes reales procedentes de la cuenca de México.

52 BELIGAND, “El sefiorio matlatzinca, una manera de abordar el altepet!”, pp. 6y 7.

53 BELIGAND, Entre lagunas y volcanes. Una historia del valle de Toluca, vol. |, pp. 30-32.

54 MENEGUS, Del sefiorio indigena a la republica de indios.
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Colonial Mexican Indian Towns: Toluca Region, 1550-1810”. Wood, al igual que
Menegus, trata acerca de los ajustes de los pueblos de indios a la llegada de los espafioles.
Su trabajo da continuidad a los cambios planteados por Menegus y, ademas, aporta la
explicacion de la capacidad de accion que tuvieron los indios para defender su patrimonio y
mantener sus vinculos sociales. Estos trabajos han permitido conocer la forma en que el
patrimonio prehispanico se desarticulé debido a la introduccion de la encomienda, la
pérdida de privilegios de los terrazgueros a raiz de la visita de Jerénimo de Valderrama, la
politica de congregaciones y las epidemias. Sin embargo, a esta pérdida de vinculos
econdmico-sociales correspondié una consolidacion del modelo de republicas de indios.>®
Dentro de las transformaciones, los indios contaron con herramientas de resistencia como la
basqueda del reconocimiento legal de sus pueblos, los intentos de “independencia”, el uso
de la memoria para la defensa de su patrimonio y la elaboracion de documentos historicos
con los que pretendian legitimar su estatus.

Ademas de la socio-politica, otra linea de estudios regionales se ha dedicado a
desentrafiar las relaciones establecidas en el ambito doméstico por la poblacion india,
dentro del cual se manifestaron continuidades y procesos de larga duracion. Pizzigoni ha
hecho un estudio de la vida doméstica indigena en el valle de Toluca. Lo considera uno de
los principales &mbitos de la experiencia humana, una estructura social -sostén moral y
material- dentro de la cual tenian lugar actos cotidianos como el culto a los santos, formas
de tenencia de tierra y relaciones de parentesco.>® Deborah Kanter en Hijos del pueblo:
Gender, Family and Community and Gender in Rural Mexico, 1730-1850, estudia los
diferentes campos en los cuales el patriarcado, como un sistema de dominacion, delineé la
vida de la poblacion y determind ciertos roles de género.>” A partir de la categoria de
género, muestra los efectos de la organizacion econémica en la vida cotidiana de marido y

esposa. Desde esta misma perspectiva, Miriam Melton-Villanueva analiza las préacticas

55 MENEGUS, Del sefiorio indigena a la republica de indios, pp. 139y 155.

56 PIZZIGONI, The Life Within, pp. 7 y 8. Ademas de éste, ha hecho otro trabajo donde muestra partir del
analisis de la evolucién de la cultura india, la uniformidad que tuvo, pero también las variaciones regionales,
distinguiendo las subdreas de Toluca y Calimaya/Tepemaxalco. PIZZIGONI, “Region and Subregion in Central
Mexican Ethnohistory...”.

57 KANTER, Hijos del pueblo: Gender, Family and Community and Gender in Rural Mexico, 1730-1850, p. 5. Su
region de estudio fue el distrito de Tenango del Valle y la fuente principal fue la informacién del Archivo
Judicial del Estado de México.
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religiosas, familiares y de tenencia de la tierra entre los nahuas del area de Metepec en “The
Nahuas at Independence Indigenous Communities of the Metepec Area (Toluca Valley) in
the First Decades of the Nineteenth Century”.%® Este trabajo expone que entre los pueblos
de indios se puede notar una continuidad en la forma de vida cotidiana, por ejemplo en el
uso del nahuatl en la redaccion de documentos como testamentos, cuestion que indica la
sobrevivencia de una serie de patrones locales de interlocucién -intervencion de escribanos
nahuas-.>® No obstante, la presencia de continuidades no debe dar la impresion de una
dinamica estatica debido a que hubo cambios y variaciones en las relaciones sociales,
formas de tenencia de la tierra, religiosidad cotidiana, etc. Ya mas en el &mbito de mi
investigacion, hay que resaltar que el aspecto religioso ha sido estudiado como parte del
modo de vida doméstica india, cuestion que hace falta relacionar con las corporaciones, el
orden social y los agentes que permitieron la asimilacion de la cristiandad como régimen
comprensivo de la religiosidad, y del proceso de hispanizacion del que los indios fueron

protagonistas.

1.2. La villa de Toluca: entre la historia nacional, el patrimonio cultural y el

analisis de sus procesos

La historia de la villa se ha abordado mediante tres enfoques: 1. Como parte del proceso de
nacimiento de la ciudad republicana, capital hoy, del Estado de México. 2. Mediante el
reconocimiento de algunos de los principales edificios que distinguieron a la urbe. 3. Como
parte del proceso de asentamiento de espafioles en la region del valle de Toluca
predominantemente habitada por indios. 4. La organizacion de la traza urbana. A

continuacidn, se expone cada uno.

58 MELTON-VILLANUEVA, “The Nahuas at Independence Indigenous Communities of the Metepec Area
(Toluca Valley) in the First Decades of the Nineteenth Century”. Su objeto de estudio se limita a una parte de
la poblacion indigena, la de habla nahuatl.

5 MELTON-VILLANUEVA, “The Nahuas at Independence Indigenous Communities of the Metepec Area
(Toluca Valley) in the First Decades of the Nineteenth Century”, p. 205.
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1.2.1. Historiografia sobre la villa de Toluca: génesis de la capital mexiquense

La fundacion de la ciudad de Toluca ha sido vista a partir de una historia lineal, es decir, se
han escrito cronicas sobre el origen de la villa, la manera en que obtuvo el titulo de ciudad
y como evoluciond a lo largo de las distintas épocas marcadas por la historia nacional. Esta
historia se remite al &mbito local; presenta la villa como el antecedente del municipio
capital del Estado de México, es decir, la sitian dentro de la etapa pre-nacional. Su
constitucion, dentro de esa vision, es el primer paso de un proceso que culminé en el
reconocimiento de la ciudad capital de una mas de las entidades del naciente México. Es
decir, prima una logica teleoldgica de elemento ordenador del espacio y el gobierno. En
esta perspectiva se pueden mencionar trabajos como La ciudad de Toluca. Historia de su
titulo, La ciudad de Toluca. Capital del Estado de México, Toluca. Cronicas de una
ciudad, Datos para la historia de Toluca y Siglo y medio: sumaria tolucense.®® Dichos
trabajos son de difusion de la historia, relatan la fundacion de la ciudad, episodios
relevantes de su historia y han rescatado y puesto a disposicion del lector fuentes
documentales.

Mencion aparte merece el libro coordinado por Maria Teresa Jarquin y Manuel
Mifio Grijalva, Toluca. Los ejes historicos de una ciudad mexicana, que tiene una vision de
largo plazo y abarca algunos de los principales procesos histéricos que tienen como
escenario la villa desde el siglo XVI al XX. Esta vision transversal abarca varios ambitos
como la politica, la economia, lo social, lo institucional y lo cultural. Remitiéndonos al
periodo novohispano se analizan las implicaciones politicas, las ubican entre la jurisdiccion
del Marquesado y del rey, la composicion de la poblacion en 1791 y la religiosidad barroca
a partir de la visita pastoral de José Lanciego Eguilaz. Estos estudios han permitido conocer
las estrategias de los esparioles para tomar parte en el gobierno de la villa en el siglo XVI a

pesar de no tener cabildo, el papel protagénico que tuvo ese mismo sector de la poblacion

80 ROMERO, La ciudad de Toluca. Historia de su titulo; ROMERO, La ciudad de Toluca. Capital del Estado de
Meéxico; SANCHEZ, Monografia Municipal; ALANIS, Toluca: corregidores, alcaldes y presidentes; COLIN,
Toluca. Crénicas de una ciudad. Antologia. Toluca, y Siglo y medio: sumaria tolucense publicada por el
Ayuntamiento de Toluca. Es de destacar la riqueza documental que rescata la primera de las obras
mencionadas misma que permite un analisis de las condiciones y mecanismos de constitucion de la ciudad y
su contexto.
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al habitar la parte central de la urbe y cémo vivian la religiosidad sus habitantes a partir de

la visita de un arzobispo, asi como su repercusion en la vida cotidiana de la poblacion.

1.2.2. El escenario: patrimonio cultural y espacio de accion social

Entre los estudios que dan cuenta de algunos de los elementos de la traza urbana de Toluca
para el periodo novohispano, como el patrimonio cultural de la ciudad se pueden mencionar
El convento franciscano de la Asuncion de Toluca, EI Convento de la Purisima Concepcion
de los Carmelitas Descalzos en Toluca y Breve historia del convento e iglesia del Carmen
en Toluca.®! Estas obras nos permiten conocer los conventos franciscano y carmelita, su
fundacion, los frailes que destacaron en la consolidaciéon de las érdenes, como fueron
edificando los edificios arquitectonicas que les sirvieron de sede y su transformacion a raiz
de las medidas reformistas del siglo XIX. De nuevo, se puede apreciar un tratamiento
diacrénico al presentar una resefia histérica de los edificios, identificando acontecimientos
que determinaron cambios en su aspecto fisico, por ejemplo, las fundaciones y su merma a
raiz de las leyes de desamortizacion y nacionalizacion de bienes eclesiasticos, es decir, las
transformaciones se exponen a la luz de los “sucesos nacionales”. En realidad, las
edificaciones van a responder a la presencia de distintas corporaciones que integran un
orden y, por lo tanto, no se puede comprender esa parte de la cultura material sin entender

las relaciones sociales que les dieron vida.
1.2.3. Unavilla de espafioles e indios
James Lockhart, Mark J. Mairot, y Maria del Carmen Ledn han hecho estudios que

exponen el asentamiento de espafioles en la villa de Toluca, proceso que se dio a expensas

del crecimiento de la ciudad de México. Se muestra el flujo constante de poblacién y

1 LEON, El convento franciscano de la Asuncion de Toluca. Es una recopilacién de testimonios que brindan
informacion sobre los elementos arquitectdnicos y ornamentales del convento. Se hace hincapié en dos
momentos: la construccidn y la “destrucciéon” a raiz de la reforma liberal. VICTORIA, El Convento de la
Purisima Concepcion de los Carmelitas Descalzos en Toluca y Breve historia del convento e iglesia del Carmen
en Toluca, proporciona una recopilacion documental extraida del Archivo de la Provincia de San Alberto de
los Carmelitas Descalzos en la primera obra y explica la historia del convento.
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recursos alimenticios entre esas dos aglomeraciones, cuestiones que permitirian la
conformacién de un grupo considerable de espafioles y de comerciantes. Obviamente no
ignoran la presencia mayoritaria de la poblacion india, pero resaltan la participacion de la
poblacién hispana en la conformacién de la villa, su integracion y los ambitos politico y
economico.

Lockhart ha hecho una caracterizacion de la poblacién espafiola de la villa de
Toluca como una poblacion compuesta por encomenderos -cuya mayoria residia la mayor
parte del tiempo en la ciudad de México- y granjeros marginales.®? El panorama de este
grupo, al constituir una minoria ante los indios, no cambiaria mucho para fines de la
Monarquia hispanica, pero la transformacion se daria en el &mbito cultural mas que en el
numerico, situacion que muestra el siguiente estudio.

En Mexican Provincial Society during the Age of Revolution: A Social and
Economic History of Toluca, 1790-1834, Mairot analiza la poblacién y la economia de la
ciudad de Toluca en dos momentos: el final del siglo XVIII y la primera mitad del siglo
XIX. Esa temporalidad tiene la intencion de mostrar los cambios y continuidades sociales y
econdmicas en dos momentos separados por un periodo de transformaciones. La etapa de la
guerra de independencia es considerada sélo telon de fondo porque no se plantea que haya
habido alguna ruptura; fue un momento de transicion, pero en lo local y, sobre todo, en la
vida cotidiana, no significo transformaciones drésticas.

El panorama de la economia que brinda Mairot, al presentar el grupo de hacendados
y comerciantes asentados en Toluca a finales del siglo XVIII, se complementa con el
estudio de Maria del Carmen Leon, La distincion alimentaria de Toluca, en el que analiza
el abasto, consumo y escasez de alimentos tomando en cuenta la geografia del lugar, las
relaciones econdémicas con la ciudad de México, pero también los factores culturales -
tradiciones y grupos sociales- que posibilitaron un forma de alimentacion de las personas
que habitaron ese lugar. La autora llama a su objeto de estudio “cultura alimentaria” y
considera que para entenderla es necesario analizar el medio ambiente y las formas de

obtencién y comercializacion de alimentos.%

62 LOCKHART, “Espafioles entre indios: Toluca a fines del siglo XVI”, pp. 438 y 445,
8 LEON, La distincién alimentaria de Toluca, p. 44. Es un estudio etnohistdrico cuyo objeto de estudio es la
alimentacion considerandola como parte de la cultura material de las personas.
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¢ Qué vision de la villa aportan los estudios mencionados? Se ha podido conocer la
funcion del valle de Toluca como mercado regional abastecedor de la ciudad de México® y
el papel de la villa del mismo nombre como nodo articulador regional y conector con la
capital de Nueva Espafa. Social y econémicamente se ha explicado su dependencia de la
ciudad de México, pero también cémo en el siglo XVIII se dio una serie de procesos que
consolidaron una élite local de hacendados y comerciantes que residia y tenia empresas en
la region, ademas de estar unidos por intereses sociales y econdémicos.®® Esa posicion
estratégica -de puerta abierta al mercado de productos de la regién y al Camino Real de
Tierra Adentro- motivé a las autoridades virreinales a proyectar la construccion de un
camino carretero entre dicha villa y la ciudad de México en 1777.%

No obstante, el tema del estatus de dicho ndcleo poblacional no parece haber
constituido un problema. Mairot se refiere a Toluca como “town” en el periodo
novohispano y como “city” en el México pos-independiente como si el paso de una
categoria a otra hubiera sido mecanico y hubiera estado determinado s6lo por las
transformaciones estructurales politicas. Le6n toma en cuenta la fundacion de la villa
promovida por el marqués Martin Cortés, pero no su evolucion a urbe que, al igual que el
proceso mencionado, acarred problemas de definicion jurisdiccional.

Se pueden agregar dos trabajos que analizan de manera tangencial la villa de
Toluca. En “Territorio y documentos de tierras de los pueblos de Toluca, siglos XVI al
XVIII”, Claudio Barrera analiza la configuracién territorial mediante la reparticion y
adquisicion de tierras por parte de la poblacién india y espafiola. La atencién es puesta

sobre la primera y las estrategias que despleg6 en aras a mantener sus pueblos como la

4 LOCKHART, “Espafioles entre indios: Toluca a fines del siglo XVI”, p. 554. Desde el siglo XVI el flujo de
mercancias fue en su mayoria del valle de Toluca a la ciudad de México; en este sentido el autor habla de la
existencia de un mercado regional limitado.

8 MAIROT, “Mexican Provincial Society during the Age of Revolution: A Social and Economic History of
Toluca, 1790-1834”, pp. 451y 462.

8 LEON, La distincion alimentaria de Toluca, pp. 239 y 240. Para la obra tuvieron que contribuir los vecinos
del valle de Toluca como operarios. Aun en 1796 Metepec, Tenango del Valle, Toluca, San Mateo Atenco,
San Gaspar, Santiago Tlacotepec, San Felipe Ocotitlan, Santa Maria de la Rosa y Lerma tenian que enviar
operarios no con todo el beneplacito ya que algunos lugares alegaron que no podian hacerlo porque la
gente estaba ocupada en la cosecha. Archivo General de Notarias del Estado de México (De aqui en adelante
AGNEM), Seccion histdrica, Notaria No. 1, Toluca, Documentacion varia, caja 144 sin clasificar (de aqui en
adelante s/c), leg. 3, asunto 4, ff. 724-734. Manuel Agustin Mascaro solicitando operarios para el camino de
Toluca, 1796.



43

reinterpretacion de su pasado mediante la elaboracion de documentos, para legitimarlos y
consolidarlos. La defensa se presenta como desencadenada por la baja demogréfica de la
segunda mitad del siglo XVI y la cesién de tierras, por parte de la Corona y de los
marqueses del Valle de Oaxaca a espafioles.®’

Retomando el ya mencionado estudio, Indios, territorio y poder en la provincia
matlatzinca, que dedica un pequefio apartado a la villa de Toluca, se puede decir que Garcia
Castro ha sefialado ya el papel cohesionador que tuvo la organizacién religiosa al unir a
vecinos espafioles que tenian ocupaciones, residencias, origenes e intereses distintos.
Ademas, el arraigo de los espafioles a la villa permitio que ésta se convirtiera en un nacleo
regional también para otros grupos sociales que encontraron abrigo en corporaciones como
las cofradias.®® Ampliando este planteamiento, se puede decir que también fue el factor que
unié a espafioles e indios en un territorio con disputas constantes de tierras. EI mismo autor
en “Los vecinos espafioles de Toluca y su organizacion politica frente al Marquesado del
Valle y el rey”, muestra la actitud de resistencia que tuvo un grupo de pobladores esparioles
en el siglo XVI para defenderse de las autoridades del marquesado y de las reales cuando
no estaban de acuerdo con alguna disposicidn o para gestionar privilegios y recursos. Esto
lo hicieron por medio de representaciones a las autoridades y nombrando procuradores,

acciones que muestran la intencién de actuar como un grupo cohesionado.

1.2.4. Latraza urbana

Dentro de este topico hay que mencionar tres trabajos, el primero “Desamortizacion en el
poligono del convento franciscano de la ciudad de Toluca”, en el que se explica el traspaso
de propiedades del convento franciscano de la Asuncidn y otras corporaciones eclesiasticas
a particulares. Aungue se concentra en los efectos de las reformas liberales del siglo XIX
sobre la propiedad franciscana, es de destacar el panorama que presenta de las propiedades
que las ordenes tenian a finales del siglo XVIII (1783) debido a que la posesion de la

propiedad urbana es un indicador de control social y del territorio.®® El aporte de dicho

57 BARRERA, “Territorio y documentos de tierras de los pueblos de Toluca, siglos XVI al XVIII”, pp. 11-15.
8 GARCIA CASTRO, Indios, territorio y poder en la Provincia Matlatzinca, pp. 301-304.
9 GARCIA-LUNA, “Desamortizacion en el poligono del convento franciscano de la ciudad de Toluca”, p. 83.
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articulo consiste en que, mas que centrarse en el edificio como parte de la cultura material,
expone la funcioén social y econémica que tuvo.

En segundo lugar, el estudio de Pilar Iracheta sobre los barrios de Toluca, “Del
calpulli prehispanico al barrio colonial”, muestra como, a raiz de la conquista mexica
primero y espafiola despues, surgié una forma de organizacion territorial gracias a la
delimitacion por barrios. Segun la autora, la territorializacion de la villa se basé en la
configuracién prehispanica ya que siete de los once capullin sujetos al altepeme de
Calixtlahuaca fungirian como fundamento de los barrios sujetos a la villa de Toluca.”

En tercer lugar, de la misma autora, “El aprovisionamiento de agua en la Toluca
colonial” analiza la forma de distribucion de agua en la villa que estuvo a cargo de las
Ordenes de San Francisco y de los Carmelitas Descalzos. Ademas de distinguir entre el
agua destinada sobre todo al consumo y las vertientes utilizadas para la irrigacion, expone
el problema del abastecimiento en el siglo XVI1II a causa del aumento poblacional y de las
actividades productivas.” Un problema constante de la distribucion fue la centralizacion y
desigualdad porque los remansos cedidos por los conventos beneficiaban a los vecinos del
centro urbano, en su mayoria espafioles y criollos. La funcion que cumplieron las érdenes
religiosas mencionadas fue vital para el sostenimiento de la villa, asi que se les puede
considerar como arbitros en la distribucién de recursos, lo que no s6lo nos acerca a la
provision de obras publicas sino a la capacidad de gestién y negociacion con la poblacién.

En estos tres trabajos se muestra que la traza urbana fue un elemento clave en la
conformacién de las ciudades hispanicas, pero también lo fueron los actores que se
desempefiaron en ese orden material y como contribuyeron a construirlo y modificarlo,
cuestion que se intentard abordar en el trabajo presente. Todo apunta a que la posesion de
recursos materiales por parte de las Ordenes religiosas no s6lo fue una forma de

subsistencia, sino que representd la transformacion de la urbe.

70 IRACHETA, “Del calpulli prehispénico al barrio colonial”, pp. 27-28.
71 GONZALEZ MINA en “Conflictos y alianzas por las aguas de los rios San Pedro y Sierra Nevada

”

pertenecientes al Valle de Toluca...” abunda sobre los problemas de la distribucién de agua no sélo en

Toluca sino en pueblos cercanos como Zinacantepec.
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1.3. Las corporaciones eclesiasticas y la religiosidad

Las corporaciones eclesiasticas han sido estudiadas de manera aislada en su funcionamiento
como corporaciones, cofradias, y ordenes religiosas,’ su fundacion, problematicas y
evolucion; se han tratado las relaciones que hicieron posible el funcionamiento de cada una.
Respecto a las cofradias se ha explicado el funcionamiento de las de indios y espafioles en
la villa y como se vincularon a la economia local. Elia Enriquez en, “Las cofradias en
Toluca a través de los protocolos de la Notaria No. 1 de Toluca 1596-1637" explica el
funcionamiento de estas entidades y las caracteriza en cuanto a actividades, devociones y
formas de ingreso. En las “Cofradias de indios en Toluca y Tlacotepec”, Miguel Angel
Mercado analiza la economia material de estas corporaciones, exponiendo cOmo estuvieron
ligadas a la produccion agricola ya que una de sus principales fuentes de sustento fue el
cultivo del maguey.” Aunado a esa actividad sobre todo las de Toluca incursionaron en el
negocio de los préstamos. Esta forma de inversion es la analizada en Las cofradias de
espafioles en el valle de Toluca y su relacion con el crédito, 1794-1809. El crédito, en
forma de depdsitos irregulares y censos brindado por las cofradias espafiolas, beneficio a
una pequefia élite local que a su vez financiaba dichas corporaciones. Esta relacion
econdmica circular muestra un papel significativo de dichas corporaciones en el mercado
crediticio regional y como las relaciones sociales eran la base de transacciones
economicas.’* La dinamica de cofradias que estos estudios han permitido conocer es la de
una evolucion que va desde el siglo XVI1I, cuando alcanzaron su esplendor, hasta finales del
siglo XVIII cuando, al igual que con las corporaciones de este tipo del arzobispado, su
namero fue mermado por la extincién de varias de ellas a causa de la informalidad en la
que vivian,

No hay estudios que expliquen la evolucion de la orden franciscana en la villa de
Toluca. Inevitablemente esta tematica ha estado asociada al estudio de la evangelizacién.

En este sentido, el énfasis se ha puesto en el siglo XVI y en la actividad de cristianizacion

72 RAMOS, El Carmelo novohispano y “Las 6rdenes religiosas”, y MENEGUS, Del sefiorio indigena a la
republica de indios.

3 MERCADO, “Cofradias de indios en Toluca y Tlacotepec” y ENRIQUEZ, “Las cofradias en Toluca a través de
los protocolos de la Notaria No. 1 de Toluca 1596-1637".

74 MEJIA, Las cofradias de espafioles en el valle de Toluca y su relacion con el crédito, 1794-1809.
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en Toluca como cabecera de doctrina, pero también de los pueblos cercanos a los cuales los
franciscanos también brindaron sus servicios.”™

De manera analoga, respecto a los carmelitas se ha estudiado la llegada de la orden
historiando la fundacion de su sede, el convento de la Purisima Concepcion. En primer
lugar, Dionicio Victoria, en Breve historia del convento e iglesia del Carmen en Toluca, ha
explicado la funcion de la orden carmelita y las corporaciones con las cuales estuvo ligada -
cofradias y Tercera Orden-. En “Fundacion carmelita en Toluca, 1693-1698” se considera
la llegada de esta orden como parte de un proceso de reforzamiento espiritual en Nueva
Espafia, entendido como la atencion pastoral de los espafioles y criollos.”® Tomando en
cuenta un temporalidad méas amplia, Benjamin Lopez en “Los Carmelitas descalzos en
Toluca, estudio sobre la importancia social, econdmica y politica de la orden a través de sus
cofradias”, muestra como los vinculos sociales de la orden no se limitaron al sector espafiol
urbano, sino que también establecieron relaciones con los hacendados mediante el crédito y
la adquisicion de propiedades, es decir, tuvieron influencia sobre el ambito rural. Por
consiguiente, se ha abordado la llegada de la orden descalza a la villa y su actividad
econdmica y apostolica, pero sin analizar el impacto generado en el régimen corporativo: a
saber, la competencia suscitada con los franciscanos por las funciones religiosas y con los
pueblos de indios por los recursos materiales.

La interaccion entre las corporaciones como un factor elemental en la integracion
del orden no ha recibido atencion. Ejemplo de un esfuerzo de este tipo es el estudio de
Karen Melvin sobre las 6rdenes religiosas en el orden social novohispano y su papel como
formadoras de una cultura.”” Uno de los apartados de la obra se refiere a la rivalidad entre
franciscanos y carmelitas en la villa de Toluca haciendo ver, en contra de la supuesta
decadencia de las 6rdenes, que en algunos territorios continuaban desempefiando un papel
importante en el orden social local mediante la competencia por el control espiritual ante

unas reformas que habian minado los privilegios de algunas corporaciones. Se explica una

75 FROST, “La evangelizacion en el valle de Toluca”.

76 LOPEZ et al., “Fundacién carmelita en Toluca, 1693-1698”, p. 9. Se considera que habia una necesidad de
atencidn pastoral, en ese sentido la fundacién del convento pareceria un proceso social pero también lo sera
politico si se toma en cuenta que el discurso sefialé esa necesidad para poder legitimar la llegada de una
orden que se habia considerado adepta al poder episcopal.

77 MELVIN, Building Cities of God: mendicant orders and urban culture...
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serie de rivalidades y afrentas a la autoridad de las dos drdenes, explicacion que permite
comprender la secuencia de los hechos, aunque tal vez nos remita a ver en éstos una
relacion de causa-efecto. Esa serie de conflictos es retomada por Jessica Ramirez en
“Amorosas quejas en defensa de la preeminencia social. Disputas entre carmelitas
descalzos y franciscanos en Toluca, siglo XVIII”, trabajo en el que se estudian las
transformaciones ocurridas a raiz de la llegada de la orden carmelita descalza y la
resistencia de los franciscanos a aceptar nuevos actores sociales que minaban la lealtad
devocional de los vecinos y su supremacia espiritual.’®

Los mencionados son una muestra de como los estudios particulares pueden ayudar
a matizar presupuestos como la “decadencia” de las corporaciones. Es cierto que los
conventos habian visto disminuir el nimero de novicios, esto asociado a la pérdida de
propiedades y la reforma de sus costumbres habia precisado a las provincias a optar por la
vida contemplativa, retirada y a convertir la labor pastoral en una actividad accesoria.”
Pero, ¢no es la disputa por un lugar en el orden corporativo de la ciudad una manera de
continuar con la accién pastoral al defender el territorio y un lugar en el espacio publico?

Frente a estos estudios, lo que se plantea en esta investigacion es el analisis de la
manera en que interactuaron esas corporaciones para integrar un régimen, un orden en el
gue se negociaron recursos, se forjaron simbolos de identidad y se gestionaron obras en pro
del vecindario de la villa de Toluca. Sobre la interaccion e interrelacion de corporaciones
eclesiasticas hay que destacar el trabajo La disputa por las almas de Adriana Rocher, pues
analiza las relaciones entre corporaciones eclesiasticas y seglares. La autora estudia la
forma en que las érdenes religiosas integraron y preservaron sus respectivos ambitos de
accion e influencia en Campeche a lo largo del siglo XV111.8% Analiza la actividad religiosa,
estructura econémica y vinculos sociales de la orden de San Francisco, la de San Felipe de
Jests y la de San Juan de Dios. Son esos tres factores los que se interrelacionan para
explicar el poder de cada cuerpo. La congruencia entre objetivos y economia sirvid para

fortalecer las relaciones con el orden social local y regional y fue precisamente la capacidad

78 RAMIREZ, “Amorosas quejas en defensa de la preeminencia social. Disputas entre carmelitas descalzos y
franciscanos en Toluca, siglo XVIII”.

79 RUBIAL, “Las érdenes mendicantes evangelizadoras en Nueva Espafia”, p. 227.
80 ROCHER, La disputa por las almas, p. 23.
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para hacer coincidir sus intereses con las demandas de la poblacion lo que determind el
ambito de accion de cada orden religiosa.5!

La religiosidad de los habitantes del valle de Toluca ha sido un topico de estudio
que ha mostrado las formas cotidianas de vivir la religion por parte de los indios. Los
testamentos han sido una ventana privilegiada para explorar las devociones, creencias,
apego a la religion y practicas funerarias. Se pueden mencionar los trabajos de Caterina
Pizzigoni, Nadine Béligand, Hilda Lagunas y Maria Elena Bribiesca® que muestran las
maneras en que la poblacion del valle de Toluca vivia una religiosidad con base en
disposiciones de las autoridades, cultos locales y creencias personales. Como menciona
Béligand, para los indios de la region, “la devocion deja de ser una simple practica para
formar parte integrante de un camino de vida cristiana que conduce ineludiblemente los
neo-cristianos de la pila bautismal al sepulcro”.8

Otros trabajos que muestran la religiosidad de los vecinos del valle de Toluca son
“La religion popular en el valle de Toluca”,® y “Religiosidad y devociones en el valle de
Toluca”®. En el primero, Jorge Reyes analiza el sincretismo mediante el cual los habitantes
de dicha region retomaron elementos de la religion catélica y los reinterpretaron bajo su
cosmovision, dandoles un uso funcional dentro de su vida. Sus fuentes principales fueron el
Manual de Ministros de Jacinto de la Serna y varios procesos del Juzgado Eclesiastico de
Toluca. Por consiguiente, se centra en manifestaciones religiosas que fueron perseguidas
por la jerarquia eclesiastica. En contraste, Pilar Iracheta habla de &mbitos en los que los
vecinos podian manifestar sus creencias religiosas como fiestas santorales y cofradias,
exponiendo las principales manifestaciones de religiosidad oficial.

Parece ser que los estudios sobre religiosidad de los habitantes del valle de Toluca

se han centrado en las corporaciones que permitieron el culto oficial, en la poblacion india

81 ROCHER, La disputa por las almas, pp. 432 y 435.

82 BELIGAND, “Devocién cristiana y muerte: una aproximacién a la mentalidad indigena en Nueva Espafia”.
PIZZIGONI, Testaments of Toluca y The life Within. Local Indigenous Society in Mexico’s Toluca Valley, 1650-
1800; LAGUNAS, “Hacendados del Valle de Toluca: vida cotidiana y muerte durante los siglos XVII y XVIII” y
BRIBIESCA, La religiosidad popular en el valle de Toluca a través de los testamentos, 1565-1623.

8 BELIGAND, “Devocidn cristiana y muerte: una aproximacion a la mentalidad indigena en Nueva Espafia”, p.
495.

84 REYES, “La religidon popular en el valle de Toluca...”. Mas que religiéon popular se puede hablar de una
religiosidad debido a que es la practica ritual el ambito dentro del cual se distingue una reinterpretacion por
parte de la poblacién india y no la religién como dogma.

8 IRACHETA, “Religiosidad y devociones en el valle de Toluca...”.
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0 en grupos particulares como los hacendados. Pero ¢qué hay de los espacios en los que los
distintos sectores coincidian en la expresion de su religiosidad? Esto remite a la integracion
de un espacio publico sagrado y urbano que reproducia el orden monarquico adaptado a una

pequefia villa compuesta por diversos grupos sociales.®

1.4. El planteamiento: confluencia de grupos y corporaciones

Historiograficamente, los trabajos mencionados nos han permitido conocer el
funcionamiento del sistema corporativo indigena en el medio rural del valle de Toluca,
pero, hay que preguntarse ;,como funciono éste frente a la villa? Es decir, sobre la forma de
integracion de ese conjunto de pueblos a la villa mediante la bdsqueda de ministerios
religiosos. El elemento hispano constituye un factor a integrar en la explicacion de ese
orden social, asi que se puede llegar a complementar la vision del funcionamiento del
engranaje corporativo. Sélo para Mairot constituyen una tematica, ya que analizé la
conformacién poblacional de este grupo y su participacion en la economia regional. En
otras ocasiones se ha abordado a ese sector hispano, pero en funcién de explicar los efectos
de sus acciones sobre los pueblos de indios. Asi lo hizo Wood cuando expuso las formas de
apropiacion de la tierra por parte de los espafioles en aras a explicar cbmo éstas afectaron a
los indios.?’

El andlisis de la poblacion india ha mostrado las permanencias y cambios en la vida
de los pueblos y familias, pero es necesario considerar las relaciones que establecié con
otros sectores de poblacion. EI &mbito eclesiastico se presenta como propicio para analizar
la interaccion de los distintos grupos debido a que la religion constituia un factor comin de
unién e identidad. En este sentido, el que la villa de Toluca fuera un territorio en que se
establecio un grupo de corporaciones eclesiasticas permitid la confluencia de habitantes de

los pueblos y el establecimiento de relaciones sociales entre ellos.

8 Jorge Cazad Reyes se encuentra desarrollando un trabajo que pretende conocer si espafioles e indios del
valle de Toluca coincidian en la manifestacién de una religiosidad popular, mediante el analisis de procesos
en contra de esos dos sectores ante el tribunal del Santo Oficio de la Inquisicion y el Juzgado Eclesiastico de
Toluca.

87 WOOD, “Corporate Adjustments in Colonial Mexican Indian Towns: Toluca Region, 1550-1810”.
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La historiografia parece reproducir la separacion de la poblacion en republicas de
indios y de espafioles, cuestion que parece olvidar que no se puede hablar de una separacion
tajante entre grupos, sino de un proceso de hispanizacién en que las personas podian
distinguirse mediante factores como vestimenta, lengua y religion. Como lo han planteado
Mairot y Wood, para la region de estudio la separacion de republicas fue disfuncional
debido a aspectos de la realidad como el crecimiento poblacional, la “agencia humana”,%
las relaciones sexuales entre personas de distintos grupos, la arbitrariedad para asignar
categorias porque eran usados diferentes criterios en distintas circunstancias Yy, yo
agregaria, una serie de marcadores culturales.

Lo que se plantea en este trabajo es precisamente el analisis de la interaccion de
corporaciones -integradas tanto por espafioles como por criollos, indios, mestizos y
mulatos- en un momento de redefinicion de ambitos de autoridad. Si se toma en cuenta que
la ciudad es un centro integrador, es necesario considerarla como un territorio en el que
interacttan distintos grupos. En esto radica el enfoque planteado, ver la ciudad como un
lugar de establecimiento de relaciones entre corporaciones, grupos y personas que lo mismo
sirvieron para “el conflicto cotidiano que para la complicidad”.’® Hay que sefialar la
necesidad de estudiar todos estos fendmenos locales como parte del orden imperial, es
decir, viendo el espacio de estudio como una parte de la Monarquia y, en ese sentido,
entender los vinculos con ésta y también las resistencias, negociaciones y similitudes con

otras partes de la misma.

8 \WOOD, “Corporate Adjustments in Colonial Mexican Indian Towns: Toluca Region, 1550-18107, p. 96.

8 MAIROT, “Mexican Provincial Society during the Age of Revolution: A Social and Economic History of
Toluca, 1790-1834”, pp. 453 y 454.

% LARA, “Religiosidad indigena en contextos urbanos”, pp. 281y 282.
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Capitulo 2. El escenario urbano como espacio de accion social

2.1. El papel de la ciudad en la Monarquia hispanica

El patron de ciudad heredado a América fue el de la ciudad mediterranea, ésta es “ante todo
una entidad juridica, fundada sobre un modelo romano que permite, en consecuencia, la
representacion politica y la estructuracién del espacio de acuerdo con una concepcion del
poder fundada en el derecho escrito”.®! Es por eso que coadyuvd al establecimiento de la
republica en un territorio determinado, pero también ejercié influencia en los nucleos de
poblacién anexos. Los nucleos urbanos eran territorios en los que se ponia en marcha una
serie de mecanismos mediante los cuales los subditos establecian redes entre sus vecinos y
con las distintas instancias de gobierno. La red garantizaba la lealtad al rey, pero también
promovia el arraigo y la autonomia de cada una de las repdblicas urbanas.®?

Las ciudades fueron entidades territoriales mediante las cuales se estructurd la
Monarquia hispanica. Ademas, las urbes contribuyeron al establecimiento del orden social
en un régimen de cristiandad con cuerpos eclesiasticos. Ser vecino de una ciudad fue un
medio de integracion a la Monarquia por los derechos que implicaba. Cada habitante era un
ciudadano, un integrante de la repdblica urbana que tenia al cabildo como un érgano de
gobierno y representacion. Fue el titulo de ciudad el que determiné una categoria nobiliaria
que proporcionaba un estatus y, con él, privilegios y concesiones para sus habitantes.

Dentro del proceso de expansion de las ciudades en América se pueden distinguir
distintas etapas. En el siglo XV1 se dio un frenesi en la fundacion de ciudades como parte
de la ocupacion de territorio americano por los espafioles. Para 1600 ya habia 250 ciudades
establecidas en América en un afén integrador de la poblacion india que tenia como
méaxima el proposito de poblar para conquistar. Es hasta ese momento que la expansion

frenética de las ciudades se tomd un respiro.®

91 MAZIN, Una ventana al mundo hispdnico, p. 36.
92 HERRERO, “El modelo republicano en una monarquia de ciudades”, p. 247.

% CALVO, “Una adolescencia americana. Las ciudades del Nuevo Mundo hispanico hasta 1600”, pp. 102, 103
y 107. Aunque otras cifras cuantifican 191 centros urbanos para 1580 y 165 para 1630. KINSBRUNER, The
Colonial Spanish-American City, p. 29.
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El nimero de fundaciones se redujo en el siguiente siglo, pero la diferencia no sélo
estribo en la cifra sino en la forma de fundacion. Las ciudades del siglo XVII tuvieron su
origen gracias a que villas, reales de minas o pueblos ascendieron a ese rango por medios
como las donaciones hechas a las arcas reales.** Como ejemplos de estas ultimas se puede
nombrar a San Luis Potosi, Querétaro, Celaya y Tehuacan. Francisco de Solano considera
que las Nuevas Ordenanzas de descubrimiento y poblacion de Felipe Il de 1573, son las
que inauguraron una nueva etapa en la expansion de las ciudades en la América espafiola
porque el énfasis se volco al interior, en reforzar las poblaciones establecidas y establecer
nexos e interrelaciones.® En el siglo XVI1I siguieron fundandose ciudades, pero en mucho
menor medida que antes. Seguian siendo frente de avanzada en la ocupacion de nuevos
territorios y también centros a partir de los cuales se establecian frentes de defensa
militares.

Varias ciudades, que ya se concebian a si mismas como tales, obtuvieron
confirmacion real de un titulo. De esta manera, la formalidad confirmaba un papel que ya
tenian en la préctica, la de ser articuladoras entre los subditos y el monarca y nucleos de
poblacion de una regién determinada. La ciudad era una manera de regentar un territorio,
en el sentido de ser una cabecera que fungia como “centro rector” o “eje directriz” de un
territorio de mayor extension.%

La aprobacion real era la confirmacién del estatus que una urbe ya desempefiaba en
la practica. Desde lo local, las élites colaboraban en la conformacion de las urbes, ya fuera
en la construccion de los principales edificios como en la fundacion y mecenazgo de
colegios, conventos, panteones, hospitales, hospicios, universidades etc. con fines de
exaltacion y propaganda, y la organizacion de proyectos ceremoniales y festivos asociados

a la imagen obtenida con la intervencion urbana.®’

% ROIJAS, Las ciudades novohispanas, p. 69.

% SOLANO, Ciudades hispanoamericanas y pueblos de indios, p. 31. Distingue cuatro etapas: la del
circuncaribe (1492-1520), la de contacto con las grandes culturas mesoamericanas (1520-1573), la del
desarrollo interior (1573-1700) y la de la Gltima expansidn territorial (1700-1820).

% ROIJAS, Las ciudades novohispanas, p. 85.

97 ALEGRE, “La configuracion de la ciudad nobiliaria en el renacimiento como proyecto ideoldgico de una
élite de poder”, p. 14.
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Entre las ciudades que no lo fueron formalmente, aunque parezca contradiccion,
estuvo Toluca. Una villa fundada en el siglo XVI como parte el proceso de poblamiento
hispanico del centro de Nueva Espafia. Sin embargo, formalmente se erigié como ciudad

hasta 1799 cuando adquirio el titulo por parte del rey Carlos 1V.

2.2. Vecindad: Toluca, una villa supeditada a la ciudad de México

Ubicada a 64 kilébmetros al oeste de la ciudad de México, la villa de Toluca era lugar de
residencia de los grupos dominantes en el ambito regional y un territorio concentrador de
poblacién espafiola, india y mestiza. Esta ubicada en el valle de mismo nombre que se
extiende entre dos ejes orogréaficos: el conjunto formado por la Sierra de las Cruces, la
Sierra del Ajusco, el Monte Alto, el Monte Bajo, la Sierra de San Andrés y los Montes
Ocuilan; el otro conjunto lo forman las serranias que se extienden de noroeste a suroeste y
que tienen como estructura principal el Nevado de Toluca.%

La cercania de Toluca a la ciudad de México afectd su organizacién social, politica
y economica y determiné que funcionara como un apéndice de dicha urbe.® Esa condicion
de vecindad hizo que muchas de las funciones de administracion estuvieran referidas a la
capital del reino y que hubiera pocos habitantes que hicieran actividades ocupacionales
especializadas.®

La cercania geografica entre la ciudad de México y Toluca también explica una
serie de relaciones politicas, economicas y sociales entre los habitantes de ambas. Toluca
proveyd de fuerza de trabajo al mercado de la capital, mientras que recibié a miembros de
los grupos europeos originarios de ésta y, algunas veces, a inmigrantes espafioles nuevos
con conexiones familiares locales.'® Los espafioles habitaron el centro de la villa y las
haciendas que se encontraban en los pueblos de los alrededores.

Es necesario hacer la distincion entre vecinos y residentes porque la cercania con la

ciudad de México implicd que la villa sirviera en muchos casos sélo de lugar de paso o

% JARQUIN, Formacidn y desarrollo de un pueblo novohispano, p. 10.

% MAIROT, “Mexican Provincial Society during the Age of Revolution...”, pp. Il y 6.

100 MAIROT, “Mexican Provincial Society during the Age of Revolution...”, pp. 80 y 85. Dentro del sector
profesional, se pueden incluir solo 14 habitantes en 1791.

101 MAIROT, “Mexican Provincial Society during the Age of Revolution...”, p. 6.
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descanso para algunas personas. Los vecinos eran quienes habitaban permanentemente en
una poblacion, mientras que los residentes sélo lo hacian de manera temporal. El vecino era
una condicion que otorgaba derechos y obligaciones a cambio de armas y contribuciones.%
Segun las Nuevas ordenanzas de descubrimiento y poblacién se entendia por vecino “el
hijo e hija o hijos del nuevo poblador o sus parientes dentro o fuera del cuarto grado
teniendo sus casas y familias distintas y apartadas y siendo casados y teniendo cada uno
casa de por si”.1® Habitar una casa significaba un vinculo familiar, gracias a ello las
personas que vivian en matrimonio podian denominarse casados, ademds significaba
también la pertenencia a un centro poblacional. Esto permite verificar el caracter
profundamente urbano que alcanz6 en el ambito hispanico el vinculo matrimonial. La
denominacién de vecino también denotaba un estatus especial dentro de una poblacién, en
las villas fue usada para identificar a gente con importancia en la escena local.}%* EI ser
vecino implicaba contar con poder de decision sobre los asuntos del poblado. Jay
Kinsbruner plantea que podian tener voto en las juntas de deliberacion pablica llamados
cabildos abiertos.1%

A pesar de que la villa de Toluca fue fundada en el siglo XVI, su consolidacion
como centro urbano fue un largo proceso. Muchos espafioles tenian unidades de produccion
en el valle del mismo nombre, pero pocos tenian casa en la villa. Basta exponer que en
1636 habia unos 15 propietarios de estancias ganaderas y 43 de tierra agricola, pero sélo 15
de ellos aparecen como propietarios de una casa en la zona urbana de Toluca. Esto denota
una preferencia por vivir en las unidades productivas. Si los duefios de fincas agricolas o
ganaderas no fueron propensos a vivir en la urbe, otros sectores si lo fueron, como
autoridades, comerciantes, hombres “prominentes”, viudas, artesanos y servidores (arrieros,

barberos, escribanos, etcétera) porque se registran 171 residentes espafioles con casas

102 En un principio, la denominacidn vicini se usé para distinguir a los habitantes de las ciudades de los del
campo o medio rural llamados rustici. MAZIN, Una venta al mundo hispdnico, p. 40. No obstante esas
denominaciones, en Espafia y territorios ultramarinos la denominacion “vecino” se us6 tanto para el que
habitaba en campo o en ciudad, simplemente quien pertenecia a un nucleo de poblacién. ROJAS, Las
ciudades novohispanas, p. 163.

103 ROJAS, Las ciudades novohispanas, p. 167.

104 HASKETT, “Living in Two Worlds: Cultural Continuity and Change among Cuernavaca’s Colonial
Indigenous Ruling Elite”, p. 36.

105 KINSBRUNER, The Colonial Spanish-American City, p. 35.
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urbanas.'% Otro sector especializado fue el militar. En Toluca habia dos compafias erigidas
durante el reinado de Fernando V1, una de caballeria y otra de infanteria.'%’

Uno de los factores que coadyuvaron al incremento de los vecinos espafoles en la
villa de Toluca fue el religioso. Era ahi donde tenian sede las corporaciones de culto y las
de justicia eclesiastica. Con todo, la consolidacion del régimen eclesiastico, al igual que el
de la villa, también estuvo sujeto a la cercania con la ciudad de México. Entre las relaciones
sociales que propicié la cercania de ambos centros de poblamiento estan las
correspondientes a las corporaciones eclesiésticas. Al ser originarios de la ciudad de
México varios de los residentes de Toluca, estuvieron incorporados a entidades
corporativas como las cofradias o enviaban a sus hijos a hacer carrera eclesiastica en esa
ciudad ya fuera como seculares o en el convento de alguna orden religiosa.

Toluca abastecié de granos, principalmente maiz y ganado a la ciudad de México,
esto motivo la construccion del camino Toluca-ciudad de México de 1793 a 1795. La obra,
ademas de facilitar el intercambio comercial, permitié el transito de personas de manera
mas agil al evitar las complicaciones por las inundaciones.®® En el ambito econémico, la
villa de Toluca constituyd un importante mercado regional en el valle del mismo nombre y
era punto importante de comercio hacia las minas de Temascaltepec, Sultepec y Zacualpan
y hacia la comarca chichimeca (Bajio) y el puerto de Acapulco. Ademas, hacia el este
permitia el acceso a Cuernavaca y era punto obligado de paso para ir de Acapulco a
Veracruz.'® Los comerciantes dieron lugar a la formacion de un mercado regional que
tenia a la villa como centro de distribucion e intercambio. De igual manera, concentr6é a
corporaciones que otorgaban crédito en el ambito local como 6rdenes religiosas y cofradias,
y empresas productivas como talleres. Por estas condiciones, la atencion puesta en los
recursos del valle de Toluca, desde tiempos prehispanicos, se mantuvo en el orden

hispanico.

106 GARCIA CASTRO, Indios, territorio y poder en la Provincia Matlatzinca, pp. 298-301.

107 AGNEM, Seccidn histdrica, Notaria 1, Toluca, Documentacidn varia, caja 94 s/c, leg. 2, Autos relativos al
apresto de la campanfias militares de la ciudad de Toluca, 1762. Para esta fecha se decia que las compaifiias
estaban en decadencia por falta de mandos debido a enfermedad o ausencia.

108 SUAREZ, “Desde Toluca a Atlacomulco, hacia Celaya y a Valladolid”, pp. 132-134.

109 BELIGAND, Entre lagunas y volcanes. Una historia del valle de Toluca, vol. Il, p. 388.
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2.3. Fundacién de la villa: la representacion hispana

En la “provincia matalcinga”, integrada por los valles del alto Lerma (valles de Toluca y de
Ixtlahuaca-Atlacomulco) y las zonas montafiosas inmediatas al volcan Xinantécatl. a
mediados del siglo XV estaban asentados 39 sefiorios otomies, mismos que fueron
dominados por los mexicas a finales de dicha centuria.''® Sin embargo, subyacente a la
discusion historiografica de la época prehispénica, Nadine Béligand afirma que el término
de valle de Matalcingo no puede ser reducido a la identificacion con un grupo étnico
porque mas bien identifica a un espacio geografico habitado por un mosaico indigena
(matlatzincas, otomies y nahuas) dentro del cual el sefiorio dominante era Calixtlahuaca -
llamada anteriormente Pintanbati-.*'!

Tollocan era una de las poblaciones de ese valle que, con la conquista mexica,
quedd bajo el dominio reconocido al matlatzinca Chimaltzin o “sefior de Toluca”. Cuando
éste se rebeld, sus dominios quedaron bajo Tenochtitlan.*'? Sobre ésta se fundé la villa de
espafioles, formacion que como plantea Béligand impone varios problemas. Fue creada por
la amalgama de diversos barrios cuyas jurisdicciones, en el periodo mexica, estaban
separadas. Esta amalgama logré unir a dominios del antiguo pueblo de Tollocan, tierras de
Calixtlahuaca, posesiones de Ahuizotl, Azcapotzalco y Tacuba.'*®

Hernan Cortés mandé a Gonzalo de Sandoval a conquistar la “provincia” de
Matlatzinco antes de la caida de Tenochitlan.!** Varios de los poblados fueron cedidos en

encomienda, pero se reservd Toluca como parte del Marquesado del Valle.!*® Entre 1533 y

110 GARCIA CASTRO, Indios, territorio y poder en la Provincia Matlatzinca, pp. 24 y 59. Se atribuye la
conquista a Axayacatl y el inicio se sitia en 1471, mientras que Nadine Béligand data el inicio en 1474.

111 BELIGAND, “El sefiorio matlatzinca, una manera de abordar el altepet!”, pp. 8 y 14.

12GARCIA CASTRO, Indios, territorio y poder en la Provincia Matlatzinca, p. 87.

113 BELIGAND, “El sefiorio matlatzinca, una manera de abordar el altepet!”, pp. 25-26. Los pueblos incluidos
fueron San Mateo Oxtotitlan, Tulitic (o Olitic, San Cristdbal), el cerro de San Bernardino Tzcoyotitlan (o
Cocoyotitlan), San Miguel Pinahuyzco, Santa Maria Concepcién Aticpac (u Oticpac), Santa Ana Tulancingo,
Santa Barbara Mixcoac, San Juan Evagelista, Santa Clara Cozcatlan (o Cyzcatlan), pueblos situados dentro de
los limites del antiguo sefiorio Pintanbati-Calixtlahuaca.

114 GARCIA CASTRO, Indios, territorio y poder en la Provincia Matlatzinca, p. 106.

115 Bernardo Garcia Martinez expone que fue el tnico sefiorio que practicamente existié desde principios de
la colonizacién debido a que el prometido a Pedro de Alvarado por sus conquistas y descubrimientos en la
Mar del Sur no se cumplié a causa de su muerte; el sefiorio prometido a Francisco Pizarro por sus conquistas
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1534 Cortés nombro a Francisco de Baldenebro como “justicia” del pueblo de Toluca.
Posteriormente, en 1537, éste mismo seria nombrado “justicia del valle de Matalcingo” por
el virrey Antonio de Mendoza. Después de los problemas por el secuestro del Marquesado
el distrito fue dividido en dos partes: el corregimiento de Toluca, limitado a la jurisdiccion
del Marquesado, y la alcaldia mayor de Metepec-Ixtlahuaca.'*® EI proceso de consolidacion
de Toluca como nucleo poblacional permanente fue largo. En 1567 el marqués del Valle
dio comision a don Miguel de San Bartolomé, cacique y gobernador de Capulhuac, para
hacer la congregacion del pueblo de Toluca. Orden que requirié del repartimiento de tierras
y de hacer bajar a los indios que estaban en las faldas de los cerros.!’

En Toluca habia un gobierno autdéctono, representado por el cabildo de indios y un
espafiol en manos del corregidor, los dos bajo la autoridad del Marquesado y de la
Audiencia.’'® En un documento de 1762 se decia que el corregidor residia en una casa
rentada a falta de casas reales, sin embargo, en un plano de 1817 ya aparecen éstas.!*® En
términos de gobierno sobre asuntos temporales cada seccion manifestaba independencia al
gestionar recursos y derechos de acuerdo a sus intereses. En términos de la administracion
eclesiastica ambas formaban parte de la doctrina-parroquia y compartieron un universo
simbdlico y un espacio publico en el que recrearon un orden catolico.

Uno de los rasgos de las ciudades hispanoamericanas fue su adaptacién a un modelo
de organizacion previo. Sin embargo, no se dio una mera sobreposicion de las villas y
ciudades sobre los antiguos sefiorios, sino que se aprovecho la organizacion que habia y se
erigieron unidades de poblacion mas compactas. La cuestion simbolica y la legitimacién
fueron factores que contribuyeron a definir los lugares de fundacién de villas y ciudades,
aungue también intervino el sentido practico. La localizacién de las poblados indios y de
areas densamente ocupadas por la poblacion autéctona fue fundamental en la definicion de

en Perl, tampoco; mientras que el de los descendientes de Colén en Veragua fue efimero. GARCIA
MARTINEZ, El Marquesado del Valle, pp. 26 y 27.
116 GARCIA CASTRO, Indios, territorio y poder en la Provincia Matlatzinca, pp. 142 y 143.

117 GARCIA CASTRO, Indios, territorio y poder en la Provincia Matlatzinca, p. 160.

118 BELIGAND, Entre lagunas y volcanes. Una historia del Valle de Toluca, vol. |, p. 189.

119 AGNEM, Seccidn histérica, Notaria 1, Toluca, Documentacion varia, caja 94 s/c, leg. 2, Cayetano Jacinto
de Sotomayor sobre derechos a tener agua, 1762.
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la primera red de asentamientos espafioles”*?® por razones politicas, estratégicas,
economicas Yy religiosas.

Ya se menciond la forma como se promovio la congregacién de la poblacion india,
otro proceso fue la consolidacion de asentamientos de grupos europeos.?! Después de la
muerte de Hernan Cortés, la influencia de las autoridades reales se hizo patente dentro del
Marquesado. Se concedieron licencias para la crianza de ganado y licencias a europeos para
residir en el valle de Toluca, incluyendo la parte correspondiente al Marquesado.'?? Toluca
constituyo, pues, una de las jurisdicciones de Marquesado del Valle, las otras eran: el
corregimiento de Coyoacan, la alcaldia mayor de Cuernavaca, el corregimiento de
Acapixtla (Yecapixtla), el corregimiento de Oaxtepec, la alcaldia mayor de las Cuatro
Villas Marquesanas, el corregimiento de Tehuantepec, la alcaldia mayor de Tuxtla y
Cotaxtla (bajo su jurisdiccion estaba el territorio conocido como La Rinconada) y el
corregimiento de Charo Matalcingo. Las nueve jurisdicciones se redujeron a siete después
de que la Corona sustrajo del sefiorio a Tehuantepec en 1560.1% Ya en 1541 la jurisdiccion

de Charo habia perdido parte de su territorio para la fundacion de Valladolid.*?*

120 HARDOY, “La forma de las ciudades coloniales en la América espafiola”, p. 323.
121 También hay constancia de la llegada de portugueses que ocuparon posiciones socio-econdmicas

importantes dentro de la villa. Varios de estos migrantes se establecieron en Calimaya, Lerma, Metepec,
Temoaya, Ixtlahuaca, Tecualoya y Zinacantepec, regién a la que algunos llegaban después de haber probado
suerte en otros lugares. ROMERO ALANIZ, “De Portugal a Toluca. Los Gonzalez de los Reyes, siglo XVII”.

122 GARCIA CASTRO, Indios, territorio y poder en la Provincia Matlatzinca, p. 293.

123 GARCIA MARTINEZ, El Marquesado del Valle, pp. 76, 77 y 126.
124 INURRIGARRO, “La abolicién del régimen sefiorial en la Nueva Espafia”, p. 47.
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El sefiorio del Marquesado del Valle de Oaxaca era una entidad desagregada en la
que el marqués tenia facultad privativa para impartir justicia y cobrar tributo. Hernan
Cortés cuidé que la region de Toluca quedara bajo su dominio por los recursos
econémicos que tenia.'?® Una forma de cuidar esto fue evitar la formacion de villas y
ciudades. “Los marqueses se cuidaron mucho de fundar villas de espafioles, ya que
éstas hubieran limitado el ambito de su jurisdiccion”.*?® Estaba determinado que los
espanoles residentes de éstas no podian ser considerados vasallos del marqués. Es por
ello que la pertenencia de Toluca a este sefiorio impuso una dificultad durante su
proceso de constitucion como ciudad.

Hernan Cortés como marqués, fue la figura politica en la region, gracias a la
cual la Corona pudo ejercer un dominio indirecto sobre el territorio, pero también
detentd un poder que intentd ser minado por otros grupos como la Audiencia y la
misma poblacion espafiola. La Corona manifestd, en la etapa de surgimiento del
Marquesado, la intencion de limitar la jurisdiccion del sefior. Se emitieron multitud
de drdenes, cédulas, provisiones y medidas de toda indole que precisaban que los
espafioles no podian ser tenidos por vasallos de Cortés.!?” No obstante, Garcia
Martinez plantea que muchos documentos se refieren a “los vasallos espafioles e
indios del Marquesado”, lo que permite corroborar que el vinculo juridico entre los
espafoles y el marqués existia. Eran vasallos, entendiendo este término como subdito
0 ciudadano y no como quien reconoce a un sefior por medio del tributo u otra
contribucion personal.’?® Aun asi, algunos espafioles prefirieron promover la
fundacion de ciudades, como en el caso de Oaxaca, para sustraerse del dominio

sefiorial y asemejarse a los subditos que dependian directamente del rey.

125 GARCIA MARTINEZ, El Marquesado del Valle, pp. 45 y 46. Debido a las granjerias que habia logrado
establecer Cortés, le interesaba conservar poblaciones como Toluca, Coyoacdan, Texcoco, Chalco y los
Tuxtlas.

126 GARCIA MARTINEZ, El Marquesado del Valle, p. 12. Apud. Francois Chevalier, La formacién de los
grandes latifundios en México.

127 GARCIA MARTINEZ, El Marquesado del Valle, pp. 12 y 53. En una cédula se encargaba a las
autoridades de Nueva Espafia que se cercioraran de que la Corona conservara en su poder los puntos
de mar, las ciudades de espafioles y poblaciones como México, Tlaxcala, Texcoco, Zacatula y
Acapulco.

128 GARCIA MARTINEZ, El Marquesado del Valle, pp. 56 y 57. Ver referencia 102.
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Fue durante el gobierno del segundo marqués, Martin Cortés, que se fundo
Toluca como villa de espafioles. Los indios del valle tenian problemas debido a que
sus sementeras eran invadidas por el ganado de los espafioles, por lo cual el virrey
don Luis de Velasco mando construir una cerca en los llanos riberefios al rio Lerma
que dividio el espacio ocupado por el ganado de los espafioles y el espacio agricola al
principio exclusivo de indios y, poco a poco, de espafioles. Con la construccion quedo
delimitada una zona conocida como “Sébana Grande” que correspondia a la primera
parte referida. En 1563 Martin Cortés se dio cuenta de que los ganaderos que estaban
en dicho territorio actuaban con cierta independencia del Marquesado y que cometian
abusos contra los indios. De esta manera, decidio apoyarlos en la fundacion de una
villa, solicitud que habian hecho alrededor de 1555; el sitio elegido para su fundacion
fue el barrio de Santa Cruz Tlalcingo y se concretd en 1564.1%° Nadine Béligand
plantea que en 1635 los indios volvieron a manifestar la cuestion de la fundacion de
la villa porque consideraban que las 150 casas de los espafioles habian sido
levantadas en tierras a ellos usurpadas (propiedad del sefiorio de Calixtlahuaca). La
ocupacion espafiola de los terrenos baldios fue posible gracias a la disminucion de la
poblacién india en el siglo XVI y derivd en el establecimiento de haciendas y el
desarrollo de la ganaderia.®*® Poco a poco los espafioles fueron ganando presencia
mediante una ocupacién urbana (en la villa) y una rural (en la parte sefialada por la
Sabana para desarrollar la ganaderia.*®

No se ha encontrado el documento fundacional de la villa, la correspondiente
carta puebla. Garcia Martinez menciona que en Ameérica los espafioles no tenian
derecho de fundar una villa donde quisieren como lo habian hecho en la Alta Edad
Media, de manera que las cartas pueblas eran casi la Unica fuente legal para los

123 GARCIA CASTRO, Indios, territorio y poder en la Provincia Matlatzinca, pp. 294-299. Un testimonio
de 1636 expone la declaracién de Guillermo Hernandez, vecino espafiol de 95 afios, que sefialaba que
él conocid la villa de Toluca y a sus fundadores y que habia alcaldes y regidores espafioles. Si es cierta
la informacién, habla de la existencia de un cabildo, pero su duracién fue efimera. GARCIA CASTRO,
“Los vecinos espafioles de Toluca y su organizacidn politica frente al Marquesado del Valle y el rey”,
pp. 33y 44.

130 BELIGAND, Entre lagunas y volcanes. Una historia del valle de Toluca, vol. Il, pp. 428 y 429.

131 GARCIA CASTRO, “Los vecinos espafioles de Toluca y su organizacion politica frente al Marquesado
del Valle y el rey”, pp. 35y 36.
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pobladores que quisieren fundar una villa.*®®> La carencia de carta puebla y
ordenanzas de ciudad confirma su cardcter informal y poco dotado del aparato
representativo en el establecimiento de una urbe.

Los primeros espafioles que se asentaron en la villa de Toluca fueron pocos,
pero el sitio fue cada vez mas atractivo gracias al aumento de concesiones materiales.
De 1570 a 1636 se triplicaron las tierras adquiridas por poblacién espafiola en la
jurisdiccion marquesana. Con ello aumentd la proporcion de ese grupo en el valle de
Toluca.!® Ledn Garcia considera que la fundacion de la villa fue una concesion
marquesana, por lo que el vinculo politico era evidente y sus vecinos eran vasallos del
marqués.t**

El heredero de Cortés habia obtenido real cédula que le otorgaba el goce de
todas las villas sin restriccion alguna en el nimero de vasallos, en contra de la
opinién del Consejo de Indias que consideraba que el dominio otorgado en merced a
su padre no consistio en la donacion de todas las villas, pueblos, sujetos y términos
contenidos en ella.®® De manera que la constitucion de una villa més dentro del
Marquesado significaba la confirmacion de su dominio.

La relacion entre el segundo marqués y la poblacion espafiola se tornd
conciliadora, al contrario de la establecida entre éstos y el primer marqués. La
relacion dependi6 del contexto local, pero también de las intenciones de la Audiencia
de México de intervenir en el gobierno del Marquesado. En afios posteriores, hubo
intentos de algunos grupos de vecinos de sustraerse de la jurisdicciéon sefiorial
pidiendo justicia ante la Audiencia, lo que permite afirmar que la tension entre
poblacion espafiola y el marqués fue constante. Esos intentos seran abordados en el
apartado referente al proceso de fundacion de la ciudad, pero para ilustrar lo
mencionado basta mencionar un episodio. Fue nuevamente en el siglo XVIII (1732)
cuando se presentaron problemas porque el virrey Juan Vazquez de Acufia, marqués

de Casafuerte, excluyé de la jurisdiccion del Marquesado a un grupo de 75 vecinos,

132 GARCIA MARTINEZ, El Marquesado de Valle, p. 38.

133 GARCIA CASTRO, Indios, territorio y poder en la Provincia Matlatzinca, pp. 294-299. y LEON, La
distincion alimentaria de Toluca, pp. 68-71.

134 EON, La distincion alimentaria de Toluca, p. 71.

135 GARCIA MARTINEZ, El Marquesado del Valle, pp. 66 y 67.
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encabezados por Bernabé Serrano, y los puso bajo la jurisdiccion del alcalde mayor
de Metepec; no obstante, el rey Fernando VI expidié una cédula en contra de tal
disposicion.®

Ademas de constituir una repablica urbana en el &mbito profano, la villa de
Toluca también fue un ndcleo de difusion religiosa al fungir como sede de una
doctrina franciscana desde el siglo XVI1.*¥" Gracias al convento de Toluca, los
franciscanos pudieron asentarse y hacer labor pastoral en la region posibilitando la
fundacion de otros conventos como los de Zinacantepec, Calimaya, Metepec y
Jilotepec. En el siglo XVIII la doctrina franciscana de Toluca constituia una parroquia
que tenia bajo su jurisdiccion a los siguientes pueblos: San Juan, San Jerénimo, San
Pedro Totoltepec, Oxtotilan, San Lorenzo, Santa Cruz, San Pablo, San Cristdbal, San
Andrés, San Buenaventura, San Antonio, Cacalomacan, Santiago Mictepec, San
Mateo Otzacatipan, Santiago Tlacotepec, Santa Ana y Capultitlan.'®® Tecaxic fue una

vicaria de la parroquia de Toluca y estaban a su cargo el pueblo de San Francisco

136 GARCIA MARTINEZ, E/ Marquesado del Valle, p. 106. Bernabé Serrano era un labrador,
comerciante y administrador y recaudador de alcabalas, contra quien se habian interpuesto quejas
por los abusos que cometia contra los indios. Era originario de Cadiz, hijo de don Juan Serrano y doia
Maria de Santiago; fue duefio de las haciendas San Diego y San Juan Tejalpa. Entre 1732 y 1735
protagonizé un proceso legal debido a que un grupo de indios de la hacienda San Diego (originarios
del pueblo de San Andrés) interpusieron una queja ante el corregidor don Tomas José Jiménez por las
vejaciones que recibian por parte del mayordomo Juan José Urquiza (los hacia trabajar de seis de la
mafiana a seis de la tarde, los hacia trabajar de noche, hacia que sus mujeres trabajaran atendiéndole
sin paga alguna, daba azotes a sus hijos, etc.). En un primer momento se inhibio al corregidor Jiménez
de intervenir en el asunto y se determiné que los indios acudieran ante al alcalde mayor de Metepec,
pero los indios hicieron una representacidn en la que alegaron los inconvenientes de cumplir con ello:
los gastos que representaba ir a Metepec y que el alcalde era amigo de Serrano por lo cual serian
ignorados y apresados. La inhibitoria de 1732 se revocd y en 1735 el corregidor intervino en la
administracion de justicia, intentd hacer el ajuste de cuentas de la hacienda y recibio la declaracion
de varios indios. Archivo General de la Nacion, México (de aqui en adelante AGNM), Indiferente
Virreinal, caja 42, exp. 6. Poder otorgado por Bernabé Serrano para tratar asuntos relacionados con el
asiento de pulque, 1741. GONZALEZ MINA, “Conflictos y alianzas por las aguas de los rios San Pedro y
Sierra Nevada pertenecientes al Valle de Toluca...”, p. 112. AGNEM, Seccion histdrica, Notaria 1,
Toluca, Protocolos, caja 70, leg. 3, ff. 1-65. Autos de demanda de los indios gafianes del capitan don
Bernabé de Serrano contra el susodicho, 1735.

137 Su influencia regional en cuanto a autoridad eclesidstica se confirmaria cuando se convirtié en el
lugar de actuacion del juzgado eclesidstico y la comisaria de la Inquisicion, instancias que ejercieron la
disciplina en materia eclesiastica y que, por tanto, dieron a la villa un papel importante como lugar de
gobierno.

138 DE VILLASENOR, Theatro Americano, pp. 279 y 280.
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Calixtlahuaca y el barrio de San Martin (ver mapa 2).**° En un informe de 1775 se
sefiala como otra vicaria a San Pedro Totoltepec, que era pequefia y en la que solo
residia un religioso que administraba los sacramentos a los indios del pueblo y
haciendas cercanas.'®® Los pueblos sujetos a la parroquia coincidian con los que
estaban sujetos al corregimiento, de manera que la villa fue un nodo comercial y
gubernativo. Se entiende por gubernativo la administracion llevada a cabo por el
corregidor y los alcaldes; pero también la eclesiastica, con los clérigos que ayudaron
a conformar la republica cristiana.'*!

Cada uno de los pueblos de indios sujetos a Toluca estaba a cargo de un
gobernador o alcalde indio, incluso la cabecera.’*? Por consiguiente, en el ndcleo
urbano confluian un pequefio asentamiento hispano con barrios en los que habitaban
los indios. Esta composicion puede verse en otros lugares del Marquesado del Valle

de Oaxaca como Cuernavaca que también fue una villa con una poblacién no india

139 Se puede notar cierta continuidad en los pueblos dependientes de Toluca al comparar diversas
fuentes del siglo XVIII. Entre las pocas variaciones se puede mencionar que para el siglo XVIIl ya no
aparece La Concepcion Tlacotepec como una entidad separada de San Juan Tlacotepec, sino que solo
se nombra en las fuentes a Santiago Tlacotepec. Aunque el nombre de San Juan siguié denominando
a un barrio de ese pueblo. Ademas, hay poblaciones que sélo son mencionadas en una sola fuente
como San Nicolas, San Diego, Nuestra Sefiora de la Concepcidn (barrio) y San Martin (barrio). Archivo
Historico del Arzobispado de México (de aqui en adelante AHAM), Seccidn episcopal, caja 15, exp. 1.
Padrén General de la Parroquia de San José Toluca, 1773, y caja 30, exp. 3, Segunda visita de Toluca,
afio de 1795. Arzobispo Alonso Nufiez de Haro. AGNEM, Seccion historica, Notaria 1, Toluca,
Documentacion varia, caja 73, leg. 5, 5 ff. El capitan Pedro de Trigo contra gobernadores y alcaldes
sobre tributos, 1717-1718. Caja 94, leg. 9, ff. 1-13. Diligencias sobre el cobro de tributos de los
naturales de San José de Toluca, 1742. Caja 104 s/c, leg. 5, asunto 8, ff. 104-130, Autos de visita a los
pueblos, haciendas y ranchos de la jurisdiccion de Toluca, 1773. Archivo Parroquial de El Sagrario de
Toluca (de aqui en adelante APST), Seccidn disciplinar, Cofradias/comunicaciones, caja 258, vol. sin
nimero (de aqui en adelante s/n), Comunicaciones 1622-1858, ff. 2-8. Informe del corregidor de
Toluca al virrey, 1775. VETANCURT, Teatro mexicano. 42 parte, pp. 61 y 62. DE VILLASENOR, Theatro
Americano, pp. 279 y 280; ALZATE, “Atlas eclesiastico del Arzobispado de México...”, y TANCK, Atlas
llustrado de los pueblos de indios.

140 APST, Seccién disciplinar, Cofradias/comunicaciones, caja 258, vol. s/n, Comunicaciones 1622-
1858, f. 2v. Informe del corregidor de Toluca al virrey, 1775.

141 | empériére plantea que el vocablo republica designaba el cuerpo politico de la Monarquia e
incluia al soberano como cabeza del sistema, los pueblos y ciudades y las multiples corporaciones
presentes dentro de éstos. El adjetivo cristiana, se debe a que ese corpus estaba sustentado y
encarnaba valores morales y de religién; éstos le proporcionaban cohesién. LEMPERIERE, Entre Dios y
el rey: la republica, p. 363-366.

142 Al frente de la cabecera y San Pablo estaba un gobernador, mientras que un alcalde regia en los
demas pueblos. AGNEM, Seccion histdrica, Notaria 1, Toluca, Documentacion varia, caja 73, leg. 5, 5
ff. El capitan Pedro de Trigo contra gobernadores y alcaldes sobre tributos, 1717-1718.
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creciente gobernada por un cabildo indio y Coyoacan que atrajo la atencién de los
espafioles para residir ahi por la cercania a la ciudad de México, al marqués y los
abundantes recursos (tierras e indios).** En 1743 contaba con 314 cabezas de familia
no indios y 722 tributarios indios y para finales del periodo colonial la poblacion no
india llegé a ser mayoria.#

En la villa de Toluca confluia la poblacién de los pueblos sujetos y la de otros
dominios realengos por ser la sede de la casa del corregidor, la aduana y la de las
corporaciones religiosas. Nadine Béligand plantea que en la region se pueden
distinguir dos centros, la villa de Toluca y el valle, entre los que mediaban las

haciendas.'* Entre los dos se daba una serie de intercambios de recursos y relaciones.

143 HASKETT, “Living in Two Worlds: Cultural Continuity and Change among Cuernavaca’s Colonial
Indigenous Ruling Elite”, p. 35. HASKETT, Indigenous Rulers. An Ethnohistory of Town Government in
Colonial Cuernavaca, pp. 17, 22-23, 26, 51 y 139. El cabildo fue adquiriendo la fisonomia de un
cabildo espafiol por los cargos que se nombraban (gobernador, fiscal, cuatro alcaldes, cuatro
regidores, dos alguaciles, cuatro mayordomos y un notario) y la influencia de los oficiales del
marquesado para confirmar a esas autoridades. El elemento tradicional se conservd porque fue la
élite local la que logré acomodarse al nuevo sistema, aunque la poblacion no india logré acceder al
gobierno de algunos pueblos en el siglo XVIII.

144 FERNANDEZ, “El Marquesado del Valle y el Coyoacan de la conquista (1519-1567)", pp. 113, 120,
127 128y 140. Promover el establecimiento de espafioles en Coyoacan fue parte de una estrategia de
la Real Audiencia para restar poder a los primeros marqueses del Valle, misma estrategia que se usé
en Oaxaca. En dicho corregimiento gobernd un cacique quien encabezd el cabildo integrado por
alcaldes y regidores. Este cabildo fue la autoridad efectiva en la villa.

145 BELIGAND, Entre lagunas y volcanes. Una historia del valle de Toluca, vol. |, p. 29.



66

MAPA 2. JURISDICCION DE LA DOCTRINA DE TOLUCA, SIGLO XVIII
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Fuentes: AHAM, Seccidn episcopal, caja 15, exp. 1. Padron General de la Parroquia de San José Toluca, 1773, y caja 30, exp. 3,
Segunda visita de Toluca, afio de 1795. Arzobispo Alonso Nufiez de Haro. AGNEM, Seccion histérica, Notaria 1, Toluca,
Documentacion varia, caja 73, leg. 5, 5 ff. El capitan Pedro de Trigo contra gobernadores y alcaldes sobre tributos, 1717-1718.
Caja 94, leg. 9, ff. 1-13. Diligencias sobre el cobro de tributos de los naturales de San José de Toluca, 1742. Caja 104 s/c, leg.
5, asunto 8, ff. 104-130, Autos de visita a los pueblos, haciendas y ranchos de la jurisdiccion de Toluca, 1773. APST, Seccién
disciplinar, Cofradias/comunicaciones, caja 258, vol. s/n, Comunicaciones 1622-1858, ff. 2-8. Informe del corregidor de Toluca
al virrey, 1775. VETANCURT, Teatro mexicano. 42 parte, pp. 61 y 62. DE VILLASENOR, Theatro Americano, pp. 279 y 280;
ALZATE, “Atlas eclesiastico del Arzobispado de México...”, y TANCK, Atlas llustrado de los pueblos de indios.

En estas fuentes se contabilizaron 40 poblaciones en Toluca, entre ellas 23 pueblos y 17 barrios. No ha sido posible ubicarlos
a todos en el mapa. Los pueblos faltantes son: San Nicolas, San Diego y Santiago Tlacotepec. Los barrios: Santiago Tlajomulco,
San Luis, Santa Barbara Mexcoac Xolalpa, Tlachaloya, Santa Barbara Tepepan, Santa Maria Magdalena Tlacopan, San Miguel
Pinahuizco, Nuestra Sefiora de la Concepcidn, San Martin, Santa Clara y San Juan Evangelista.
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Tanto el gobierno espafiol como el indio eran entidades a tomar en cuenta al
momento de representar a la villa de Toluca. Por ejemplo, para dar poder a dos
integrantes del cabildo de la ciudad de México para nombrar a la Virgen de
Guadalupe como patrona de Nueva Espafia en 1737 comparecieron: el alguacil
general, el juez eclesiastico, clérigos seculares y regulares, un grupo de mas de 40
vecinos y el gobernador indio de la cabecera.’*® Una de las formas de gobierno de
estas poblaciones que ayudaba a reunir los varios cuerpos politicos eran las juntas, en
ellas, se congregaban los representantes de los distintos sectores: pueblos de indios,
vecinos, corporaciones eclesiasticas, gremios y autoridades locales con el fin de
tomar resoluciones o acuerdos. Ante la ausencia de un ayuntamiento, la poblacion
hispana opté por usar otros canales de organizacion como el prorrateo ente los
vecinos para solventar gastos de representacion en defensa de los privilegios del
vecindario o aprovechar los recursos de las corporaciones eclesiasticas: el hospital de
San Juan de Dios para hacer frente a las epidemias o comisionar al colector de
diezmos de la villa para recaudar cooperacion entre los vecinos con la cual se iba a
construir un puente nuevo en el callejon del Carmen.'*’ La organizacion de los
labradores de la villa fue constante, actuaban como una corporacion que gestionaba
obras publicas, defendia privilegios y alzaba la voz ante disposiciones con las que no
estaba de acuerdo. Esto es patente en los varios poderes que encontramos en los libros
de notarias en nombre de los labradores y comerciantes de Toluca.

Desde 1598 y durante el siglo XVII los vecinos espafioles de la villa de
Toluca se mostraron interesados en gestionar privilegios y lograr concesiones; lo
hicieron mediante representaciones de vecinos y nombramiento de procuradores
(1598, 1609, 1611, 1613 y 1615) para solicitar tierras, nombrar alcaldes y regidores,
el nombramiento de un médico, la exencion del pago de censo sobre sus casas y

haciendas, y el nombramiento de un clérigo secular para su administracion.

146 AGNEM, Seccidn histérica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 92, leg. 12, ff. 115-121. Poder
especial para jurar a la sefiora de Guadalupe como patrona de Nueva Espafia, 1737.

147 AGNEM, Seccidn histérica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 139 s/c, leg. 2, ff. 42-44. Contrato de
obra para construccion de puente, 1794.

148 GARCIA CASTRO, “Los vecinos espafioles de Toluca y su organizacion politica frente al Marquesado
del Valle y el rey”, pp. 37 y 38.
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La unién rebasaba los limites de la urbe debido a que se sumaban los
labradores del valle de Toluca; la misma forma gremial se dio entre los
comerciantes.!®® Parece ser que la organizacion de los vecinos labradores y
comerciantes en el siglo XVIII consistia en un grupo representado por diputados y un
sindico elegido en cabildo de labradores y comerciantes, vecinos y principales y
aprobado por el gobernador del Marquesado del Valle de Oaxaca y el virrey. Esta
corporacion se constituyd como salvaguarda de los privilegios de la “ciudad” y
promotora de los derechos y recursos convenientes a su beneficio en cualquier
juzgado. Esta era una forma del gobierno del “comin” que fungia como
representacion ante diversas cuestiones como las relacionadas con el ambito militar:
los padrones y los sorteos pertenecientes al regimiento de Toluca. La
representatividad de estas juntas era poca tomando en cuenta que en 1789 quienes
acudieron y decidieron a los representantes fueron un grupo de 33 comerciantes y

labradores.'® Segun el censo de 1791, de la poblacion adulta 125 personas eran

149 | os labradores y comerciantes otorgaron varios poderes para que fueran representados ante las
autoridades correspondientes e hicieran solicitudes como: no hacer innovaciones en el cobro del
diezmo (entregar la semilla limpia), respetar la cantidad pagada por el remate de alcabalas, AGNEM,
Seccion histérica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 94, leg. 21, ff. 304-308. Poder de los
comerciantes, 1744, y caja 97 s/c, leg. 1, ff. 137v-149. Poder de los labradores del Valle para
representacion, 1764. En uno de esos poderes de 1735 se describe a los comerciantes de la siguiente
manera: tratantes, viandantes con tiendas de géneros de China y Castilla. Los comerciantes de Toluca
y los de jurisdicciones cercanas como Lerma, Metepec, Zinacantepec y Santiago Tianguistenco se
unian para enviar representantes que cuidaran sus intereses en la ciudad de México (tribunal de
alcabalas) respecto a que se respetara la costumbre seguida en cuanto al pago de alcabala de ganado
de cerdo y que se negociara el arriendo de las alcabalas. AGNEM, Seccidn histdrica, Notaria No. 1,
Toluca, Protocolos, caja 69, leg. 14, ff. 12-16 y 22v-25. Poder de los comerciantes de Toluca para
gestionar pago de alcabalas, 1735, y caja 96, leg. 9, ff. 175v-177. Poder de los comerciantes de Toluca
y mads jurisdicciones para negociar arriendo de alcabalas, 1746.

150 AGNEM, Seccidn histérica, Notaria No. 1, Toluca, Documentacién varia, caja 133 s/c, leg. 3, asunto
11. Los comerciantes de la ciudad sobre que se nombre sindico y apoderado, 1789 y Protocolos, caja
125 s/c, leg. 1, ff. 175-178. Eleccién de diputados del comercio, 1796, y ff. 283-287. Poder de los
diputados del vecindario de Toluca, 1796. En 1789 se nombré a don Francisco Javier Oribe como
sindico y como diputados a don Tomas Lejarazu, don José Fernandez Castafién, don Tomas de Torres
y Elosua y don José Arroyo. En 1795 se eligi6 como sindico a don Felipe Suarez del Castillo, como
diputados del comun a don José Antonio Ortiz, don Diego Ortiz, don Francisco Arandia y don Julian de
Bertolaza; como diputados del comercio a don Antonio Pérez y don Francisco Meana, vecinos de
Toluca. En 1796 los comerciantes y labradores dieron poder a don Ignacio de Covarrubias para
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comerciantes; esto de un total de 773 personas de las que se tiene informacion sobre
su ocupacion porque el total eran 1 208 adultos de sexo masculino. Entre las personas
dedicadas al comercio predominaban los criollos, mientras que la mayoria de los
espafioles se dedicaba también al comercio.*®

La organizaciéon de comerciantes y labradores funcionaba especialmente ante
la necesidad de responder a ciertas problematicas que involucraban al vecindario,
aungue no siempre con el apoyo total de éste. Pilar Iracheta plantea que la diputacion
fue formada por peninsulares, criollos y mestizos, para representar sus intereses
locales e inquietudes y manifestar propuestas concretas, y que fue producto del
crecimiento comercial y agricola y el desarrollo urbanistico de la ciudad.'®> En 1798,
precisamente cuando se estaba gestionando el titulo de la villa, el sindico don Felipe
Suérez del Castillo presentd su renuncia a la junta de diputados y vecinos porque

habia tenido gastos considerables por ese nombramiento y se distraia de sus tareas.

representarlos en el pleito contra don Pedro de Larrea y Salcedo y el teniente de alguacil mayor don
Juan de Soto.

151 BAYARDO, “Toluca, sus pueblos y haciendas en 1791. Un acercamiento a su estructura social”, pp.
70-71. Estas cifras contrastan un poco con Mairot quien indica que entre 1791 y 1793 habia 243
comerciantes. MAIROT, “Mexican Provincial Society during the Age of Revolution...”, p. 80.

152 IRACHETA, “Ayuntamiento, servicios publicos y desarrollo urbano en la ciudad de Toluca, 1812-
1853”, p. XIV, 2 y 3. Considera a la diputacidn un antecedente del Ayuntamiento debido a que asumié
tareas concernientes al gobierno y orden publico de la ciudad. Otra de las funciones que tenia la
diputacidn era organizar el acceso al arriendo de alcabalas. Para 1736, el hacendado don Pedro
Antonio Urendes era uno de los seis diputados que “hicieron cabeza” en el remate de las reales
alcabalas. AGNEM, Seccion histdrica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 70, leg. 18, ff. 89v-98.
Testamento de don Pedro Antonio de Urendes, 1736. La alcabala era una contribucién que gravaba la
circulacion fisica o trafico de mercancias. Una forma de recaudacion de la alcabala eran los contratos
de arrendamiento que la Real Hacienda celebraba con particulares o comunidades de comerciantes
sin un estatuto juridico. Aunque habria que investigar mas a fondo el asunto porque en el documento

|u

referido se usa la palabra cabeza, misma que puede hacer referencia al “cabezén”, un contrato
celebrado entre la Hacienda y alguna entidad con derechos juridicos delimitados como el Consulado
de Comerciantes de la ciudad de México. CELAYA, “La cesion de un derecho de la Real Hacienda...”,
pp. 103 y 104. Hay que tomar en cuenta que el Consulado de la ciudad de México tuvo dos periodos
de establecimiento de diputaciones consulares foraneas: uno en 1807 y otro en 1816 pero la primera
solicitud se remonta a junio de 1796. Estas diputaciones eran establecidas en los puertos y lugares de
mas comercio y eran propuestos por los oficiales del Consulado o los interesados acudian a ellos. No
se puede decir que Toluca fuera una diputacién foranea formal, pero esto permite interrogarnos por
las varias formas de organizacidon que tuvieron los comerciantes. CRUZ BARNEY, “Las diputaciones

foraneas del Consulado de México: 1807 y 1816”, pp. 1y 3.
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Siendo tan gravosa la tarea que se le habia encomendado de manera perpetua pedia
que se le relevara y que se realizara el prorrateo convenido para que se le pagaran los
gastos que habia tenido. La junta le suplico que continuara y Suérez aceptd terminar
solo hasta concluir el afio en curso y pidié que Unicamente se le pagasen 2 000 pesos
de los 3 400 que habia gastado.>® Ademas de la promocion del titulo de ciudad, esa
junta representativa también gestiono asuntos como el reparo de calles y fuentes a
causa de las inundaciones por los derrames de agua, representacion en litigios y el
pago de alcabalas.®™™ Aunque la junta no ignoraba a la autoridad local, por ejemplo,
para la gestiobn de las reparaciones acordd remitirle informacion sobre las
contribuciones convenidas para que sefialara las obras que se requerian. De manera
que parece ser que tomaron la batuta en cuanto a asuntos de bien puablico y el
corregidor colabord y legitimé sus acciones.>® En 1804 se formd otra diputacion con
el capitan don Nicolas Gutiérrez como sindico; fue parte de las que el Consulado de
la ciudad de México promovid en regiones foraneas: Orizaba, Puebla, Valladolid,
Oaxaca, Querétaro, Guanajuato y Acapulco. Entre las tareas que emprendié la
diputacion fue la realizacién de obras publicas como mejorar el abastecimiento de
agua mediante la dotacion de un sistema de alcantarillas, la reconstruccion de la

fuente pablica de la plaza mayor y la reconstruccion de cafierias.*

153 AGNEM, Seccidn histdrica, Notaria No. 1, Toluca, Documentacién varia, caja 155 s/c, leg. 4, asunto
7, ff. 648-650. Renuncia del sindico Felipe Sudrez del Castillo, 1798. Por razones de espacio este
documento se encuentra en la caja 143 s/c.

154 AGNEM, Seccidn histdrica, Notaria 1, Toluca, Documentacion varia, caja 150 s/c, leg. 4, asunto 20,
ff. 803-808. Sobre pensidn para reparo de calles y fuentes, 1796. Se acordd que cada propietario de
hacienda debia contribuir con un real semanario; los de ranchos, medio real; los duenos de tiendas
también debian de aportar un real si era de primera clase o medio si era de segunda; a quienes no
tuvieran tienda se les asignaria alguna de esas cantidades de acuerdo a los principales que tenian
invertidos.

155 En 1791 el corregidor don Adrian de Cerain habia publicado una serie de medidas tendentes a
resolver problemas de higiene y desorden en la ciudad, entre éstas: evitar que los cerdos anduvieran
sueltos en las calles, el empedrado de calles, evitar arrojar desechos a las calles, que los duefios de
tocinerias cerraran los agujeros que habian abierto en las calles, etc. AGNEM, Seccion histérica,
Notaria 1, Toluca, Documentacion varia, caja 145 s/c, leg. 4, asunto 21, f. 4, Disposiciones del
corregidor don Adrian de Cerain, 1791.

156 |JRACHETA, “Ayuntamiento, servicios publicos y desarrollo urbano en la ciudad de Toluca, 1812-
1853”7, pp. 4,5, 34y 35.
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2.4. La jurisdiccion del Marquesado del Valle de Oaxaca

El Marquesado del Valle de Oaxaca se erigi6 como una concesion del dominio
eminente del territorio. Consistia en el derecho a gobernarlo, a ejercer jurisdiccién en
él y sobre sus habitantes y en percibir alguna renta o tributo de estos ultimos en sefial
de reconocimiento del sefiorio del marqués. Aunque también modificaba el caracter
de la dependencia de los habitantes y del territorio, porque el rey se subrogaba de sus
derechos para que otro pasara a gozar de ellos.*’

Bernardo Garcia Martinez ha planteado que la forma de administracion que
tenia el Marquesado del Valle no diferia de los dominios realengos porque los
pueblos contaban con corregidores y alcaldes. No obstante, la presencia del marqués
se hizo patente mediante la concurrencia de ciertas autoridades particulares. La mas
importante fue la figura del gobernador, justicia mayor y administrador general. Este
gand relevancia después de los cuatro primeros marqueses (1629), pues los
subsecuentes ya no residieron en territorio americano.'®® EIl gobernador ejercia las
funciones del marqués por delegacion, entre ellas nombrar corregidores, alcaldes
mayores Yy alguaciles mayores de las jurisdicciones, asi como confirmar las elecciones
de los pueblos de indios.* Los alcaldes eran llamados mayores “porque en orden a la
jerarquia estaban por encima de los alcaldes ordinarios, pero nada tenian que ver con
los cargos del cabildo municipal; y se les Ilamo corregidores porque iban a regir la
ciudad juntamente con los regidores”.2®® Entre sus atribuciones estaban el cobro de
tributos, asignar las tierras correspondientes a cada pueblo -como bienes de
comunidad-, actuar ante las epidemias, reparar puentes y caminos y ocuparse de
mantener los edificios publicos en buen estado.®*

En el siglo XVIII se elaboraron nuevas ordenanzas por las que se definio la

manera de gobernar a las ciudades, villas y pueblos que formaban parte del

157 GARCIA MARTINEZ, El Marquesado del Valle, p. 18.

158 GARCIA MARTINEZ, El Marquesado del Valle, p. 117. Los primeros cuatro marqueses fueron
Herndan Cortés, Martin Cortés, Fernando Cortés y Pedro Cortés.

159 GARCIA MARTINEZ, El Marquesado del Valle, pp. 120y 121.

160 GARCIA MARTINEZ, El Marquesado del Valle, p. 127.

161 GARCIA MARTINEZ, El Marquesado del Valle, p. 128.
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Marquesado. Fueron formadas por don Miguel de Larrea y Vitoria, apoderado del
marqués Héctor Maria Pignatelli de Aragon, “no satisfecho de las providencias
tomadas para su mejor gobierno”.1®2 No se tiene informacion sobre la fecha exacta en
que se elaboraron dichas ordenanzas, no obstante, las podemos situar en la segunda
mitad de la centuria mencionada porque fue el tiempo en que gobernd el marqués
mencionado, 1765-1800, y mas aun después de 1769 porque se menciona una
decision del Consejo tomada en ese afio.!®® Gracias a estas ordenanzas podemos
explicitar los asuntos relacionados con la administracién “espiritual” que debian de

cuidar el marqués y sus delegados. Se le encarga que vigile:

con la mayor atencidn la asistencia que deben tener los ministros
doctrineros en la explicacién de la doctrina cristiana a los indios, pues una
vez que el estado les satisface puntualmente la pension que a cada uno esta
asignada para que lo ejecuten (interin se declara tener suficiente congrua
sustentacion como se ha hecho con los de la Corona, a cuyo fin esta
expedita la cedula de informe correspondiente) es bien no se falte a

ello.'64

El sefior era el responsable de proveer el sueldo de los religiosos encargados de los
curatos porque estaba estipulado que, al igual que el de los escribanos, debia ser
cubierto con los tributos pagados por los vasallos. La decision pudo ser provisional,
pero la obligacion de dotacién material subsistia en el siglo XVII1.

En 1760 se pagaron al padre guardian del convento de la Asuncién de Toluca,
400 pesos por cuatro “ministros de doctrina”. No se conoce la frecuencia de dicho
pago, pero si se seguia lo dispuesto en las ordenanzas de gobierno correspondia a
cuatro meses, ya que el pago de los salarios de los ministros dependientes del

Marquesado se hacia “por tercios”.®® En comparacion con las demas jurisdicciones

162 AGNM, Hospital de Jesus, vol. 77, legajo 41, exp. 1, f. 1. Ordenanzas para gobernar las siete
cabeceras de que se compone el Marquesado del Valle, 1755-1800.

163 AGNM, Hospital de Jesus, vol. 77, legajo 41, exp. 1, f. 5. Ordenanzas para gobernar las siete
cabeceras de que se compone el Marquesado del Valle, 1755-1800.

164 AGNM, Hospital de Jests, vol. 77, legajo 41, exp. 1, f. 19v. Ordenanzas para gobernar las siete
cabeceras de que se compone el Marquesado del Valle, 1755-1800.

165 AGNM, Hospital de Jesus, vol. 77, legajo 41, exp. 1, ff. 12vy 13. Ordenanzas para gobernar las siete
cabeceras de que se compone el Marquesado del Valle, 1755-1800. Estos estipendios eran pagados
de las rentas obtenidas por el Marquesado por concepto de tributos y alquileres de casas. Segun
datos del siglo XVI, la cantidad a pagar debia corresponder a medio real por cada indio tributario. La
administracion de esta partida fue punto de conflicto entre la autoridad real y la marquesana. En
1597, Fernando Cortés pidid que la mitad de esa cantidad se destinara a pagar a los oficiales de
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del Marquesado, la de la doctrina de Toluca era la segunda cantidad que se pagaba
por administracion eclesiastica, sélo superada por la jurisdiccion de las Cuatro Villas
en las que se pagaron 800 pesos a los curas de Cuilapan, Santa Maria y Santa Ana (en
esta villa por ocho ministros de doctrina). Otras cifras de 1775 y 1776 indican que el
duque de Terranova pagaba anualmente 625 pesos a los religiosos de Toluca, mismos
que se le rebajaban de la cantidad de tributos que le correspondia.'®® Aunque hay que
aclarar que en el informe del afio mencionado s6lo se consigna la informacién de
cinco de las jurisdicciones del Marquesado. Ademas de las dos ya mencionadas,
también se registran las de San Miguel de Charo, Tuxtla y Cotaxtla, y Telapa de
Tehuantepec.'®” No obstante, en las mismas ordenanzas se menciona que el marqués
habia opuesto un recurso para ya no pagar las contribuciones correspondientes a los
clérigos. 168

En 1768 el gobernador del Marquesado elevo una representacion ante el rey
para no pagar las contribuciones de 16 de los 19 curatos que habia en el Marquesado -
correspondientes a 5 000 pesos anuales-.1 Todos los curatos, a excepcion de Toluca,
estaban bajo la administracion del clero secular. Por consiguiente, los obispos de
Michoacan y de Antequera, Oaxaca Yy el arzobispo de Meéxico reaccionaron

manifestando que los curatos quedarian sin rentas suficientes para mantenerse.

justicia que intervinieran en las causas de los indios. Sin embargo, tal pretension iba en contra de real
cédula del rey Felipe Il que mandaba que, al igual que en los dominios realengos, los indios no
pagaran gastos por pleitos de justicia. Archivo General de Indias (de aqui en adelante AGl), Escribania
1668, Pleitos de la Audiencia de México, ff. 10-14 y 49-52. Fernando Cortés, marqués del valle, con el
fiscal sobre la paga del medio real que se da a los ministros, 1597.

166 APST, Seccidn disciplinar, Cofradias/comunicaciones, caja 258, vol. s/n, Comunicaciones, f. 5.

Informe del corregidor de Toluca al virrey, 1775. Biblioteca Nacional. Instituto Nacional de
Antropologia e Historia (de aqui en adelante BNINAH), Fondo franciscano, vol. 150, exp. 54, ff. 316-
327. Informe anual del convento de Toluca, 1776.

167 AGNM, Hospital de Jesus, legajo 267 (1), exp. 16, ff. 12v y 13. Testimonio del expediente formado
sobre si los ministros electos por el marqués del Valle deben pagar el derecho de media anata, 1768.
168 AGNM, Hospital de Jesus, vol. 77, legajo 41, exp. 1, f. 3v. Ordenanzas para gobernar las siete
cabeceras de que se compone el Marquesado del Valle, 1755-1800.

169 AGI, Meéxico, 2548, f. s/n. Materias gubernativas e informes, 1818. Informes dados sobre el

expediente de que se releve al marqués de la contribucion de sinodos a los curas y sacristanes de sus
estados, 1776-1785. En un principio se propuso que los tres curatos a los que seguiria aportando
serian Achichipilco, Jantetelco y Tlaquitenango por las bajas contribuciones que recibian después,
cuando el asunto llegd a la Contaduria General se dispuso que ademas de esos también fueran los de
Charo, Jalapa del marqués y Cotaxtla. La congrua de los tres era de 1 093 pesos y 5 reales anuales.
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Después de recabar informes, la peticion del marqués fue escuchada y se le relevo del
pago en 1784, de esta manera los curatos del Marquesado se asemejaban a los de
realengo porque la Corona habia dejado de contribuir para su administracion desde
1718.179 Sin embargo, un documento sobre los tributos que debia pagar el pueblo de
San Pablo, sujeto a la jurisdiccion de Toluca, indica que los indios seguian
colaborando con el medio real de los ministros.!”* En consecuencia, el marqués
siguié dando la contribucién destinada a los religiosos, pues los 625 pesos siguieron
siendo registrados en las cuentas de ingreso del convento, por lo menos hasta 1803
segln indica un informe.1"2

A la par del cuidado de proveer recursos materiales a los religiosos, el
marqués debia vigilar la administracion de los sacramentos. Era responsabilidad del
gobernador del Marquesado informar al obispo cuando hubiera alguna falta en la
administracion religiosa. A su vez, los corregidores y alcaldes mayores tenian la
obligacion de comunicar al gobernador del Marquesado los asuntos relativos al
desempefio de los religiosos.!”® La jurisdiccion sefiorial pesd sobre el ambito
eclesiastico de las poblaciones sujetas porque era la encargada de vigilar que los curas
llevaran a cabo una buena administracion y también porque intervenia en la
fundacion de nuevas corporaciones, al ser necesaria su autorizacion.

La relacion entre el sefior marqués y sus vasallos implicaba el cuidado de las
“almas” de estos, porque era lo que justificaba el dominio del rey. Cuando éste cedia

jurisdiccion al sefior, también cedia esa obligacién. En la practica, para los habitantes

170 AGI, México, 2548, f. s/n. Materias gubernativas e informes, 1818. El marqués del valle de Oaxaca.
Informe sobre que se le releve de pagar los sinodos con que asiste a los curas de su estado, 27 de
noviembre de 1779. El marqués habia hecho dichas contribuciones por decision de la Real Audiencia
de 1674, en 1784 el parecer de la Contaduria General era que nunca habia sido su obligacidn por no
pertenecerle derecho de patronato.

171 AGNEM, Seccién histérica, Notaria 1, Toluca, Documentacion varia, caja 150 s/c, leg. 4, asunto 5,
ff. 725-731. Sobre tributo que pagan los habitantes del pueblo de San Pablo, 1796. Los vecinos
pretendian no pagar el real y medio mas para la caja de comunidad debido a su pobreza.

172 Biblioteca Nacional de México, Fondo Reservado (de aqui en adelante BNMFR), Archivo
Franciscano, caja 111, exp. 1521.6, ff. 37-45. Estados del producto anual y valor integro de los
derechos parroquiales del curato de San José de Toluca, 1804.

173 AGNM, Hospital de Jesus, vol. 77, legajo 41, exp. 1, f. 19v. Ordenanzas para gobernar las siete
cabeceras de que se compone el Marquesado del Valle, 1755-1800.
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del Marquesado no hacia diferencia que la vigilancia de la atencion espiritual
estuviera a cargo del sefior marqués. Al no tener éste, patronato eclesiastico, seguia
siendo el rey quien disponia sobre los asuntos eclesiasticos. Con todo, en casos como
el establecimiento de una nueva corporacion religiosa, como el convento de alguna

orden, era necesaria la autorizacion del marqués.

2.5. Del origen de la villa a la fundacion de la ciudad: entre el sefiorio y la
Corona

Thomas Calvo considera que, si bien la ciudad fue un modelo heredado de Europa a
América, éste presentd variantes que permitieron darle un carécter distintivo. Desde
su fundacién presentaron variantes sobre un mismo conjunto de acciones: poblar a
buen paso, examinar y apelar al consejo del comun y resaltar los grandes simbolos -la
justicia y la Iglesia-. Algunas ocasiones el consenso y reparticién de tierras
demoraban, en otras se trataba de dar un caracter simbolico a la fundacion mediante
la representacion de algun mito y en otras se mostro una extrema sencillez que
remitia a las tareas fundamentales: determinaciones espaciales, empadronamiento de
habitantes y delegacion explicita por acuerdo del juez.t™

Posiblemente otra variante de ese modelo sea la fundacion de ciudades que se
ostentaban como tales en la practica, pero que carecian de la formalidad de la
autorizacion real. La carencia de documentos referentes a su fundacién no impedia
que de facto éstas “ciudades” cumplieran su funcion ordenadora y proporcionaran a
sus habitantes un medio de representacion dentro de la Monarquia.

Ubicada geograficamente a doce leguas de la ciudad de México, Toluca es
mencionada como ciudad por José Antonio de Villasefior y Sanchez en su Theatro
Americano, publicado en 1746. Distingue a su fabrica como una de las de segunda
clase del arzobispado: “de razonable construccion, y bien dispuestas y ordenadas sus

casas, calles y plazas”.'”> Dicha caracterizacion habla de una urbe pequefia, tal vez

174 CALVO, “Una adolescencia americana. Las ciudades del Nuevo Mundo hispanico hasta 1600”, pp.
117y 118.
175 VILLASENOR, Theatro Americano, p. 279.
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esto influyd en que su fundacion no se hubiera hecho de manera formal, es decir, que
no se hubiera promovido su elevacion de villa a ciudad desde tiempos tempranos.
Hardoy considera que con frecuencia las poblaciones de menor jerarquia carecieron
de una fundacion formal.*”¢ En el caso de Toluca se puede evocar dicha situacion,
sobre todo si tomamos en cuenta su cercania a la ciudad de México, la urbe que
fungié como ndcleo administrativo y socio-econdémico del reino de Nueva Espafia.

Es a partir del siglo XVII cuando se tiene registro de que dicha poblacion
intentd adquirir la categoria de ciudad. Por real cédula de 1654, para hacerse de
fondos y sufragar los gastos de la guerra contra Francia, la Corona emitié una
disposicion para despachar mercedes vy titulos de ciudades y villas a los pueblos que
las pidiesen.!’” Aprovechando dicha medida, el cuerpo de regidores de la villa de
Toluca inicié gestiones para obtener el titulo de ciudad pero no tuvo éxito en su
empresa debido a la contradiccion que interpuso el marqués, Andrés Fabricio
Pignatelli de Aragon.

La guerra que la Monarquia hispénica libraba contra Francia fue una
coyuntura que repercutio de distintas maneras en el sistema urbano, por un lado, en la
Peninsula ibérica aumentaron las presiones fiscales,'’® mientras que en Nueva Espafia
la ocasidn fue propicia para que algunos poblados adquirieran un titulo nobiliario. En
1662 los “justicias y vecinos” de Toluca hicieron la peticion del titulo de ciudad al
virrey, a cambio de una contribucién de tres mil pesos. Con armas y blasones se
aprobo la peticion y desde entonces comenzé a denominarse ciudad.’” El afio es
posterior al momento en que la propiedad espafiola se consolid6 (1635-1636 y 1643-

1644) gracias a que sus posesiones fueron reconocidas, medidas, avaluadas y sujetas

176 HARDOY, “La forma de las ciudades coloniales en la América espafiola”, p. 316.

177 ROMERGO, La ciudad de Toluca. Capital del Estado de México, p. 6.

178 En la Peninsula ibérica, las ciudades se convertirian en fuente de recursos ante las dificultades de
la Corona por el aumento de las presiones fiscales sobre ellas. QUESADA, La idea de ciudad en la
cultura novohispana, p. 169.

179 AGNM, Hospital de Jesus, vol. 422, exp. 5, “Testimonio de los titulos de la ciudad de Toluca y villa
de Coyoacan” en ROMERO, La ciudad de Toluca. Historia de su titulo, p. 196. Esta obra es una
recopilacion documental de los testimonios referentes a titulos y mercedes de Toluca, resguardados
en el Archivo General de la Nacion y el Archivo General de Indias. Explica la confusién sobre la
fundacion de Toluca como ciudad debido a la negativa a la primera peticién y presenta una
cronologia sobre las dos peticiones.
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a composicion general.*8 Asi que se puede pensar que, efectivamente, estaba en
proceso de conformacion una vecindad que actuaba para gestionar privilegios. Se dio
entonces un refuerzo del status politico de la villa!8! y un aliento a las aspiraciones
del vecindario porque parece que antes de obtener respuesta a la peticion comenzaron
a denominarla ciudad de San José de Toluca. En la documentacion del Archivo
General de Notarias ya se le denomina de esa manera en el afio 1657.%82

Vetancurt menciona en su Teatro mexicano, publicado en 1698, que la ciudad
habia sido erigida hacia méas de veinte afios y que los regidores espafioles y el alguacil
mayor habian comprado los regimientos pero que, por una ‘“contradiccion”
establecida por el marqués del Valle, se orden6 que permaneciera en el mismo estado
y que se hiciera devolucion de lo pagado.®® Sin embargo, sus habitantes persistieron
en darle el titulo de ciudad, probablemente deseaban estar supeditados a la Corona y
no al Marquesado, asemejandose a los stbditos peninsulares y porque los privilegios
y franquicias concedidas por el rey permitian a los ciudadanos ocupar posiciones de
poder. 18

Ademéas de quedar fuera del dominio sefiorial, la categoria de ciudad

implicaba la posibilidad de recibir mas privilegios del rey, como las autoridades

180 BELIGAND, Entre lagunas y volcanes. Una historia del valle de Toluca, vol. Il, p. 435.

181 BELIGAND, Entre lagunas y volcanes. Una historia del valle de Toluca, vol. Ii, p, 447. Ese mismo
proceso de consolidacién del poder de la poblacidn hispana se puede ver en Querétaro. Ante el
aumento de poblacion espafiola y criolla en la villa, la composicién de sus propiedades en 1643 vy el
crecimiento econdmico dada la cercania con el Bajio, un grupo consolidé su presencia. Los vecinos
denominados “regidores y capitanes” aprovecharon una real cédula de 1654 que tenia como objetivo
buscar fondos para la Corona para ofrecer 3 000 pesos a cambio del titulo de ciudad. Tuvieron que
brindar 2 000 pesos mas, pero lograron su objetivo y el titulo fue concedido en 1655. ESCANDON,
“Secularizacion del poder local. Notables contra frailes en Querétaro, 1650-1700”, pp. 82, 83, 99 y
115-116.

182 BRIBIESCA, Catdlogo de Protocolos de la Notaria Numero 1, Toluca. Los documentos que tienen
esa referencia son del mes de abril.

183 VETANCURT, Teatro Mexicano, 42. parte, p. 61.

184 MAZIN, Una venta al mundo hispdnico, p. 40. Beatriz Rojas menciona que en el siglo XVII fueron
varias las ciudades que obtuvieron el titulo de ciudad a cambio de un estipendio, aunque en menor
namero que en el siglo anterior cuando se presentd un frenesi de fundaciones. Entre ellas, Tehuacan,
que era un pueblo de indios, San Luis Potosi y Querétaro a cambio de 1 000 pesos la primera y 3 000
pesos las otras dos. ROJAS, Las ciudades novohispanas, p. 25.
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sefialaban en las facultades otorgadas a los representantes legales que tramitarian la

confirmacion del titulo:

puedan pedir y suplicar a su excelencia se sirva de hacer mayores
mercedes, como se espera de su grandeza a esta dicha ciudad
concediéndole otros propios y rentas de mas de las que tenemos pedidas al
sefior contador para el lustre de esta dicha ciudad, y de amparo y fomento

del comin y pobres de ella.18%

El titulo de ciudad era una categoria que podia conferir estatus juridico a los vecinos
de Toluca, pero su inclusion dentro del Marquesado del Valle también implicaba
privilegios para ellos. Por esto hubo momentos en los que algunos clamaban ser parte
del Marquesado y otros en los que se proclamaban subditos directos del rey.

La tensidn entre pertenecer a la jurisdiccién marquesana o a la real surgia en
ciertos momentos de inconformidad, cuando la élite local queria estar exenta de
alguna medida impuesta por el marqués, que les afectara. En el siglo XVIII uno de
esos momentos se presentd en 1731, cuando un grupo de 75 vecinos intentd elevar
peticion al rey para que no se aplicara la cédula que inhibia a los habitantes del
Marquesado de acudir ante las autoridades reales a presentar casos de justicia. En
1732 se hicieron juntas en el domicilio del juez eclesiéstico de Toluca Juan Bar6n de
Lara, en las que, ademés del asunto mencionado, se traté acerca de la inconformidad
con el corregidor Tomas José Jiménez'® y de la cantidad de contribuciones que los

vecinos pagaban. También se habld del nimero de tributarios del marqués -por la

185 AGI, México, 1584, f. 65. Reales ordenes e instancias de cabildos seculares 1527 y 1821, en
ROMERO, La ciudad de Toluca. Historia de su titulo, p. 364.
186 En 1731 se presentd una queja en contra de este corregidor por un grupo de vecinos. Sin

embargo, los 19 pueblos que componian el corregimiento de Toluca se manifestaron a favor de la
gestion de Jiménez por su buena labor en promover la paz resolviendo pleitos, aconsejar a los indios
ir a la iglesia y tener la simpatia de la gente. AGI, Indiferente, 91, ff. s/n. Vecindario de Toluca
jurisdiccion del Estado del Valle. Testimonio de las consultas hechas a la Real Audiencia y al sefior
virrey por el sefior privativo conservador del estado y respuesta del sefior protector general de los
naturales sobre el obedecimiento de la real cédula de inhibicién, 1732-1733 y en el mismo
expediente “Testimonio de los autos seguidos en esta Real Audiencia por algunos vecinos de la
ciudad de Toluca y Metepec sobre pretender capitular a don Tomas José Jiménez en la residencia que
dio del tiempo que fue corregidor en dicha ciudad” y “Testimonio de la consultas hechas por la
ciudad y vecindario de Toluca y por los naturales de dicha jurisdiccion a la Real Audiencia y a los
sefiores juez privativo, conservador y gobernador del estado y Marquesado del valle de Oaxaca,
1732.
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sospecha de que tenia mas de los 23 000 concedidos- y de la intencion de excluir a los
vecinos de la autoridad del marqués por ser vasallos del rey. Sobre este ultimo punto,
especificamente se pretendia que no se cumpliera la cédula de 1731 que inhibia a los
vecinos para acudir ante la Audiencia y demas tribunales reales de justicia.

De las averiguaciones resulté que varios de los vecinos habian sido inducidos

187 arrendador de

a firmar un documento en blanco por parte de Bernabé Serrano,
alcabalas, y de un grupo alrededor de él, en el que figuraban el clérigo presbitero de
Toluca Nicolds de Villegas, el de Metepec Juan Rodriguez de Nova y el juez
eclesiastico de Toluca. Varios de los involucrados declararon en las averiguaciones
no saber para qué habian firmado o decian retractarse de haberlo hecho; que habian
ido a las juntas por curiosidad y que tenian conocimiento de que sélo querian impedir
nuevas contribuciones por parte del marqués.®® EI Consejo de Indias determind que
los 75 vecinos no eran “parte legitima” para representar al vecindario en la queja
interpuesta, porque este Ultimo era de alrededor de 5 000 personas y porque habian
sido persuadidos por algunos de los referidos vecinos, especialmente por Bernabé
Serrano,'® a quien el Consejo recomendé desterrar.'®® Sin embargo, también surgié
un grupo en contraparte que dio poder a don Manuel Alvarez del Reyllo,
encomendero y vecino de Toluca, para solicitar ante la Real Audiencia la restitucion
del corregidor en vista de las varias consultas y peticiones de firmas que se habian
hecho. En ese grupo estaban incluidos varios clérigos seculares, labradores, artesanos,

indios y alcaldes de las republicas de indios.'%

187 Fye corregidor de Toluca de 1715 a 1720. ALANIS, Toluca. Corregidores, alcaldes y presidentes
municipales, p. 30.

188 AGI, Indiferente, 91, ff. 5-51. Vecindario de Toluca jurisdiccion del Estado del Valle. Testimonio de
la sumaria averiguacién que se ha mandado hacer de oficio sobre el ayuntamiento y liga que se
denunciod haber formado algunos vecinos de la ciudad de San José de Toluca, 1732.

189 AGI, México, 1669, f. s/n. Cartas y expedientes del Tribunal de la Acordada, 1783-1787. Cuaderno
impreso con los privilegios concedidos al Marquesado del valle, desde 1528 a 1771.

190 AGI, México, 1930, f. s/n. Expediente sobre nombramientos de jueces conservadores. Resumen de
lo acaecido en Toluca respecto a la cédula de inhibicion del rey, 1741.

191 Los bachilleres don José Sanchez de Vargas Malpica, don Matias José de Eguiluz Benavides, don
Diego de Urrutiaechea, don Juan de Samano, don Juan de Bensis, don Antonio Fernandez de
Peregrina (presbiteros), don Marcos de Mondragoén (subdidacono), don Matias de Eguiluz y Urbina,
(asentista de abastos y alcabalas), don Francisco Lorenzo de Herrada (capitan del comercio de la
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Parece que hubo una enemistad entre don Bernabé Serrano y el corregidor don
Tomaés José Jiménez. Baste recordar que fue en 1732 que el primero fue acusado por
algunos indios gafianes de la hacienda de San Diego por vejaciones y maltratos que
recibian. Serrano alegd que dichas quejas fueron inducidas por el corregidor por ser
su “enemigo” a partir de las contrariedades puestas en los autos de su residencia.*®?

En otras ocasiones, presentarse como parte del Marquesado permitia a sus
habitantes ser sujetos de ciertos privilegios como exenciones fiscales. En 1775, el
juez del ramo de media anata quiso cobrar ese derecho, pero el rey declaré que no
estaban obligados a su pago los sujetos que fueran nombrados por el duque de
Terranova y Monteleon en los empleos de administracion de justicia y gobierno
economico del Marquesado.’®® La decision fue tomada en vista de la merced
concedida por Fernando VI mediante cédula del 2 de junio de 1755, que disponia que
las autoridades de administracion de justicia y gobierno econdémico del sefiorio,
nombradas por el duque de Terranova y Monteledn, no tendrian que pagar media
anata,’®* merced otorgada por los méritos reconocidos aiin a Hernan Cortés.!% Dicha
merced se fundamentd en la condicion de igualdad que se debia conceder a los

sefiorios americanos en relacion con los de la Peninsula, se consideraba que Hernan

villa), don Bernardo Gutiérrez, don Miguel de Yniesta, don Juan Miguel de Montufar, don Joseph de
Guinea y don Juan de Barrada Puente. AGNEM, Seccion histérica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja
67, leg. 3, ff. 108-111. Poder del vecindario de Toluca para pedir la restitucidon del corregidor don
Pedro José Jiménez, 1732.

192 AGNEM, Seccidn histdrica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 70, leg. 3, f. 14. Autos de demanda
de los indios gafianes del capitan don Bernabé de Serrano contra el susodicho, 1735.

193 GARCIA MARTINEZ, El Marquesado del Valle, p. 123.

19 | a media anata consistia en la obligacién que las personas que ocupaban cargos (oficios) publicos
(militares o seculares) tenian para con el rey, entregandole una parte proporcional de su sueldo. LIRA,
“Aspecto fiscal de la Nueva Espafia en la segunda mitad del siglo XVIII”, p. 375. Hubo controversia
sobre la existencia de dicha cédula debido a que no se encontré en los archivos del Marquesado ni de
la real hacienda. AGNM, Hospital de Jesus, vol. 267, exp. 6. Autos sobre el real derecho de media
anata, 1768.

195 AGI, México, 1584, f. 43. Reales 6rdenes e instancias de cabildos seculares 1527 y 1821, en
ROMERO, La ciudad de Toluca. Historia de su titulo, p. 349. Desde 1534 Cortés nombro a Francisco de
Baldenebro como justicia del pueblo de Toluca, posteriormente seria nombrado como “justicia del
valle de Matalcingo” por el virrey Mendoza. Un segundo funcionario fue nombrado con el cargo de
“justicia mayor del valle del Matalcingo” que administraba territorio realengo también, hasta que en
1566 o 1570 se dividid el distrito: el corregimiento de Toluca y la alcaldia mayor de Metepec-
Ixtlahuaca. GARCIA CASTRO, “Pueblos, alcaldias mayores y corregimientos”, pp. 118 y 121.
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Cortés y sus sucesores no debian ser de inferior condicién que los demas duques y
sefiores. 1%

Para finales del siglo XVIII, de nuevo se urgio el pago de la media anata. Por
disposicion del 3 de octubre de 1793 se eximid de ese impuesto a las ciudades y villas
cuya fundacion hubiera sido anterior a 1664.1%" Al realizar un informe sobre el pago
de media anata, los oficiales de la Real Hacienda solicitaron el titulo que acreditaba a
Toluca como ciudad y éste no pudo remitirse a las autoridades virreinales porque
tanto el gobernador del Marquesado, como las autoridades locales, manifestaron que
no se encontraba entre los documentos que resguardaban;'®® en el mismo caso se
encontraba la villa de Coyoacan a la que se le pidié titulo por la misma orden. Ante la
racionalizacion administrativa que implicaba la elaboracion de un informe, la
categoria juridica que habia sido sobreentendida fue cuestionada y se dispuso que
dicha entidad se apegara a la legalidad: ya fuera manteniendo la categoria de villa o
solicitando el titulo de ciudad, es decir, se le ordend sujetarse a la legalidad
establecida.

No sélo Toluca y Coyoacéan tuvieron que negociar su estatus juridico a finales
del siglo XVIII, también otras ciudades como Santa Elena, Celaya, Acapulco,
Xochimilco, Cadereyta, Zamora, Tacuba, Cuernavaca, Saltillo, Colima y Villa Alta,
cuestion que lleva a plantear que se dio un intento de formalizacion del sistema
urbano. Es decir, ante la racionalizacion de la administracion emprendida por los
Borbones se buscd que las ciudades y villas refrendaran su condicidn juridica
presentando sus titulos o pidiéndolos, es decir, regularizando su situacion.

Beatriz Rojas plantea que hubo ciudades que no obtuvieron el reconocimiento
como tal, aunque disponian de todos los méritos y calidades para lograrlo. Entre ellas
menciona a Saltillo, cabeza de la provincia de Coahuila, que tenia una considerable

poblacién espafiola (mas de 10 000 habitantes), Colima que lo obtuvo hasta la

19 AGI, México, 1584, f. 46. Reales ordenes e instancias de cabildos seculares 1527 y 1821, en
ROMERO, La ciudad de Toluca. Historia de su titulo, p. 350.

197 AGI, México, 1584, f. 95. Reales ordenes e instancias de cabildos seculares 1527 y 1821, en
ROMERO, La ciudad de Toluca. Historia de su titulo, p. 382.

198 AGNM, Hospital de Jesus, vol. 422, exp. 5. Testimonio de los titulos de la ciudad de Toluca vy villa
de Coyoacan en ROMERO, La ciudad de Toluca. Historia de su titulo, pp. 188 y 189.
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independencia y Acapulco que, al igual que Toluca, ostento el titulo pero lo obtuvo
hasta 1799.1%° El Ministro de Hacienda pidi6 que se concediera un plazo de quince
dias para que los vecinos de Coyoacan y Toluca presentaran los recursos necesarios
para solicitar el titulo. Los de Coyoacan -que en su mayoria eran “sirvientes” e
indios- manifestaron que no tenian recursos suficientes para llevar a cabo las
gestiones, mientras que los de Toluca manifestaron que harian lo ocursos
necesarios. 2%

El virrey puso en ejecucion la recomendacion del Ministro, de forma que los
vecinos de Toluca se reunieron en Junta y acordaron nombrar como apoderado al
sindico, don Felipe Suarez del Castillo. EI Marquesado intervino en defensa de
Coyoacén y de Toluca por conducto de su representante legal, José Fernandez de
Cordova, argumentando que estaba acreditado que desde el afio de 1529 se habian
cedido como parte del Marquesado a Cortés. Las dos poblaciones usaban de tales
titulos “bien por la expresa concesion del Rey (que no es dificil que se haya
confundido) o por una costumbre autorizada por su majestad”, de manera que las dos
estaban ejerciendo una presuncion favorable de derecho.?%

El fiscal de la Real Hacienda considerd que se debia dejar a las dos villas usar
los titulos respectivos informando al rey de la situacidn para que determinara lo que
considerara conveniente.?%? Por cédula de 16 de diciembre de 1796, el rey concedio el
titulo de villa a Santa Elena, con éste la eximid del pago de la media anata “en
consideracion a su antigiiedad y pobreza”, cuestion que tanto para el fiscal como para
el virrey manifestaba el deseo del rey de que los pueblos siguieran disfrutando de los

privilegios que “habian tenido por antigua cuasi posesion, aunque no conste

199 ROJAS, Las ciudades novohispanas, p. 82.

200 AGI, México, 1584, ff. 71 y 76. Reales ordenes e instancias de cabildos seculares 1527 y 1821, en
ROMERO, La ciudad de Toluca. Historia de su titulo, p. 366 y 369.

201 AGI, México, 1584, f. 108. Reales ordenes e instancias de cabildos seculares 1527 y 1821, en
ROMERO, La ciudad de Toluca. Historia de su titulo, p. 389. Para el caso de Coyoacan se habia
aportado otro documento como prueba del uso de la categoria que se encontraba en el archivo de la
gobernacion del Marquesado, era un nombramiento de alguacil de 1597.

202 AGI, México, 1584, ff. 111-113. Reales ordenes e instancias de cabildos seculares 1527 y 1821, en
ROMERO, La ciudad de Toluca. Historia de su titulo, pp. 391y 392.
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habérseles concedido con las formalidades debidas”.?®®> Tomando en cuenta esta
decision, el virrey, por decreto de 6 de noviembre de 1797, dispuso que Coyoacan y
Toluca continuaran usando el titulo de ciudad.?**

Finalmente, el rey resolvio la situacion otorgando el titulo de ciudad a Toluca
por cédula de 12 de septiembre de 1799, permitiendo que usara de esa denominacion
y que gozara de las aguas, pastos y tierras que legitimamente hubiera poseido.?®® Con
esto se confirmaba una tradicion que los vecinos de dicho poblado habian tenido.
Tanto Coyoacan como Toluca mostraron pruebas de haber utilizado el titulo de
ciudad desde el siglo XVI. Al retomar la costumbre y la antigiiedad como elemento
de defensa de los titulos, los grupos locales ejercian un tipo de autogobierno porque
trataban de poner una limitacion al gobierno de la Corona, intentando resistirse a
disposiciones que pretendian “quitar a los subditos alguna cosa que les es permitida
por derecho” (sic).?%® Se utilizd la peticion de derecho®®’ como estrategia para
defender privilegios, la posicion que se guardaba en la Monarquia y el régimen
cotidiano.

El titulo de Toluca fue otorgado en 1799, pero se reconocioé que su fundacion
como ciudad era anterior, de esta manera podia quedar exenta de pagar la media
anata. El rey, por tanto, con la confirmacion del titulo, también la eximié del pago
debido a la “pobreza y antigiiedad” que tenia en uso de “su acostumbrada piedad”.2%®
La merced del soberano invalidaba la disposicion de 16 de agosto de 1796 que
dictaba que los pueblos a los que se les diesen titulos de villa o ciudad pagarian dicha
contribucion. La fundacién de ciudades y villas dentro del Marquesado del Valle
implicaba el reconocimiento de los méritos de sus habitantes para con el rey y
permitia establecer un vinculo directo con el soberano. Por eso Cortés habia cuidado

203 AGI, México, 1584, ff. 17 y 113. Reales ordenes e instancias de cabildos seculares 1527 y 1821, en
ROMERO, La ciudad de Toluca. Historia de su titulo, pp. 333 y 392. La villa de Santa Elena se
encontraba dentro de la jurisdiccion de San Luis Potosi.

204 AGI, México, 1584 f. 2. Reales drdenes e Instancias de Cabildos Seculares, 1527-1821, en ROMERO,
La ciudad de Toluca. Historia de su titulo, p. 423.

205 “Cedula de Carlos IV elevando a rango de ciudad a la villa de Toluca”, f. 2 en ROMERO, La ciudad
de Toluca. Historia de su titulo, p. 447.

206 GARRIGA, “Patrias criollas, plazas militares...”, p. 28.

207 GARRIGA, “Patrias criollas, plazas militares...”, p. 26.

208 “Cedula de Carlos IV elevando a rango de ciudad a la villa de Toluca”, f. 2 en ROMERO, La ciudad
de Toluca. Historia de su titulo, p. 447.



84

que no se establecieran ciudades en sus dominios. Coyoacan habia sido una de las
partes del Marquesado del Valle de las que se intentd despojar al conquistador debido
a la intencién de la Audiencia de reclamarla como poblacién cercana a la ciudad de
México. Por su parte, en Toluca también se presentaron problemas con pobladores
espafoles que lograron sustraer del dominio del marqués algunos de los pueblos a él
sujetos como Metepec y Tecamachalco (en un principio Tepemachalco).?® La
Audiencia de México colaboré a ello porque en 1566 o 1570 la alcaldia mayor del
valle de Matalcingo se dividi6 en dos partes: una correspondiente al corregimiento de
Toluca y otra a la alcaldia mayor de Metepec-Ixtlahuaca.?’® San Mateo Atenco
también logro sustraerse de la jurisdiccion del Marquesado del Valle de Oaxaca
gracias a un litigio que promovi6 después del secuestro del sefiorio a raiz de la
acusacion de conjuracion a Martin Cortés. Con el litigio interpuesto por el barrio de
Atenco pretendia sustraerse de la sujecion a Toluca argumentando que en la época
prehispanica habia sido un centro de recoleccion tributaria mexica que estuvo bajo la
autoridad directa de Moctezuma. El fallo del proceso fue favorable y en 1575 San
Mateo Atenco logrd separarse politicamente de Toluca para erigirse en pueblo
independiente y dejar de pertenecer al Marquesado.?** De manera que desde el siglo
XVI se pueden apreciar intentos, por parte de la poblacion espafiola y la Audiencia de
México, de sustraer del dominio sefiorial algunos territorios por los intereses politicos
0 econdmicos Y las rivalidades establecidas con el marqués.

Las primeras ciudades de la isla Espafiola habian luchado para proteger sus
libertades contra Diego Coldn y establecer una relacion de dominio directa con la
Corona.?!? Asi que la tension entre nobleza, sefiorio y municipio o gobierno de la
ciudad, fue un elemento presente en América desde los primeros territorios

conquistados, a la vez que una herencia medieval. En algunas ciudades espafolas

209 GARCIA MARTINEZ, El Marquesado del Valle, p. 64.

210 GARCIA CASTRO, Indios, territorio y poder en la Provincia Matlatzinca, p. 143.

211 GARCIA CASTRO, Indios, territorio y poder en la Provincia Matlatzinca, p. 264.

212 MORSE, “Introduccién a la historia urbana de Hispanoamérica”, p. 37. El mismo Marquesado del
Valle de Oaxaca habia perdido la jurisdiccion sobre Valladolid cuando ésta se fundé como ciudad en
1741. Apud. INURRIGARRO, “La abolicidn del régimen sefiorial en la Nueva Espafia”, p. 47.
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(Cordoba, Daroca, Murcia)?*® se habian presentado conflictos entre el sefiorio, la
nobleza y el ayuntamiento, cuestion que se conoce en gran parte gracias a la
tendencia a mostrar los vinculos con la casa real y los privilegios concedidos por los
reyes en las historias de ciudades de la década de 1620.2'* La renuencia a aceptar la
fundacion de poblaciones de esparioles en el Marquesado del Valle de Oaxaca fue

latente atn en el siglo XVI1I. En 1685 la duquesa, Juana de Aragon y Cortés,?%®

pidid
al rey que mandara se cumplieran las leyes que prohibian que espafioles, mestizos,
negros y mulatos vivir en pueblos de indios. Consideraba que asi sucedia dentro del
Marquesado del Valle, causando la huida de los indios por las “molestias y
vejaciones” de los otros y, en consecuencia, afectaciones en la recaudacion de
tributos. 1

Varios vecinos apelaron de esta ultima, entre ellos los de Cuernavaca y
Toluca. Los de la segunda reclamaron argumentando que la “ciudad” habia sido
“fundada por espafioles”. En 1686 un grupo de vecinos autodenominados

“labradores” pidio al juez privativo del Marquesado que se le guardaran a Toluca

“todas las gracias, preeminencias y prerrogativas de que deben gozar todas las

213 Un ejemplo en esta ciudad es la rivalidad que hubo entre el municipio de Murcia y el adelantado
enviado por la Corona para organizar el aparato defensivo, pues los grupos locales pretendian que la
republica fuera el Unico intermediario entre el rey y los subditos (1625). RUIZ, Las dos caras de Jano,
pp. 275-278.

214 QUESADA, La idea de ciudad en la cultura novohispana, p. 106.

215 A la muerte del cuarto marqués Pedro Cortés en 1629, el Marquesado del Valle de Oaxaca fue

heredado por su hermana Juana Cortés (era la siguiente en la linea de sucesién, aunque no fungié
como marquesa porque murid antes que Pedro) y luego le sucedid la hija de ésta, Estefania Carrillo
de Mendoza y Cortés. Ella unid su titulo a la casa de Terranova por matrimonio con Diego de Aragdn.
De esa unidn nacié dofia Juana de Aragén y Cortés que se casé con don Héctor Pignatelli, sexto duque
de Monteleone, uniendo asi otro titulo.

216 AGI, Indiferente, 91, . s/n. Vecindario de Toluca jurisdiccion del Estado del Valle. Real cédula sobre
el cumplimiento de las leyes que impiden que espafioles, mestizos, negros y mulatos vivan en
pueblos de indios, 1732-1733 y Escribania, 1044B, Pleitos del Consejo, ff. 1-5. La duquesa de
Terranova, marquesa del valle de Oaxaca sobre que se le diese cédula para que en los pueblos de
indios de su marquesado no se avecinden espafioles, mestizos ni mulatos, 1685. En la peticion al rey
se alegaba que la reduccidn de tributarios habia sido de tal magnitud que llegaban sdélo a ser 12 000.
Las aludidas fueron las leyes 21 a 23 del titulo tercero, libro sexto y la ley 1 del titulo cuarto libro
séptimo de la Recopilacion de Leyes de los Reinos de las Indias. La parte de la duquesa exponia que
los indios interpusieron varias quejas en la Audiencia y otros tribunales, pero no se dio remedio al
problema.
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ciudades y villas y sus vecinos” y que se informara a dicha duquesa sobre la
fundacion inmemorable de la “ciudad” por parte de los espafioles. Ademads, sefialaban
que ni ellos ni negros 0 mulatos habitaban en los pueblos, por lo que no perjudicaban
a los tributarios, mas bien “les ayudaban y fomentaban para la paga de los tributos”.
En consecuencia, dicha “ciudad” no podia ser comprendida dentro de la real cédula
expedida que reiteraba la exclusion de esos grupos en los pueblos de indios.?!’ Para
finales del siglo XVIII la oposicion a la fundacion de ciudades en el Marquesado
parece haberse difuminado porque, José Fernandez de Cordova, el representante del
marqués Héctor Maria Pignatelli de Aragdn, intervino en la solicitud del titulo para
Coyoacan y Toluca exponiendo la legitimidad que tenian por la posesion inmemorial.
Fernandez de Cordova pretendia impedir la innovacion en unas prerrogativas de que
habia gozado el duque de Terranova “quieta y pacificamente por muchos afios”.?!8

Segun Garcia Martinez, la naturaleza del Marquesado el Valle fue una mera
realidad juridica sin implicaciones econdémicas o sociales en si 0 sobre sus vasallos,
que eran, por tanto, iguales a los de la Real Corona.?!® De manera que podria parecer
que para los vecinos la pertenencia al sefiorio era un imaginario, sin embargo, al ser
no sélo un titulo sino una jurisdiccidn, si llegé a manifestarse en ciertos momentos de
sus vidas, como las exenciones fiscales. Fue esta Ultima motivacion la que también
suscito el interés en obtener de manera formal el titulo de ciudad. El que se respetara
la costumbre que habian tenido los vecinos de llamar ciudad a Toluca, no sélo era
importante por el reconocimiento de contar con el titulo desde tiempo inmemorial,
también significo la exencion del pago de la media anata. Lo mismo sucedio en el
caso de Coyoacan.

No obstante, para que un territorio se constituyera como ciudad no era

suficiente con el tratamiento. “Una ciudad no es cualquier poblacion sino aquella que

217 AGNEM, Seccion histérica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 43, leg. 10, ff. 18v-20. Poder
otorgado por los vecinos de Toluca, 1686. Como causa de la reduccién de tributarios sefialaban a las
enfermedades que habian padecido.

28AGI, México, 1584, f. 92. Reales ordenes e instancias de cabildos seculares 1527 y 1821, en
ROMERO, La ciudad de Toluca. Historia de su titulo, p. 380.

219 GARCIA MARTINEZ, E/ Marquesado del Valle, p. 117. Lockhart refuerza este argumento cuando
sefiala que la actuacién de los primeros corregidores de Toluca y sus subordinados no parece haber
sido diferente ya fuera que hubiesen trabajado para el marqués del valle o para el rey. LOCKHART,
“Espafioles entre indios”, p. 462.
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cuenta con instituciones necesarias para su gobierno: Audiencia, consejo o Cabildo,
obispado, pues ella debia irradiar sobre todo el espacio de sus distritos”.??® En el
aspecto corporativo, ni Toluca ni Coyoacan ni alguna otra poblacion del Marquesado
del Valle de Oaxaca tuvo cabildo. Estos se constituirian hasta después de la
promulgacion de la Constitucion de Cadiz.?*

Si bien la designacion de Toluca como ciudad se dio a finales del siglo XVIII,
hay que considerar que, independientemente de la gestion de la categoria juridica, fue
esa la culminacion de un proceso que involucrd varios factores. Romero sefiala que
hay un conjunto de tendencias que ayudan a explicar la formacion de una ciudad:

e La concentracion social. El aglutinamiento de poblacién heterogénea en

origen, pero homogeénea en funciones.

e Concentracién de riqueza, entendiendo ésta como bienes, la presencia de
un mercado y posibilidades de inversion.

e Concentracion cultural. Desarrollo de actividades encaminadas a la
creacion y transmision de saberes por medio de corporaciones y
normas.??

Cada una de estas tendencias merece un estudio en relacion con la fundacién aqui
estudiada. No obstante, se puede decir que Toluca sigue las tres tendencias, en la
medida que se convirtid en un ndcleo de atraccion y en centro de dependencia.
Lockhart menciona que el gobierno de Toluca tuvo como intencion principal “actuar
de mediador entre la capital y los indios del valle, recoger tributos y ejercer las
funciones de juez en las disputas indigenas”,??® de manera que su importancia residia
en el control de la region y en la relacion de dependencia para con los pueblos que la

integraban.

220 ROJAS, Las ciudades novohispanas, p. 39.
221 En Coyoacan se establecieron cinco ayuntamientos en 1813 y uno més en 1814. INURRIGARRO,

“La abolicion del régimen sefiorial en la Nueva Espafia...”, pp. 56 y 186. El decreto de 23 de mayo de
1812 sobre la creacidon de ayuntamientos constitucionales establecié que podian fundarse en las
poblaciones que tuvieran mas de mil habitantes. Para el caso de Toluca, la primera acta de cabildo
data de 1814. IRACHETA, Extractos de las Actas de Cabildo del Ayuntamiento de Toluca.

222 ROMERO, La ciudad occidental. Culturas urbanas en Europa y América, pp. 92-97.
223 | OCKHART, “Espafioles entre indios”, p. 457.
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Por lo que, si bien el titulo fue un elemento fundamental, no constituyd ni el
inicio ni la culminacion del proceso de conformacion de la ciudad de Toluca. Ese fue
tan sélo el paso que legitimd un sistema que estaba en funcionamiento y de un orden
por el cual se regian sus vecinos. La historia de la designacion de Toluca como
ciudad muestra la actuacion de una corporacion, la comunidad de vecinos, que pedian
ese privilegio de convertirse en ciudad y, con ello, alcanzar un rango juridico que les
permitiera igualarse a los subditos que tenian una relacion directa con el rey. Como se
ha mostrado, la consecucion del titulo no fue un hecho excepcional, sino mas bien un
proceso que guarda semejanzas con lo que ocurrio en otras latitudes de la Monarquia.
Lo que si se puede decir es que en su formacion intervino un conjunto de procesos del
ambito local. En ellos se aprecia la actuacion de los vecinos tendente a promover su
posicion dentro del sistema. Como expone Acosta, el Imperio se construia localmente
porque eran los vecinos quienes con sus concepciones, gestiones y participacion
contribuian a construir la ciudad como civitas, es decir, como comunidad politica. La
Corona aseguraba la conquista y el beneficio del rey, mientras que los vecinos
constituian un canal de gestion de privilegios.?*

Se pueden poner en paralelo dos procesos de la configuracion territorial en el
valle de Toluca para finales el siglo XVII. Por un lado, la fragmentacion politica y
territorial de los pueblos de indios y, por otro, la consolidacién de pequefias urbes en
las que se concentraban las actividades de comercio y que tenian caracter de centros
religiosos. La poblacién aborigen revalorizaba su vida al lado de los esparfioles gracias
a que la hacienda agricola, la estancia ganadera, los talleres artesanales, las ciudades,
las villas y los centros mineros fueron focos de atraccion respecto de problemas
dentro de las poblaciones indias, entre ellos: migraciones, secesiones, rencillas y
decadencia de caciques.?”® Los primitivos poblados de espafioles y los centros
mineros evolucionaron durante los siglos XVI y XVII a centros regionales con

caracteristicas economicas y sociales complejas.??® La antigua organizacion de

224 ACOSTA, “Ciudades vy villas. Construccidn y representaciones de la comunidad en el Nuevo Reino
de Granada, siglos XVIy XVII”, pp. 36, 43 y 50.

225 GARCIA CASTRO, Indios, territorio y poder en la Provincia Matlatzinca, p. 244.

226 GARCIA CASTRO, Indios, territorio y poder en la Provincia Matlatzinca, p. 289.
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conquista con rasgos del orden prehispanico experimentaba un proceso de

hispanizacion que implicé la formacion de un orden alrededor de los centros urbanos.

2.6. Una poblacién diversa: fluctuaciones y composicion

Este apartado pretende presentar a los actores sociales locales, es decir al vecindario
de Toluca en términos de crecimiento poblacional y de composicion. Los dos
principales sectores de poblacion de la villa de Toluca fueron el espafiol y el indio,
sin embargo, también se debe tomar en cuenta el aumento del mestizaje para el siglo
XVII.

La poblacién de Toluca siguié la tendencia al aumento demogréafico
caracteristica de Nueva Espafia a partir de la segunda mitad siglo XVI1.2%” Segun fray
Agustin de Vetancurt, a finales de dicha centuria Toluca contaba con 1 300 habitantes
espafioles (eran la mayoria), mestizos y mulatos y mas de 6 000 indios.??® Frente a los
7 300 que serian el total de ese calculo, otros arrojan cifras mayores, se habla de un
aumento de 5 972 indios en 1644, a 9 460 en 1692.2%° Para finales de ese mismo
siglo, la visita arzobispal de 1685 indica una poblacion de 15 678 habitantes en los 19
pueblos sujetos a Toluca, 51 haciendas y 3 ranchos.?*° Hay variaciones de cifras en el
namero de poblacién a causa de varios factores: la fuente, la diferenciacion de grupos
que se haga y la unidad territorial tomada como base, porque algunas veces las cifras
se refieren a la villa y otras al conjunto de ésta y sus pueblos sujetos. La poblacion
parece no haber presentado grandes variaciones en las primeras décadas del siglo
XVII. Un suceso que si las provoco fue la epidemia de matlazahuatl que se dio de

227 Después de la disminucién que se dio a finales del silgo XVI. Seglin una pintura presentada por los
indios, en 1580 eran alrededor de 12 000 vecinos, mientras que para 1635 solo quedaban 1 500
tributarios. La reduccién fue consecuencia de la epidemia de cocoliztli. BELIGAND, Entre lagunas y
volcanes. Una historia del Valle de Toluca, vol. ll, p. 427.

228 VETANCURT, Teatro mexicano, 42. parte, p. 61. La obra de Vetancurt fue publicada en 1698.
229 BELIGAND, “La mortalidad en una parroquia novohispana del Valle de Toluca...”, p. 146.
230 BELIGAND, Entre lagunas y volcanes. Una historia del Valle de Toluca, vol. 1, p. 288. Agradezco a la

autora haberme proporcionado un extracto de este trabajo antes de ser publicado.
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1737 a 1740. Para 1735 habia 15 104 habitantes y con la reduccién por la
enfermedad, en 1742 quedaban 10 830 habitantes.?!

Si tomamos en cuenta que los pueblos bajo la jurisdiccion del corregimiento
de Toluca correspondian en su mayoria a los sujetos del curato del mismo nombre, es
posible considerar la informacion que proporciona Bernardo Garcia Martinez sobre
poblacién. Aun cuando las cifras parecen altas en comparacion con las anteriores,
para el afio de 1734, ese autor calcul6 una poblacion de 17 750 personas,?? cifra que
parece muy elevada considerando que tiene como base las cifras de recaudacion de
los tributos. Por lo tanto, sélo consideran a la poblacion india del Marquesado. Las
siguientes cifras con las que se cuenta proceden de José Antonio de Villasefior y
Sanchez, quien para el afio 1745 sefiala la presencia de 618 familias de espafioles,
mestizos y mulatos y de 412 de indios.?*® En el padréon de tributarios del mismo afio
se registraron 2 078 indios y en el padron eclesiastico, 781 familias.?®* Las cifras de la
poblacién india parecen bajas en relacion con el padron de 1748, segun el cual habia
4 267 indios.?® De nuevo, la variabilidad de cifras nos dificulta conocer la poblacion
de la jurisdiccion y su composicion.

En el siguiente cuadro se exponen las cifras de poblacién para la segunda
mitad del siglo XVIII y principios del siguiente distinguiendo, cuando la fuente lo

permite, entre la poblacién de la cabecera y la de los pueblos sujetos.

231 BELIGAND, Entre lagunas y volcanes. Una historia del Valle de Toluca, vol. I, p. 290. Segun las cifras
obtenidas por Ana Aguilera, de diciembre de 1736 a noviembre de 1737 se registraron en los libros
parroquiales un total de 3 745 entierros de indios en Toluca y 83 de espafioles. Esto representaria
entre 21% de la poblacion india total y 2.8% de la poblacion espafiola total. La poblacidn total de
ambos grupos se calculd con base en el nimero de bautismos considerando la tasa bruta de
natalidad de 35 por mil. AGUILERA, “La jurisdiccion eclesidstica de Toluca bajo los efectos de la
epidemia de matlazahuatl, 1736-1737", pp. 55, 73 y 75.

232 GARCIA MARTINEZ, “El Marquesado del Valle”, p. 156.

233 VILLASENOR, Theatro americano, p. 279.

234 Los dos padrones, eclesidstico y tributario, fueron citados en el informe enviado a Vetancurt para
la realizacién de su obra. DE SOLANO, Cuestionarios para la formacion de las relaciones geogrdficas,
tomol ll, p. 516.

235 Centro de Estudios de Historia de México-Carso (de aqui en adelante CEHM-Carso), Fondo CDLXX-
3, Toluca y Marquesado del Valle, caja 25, documento 1, f. 19. Informacidn de fray José de Isla sobre
el estado de la doctrina de la parroquia de Toluca, 1749. De ellos 3 043 eran casados y 1 224 solteros.
Agradezco a Oscar Mazin por haberme dado la referencia de este fondo.
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Cuadro 1. Poblacion del curato de Toluca 1773-1794

Afo del Poblacion Poblacion Poblacién Poblacion  Total Total
recuento cabecera cabecera de los de los (familias) (vecinos)
(familias)  (vecinos)  pueblos pueblos
(familias)  (vecinos)

1773 732 4 555 2817 11 346 3549 15901
1775* 819 4767 2 552 12 112 3371 16 879
1791 s/d 7017 s/d s/d s/d s/d

6 852

5289

52940
1792- s/d 6 254 s/d 9658 s/d 15912
1794
1793 s/d 6 334 s/d 8 756 15090
1794 s/d s/d s/d s/d s/d 15761
1805 s/d s/d s/d s/d s/d 16 298

oE| padron de 1773 registra un total de 4 488 habitantes en la cabecera, sin embargo, el
ndmero es mayor segln una base de datos elaborada a partir de éste. En cuanto a la vicaria de
Tecaxic se contabiliz6 un total de 1 163 habitantes, sin embargo, al hacer la suma de
confirmados y no confirmados se obtuvo un total de 938; esta ultima fue la cifra que se tomd
en cuenta para los célculos.

<{>Cabe aclarar que esta cifra tiene una omision, la cantidad de familias de la vicaria de
Tecaxic, por lo que el nimero de ellas fue superior al sefialado en el cuadro.

* El informe del corregidor de 1775 menciona que la cifra de poblacién no coincide con la
del padron de 1777 porque este ultimo se formo con mas exactitud porque se conto a los
parvulos, por ello la cifra de poblacion del curato fue de mas de 19 000 personas.

UMairot sefiala que la diferencia de cifras se debe a errores de parte de quienes hicieron el
censo de 1791. MAIROT, “Mexican Provincial Society during the Age of Revolution...”, p. 46
y 61.

Fuente: AHAM, Seccidn episcopal, caja 15, exp. 1. Padrén General de la Parroquia de San
José Toluca, 1773 y caja 24, exp. 3, ff. 196-198. Libro segundo de la visita de 1775 de
Alonso Nufiez de Haro. BELIGAND, Entre lagunas y volcanes. Una historia del Valle de
Toluca, vol. 1, pp. 289-291. AGNM, Indiferente virreinal, caja 5926, exp. 86, f. 93. Informes
de poblacion procedentes de diferentes jurisdicciones, 1792-1794. ALANIS, Padrones
coloniales de poblacion del Estado de México. Catalogo documental, p. 103. SEVERO,
“Morbilidad semejante, letalidad divergente en tiempos de viruela”, p. 49. APST, Seccion
disciplinar, Cofradias/comunicaciones, caja 258, vol. s/n, Comunicaciones, ff. 7 y 8. Informe
del corregidor de Toluca al virrey, 1775. CASTRO, Primer censo de la Nueva Espafia, 1790,
pp. 123 y 164.
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La villa concentraba 28% de la poblacién de la parroquia, tanto en 1773 como en
1775, mientras que para 1792-1794 comprendia ya 39% de ella. Los datos del padrédn
de 1773 permiten conocer la pequefia proporcidn (405 vecinos) que gozaba de un
estatus superior debido a que recibian el tratamiento de “don” o “dofia”.?®® En la
region del valle de Toluca, para finales del siglo XVIII, el curato del mismo nombre
era el mas poblado, tenia 19 458 habitantes. Solo se le acercaban en nimero de
habitantes los curatos del Real de Minas de Sultepec con 17 971 vecinos, Tejupilco
con 11 267 y Almoloya con 9 135.%7

La poblacién experimentd un aumento a pesar de las epidemias de viruela y
sarampion que sobrevinieron en 17807 y la de viruela de 1797-1798.2%° Esta
situacion pudo deberse a un crecimiento demografico interno natural o a la llegada de
inmigrantes pues, como se ha mencionado, desde su fundacion la villa fue un lugar de
recepcion de aquella poblacién que buscaba un lugar de residencia cercano a la
capital. Para 1791 se registr6 una poblacion total de 7 017 vecinos,?*° de los cuales 3
994 eran espafioles; 767, castizos; 2 091, mestizos y 165 pardos.?*! Esta cifra parece
s6lo corresponder a la cabecera, aun siendo asi, es de extrafar la ausencia de registro
de poblacién india que habitaba en los barrios de la misma. Sin embargo, esos datos

contrastan con los analizados por Bayardo sobre el mismo censo, porque registra una

336 AHAM, Seccion episcopal, caja 15, exp. 1, ff. 1-23. Padrén General de la Parroquia de San José
Toluca, 1773. De ellos 179 eran hombres y 226 mujeres. Caterina Pizzigoni ha mostrado que la
poblacidn india del valle también utilizé dichos prefijos como una manera de marcar un rango social.
PIZZIGONI, “Region and Subregion in Central Mexican Ethnohistory...”, p. 76.

37 AHAM, Seccidn episcopal, caja 30, exp. 3, f. suelto, entre ff. 130 y 131. Segunda visita de Toluca,
afio de 1795. Arzobispo Alonso Nufez de Haro.

238 BE| IGAND, “La mortalidad en una parroquia novohispana del Valle de Toluca...”, p. 147.

239 Esta epidemia parece que provocé menos estragos en la poblacién que la de 1736-1737 porque se

registraron menos decesos en los libros parroquiales. En 1797 y 1798 se registraron 2 272 entierros,
de ellos 228 fueron de espafioles, 70 de mestizos y 1 974 de indios. No sabemos la proporcion, pero
la mayoria fueron causados por la epidemia. A estas cifras faltaria agregar los decesos no registrados
debido a que los familiares de los fallecidos no acudieron a la iglesia parroquial a solicitar los oficios
respectivos como se denuncié. SEVERO, “Morbilidad semejante, letalidad divergente en tiempos de
viruela. San José de Toluca, 1780-1798”, p. 56.

240 Es una cifra baja tomando en cuenta el panorama de Nueva Espafia porque hay poblaciones que
rebasan los 10 000 habitantes: ciudad de México, Puebla, Querétaro, Guanajuato, Mérida, Zacatecas,
Guadalajara, Oaxaca, Valladolid, Durango. CASTRO, Primer censo de la Nueva Espaiia, 1790, pp. 123y
164.

241 CASTRO, Primer censo de la Nueva Espafia, 1790, p. 123.
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poblacién de 5 335 habitantes no indios, de los cuales 22% eran criollos; 17%,
mestizos (921); 3%, castizos, y 1%, espafioles.?4?

La mayoria de la poblacion registrada en el censo de Revillagigedo, como
vecinos de Toluca, son considerados espafioles. No obstante, Mairot considera que
esta proporcion es exagerada y que mas bien hubo una tendencia a ostentar la calidad
étnica de mas prestigio cuando se podia.?*® Alcanzaba su clspide el proceso de
hispanizacién segun el cual los vecinos se autodenominaban espafoles, ya fuera por
los beneficios que pudieran obtener, como por la identificacion con una cultura
hispanica. Acreditarse como espafiol, mediante marcadores como el elemento étnico,
el modo de vestir, el idioma o la religidn era un intento por asumir una posicion de
poder politico y social en el orden novohispano.?** En el caso especifico de la villa de
Toluca asumirse como espafiol pudo ser un distintivo de prestigio relacionado con la
fundacion de la urbe porque, como se ha visto, ésta fue promovida por los espafioles.
La simple definicion de grupos basada en los rasgos étnicos de los individuos se hizo
mas compleja cuando las personas buscaron formas de ascenso social o movilidad y
de pertenencia, que permitieran el acceso a privilegios no basados exclusivamente en
la apariencia o fenotipo. Aunque hay que considerar que los marcadores fisicos
persistieron como una manera de “revitalizar fronteras sociales demasiado
débiles”.2*

La misma distribucion de la villa favorecia el contacto entre la poblacién india
y la hispana, provocando intercambios y compartir rasgos culturales. La organizacion
politica marcaba diferencias porque los indios tenian su propio gobierno, pero dentro
del ambito religioso la identificacion entre los grupos se hacia patente. La religion fue
parte sustancial del proceso de hispanizacién, en ese sentido el apego a las creencias y
simbolos cristianos denotaba la adopcidn de un modo de vida hispano, el seguimiento

de una conducta y de practicas sociales cristianas.

242 BAYARDO, “Toluca, sus pueblos y haciendas en 1791. Un acercamiento a su estructura social”, pp.
63-65. Aunque del 57% no especificé el grupo al que pertenecia.

243 MAIROT, “Mexican Provincial Society during the Age of Revolution...”, p. 39.
244 7UNIGA, “Figuras del poder. Presentacion y representacion en la América hispana”, pp. 417-421.

245 7UNIGA, “Figuras del poder. Presentacion y representacion en la América hispana”, p. 425.
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Segun Lockhart, la poblacion de la villa en el siglo XVI tendi6o a
caracterizarse como espafiola -podriamos decir que tendié a la hispanizacién-, eran
espafioles de “poca monta” y por eso lograron estabilidad en un medio no tan
competitivo. Se agruparon en la pequefia urbe rodeados de un nimero considerable de
poblaciones indias.?*® La proporcion de grupos en la villa a fines del siglo XVIII
siguio siendo la misma: un grupo de espafioles en medio de una mayoria india, pero
también se incrementd el mestizaje, cuestion que contribuyd a desvirtuar el ideal de la
separacion de republicas de espafioles y de indios. El centro de la ciudad fue el lugar
donde se concentraron las familias hispanas, se concentraron en los barrios de Santa
Barbara Mixcoac y San Miguel Actipac ubicados al norte, sobre todo en el
primero.24’

Es necesario hacer una distincion entre la poblacion espafiola del siglo XVI'y
la del XVI1II debido a que durante este ultimo siglo, la élite de hacendados fue mas
propensa a vivir en la villa y a involucrarse en el comercio, gobierno y corporaciones
eclesiasticas locales, a la vez que mantuvo relaciones sociales y econémicas fuertes
con la capital del reino.?*® Situacion que contrasta con la de los espafioles del siglo
XVI, quienes adquirieron propiedades en el valle de Toluca, pero prefirieron
avecindarse en la ciudad de México. Ademas seguian llegando inmigrantes, como los
54 consignados en el padron de Revillagigedo,?*® de los cuales la mayoria eran
espafioles. La villa se caracteriz6 por la actividad comercial y, dentro de ésta, eran los
espafoles quienes la dominaban ya fuera como comerciantes de alto rango,
comerciantes itinerantes, estancieros, vendedores ambulantes o jefes de tiendas.?° La
ganaderia seguia siendo una actividad importante, sin embargo, ésta se desempefiaba
a la par del comercio, dominada por el grupo “espafiol”. El sector artesano estaba

representado por tejedores, curtidores, cereros, sastres y plateros.?>

245 | OCKHART, “Espafioles entre indios”, pp. 489 y 490.

247 |RACHETA, “Ayuntamiento, servicios puUblicos y desarrollo urbano en la ciudad de Toluca, 1812-
1853”, p. 24.

248 MAIROT, “Mexican Provincial Society during the Age of Revolution...”, p. 7.

249 MAIROT, “Mexican Provincial Society during the Age of Revolution...”, p. 78.

250 MAIROT, “Mexican Provincial Society during the Age of Revolution...”, p. 84.

251 |IRACHETA, “Ayuntamiento, servicios publicos y desarrollo urbano en la ciudad de Toluca, 1812-

1853”, p. 30.



95

En cuanto a la poblacion india hay que decir que cuatro fueron los grupos
étnicos que rodeaban la ciudad: otomies, matlatzincas, mazahuas y nahuas,?? aunque
para fines del siglo XVIII los religiosos s6lo administraban en otomi y ndhuatl segln
la visita arzobispal de 1795.2% En los siglos XVIy XVII la documentacion indica que
habia tres “naciones”, la de matlatzincas, mexicanos y otomies.?*

El padron eclesiastico de 1773 indica la presencia de doce clérigos, mientras
que el censo de 1791 indica quince.?® No incluye a todos los religiosos que
habitaban los conventos franciscano, carmelita, mercedario y juanino. Sin embargo,
fuentes eclesiasticas como las visitas muestran que la cifra de clérigos debio ser
mayor tanto en 1773 como en 1791. En consecuencia, se puede decir que los
padrones elaborados no consignaron a este sector en su totalidad. Simplemente en el
convento de la Asuncion de franciscanos, entre 1749 y 1775, residian entre 20 y 34
religiosos que, sumados a los que residian en las vicarias de San Pedro Totoltepec y
Tecaxic llegaron a ser 43.2°%6 Mientras que en el convento de la Concepcion residieron
entre 31 y 42 carmelitas descalzos.’

La composicion de la poblacidn descrita permite decir que la villa de Toluca
creci0 numéricamente en poblacion y que se consolidd como un lugar de

concentracion de poblacion en el ambito regional. Esto suscitd un problema, la

252 |EON, La distincion alimentaria de Toluca, p. 72. En una relacién de los corregimientos del

Marquesado del valle se menciona que dentro de la villa habia tres parcialidades: las de “mexicanos”,
matlalcingos y otomies. AGlI, Indiferente, 91, f. s/n. Vecindario de Toluca jurisdicciéon del Estado del
Valle. Razén de los corregimientos y alcaldias mayores del territorio y distrito del estado y
Marquesado del valle de Oaxaca y los pueblos que lo componen, 1732-1733.

253 AHAM, Seccidn episcopal, caja 30, exp. 3. Segunda visita de Toluca, afio de 1795. Arzobispo Alonso
Nufiez de Haro.

254 GARCIA CASTRO, Indios, poder y sefiorio en la Provincia Matlatzinca, pp. 196 y 197.

255 AHAM, Seccidn episcopal, caja 15, exp. 1, f. 2. Padrén General de la Parroquia de San José Toluca,
1773. BAYARDO, “Toluca, sus pueblos y haciendas en 1791. Un acercamiento a su estructura social”,
p.71.

256 CEHM-Carso, Fondo CDLXX-3, Toluca y Marquesado del Valle, caja 25, documento 1, f. 5.
Informacion de fray José de Isla sobre el estado de la doctrina de la parroquia de Toluca, 1749 y APST,
Seccion disciplinar, Cofradias/comunicaciones, caja 258, vol. s/n, Comunicaciones, 1622-1858, ff. 2 y
3. Informe del corregidor de Toluca al virrey, 1775.

257 AGNEM, Seccidn histérica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 78, leg. 1, ff. 172-174, Institucidn
de una obra pia por don Juan Bardn de Lara, 1727; leg. 16, ff. 146v-149. Poder otorgado por la orden
de los carmelitas descalzos, 1729 y caja 79, leg. 4, ff. 112-114. Poder otorgado por la orden de los

carmelitas descalzos, 1730.
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competencia por los recursos y el ejercicio de las jurisdicciones. Por consiguiente,
sobrevinieron conflictos entre los distintos cuerpos. De ahi los numerosos litigios por
limites y posesion de tierras, asi como por el uso de montes y agua en los que
estuvieron involucrados tanto espafioles como indios y clérigos.?>® El aumento de la
poblacién fue un argumento en el cual se finco la bdsqueda del titulo nobiliario de
ciudad, asi como en la fundacion de nuevos conventos. Si bien es un elemento que
forma parte de un discurso destinado a legitimar acciones, es importante tener en
cuenta que, efectivamente, hubo un crecimiento demografico del cual derivo un orden
social mas complejo.

La ciudad hispanoamericana fue adquiriendo multiples funciones, pero una de
las primigenias fue facilitar la introduccion del cristianismo. El virrey Francisco de
Toledo, en el Pert, expreséd “he hecho juntar los indios en todas las ciudades de este
reino y reducidoles a parroquias y puéstoles calles por orden para que puedan ser
visitados por los sacerdotes y se pueda mejor entender si hacen ritos y ceremonias
como antes los hacian”.?®® Esta intencion sefiala la indisolubilidad de la expansion de
las ciudades respecto del cristianismo en América. Las primeras fueron unidades que
permitieron la integracién de la poblacion nativa y su gobierno, entendido como
sujecion a las autoridades y vigilancia de la confesionalidad.

Los agentes encargados de la expansion del cristianismo fueron las distintas
corporaciones en las que se dividia y organizaba el clero, mismas que también
colaboraron en la organizacion de las ciudades. Como las autoridades seculares, las
eclesiasticas reclamaron la dotacion de un territorio dentro de las ciudades y se
apresuraron a la disposicion de recintos que transformaron las ciudades en el sentido
urbano, es decir, la construccion de conventos y los acondicionamientos destinados a
mantenerlos -como la provision de agua- y la adquisicién de propiedad urbana. Asi
mismo, la transformaron en lo tocante a la re-definicion jurisdiccional a que daba

lugar la llegada de una nueva corporacion.

258 | EON, La distincion alimentaria de Toluca, pp. 75 y 76.
29 CALVO, “Una adolescencia americana. Las ciudades del Nuevo Mundo hispanico hasta 1600”, p.

106. Apud. Disposiciones gubernativas para el virreinato del Peru, 1569-1580.
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Capitulo 3. El régimen de entidades juridicas eclesiasticas

La villa de Toluca no cont6 con un cabildo sino hasta principios del siglo XIX. En
cambio, los pueblos de indios sujetos si tenian sus propias autoridades, mientras que
en la cabecera gobernaban el corregidor y los alcaldes. A pesar de esta carencia, la
poblacién hispanica, es decir espafiola, criolla y mestiza, tuvo participacién en ciertas
ocasiones en que sus voces fueron expresadas en contra de la jurisdiccion del
marqués del Valle. Uno de los dmbitos en que tuvo activa participacion fue el
religioso. La elite local, sumada en ocasiones a la poblacion india, fue quien colaboré
activamente en la integracion de un régimen socio-eclesiastico.

Dada la imbricacion de lo politico y lo eclesiastico en la Monarquia hispana es
necesario considerar el establecimiento del clero como parte del aparato de gobierno
ya que, en muchos lugares fue la primera presencia hispana. Tal y como sucedié en
los reinos peninsulares durante la reconquista, el establecimiento de conventos formé
parte de la politica repobladora y de doctrinamiento. No sélo aportaron conventos que
dieron lustre a las ciudades, sino que también desplegaron una red de influencias
mediante la concesion de lugares de entierro y de asistencia religiosa (confesion,
predicacion y fomento de asociacionismo religioso gracias a hermandades vy
cofradias).?®®

Especialmente, las ordenes religiosas como difusoras de la ensefianza
colaboraron en la instruccion de los subditos. Debian procurar que en los pulpitos,
confesionarios y conversaciones familiares, y cuando tuvieran la oportunidad, se
ensenara a los fieles como “méxima fundamental del cristianismo el amor y respeto”
que debian tener al soberano y la obediencia a los ministros que en su nombre
gobernaban las provincias.?®* Esta funcion se maximizaba en las Indias ante la

ausencia fisica de un rey que personificara el mando y virtudes del soberano.

260 RODRIGUEZ Y HERNANDEZ, “Los conventos en la conformacién de las ciudades medias andaluzas”,
pp. 472, 474, 477 y 480. En Andalucia las érdenes regulares vivieron una expansion en los siglos XVI y
XVII impulsada por la religiosidad fervorosa del pueblo, el potencial econédmico de la region y el
proceso de reforma de las érdenes conocido como “descalcez” impulsado por la Contrarreforma.

261 BNINAH, Carmelitas descalzos (antes Eulalia Guzmdn), leg. 104, exp. 53, ff. 1-21. Fray Julidn de
Jesus Maria, visitador, dicta disposiciones para los religiosos de la Provincia de San Alberto, 1779. El
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La presencia franciscana en el valle de Toluca fue temprana. Fray Jeronimo de
Mendieta dice que “el primer sefior que se bautizo (a quien el marqués del Valle puso
su nombre, llamandolo D. Fernando Cortés, y que en su juventud habia sido muy
valiente y esforzado) acabd sus dias continuando la iglesia y barriéndola, como si
fuera un muchacho de la escuela”.?®? Esto hace pensar que el conquistador fue el
padrino y confirma que los franciscanos estuvieron haciendo labor evangelizadora
desde la década de 1520.%%® Su presencia se hizo mas notoria por la labor de fray
Andrés de Castro, quien llegd a la region alrededor de 1540. Lo franciscanos
predicaban en tres lenguas, nahuatl, matlatzinca y castellano, de manera que la
presencia de los espafioles también es visible.?64

No se sabe con certeza la fecha de fundacion del convento de la Asuncion de
Toluca, esto nos remite a la necesidad de considerar una fundacion como un proceso.
Las discrepancias entre la datacion de fundacién del convento se deben a la ausencia
de documentacion que muestre algun registro a partir del cual se puede tomar como
fecha el momento en que algun fondo dotal fue cedido, el de la toma de posesion de
la corporacion beneficiada o cuando se dio la licencia real. De manera que hay
quienes sefialan una fecha temprana para la fundacion del convento mencionado,
entre 1525 y 1531,%%5 mientras que otra version propone como fecha tentativa el afio
de 1555,%% gracias a que el cacique Coyotzin dond un sitio a los religiosos de San
Francisco. En 1597 el indio Tomas de Ledezma declaré que la villa de Toluca se

rey representaba al rey del cielo y de la tierra y sus ministros eran como ministros del altisimo. La
misién de promover la obediencia era especialmente importante para la orden carmelita en funcién
de lo que le debian al rey. Esta ultima parte del discurso del visitador remite al gran apoyo que los
monarcas habian dado a la orden.

262 MENDIETA, Historia eclesidstica indiana, Libro cuarto, capitulo XVIII. De la fe y devocién que los
indios siempre han tenido a las ceremonias y cosas de la iglesia.

263 Es posible que Herndn Cortés se trasladara a Toluca entre 1521-1524. BELIGAND, Entre lagunas y
volcanes. Una historia del Valle de Toluca, vol. |, p. 127.

264 EROST, “La evangelizacion en el valle de Toluca”, pp. 193 y 194. El nombre original del cacique era
Tohocoyotzin, aunque no se ha podido determinar si la identidad de este gobernante era la misma
que la de Macacoyotzin. GARCIA CASTRO, Indios, territorio y poder en la Provincia Matlatzinca, p.
113. BELIGAND, Entre lagunas y volcanes. Una historia del Valle de Toluca, vol. |, pp. 128-129.

265 GARCIA CASTRO, Indios, territorio y poder en la Provincia Matlatzinca, p. 146.

266 FROST, “La evangelizacién en el valle de Toluca”, p. 204. Fray Alonso de Ponce ya mencionaba al
convento en su relacidn de viaje; dice que estaba acabado y habitaban en él cuatro religiosos.
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habia fundado tras la fundacion del primer monasterio franciscano junto a un
tianguis:

los religiosos de la dicha orden de san Francisco que residian en la dicha iglesia
pequefia que estaba edificada en la aldea del dicho cerro de Toluca hicieron
monasterio en la parte y lugar donde dicho estaban los indios moradores que
ahora se llama San Francisco y despoblaron la dicha iglesia pequefia y los dichos
indios pustecas con otros indios del dicho valle y el pueblo de Calixtlahuaca que
era cabecera en el tiempo que los indios matalcingos vivian en él poblaron estas

dichas tierras.2%’

La fundacién de la villa estuvo asi ligada al establecimiento de un orden eclesiastico.
La orden franciscana pudo haber sido promotora activa de la congregacion de la
poblacién para facilitar su labor de doctrinamiento. Desde sus origenes los
establecimientos religiosos -la iglesia y después el convento- fueron simbolos que
distinguian a la villa y que contribuyeron a la consolidacion de un centro de
poblacién atractivo para personas de la region.

El convento de Nuestra Sefiora de la Asuncion de Toluca era uno de los 88
conventos franciscanos que habia en la Provincia del Santo Evangelio de México. Lo
habitaron entre 18 y 43 religiosos y tenia jurisdiccion sobre 19 pueblos y 53
haciendas de campo y estancias.?®® El convento principal era auxiliado por la vicaria
de Tecaxic, donde también se establecidé un convento que fue propuesto para ser casa
de recoleccion.?® Esta parroquia fue promovida a Santuario en el siglo XVl gracias
al creciente culto a Nuestra Sefiora de los Angeles.?’® Los franciscanos fueron los
unicos encargados de la administracién de los sacramentos y de proporcionar

instruccion y asistencia religiosos a los habitantes de esa jurisdiccion durante los

267 BELIGAND, “El sefiorio matlatzinca. Una forma de abordar el altepet!”, p. 25.

268 BNMFR, Archivo Franciscano, caja 89, exp. 1377.4, ff. 50-74. Relacién de fray Clemente de
Ledezma dando cuenta de los conventos de la provincia del Santo Evangelio de México, sin fecha (de
aqui en adelante s/f). APST, Seccién disciplinar, Cofradias/comunicaciones, caja 258, vol. s/n,
Comunicaciones, 1622-1858, f. 2. Informe del corregidor de Toluca al virrey, 1775.

269 BNMFR, Archivo Franciscano, caja 89, exp. 1377.4, f. 33v. Protocolo de la provincia del Santo
Evangelio dando cuenta de algunos conventos, s/f. No se tiene informacidn sobre si la provincia
aceptd tal propuesta.

270 E| culto se originé de un hecho milagroso. A partir de que varios vecinos comenzaron a escuchar
musica “celestial” en la ermita en la que estaba una imagen de la virgen de la Asuncidn. A raiz del
aumento del culto la ermita se convirtié en santuario entre 1661 y 1665. JARQUIN, “Devocidn y
prodigios de Nuestra Sefiora de los Angeles de la Asuncién de Tecaxic”, p. s/n.
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siglos XVI1 y XVII. Esta situacion cambié a finales de este ultimo siglo cuando
Ilegaron otras érdenes y congregaciones religiosas y obligaron a la orden seréfica a
defender sus &mbitos de actuacion.

La ciudad dentro de la Monarquia hispanica no sélo era el nucleo ordenador
del territorio, sino también el difusor de la cristiandad. El establecimiento de
corporaciones eclesiasticas materializd su funcion como civilizadora. Hay que
recordar que la fundacion de una ciudad también implicaba la diferenciacion de un
espacio como consagrado o sacralizado, cargado de contenido humano, de saberes y
religion indisolubles.?™ En ese sentido las distintas corporaciones eclesiésticas que se
establecian en una poblacion ayudaban a su urbanizacién mediante el establecimiento
de conventos y demas obras publicas y colaboraban en la integracién de los
habitantes en la republica cristiana de la que era el rey el principal responsable. Se ha
llegado incluso a hablar de ciudades-convento en dos sentidos, por el papel
significativo del clero en la traza urbana y en su poblacion. Se ha designado con ese
término a nucleos urbanos de escasa importancia sometidos a una influencia clerical
predominante que condicionaba todos los aspectos de la vida ciudadana®’? o a
ciudades convertidas en un inmenso convento dada la abundante poblacion clerical y
los amplios espacios ocupados por las fundaciones religiosas.?”® Es dificil pensar que
la villa de Toluca pueda ser ejemplo de ese modelo; pero lo pequefia que era, en
comparacién con otra urbes, maximizé la importancia de los establecimientos
religiosos en la configuracion de relaciones sociales.

Ademas de contribuir a darle forma a la urbe, es decir, a colaborar en la
disposicion de edificios y obras publicas, las corporaciones eclesiasticas
contribuyeron a la formacion de redes sociales y lazos de hermandad y solidaridad,
esas relaciones también contribuyeron a conformar una ciudad. En la Monarquia

novohispana, los grupos sociales establecian relaciones que instituian pautas de

271 GUARDA, “Tres reflexiones en torno a la fundacién de la ciudad indiana”, p. 94.

272 \JIZUETE, “Lugares sagrados y 6rdenes religiosas. Monasterios y conventos en Toledo”, p. 168.

273 RODRIGUEZ Y HERNANDEZ, “Los conventos en la conformacién de las ciudades medias andaluzas”,
p. 479.
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comportamiento, intercambios y obligaciones mas o menos explicitos que

fundamentaban una actuacion solidaria en diferentes &mbitos.?’*

3.1 Los informes de la orden de San Francisco como ambito de defensa de la

jurisdiccion: el estado de la republica cristiana

Cada orden mendicante se preocup6 por dejar constancia de su labor en Nueva
Espafia y uno de los medios para hacerlo fueron las cronicas. De esta manera,
trabajaron por la conservacion de la memoria, una memoria que les ayudaba a
legitimarse y a justificar su presencia. Ademas de las crénicas, hay que mencionar los
informes como otro recurso para dar cuenta de la administracién. Sobre el curato de
Toluca se tiene evidencia de la elaboracion de informes en 1669, 1723 y 1749. Al
enarbolar su labor, los franciscanos se presentaban como fieles servidores de Dios y
del rey. Su elaboracion cobraba significado en ciertos momentos y hacia de esa
textualidad un arma en defensa de la jurisdiccion.

En 1641 el obispo de Puebla, Juan de Palafox y Mendoza seculariz6 36
parroquias indigenas, 31 de ellas estaban a cargo de franciscanos, tres de dominicos y
dos de agustinos. La medida era una respuesta a la desobediencia que los regulares
habian tenido a la orden de presentarse para ser examinados por los funcionarios
episcopales en materia de lenguas indigenas y casos de teologia moral.?” La falta de
empleo para el clero secular?”® y el deseo de afianzar su autoridad contribuyeron a
que el obispo dispusiera el traspaso. El clero secular interpuso el econdmico como un

factor determinante al sefialar que la medida acabaria con el problema de las cargas y

274 ALEGRE, “La configuracién de la ciudad nobiliaria en el renacimiento como proyecto ideolégico de
una élite de poder”, p. 2.

275 RUBIAL, “La mitra y la cogulla”, p. 239.

276 PIHO, “La secularizacién de las parroquias y la economia eclesiéstica...”, p. 84. En 1635 habia en el
obispado de Puebla 700 sacerdotes, curas, beneficiados, vicarios, graduados maestros, licenciados y
bachilleres que no podian hacer labores de doctrinamiento porque los curatos estaban ocupados por
regulares.
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contribuciones que los regulares imponian a los indios, a la vez que aliviaria a la
Corona del cargo que representaba el envio de religiosos.?”

Réplicas de este proceso se presentaron en otros obispados: Nueva Vizcaya,
1641 y 1644; Oaxaca, 1649; Nueva Galicia, 1649; Yucatan, 1680, y Oaxaca, 1705-
1706. De esta forma, se puede hablar de un largo proceso de secularizacion que
tendrd su punto mas algido en la segunda mitad del siglo XV1I1.2® En vista de lo
ocurrido en Puebla y en otros obispados, la amenaza de la posicion del clero regular
era patente. Los provinciales mendicantes reaccionaron escribiendo memorias y
cartas pidiendo la restitucién de las parroquias secularizadas.

En el arzobispado de México no se dieron intentos similares de secularizacion
debido a las sedes vacantes entre 1640 y 1642, la breve estancia de Palafox en él y
porque su sucesor, Juan de Mafiozca, no era afecto al obispo poblano; pero también al
favor de los virreyes con los regulares y porque el ejemplo de Puebla no entrafiaba
expectativas de éxito permanente en otras didcesis.?’® Cuando fray Payo Enriquez de
Rivera inicié su gestion episcopal en 1668, ordend la elaboracion de un mapa del
arzobispado de México en el que se sefialaran los curatos que habia y las distancias
hacia y entre ellos. El objetivo era establecer vicarios que fungieran como jueces
eclesiasticos.?® Pretendia también promover la presencia de seculares en su
jurisdiccion. Tratd de imponer su autoridad frente a los dominicos, agustinos y

franciscanos al protagonizar con estos varios conflictos.?!

277 PIHO, “La secularizacion de las parroquias y la economia eclesiastica...”, p. 85. El nimero de
misioneros franciscanos fue variable; en la segunda mitad del siglo XVII se enviaron 21, 10, 33 y 20
frailes en los afios de 1665, 1673, 1687 y 1699 respectivamente. NAJERA, “Entre la decadencia y la
renovacion. La provincia franciscana del Santo Evangelio de México, 1572-1749”, p. 114. Apud.
MORALES, Ethnic and Social Background, p. 73. El costo de enviar un fraile franciscano en 1607 era de
19 525 pesos, el de un franciscano descalzo, 16 835; el de un dominico, 23 355 pesos; un jesuita, 50
801 pesos; un agustino, 51 651, y un mercedario, 22 533 pesos. AGl, Contratacién, 5551, f. s/n.
Misiones de diferentes regiones. La costa que hacen los religiosos para pasar a Indias, 1607.

278 RUBIAL, “La mitra y la cogulla”, pp. 244-261.

279 RUBIAL, “La mitra y la cogulla”, pp. 249 y 267.

280 A|VAREZ, La secularizacién de doctrinas y misiones en el arzobispado de México, p. 55. La
estrategia de usar a los jueces eclesiasticos para reafirmar la autoridad del arzobispo se concretaria
en la primera mitad del siglo XVIIl cuando la autoridad de los jueces se generalizé en el arzobispado
de México.

281 RUBIAL, “La mitra y la cogulla”, pp. 253 y 254.
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La secularizacion efectuada por Palafox y posiblemente las acciones del
arzobispo Enriquez de Rivera provocaron una actitud defensiva de parte de los
religiosos de la Provincia del Santo Evangelio. Ademas de los memoriales, otro de
los recursos utilizados para defenderse fueron los informes avalados por las
autoridades locales. De esta manera se libraba un enfrentamiento en dos frentes: por
un lado, los procuradores con sus recursos juridicos en la Corte; por el otro,
localmente mediante informes sobre la administracion de los regulares. Para una
defensa efectiva, el flujo de informacion desde las parroquias hasta la Corte era
fundamental. Se hizo patente lo que Antonio Rubial llama una ‘“campana
epistolar”;?®? una serie de memoriales y testimonios escritos tanto por seculares como
regulares para informar al rey sobre la administracion de las parroquias.

El enfrentamiento entre clero secular y regular no era nuevo, como bien lo han
mostrado Margarita Menegus, Francisco Morales y Oscar Mazin. La pugna entre dos
proyectos de Iglesia, el secular y el regular se habia dado desde el siglo XV1, aunque
en la préctica coexistian los dos. A la par de los cambios que experimento el orden
social, el clero secular fue creciendo en nimero y tuvo la capacidad de responder a
las necesidades de una poblacién hispanizada. El clero secular fue fuertemente
criollo, tanto por sus relaciones con la poblacion hispéanica e interétnica como por su
origen. Al contrario de las 6rdenes regulares, su filiacion criolla era considerable.?
La secularizaciéon palafoxiana exacerbd las diferencias y reactivd una lucha que
alcanzara su punto maximo con la secularizacion ordenada por las cédulas de 1749 y
1753.

En 1669 el procurador general de los franciscanos, fray Francisco Maldonado,
presentd ante el virrey don Antonio Sebastian de Toledo, marqués de Mancera, una
serie de informes sobre la administracion religiosa de Texcoco, Toluca y

Huichiapan.?8* Habia pedido a los padres guardianes que solicitaran al corregidor o

282 RUBIAL, “La mitra y la cogulla”, p. 251.
28)\AZIN, “Clero secular y orden social en la Nueva Espafia de los siglos XVI y XVII”, p. 78.

284 Entre los registros notariales también se dejé constancia de un informe sobre la administracion de
los franciscanos de Zinacantepec en 1753, lo que permite constatar la recurrencia de su elaboracion
en aras a defenderse de la secularizacién en la regidn del valle de Toluca. AGNEM, Seccidn histérica,
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alcalde que recabara testimonios. Esta accion se dio en respuesta a los informes que
se habian mandado hacer por el arzobispo de México sobre la administracion de los
curatos de la provincia. El procurador Maldonado considerd que el arzobispo estaba
entrometiéndose en “materias monasticas” que eran extrafias a su jurisdiccion y que
violentaban el Real Patronato. El procurador argumentaba que la intencion de
informarse del estado de las parroquias estaba fuera de tiempo de visita episcopal;
ademas, iba en contra de la manera en que se estaban haciendo por que se buscaba a
los “testigos menos fidedignos, investigando y ponderando proposiciones ofensivas a
la religion” o se hacian de forma secreta y llamando a los testigos de noche.?3®

El provisor del arzobispado de México intentd evitar que los alguaciles de los
pueblos mencionados cumplieran con el informe que pedian los franciscanos
amenazandolos con la pena de excomunion.?® Fray Francisco Maldonado consider6
que la intromision del arzobispado implicaba una serie de agravios en contra de la
Provincia franciscana por las siguientes razones:

1. Se infringia el Real Patronato porque se obstaculizaba el conocimiento directo
que el monarca debia tener de las doctrinas y curatos.

2. Se atentaba contra la atribucion que tenia el rey de hacer informe y remitirlo al
Papa.

3. Era un acto en contra de la justicia porque se impedia que las autoridades
competentes contaran con los recursos necesarios para decidir sobre
controversias concernientes a los privilegios y facultades de los regulares.

4. Se agraviaba a la Provincia del Santo Evangelio, “primera planta de la fe”,
que habia cumplido con la ensefianza y doctrina de los indios sin ninguna
falta. Ministerios que estaba impedida de prestar en el obispado de Puebla, por

haber sido despojada de varias doctrinas “pingues”.

Notaria 1, Toluca, Documentacion varia, caja 109, leg. 20, ff. 1-5. Diligencias ejecutadas por el
teniente sobre la buena administracion de los sacramentos, 1753.

285 AGl, México, 43, n. 37, ff. 1-4. Testimonio de autos hechos sobre la informacién hecha por la
justicia ordinaria de la ciudad de Toluca, 1669.
285 AGI, México, 43, n. 37, f. 2. Testimonio de autos hechos sobre la informacién hecha por la justicia

ordinaria de la ciudad de Toluca, 1669.
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5. Se atentaba en contra del bien publico y comdn de la feligresia si se le
quitaban mas curatos a la Provincia porque se les privaria de los servicios de
los franciscanos.

6. Se faltaba a la verdad y con ello al rey y su tarea del cuidado espiritual. 2’
Como dejan ver los altimos puntos, se actuaba para prever que sobreviniera una
secularizacion parecida a la palafoxiana, situacion que repercutiria sobre los recursos
con los que se mantenian los conventos y las misiones de la orden.?®

El virrey marqués de Mancera dispuso que las autoridades locales
prosiguieran con la elaboracién de los informes pedidos por los padres guardianes
franciscanos y, en caso de que se presentara alguna contradiccién, recurrieran a la
fuerza. En Toluca se siguid recabando testimonios en julio de 1669. Esta estrategia
fue un arma recurrente y prosiguié en afios posteriores, ya que se echd mano de ella
en 1723 y 1749.%%° Todo indica que hubo una lucha activa de las 6rdenes religiosas
desencadenada por la secularizacion efectuada por el obispo Palafox en Puebla.

En 1681, fray Francisco de Ayeta fue nombrado procurador por parte de la
Provincia del Santo Evangelio ante la Corte. Con ello se reactivd el estancado
proceso para recuperar las parroquias secularizadas por Palafox y se emprendi6é una
defensa en casos de la orden contra obispos. Posteriormente, en 1721, el arzobispo de
México envio a su secretario José Ansoain y los Arcos como procurador a Roma
“para tratar varios asuntos sobre doctrinas, incluyendo una propuesta para quitar 60
de ellas a los religiosos”.?%® La orden franciscana consideraba que dicha accion era
una afrenta al patronato ya que al recurrir directamente al papa se habia ignorado al
rey.?%! Este puede ser un antecedente de los informes recabados en 1723. En Toluca,
el informe fue hecho por el corregidor don Antonio de Barreda. Ademas de la

87 AGI, México, 43, n. 37, ff. 2-7. Testimonio de autos hechos sobre la informacién hecha por la
justicia ordinaria de la ciudad de Toluca, 1669.

288 AGI, México, 43, n. 37, f. 5. Testimonio de autos hechos sobre la informacidn hecha por la justicia
ordinaria de la ciudad de Toluca, 1669.

289 AGI, México, 43, n. 37, f. 12. Testimonio de autos hechos sobre la informacién hecha por la justicia
ordinaria de la ciudad de Toluca,1669. Se habia iniciado con la elaboracién del informe en mayo de
ese mismo afo.

290 AGUIRRE, “La secularizacion de doctrinas en el arzobispado de México”, p. 496.

291 AGUIRRE, “José Lanciego, Arzobispo de México...”, p. 95.
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comparecencia de testigos incluyo la visita de la sacristia para inspeccionar que
contara con todos los ornamentos necesarios para un culto “decente”.?%2

El informe de 1749 fue recabado en abril, pocos meses antes de que se
expidiera la cédula de 4 de octubre de ese afio, de Fernando VI, por la que mandé que
las doctrinas a cargo del clero regular pasaran a ser administradas por los seculares.
La autoridad encargada de recibir los testimonios fue el corregidor Juan Ladrén de
Guevara y se refirid a los siguientes asuntos: la administracién de sacramentos, la
decencia del culto, el numero de religiosos del convento, el destino de las
contribuciones que recibian y si los religiosos habian cumplido con la elaboracién del
padron de poblacion.

En cuanto a la villa de Toluca, proporcionar informacion de la administracion
mediante los informes fue una forma de mostrar que la labor de los franciscanos les
merecia el privilegio de tener jurisdiccidn privativa sobre la parroquia, que no habia
necesidad de fundacién de algun otro convento porque ellos habian contado con
suficiente nimero de religiosos para atenderla, de manera que nunca habian faltado a
sus obligaciones.?®® En el ambito provincial, la orden de San Francisco enfrentaba
una batalla en contra de la secularizacion de doctrinas mientras que, en el plano
parroquial, lucharon por defender la jurisdiccion exclusiva sobre el territorio.

A continuacion, se identifican las areas de influencia de los franciscanos en el
orden social:

1. Elculto
Gracias a los informes elaborados por los frailes y el corregidor de la villa de Toluca,
podemos saber que el numero de religiosos que servian en la villa de Toluca
regularmente fue de entre 20 y 36 religiosos (entre ellos un doctrinero o cura regular,
cinco o seis coadjutores, tres lectores que ensefiaban teologia moral, filosofia y

lenguas, ademéas de diez sacerdotes que atendian los pueblos sujetos a la

292 BNMEFR, Archivo franciscano, caja 111, vol. 1519, exp. 4 [9], ff. 9-40. Testimonio del corregidor de
Toluca sobre la administracidn y obvenciones del convento franciscano, 1723.

293 AGI, México, 59, R. 3, N. 37, f. 15. Pretension del franciscano fray Juan Fernandez Cejudo de fundar
un convento de recoleccién en la ciudad de Toluca, 1690.
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parroquia);?** sumados a los que residian en las vicarias de San Pedro Totoltepec y
Tecaxic, llegaron a ser 43.2% En palabras de los religiosos, el aumento en el nimero
de prelados habia ido de la mano del aumento de poblacion de la villa. Lo cierto es
que el namero de franciscanos que administraban el convento no tuvo variaciones
muy grandes. De los 20 moradores que habia en 1669, el nimero aumentd a 25 para
1749 (ademas de diez frailes en la vicaria de Tecaxic)?®® y a entre 34 y 36 en 1776%%
cuestion que sigue la tendencia al aumento de la poblacion, aunque es dificil saber si
dicho aumento fue suficiente.

En tiempos de cuaresma y semanas santas, la gente de los pueblos
circunvecinos acudia a Toluca a recibir los sacramentos. Mientras que los domingos y
dias festivos eran los prelados quienes iban de visita a los pueblos de indios de la
parroquia y a las haciendas de espafioles a celebrar misa y administrar los
sacramentos.?®® Una caracteristica importante del trabajo pastoral de los franciscanos
fue que lo hacian tanto en lengua mexicana como en castellana. Segun las visitas
pastorales, la lengua nativa utilizada mayoritariamente era el otomi, aunque tomando
en cuenta las naciones que habitaban también se usé el nahuatl y el mazahua. El
conocimiento de las lenguas indigenas fue un argumento a favor de la conservacion

de las doctrinas por parte de las 6rdenes mendicantes. Los franciscanos argumentaron

294 AGI, México, 59, R. 3, N. 37, ff. 3 y 14. Pretensidn del franciscano fray Juan Fernandez Cejudo de
fundar un convento de recoleccion en la ciudad de Toluca, 1690. El informe de la Audiencia consigna
que habia 20 religiosos, no obstante, en el del padre guardidn se expresa que eran diez religiosos los
que se quedaban los domingos en la cabecera para administrar misa y confesiones -desde cuatro a
once de la mafiana- mientras que ocho salian a las visitas de los pueblos sujetos.

295 CEHM-Carso, Fondo CDLXX-3, Toluca y Marquesado del Valle, caja 25, documento 1, f. 5.
Informacion de fray José de Isla sobre el estado de la doctrina de la parroquia de Toluca, 1749 y APST,
Seccion disciplinar, Cofradias/comunicaciones, caja 258, vol. s/n, Comunicaciones, 1622-1858, ff. 2 y
3. Informe del corregidor de Toluca al virrey, 1775.

2% CEHM-Carso, Fondo CDLXX-3, Toluca y Marquesado del Valle, caja 25, documento 1, ff. 1-19.
Informacion de fray José de Isla sobre el estado de la doctrina de la parroquia de Toluca, 1749.

297 BNINAH, Fondo franciscano, vol. 150, exp. 54, ff. 316-327. Informe anual del convento de Toluca,
1776. Para este afio habia tres vicarios y coadjutores de idioma otomi, y cuatro de mexicano de los
cuales uno residia en la vicaria de San Pedro Totoltepec.

298 AGI, México, 43, n. 37, ff. 14-73. Testimonio de autos hechos sobre la informacién hecha por la
justicia ordinaria de la ciudad de Toluca, 1669.
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en 1669 que en el arzobispado de México habia 33 doctrinas sin ministros que
supieran lengua otomi, carencia que provocaba errores en la administracion.?%

La imagen que se retrata en los testimonios es de una administracion eficaz y
puntual y brindada con “amor, carifio, caridad y benignidad” tanto para indios como
para espafoles, aunque los franciscanos persistian en la idea de la separacion de los
dos grupos. Se presentan como forjadores de los recursos materiales necesarios -
entiéndase recintos y ornamentos- para un culto decente, sin dejar carga alguna sobre
los indios. Vigilaban que los feligreses cumplieran con el sacramento de la confesion
y también cumplian asentandolos en los padrones. Todo ello, guardando los derechos
establecidos por el arancel dispuesto por el arzobispo y en muchas ocasiones
mediante cantidades menores en ayuda de la “pobre” gente que residia en la villa.3%
Hacian una diferenciacion entre la parroquia en cuestion y otras en las que se habian
cometido abusos por parte de los clérigos seculares. Se expone que no habia ninguna
queja, descuido ni exceso 0 apremio, que no se utilizaba violencia y que la congrua
obtenida por el pago de derechos era moderada y empleada para el culto, fabrica y
manutencion de los religiosos. La imagen que se pretende mostrar fue una defensa
contra las acusaciones del clero secular.

2. Lacaridad
La asistencia a los enfermos era una de las tareas de caridad que hacian los
franciscanos. A pesar de no contar con un hospicio de manera formal -en cuanto a
fundacidn- la orden proporcionaba ayuda a los enfermos en forma de comida (pan y
carne), medicamentos y administracion de la confesion. EI mismo padre guardian del

convento, fray Juan Caval, habia mandado que se pidieran medicinas en la botica para

299 AGI, México, 43, n. 37, f. 8v. Testimonio de autos hechos sobre la informacién hecha por la justicia
ordinaria de la ciudad de Toluca, 1669.

300 BNMFR, Archivo franciscano, caja 111, vol. 1519, exp. 4 [9], ff. 9-41. Testimonio del corregidor de
Toluca sobre la administracion y obvenciones del convento franciscano, 1723. CEHM-Carso, Fondo
CDLXX-3, Toluca y Marquesado del Valle, caja 25, documento 1, ff. 1-19. Informacién de fray José de
Isla sobre el estado de la doctrina de la parroquia de Toluca, 1749. En 1638 se intentd establecer un
arancel general, éste establecid los montos a pagar de casamientos, entierros y, en alguna medida,
los de las fiestas patronales o de santos. AGUIRRE, “El arzobispo Lorenzana la problematica de los
derechos parroquiales y el arancel de 1767”, p. 41.
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los enfermos y se pagaran con los recursos del convento.®*! Dicha tarea se acentuaba
en épocas de epidemias en las que socorrian a la poblacion con atencion y alimentos.
3. Laensefianza

Las ordenes mendicantes habian sido defensoras de la organizacion basada en la
separacion de las republicas de espafioles e indios y, aunque en la practica tal division
no habia sido tajante, parece ser que en ciertos ambitos como el eclesiastico seguia
siendo funcional. Los franciscanos de la villa de Toluca cuidaban de la ensefianza de
la doctrina todos los domingos, pero antes de la misa era que se instruia a los indios y
por las tardes a los espafioles o “gente de razon”.3%? Otra separacion que se hacia para
la instruccion era la de mujeres y hombres -por la mafiana y noche respectivamente-,
método que se consideraba muy provechoso para la poblacion; sin embargo, pese a
ser costumbre a veces no se cumplia de manera rigurosa.®%

Dentro de la provincia del Santo Evangelio, el convento de Toluca estaba
destinado a servir de escuela de teologia escolastica y moral, a ésta se remitian los
religiosos que concluian el curso de artes y de teologia escolastica.*®* Pero la
ensefianza que brindaban no se limitd a la doctrina y materias propias para de
formacion de clérigos. Los estudios en las areas de teologia moral, filosofia y lengua
mexicana eran para los religiosos, pero estaban abiertos a los hijos de los vecinos.3%
Ademas, el convento mantenia una escuela de parvulos en la que se ensefiaba a rezar,
leer y escribir.3% El establecimiento de conventos significo la oportunidad de contar

con acceso a estudios para los vecinos; de otra manera habrian tenido que enviar a sus

301 AGI, México, 43, n. 37, ff. 14-73. Testimonio de autos hechos sobre la informacién hecha por la
justicia ordinaria de la ciudad de Toluca, 1669.

302 BNMFR, Archivo franciscano, caja 111, vol. 1519, exp. 4 [9], ff. 9-41. Testimonio del corregidor de
Toluca sobre la administracidn y obvenciones del convento franciscano, 1723.

303 CEHM-Carso, Fondo CDLXX-3, Toluca y Marquesado del Valle, caja 25, documento 1, ff. 6v, 7vy
10v. Informacion de fray José de Isla sobre el estado de la doctrina de la parroquia de Toluca, 1749.
304 BNINAH, Fondo franciscano, v. 149, exp. 32, f. 1. Informe sobre el convento de Toluca, s/f, y vol.
150, exp. 54, ff. 316-327. Informe anual del convento de Toluca, 1776.

305 AGI, México, 59, R. 3, N. 37, f. 15. Pretension del franciscano fray Juan Fernandez Cejudo de fundar
un convento de recoleccion en la ciudad de Toluca, 1690. Se menciona que en el convento habia tres
lectores que ensefiaban teologia moral; otro, filosofia, y otro, “lengua mexicana” y que a las clases
entraban “no sdlo religiosos que tienen nuestros prelados superiores sefialados en este convento
sino también hijos de vecinos seculares de esta ciudad”.

306 BNINAH, Fondo franciscano, v. 149, exp. 32, f. 1v. Informe sobre el convento de Toluca, s/f.
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hijos a la ciudad de México. Asi, la fundacion de conventos supuso la oportunidad de
intentar romper con algunos lazos de dependencia respecto a la capital. En 1731 el
juez eclesiastico de Toluca, Juan Baron de Lara, don Manuel de Medrano -sindico del
convento de San Francisco-, don Matias Jose de Eguiluz, don George Martinez y don
Diego de Villegas, presbiteros, en nombre del vecindario dieron poder a don
Francisco Javier Marqués, procurador de la Real Audiencia, para que solicitara
gracias de su majestad para que, como sucedia en las ciudades de Puebla, Querétaro y
otras de Nueva Espafia, los estudiantes de filosofia o teologia pudieran recibir sus
grados con sélo el testimonio o certificacion de los catedraticos. Ese poder se derivd
del “auge de vecindad” en Toluca y alrededores (Metepec, Ixtlahuaca,
Temascaltepec, Sultepec y Malinalco) y de que se habia fundado el convento de la
orden de la Merced en el que también se dictaban estudios mayores (gramatica).>*’
Los establecimientos conventuales, entonces, como centros educativos ayudaron a
promover el apego a la villa y, en consecuencia, el deseo de asemejarla a otras urbes
del reino solicitando privilegios concedidos a éstas.

Un asunto a tomar en cuenta es ¢de quiénes son las voces que se expresan en
esos informes? El sector que predomina en las averiguaciones es el espafiol con quien
los franciscanos tenian una buena relacion, situacion que algunos testigos hacen
explicita al sefialar que llevaban una amistad o compadrazgo con los religiosos.3%®
Solamente en el informe de 1749 aparecen varios indios principales de los barrios de
San Juan Bautista, Santa Clara, San Bernardino y San Miguel y de los pueblos de
Calixtlahuaca y Tecaxic; todos ellos se habian desempefiado como alguaciles y
fiscales de la iglesia.>®®

Los informes fueron un medio de defensa, de legitimacion y justificacion de la

presencia de la orden serafica porque exponian los servicios prestados al rey. Cada

307 AGNEM, Seccidn histérica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 67, leg. 3, ff. 139-140. Poder para
solicitar licencia para obtener grado de estudios, 1731.

308 BNMFR, Archivo franciscano, caja 111, vol. 1519, exp. 4 [9], f. 20. Testimonio del corregidor de
Toluca sobre la administracion y obvenciones del convento franciscano, 1723. Don Pedro de Espinoza
era compadre del padre guardian, fray Diego de Oquendo, porque le habia bautizado a dos hijos. Los
testigos eran funcionarios de cofradias, oficiales de gobierno y comerciantes.

309 CEHM-Carso, Fondo CDLXX-3, Toluca y Marquesado del Valle, caja 25, documento 1, ff. 1-19.
Informacion de fray José de Isla sobre el estado de la doctrina de la parroquia de Toluca, 1749.
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informe local pretendia ser la imagen del todo porque se presentaban como ejemplos
del estado de la provincia del Santo Evangelio. Ademas de medio de defensa, los
informes también sirvieron para exponer las relaciones sociales entre las 6rdenes y la
feligresia, no s6lo porque un asunto que tocaban era el trabajo espiritual en provecho

de ella, sino porque requerian de los testimonios de sus miembros.

3.2 Del monopolio franciscano a la diversidad de entidades: fundaciones de
otras familias religiosas

La relacién entre fundaciones de conventos y ciudades es un fendmeno que se
remonta a la Edad Media pero, como lo afirma Angela Atienza, es necesario
reflexionar sobre la continuidad de esa relacion en los siglos XV1y XVII, debido a la
maximizacion de la funcién de dichas corporaciones como ordenadoras de los
territorios.®'% Las fundaciones fueron procesos dificiles de llevar a conclusion, tanto
por la necesidad de contar con recursos materiales como por la busqueda de la
confirmacion juridica. Como bien ha planteado Jessica Ramirez, una fundacion
supone el estudio del orden social que la acogi6, sus particularidades, asi como de los
grupos que intervinieron, sus intereses y relaciones.®! La fundacion de una
corporacion fue un proceso juridico de definicion de autoridad y representacion en el
mundo corporativo de Nueva Espafia. Para el historiador es una puerta abierta hacia
la comprension de los distintos sectores en la conformacion del ordenamiento
politico-eclesiastico.

Ante una villa que se ostentd durante mucho tiempo como ciudad, como
Toluca en el siglo XVIII, la fundacion de conventos fue un factor que ayudd a
configurar una pequefia urbe nodal en la regién y a arraigar a la poblacién. Es
mediante las fundaciones logradas y las frustradas que se puede notar un deseo de los
vecinos de contar con agrupaciones que respondieran a su religiosidad y necesidades

de ensefianza, resguardo y proteccion.

310 ATIENZA, “La expansion del clero regular en Aragén durante la Edad Moderna”, p. 18.
311 RAMIREZ, Los carmelitas descalzos en la Nueva Espafia, pp. 13 y 14.
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3.2.1 Las fundaciones franciscanas frustradas

En 1690 el franciscano fray Juan Ferndndez Cejudo hizo una peticion para fundar un
convento de recoleccién en la villa de Toluca y otro de religiosas de Santa Clara
debido a que algunos vecinos habia ofrecido algunos bienes para dichas obras.3'? Sin
embargo, después de una averiguacion el corregidor informé a la Audiencia no
“haber todavia efectos para el costeo de dichas fundaciones sin haberse prometido por
los vecinos cosa considerable para su perfeccién [y] no ser necesarias segun el
presente estado de la republica para su pasto espiritual”.3*3

Las casas de recoleccion eran fruto del espiritu reformador, tenian el objetivo
de promover la oracién y penitencia en un afan por mantener la observancia.’* La
recoleccion franciscana fue fundada en Castilla en el capitulo general de Toledo de
1583 donde se estipuld6 como funcidon, “propiciar ambientes de recogimiento y
silencio para perfeccionar la vida espiritual y llevar la observancia de la regla con
rigor”. Los ocupantes de estas casas debian seguir preceptos mas estrictos sobre la
pobreza, la clausura, la oracion y la penitencia.®'® En Nueva Espafia el comisario fray
Hernando de la Rua promovié la fundacion de casas de recoleccion como parte de los
mandatos del ministro general, fray Alonso de Salicense. En 1666 se dispuso
establecer tres 0 més conventos de recoleccion en cada provincia. En la del Santo
Evangelio de México se fundaron tres el afio siguiente: el de San Cosme, extramuros
de la ciudad de México, y los de Totomihuacan, Topoyanco y Huaquechula (obispado
de Puebla).3'® Dichas casas fueron un elemento para hacer frente a la relajacion que

por muchos rumores se decia prevalecia entre los regulares de Nueva Espafia.

312 AGI, México, 59, R. 3, N. 37, f. 1. Pretensidn del franciscano fray Juan Ferndndez Cejudo de fundar
un convento de recoleccién en la ciudad de Toluca, 1690.

313 AGI, México, 59, R. 3, N. 37, ff. 1v y 2. Pretensidn del franciscano fray Juan Fernandez Cejudo de
fundar un convento de recoleccién en la ciudad de Toluca, 1690.

314 ECHEVERRY, “Imaginario franciscano en Nueva Granada, 1550-1630”, pp. 248 y 459. En Espafia

abundaron en el siglo XIV como germen del espiritu renovador de la disciplina en el franciscanismo.
MARTINEZ, El peso de la Iglesia. Cuatro siglos de érdenes religiosas en Espafia, p. 120.

315 RUBIAL, “Las 6rdenes mendicantes evangelizadoras en Nueva Espafia”, p. 153.

316 RUBIAL, “Las 6rdenes mendicantes evangelizadoras en Nueva Espafia”, pp. 154-156.
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Los dos principales obstaculos que impidieron la fundacién del convento de
recoleccion en Toluca fueron la poca necesidad que se pensaba tenia la villa de él, por
la buena administracion que ejercian ya los franciscanos, y la falta de fondos
suficientes para su establecimiento. La falta de mas donadores puede responder a la
ausencia de una oligarquia interesada en incrementar su capital simbdlico al colaborar
con obras piadosas; o tal vez si la habia, pero preferia colaborar en otro tipo de
manifestaciones de caridad. El aspecto econdmico era crucial porque sin bienes
dotales sobrevenia la incertidumbre sobre la manutencion de la casa; ademas, estaba
dispuesto que so6lo podian sostenerse de limosnas. A partir del Concilio de Trento se
magnifico el valor de las obras y gestos piadosos, por lo que la fundacion o dotacién
de un nuevo convento era considerada una de las acciones mas significativas como
indice de religiosidad y abono para la salvacion y la eternidad.®!’ Socialmente
significaba prestigio y distincion pero, como se vera, fue dificil que un donador
aislado viera concretada una obra piadosa.

Por la averiguacion se supo que s6lo una persona era la que habia ofrecido un
rancho y una casa que valian poco méas de 3 000 pesos, caudal que fue considerado
insuficiente para la edificacion y manutencion del convento de recoleccidn, mientras
que para el de clarisas no se habia ofrecido nada.'® De manera que no concurrian las
condiciones materiales minimas, ni la necesidad para los establecimientos. Esto
opinaban los corregidores anteriores de la villa (el capitan Antonio Ortiz de Galdos,
el capitan don Pedro Trigo de Baamonte y el capitdn don Juan de Somosa), otros
oficiales seculares (el teniente general Sebastidn de Navarrete, el alcalde mayor del
pueblo de Malinalco don Andrés Ramirez de Arellano y el alguacil en turno de la
villa, don Francisco de Cabarfias) y los religiosos regulares de la parroquia. La
fundacion de los conventos era considerada Util para los vecinos, pero las palabras del
corregidor ya dejaban entrever la génesis de posibles conflictos al expresar que, si las

fundaciones se verificaban, los feligreses podrian elegir a sus confesores.

317 ATIENZA, “La expansion del clero regular en Aragén durante la Edad Moderna”, p. 27.
318 AGI, México, 59, R. 3, N. 37, f. 3v. Pretensidn del franciscano fray Juan Fernandez Cejudo de fundar
un convento de recoleccién en la ciudad de Toluca, 1690.
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Por su parte, en 1690 el parroco franciscano, fray Baltazar de Carrera,
manifestd su simpatia por la fundacion del convento de recoleccién mientras fuera
para “ampliar el buen ejemplo y edificacion de los feligreses” y, para el de clarisas,
siempre que sus misas conventuales no perjudicaran a las de la iglesia parroquial
mayor.'® En el mismo sentido favorecedor se expreso fray Clemente de Ledezma,
padre guardian del convento de la Asuncion sobre el convento de religiosos recoletos,
refiriéndose a que se daria consuelo a algunos devotos. Mientras que sobre el de
mujeres sefial6d su utilidad para que pudieran ingresar las hijas de los vecinos de la
ciudad y consiguieran ser “asistidas con comodidad” en lugar de que estuvieran en
conventos distantes.®?° La autoridad ordinaria, representada por el juez eclesiastico,
también manifesto el bien que las fundaciones harian a los vecinos, pero ademas a la
ciudad misma porque harian que fuera “honorifica y lustrosa”.®?! Los fiscales
aludieron a varias otras disposiciones que reafirmaban el cuidado que la Corona tenia
en la fundacion de nuevos establecimientos eclesiasticos. En la Recopilacion de Leyes

de los Reinos de las Indias -libro primero, ley segunda, titulo 6- se especificd que:

no se erija, instituya, funde, ni constituya iglesia catedral ni parroquial,
monasterio, hospital, iglesia votiva, ni otro lugar pio ni religioso sin
licencia expresa nuestra [...] sin embargo de cualquier permisién que se
hubiere dado a nuestros virreyes u otros ministros, que en cuanto a esto la

revocamos y damos por ninguna y de ningin valor ni efecto. 322
La obligatoriedad de la licencia del rey, aunque no era una medida que se tratara de
trasgredir en el caso de la fundacion de los conventos dichos, sirvié para reafirmar la
autoridad inmemorial que se tenia al respecto. Pero el cuidado en el establecimiento
de nuevos conventos no se referia sélo a propiciar su formalidad sino también a evitar

su proliferacién y, con ello, la acumulacién de bienes.

319 AGI, México, 59, R. 3, N. 37, ff. 9v y 10. Pretensidn del franciscano fray Juan Fernadndez Cejudo de
fundar un convento de recoleccion en la ciudad de Toluca, 1690.

320 AGI, Meéxico, 59, R. 3, N. 37, f. 12v. Pretensidn del franciscano fray Juan Fernandez Cejudo de
fundar un convento de recoleccién en la ciudad de Toluca, 1690.

321 AGI, México, 59, R. 3, N. 37, ff. 3 y 17v. Pretension del franciscano fray Juan Ferndndez Cejudo de
fundar un convento de recoleccidn en la ciudad de Toluca, 1690. Hay que recordar las varias cédulas
que inhibian el establecimiento de nuevos conventos (4 de marzo de 1561, 9 de marzo de 1593, 3 de
abril de 1605, 20 de agosto de 1643 y 18 de febrero de 1646) y que se reflejan en la rigurosidad de los
requisitos para poder otorgar licencia.

322 Recopilacion de Leyes de los Reinos de las Indias, tomo |, p. 25.
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El afan del vecindario toluquefio pervivia a inicios del siglo XVIII. En 1716
un grupo de vecinos otorgd poder al jesuita Juan de Oviedo y al franciscano fray Juan
de Cejudo, estantes en Roma y procuradores, para solicitar licencia para la fundacion
de un convento de Santa Clara y que conseguida acudieran con el breve papal ante el
Consejo de Indias para solicitar la correspondiente del rey.®?® Sin embargo, no
contamos con testimonios que indiquen que las gestiones se hicieron. La fundacion
de un convento para mujeres fue una de las carencias que tuvo la villa, de ahi la
latente preocupacion del vecindario por ofrecer una opcion de vida a las mujeres ya

fuera mediante un convento, un beaterio o0 alguna obra pia en favor de huérfanas.

3.2.2 Fundacién del hospital de Nuestra Sefiora de Guadalupe de la orden
de San Juan de Dios

Poco tiempo después del intento de fundacion de las dos casas mencionadas, la orden
hospitalaria de San Juan de Dios lleg6 a la villa de Toluca. Como ocurrié con muchas
otras fundaciones de esta orden, su llegada respondié a las facilidades otorgadas por
un benefactor que dispuso un fondo dotal. EI bachiller don Antonio de Samano y
Ledezma les dond una hacienda en Zinacantepec para que fundaran un hospital bajo
la advocacion de Nuestra Sefiora de Guadalupe. El proyecto se aprob6 en 1695 y se
dispuso que estuviera a cargo la orden de San Juan de Dios. Pero debido a la carencia
de recursos, los seis primeros religiosos que ocuparon las casas de adobe, sede del
hospital, las abandonaron. Los primeros frailes estuvieron en esa hacienda hasta 1703
cuando lograron recaudar limosnas para la construccion de un verdadero hospital 3%
Fray Sebastian Gonzalez se hizo cargo de la fundacién y logro recaudar recursos que

permitieron reconstruir el hospital, ampliar las instalaciones, construir una iglesia y

323 AGNEM, Seccidn histérica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 63, leg. 1, ff. 60v-61. Poder para
pedir en Roma la fundacidn de un convento de Santa Clara, 1716. Los involucrados fueron el bachiller
don Pedro Jiménez, don Juan Fernandez de Peregrina, don Nicolds de Arellano y Sosa, don José
Sanchez de Vargas Malpica, don Juan de Verdeja (presbitero), don Pedro Trigo de Baamonte
(corregidor de 1709 a 1710), don Alonso de Grada Villagdmez, don Manuel de Carbajal, Jacome
Granero, don Diego de Arellano, don Antonio de Villaseca y Simén de Medrano.

324 MURIEL, Hospitales de la Nueva Espafia, tomo Il, p. 38.
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que mas juaninos llegaran a mediados del siglo XVII1.3% Poco fue el tiempo que
administré la hacienda donada porque en 1708 se vendié a don José de Berra; la
orden seguiria percibiendo renta por ella porque 10 000 pesos quedaron impuestos a
censo redimible y el liquido se invertiria en la fabrica del convento y el hospital .32

Esta fundacion se sitla dentro de la segunda etapa de expansion de la
provincia del Espiritu Santo de la orden de San Juan de Dios en Nueva Espafia. La
primera habia transcurrido de 1604 a 1649. Fue la etapa fulgurante en la que se
fundaron 21 hospitales en las principales urbes del reino. La segunda etapa, pues, fue
de expansion sostenida y corresponde a los afios 1650-1699 con quince fundaciones.
Finalmente, la tercera, de expansion moderada, comprendié de 1700 a 1750 con
catorce fundaciones.®?’ El institito de la orden, la labor hospitalaria, habia
coadyuvado a que las fundaciones fueran aprobadas; respondian a la necesidad de
prestar ayuda asistencial a los enfermos y atencion espiritual, por lo que la necesidad
que tenian los pueblos de establecimientos de este tipo fue un argumento fuerte a su
favor. Las autoridades seculares y eclesiasticas de Nueva Espafia solicitaron la
presencia de la orden para fundar o para hacerles entrega de hospitales ya fundados
porque pensaban que estarian mejor administrados y atendidos.®?

En materia asistencial, en Toluca solo se contaba con los servicios brindados
por la orden franciscana que financiaba los servicios de médico y botica. Se entendia
por hospital una casa que recibia a los necesitados ya fueran pobres, peregrinos,

325 ALBERRO, Apuntes para la historia de la Orden Hospitalaria de San Juan de Dios en la Nueva
Espafia. México, 1604-2004, pp. 152 y 153. En algunas escrituras notariales de la orden de San Juan
se reconoce a este fraile como fundador, procurador y administrador del convento. AGNEM, Seccion
histdrica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 155, leg. 2, ff. 199v-213. Escritura de venta de hacienda
de la orden de San Juan, 1708.

326 AGNEM, Seccidn histérica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 66, leg. 12, ff. 55v-60. Testamento de
don José de Berra, 1715 y caja 155, leg. 2, ff. 199v-213. Escritura de venta de hacienda de la orden de
San Juan, 1708. Para 1693 era conocida con el nombre de la Estanzuela y tenia -junto con la hacienda
de San Pedro Tenayaque en Temascaltepec- un censo de 5 000 pesos a favor del convento de
religiosas de la Encarnacion de la ciudad de México. El precio de venta fue de 11 000 pesos de los
cuales 10 000 quedarian reconocidos a censo. Entre las condiciones de venta estipuladas estaba que
los religiosos podian visitar la hacienda para cuidar de que si se necesitara algun reparo se hiciera por
parte del comprador o de ellos y que de venderse se pidiera el consentimiento de los religiosos y
fuera a persona abonada.

327 ALBERRO, Apuntes para la historia de la Orden Hospitalaria de San Juan de Dios en la Nueva
Espafia. México, 1604-2004, pp. 120-175.

328 ROCHER, “La provincia del Espiritu Santo de San Juan de Dios de Nueva Espafia”, p. 1304.
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huérfanos o enfermos. Se ha considerado que en el siglo XVI en la region de la
cuenca del alto Lerma funcionaron hospitales en Ixtlahuaca, Jiquipilco, Jocotitlan y
Atlacomulco, lugares que representaban un puente entre la cuenca de México y
Michoacan. No obstante, no subsistieron en el siglo XVII probablemente ante la
disminucion de la poblacion.®?°

La necesidad de contar con un hospital en la villa de Toluca ya se habia hecho
patente desde 1693, cuando José Aguado Chacon, arrendatario de alcabalas de
Lerma, dono una casa y un solar en el barrio de San Juan Bautista para la fundacion.
Ese mismo afio el comerciante espafiol Antonio de Loperena establecio que si la dote
que dejaba a su hija Antonia de Loperena no se usaba por muerte de ella, se dieran
100 pesos al hospital de los betlemitas o a otro que se pretendiera fundar.®*® Chacén
pidi6 que estuviera a cargo de la orden de Nuestra Sefiora de Belén, la primera
originada en las Indias. Su devocion a esos religiosos con hospital y casa en la ciudad
de Mexico lo motivé a ceder las propiedades con la condicion de que ellos
consiguieran las licencias correspondientes. Ademas de estar motivado por la
devocion que tenia a la orden, el donante deseaba que hubiera una casa que brindara
ayuda a los enfermos e instruccion a nifios y jovenes.®3! Por parte de un grupo de
vecinos de Toluca se hizo solicitud al padre prefecto de la orden para que aceptara la
donacidn -un sitio y 1 000 pesos concedidos por Chacon- y gestionara las licencias
necesarias para el establecimiento.3*? La fundacion no se concret6, pero la solicitud
qued6 como antecedente de que la villa podia fungir como sede de dicha orden. Afios

maés tarde, en 1730 don Bernabé Serrano informd a la provincia betlemita que sabia

329 GARCIA CASTRO, Indios, territorio y poder en la Provincia Matlatzinca, pp. 202, 204 y 206. A
principios del siglo XVII, el gobernador y cabildo indio en Toluca daban en arrendamiento a un vecino
espafiol el “sitio de estancia” que habia pertenecido al hospital.

330 AGNEM, Seccidn histdrica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 46, leg. 14, ff. 316-324v. Poder
para testar otorgado por Antonio de Loperena, 1693.

31 AGNEM, Seccion histérica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 46, leg. 14, ff. 261v y 276-278v.
Donacién de casa y solar al hospital de Betlemitas, 1693. Ademds, se comprometié a entregar 1 000
pesos, la mitad cuando se hubiera iniciado la fabrica y lo restante para las camas y ropa de las
enfermerias.

332 AGNM, Indiferente Virreinal, vol. 834, exp. 1, ff. 258 y 259. Solicitud de la ciudad de Toluca al
prefecto mayor betlemita para que se funde un hospital, 1693. Agradezco a Jonatan Moncayo
Ramirez por haberme proporcionado este documento.
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de su intencion de establecerse en la villa. para lo cual donaba una casa.®*® De nuevo
el intento no se concreto, pero la iniciativa de los dos feligreses y la intervencién de
los vecinos de la ciudad muestran su patente necesidad de contar con un
establecimiento de esa indole.33

Volviendo a la fundacion exitosa del convento de San Juan de Dios, es
necesario hacer patente la oposicion franciscana. Por parte de la orden de San
Francisco se presentd una contradiccion debido a que consideraron que no se habia
seguido el procedimiento adecuado. Su inconformidad se resumia en los siguientes
puntos:

1. No se les habia tomado opinidn sobre el establecimiento del nuevo convento,
cuestion sefialada por la bula de Clemente VIII (1592-1605), Quoniam ad
institutum, que prohibia la edificacion de casas regulares o conventos sin antes
haber obtenido licencia del obispo, citado a “las partes interesadas” y los
prelados o procuradores de los conventos que estuvieran fundados y que éstos
hubieran expresado su consentimiento. Como la llegada de la orden de San
Juan de Dios habia sido “con dolo y fraude de los derechos apostolicos”,
habian incurrido en penas de “inobediencia, excomunion y privacion del

oficio”.3%

333 AGNM, Indiferente Virreinal, vol. 834, exp. 1, ff. 260. Donacién de una casa para la fundacién del
hospital betlemita en la ciudad de Toluca, 1730. Agradezco a Jonatan Moncayo Ramirez por haberme
proporcionado este documento. En 1732 se tiene constancia de un solar donado a la misma orden
por parte de don Domingo Serrano, aunque éste menciona que la orden rechazé la donacidén por lo
que incluyd dicha propiedad dentro de los bienes a heredar. Aunque no se menciona si la fundacion
pretendida era para la villa de Toluca.33* AGNEM, Seccidn histérica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos,
caja 67, leg. 3, ff. 101-106. Testamento de don Domingo Serrano, 1732.

334 La orden de Nuestra Sefiora de Belén ensanchd su hospitalidad incursionando en los dmbitos de
curacion e incurabilidad y socorro de mujeres pobres en el periodo 1681-1703. Los hospitales
fundados entonces fueron los de Puebla, Oaxaca, Cuzco y Potosi. MONCAYO, “La Orden Hospitalaria
de Nuestra Sefiora de Belén en la Monarquia Hispanica, 1655-1768”, p. V. El intento de fundacidon en
Toluca nos remite a esta etapa de expansidn en las Indias; si bien no se concretd, la intencidn de los
vecinos de pedir la proteccion de la orden en un ejercicio de caridad de esa indole muestra cémo se
extendio el prestigio de esa orden.

335 BNMFR, Archivo franciscano, caja 111 vol. 1519, exp. 2, f. 3. Contradiccién que la religién de San
Francisco hizo del sitio que los religiosos de San Juan de Dios tomaron para su fundacién en la ciudad
de Toluca, 1664 (es la fecha que marca la clasificacién del documento, pero no es mencionada en el
texto).
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2. Dicha orden no tenia privilegios, como otras -Congregacién de San Francisco
de Paul y Carmelitas descalzos-, para fundar conventos en cualquier lugar y
ademéas esas concesiones ya habian sido revocadas por bula de Urbano
VII1.33¢
3. Si bien tal licencia se habia concedido a la Compafiia de Jesus, los integrantes
de la orden de San Juan de Dios no podian alegar estar en la posesion del
mismo privilegio por ser “religion mendicante” y en caso de estarlo, no debian
perjudicar la presencia de la orden franciscana que también tenia ese
caracter.3%
El principal argumento de los franciscanos en su defensa fue la inobediencia de la
autoridad apostdlica, pero también se apel6 a la falta que significaba la invasion del
territorio ocupado por la orden dentro de la urbe. Por bulas de Clemente IV (1265-
1268) y Julio 1l (1503-1513) se habia determinado que no se podia fundar convento
de regulares dentro del espacio de 300 cafias 0 600 varas castellanas alrededor de
otro. Los franciscanos argumentaban que la nueva casa de recogimiento estaba a solo
180 varas del convento de la Asuncion.33®
En resumen, eran dos las peticiones de los franciscanos: seguir las
disposiciones apostdlicas y cuidar que no hubiera proximidad fisica entre los
establecimientos. Esta Gltima peticién también buscaba que los recién llegados se
apegaran a las disposiciones reales, especificamente a la referente al establecimiento

de hospitales en lugares altos y distantes del centro de las poblaciones.®* La hacienda

336 BNMEFR, Archivo franciscano, caja 111 vol. 1519, exp. 2, ff. 3v y 4. Contradiccién que la religién de
San Francisco hizo del sitio que los religiosos de San Juan de Dios tomaron para su fundacidén en la
ciudad de Toluca, 1664 (es la fecha que marca la clasificacion del documento, pero no es mencionada
en el texto).

337 BNMFR, Archivo franciscano, caja 111 vol. 1519, exp. 2, f. 4. Contradiccién que la religién de San
Francisco hizo del sitio que los religiosos de San Juan de Dios tomaron para su fundacién en la ciudad
de Toluca, 1664 (es la fecha que marca la clasificacién del documento, pero no es mencionada en el
texto).

338 BNMFR, Archivo franciscano, caja 111 vol. 1519, exp. 2, f. 4v. Contradiccién que la religién de San
Francisco hizo del sitio que los religiosos de San Juan de Dios tomaron para su fundacién en la ciudad
de Toluca, 1664 (es la fecha que marca la clasificacién del documento, pero no es mencionada en el
texto).

339 BNMFR, Archivo franciscano, caja 111 vol. 1519, exp. 2, f. 4v. Contradiccién que la religiéon de San
Francisco hizo del sitio que los religiosos de San Juan de Dios tomaron para su fundacién en la ciudad
de Toluca, 1664 (es la fecha que marca la clasificacién del documento, pero no es mencionada en el
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donada para la fundacion (llamada Nuestra Sefiora de Guadalupe) por don Antonio de
Samano Ledezma estaba en el pueblo de Zinacantepec, jurisdiccion de Metepec y
tenia un valor comprendido entre 14 y 15 000 pesos. Estaba dada en censo a Juan
Ortiz de Galdos en 650 pesos mensuales, cantidad que la orden de San Juan de Dios
recibiria a partir de la donacion.®® El establecimiento del hospital de San Juan de
Dios fue un proceso largo que inicio posiblemente antes de 1695 porque se hacen
continuas referencias a él como “nuevamente fundado”.®*! Los recursos del marqués
del Valle de Oaxaca pudieron ser vitales para que funcionara. En 1737 se menciona
que dicho establecimiento estaba en funcionamiento a ‘“costa del caudal del
marqués”.3*? El hospital estaria abierto a todos pero, de manera, especial, el donador
se reservo la facultad de establecer una sala con camas para la curacion de sacerdotes
y “otras personas eclesiasticas” 34

La caridad en materia de atencién a los enfermos habia sido sélo puesta en
practica por la orden franciscana, que tenia una enfermeria en el convento de la
Asuncidon. Con esta otra fundacion se ampli6 la oferta asistencial en la villa, aunque
el funcionamiento del hospital de San Juan quedo sujeto a los recursos con los que

contara. Desde su origen se recomendd que no se admitieran en él enfermos si no se

texto). La primera sede del convento fue una casa comprada a los herederos de Lucas Sanchez de la
Vega. AGNEM, Seccion histdrica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 48, leg. 1, ff. 215-218.
Testimonio sobre la donacion de Antonio de Sdmano a la orden de San Juan, 1695.

340 AGNEM, Seccidn histérica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 48, leg. 1, ff. 73v-85. Donacién
de don Juan Antonio de Sdmano al hospital de San Juan de Dios, 1695. Ademds, Ledezma dond varios
ornamentos de culto. Las condiciones sobre la donacion fueron: las advocaciones que debia de tener
eran la de Nuestra Sefiora de Guadalupe y san José, no se podia vender ni censar la hacienda sino
pasados diez afios, se especificaban las instalaciones con las que debia de contar, a cambio los
religiosos celebrarian una serie de misas en favor del alma del benefactor y darian sepultura a su
cuerpo en el altar que correspondia a los religiosos. Para 1700 la hacienda ya la tenia en
arrendamiento don Gaspar de Villalpando y, junto con los demas bienes de la orden estaban bajo la
administracion del capellan del convento fray Sebastian Gonzalez. Aunque ese mismo afio se canceld
la escritura de arrendamiento. AGNEM, Seccidn histdrica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 50, leg.
12, ff. 11 y 12. Poder otorgado por la orden de San Juan de Dios, 1700 y caja 57, leg. 2, ff. 141v-143.
Cancelacién de escritura de arrendamiento, 1700.

341 AGNEM, Seccidn histérica, Notaria No. 1, Toluca, Documentacion varia, Copias, caja 48, leg. 1, ff.

227-228. Poder otorgado por los religiosos de san Juan de Dios, 1695.
342 AGNEM, Seccidn histdrica, Notaria No. 1, Toluca, Documentacién varia, Copias, caja 90, leg. 8, f. 3.
Junta semanaria sobre la ayuda brindada al hospital de San Juan de Dios, 1737.

343 AGNEM, Seccidn histdrica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 48, leg. 1, ff. 73v-85. Donacidn
de don Juan Antonio de Sdmano al hospital de San Juan de Dios, 1695.
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tenian los recursos suficientes para su manutencién. Su sustento parece haber sido
dificil porque en 1754 el clérigo don José Arias Favila perdoné 500 de los 1 000
pesos que la orden de San Juan le debia de un préstamo “a causa de las cortedades
que experimentan [los religiosos] y de los pocos sufragios que adquieren [...] ésta
cantidad se convirtié en sus alimentos, los de los pobres enfermos y en reparos del
convento que amenazaba ruina”.344

A pesar de los pocos recursos con los que contd la orden de San Juan de Dios,
este hospital se convirti6 en un establecimiento importante por la atencion que
prestaba aun de manera coyuntural. Su funcién fue esencial ante adversidades como
las epidemias. Por ejemplo, durante la de 1737, el hospital dio asistencia a numerosos
enfermos, aunque auxiliado de un conjunto de vecinos prominentes que se ofrecieron
para hacerse cargo de los gastos. Don Bernabé Serrano, don Antonio de Norsagaray,
el bachiller don Felipe Ruiz de Pastrana y don Antonio Lopez de Le6n acordaron
colaborar en la manutencion del hospital para que se pudiera dar atencion a los
enfermos de la jurisdiccion de Toluca (naturales, espafioles y mestizos). Dichos
“principales” de la villa ya ejercitaban la caridad ayudando a los enfermos de sus
haciendas. A cambio, el gobernador del Marquesado del Valle, don Joaquin Francisco
Javier de Ursua y Arizmendi, conde de Lizarraga, les dio total independencia en las
decisiones internas. So6lo el corregidor estaba habilitado para colaborar con el
suministro de personal y recursos materiales. En agosto de ese afio se hizo la entrega
del hospital a los benefactores, hecho en el que colaboraron el prior del convento
carmelita, fray Domingo de los Angeles, y el prior de la orden de San Juan de Dios,
fray Antonio de Almeida.3*

El estatuto de los hospitales de San Juan de Dios fue diverso, unos como el de
Nuestra Sefiora de los Desamparados eran de Real Patronato y por tanto estaban bajo
la autoridad del virrey; otros fundados por benefactores, un cabildo o una cofradia, se

regian por los estatutos del hospital de los Desamparados de la ciudad de México,

344 AGNEM, Seccién histérica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 100, leg. 12, ff. 101v-104,
Donacion de José Arias Favila a la orden de San Juan de Dios, 1754.
345 AGNEM, Seccién histérica, Notaria No. 1, Toluca, Documentacion varia, Copias, caja 90, leg. 8, ff. 1-

12. Junta semanaria sobre la ayuda brindada al hospital de San Juan de Dios, 1737.
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pero podian depender en ciertos aspectos de autoridades locales o del obispo.3*® Este
ultimo caso fue el del hospital de Guadalupe de Toluca. Ante la epidemia fue el
gobernador del Marquesado y los vecinos quienes tomaron la direccién del mismo y
se hicieron cargo de aportar cuotas semanales para su manutencion. La ayuda fue de
tal magnitud que se consider6 a ésta una “nueva fundacion” hecha a cargo del
gobernador del Marquesado, el conde de Lizarraga.>*’ La cuestion de las llamadas
“nuevas fundaciones” permite ver que si bien algunos establecimientos piadosos
entraban en decadencia, también hubo ocasiones en las que los esfuerzos se volcaban
para aportarles recursos que maximizaran su funcionamiento.

Asi como la ayuda de benefactores fue fundamental para la fundacién del
hospital de San Juan de Dios de Toluca, en épocas de crisis ésta fue también
indispensable para su conservacion. Lo ocurrido durante la epidemia pone de
manifiesto la capacidad de la incipiente élite para resolver problemas de carécter
publico. La feligresia se beneficio del hospital para ejercitar su caridad, reforzar su
posicion social y obtener asistencia durante crisis como las epidemias. El estatuto
diverso de la orden y las dificultades que surgian en ciertos momentos al tener como
principal ingreso las limosnas, permitieron que un grupo de vecinos pudiera manejar
el hospital y contribuir al régimen.

Si tomamos en cuenta que la caridad, ademas de ser una virtud teologal, era
un eslabon “fundamental para la vida en urbanidad”, porque permitia ejercer la
justicia y cuidar de la armonia social al hacer frente a la pobreza,®*® se puede entender
la relevancia que el hospital cobraba en un poblado avido de enlaces corporativos que

confirmaran la distincion de la urbe y la de sus vecinos. La caridad era un marcador

346 ALBERRO, Apuntes para la historia de la Orden Hospitalaria de San Juan de Dios en la Nueva
Espafia. México, 1604-2004, pp. 84 y 85. El hospital de los Desamparados de la ciudad de México
estuvo regido primero por su fundador, el doctor Pedro Lépez y su hijo José, desde su fundacion en
1584 (fecha de la apertura, aunque el permiso se pidid dos afios antes) hasta 1599 cuando por
dificultades para mantenerlo se cedieron los derechos sobre él al rey Felipe Ill. La administracion en
manos de particulares se mantuvo hasta que en 1604 fue entregado a la orden de San Juan de Dios.
SIGAUT, “Testamento del fundador Dr. Pedro Lépez”.

347 AGNM, Hospital de Jesus, vol. 354, exp. 1, ff. 10. Diligencias sobre la fundacidon de hospital en el
convento de San Juan de Dios, 1737.

348 MONCAYO, “La Orden Hospitalaria de Nuestra Sefiora de Belén en la Monarquia Hispdnica, 1655-
1768”, pp. 6-18.
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de hispanidad que permitia a quienes la ejercitaban presentarse como buenos
cristianos,®*® por consiguiente en el orden social también tenia la funcion de
distinguir a aquellos que la cultivaban como colaboradores de una obra a la vez
divina y terrenal. Ademas, la enfermedad era vista como una prueba divina que
permitia al hombre ejercitar la paciencia y, con ello, crecer en madurez cristiana.3>°
En 1745 se intentd fundar una casa de recoleccion de San Juan de Dios en
Toluca. Con patentes dadas por el comisario general, fray José Alonso Mayoral,
llegaron a la villa con esa intencion fray Miguel de Riofrio, fray Esteban de Jesus y
otros religiosos. Por los servicios brindados en favor del vecindario, principalmente
en la atencion del culto divino y la administracion de la penitencia, varios presbiteros
y vecinos tuvieron la intencion de dar poder a don Manuel Jiménez en 1746 para que
suplicara a las autoridades de la orden hospitalaria o al rey que se quedaran los
religiosos. Sin embargo, la escritura del poder no se completd, segun apunta Juan
Eusebio Chavero porque las partes “no ocurrieron a decirlo”.%! Si bien la fundacion
no llegd a concretarse, muestra cdmo algunos establecimientos pudieron servir como
punto de origen de otros nuevos. Sin embargo, probablemente la experiencia del
hospital de San Juan y sus dificultades econdmicas no fue alentadora para solicitar

otra fundacién de la misma orden.

3.2.3 La fundacion carmelitana de Toluca, 1698: “amorosas” quejas

La orden de los carmelitas descalzos llegé a Nueva Espafia a finales del siglo XVI
como parte de las 6rdenes reformadas promovidas por Felipe Il como parte de un
proyecto eclesiastico que pretendia: debilitar a las 6rdenes mendicantes en los reinos

de las Indias, reafirmar la autoridad del clero secular y fortalecer el Regio Patronato.

349 MONCAYO, “La Orden Hospitalaria de Nuestra Sefiora de Belén en la Monarquia Hispdnica, 1655-
1768", pp. 23 y 24.

350 GONZALEZ FASANI, “Llamados a servir: los hospitalarios de San Juan de Dios...”, p. 541.

351 AGNEM, Seccidn histdrica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 96, leg. 9, ff. 63v-64. Poder dado a
don Manuel Jiménez, 1746. Los presbiteros involucrados fueron los bachilleres don Juan de Bensis,
don Nicolas de Villegas, don Matias, José de Eguiluz, don Joaquin de Aguado, don Miguel Mercado,
don Lucas de la Cruz y los vecinos don Miguel de Neyra, don Diego Gil, don Ignacio Martinez y don
José Gomez del Castillo.
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Estas nuevas oOrdenes estaban mas sujetas a la autoridad de la Corona y se les
concibi6 como dispuestas a realizar labores misionales sin protagonizar
enfrentamientos con el clero secular, de ahi el apoyo para que llegaran a las Indias.®*2

Como parte del espiritu reformador planteado en el Concilio de Trento, entre
la segunda mitad del siglo XV vy la primera del XVI surgieron dieciocho institutos
regulares cuyas funciones se enfocaron en la educacién y el ministerio entre los
seglares. De éstos sdlo dos nacieron en la Peninsula ibérica: los hospitalarios de San
Juan de Dios y los carmelitas descalzos.®>

Los carmelitas establecieron varios conventos en Nueva Espafia, el periodo en
que hubo mas fundaciones fue 1585-1614. Una ola de éstas se dio desde la llegada de
los carmelitas a la ciudad de México en 1585 hasta la fundacion de su novena casa en
Querétaro en 1614. Ademas de estos dos, se fundaron los conventos de Puebla,
Atlixco, Valladolid, Guadalajara, Celaya, el Santo Desierto de Cuajimalpa (después
trasladado a Tenancingo) y Coyoacén.®®* Posteriormente, como sucedié con otras
ordenes, fueron pocos los conventos establecidos.

Desde 1644 que se fundé el convento de Salvatierra, décimo convento de la
provincia de San Alberto, la orden carmelita no establecié mas fundaciones hasta el
final de siglo, aunque lo intent6. En 1648, la provincia dio poder al procurador fray
Lucas de la Cruz para que gestionara ante la Corte la licencia para fundar dos
conventos en “cualquier parte de Nueva Espafia”,>> pero parece que no se recibio una
respuesta favorable. En 1661 los carmelitas descalzos consiguieron licencia para
fundar un convento en Cholula, San Agustin de las Cuevas o Tacuba, pero se
considerd que era de mayor utilidad establecerlo en Orizaba porque sélo habia ahi un
hospital de la orden de San Juan de Dios. En Cholula hubo oposicion para la llegada

352 RAMIREZ, “La reforma filipina del clero regular y el paso de nuevos habitos a Indias, 1566-1585",
pp. 114, 132, 135y 137. En ese grupo de érdenes estan incluidos los jesuitas, los carmelitas descalzos
y los franciscanos descalzos. Estos ultimos llegaron a Nueva Espafia en 1577 y los carmelitas descalzos
en 1585.

353 RAMIREZ, “La reforma filipina del clero regular y el paso de nuevos habitos a Indias, 1566-1585",
pp. 116y 117.

354 MELVIN, Building Colonial Cities of God, pp. 28, 36y 46.

355 BNINAH, Carmelitas descalzos (antes Eulalia Guzmdn), leg. 92, exp. 6, ff. 1-6. Nombramiento de
poder otorgado por los carmelitas descalzos a fray Lucas de la cruz, 1648.
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de los carmelitas descalzos. En 1670 los clérigos don Juan Pardo de Ulloa, Rodrigo
Pérez de Galvez y Pedro de Medina dieron poder a Cristobal del Castillo, don Lope
de Figueroa y a los procuradores don Francisco San Juan Victoria y Miguel de
Palacios para comparecer ante el Consejo de Indias en lo relacionado a la fundacion
del convento. Se oponian a ésta argumentando: la cercania de los conventos
carmelitanos de Puebla y Atlixco, el perjuicio que traeria para los indios que eran
pobres y hablaban en lengua mexicana, y el que representaba para los mismos curas
quienes aun no tenian, con los derechos parroquiales, congruas suficientes para
sustentarse.®*® Recién ocurrida la secularizacion de la doctrina, el clero secular trataba
de afianzar su posicion de manera que lo que parece una alianza natural entre clero
secular y carmelitas descalzos dependio de las condiciones de las parroquias.

La fundacion del convento de Orizaba se retrasaria hasta el siguiente siglo
(1735) posiblemente por las gestiones para conseguir la licencia o porque hubo
oposicion por parte del cabildo catedral de Puebla de los Angeles y del cura de
Orizaba.*®" El obispo de Puebla de los Angeles, don Diego de Osorio, se opuso a la
apertura del convento carmelitano alegando que no contaba con su licencia. En
consecuencia, en 1670 el difinidor del convento carmelitano de San José, fray Diego
de Cristo, mandé que se tomasen declaraciones a los religiosos para saber si el obispo
habia dado licencia de palabra. En respuesta el virrey Antonio de Toledo y Salazar,
marqués de Mancera, dispuso que los religiosos que estaban en el convento se
retiraran a otro y que se consumara el Santisimo Sacramento. Fray Pedro de JesUs
declaré que el obispo le habia dicho que el pueblo de Orizaba era de gente pobre y

que no podria sustentar un nuevo convento, ademas de que por cédula real se habia

356 AGI, Escribania, 1037C, Pleitos del Consejo, f. 1. Los curas, el gobernador y naturales de Cholula
con los carmelitas de San Alberto sobre que no fundasen conventos en la citada ciudad, 1672.

357 AGI, México, 720, f. s/n. Expedientes de religiosos de la orden de carmelitas descalzos de 1711 a
1757. Correspondencia de fray Juan de la Cruz, 1726. En 1726 el cabildo y cura se desistieron de la
oposicidn a la fundacion.
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determinado no hacer nuevas fundaciones pero que habiendo leido la licencia de
autorizacion real dio su aprobacion, aunque no quiso hacerlo por escrito.®*

Ante la oposicion que se presentd en Orizaba, la orden carmelita recurrio en
1689 a poner en ejecucion la fundaciéon de un convento en Tacubaya que habia sido
aprobado por cédula de 1661. Aunque, en vista del largo tiempo que habia pasado sin
ejecutarse, el rey pidid informe sobre la conveniencia de la nueva fundacién para
conceder de nuevo licencia y mando suspender la fabrica que ya estaba en marcha y
en la que ya se habia colocado al Santisimo en 1690.%° Los obstaculos impuestos
para la fundacion de conventos muestran que a pesar del apoyo real que tenia la orden
carmelitana, tuvo que sortear dificultades derivadas de la defensa de la jurisdiccién
por parte del clero secular.

Esta fue parte de una segunda ola de fundaciones, de mucho menor intensidad
que la primera. Se dio a finales del siglo XVII gracias al crecimiento econoémico
regional y a la recuperacion de la poblacion novohispana.®®° Incluyo los conventos de
Tacuba (1689), Toluca (1698) y Oaxaca (1699). La orden carmelitana en 1697 dio
licencia para la fundaciéon de los conventos de San José de Toluca y Antequera,
Oaxaca por la devocion de los vecinos a la orden y por las “repetidas instancias con
que sus cabildos eclesiasticos y seculares” las solicitaron. El procurador general, fray
José de Jestis Maria, habia conseguido las licencias reales respectivas.®! A falta de
cabildo en Toluca, es probable que quien hiciera gestiones fuera el de la ciudad de
México. Gracias a las nuevas fundaciones la orden expandi6 su influencia y reforzé
sus vinculos con las élites locales. Estas fundaciones reflejaron parte de un proceso de
transformacion méas amplio en la geografia eclesidstica de Nueva Espafia. La
Provincia de San Alberto expandia su influencia, mientras que los distintos actores

358 BNINAH, Carmelitas descalzos (antes Eulalia Guzmdn), leg. 73, exp. 4, ff. 1-4. Declaracién juridica
de la licencia que dio el obispo de la Puebla de los Angeles para la fundacién del convento de Orizaba,
1671.

359 BNINAH, Carmelitas descalzos (antes Eulalia Guzmdn), leg. 73, exp. 8, ff. 1-3. Manda el rey a
suspender la construccién del convento de San Joaquin en Tacuba, 1690.

360 MELVIN, Building Colonial Cities of God, pp. 28, 36y 46.
361 BNINAH, Carmelitas descalzos (antes Eulalia Guzmdn), leg. 88, exp. 55, 2 ff. Licencia para fundar

dos conventos en la provincia de San Alberto de Nueva Espaia, 1697.
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locales se manifestaron para defender sus derechos, poniendo en movimiento todo un
engranaje de jurisdicciones.

A pesar de las reales cédulas que prohibian la fundacién de conventos, se
concedieron licencias a la orden carmelita. El caracter de ésta -era una orden surgida

de un proceso de reforma-62

y su politica de financiar los nuevos establecimientos
gracias a donaciones, le permitio presentarse como solvente y seguir expandiendo su
area de influencia. Aunado a esto se vio favorecida también por la buena relacién que
mantenia con el clero secular.

En 1693 algunos habitantes de San José Toluca presentaron una peticion para
fundar un convento carmelitano en la villa. En esta ocasion, la orden de San
Francisco no manifestd oposicion explicita como lo hizo con las solicitudes de
fundacion de conventos de recoleccion franciscana, el de clarisas o con el de la
hospitalidad de San Juan de Dios. La peticién de fundacion carmelitana fue hecha por
106 vecinos de la ciudad de Toluca, quienes escribieron al provincial de esa orden el
16 de diciembre de 1693 y en 1698 obtuvieron respuesta favorable de parte del rey
Carlos Il. Una de las caracteristicas de la orden carmelita era su estrecha relacion con
la poblacion espafiola de las ciudades. En este caso, ésta fue fundamental para la
Ilegada de la orden debido a las gestiones y a los recursos financieros de ese grupo.

La peticién de los vecinos de Toluca fue presentada al padre provincial de la
provincia de San Alberto, fray Bartolomé del Espiritu Santo y al virrey don Gaspar de
la Cerda Sandoval, conde de Galve, quien elevo la peticion al rey Carlos Il. También
se contd con la colaboracion del clero secular y se pidié la licencia respectiva al
marqués del Valle, don Nicolas de Aragon Pignatelli y Terranova.®®® La licencia de
este Gltimo fue otorgada en 1698 y s6lo puso dos condiciones: que en caso de que la

fundacion incluyera tierras que estuvieran gravadas a favor del sefiorio, los carmelitas

362 A raiz de la reforma encabezada por Santa Teresa de Avila, de la orden de Nuestra Sefiora del
Carmen se desprendié la rama de los carmelitas descalzos quienes buscaban una vida de mayor
compromiso frente a los votos de pobreza, castidad, obediencia y permanencia. La reforma teresiana
logrd consolidarse como una nueva orden religiosa dentro de la rama carmelitana el 20 de diciembre
de 1593. RAMOS, Misticas y descalzas. Fundaciones carmelitas en la Nueva Espafia, p. 3 y RAMOS,
Imagen de santidad en un mundo profano, p. 41.

363 Esposo de la heredera del marquesado Juana Pignatelli de Aragén Pimentel Carrillo de Mendoza y
Cortés.
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estarian obligados a pagar su renta y a pagar el derecho de veintena.3%* Esta situacion
fue contraria a la que habia sucedido afios antes. Cuando se intent6 fundar el Santo
Desierto en Cuajimalpa (1597-1612), el marqués Pedro Cortés se opuso en un primer
momento (1605), mas tarde dio su apoyo y se convirtié en benefactor, motivado por
la labor de ciertos frailes que apoyaban al grupo criollo dentro de la orden y por su
fervor y piedad en el ministerio sagrado.®® Los donadores colaboraban con recursos y
recibian a cambio un beneficio espiritual, estableciendo una relacion de mutuo
beneficio. Ademas de la aprobacion, Pignatelli otorgd a los frailes el uso de agua,
mientras que los carmelitas correspondieron con la obligacion de sufragar una misa el
dia de san Andrés (30 de noviembre) a favor de los marqueses de Terranova de
manera perpetua.®®® El remanso concedido procedia del ojo de agua a faldas del cerro
inmediato al pueblo de Oxtotitlan y de unas cieneguillas que estaban debajo de ese
pueblo, los religiosos también adquirieron la facultad de disponer de él a arbitrio y
voluntad.®’

El arzobispo Francisco de Aguiar y Seijas envio correspondencia al monarca
sobre la pertinencia de la peticion de fundacion y los buenos servicios que habia
prestado la orden.3%® El apoyo del clero secular se manifestd desde el ambito local
debido a que entre los vecinos que elaboraron el escrito de peticion estuvo el bachiller
don Juan Bar6n de Lara, quien fue juez eclesiastico de Toluca. Se puede pensar que
su simpatia correspondia a la tendencia del clero secular a favorecer el

establecimiento de las nuevas érdenes por considerarlas méas propensas a estar bajo la

364 “|icencia del gobernador del Estado del Valle para la fundacidn del convento de los carmelitas de
Toluca” en VICTORIA, El Convento de la Purisima Concepcion de los Carmelitas..., pp. 116 y 112. La
veintena era un derecho que consistia en un maravedi de cada veinte del precio de la tierra de
cultivo, pagado en caso de que se vendiera. RODRIGUEZ, Sefiorios y feudalismos en el reino de
Murcia, p. 297.

365 RAMIREZ, Los carmelitas descalzos en la Nueva Espaiia..., pp. 235-237 y 245.

366 “Copia de una merced de agua que don Alonso de Morales, gobernador del Marquesado, concedié
a los carmelitas en 1704” en VICTORIA, El convento de la Purisima Concepcién, pp. 106-111.

367 AGNEM, Seccidn histérica, Notaria No. 1, Toluca, Documentacién varia, caja 77, leg. 11, ff. 31-32.

Donacién de remanentes de agua de la orden carmelitana a don Antonio Otero, 1726 y AGNM,
Hospital de Jesus, leg. 326, exp. 20. Merced de agua de don Alonso de Morales, gobernador del
Marquesado, al convento de carmelitas de Toluca, 1704.

368 “ ibro de fundacién del convento de la Purisima Concepcidén de Toluca”, en VICTORIA, E/ Convento
de la Purisima Concepcion..., p. 24.
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autoridad episcopal,®®® pero también hay que considerar factores personales como su
mera adhesion a la orden por preferencias devocionales. Baron de Lara no figurd
entre los primeros donantes del convento, pero se distinguié debido a que fundo
nueve capellanias de misas con caudales que sumaron 93 350 pesos a favor de sus
padres, su hermano y las benditas &nimas del purgatorio, situacion que resalta entre
las capellanias fundadas a favor de los carmelitas descalzos de la Provincia de San
Alberto.?® Las capellanias constituyeron la fuente de ingreso mas importante para el
convento de la Concepcidn,®™* situacion que confirma la aceptacion que tuvieron por
parte de la poblacién y la situacién econdmica favorable que llegaron a tener.

Las autoridades carmelitanas recibieron la peticion en abril de 1694 y por
unanimidad acordaron acceder y solicitar la licencia de fundacion: “habiendo oido
[...] tan piadosos deseos y conocido el mucho bien que se hara en dicha ciudad con la

fundacion”,®’? “asintieron por el consuelo de los fieles de ella y de su

369 En el reino de Nueva Espafia los obispos promovieron el establecimiento de los carmelitas en las
villas espafiolas de reciente creacién para consolidarlas, al mismo tiempo que fortalecian su poder
frente a las 6rdenes mendicantes que ya estaban establecidas en ellas. RAMIREZ, “Fundar para
debilitar. El obispo de Puebla y las drdenes regulares”, p. 42. Se puede notar cierta preferencia por
parte del clero secular hacia la orden de los carmelitas descalzos en la correspondencia enviada por el
Santo Oficio al comisario fray Baltazar de la Carrera, en la que se le manda que vigile la manera en la
que estaban puestos los confesionarios de los franciscanos de Toluca y los de las iglesias de AlImoloya,
Tarasquillo y Lerma, y la forma en que se administraba el sacramento. En comparacién, se pedia no
hacer novedad respecto a los confesionarios de los carmelitas, cuestion que puede reflejar cierta
tolerancia hacia esta ultima orden. APST, Seccidn disciplinar, Comunicaciones, caja 258, vol. s/n, f. s/n.
Correspondencia de la Inquisicidn al comisario de Toluca fray Baltazar de la Carrera, 1622-1858.

370 GARCIA HERNANDEZ, “Vida espiritual y sostenimiento material en los conventos...”, pp. 37 y 79. En
1734 Juan Bardn de Lara dio 10 800 pesos al convento carmelita para que pagaran algunos censos
impuestos sobre sus haciendas y para la manutencién de los colegiales. En caso de que muriera, el
convento se comprometié a celebrar misas (llamadas de san José, una el dia de san Pedro, otra
solemne el dia de san Pedro Alcantara) por su alma con los réditos de dicha cantidad. AGNEM,
Seccion historica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 69, leg. 1, ff. 142-146. Reconocimiento de censo
de la orden de los carmelitas descalzos de Toluca, 1734.

371 MELVIN, Building Colonial Cities of God, p. 137. Segln este libro, 75% de los ingresos del convento
se recibia mediante capellanias; en contraste, Garcia Hernandez plantea que las capellanias en
efectivo representaron 84% del total de sus caudales. La mayoria de las aportaciones se recibié en
efectivo, esto en relacion con otras formas de imposicion como donacién de propiedades, gravamen
sobre una propiedad o titulos de crédito. GARCIA HERNANDEZ, “Vida espiritual y sostenimiento
material...”, pp. 78 y 79.

372 AGNM, Indiferente Virreinal, caja 5897, exp. 31, f. 3. Peticién de los naturales de San José Toluca
para la fundacién de un convento, 1683.
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circunferencia”.®”® El provincial carmelita elevo al rey la peticion de fundacion en
1694 y comisiono a fray José de JesUs Maria para hacer las gestiones pertinentes en
Espafia en 1697; ese mismo afio consiguio la aprobacion mediante real cédula de 26
de septiembre.®”* La presencia del procurador carmelita fue fundamental debido a que
la peticion se habia negado en 1695%" a pesar de los informes del virrey y del
arzobispo que la apoyaban. La peticion de fundacion fue doble debido a que también
se pidié la aprobacion de un convento en la ciudad de Antequera, Oaxaca. La Corona
parecié mostrar cierta reticencia porque primero dio respuesta desfavorable a las
peticiones de fundacion de Toluca y Antequera, considerando que el reino tenia
“suficientes conventos de diferentes religiones”.%’® En el primer intento la fundacion
se negd por parte de la Corona porque el fin de la orden era llevar una vida de
recogimiento y oracion.®’’

La real cédula de aprobacion de las fundaciones fue recibida en la ciudad de
México en 1698 y se pidid ejecutarla de manera inmediata al virrey José Sarmiento y
Valladares, conde de Moctezuma, y al Dean y cabildo catedral de México, sin
estorbar ni poner impedimento.®’® EI convento de Toluca constituyd la duodécima
casa de la orden del Carmen en su Provincia de San Alberto y para 1702 “fue elevada
al rango de priorato, por tanto, fue regida por priores, lo que le otorgaba igualdad
ante los otros conventos fundados en la provincia”.3"®

El momento en que se dieron las fundaciones de Toluca y Antequera (Oaxaca)

corresponde al periodo de mayor esplendor de la orden carmelita: el siglo XVIl y la

373 AGNM, Indiferente Virreinal, caja 5897, exp. 31, f. 5v. Peticidn de los naturales de San José Toluca
para la fundacion de un convento, 1683.

374 “Libro de fundacién del convento de la Purisima Concepcidén de Toluca”, en VICTORIA, E/ Convento
de la Purisima Concepcion..., p. 24.

375 “Libro de fundacién del convento de la Purisima Concepcidén de Toluca”, en VICTORIA, E/ Convento
de la Purisima Concepcion..., p. 25.

376 RAMOS, “Las 6rdenes religiosas”, p. 223.

377 RAMIREZ, “Amorosas quejas en defensa de la preeminencia social. Disputas entre carmelitas
descalzos y franciscanos en Toluca, siglo XVIII”, pp. s/n.

378 “Libro de fundacién del convento de la Purisima Concepcidén de Toluca”, en VICTORIA, E/ Convento
de la Purisima Concepcion..., pp. 26 y 27. Correspondié al cabildo seguir el proceso debido a la
vacancia de la prelacia pues todavia no se nombraba arzobispo de México.

379 RAMOS, El Carmelo Novohispano, pp. 162 y 163.
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primera mitad del siglo XVI11,*¥ asi como de una transformacién fundamental en la
Provincia de San Alberto: el cambio de la actividad misional al apostolado urbano,
como bien ha identificado y analizado Jessica Ramirez. A partir de 1614, la oracion,
la ensefianza interna y la atencion a las necesidades de los espafioles se convirtieron
en las tareas primordiales de los carmelitas, alejandose de la actividad misional y del
doctrinamiento.®! Los carmelitas nacieron como una orden contemplativa, pero
Inocencio 1V (1243-1254) les otorgd una nueva regla -mitigada o “inocentiana”- que
les permitia, entre otras cosas, fundar conventos en pueblos o ciudades con la
finalidad de transmitir su espiritualidad, es decir, la disponia para realizar actividad
apostodlica.®®? Por lo que el caracter urbano que llegaron a tener en Espafia se
manifesté también en Nueva Espafia al redimensionar su actividad misional.

El 6 de diciembre de 1698, a las cuatro de la mafiana, se colocé el Santisimo
Sacramento en una casa Yy solar en el barrio de Santa Barbara Mixcoac y se celebro
una misa en honor de la fundacion del convento de la Concepcidén de Toluca.
Transcurrié con el benepléacito de la poblacion y sin ningln impedimento.3® La
apertura de la iglesia se dio afios después; en 1711 fue programada una procesion del
Santisimo Sacramento desde el convento de San Francisco al del Carmen a realizarse
el sdbado de gloria. De tal importancia era el hecho que se considerd que el convento
habia sido fundado “nuevamente”.3* Las ceremonias protocolarias estaban en
consonancia con un orden social acostumbrado a las escenas de representacion pero,
mas alla del significado simbdlico, en términos practicos significd la alteracion del
régimen corporativo y la génesis de una nueva dinamica para ésta y las demas
corporaciones existentes, ya que tendrian que buscar un reacomodo. Para ese
momento, la relacion entre carmelitas descalzos y franciscanos, a la luz de las

cronicas, se presenta como cordial y aunque los segundos manifestaron ciertas quejas,

380 RAMOS, EI Carmelo novohispano, p. 35.

381 RAMIREZ, Los carmelitas descalzos en la Nueva Espafia..., pp. 14, 21, 48y 239.

382 RAMOS, Imagen de santidad en un mundo profano, p. 19.

383 “Libro de fundacién del convento de la Purisima Concepcidén de Toluca”, en VICTORIA, E/ Convento
de la Purisima Concepcion..., pp. 30 y 31.

384 AHAM, Juzgado eclesidstico de Toluca, Conventos, caja 25, exp. 12, f. 1. Providencias sobre la

preferencia del juez eclesiastico y diligencias para el gobierno de su juzgado, 1708-1711. Aunque se
previno a la orden del Carmen que era necesario pedir la licencia correspondiente al juez eclesiastico.
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éstas habian sido “amorosas®.3®® Sin embargo, al paso del tiempo y por haber crecido
la influencia de los carmelitas sobre la poblacion, se presentd una serie de litigios e
inconformidades.

Habiendo explicado las condiciones y el proceso de fundacion, es necesario
analizar las razones esbozadas por quienes estuvieron a favor de la llegada de los
carmelitas, asi como ponderar el factor econdmico como elemento coadyuvante dadas

las dificultades financieras de la Corona.

a) Los fines espirituales y piadosos

La fundacién del convento se legitimd con el argumento de ser una obra divina. Fray
Manuel de San José narré la llegada de los carmelitas como una experiencia mistica:
“y mayor fue el gusto de la ciudad cuando al repique de las pequefias campanas
despertaron los vecinos y se hallaron con una nueva iglesia y fundacién de un
Convento llenos de angeles para el bien y consuelo de sus almas y por gozar del
nuevo cielo”.3

El bien espiritual fue la causa primordial que legitimé la llegada de los
carmelitas a Toluca. Asi, el rey concedia a sus subditos la gracia de un
establecimiento al que podian recurrir en busca de provecho religioso o de “pasto
espiritual”, seghin la expresion de la época. Si los franciscanos habian cumplido con la
siembra de la semilla de la religion catolica, los carmelitas estarian encargados de
cuidar esa siembra: “porque la mayor y mas superior parte de aquella poblacion se
compone de mulatos, negros e indios naturales, que aunque profesan la religion
catolica, siempre convendra haya quien los cultive y mantenga en ella”.3%’

Los vecinos que hicieron la peticion argumentaron la necesidad de contar con
los ministerios religiosos de los carmelitas debido al aumento de la poblacion:

“mueve y motiva por haberse aumentado en crecido niimero los vecinos de esta

385 RAMOS, “Las 6rdenes religiosas”, p. 224.

386 “ibro de fundacién del convento de la Purisima Concepcidén de Toluca”, en VICTORIA, E/ Convento
de la Purisima Concepcion..., p. 22.

387 “Libro de fundacién del convento de la Purisima Concepcidén de Toluca”, en VICTORIA, E/ Convento
de la Purisima Concepcion..., p. 25.



134

ciudad cada dia y en mayor aumento y no haber en ella mas de un convento que sirve
de parroquia”.®® Una élite se presentd como la emisaria del deseo del vecindario,
convirtiendose en interlocutora con las autoridades y en responsable de cumplir el
propdsito al autonombrarse patronos.

Para hacer ver el gran nimero de habitantes que necesitaban con “urgencia la
administracion de los sacramentos” y favorecer la fundacion del convento carmelita,
fray Alberto de la Madre de Dios expuso en una carta enviada al Consejo de Indias
que la villa tenia 14 000 habitantes y que sus servicios contribuirian a su atencidn.38°

Al igual que en el caso de la fundacion toluquefia, en Antequera se argumentd
la necesidad de servicios religiosos ante el aumento de la poblacion.®® Asi, la casa
del Carmelo era considerada una obra del “agrado y servicio de Dios” y para el “bien
y utilidad espiritual de la republica”.®** De manera que se puede decir que el aumento
de subditos y la demanda subsecuente de servicios religiosos motivaron la peticion de
fundaciones y con ello el que continuara la expansion de las ordenes religiosas. Si
bien se habia transitado de la etapa primera de evangelizacién, la Corona también
estimaba necesario reforzar la presencia del clero con un sector que resultaba
“renovado” a raiz de la reforma que habia tenido.

Los espafioles avecindados en Toluca apoyaron el establecimiento del
convento por solidaridad de grupo y su interés de contar con una corporacion
mediante la cual pudieran acceder a privilegios. En cuanto al primer punto, hay que
mencionar que los integrantes de la orden carmelitana fueron espafioles peninsulares
mayoritariamente.3®> Ademéas se daba la tendencia, por parte de los nuevos
pobladores, de buscar corporaciones eclesiasticas familiares porque habian
desarrollado un sentido de continuidad o conexion de la vida religiosa del lugar del

388 AGNM, Indiferente Virreinal, caja 5897, exp. 31, f. 1. Peticidn de los naturales de San José Toluca
para la fundacion de un convento, 1683. Una copia de la peticién de encuentra en CEHM-Carso,
Fondo CCCLIII, Archivo Historico de la Provincia de San Alberto de los Carmelitas Descalzos, 304, rollo
3, 7 ff. Traslado de documentos de gestidn para la fundacidon de un convento del Carmen en Toluca,
1694.

389 RAMOS, “Las 6rdenes religiosas”, p. 223.

3%0 RAMOS, El Carmelo novohispano, p. 168.

391 AGNM, Inquisicién, vol. 534, exp. 47, f. 4v. Autos y diligencias hechas sobre la fundacién del
convento de Religiosos de N. Sra. del Carmen de la ciudad de Oaxaca, 1696.

392 Asi sucedié en Antequera. RAMOS, E/ Carmelo novohispano, p. 171.
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que habian salido, con el de llegada.>*®® En el caso analizado se podria considerar esa
posibilidad, no sélo la busqueda de la continuidad con la Peninsula sino con la ciudad
de México. Tomando en cuenta la relacién de vecindad de la que se habl6 en el
capitulo uno, se podria pensar en la posibilidad de que los espafioles apoyaran la
Ilegada de una orden que les era conocida por la labor que habian llevado a cabo en la
Peninsula ibérica o en la capital del reino de Nueva Espafa desde finales del siglo
XVI.

Sobre el segundo punto, la presencia de una nueva orden permitiria contar con
una opcion de carrera. EI convento de la Concepcion de Toluca significo una
oportunidad educativa ya que se establecié en él un Colegio de Moral -estaba en el
convento de Valladolid de Michoacan, pero se traspaso a Toluca por la cercania con
la capital-;*** aunque este beneficio se hizo notorio a mediano plazo, tuvo lugar a
partir de 1720, afios después de la fundacion.

Mas alla del énfasis de los motivos religiosos para legitimar la fundacion del
convento, hay que considerar este proceso como un hecho politico, en el sentido de
que la intencién de la Corona y del clero secular era favorecer la expansion de una
orden mas afin a sus propdsitos de control; pero también, y tal vez de manera
prioritaria, a los grupos locales les dio la oportunidad de intervenir en la formacién de
un régimen que diera cabida a sus formas de religiosidad. Los carmelitas y los
vecinos dieron argumentos de legitimacién de la expansion y en ciertos momentos
también contaron con la colaboracién de las autoridades, haciendo explicita su

capacidad de gestion y negociacion.

b) Los recursos materiales: donaciones, limosnas y mercedes

Los recursos materiales fueron un bastion de legitimidad debido a que en el contexto

de critica a la carga econdmica que los conventos representaban para la Corona, la

393 MELVIN, Building Colonial Cities of God, p. 30.

394 RAMOS, El Carmelo novohispano, p. 163. Aunque parece que ambos conventos funcionaron como
colegios de moral debido a que en el siglo XVIII se dice que se dividian el nimero de alumnos entre
los dos. BNINAH, Carmelitas descalzos (antes Eulalia Guzmdn), leg. 104, exp. 53, ff. 1-21. Fray Julian
de Jesus Maria, visitador, dicta disposiciones para los religiosos de la Provincia de San Alberto, 1779.
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autosuficiencia era un argumento en favor de la aprobacion de fundaciones. En la
peticion de Oaxaca se esboza este hecho cuando se sefiala que el convento se haria
“sin recelo de que la Real Hacienda pueda ser perjudicada ni menos los propios y
rentas de la ciudad ni grabados los vecinos”.>®

Segun los promotores de la fundacion toluquefia, ellos ayudarian con los
gastos de edificacion de la nueva casa a ejemplo de José Aguado Chacén, quien habia
dispuesto la donacion de 1 000 pesos.®*® Ademas de las donaciones, la Provincia de
San Alberto también destind recursos tanto para la fundacion de su convento de la
Concepcion de Toluca como para el de la Santa Veracruz de Antequera. En el
difinitorio de noviembre de 1698 se decretd que los 3 000 pesos del vino y aceite que
se recibian de limosna por parte de la Corona se destinaran a sufragar los gastos de la
fundacion de esos dos conventos.3®” Con esos dos tipos de recursos, las donaciones y
recursos de la provincia, los carmelitas demostraron autosuficiencia para expandirse,
cuestion que seria comprobada con la adquisicion, mas adelante, de bienes como
haciendas o con su incursion en el otorgamiento de créditos.

Para el alojamiento del convento se compré por 3 000 pesos una casa a don
Antonio Ceballos Ibafiez y su esposa Maria Rosa Luzardo.®® El fue uno de los
vecinos que firmaron la peticion de fundacion. Para celebrar misa por primera vez se

habilitd un altar en la sala de la casa. Conforme se fueron recibiendo donaciones se

395 AGNM, Inquisicién, vol. 534, exp. 47, f. 7. Autos y diligencias hechas sobre la fundacién del
convento de Religiosos de N. Sra. del Carmen de la ciudad de Oaxaca, 1696.

3% AGNM, Indiferente Virreinal, caja 5897, exp. 31, f. 1. Peticién de los naturales de San José Toluca
para la fundacién de un convento, 1683. El capitan José Aguado Chacdn era alguacil mayor del Santo
Oficio de la Inquisicion. “Libro de fundacion del convento de la Purisima Concepcidén de Toluca”, en
VICTORIA, El Convento de la Purisima Concepcion..., p. 32.

397 “Libro de fundacién del convento de la Purisima Concepcién de Toluca”, en VICTORIA, E/ Convento
de la Purisima Concepcion..., p. 23. El decreto se cumplid el siguiente afio cuando se destinaron los
tres mil pesos del aceite y vino para la fundacidn.

3%8 “Libro de fundacién del convento de la Purisima Concepcién de Toluca”, en VICTORIA, E/ Convento
de la Purisima Concepcion..., p. 33. El pago se realiz6 en dos partes iguales, los primeros 1 500 pesos
se otorgaron en 1698 y restantes, el siguiente afio. Ramos Medina plantea que fue una ermita
dedicada a Santa Barbara (estaba ubicada en el barrio del mismo nombre) y un terreno lo que se
compro a Cevallos, por lo que se pude suponer que la propiedad comprada fue amplia. RAMOS, E/
Carmelo Novohispano, pp. 162 y 163. Posteriormente la orden adquiriria otras propiedades como una
casa de adobe y solar comprados en 150 pesos a Diego Gonzalez. AGNEM, Seccidn historica, Notaria
1, Toluca, Protocolos, caja 49, leg. 12, ff. 245 y 246. Poder otorgado por Maria Rosa Luzardo, 1698, y
caja 50, leg. 12, ff. 108-110. Escritura de venta de una casa a la orden de los carmelitas, 1700.
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fue ampliando y habilitando la edificacion. Aguado Chacon cumplié con la donacion
prometida, incluso brindd méas dinero, dio 1 100 pesos. A ésta Se sumaron
aportaciones de otros donantes, frailes carmelitas, del Dedn del cabildo catedral de
México, don Diego de Malpartida, y de los habitantes de la ciudad y pueblos vecinos
debido a que se recabd limosna entre ellos.®® Entre los donantes destaca el alférez
Sebastian de Santillana, quien dond 12 950 pesos para la construccion de la iglesia;
gracias a ellos ésta logro ser inaugurada en 1711. Posteriormente, Santillana otorg6 9
000 pesos con los cuales se costearon el retablo mayor, la torre, el reloj y otros
ornamentos.*® En total, las donaciones sumaron 67 185 pesos -se dieron en efectivo
y en especie-, de los cuales Sebastian de Santillana dio 47 500, es decir, 70% del
total. Sobre los demas donantes, se pueden mencionar dos caracteristicas: algunos
eran de la ciudad de Meéxico, mientras que otros ostentaban titulos de nobleza (el
duque de Linares y el Conde de Santiago). Ambas confirman el caracter de quienes
hicieron la peticién, eran integrantes de un grupo privilegiado social y
econdémicamente. %!

Si la élite espafiola y criolla desempefié un papel fundamental al fungir como
donadores de la obra, la poblacion indigena colaboré de manera directa
probablemente mediante limosnas, pero también indirecta gracias al consentimiento

para que fueran hechas dos presas en 1699; una en el pueblo de Oxtotitlan para que

3%99“Libro de fundacidn del convento de la Purisima Concepcidén de Toluca”, en VICTORIA, El Convento
de la Purisima Concepcion..., pp. 83 y 84. Fueron donantes: los padres provinciales fray Juan
Crisostomo y fray Bartolomé del Espiritu Santo, ademds, don Gaspar de Villalpando, don Antonio de
Cuevas, don Manuel de Uribe, don Francisco Peredo, don Juan de Urrutia, Sebastian de Santillana,
don Francisco Cano, don Juan Bautista Lopez, don Antonio Fernandez Jubera, don Pedro Fernandez
de Castafieda, el Duque de Linares, el Conde de Santiago, don Santiago de Arosqueta, don Matias de
Mayterrena, don Domingo de Zavala, don Sebastian de la Plaza, don Juan Esteva de lturbe, don Juan
Bautista de Irosqueta, don Francisco Fagoaga, don Lucas de Carcaga, don Juan Diaz Bracamonte y
Agustin de Aldama.

400“| ibro de fundacién del convento de la Purisima Concepcidén de Toluca”, en VICTORIA, E/ Convento
de la Purisima Concepcion..., p. 85. El reloj no sirvié por lo que hubo que comprarse otro.

401 | OPEZ GARCIA et al., “Fundacién carmelita en Toluca, 1693-1698”, pp. 104 y 105. Si bien en el libro
de fundacién del convento se menciona una lista de donadores, fueron mas las personas que
aportaron como lo demuestra la lista proporcionada en esta tesis sobre donaciones, desde dos reales
hasta 200 pesos, elaborada a partir de documentos del Archivo General de Notarias del Estado de
México.
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pudiera pasar agua a Atotonilco y otra para llevarla al nuevo convento.*%? La mano de
obra utilizada en esta obra fue de indios. No obstante, la colaboracion no fue una
mera manifestacion de simpatia por la orden carmelita ya que los operarios fueron
enviados por algunos donadores. Los autores de la peticion de fundacién se
presentaron a si mismos como portavoces para expresar la aclamacion de la poblacion
de la villa por un nuevo convento y la estimacién que tenian a los carmelitas. ¢ En qué
grado los indios pudieron haber apoyado la mocién? Es una pregunta dificil de
responder, aunque se puede decir que si tuvieron que haber contado con el apoyo de
un sector de la poblacion india descontenta con la orden que administraba la
parroquia. En un testimonio a favor de la fundacion de una cofradia en el convento de
la Concepcion, se dejan entrever ciertas desavenencias que este sector habia tenido
con los franciscanos, a quienes acusaban de hacerlos asistir a misa mediante
amenazas, apercibimientos y azotes.*%®

Se ha llegado a plantear la posibilidad de un agotamiento de la relacién
paternalista entre los franciscanos y los indios en Toluca, cuestion que se vio
reflejada en el distanciamiento entre ambas partes y en la “emergencia de una
alternativa de vinculacion con la Iglesia, representada por el templo carmelita”.*% El
establecimiento de dicho vinculo se deduce a partir de la fundacién de la cofradia de
indios de Jesus Nazareno, si bien los fundadores de dicha corporacion fueron los del
barrio de los Angeles Huitzila. También se agruparon en ella habitantes de otros
lugares, por ejemplo, del mismo barrio en que se ubicaba el convento: Santa Barbara.
La mayoria de esos lugares se ubicaban en la parte sur de la villa -los barrios de San

Juan, San Sebastian, San Miguel, San Marcos y los pueblos de Santa Cruz y Santiago

402 “Copia de una merced de agua que don Alonso de Morales, gobernador del Marquesado, concedié
a los carmelitas en 1704” en Victoria, El convento de la Purisima Concepcion..., pp. 106-111. Los
carmelitas buscaron el consentimiento del gobernador del Marquesado, la villa y el pueblo
involucrado para la obra. Se buscé formalizar la merced cuando el padre prior del convento, fray Blas
de San Ambrosio, pidié al gobernador conceder la posesién de agua, mediante el otorgamiento de la
merced escrita y mandando a algun alguacil mayor que le diera a la orden posesidn del recurso.

403 CEHM-Carso, Fondo CCCLIIll, Archivo Histérico de la Provincia de San Alberto de los Carmelitas
Descalzos, rollo 68, f. 13v. Libros manuscritos. Cofradias. Varios, 20. Libro de Constituciones e
inventario de la cofradia de Jesus Nazareno, 1737.

404 L OPEZ COLIN, “Los Carmelitas descalzos en Toluca...”, p. 31.
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Miltepec- a excepcion de San Mateo Oxtotitlan que se ubicaba al norte de la

cabecera.*®

405 CEHM-Carso, Fondo CCCLIIl, Archivo Histérico de la Provincia de San Alberto de los Carmelitas
Descalzos, rollo 68, ff. 17v-21. Libro de cabildos y de cargo y data de la Cofradia de Jesus Nazareno,
1776.



Imagen 1. Curato de Toluca, 1767

Fuente: ALZATE, “Atlas eclesiastico del Arzobispado de México en el que se comprenden los curatos con sus vicarias y lugares dependientes”.



Si se considera que la fundacion de una corporacién derivaba de una iniciativa colegial y
comunitaria que nacia de la caridad,*® entonces se puede decir que la fundacion del
convento carmelita de Toluca partié de la iniciativa de una élite, pero se convirtio en una
empresa del vecindario al involucrar a mas actores. No sélo la politica de la Corona y del
episcopado de tratar de poner un contrapeso a las 6rdenes mendicantes ayudo a la llegada
de los carmelitas a Toluca; también hay que considerar las maniobras de los actores locales:
tanto la disposicion del gobernador del sefiorio como la de los vecinos que actuaron como
donadores y cuya peticion legitimdé la fundacion de un nuevo convento.

Si bien Melvin plantea que en el siglo XVIII nuevas 6rdenes como los carmelitas
descalzos, los mercedarios y los franciscanos descalzos se valieron de estrategias para
obtener la gracia del rey para fundar conventos (una de las que tuvieron en comun fue
enfatizar su independencia econdmica),*°’ los casos de Toluca y Antequera muestran que
desde antes los carmelitas argumentaron ser autosuficientes econdmicamente y que
buscaron alianzas locales para hacerse de donaciones. En Toluca la alianza se establecid
con la élite local integrada por un grupo de vecinos, mientras que en Antequera se dio con
algunos donadores, el cabildo de la ciudad y la cofradia de la Santa Veracruz. La falta de
fuentes sobre cofradias en Toluca impide saber si esa élite también formaba parte de las
cofradias de la urbe, lo que significaria plantear, también, el papel que desempefiaron las
corporaciones de seglares a la llegada de una nueva orden a la villa y cual fue la dindmica
de su integracion al régimen corporativo eclesiastico.

En Nueva Espafia las fundaciones de conventos en la segunda mitad del siglo XV1I
no fueron tan numerosas como afos antes. No obstante, el caso analizado es una muestra de
la continuidad en el proceso de reconfiguracion eclesiastica que se dio en torno de los
nuevos conventos, sobre todo en el medio urbano. En el &mbito provincial se puede esbozar
la posibilidad de que la fundacion carmelitana de la Concepcion de Toluca haya

coadyuvado a la consolidacion de la presencia carmelita en las urbes del centro del reino y

406 | EMPPERIERE, Entre Dios y el rey: la republica, p. 47.
407 MELVIN, Building Colonial Cities of God, pp. 62 y 63.
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constituido un puente entre los establecimientos de Valladolid de Michoacén y la ciudad de
México.08

El lugar ocupado por los carmelitas es relevante debido a que el convento se ubico
muy cerca del convento franciscano de la Asuncion, en el corazén de la urbe. Por un lado,
colaboraron a transformar la traza urbana mediante el establecimiento de una iglesia, sede
de manifestaciones religiosas que transformaron el escenario publico. Por otro, adquirieron
propiedades para formar parte del convento o inmuebles que alquilarian para obtener una
renta.

Por parte de los carmelitas descalzos se muestra una estrategia en la fundacion de
los conventos que se ejemplifica en los conventos de Toluca y Oaxaca. En esta Ultima
ciudad, ademas del caudal otorgado por el marqués de la Colina, Diego Madrazo de la
Escalera Rueda, su condicién de ser un punto en el que confluia la poblacion de curatos
circunvecinos tan necesitados de “pasto espiritual” fue fundamental.*®® Estas condiciones,
la autosuficiencia y la localizacion geogréafica, son las que se aprecian también en la
fundacion del convento de la Concepcion de Toluca. Como se mencioné en el primer
capitulo, en esa villa confluia gente de los distintos pueblos sujetos, pero también de otros
como la ciudad de Lerma*!® o de pueblos como Zinacantepec, Metepec y Calimaya.

3.2.4 Fundacion del beaterio de doncellas de Toluca: “las hijas del valle”
La necesidad de la feligresia de contar con corporaciones eclesiasticas no solo se dio a

iniciativa de hombres, las mujeres también fueron protagonistas de un intento de fundacion.

Algunas hermanas del habito de Nuestra Sefiora del Carmen, lideradas por Juana Antonia

408 RAMIREZ, Los carmelitas descalzos en la Nueva Espafia.., p. 287. Considera que la fundacién del convento
carmelita de Querétaro significé el abandono del objetivo misional y el viraje hacia la actividad urbana,
ademads de que sirvid como puente entre los conventos de Celaya y la ciudad de México.

409 AGI, México, 720, f. s/n. Expedientes de religiosos de la orden de carmelitas descalzos de 1711 a 1757.

Correspondencia de fray Juan de la Cruz, 1726.

410 | erma fue una ciudad fundada por espafioles en la banda oriental del rio Chignahuapan (jurisdiccidn
realenga) en 1623 cuando un grupo de pobladores encabezada por Martin Reolin Barejon se
comprometieron a respaldar la promocion de la fundacién. La fundacién de una especie de hermandad
promovida por la orden de Nuestra Sefiora de la Merced en ese asentamiento de espanoles fue vital por su
caracter integrador de los estancieros y encomenderos. GARCIA CASTRO, Indios, territorio y poder en la
Provincia Matlatzinca, pp. 306 y 307.
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de Santa Teresa, expresaron la posibilidad de fundar una casa de recogimiento o beaterio en
1736. Es posible que el grupo de mujeres tuviera ya un vinculo corporativo con la orden
carmelita, porque al menos Juana Antonia era dama descubierta de la Tercera Orden del
convento carmelita de la Concepcion.*!! El grupo de doncellas espafiolas estuvo integrado,
entre otras, por Maria Antonia del Santisimo Sacramento, Ana de Jesus, Antonia Clara de
Santa Teresa, Ana de la Santisima Trinidad y Juana de San José; ellas acudieron ante el
arzobispo de Meéxico para solicitar la licencia correspondiente. El prelado mando a hacer
diligencias para la averiguacion de la conveniencia de la casa de recoleccion. Los pareceres
fueron favorables, entre ellos el del bachiller don Matias de Eguiluz, quien destacé la
utilidad del beaterio no so6lo para la “ciudad” sino para el valle. El bachiller Nicolas de
Villegas argumentaba que los vecinos mantenian con sus limosnas a los conventos de la
villa, los de la ciudad de México y los de otros obispados y que “quien lo hace con los de
afuera mejor lo haria con las hijas del valle”.*!?

Fundar corporaciones en la villa puede ser la expresion de un apego a la tierra 'y
de una germinal o potencial identidad, al menos entre el grupo de donadores que pretendian
beneficiar a las mujeres de sus familias. Las fundadoras eran hijas de espafioles
peninsulares o criollos ya establecidos en la villa, llamados “los principales sujetos de la
republica”. El fin de la casa de recogimiento era brindar a las doncellas “criollas y
nacionales de esa ciudad” una oportunidad de educacién “politica y cristiana”,*'® de manera
que se incorporaran al sistema pero también permanecerian en su tierra. Como en otros
casos, las mujeres de la villa de Toluca tenian que recurrir a la ciudad de México para
seguir una carrera religiosa, oportunidad que solo era accesible para un grupo reducido.
Antes de la iniciativa del beaterio, s6lo se habian establecido obras pias para proporcionar
dote a doncellas, en primer lugar, espafiolas. Como ejemplos se puede mencionar la obra
pia fundada por fray José de la Madre de Dios en 1729 gracias a un principal de 24 000

pesos, mismo que se invertiria y de cuyos réditos se darian 250 pesos a cuatro huérfanas

411 AGNEM, Seccién histérica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 100 s/c, leg. 2, ff. 182-188. Testamento
de Jerénimo Serrano, 1770.

412 AGI, México, 711, f. s/n. Expedientes sobre instancias de varios conventos, 1700-1755.
43 AHMT, Seccién Especial, caja 2, exp. 85, f. 11. Solicitud para la fundacion de un beaterio, 1736. Palabras

del cura parroquial fray Martin de Calderdn.
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espafiolas 0, en caso de que no las hubiera, a doncellas pobres;*** la de don Francisco
45 y |a

instituida por don Francisco de Salamanca y don Juan de Salamanca, administrada por don

Sanchez Pichardo de 1 000 pesos que administraba la orden de San Francisco,

Juan de Samano Salamanca.*!® En cuanto a obras pias para huérfanas, las fundaciones
también permiten hablar de una estrecha relacion entre los vecinos de Toluca y la ciudad de
México, porque estuvieron vinculadas a corporaciones de la capital. Como ejemplo se

puede mencionar la instituida por Francisco de Ledezma, cura de Teotitlan del Camino

414 AGNEM, Seccidn histérica, Notaria No. 1, Toluca, Documentacidn varia, caja 84, leg. 3, 2 ff. Obra pia para
dotar a huérfanas, 1724. El dia de la fiesta del transito se beneficiaria a cuatro huérfanas con el pago de la
dote con condicién de que las que no fueran espafiolas, en caso de matrimonio, debian casarse con
espafioles. El patronato de la obra pia quedaba a cargo del convento carmelita. Después de cuarenta afios
de duracién de la obra, el convento se quedaria con los réditos del principal para decir misas.

415 APST, Seccion disciplinar, Cofradias, caja s/n, vol. s/n, f. s/n. Libro de la cofradia de la Santa Veracruz,

1723-1838. En 1695 se tiene registro de otra obra pia a favor de doncellas huérfanas del presbitero don
Francisco Sanchez Pichardo de 400 pesos, pero el patréon de la misma era el presbitero bachiller don
Francisco Sanchez Pichardo, su sobrino. En 1710 se encomendo el patronato de la obra pia a otro Francisco
Sanchez Pichardo y se especificd que habia sido fundada en 1666. En un poder para testar, Sdnchez
manifesto la intencidn de heredar el patronato a alguno de sus hijos, aunque en el testamento de 1713 se
nombrod a su sobrino Lucas Sanchez Pichardo, hijo de su hermano Alonso Sanchez Pichardo, para el cuidado
de los bienes y el nombramiento de las huérfanas. Ese mismo afio renuncid al patronato y dispuso que se
hiciera cargo de la obra pia su sobrino. En 1709 hay otro registro de la obra pia que tenia como patrén al
sobrino, pero el principal era sélo de 250 pesos. En 1713 Juana Lépez Arteaga fue beneficiaria de esa obra
pia, era familiar del fundador y recibié 237 pesos y cuatro tomines. El siguiente afo la beneficiaria fue
Nicolasa Sanchez Pichardo, para cuyo efecto participd en la procesiéon de la fiesta de san José y la cantidad
fue la misma. En 1725 se menciona de nuevo la obra pia con monto de 1 000 pesos impuestos en casa
vendida por don Manuel Alvarez del Rebollo a don Antonio Otero. AGNEM, Seccidn histérica, Notaria No. 1,
Toluca, Protocolos, caja 48, leg. 1, ff. 137-138. Escritura de reconocimiento de don Diego Bardn de Lara,
1695; caja 54, leg. 10, ff. 54 y 55. Poder otorgado por Antonio de Acosta para recibir dote de su esposa,
1707; caja 59, leg. 15, ff. 153-155. Escritura de venta de casa a favor de don Domingo de la Villa, 1709; caja
60, leg. 9, ff. 64v-72v. Cumplimiento de testamento de Francisco Sanchez Pichardo por sus albaceas, 1710, y
leg. 18B, f. 149. Recibo de Juana Lopez de Arteaga, 1713; ff. 182v-183, Poder para testar otorgado por don
Francisco Sanchez Pichardo, 1713; ff. 185-188. Testamento de don Francisco Sanchez Pichardo, 1713; ff. 200
y 201. Renuncia a patronato otorgada por don Francisco Sanchez Pichardo, 1713; caja 61, leg. 8, f. 54, Recibo
de obra pia de Nicolasa Sdnchez, 1714, y caja 77, leg. 6, ff. 136-137. Consentimiento para vender casa con
obra pia, 1725.

416 AGNEM, Seccion histérica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 53, leg. 12, ff. 50-51. Poder otorgado por
don Juan de Sdmano Salamanca a don Cristobal Leonel Hurtado de Mendoza, 1705.
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(obispado de Oaxaca) en favor de huérfanas que asistieran a la fiesta de la Concepcion en el
convento de Santo Domingo de la capital (se les dotaria de 300 pesos).*!’

Como fondos dotales para el beaterio se contaba con un “sitio” de estancia y 11
000 pesos para la manutencién, ademas de que el clero secular se obligd a proporcionar
capellanes, médicos y cirujanos que dieran servicios sin cobro alguno. Asi, Juana Antonia
de Santa Maria argumentaba a su favor no contribuir al “gravamen de la republica” al tener
recursos con los cuales poner en funcionamiento la casa; de la misma manera, recalcé que
no decaerian las limosnas recibidas por los mendicantes. EI mercader don Diego Llanos
prometid dar 500 pesos para los gastos, don Domingo Serrano y su mujer dofia Francisca
Bruno Mufioz donaron una casa y el presbitero don José Sanchez Malpica se obligd a
mantener a la fundadora y a dejarle 1 000 pesos fincados sobre una de sus haciendas,
gracias a los cuales se darian al beaterio 8 pesos cada mes.*!8 La donacion de Serrano habia
sido originalmente para la fundacion de un hospital de Nuestra Sefiora de Belén, pero como
la orden la rechazd se destin6 al beaterio.**® Ademas de las donaciones, cada fundadora

manifesto contar con recursos para mantenerse:

Cuadro 2. Fundadoras del beaterio de Toluca y bienes dotales, 1736-1738

Fundadora Bienes dotales

Dofla Antonia Clara de Santa 2 000 pesos sobre la hacienda de su hermano
Teresa Juan Ortiz de Galdos
Dofia Maria Luisa de Santa Teresa | 2 000 pesos sobre la misma finca
250 pesos de una obra pia
Dofia Maria Gertrudis de Aguero 2 000 pesos sobre la hacienda de su tio el

417 | os patronos de esta obra eran don Andrés de Salcedo y Sdmano y don Carlos de Sdmano Salamanca y
nombraron como administradores a Diego de Santillan, don Manuel de Vargas y Bedoya, vecino de la ciudad
de México, y a don Cristobal Leonel Hurtado de Mendoza. AGNEM, Seccidn histdrica, Notaria No. 1, Toluca,
Protocolos, caja 47, leg. 17, ff. 264v-267. Poder para cobro y nombramiento de una obra pia para huérfanas,
1690; caja 48, leg. 6, ff. 244 y 245. Poder otorgado por don Andrés de Salcedo y don Carlos de Sdmano,
1696, y caja 54, leg. 10, ff. 175 y 176. Poder otorgado por don Juan de Sdmano, 1707.

418 AGI, México, 711, f. s/n. Expedientes sobre instancias de varios conventos, 1700-1755.
419 En su testamento Francisca Bruna de Villanueva recalcé de nuevo que el fin de la casa donada era para la

fundacion del beaterio. AGNEM, Seccidn histérica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 197 s/c, leg. 2, ff.
116v-118v. Testamento de Francisca Bruna de Villanueva, 1765.
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bachiller don Miguel de Agliero

Dofia Angela de las Iglesias 500 pesos de una obra pia
El licenciado don Cristobal de Monrroy se
obligd a su manutencion

Dofia Maria Antonia del Santisimo ' 3 400 pesos fincados (no se menciona en

Sacramento que propiedad)

Dofia Josefa de Santa Ana

Dofia Juana de Santa Teresa Don José Sanchez de Vargas Malpica se
oblig6é a mantenerla con 8 pesos cada mes

Dofia Juana de San José Su padre se obligd a mantenerla

Dofla Ana Maria de Jesus 500 pesos de una obra pia

Dofia Gertrudis Jiménez 500 pesos de una obra pia

Don Joaquin de Villalpando prometio
ayudar a su manutencién
Fuente: AGI, México, 711. Expedientes sobre instancias de varios conventos, 1700-1755.

Gracias al beaterio, las mujeres espafiolas encontraron un lugar donde poner en préactica su
religiosidad. Para lograr ese objetivo contaron con una serie de relaciones que permitieron
la obtencion de recursos materiales. El hijo del espafiol Domingo Serrano, donador de la
casa para el recogimiento, de nombre Jerénimo Serrano, colaboré también con la obra al
administrar los recursos para manutencion de la casa y edificacion de una capilla.*?°

Al igual que en ocasion de la fundacion del convento carmelita, los franciscanos
advirtieron del riesgo que corrian al haber una nueva corporacion que captara los recursos
de la feligresia. El cura fray Cristobal de los Reyes de nueva cuenta hizo patente la
advertencia de que, si el beaterio tenia la necesidad de “mendigar” para su manutencion,
solo seria en perjuicio del convento de San Francisco que presidia. Sin embargo, los priores
de las otras tres dérdenes —carmelitas descalzos, juaninos y mercedarios- se dieron por
enterados y expresaron el beneplacito por la obra. Se solicitaron las licencias
correspondientes primero al arzobispo de México, después al virrey y posteriormente al rey.
El proceso se prolongd por muchos afios, tanto que se tuvieron que hacer averiguaciones de
nuevo sobre la idoneidad del establecimiento en 1743 y se pidio licencia al marqués del
Valle -mediante el gobernador del mismo-. Del informe del Marquesado se desprendio la

420 AGNEM, Seccidn histérica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 100 s/c, leg. 2, ff. 182-188. Testamento de
Jerénimo Serrano, 1770.
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idoneidad del beaterio por: la lejania a la ciudad de México, los recursos con que contaba,
el bien espiritual que traeria y el no haber inconveniente jurisdiccional para el sefiorio. Lo
ultimo se fundaba sobre un caso parecido, el del convento de Santa Clara de la villa de
Carrién, valle de Atlixco, fundado con parecer del duque de Atlixco, conde de
Moctezuma.*?! El peso de los afios obligd también a los familiares de personas que habia
prometido donaciones a declarar porque algunos habian fallecido y se queria saber con
cuales de esos recursos se podia contar.*?? Entre el vecindario la idea de concretar el
establecimiento seguia latente, de manera que también se hicieron nuevas donaciones como
las del presbitero don Miguel de Aglero y su hermana dofia Juana de Agtero que donaron
una tierras al beaterio.*??

En 1743 las beatas dieron poder a fray José de Oliva, procurador general en la
Corte de Madrid, para que impetrara la autorizacién ante el Consejo para un hospicio y casa
de recogimiento para terceras y nifias doncellas pobres y virtuosas. Dos afios después
dieron poder a fray Juan de Alcaraz, franciscano descalzo de la provincia de San Diego de
México, para solicitar la autorizacion del sumo pontifice en su viaje a Roma.** Pero en esta
ocasion solicitaron a la Junta de la Venerable Orden Tercera de San Francisco que
administrara sus bienes y se hiciera cargo de su direccion espiritual.**

El beaterio funcion0 y varias mujeres se dispusieron a llevar vida de recoleccion
en una casa.*?® La Corona habia dispuesto que sin licencia no se podia poner en marcha
cualquier establecimiento piadoso. Ante el continuo quebrantamiento de las leyes, por
cédula de 18 de febrero de 1753 los Borbones reiteraron a los gobernadores, corregidores y

421 AHMT, Seccidn Especial, caja 2, exp. 85, f. 13. Solicitud para la fundacién de un beaterio, 1736.

422 AHEM, Pueblos, vol. 6, exp. 3, ff. 32. Testimonio de los autos hechos sobre la fundacién de un beaterio de
Nuestra Sefiora del Carmen en Toluca, 1736-1770.

423 AGNEM, Seccién histérica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 94, leg. 21, ff. 46-47v. Donacidn a favor
del beaterio, 1743.

424 AGNEM, Seccidn histérica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 94, leg. 21, ff. 47-48. Poder otorgado
por las fundadoras del beaterio, 1743, y caja 95, leg. 16, f. 118. Poder de las fundadoras del beaterio, 1745.
Dieron el poder las espafiolas Maria Antonia del Santisimo Sacramento, Maria Francisca de la Santisima
Trinidad, Maria Antonia de Agliero y Gertrudis Leonor de San José.

425 pENALOZA, El beaterio de Toluca. Tradicién colonial, p. 21.

426 AGNEM, Seccidn histdrica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 116, leg. 5, ff. 55v-59. Escritura de donacién
de don Domingo del Real y Montero, 1760. Para este afio consta que en la casa destinada para la fundacién
estaban ya viviendo algunas mujeres.
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autoridades eclesiasticas de las Indias la peticion de que se observara lo estipulado en
cuanto a la fundacion de conventos, iglesias y otros lugares pios.*?’ Especificamente en lo
referente a los conventos femeninos, una real cédula de 1704 prohibia nuevas fundaciones
de conventos y beaterios.*® Las leyes no eran acordes con las necesidades que tenian las
personas de hacer fundaciones, aunque el sistema de corporaciones persistio de hecho. Pero
la licencia era fundamental para la defensa de privilegios.

José Yurrieta menciona que la licencia real de Felipe V se concedi6 en 1738, sin
embargo, si fue asi parece que dicha resolucién no se conocié en la villa porque, como ya
se menciono, la informacion sobre la conveniencia del beaterio siguié fluyendo afos
después.*?® Tal vez a eso obedeci6 la evolucion del tipo de recogimiento femenino de
beaterio a colegio de nifias. Cuando se planted la fundacion se proyectd una doble funcion:
la de ser casa de recogimiento de mujeres y de educacién de nifias, pero ante la
imposibilidad de conseguir la licencia real sélo subsistié el segundo objetivo. El plantearse
ese doble objetivo justifico que funcionara sin licencia, como en el caso del beaterio de
Santa Clara en Guadalajara que no tenia licencia y que establecido ahi mismo la “escuela
publica de nifias”. Se hizo para que no cerraran el establecimiento, incluso gracias a que se
informd al rey de su utilidad, éste mando que subsistiera por cédula de 1779.4%°

Aln en 1770 no se conseguia la licencia de fundacion para el beaterio de Toluca,
Jeronimo Serrano dispuso en su testamento que, de no verificarse, el dinero que habia
administrado se invirtiera en finca segura para una capellania en favor de uno de sus

hijos.*3! De esta manera se puede ver que los fines piadosos podian mantenerse pero, de no

427 AGI, México, 699, f. s/n. Consultas y despachos de licencias para fundaciones pias, 1661-1764.

428 CASTANEDA, “Relaciones entre beaterios, colegios y conventos femeninos en Guadalajara”, p. 463.

423 YURRIETA, “Crénica de un edificio”, pp. 6-8. No se ha podido localizar la Real Cédula, la referencia que se
proporciona sobre la misma es AGNM, Historia, tomo 70. Sin embargo, la clasificacién actual de este ramo
estd organizada en volimenes y no existe uno con ese nimero.

430 CASTANEDA, “Relaciones entre beaterios, colegios y conventos femeninos en Guadalajara”, pp. 463 y
463. En 1784 el beaterio se trasladd a la Casa de Maestras de la Caridad y Ensefianza con el objetivo de la
educacién de la juventud.

431 AGNEM, Seccién histdrica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 100 s/c, leg. 2, ff. 182-188. Testamento
de Jerénimo Serrano, 1770. De los 100 pesos proporcionados por Juana de Santa Teresa se compraron
magueyes y Serrano habia logrado incrementar el monto a 6 000 pesos. Descontada la cantidad invertida en
la manutencién de los mismos y la construccién de una capilla en la calle Chapitel, los pesos restantes se
tenian impuestos a depésito irregular a favor de Ana Maria Trigo de Espinoza.
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contar con los requisitos establecidos en la ley, los recursos podian fluir no a corporaciones
sino a particulares, por ejemplo, al clero secular mediante capellanias. Por el mismo
inconveniente para la fundacion, los deméas herederos de Domingo Serrano pidieron que se
les devolviera la casa donada para el beaterio. Ademas, argumentaron que las condiciones
en las que funcionaba la casa de recogimiento no eran apropiadas, pues solo residian en ella
de cuatro a seis nifias que se ejercitaban en “jugar y refiir” mas que orar y que, aun teniendo
iglesia en ella, salian a todas las de la ciudad.**? Jerénimo Serrano estuvo dispuesto a donar
la cantidad de dinero correspondiente para darla a los herederos y que la capilla hecha fuera
utilizada en provecho de todo el barrio y que se celebrara en ella la misa dispuesta por su
padre en testamento, de igual manera que la capilla que estaba edificando en el mismo
lugar.*® La capilla, Ilamada del Chapitel, sirvié como punto de encuentro de caminantes y
vecinos. Fue dedicada a la Divina Infantita (advocacion de la virgen cuando era nifia) y se
convirtié en un punto de concentracion de poblacidn no s6lo por los servicios sagrados que
proporcionaba, sino porque enfrente se establecio un tianguis.*3

El beaterio fue el germen del proyecto del mismo Miguel Jeronimo Serrano de
fundar dos colegios en donde ingresaran nifias espafiolas e indias que pretendiesen
conservar vida virtuosa, separadas las unas de las otras. En su testamento escriturado en
1762, todavia contemplaba colaborar en el proyecto del beaterio porque dejé el remanente
del quinto de sus bienes para ayuda de la capilla de éste.*® Pero hizo suya la idea del juez
eclesiastico Matias José de Eguiluz sobre edificar dos colegios.**® A pesar de no haber
obtenido la licencia real y con confianza en que lo haria, en 1781 ya estaba trabajando en la

construccién de los colegios y pretendia dar el patronato al vecindario de clérigos,

432 AHEM, Pueblos, vol. 6, exp. 2, f. 3. Testimonio de los autos hechos sobre la fundacién de un beaterio de
Nuestra Sefiora del Carmen en Toluca, 1736.

433 AGNEM, Seccién histérica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 100 s/c, leg. 2, ff. 182-188. Testamento
de Jerénimo Serrano, 1770. La capilla ya estaba terminada en 1771 cuando el arzobispo dio licencia para que
se bendijera y a partir de entonces celebrara misa cualquier religioso. AHMT, Seccidn Especial, caja 2, exp.
86, f. 1. Licencia para la fundacién de la capilla del Chapitel, 1771.

434 YURRIETA, “Crénica de un edificio”, pp. 15-17.

435 AGNEM, Seccidn histérica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 87 s/c, leg. 3, ff. 140-143. Testamento
de don Miguel Jerénimo Serrano, 1762. Incluso estaba involucrado en la administracion de los recursos del
beaterio. Se encargd de comprar magueyes en Tlacotepec y San Sebastian con dinero que le dio su comadre
dofia Juana Garcia de las rentas del beaterio.

436 YURRIETA, “Crénica de un edificio”, pp. 7-10.



150

presbiteros, labradores y comerciantes de la villa de Toluca.**” En 1783 ya se trabajaba en
el acondicionamiento de las instalaciones del colegio.**® A pesar de que no se habia
impetrado la licencia real con pretexto de la guerra que libraba la Corona, el donante pidio
al virrey Martin de Mayorga iniciar la construccion y tal parece que éste la otorgd.**® Ese
mismo afio, el arzobispado de México otorgd la licencia para dos colegios: el del Sagrado
Corazon de JesUs para nifias espafiolas y el de los Dulcisimos Nombres de Jesus y Maria
para indias.**

El dinero destinado a la fundacién no fue considerado suficiente por la Audiencia
arzobispal porque en gran parte era “esperanza”: 16 000 pesos correspondientes al quinto
de los bienes de Serrano cuando muriera y de esto habia que rebajar la parte
correspondiente a sus hijos como herederos. Aun asi, Serrano persistio y pidid testimonio
de la solicitud de licencia ordinaria para acudir ante el rey y pedir que se le dispensara el
impedimento.**! No tenemos evidencia de si se solicito o no la licencia real, pero a la
muerte de Serrano, la Real Audiencia determind en 1789 que, anulando la voluntad del
difunto sobre la fundacion de los colegios de nifias, todos sus bienes pasaran a manos de su

viuda, dofia Maria Ignacia Carnero y sus dos hijos. Se considerd que el cumplimiento del

437 AGNEM, Seccidn histérica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 115 s/c, leg. 2, ff. 107-110. Patronato de
dos colegios de nifias, 1781. Se convino dar traslado de ese nombramiento a los diputados del comercio de
la ciudad, don Tomas Lejarazu, don Tomas de Torres y Elosua, don José Ortiz y don José Fernandez
Castafion, quienes por poder de los gremios de comerciantes y labradores aceptaron el patronato.

438 AHMT, Seccidn Especial, caja 2, exp. 85, f. 14. Solicitud para la fundacién de un beaterio, 1736. Serrano
pidié licencia arzobispal para poder trabajar en la obra cuatro horas diarias los dias festivos. Esta le fue
concedida. Sin embargo, el fiscal del arzobispado guardaba dudas sobre la fundacién del colegio debido a la
falta de fondos, pues en gran parte eran promesa, es decir, dependian del rendimiento de ciertos magueyes
y de la herencia del quinto de los bienes de Serrano). El donador pensaba acudir ante el rey a pedir la
dispensa del impedimento para el colegio: la falta de fondos. Aun en 1795 se hacia referencia al beaterio en
una escritura de venta de una casa. Se menciona que la casa de don Julidn de Bertolaza estaba enfrente del
beaterio. AGNEM, Seccién histérica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, 139 s/c, leg. 3, ff. 55-56. Venta de
casa en la calle el chapitel, 1795.

439 AGNEM, Seccion histérica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 145, leg. 1, 1780, “Donacién de Miguel
Jerénimo Serrano para un colegio de nifas”, ff. 164-166.

440 pENALOZA, El beaterio de Toluca. Tradicién colonial, p. 29.

441 AHMT, Seccidn Especial, caja 2, exp. 85, ff. 14-19. Solicitud para la fundacién de un beaterio, 1736.
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testamento significaba un perjuicio para la familia.**? La intencion de Serrano motivo a
otros vecinos a colaborar en la obra; a los primos bachiller don José Alejo Hurtado y dofia
Brigida Francisca de Berro a donar la hacienda de san Nicolas a la causa de fundacion de
los colegios.**® Sin embargo, parece que dicha resolucion no se aplicd porque los colegios
comenzaron a funcionar en 1791 y lo hicieron hasta 1809 cuando los predios y las
instalaciones regresaron a manos de don Miguel Jer6nimo Serrano.*4*

La intencién de la familia Serrano de fundar colegios de nifias estuvo en
consonancia con la politica real que promovio el establecimiento de escuelas en la segunda
mitad del siglo XVIII usando las cajas de bienes de comunidad. En 1793 el gobernador del
Marquesado del Valle de Oaxaca, el marqués de Sierra Nevada, ordeno al corregidor de
Toluca, don Pedro de Larrea, que procediera al establecimiento de escuelas para nifios
pobres en las “religiones regulares” porque no se habia cumplido disposicién de tal

“gravedad”.**®

3.2.5 El hospicio de la orden de Nuestra Sefiora de la Merced

Ademas de las corporaciones mencionadas, también se fundé en 1731 un convento de
Nuestra Sefiora de la Merced que mantuvo un hospicio.**® La orden de la Merced se
establecio en la ciudad de México en 1594 y a partir de esa fecha promovié su expansién en

ciudades de espafioles, justificada por su labor de recaudacion de limosnas para los cautivos

442 AGNEM, Seccidn histérica, Notaria No. 1, Toluca, Documentacidn varia, caja 125 s/c, leg. 6, asunto 1, ff. 1-
7. Diligencias sobre la entrega de los bienes pertenecientes a la testamentaria de Miguel Jerénimo Serrano,
1789-1790.

43 AGNEM, Seccidn histérica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 127 s/c, leg. 2, ff. 7-15. Poder para
testar a dofia Brigida Francisca de Berro, 1786. Aunque la hacienda se dejo al cuidado de los sobrinos Alejo
Miguel y dofia Maria Hurtado de Mendoza, a quienes se encargd que no la gravaran.

444 YURRIETA, “Crénica de un edificio”, pp. 18-20.

445 AGNEM, Seccidn histérica, Notaria No. 1, Toluca, Documentacidn varia, caja 141 s/c, leg. 2, asunto 3, ff. 5-
8. Se manda al corregidor de Toluca proceda al establecimiento de escuelas, 1793-1794. Sobre los avances
en el establecimiento, sélo se habia recibido informacion de los alcaldes mayores de las Cuatro Villas, de
Tuxtla y del corregidor de Coyoacan.

446 BNMFR, Archivo franciscano, caja 89, vol. 1377, exp. 4, primera parte, f. 35. Protocolo de la provincia del
Santo Evangelio dando cuenta de algunos conventos, s/f.
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del norte de Africa (Mediterraneo).**” Ese fue el principal objetivo de los conventos que
fundo, pero ademas algunos establecimientos tuvieron otros fines como servir de hospicio
para atender a los religiosos recaudadores de limosna y casas de estudio; los principales
beneficiarios de esta ultima funcion fueron los criollos de las ciudades en las que se
asentaron.*48

En el siglo XVIII la orden traté de negociar con la Corona las licencias para la
fundacion de conventos ante las cédulas que la restringian o prohibian. En 1709 la
Provincia mercedaria de México ofrecié hacer una contribucion de 8 000 pesos a cambio de
que fueran otorgadas las licencias para diez de los dieciséis conventos fundados y otras para
fundar nuevos en Celaya, San Miguel El Grande, Querétaro y La Habana. Sin embargo, no
hubo una pronta respuesta a la propuesta.*® Sus gestiones pueden considerarse exitosas si
se toma en cuenta que entre 1730 y 1765%° fundaron cinco conventos, uno de ellos fue el
de la villa de Toluca. EI motivo de la fundacion era contar con una casa en la que se pudiera
albergar a los religiosos colectores de limosnas. El provincial fray José de Nogales
argumentaba que era necesario un “paraje de suficiente comercio” para que se pudiera
hacer caja de todas las limosnas y no se tuviera que andar a contingencia de los ladrones.
La “ciudad” de Toluca cumplia con ser de “comercio conocido” y en ella la orden tenia
muchos bienhechores. Ademas, se les dond una casa que se podia habilitar como hospicio y
una iglesia, asi que se evitarian los inconvenientes derivados de que los religiosos habitaran
en casa de seculares. La licencia real les fue concedida en vista de que s6lo era un hospicio,
sin embargo, se les limit a tener una capilla y oratorio privado para que los religiosos
dijeran misa y no podian tener iglesia con campanas.** El instituto de la orden mercedaria
influy6 en la fundacién de los conventos en los reinos hispanicos. Los frailes tenian que

cubrir la recoleccién de limosnas en un determinado radio de accion denominado contrata o

447 La orden tenia un cuarto voto, el de redencién que implicaba que los frailes debian quedar como rehenes
o dar la vida por algun cautivo en caso necesario. IGLESIAS, “La redencion de cautivos: una accidn exigente
en la Orden de la Merced...”, p. 141.

448 GUZMAN, “La orden de Nuestra Sefiora de la Merced”, pp. 206-212.

449 MELVIN, Building Colonial Cities of God, p. 43.

40 MELVIN, Building Colonial Cities of God, p. 28.

41 AGNM, Reales drdenes, vol. 1, exp. 9 (es la clasificacion del catdlogo en el volumen estd numerado como
27), f. 44. Licencia del rey para fundar un hospicio de mercedarios en Toluca, 1731.
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bailia y cuando aumentaba el numero de frailes se procedia a la fundacion de un
convento.**2
La orden se vincularia con la poblacion local por el apego de los vecinos a la
causa de la redencidon de los cautivos y por la imagen de Nuestra Sefiora de la Merced que
estaba en la porteria de dicho convento. Parece ser que conforme paso el tiempo, los
mercedarios se avocaron a la construccion de la iglesia. Asi lo confirma la peticion de 1783
por parte del presidente del hospicio, fray José Machado, al virrey Matias de Gélvez para
sortear billetes de real loteria con el fin de que el producto se empleara en la fabrica de la
iglesia. La obra tenia tiempo de haberse iniciado, pero por la falta de recursos no contaba
mas que con dos albafiles de cuchara que trabajaban. Los billetes serian de a medio real
cada uno, el sorteo se realizaria de manera semanal y la mitad del fondo colectable se
convertiria en billetes de loteria, quedando el resto para los gastos de la construccion y la
negociacion. Esa forma de financiamiento habia sido usada en el convento de Santa
Catalina de Sena de la ciudad de México y en el oratorio de San Cayetano de Puebla, lo que
pudo ser una estrategia para sortear la negacion de licencias para mas establecimientos
eclesiasticos y, ademas, permitia congratularse con la Corona al ofrecer colaborar en la
recaudacion de recursos.**® A su vez, las obras pias fueron una manera en que lo juegos de
loteria se abrieron camino en el siglo XVII1I: construccién de iglesias, socorro de hospitales
o dote de doncellas desvalidas; la caridad era una “justa causa” que hacia admisible los
juegos de azar en una cultura que condenaba la especulacién financiera, los juegos de
apuestas y los contratos inciertos.*>

El virrey Galvez concedid la licencia con condicion de que los recursos se usaran
para el fin determinado, que se llevara exacta cuenta de los recursos y que se suspendiera el
sorteo si se experimentaba alguna decadencia. No faltaron bienhechores que colaboraran

con recursos a favor de los mercedarios, como se vera en el capitulo seis. Sin embargo, el

452 |GLESIAS, “La redencién de cautivos: una accidn exigente en la Orden de la Merced...”, p. 136.

453 AGNM, General de parte, vol. 61, exp. 729 (es la clasificacion del catélogo en el volumen estd numerado
como 731), ff. 773 y 774. Licencia al convento de la Merced de Toluca para que pueda sortear billetes de real
loteria, 1783. El juez de la real loteria, don Vicente Ruperto Lugardo, dudaba si el gasto de la Real Hacienda
por el estipendio de los billetes compensaria el dafio de la venta, pero estaba seguro del entretenimiento de
los jugadores.

454 PETIT, “El envite ilustrado. Real Loteria y proyectos de poder en el siglo XVIII”, pp. 25y 28.
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monto de las donaciones no refleja la misma adhesion que mostraron érdenes como la de
San Francisco y la de Nuestra Sefiora del Carmen.

La fundacion del convento mercedario en la villa de Toluca estuvo relacionada
con la poblacidn india. En 1731, Juana de los Santos, Francisca Melchora, Agustina de la
Cruz, Antonio Bernal y Juan Bernal, indios principales de Toluca, donaron una ermita en el
barrio de San Miguel Actipac, con el titulo de la Santisima Cruz del Milagro para que
pudieran edificar vivienda y residieran los hermanos que recogian la limosna. Los indios
alegaron que la presencia de la orden mercedaria redundaria en su bien espiritual, sin
embargo, antes que ese interés las autoridades se preocuparon por saber si serian afectados
en cuanto al aspecto material. En la Audiencia de la ciudad de México se mandé averiguar
si los indios tenian, como decian, casas en que vivir y por lo tanto podian dejar la ermita y
las viviendas que tenian en los solares contiguos. De la averiguacién resulté que no se les
perjudicaba, pues parece que la ermita fue donada pero no los solares contiguos, pues los
indios repararian las casas y se mudarian a vivir en ellas con “lo que los padres les han de
dar” por los terrenos. Juana Francisca de los Santos recibié 300 pesos por su casa, Sin
embargo, los devolvié. Un argumento a favor de la fundacion fue lo distante que se ubicaba
el barrio del centro de la villa y que, con la fundacion, los vecinos tendrian “el alivio de la
misa” y la confesion. La donacion fue aceptada por fray Francisco Javier de Herrera y a
cambio quedo obligado a cumplir con una serie de misas en favor de los donadores. Con la
donacidn quedé estipulado que los religiosos colocaran la santa cruz en el altar mayor y que
celebraran la fiesta.**®

Para 1736 la construccidn de la iglesia y el hospicio seguia en marcha. Francisca

y Josefa Morones donaron un solar situado en el barrio del Calvario a la orden mercedaria

455 AGNEM, Seccidn histérica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 67, leg. 6, ff. 116-121. Donacién de
ermita a la orden de la Merced, 1731. En la escritura de donacidn se hace referencia a una capilla mas que
ermita y, ademas, se menciona que entre los donantes hubo pleito sobre la posesidn, sin embargo, llegaron
a un acuerdo y se unieron para brindarla a los religiosos. Las obras pias a favor de los donadores fueron: una
misa por el alma de Juana Francisca en el mes de octubre y a favor de la virgen del Rosario, una misa el
viernes de ramos a la virgen de los Dolores por el alma de Juan Felipe Tadeo (hijo de Juana), una misa anual
por las almas de Juana y su esposo Felipe de Sdmano en la infraoctava de los santos y el privilegio de que los
otorgantes fueran sepultados en la capilla.
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para que se vendiera y los recursos se emplearan en la obra. Efectivamente, el solar fue

vendido a Toméas Diaz en 72 pesos solo un mes después de la donacion (marzo).*°

3.2.6 Ladinamica fundacional

Las fundaciones de corporaciones religiosas en la villa de Toluca se originaron por la
iniciativa de una elite deseosa de contar con lugares de expresion de religiosidad, pero
también de integracion. A la par que ese grupo buscaba una identidad en el aspecto politico
al debatir sobre su sujecion politica al rey o al marqués del Valle de Oaxaca, también
buscaba medios de reforzamiento de sus vinculos sociales y de integracion a la republica
cristiana. Retomando las palabras del arzobispo Juan Antonio Vizarrén y Eguiarreta: los
“vecinos nobles republicanos” exponian su sentir en pretensiones “tan piadosas y del
agrado de la majestad divina”.**’ La vecindad de la villa fue la que se beneficio
principalmente de las fundaciones mencionadas, pero es pertinente introducir la influencia
de dicha vecindad, ya que la llegada de nuevas corporaciones significé la ampliacion de la
oferta de ministerios espirituales para los habitantes de los pueblos circunvecinos.

Como se puede ver en la imagen 2, las 6rdenes y congregaciones religiosas
establecidas a finales del siglo XVII y en el XVIII, sumadas a la de la orden de San
Francisco, contribuyeron a una organizacion urbana que giraba en torno al centro de la
villa. Fue junto con ellas que se establecieron plazas, camposantos, capillas e iglesias.
Como se puede apreciar, la distancia entre los conventos era muy corta. Lo Unico que
separaba a la orden de los Carmelitas Descalzos de los franciscanos era el rio Verdiguel y la
plaza mayor. Junto a las ordenes, establecimientos como la capilla de la Veracruz y el
beaterio modificaron el panorama de la ciudad y propiciaron la concentracion de
actividades de culto y de asociacion seglar en el pequefio casco urbano. A la par de la
urbanizacion, la doctrina fue tomando el caracter de una iglesia parroquial y su vecindario

el de un régimen hispanico plurijurisdiccional.

456 AGNEM, Seccidn histérica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 70, leg. 18, ff. 24v-25. Donacidn de un
solar a la orden de Nuestra Sefiora de la Merced, 1736 y ff. 41-42. Venta de solar a Tomas Diaz, 1736.
47 AGI, México, 711, f. s/n. Expedientes sobre instancias de varios conventos, 1700-1755.



Imagen 2. Ordenes y congregaciones religiosas establecidos en la villa de Toluca ubicadas en plano de 1817

No. Orden
1 Convento de la Asuncion,
orden de San Francisco

2 Convento de la Concepcidn,
orden de los Carmelitas Descalzos

3 Convento de Nuestra Sefiora de la
Merced, orden de los mercedarios

4  Hospital de Nuestra Sefiora de
Guadalupe, orden de San Juan de Dios

5 Beaterio

6 Capilla de la Santa Veracruz

Fuente: Real Academia de la Historia de Madrid, Cartografia y Artes Gréficas, José Mariano Dominguez de Mendoza, “Plano de la
ciudad de Toluca dedicado al virrey Don Juan Ruiz de Apodaca, 18177, Se utiliza un extracto de este plano por ser el mas antiguo que
se ha encontrado.



Las fundaciones frustradas reflejaron la politica real de no permitir establecimientos si
no eran autosuficientes, pero también la resistencia por parte de las ya existentes a
compartir territorio. EI dinamismo del régimen corporativo se mantuvo gracias a que el
establecimiento de nuevas corporaciones no represent6 una carga fiscal para la Corona,
fueron los vecinos quienes las financiaron. Aportaban recursos econémicos y humanos,
pero recibian beneficios como contar con una opcion profesional, una ampliacién de la
oferta de devociones y clérigos que proporcionaran servicios espirituales y sobre todo la
cercania geografica de éstos.

¢Qué es lo que podemos observar sobre lo que Atienza ha llamado la
dinamica fundacional y antifundacional descrita?*®® Al contrario de una crisis de las
ordenes religiosas se nota una continuidad de su expansion y su apego a las elites
locales. El sistema de contrapesos de los distintos cuerpos eclesiasticos es evidente,
permitiendo el establecimiento de algunas corporaciones que permitieron la integracion
y adhesién de los feligreses a la repUblica cristiana sabiendo que el monarca respondia a
sus necesidades, pero también la frustracion de otras.

La expansion de las dérdenes religiosas muestra la continuidad de su papel
como colaboradoras en el funcionamiento de la replblica y la expresion de la
religiosidad. Un convento fue un instrumento de poder, de dominacion, una herramienta
al servicio de intereses de dominio social, de prestigio, renombre y reputacion.**® Por
ello, muchos grupos locales de poder fueron promotores activos en la fundacion de
conventos y fungieron como patrocinadores. Ademas, en términos utilitarios, los
conventos significaron una opcién de vida para los hijos de las familias acomodadas y
una manera de reproducir su poder, politico o econémico en el ambito religioso. En el
caso aqui estudiado, se puede decir que el nuevo régimen eclesiastico dio la oportunidad
a la élite local de participar en el gobierno de la villa ante la carencia de un cabildo. Si
bien el eclesiastico y el gobierno secular no eran &mbitos iguales, se puede decir que los
vecinos encontraron espacios corporativos dentro de los cuales tomar decisiones e
involucrarse en cuestiones de bien publico como la construccién de edificios que
proporcionaran mayor urbanidad a la villa, ensefianza e instruccién a los jovenes, la
actuacion ante crisis como epidemias y la organizacion de un culto religioso que hiciera

ver que la villa era virtuosa.

438 ATIENZA, Tiempos de conventos. Una historia social de las fundaciones en la Espafia Moderna, p. 14.
459 ATIENZA, Tiempos de conventos. Una historia social de las fundaciones en la Espafia Moderna, p. 14.
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Ademas, hay efectos no tangibles como el potencial que tuvieron las
fundaciones para acrecentar la reputacion y el prestigio de la localidad y su capacidad
para estimular el orgullo colectivo local.*®® En Toluca, la fundacion de los conventos
mencionados y el reforzamiento de posicion de la orden franciscana reposicionaron a la
villa como un centro regional importante por la confluencia de vecinos de las
localidades en torno. El sentimiento de pertenencia e identificacion de los vecinos les
permitié colaborar en obras piadosas que a la vez promovieron el arraigo a la tierra,
situacion importante debido a los antecedentes de la villa de ser un lugar de residencia
ocasional de vecinos de la ciudad de México y de quienes tenian unidades productivas
en otras partes del valle de Toluca. Probablemente ese arraigo coadyuvo a la
procuracién por los vecinos del rango de ciudad para Toluca en el siglo XVIIl y a la
defensa de sus prerrogativas frente a las autoridades del Marquesado del Valle.

La participacion de la poblacion india en las nuevas fundaciones es menos
notoria que la de la poblacion hispana, pero fue fundamental en casos como el de la
fundacion del hospicio Mercedario y resultara vital para la permanencia de las nuevas
corporaciones. Tanto para esparioles, criollos, mestizos como para indios, las nuevas
corporaciones establecidas fungieron como vehiculo de integracion y gobernabilidad.
Mediante ellas pudieron crear una red de corporaciones multifuncionales como
cofradias, terceras drdenes, beaterio, Escuela de Cristo y demas hermandades. En ellas
se reproducia el imaginario simbdlico de un orden con el rey como cabeza que cuidaba
del bien terrenal y espiritual de sus subditos. Para el rey significaron la ventaja de contar
con agentes que impusieran su autoridad y para el marqués del valle, la ventaja de
cumplir con su obligacion de proporcionar “pasto espiritual” a sus subditos, sobre todo
ante su renuencia a seguir costeando la manutencion de las doctrinas establecidas. La
fundacion y el patronato conventual fueron susceptibles de reforzar el poder sefiorial
porque ponia a disposicion del sefior un bajage social y politico que podia asegurar
adhesiones y fidelidades personales.*® Ante un caso como el del Marquesado del Valle
de Toluca, donde hubo un sefior ausente, esa funcion de aseguramiento de lealtades
pudo maximizarse. Para todos los actores es valido agregar la motivacion religiosa, ya

que el deseo de hacer preces en vistas a la salvacion eterna y de contar con medios de

460 ATIENZA, Tiempos de conventos. Una historia social de las fundaciones en la Espafia Moderna, p. 21.
461 ATIENZA, Tiempos de conventos. Una historia social de las fundaciones en la Espafia Moderna, p. 202.
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expresion de la religiosidad, también fueron motivos de peso en un orden social
eminentemente cristiano.

En un sistema como el de aquella Monarquia, hecho de equilibrios juridicos
siempre precarios entre las varias corporaciones y conjuntos de privilegios, el
establecimiento de un nuevo cuerpo implicaba la reduccién y la merma del territorio de
otros.*%2 Por ello las fundaciones fueron un foco de tension constante a lo largo de la era
de la Monarquia hispénica. Las ordenes religiosas no fueron la excepcion y encabezaron
peticiones de rechazo ante hechos de esta naturaleza. En el caso que aqui nos ocupa la
animadversion fue inmediata y se agravaria con el curso del tiempo. A largo plazo la
irrupcion de actividades, el influjo sobre la poblacion espafiola e india y la competencia
por los recursos materiales dieron lugar a una serie de conflictos entre carmelitas y
franciscanos.*%

Con todo, la sola presencia de mas ordenes contribuia a reafirmar el gobierno de
la Corona y a los vecinos les proporcionaba lazos de unidén y medios de gestion. Por
ejemplo, en 1737 cuando la ciudad de México solicitd a las ciudades del reino que
nombraran representantes para jurar como patrona a la virgen de Guadalupe, se mandd
que se diera noticia a los prelados de las 6rdenes de San Francisco, Nuestra Sefiora del
Carmen, San Juan de Dios y Nuestra Sefiora de la Merced, al juez eclesiastico y demas
sefiores eclesiasticos “para que como cabezas de este lugar [...Toluca...]” procedieran a
otorgar el poder correspondiente.*64

Si bien la parroquia de San José de Toluca fue un bastién franciscano en el
siglo XV1II, la presencia del clero secular fue latente no sélo gracias al juez eclesiastico,
sino también a la intervencion activa de sus miembros en la conformacion del régimen
eclesiastico al promover y colaborar en la fundacion de conventos o corporaciones de
seglares. En la integracién de un nuevo régimen eclesiastico en el siglo XVIII, los
conflictos y las negociaciones fueron mas patentes entre las 6rdenes religiosas que se
disputaban la jurisdiccién, como se vera en el siguiente capitulo. Sin embargo, el clero

secular también fue parte activa sobre todo gracias a la figura del juez eclesiastico, que

462 ROJAS, “Los privilegios como articulacion del cuerpo politico. Nueva Espafia, 1750-1821”, pp. 53 y 54.
463 Se desenvolvieron a lo largo del siglo XVIII y sus motivos fueron diversos: el establecimiento de
nuevas cofradias en el convento carmelita, la disputa por la fundacidn de un beaterio, acusaciones por
afirmaciones hechas contra la otra orden en sermones y hasta denuncias por actividades de culto
consideradas inapropiadas.

464 AGNEM, Seccién histérica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 70, leg. 27, ff. 1-4. Autos sobre

juramento de la virgen de Guadalupe como patrona, 1737.
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podia apoyar la causa de una u otra orden o de un vecino. Ejemplo de esto dltimo fue la
participacion del juez eclesiastico de Toluca, Juan Baron de Lara, en la junta politica
organizada por el espafiol Bernabé Serrano para tratar la posibilidad de enviar un
apoderado al Consejo de Indias para escindir al vecindario de la jurisdiccion del
marqués del Valle de Oaxaca. El grupo de vecinos sefiald una situacién de pesadumbre
para la ciudad por los varios gastos a los que tenia que hacer frente: el pago de
alcabalas, la colaboracién para la manutencion del Hospital de Jesis Nazareno de la
ciudad de México y las contribuciones por las varas de corregidor, escribano y alguacil
mayor.*%> Ademas de esto estaban los gastos por la manutencion de varios conventos,
cuestion gque podria haberse originado de una critica del clero secular porque uno de los
colaboradores de las juntas fue el juez eclesidstico Bardn de Lara y el encargado de
recabar los testimonios, el notario eclesiastico del juzgado. Hay que tomar en cuenta
que mientras que el juez Bardn apoyo las pretensiones de Bernabé Serrano, los frailes
fray Miguel Rosal y fray Francisco Suarez apoyaron a los vecinos que se oponian a
éstas.

Mediante el Concilio de Trento, la aprobacion de los obispos o arzobispos fue
un factor que determind que algunas fundaciones fueran exitosas y otras no en la Espafia
Moderna.*®® En Nueva Espafia sucedi6 de la misma manera y se volvié determinante
ante el contexto de busqueda del reforzamiento de la autoridad y presencia del clero
secular sobre las 6rdenes mendicantes. Es el enfrentamiento entre los dos cleros un
escenario que estuvo presente en la conformacion del régimen corporativo, como se

vera en el siguiente apartado.

3.3 La politica real para con las 6rdenes y congregaciones religiosas: el freno

impuesto por la Corona

La reglamentacion de la fundacion de nuevas corporaciones eclesiésticas fue una
constante en la Monarquia hispanica. Condiciones como la necesidad de cristianizar a la

poblacién india permitieron que en el siglo XVI las disposiciones no fueran seguidas al

465 AGI, Indiferente, 91, f. s/n. Vecindario de Toluca jurisdiccion del Estado del Valle. Testimonio de la
sumaria averiguacion que se ha mandado hacer de oficio sobre el ayuntamiento y liga que se denuncié
haber formado algunos vecinos de la ciudad de San José de Toluca, 1732.

466 ATIENZA, “Fundaciones frustradas y efimeras en la Espafia Moderna”, p. 193.
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pie de la letra, pero conforme disminuyé la necesidad de evangelizar y cambiaron los
intereses de la Corona, ésta tratd de limitar el establecimiento de conventos. En este
apartado se exponen algunas decisiones destinadas a restringir ese tipo de fundaciones y
vigilar el funcionamiento de las que ya habia. Esto permitira aportar elementos para
comprender la debilidad que experimentaron las érdenes mendicantes frente al proyecto
de una iglesia parroquial hispana y la critica que suscitd su labor y, con ello, su
legitimidad.

El proceso de expansion de las 6rdenes religiosas en Espafa se interrumpio en el
siglo XV1II, cuestion evidente por la reduccién del nimero de fundaciones. Tomando en
cuenta las cifras de Angela Atienza para Espafia, se puede decir que disminuyeron de
897 en el siglo XVI a 139 en el siglo XVIII. De estas Gltimas, solo 16 fueron
fundaciones de o&rdenes mendicantes: agustinos calzados, franciscanos calzados,
dominicos, carmelitas calzados, mercedarios calzados y trinitarios calzados.*®” El freno
fundacional provino de la Corona, pero el clero también colaboré para frenar la
multiplicidad de iniciativas.

Las criticas a unos conventos por acaparar bienes y a otros por no tener recursos
con los cuales mantenerse propiciaron que en 1773 el Consejo de Castilla ordenara una
investigacion sobre cuatro puntos: que ningun espafiol fuera ordenado dentro de las
ordenes regulares en el extranjero y que ningln extranjero lo fuera en Espafia, que se
fijara una edad minima para tomar el habito, que los regulares tuvieran un superior
independiente en Roma y que se suprimieran los conventos que no estuvieran dotados
suficientemente para mantener la comunidad.*%®

Para la reduccion de conventos se exhortd al cumplimiento de la bula de Pablo V
(23 de diciembre de 1611) en la que mandaba que no hubiera conventos con menos de
ocho religiosos y de otra bula de Urbano VIII (21 de junio de 1625) que elevo el
nimero hasta doce.*%® Hubo una diferencia en como fueron afectadas las 6rdenes ya que

varias pudieron sortear las adversas circunstancias con relativa facilidad, por ejemplo

467 ATIENZA, Tiempos de conventos. Una historia social de las fundaciones en la Espafia Moderna, pp. 33
y 53. Sus cifras se refieren a los conventos fundados desde el siglo XVI hasta el siglo XVIII. En total suman
2 370 conventos de los que se tiene alguna referencia temporal sobre su fundacidn.

468 MARTINEZ, El peso de la Iglesia. Cuatro siglos de 6rdenes religiosas en Espafia, pp. 173, 178 y 179.

469 \/|ZUETE, “Pesos, frailes y conventos (México 1771)”, pp. 245y 247.
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los franciscanos y carmelitas calzados alcanzaron en el siglo XVIII su méaxima
expansion, mientras que los dominicos vivieron una época de decadencia.*"

En América, las ordenes mendicantes fueron los principales artifices de la
evangelizacion, pero una vez que se extendieron en el centro del reino de Nueva Espafia
y que hubo méas miembros del clero secular, su posicion se vio disminuida. La Corona
tratd de controlar las fundaciones de conventos; uno de los mecanismos empleados fue
la cédula de 19 de marzo de 1593 que establecia que deberian de contar con licencia
real. Esta era una forma de ejercer el Regio Patronato. Precisamente sobre el asunto de
las licencias de fundacion, en 1691 se solicito una relacion de los conventos de la
provincia franciscana del Santo Evangelio al ministro provincial fray Diego Trujillo.
Fue fray Clemente de Ledezma, provincial de abril de 1694 a noviembre de 1696, quien
concluyd la relacion con tres puntos: las erecciones de conventos, las licencias del rey y
el numero de religiosos que tenian. En ella expresaba que la mayoria de los conventos
guardianias de la provincia no tenian licencia de fundacion por haber sido fundados
antes de la cédula mencionada y conforme a la del 9 de abril de 1557 que pedia se
hicieran “monasterios” en las partes donde hubiese mas falta de doctrina, sin licencia
del diocesano.*’* A la falta de licencia sobre las fundaciones se sumaba la carencia de
los documentos de fundacién de algunos en el archivo de la provincia, debido a que
habian sido remitidos a sus respectivos conventos.

Si bien la licencia diocesana fue un requisito para la fundacion de un convento a
partir del Concilio de Trento, las condiciones bajo las cuales se llevo a cabo la conquista
de los reinos americanos no precisaron de ella. Posteriormente las autoridades reales
buscaron la formalidad de los conventos y tener noticia de cuantos eran y de las
condiciones en las que funcionaban. En el siglo XVII el Consejo de Indias recibio
protestas por la multiplicacion de fundaciones conventuales y la Corona no deseaba

470 MARTINEZ, El peso de la Iglesia. Cuatro siglos de drdenes religiosas en Espafia, pp. 181y 182. En 1768
habia 77 000 religiosos franciscanos, de los que 22 406 eran espafioles, mientras que en 1765 los
carmelitas calzados alcanzaron su mayor extension en el mundo.

471 BNMFR, Archivo Franciscano, caja 89, exp. 1377.4, ff. 50-74. Relacién de fray Clemente de Ledezma
dando cuenta de los conventos de la provincia del Santo Evangelio de México, s/f. La antigiiedad de la
mayoria era evidente por haber sido ya referidos en la obra De origine seraphicae religionis
Franciscanae del ministro general franciscano fray Francisco Gonzaga impresa en Roma en 1587. Los
informes del convento de la Asuncién de Toluca aluden a la inexistencia de documentos referentes a la
fundacion del convento. El sucesor del padre guardian fray José de Isla recogié los documentos del
archivo y no se sabia dénde los dejé. BNINAH, Fondo franciscano, vol. 149, exp. 32, f. 1. Informe sobre el
convento de Toluca, s/f.
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destinar mas recursos al clero regular.*’? Debido a la proliferacion y dificultad de los
conventos para mantenerse, la Corona prohibid las nuevas fundaciones mediante reales
cédulas de 4 de marzo de 1561, 19 de marzo de 1593, 13 de abril de 1605, 14 de julio de
1643, 1704 y 30 de abril de 1717. Dichas medidas tuvieron efectos porque hubo una
disminucion en el nimero de fundaciones de conventos de oOrdenes regulares en la
segunda mitad del siglo XVII en Nueva Espafia. Desde la conquista hasta 1630 se
fundaron 72 conventos franciscanos, dominicos, agustinos, carmelitas descalzos y
colegios de misioneros franciscanos. Mientras que de 1630 a 1730 se fundaron 19 y de
1730 a 1812, solamente 17.474

Ademas de las medidas dictadas, Karen Melvin plantea que dicha reduccion se
debié a varios factores. En la segunda mitad del siglo XVII las causas fueron las
adversas condiciones econémicas y la disminucion de la poblacion*® ya que, a falta de
una poblacién interesada y con recursos, establecer un convento era dificil. Para la
siguiente centuria se impusieron los problemas que la Corona enfrentaba por la Guerra
de Sucesion Espafiola (1701-1713), a saber, su renuencia a seguir colaborando
econémicamente para ayuda de los conventos y una politica mas intervencionista.*’®

Mientras se limitaba la fundacion de conventos y se pedia la formalizacion de
los que ya habia, se promovia la consolidacion de la Iglesia diocesana. Este objetivo
intentaria concretarse con la cédula de secularizacion de parrogquias de 1749. Sin
embargo, ya para ese momento el debilitamiento de algunos conventos era patente por
el freno impuesto en 1734 para recibir novicios y el referente sobre el financiamiento
porque se redujo el apoyo para vino, aceite y cera, la ayuda para la “fabrica” de casas e

iglesias y los salarios a frailes de pueblos de indios y doctrinas.*’”

472 RAMOS, El Carmelo Novohispano, México, p. 159.

473 “Libro de fundacién del convento de la Purisima Concepcidn de Toluca”, en VICTORIA, E/ Convento de
la Purisima Concepcion de los Carmelitas Descalzos en Toluca, tomo |, p. 25. Esta obra recopila varios
documentos sobre el convento, entre ellos el libro de fundacién que se comenzd a escribir desde 1700
por el tercer provincial, fray Manuel de San José, gracias a la preocupacion de los carmelitas por dejar
testimonio de su labor.

474 MELVIN, Building Colonial Cities of God, p. 28. La autora considera que en el primer periodo se dio un
auge de fundaciones en el que se establecieron muchos conventos de las érdenes mencionadas.

475 MELVIN, Building Colonial Cities of God, pp. 29 y 41.

476 MELVIN, Building Colonial Cities of God, pp. 44 y 45. En el periodo 1735-1765 se fundaron doce
conventos en Nueva Espafia (cinco de mercedarios, cuatro de carmelitas descalzos, dos colegios de
franciscanos misioneros y un convento de franciscanos descalzos) mientras que de 1766 a 1812, sélo
cinco (dos conventos y dos colegios de franciscanos).

477 RUBIAL, “Las 6rdenes mendicantes evangelizadoras en Nueva Espafia”, pp. 163 y 164.
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La politica regalista de la Corona espafiola también se hizo patente con el
establecimiento del regium exequatur en 1762 que era la prohibicion de publicar bulas,
breves o cartas papales sin autorizacion del rey o del Consejo de Castilla, y en la
reaccion ante el monitorio de Parma de 1768. El duque de Parma, Fernando de Borbdn,
redujo la inmunidad del clero entre otras acciones. Mediante el monitorio, Clemente
XIII condend la politica del duque y sus ministros y pidio la derogacion de dichas
medidas bajo pena de excomunion, ademas declard ilegitima su autoridad. En respuesta,
el secretario de Estado y de la Real Camara de Népoles, Bernardo Tanucci, considero
necesaria una politica que atacara los intereses econdomicos del Vaticano para que el
papa se retractara del escrito. Llego incluso a pensar en aplicar algunas medidas no s6lo
a Parma sino a los reinos de la Peninsula ibérica y a las Indias, éstas eran: una ley de
amortizacion, la reforma del Tribunal de la Nunciatura, la suspension de las
expediciones, la definicion de las competencias del Nuncio, el nombramiento de todos
los obispos del Reino, la abolicidn de las dispensas y otras medidas dirigidas a rescindir
la estrecha conexidn entre la organizacion eclesiastica de los reinos y la Curia romana, y
limitar el dinero que llegaba a Roma. Sin embargo, no logrdé que sus ideas fueran
tomadas en cuenta por la poca influencia en la Corte de Napoles.*’®

Para la segunda mitad del siglo XVIII la critica a las érdenes y congregaciones
religiosas se centrd en el relajamiento de la disciplina. Como remedio a éste y con la
intencion de reforzar la autoridad episcopal, se estipul6 la realizacion de visitas de
reforma de los conventos. Estas visitas tuvieron varios obstaculos: encontrar el personal
dispuesto a acometer una tarea de tal envergadura, la logistica que requeria una buena
planeacion y que la Corona suministrara de los recursos necesarios para efectuarlas y la
intromision de los virreyes en la labor de los visitadores.*”® Los intentos de los
reformadores chocaron con la resistencia de los conventos a cambiar su modo de vida.
La visita se realizaria cada trienio y consistia en:

a) La revisién de los archivos incluyendo: cuentas, informaciones, escrituras

corrientes, censos redimidos y demas instrumentos. Se incluian también los

478 AGUILAR, “Las reformas arzobispal y monarquica de cofradias y otras asociaciones seglares en Ciudad
de Meéxico..”, p. 25 y CERCHIELLO, “La estrategia antiromana de Bernardo Tanucci ante los
acontecimientos de 1768”, pp. 41, 42, 52 y 62. Sin embargo, el exequatur no incluia las indulgencias, las
dispensas matrimoniales y las cartas privadas.

479 MAYA, “Reconstruir la Iglesia: el modelo eclesial del episcopado novohispano”, pp. 235 y 236.
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documentos de fundacion del convento en cuestidn, testimonios importantes
debido a que daban prueba de la formalidad del establecimiento.

b) La inspeccién y escrutinio de la vida y costumbres de los religiosos
buscando que se cumpliera el instituto de la orden y la frecuencia de los
sacramentos, oraciones, ayunos, disciplina y clausura.*°

Una de las cuestiones que suscito resistencia fue el interés de las drdenes en que los

visitadores no excedieran sus facultades y se sujetaran a los puntos sobre los que el rey

pedia los informes.*®? La presencia de un agente externo y la intencion de supervision
desataron el interés por establecer una limitacion a las facultades del visitador y la
defensa de la jurisdiccion. En la visita de fray Julian de Jests Maria, el prior del
convento carmelitano de Toluca, fray Juan del Espiritu Santo, extern6 su disgusto por
intromision en su labor de gobierno, facultad que consideraba s6lo correspondia al
padre provincial y por afirmar que “todo estaba al revés”. Acusaba al visitador de
apoyar, con su carta sobre la visita, a un criado que tuvo y que hablé mal de la
comunidad de religiosos.*®2

En 1771, fray Vicente Pebedilla fue nombrado visitador del convento de Nuestra

Sefiora de Guadalupe y San José de la orden de San Juan de Dios en la villa de Toluca.

Entre las primeras recomendaciones que hizo estuvo el que no se permitiera que

ninguno de los religiosos faltara a la disciplina y que los religiosos salieran del convento

o tuvieran “dilatadas conversaciones mujeriles en la porteria”. Criticd que los religiosos

no siguieran la regla y que cada dia aumentaba entre ellos la embriaguez y las salidas

del claustro, ademas de que no se guardaba el voto de pobreza porque se cobraban
estipendios.*®

Una preocupacién constante de los regulares fue la ruptura del claustro no sélo
por la salida de los frailes al siglo, sino también porque eso implicaba que los asuntos de

la comunidad se pudieran hacer publicos. En atencion a esto, se dispuso que se

480 Biblioteca Publica Central del Estado de México, Fondo Reservado (de aqui en adelante BPCEMFR),
Coleccidn Estado de México, num. 205, f. 20. Libro de juntas del convento hospital de Nuestra Sefiora de
Guadalupe y sefior San José de la ciudad de Toluca, 1768. Al menos en la década de 1770, este convento
fue visitado en 1771, 1774y 1777.

481 BNINAH, Carmelitas descalzos (antes Eulalia Guzmdn), leg. 104, exp. 49, ff. 1-2. Se le ordena al
visitador fray Julian de Jesus Maria desempefie los cargos que le estdan ecomendados, 1774.

482 BNINAH, Carmelitas descalzos (antes Eulalia Guzmdn), leg. 104, exp. 57, ff. 1-2. Carta de fray Juan del
Espiritu Santo a fray Julidn de Jesus Maria, 1774.

483 BPCEMFR, Coleccién Estado de México, nim. 205, f. 21v. Libro de juntas del convento hospital de
Nuestra Sefiora de Guadalupe y sefior San José de la ciudad de Toluca, 1768.
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preparara una celda en la que se sujetara a prision al religioso que divulgara esos
asuntos en las tiendas o cualquier otro lugar fuera del claustro.*®*

Lo cierto es que desde inicio del siglo XVIII se sefialaba el estado lamentable de
los hospitales de la provincia del Espiritu Santo de San Juan de Dios, algunos religiosos
de la misma orden criticaron que los hospitales se hallaban “por los suelos, perdidos y
aniquilados debido a la culpa u omisién de los comisarios o priores”. Tal situacién
motivé la intervencion de los obispos de Oaxaca y Puebla, en esta Gltima se les quitaron
los hospitales de Atlixco y Orizaba para ponerlos bajo la supervision de la mitra.*%

En 1773 llegaron a Nueva Espafia los visitadores de las 6rdenes de San Juan, la
Merced calzada y el Carmen descalzo. ElI de la primera fue don Pedro Rendon
Caballero, quien encontré en decadencia el hospital de Nuestra Sefiora de los
Desamparados de la ciudad de México por lo que se dedicé a repararlo, pagar las deudas
y proveer de todo lo necesario a los religiosos.*%® Después de la visita concluyé que no
habia cosa especial en qué hacer reparo porque los religiosos vivian en paz y caridad,

obedeciendo la ley de Dios y la regla de la orden. No encontro:

cosa especial que corregir en razon de la obligacion en el sagrado instituto de su profesion
hospitalaria, pues con el mayor consuelo de su corazon le notician unanimes que se reciben,
curan y asisten con mucha caridad cuantos pobres enfermos el sefior manda a sus enfermerias,
desempefiando exactamente esta obligacién atin mas alla de lo que alcanzan las fuerzas, a cuyo

fin fueron mandados los religiosos por nuestros cat6licos monarcas a estos dominios.*8’
No obstante, si revisamos los informes y autos de cada hospital podemos ver algunas
recomendaciones encaminadas a corregir problemas de disciplina. Por ejemplo, para el
hospital de San Luis Potosi, Rendon mand6 que los religiosos observaran la oracion,
que cumplieran con los sacramentos, que no se permitiera la circulacion de mujeres
entre las celdas, que vistieran de acuerdo con su regla, que el sacristan no se ausentara,
que se castigara a quienes incurrieran en embriaguez y el vicio del juego y que no

hubiera en el convento mas sirvientes que los que formaban parte de la comunidad.*e®

484 BPCEMFR, Coleccién Estado de México, nim. 205, ff. 28-30. Libro de juntas del convento hospital de
Nuestra Sefiora de Guadalupe y sefior San José de la ciudad de Toluca, 1768.

485 ROCHER, “La provincia del Espiritu Santo de San Juan de Dios de Nueva Espafia”, pp. 1307-1308.

48 Antes de 1775 el hospital tuvo ingresos anuales de 6 398 pesos 2 reales sin contar las limosnas, sin
embargo, otro informe menciona que ese afio las entradas fueron de 4 367 pesos, aunque afiadiendo las
limosnas ordinarias y extraordinarias fueron 8 665 pesos 2 reales. MURIEL, Hospitales de la Nueva
Espaina, tomo ll, p. 32.

487 RENDON, Visita y reforma de los hospitales de San Juan de Dios de Nueva Espafia, tomo I, p. 115.

488 RENDON, Visita y reforma de los hospitales de San Juan de Dios de Nueva Espafia, tomo |, pp. 24-25 y
162-165.
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Ademas hubo una serie de recomendaciones generales que fray Pedro Rendon Caballero
hizo a la conclusion de la visita (1774): que sélo se usaran telas de estamefia 0 sayal en
los hébitos -distintivo de la orden-, que se cumpliera con las horas de oracién, la
confesion y la comunion, que los religiosos comieran en el refectorio y no fuera de los
conventos, que todas las noches se leyeran las constituciones, que se evitaran
tratamientos ‘“vulgares” entre los miembros de la comunidad, que se hicieran los
inventarios de bienes, que se nombraran consiliarios segin lo dispuesto en las
constituciones, que los religiosos se abstuvieran de participar en juegos de naipes,
envites 0 banca, que si se hacian salidas del convento fuera con permiso y que no se
pernoctara fuera, que se proveyera a los religiosos de los vestuarios correspondientes,
que las patentes se cumplieran con puntualidad y sin retraso como se solia hacer, que se
cuidara que los religiosos demandantes y limosneros fueran ejemplares, que se
procurara guardar armonia con los obispos y provisores y que se sujetaran a su
autoridad, que ningun religioso se involucrara en litigio o administracion de bienes
ajenos al convento, que se llevara mas claridad en la administracién de fincas y rentas,
que no se permitiera la entrada de mujeres a las celdas y que sélo se permitieran las
salidas de religiosos si iban con un acompafiante.*°

Rendon hizo varias recomendaciones encaminadas a tener claridad en la
administracion de los recursos. Por ejemplo, para el hospital de Nuestra Sefiora de los
Desamparados de la ciudad de México mand6 que se llevara un libro de protocolos
donde se asentaran los asuntos referentes a las propiedades, uno para registrar los censos
y uno para las memorias, misas, vigilias y responsos. Las recomendaciones para la
elaboracion de libros fueron la constante; asi se pidié en los hospitales de lzlcar,
Celaya, Villa de Ledn, Puebla de los Angeles, Mérida, Campeche, Texcoco, Colima,
Zacatecas y Pachuca. A los informes de algunos hospitales se anexaron también las
certificaciones de las autoridades locales y vecinos -cabildo, presbitero, teniente, juez
real, juez eclesiastico, comerciantes, milicianos, religiosos de otras drdenes- con el fin
de dar cuenta de que la orden hospitalaria cumplia con su instituto.*®® Sin embargo, la

investigacion de las autoridades virreinales arrojo otra percepcion, la de hospitales

489 RENDON, Visita y reforma de los hospitales de San Juan de Dios de Nueva Espafia, tomo I, pp. 46-63.
Como tratamientos vulgares se consideraba a los de “mira”, “oye” y otros usados en el siglo y en su
lugar se pedia llamar paternidad, reverencia (religiosos) y caridad (noviciados y donados).

4% RENDON, Visita y reforma de los hospitales de San Juan de Dios de Nueva Espafia, tomo |, pp. 38 y 39.
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corrompidos en los que no se observaba la vida religiosa, en los que los religiosos se
apropiaban de los fondos y no cumplian con su funcion hospitalaria.***

En 1770 un escrito firmado por “Vidaurri” que hablaba sobre la relajacion de la
orden de San Juan se hizo llegar al virrey. Los autores especificaron que el anonimato se
debia a que temian represalias y a que no querian contribuir mas a la division de
facciones en la comunidad. En él de hablaba de la division entre la orden desde 1735-
1736 cuando fray José Alonso Mayoral fungié como Comisario General. Debido a su
mala conducta -tuvo amistad ilicita con una mulata llamada Gertrudis la Nieva- la orden
se dividid. Se formaron dos bandos, uno que apoyaba a Mayoral y otro que estaba en su
contra. También se menciona la forma en la que vivia Mayoral: acostumbraba beber
mucho, hacer fiestas, tenia muchos sirvientes y poseia mucha plata labrada, ademas de
que organizaba comedias. Sobre el convento de la ciudad de México se dice que era
punto de diversion de la Corte por la cantidad de “fieras” que tenia: leones, 0sos, tigres,
venados, un aguila, monos, pericos y perros finos. De la comunidad de religiosos, se
menciona que la mayoria habia logrado adquirir bienes considerables gracias a su
ingreso a la orden, todo ello a costa de la mala atencion de los pobres, el contubernio
con el comisario general para repartirse los conventos segin su riqueza y nombrar a los
priores y que eran castigados de manera laxa aquellos que tenian muchos recursos.
Sobre del convento de Toluca, se especifica que el prior fray Guillermo Gamboa
incurria en conducta inapropiada al relacionarse en ilicita amistad con Gertrudis “la
Ballina” y que, después, como vice-comisario sigui6 el mal ejemplo de Mayoral.

El proposito del escrito era pedir una solucion a dichos problemas. Se menciona
que un grupo de religiosos hizo saber la situacion al virrey y el padre general de la
orden, pero las cartas habian vuelto sin ninguna respuesta debido a las grandes remesas
que se enviaban de la Provincia del Espiritu Santo. De la misma manera se habia
informado en el Consejo al conde de Aranda, instancia a la que se pedia el remedio
necesario. Entre las propuestas para resolver el problema se planteaba que los
comisarios generales no permanecieran en el cargo mas de seis afios.**? La visita ayudd
internamente a las ordenes a conocer el estado en el que se encontraban sus conventos y

a proveer medidas necesarias para resolver ciertos problemas. En el capitulo de 1775 de

491 ROCHER, “La provincia del Espiritu Santo de San Juan de Dios de Nueva Espafia”, pp. 1308 y 1309.
492 RENDON, Visita y reforma de los hospitales de San Juan de Dios de Nueva Espafia, tomo Il, pp. 134-
137.
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la orden de San Juan de Dios se determinaron puntos referentes al mal estado de
algunos conventos como el de Tehuacén de las Granadas, Atlixco y Orizaba.*®

La reaccion de las ordenes regulares ante la reforma fue dispar, es decir, no
actuaron como una corporacion unida. Asi, podemos ver como el comisario general de
la orden de San Juan de Dios, fray Simén Vazquez, pedia el cumplimiento de la regla
sin que para ello estorbara la “naturaleza humana” de los religiosos. Mientras que, por
parte de algunos frailes del convento de Toluca, se denuncié que no hacian caso de los
mandamientos y censuras. El reformador, fray Pedro Renddén Caballero, remitid
despacho en 1778 a los conventos en el que insistia en el abandono de la obediencia de
los religiosos sin temor de sujetarse al despacho de reforma y visita de 27 de agosto de
1774; por lo que advertia que en adelante se valdria de la autoridad de un juez para
aplicar las penas correspondientes a la falta de observancia de vida.***

Entre la orden de los carmelitas descalzos, la estrategia usada por el visitador
reformador principal, fray Julian de Jesus, Maria y José, fue nombrar a otros visitadores
parciales. Por ejemplo, fray Manuel de la Ascensién lo era de los conventos de
Querétaro, Valladolid, Salvatierra, Celaya y Guadalajara en 1773. El debia recibir los
informes de los conventos mencionados. Asimismo, los tépicos en los que se enfocd la
visita manifestaron preocupaciones sobre problemas especificos, se pidi6 que se
indagara: si se observaba la vida comun con igualdad entre prelados y subditos, si se
guardaba el instituto (regla, constituciones y actas), si algunos religiosos residian en
haciendas o granjas en contra de lo mandado, si se guardaba la clausura, si los religiosos
tenian peculios, manejo o administracion de bienes, si desempefiaban comercios,
granjerias u ocupaciones de seglares; si en la formacion de los novicios se seguia lo
establecido en las constituciones e instrucciones correspondientes; si en los colegios y
casas de estudios se seguia la aplicacion debida; si se leia la Biblia en los refectorios
todos los dias; si los predicadores cumplian con reprender los vicios en los sermones y

ensefar la doctrina; si en pulpitos y confesionarios se ensefiaba el respeto y amor que se

493 RENDON, Visita y reforma de los hospitales de San Juan de Dios de Nueva Espafia, tomo Il, pp. 65-81y
183. En Atlixco y Orizaba sélo se conservaban algunos religiosos a pesar de que habian sido suprimidos
por el obispo de Puebla. El 23 de abril 1771 el obispo don Francisco Xavier Fabian y Fuero mandé que el
cura y juez eclesiastico de Orizaba se hiciera cargo de la administracion del hospital de esa ciudad y que
se separara a los religiosos, aunque se les dejé vivir ahi para asistir a los enfermos y cumplir con su
instituto.

494 BPCEMFR, Coleccién Estado de México, nim. 205, ff. 22, 29-30 y 46 y 47. Libro de juntas del convento
hospital de Nuestra Sefiora de Guadalupe y sefior San José de la ciudad de Toluca, 1768.
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debian tener al rey y la obediencia para con quienes gobernaban sus provincias; si los
parrocos guardaban armonia y subordinacion respecto de los diocesanos en la
administracion de los sacramentos y predicacion; si en las elecciones reinaba algln
espiritu de partido y si los empleos de prelados y lectores se daban a los aspirantes mas
dignos; si se habia introducido algun abuso contra las costumbres de la religion que
pudiera llevar a la relajacion del instituto y si los religiosos se portaban con el ejemplo y
edificacion debida.*®®

La visita de los conventos de carmelitas descalzos no arrojé resultados distintos
a la de la orden de San Juan de Dios. El visitador reportd en 1779 que se observaba
“perfectamente la vida comin”, que se cumplian 10s ejercicios del instituto y que daban
buen ejemplo; todos los religiosos vivian en unién, paz y concordia. El informe exponia
una comunidad atil a la cristiandad y unida, sin embargo, las recomendaciones
expuestas daban a conocer una serie de faltas particulares de algunas leyes; se
consideraba que era prudente reparar en las transgresiones y remediarlas. El visitador
realizd una serie de recomendaciones sobre el seguimiento estricto de ciertas
disposiciones orientadas a guardar el espiritu de pobreza, cumplir con los ejercicios
espirituales y la clausura, no hospedarse en casas de seculares si se salia, no administrar
bienes algunos, ajustar el numero de religiosos en los conventos con acuerdo del virrey
y el arzobispo y el monto de las rentas; moderar la dotacion de habitos; reestablecer los
estudios y seguir la doctrina evitando opiniones laxas y todo sentimiento de escuela,
hacer buen uso de la doctrina cristiana (que los sermones se redujeran a reprender los
vicios e instruir a los fieles), hacer platicas doctrinales los domingos y dias de fiesta por
la tarde, eliminar los vicios en las elecciones de oficios (cuestion que habia ocasionado
disturbios) y por parte los prelados dar a conocer esos mandamientos a las
comunidades.**® No se hace mencion de las transgresiones particulares que se
detectaron en los informes por convento, todo se reduce de nuevo a un exhorto, pero

esos exhortos eran una forma de recordar a los religiosos la obligacion de obedecer la

495 BNINAH, Carmelitas descalzos (antes Eulalia Guzmdn), leg. 104, exp. 48, ff. 1-2. Informe que pide el
visitador segundo a varios conventos, 1773.

4% Sobre la clausura se hizo una critica a las salidas a: visitar parientes, bienhechores, amigos y
conocidos; a ver palacios, fortalezas y fabricas de las ciudades, y a asistir a fiestas y procesiones. Los
carmelitas descalzos de la Provincia de San Alberto tenian la costumbre de conceder a cada religioso una
salida todas las semanas, siempre con el mismo compafiero, cuestion que iba en contra del
obedecimiento de la regla. En consecuencia, se mandaba que las salidas no fueran un privilegio sino una
licencia fundamentada en una causa o motivo justificado.



171

regla; pueden ser considerados el llamado a renovar los votos de los religiosos y a
reforzar su obligacion de colaborar con el rey en la reforma de la vida de las 6rdenes.
Varias de las recomendaciones hechas por las autoridades se referian a temas
estipulados en la ley 52, titulo 4°. del libro 1°. de la Recopilacion de Leyes de los Reinos
de las Indias como contar con el nimero de religiosos adecuado para servicio de los
pobres y vigilado por las autoridades reales y eclesiasticas.*®” La disposicion sobre el
moderamiento de los religiosos iba acorde con la intencién de la Corona de controlar a
las 6rdenes y poner freno al aumento de religiosos.

Con motivo del Cuarto Concilio Provincial Mexicano (1771) se pidié a los
representantes de las drdenes religiosas un informe de los conventos de su respectiva
provincia, con noticia de los religiosos que hubiera y de las rentas y limosnas que
recibian. Se pretendia tomar medidas para adecuar el nimero de religiosos a los
ingresos que percibian sus conventos. Entre las cosas que revelaron dichos informes
estan las dificultades de algunos conventos para mantenerse al no disfrutar de mas
entradas que las obvenciones parroquiales, otros presentaban un equilibrio inestable
entre ingresos y egresos.*®® Uno de los principales obstaculos para la realizacion de
dichos informes fueron los recursos econémicos.*%

El visitador fray Julidn de Jesus, Maria y José expresaba que tomando en cuenta
los ingresos de la orden y la cantidad necesaria para mantener a un religioso se habia
determinado que en la Provincia de San Alberto de carmelitas descalzos no hubiera mas
de 500 religiosos sin incluirse los llamados “donados”, distribuidos de la manera

siguiente:

497 Recopilacion de Leyes de los Reinos de las Indias, ley 52., titulo 42., libro |, p. 24. La ley estipulaba “que
el nimero de religiosos para cada hospital le hayan de sefialar los virreyes o los presidentes y Audiencias
Reales de las Indias con comunicacion de los arzobispos u obispos en los lugares donde los hubiere y
donde no, los gobernadores o corregidores y comisarios que para este efecto se nombraren por los
cabildos seculares, con intervencion de los oficiales reales donde los hubiere.”

498 VIZUETE, “Pesos, frailes y conventos (México 1771)”, pp. 252-263. La muestra de informes se remite
a los de las provincias franciscanas de San Francisco de Zacateca de Santiago de Jalisco y de San Pedro y
San Pablo de Michoacan; el de la provincia de San Diego de los Franciscanos Descalzos; el de la de
Santiago de México de los Dominicos, y el de la orden de San Hipdlito.

4% Historiograficamente una de las dificultades para conocer la informacién producto de las visitas es la
destruccion de testimonios. Dentro de la orden de los carmelitas descalzos se ordend en el difinitorio
general de 1775 que se quemaran los memoriales presentados por los visitadores y sélo se mandara a
hacer un extracto de los reparos propuestos, para que no quedaran testimonio de cosas que no estaban
comprobadas. BNINAH, Carmelitas descalzos (antes Eulalia Guzmdn), leg. 104, exp. 56, ff. 1-2.
Certificacion de las providencias de los visitadores, 1775.
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Cuadro 3. Propuesta de distribucidn de religiosos carmelitas descalzos por

convento, Provincia de San Alberto, 1779

Convento Categoria Recibo anual NuUmero de
religiosos

Puebla Casa de noviciado 13 044 pesos 4 34 profesos
reales

Mexico Casa de profesado 15 718 pesos 6 60 religiosos
reales

San Joaquin Casa de filosofia 13 430 pesos 6 55 religiosos
reales

San Angel Casa de teologia 16 080 pesos 60 religiosos

Toluca Casa de moral 10 365 pesos 30 religiosos

Valladolid Casa de moral 8 733 pesos 6 30 religiosos
reales

Santo Desierto s/d 12 000 pesos Los religiosos que

permiten las leyes

Querétaro Convento 9 333 pesos 6 25 religiosos
reales

Celaya Convento 7 585 pesos 24 religiosos

Salvatierra Convento 4 000 pesos 24 religiosos

San Luis Potosi Convento 7 753 pesos 24 religiosos

Guadalajara Convento 8 066 pesos 25 religiosos

Atlixco Convento 7 310 pesos 20 religiosos

Orizaba Convento 5 099 pesos 20 religiosos

Tehuacén Convento 6 800 pesos 20 religiosos

Oaxaca Convento 6 000 pesos 25 religiosos

BNINAH, Carmelitas descalzos (antes Eulalia Guzmén), leg. 104, exp. 53, ff. 1-21. Fray Julian de Jesus
Maria, visitador, dicta disposiciones para los religiosos de la Provincia de San Alberto, 1779.

El criterio de eficiencia pretendia erigirse como determinante para distribuir el nimero
de religiosos porque debia estar acorde con los recursos de cada casa, asegurando la
manutencion.’® En ese sentido, también se intent6 limitar el nimero de habitos que se

podian otorgar, solo se podia otorgar uno por afio en cada convento. Si se superaba el

500 En opinidn de reformadores como don José Borrull y Ramén, fiscal del Consejo de Castilla, el nimero
excesivo de religiosos en un convento era perjudicial porque algunos no podian mantenerse, lo que
daba pie a la mendicidad fuera del convento para buscar sustento y por ende la relajacion de la vida
religiosa y el desprestigio de las érdenes. Un numero reducido de religiosos provocaba que no se
celebraran los oficios con decencia y solemnidad. Se estimaba que la cantidad necesaria para el
mantenimiento de un religioso eran 2 200 pesos al afio, asi que la suma de las rentas percibida dividida
por esa cifra indicaria el nimero de religiosos del convento. VIZUETE, “Pesos, frailes y conventos
(México 1771)”, pp. 244 y 247.
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numero de religiosos proyectado para la provincia se debia de suspender el

otorgamiento de habitos.>®* En 1778 el Consejo de Indias desestimé la determinacion

del virrey Antonio Maria de Bucareli sobre regular el nimero de religiosos en la

provincia, propuesta en auto de 2 de marzo de 1775 por el visitador.>®? Aunque los

cambios se frenaron, las disposiciones muestran la capacidad interna de proponer

cambios para modificar el estado de la provincia.

El visitador de la orden de San Juan de Dios, fray Pedro Renddn de Caballero,

por el contrario, recomendaba que se incrementara el numero de religiosos en los

conventos “para la mejor decencia en el culto y funciones de la iglesia y la debida

asistencia a los pobres”. Debia haber 341 religiosos distribuidos de la siguiente manera:

Cuadro 4. Propuesta de distribucion de religiosos de San Juan por

convento, Provincia del Espiritu Santo, 1779.

Religiosos Religiosos Religiosos Enfermos Réditos Limosnas, Total de NUmero
que que que que curan que obvenciones | unosy otros de
Convento_ necgsita nec?sita permanecen gozan V(réditos, camas,
. segun el segun el limosnas y 1779
hOSpltal arzobispo | visitador obvenciones)
Nufiez de fray Pedro
Haro Rendén
México, casa| 36 58 48 3923 | 4298 | 4367 8665 | 108
grande
Orizaba 5 3 1000 | 1000 | 1000 1000 16
(sic)
San Juan del 3 6 4 72 252 100 352 6
Rio
Patzcuaro 6 4 174 | 1178 50 1228 10
IzUcar 4 2 70 136 90 226 8
Aguascalientes 6 3 129 448 150 598 8
Celaya 6 4 236 | 1198 150 1348 8
Ciudad Real de 6 4 211 | 1475 90 1565 12
Chiapas
Atlixco 6 3 1000 | 1000 | 1000 1 000 24
(sic)
Oaxaca 12 10 350 | 2200 | 1100 3300 25
Villa de Leon 6 4 100 | 1276 95 1371 8
Puebla de los 14 11 564 | 1624 660 2284 24
Angeles
Mérida de 6 5 496 | 2112 570 2 682 38

501 BNINAH, Carmelitas descalzos (antes Eulalia Guzmdn), leg. 104, exp. 53, ff. 1-21. Fray Julidn de Jesus

Maria, visitador, dicta disposiciones para los religiosos de la Provincia de San Alberto, 1779.

502 BNINAH, Carmelitas descalzos (antes Eulalia Guzmdn), leg. 104, exp. 61, ff. 1-2. Carta orden del

Consejo de Indias para desentumir varias 6rdenes a raiz de la visita de la orden carmelita, 1778.
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Yucatan
Campeche 8 5 512 | 809.4 | 1192 |2001.4 | 46
Texcoco 6 3 180 903 200 1103 12
Colima 4 3 100 373 120 493 4
Zacatecas 8 5 295 914 220 1134 25
Toluca 12 10 256 | 1138 300 1438 12
Guadalajara 8 5 404 | 1132 650 1782 17
San Luis Potosi 6 4 148 510 370 880 16
Valladolid 12 12 4 004 14 1000 | 14400 | 84
400
Guatemala 14 7 1421 | 5668 370 6 038 s/d
Pachuca 6 4 262 500 1200 1700 14
Habana 50 38 2016 10 1100 | 11480 | s/d
380
Tehuacan  de 6 4 205 269 850 1110 14
las Granadas
Comayagua 6 3 20 227 50 277 s/d
Sonsonate 4 3 30 60 12 72 s/d
San Lazaro 12 8 432 | 2221 | 1506 3727 68
Leon de 6 3 90 816 220 1036 s/d
Nicaragua
Puerto del 6 4 172 568 250 818 s/d
Principe
Granada de 6 4 354 | 1184 470 1654 s/d
Nic.
Durango 12 8 337 | 7536 400 7 936 28
Puerto de 8 4 433 | 3390 897 4 887 s/d
Guayra
TOTAL 341 242 16 69 17 799 87
996 | 786.4 585.4

Fuente: RENDON, Visita y reforma de los hospitales de San Juan de Dios de Nueva Espafia, tomo I1, p.

112, 143, 144, 217-222.

El asunto sobre el nimero de religiosos en los conventos era de especial interés para la

Corona porque ésta habia mandado que se juntara a los que no formaran comunidades,

siguiendo lo dispuesto en el Concilio de Trento. El visitador Rendon considerd que no

podia cumplir con lo dispuesto porque no se podian unir los caudales de distintos

conventos si se congregaba a sus frailes. Los caudales eran “propios” de los respectivos

pueblos y habian sido dispuestos por los vecinos para su beneficio.>*

El 7 de septiembre de 1775 el virrey Antonio Maria de Bucareli, mando a los

obispos y gobernadores, corregidores o alcaldes mayores, que hicieran un informe sobre

503 RENDON, Visita y reforma de los hospitales de San Juan de Dios de Nueva Espafia, tomo Il, pp. 115-

116.
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la conveniencia acerca de subsistir los hospitales de la orden de San Juan de Dios. En
caso de no ser considerados convenientes, les pidié que informaran de los otros medios
que proporcionaban servicios hospitalarios.®* El arzobispo de México, Alonso Nufiez
de Haro y Peralta, estimé que los hospitales de su arzobispado debian de subsistir, pero
se debia de reducir el numero de religiosos que habia en ellos, aun a pesar de que no
todos funcionaban en Optimas condiciones. Los de Veracruz, San Juan del Rio y
Texcoco daban una asistencia adecuada a los enfermos, pero los de San Lazaro, Toluca
y Pachuca no lo hacian, hasta el grado que los indios tenian horror de ser ingresados en
ellos. Ademas consideraba oportuno nombrar en cada uno a un sindico para que
administrara los recursos y que se pusiera cuidado en la eleccion del prior porque de él
dependia mucho el estado de los hospitales.>®

El informe del ayuntamiento de la ciudad de México fue mas benevolente; en
vista de que la numerosa poblacion de la capital necesitaba de servicios hospitalarios y
de era un hospital “general” (el del convento mayor), se estimd conveniente SU
conservacion, aunque en general se estipuld que los hospitales de la orden debian de
buscar benefactores para su manutencion y el nimero de religiosos debia ajustarse al
nimero de camas disponibles para la atencion de enfermos.>%

En 1776 el obispo de Antequera, don José Gregorio de Ortigosa, considerd que
el hospital de esa ciudad no era util, solo servia a los religiosos de San Juan de Dios
para acumular “haciendas y gruesas limosnas”. La mayor parte de los recursos los
consumian los religiosos en su manutencién y el sobrante era para la atencion de los
enfermos. Propuso que se quitara a los regulares la administracion de hospitales y se

erigiera un hospital general para atender a los pobres del obispado.>®” El obispo de

504 “Oficio circular de Bucareli a las autoridades civiles y eclesiasticas” en RENDON, Visita y reforma de
los hospitales de San Juan de Dios de Nueva Espafia, tomo Il, pp. 117-119.

505 “Respuesta del sefior arzobispo de México, don Alonso Nufiez de Haro y Peralta, al virrey Bucareli” en
RENDON, Visita y reforma de los hospitales de San Juan de Dios de Nueva Espafia, tomo II, pp. 139-146.
El hospital de Toluca habia funcionado bien hasta 1772 cuando, a causa del superior nombrado, entré
en tal decadencia que faltaba de todo. En consecuencia, muchos bienhechores retiraron las limosnas
que daban. Los religiosos llegaron a ocupar las camas con mendigos cuando sabian que los miembros de
la Tercera Orden del Carmen irian a llevar alimentos.

506 “Dictamen favorable del Ayuntamiento de la ciudad de México” en RENDON, Visita y reforma de los
hospitales de San Juan de Dios de Nueva Espafia, tomo Il, pp. 147-158. Del Ayuntamiento fueron el fiscal
Antonio de Basoco y el procurador general Miguel Francisco Lugo y Terreros quienes emitieron su
dictamen.

507 “E| sr. obispo de Antequera don José Gregorio de Ortigosa da su parecer” en RENDON, Visita y
reforma de los hospitales de San Juan de Dios de Nueva Espafia, tomo I, pp. 159-165.
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Puebla, Victoriano Lopez Gonzalo, también se pronuncié a favor de se quitara a los
religiosos la administracion de los hospitales aludiendo de nuevo a la falta de recursos,
pero afiadio la falta de disciplina de los regulares. Hizo una relacion individualizada de
frailes que incurrieron en embriaguez, concubinato, juego de naipes, amancebamiento y
peleas de gallos. Reiter6 la orden que dio en 1771 Francisco Xavier Fabian y Fuero, su
antecesor, sobre que los regulares dejaran de hacerse cargo de los hospitales de Atlixco
y Orizaba, y la reforzé pidiendo que la separacion fuera completa y no se permitiera que
los religiosos vivieran en ellos. Concluyé que lo mejor para los hospitales era que
fueran administrados por el clero secular.5%®

En la Audiencia de México en 1779, el fiscal don Manuel Martin Merino
destaco el contraste entre el panorama contenido en la visita con el de los informes de
autoridades y obispos. El estado era de abandono tanto de la asistencia médica como de
faltas en la conducta de los religiosos. En consecuencia, recomendaba que sélo hubiera
el numero de religiosos necesarios para la atencién y que no se recibieran mas novicios,
asi como que no se gastara en fiestas sino en la atencion hospitalaria.>® El virrey
Bucareli mandd que se pusieran en practica dichas recomendaciones, pero el visitador
Rendon contestd que si se gastaba en fiestas era debido a la devocion de los fieles que
hacian aportaciones econdmicas para las celebraciones. Sobre los novicios dijo que el
recibirlos no implicaba que se convirtieran en miembros de la orden porque los nimeros
demostraban que no todos se ordenaban. En cuanto a no reemplazar a los religiosos con
otros quedo de acuerdo en informar y solicitar permiso, aunque estaba en contra de que
hubiera hospitales y casas con solo dos o tres religiosos porque asi no podia haber
religion ni vida monastica.>'® En decreto de la Real Audiencia de 21 de junio 1779 se
mandé a Renddn que como prelado superior ordinario de la Provincia del Espiritu Santo
atendiera la situacion de los hospitales y aplicara las penas correspondientes para que

sirvieran de reforma.®!

508 “Eylminante dictamen del sefior obispo de la Puebla de los Angeles” en RENDON, Visita y reforma de
los hospitales de San Juan de Dios de Nueva Espafia, tomo Il, pp. 167-192.

509 “Opiniones y pedimento del sefior fiscal sobre la visita y reforma” en RENDON, Visita y reforma de los
hospitales de San Juan de Dios de Nueva Espafia, tomo I, pp. 193-200.

510 “Contesta el visitador a la Real Audiencia” en RENDON, Visita y reforma de los hospitales de San Juan
de Dios de Nueva Espafia, tomo Il, pp. 200-210.

511 “Decreto de la Real Audiencia” en RENDON, Visita y reforma de los hospitales de San Juan de Dios de
Nueva Espafia, tomo Il, p. 215.
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Por su parte, la vision de fray Martin Francisco Cruzalegui, ministro provincial
de la Provincia franciscana del Santo Evangelio, era menos alentadora que la de los
visitadores de la orden carmelita descalza y juanina. Para él, la provincia estaba
inundada de una corrupcion casi general “que a manera de una contagiosa y pestifera
lepra se ha difundido para la mayor parte de este cuerpo mistico”. En vista de ello
reafirmd los acuerdos del capitulo provincial de 1793 e hizo un llamado a los religiosos
para que siguieran la regla, cumplieran con las obligaciones de su estado y sirvieran de
ejemplo. En ese mismo capitulo se le dieron las gracias al visitador fray Santiago
Cisneros por su labor hecha con destreza, desinterés, moderacion, equidad y
amabilidad.®?

Una de las principales dificultades para hacer las visitas era la falta de recursos,
en consecuencia, se opto por reunir informes. En 1774 el visitador y reformador general
de la orden de San Juan, fray Domingo José del Campo, expres6 que con licencia del
rey la visita se haria desde la ciudad de México debido a que los gastos que implicaba
visitar los conventos los afectaria, antes que poner remedio a sus problemas debido a
sus cortos caudales. En 1777 el visitador fray Pedro Rendon Caballero recibi6 la misma
autorizacion. En consecuencia, los priores de los conventos o alguna persona de su
confianza debian acudir a la ciudad a presentar los libros de recibo y gasto y relacion de
los bienes, los enfermos y los religiosos que hubiera en ellos; debian de enviar asimismo
una relaciéon con base en un interrogatorio hecho a los religiosos.®® Asimismo, el

visitador pediria informe sobre la conducta de los religiosos a las justicias locales y al

512 BNMFR, Archivo Franciscano, caja 94, exp. 1405.12, ff. 39-44. Acta del capitulo provincial de 1793,
1793.

513 Se les preguntaria si seguian la ley de Dios vy las reglas y constituciones de la orden, si frecuentaban
los sacramentos, si los enfermos recibian la atencion espiritual y médica por amor y caridad, si el
enfermero era prudente y caritativo, si el prelado daba todo lo necesario para la manutencién de pobres
y enfermos, si las limosnas eran bien administradas, si los libros se llevaban en orden, si el prelado tenia
surtida de ropa la sacristia y enfermerias, si las posesiones de campo (en caso de haberlas) estaban bien
cultivadas vy los sirvientes bien pagados si se guardaba la clausura, si entre los religiosos habia alguna
disensién o alguno vivia escandalosamente. Si los padres sacerdotes administraban puntualmente los
sacramentos a los enfermos, se les explicaban la doctrina cristiana y les ayudaban a bien morir y si
asistian todos los dias en los confesionarios; si los oficiales de la comunidad cumplian con su obligacidn,
si algun religioso tenia vicio conocido o usaba armas prohibidas, si hacian los sufragios mandados por los
hermanos difuntos y si se leian las constituciones. BPCEMFR, Coleccién Estado de México, num. 205, ff.
33 y 34. Libro de juntas del convento hospital de Nuestra Sefiora de Guadalupe y sefior San José de la
ciudad de Toluca, 1768.
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juez eclesiastico.>* Como es evidente, la informacion pedida estaba destinada a conocer
si la orden cumplia con su labor espiritual, pero también el estado de los recursos del
convento y el destino que se les daba.

Otros obstaculos fueron el extenso territorio sobre el que tenian jurisdiccion las
provincias religiosas y la resistencia de los mismos regulares. La falsedad de las
declaraciones en los informes es un arma logica de defensa para los superiores de los
conventos que en caso de algun desorden eran los responsables. Después de la visita de
la provincia también se suscitaron conflictos por la denuncia en contra del visitador
Renddn sobre haber amasado recursos considerables de manera ilicita y hostigar con
elevadas exigencias a los conventos. Fue absuelto en 1781, tres afios después de que la
visita fuera aprobada, aunque la real cédula de aprobacion se emiti6 hasta 1785.5%°

La actuacion de las 6rdenes regulares en las ciudades y el desempefio de
funciones de predicacion acarreaba una permanente crisis de identidad de muchas de
ellas que intentaron resolver los reformadores desde dentro y la Corona desde fuera.>®
Como parte de esa reforma, a la vez que se promovia la desaparicion de algunos
conventos, se promovia la fundacién de otros. Con esta dindmica se reforzo el sistema
de corporaciones. La Corona promovio el establecimiento de colegios franciscanos
observantes de Propaganda Fide por la utilidad que sus actividades misioneras tenian.
En el siglo XVIII se fundaron los colegios de Zacatecas (1704), México (1733),
Pachuca (1762) y Orizaba (1797) y otros ocho conventos franciscanos: Irapuato (1765),
Zamora (1790), Guanajuato (1790), Silao (1791), Saltillo (1784), Sayula (1784), Santa
Ana (1784) y Tepic (1784). Su fundacién se justifico por la necesidad de “pasto
espiritual” para la feligresia, su utilidad al contribuir con la formacién de religiosos que
pudieran emplearse en las misiones y la colaboracion en el aumento de la extension de
los dominios del rey y en la subordinacion de los vasallos.®!’ Sin duda el apoyo real era
determinante para lograr la fundacion, pero también la demanda social, porque la

religiosidad seguia exigiendo servicios espirituales como los espacios propicios para

514 BPCEMFR, Coleccién Estado de México, num. 205, ff. 33 y 34. Libro de juntas del convento hospital de
Nuestra Sefiora de Guadalupe y sefior San José de la ciudad de Toluca, 1768.

515 ROCHER, “La provincia del Espiritu Santo de San Juan de Dios de Nueva Espafia”, pp. 1310y 1311.

516 RODRIGUEZ Y HERNANDEZ, “Los conventos en la conformacion de las ciudades medias andaluzas”, p.
468.

517 CARVAIJAL, “Servicio de Dios, beneficio del publico y utilidad del Estado. La fundacién de conventos
franciscanos en la Nueva Espafia, 1700-1821", pp. 667-673.
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ellos. El afan de reforma utilizé a las nuevas fundaciones para intentar renovar el clero
regular.

Ademas de la restriccion para la apertura de nuevos conventos y la reforma de
los que estaban en funcionamiento, la Corona intent6 reafirmar el Regio Patronato. En
ese sentido se reiterd la facultad que tenia para ser el salvoconducto por el cual fluia la
informacién de la Santa Sede a las Indias. Se reitero la pragmatica de 18 de enero de
1762 que disponia la previa presentacion en el Consejo de Indias de las bulas, breves,
escritos y despachos de la Santa Sede. Ahi se daria el pase para las Indias en caso de
gue su ejecucion no se opusiera a las regalias y de que no introdujera novedades en
perjuicio de tercero o acarreara algin gravamen puablico. Asimismo, se dispuso que se
presentaran ante la misma instancia todos los breves o escritos que alteraran, mudaran o
dispensaran los institutos y las constituciones de los regulares para “evitar el perjuicio
de que se relaje la disciplina monéstica o contravenga a los pactos con que las religiones
se hallan establecidas” en las Indias. También se prohibi6 a los regulares acudir ante la
Santa Sede a solicitar bula, breve, escrito, decreto o despacho sin antes presentarlo ante
el Consejo de Indias “pues es muy debido conformar nuestros procedimientos a las
reales resoluciones, leyes municipales de la Monarquia y mas cuando éstas se dirigen a
la conservacion de las regalias regias”.®*® El lenguaje es claro y apunta a reafirmar el
papel de la Corona como intermediaria entre el clero y el papa. También a regular la
relacion con las érdenes religiosas porque se hacian explicitos los términos en los que la
Corona seguiria permitiendo su presencia.

Reafirmar el patronato no excluia la colaboracion del papa en la reforma. En
1784 Carlos Ill obtuvo un breve del papa Pio VI para poder convocar a una
congregacion en Madrid con el objetivo de cumplir la orden de su santidad referente a
indagar el estado de la orden de los carmelitas descalzos para proceder a la reforma de
sus costumbres, ritos, disciplina y modo de vivir. Para la celebracion de dicha junta el
general de los carmelitas descalzos, fray Andrés de la Asencidn, pidié a los padres
provinciales que enviaran informe sobre los abusos, inconvenientes y desmedros que
conocieran en un término de cuarenta dias.®® Una manera de poner remedio a los

problemas fue la modificacion de las leyes. En opinion del general, éstas eran capaces

518 BPCEMFR, Coleccién Estado de México, num. 205, f. 7. Libro de juntas del convento hospital de
Nuestra Sefiora de Guadalupe y San José, 1768.

519 BNINAH, Carmelitas descalzos (antes Eulalia Guzmdn), leg. 104, exp. 66, ff. 1-2. Carta exhortatoria
para que informen de las irregularidades que hayan observado en los conventos carmelitas, 1784.
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de mutar, aunque habia que justificar el motivo exponiendo la utilidad o la razon para
crear nuevas.>?® En 1787 el general informé sobre la nueva legislacion promulgada por
el papa Pio VI en breve de 14 de marzo de 1786 y pidio el pase correspondiente al
Consejo de Indias para que fuera comunicada a la Provincia de San Alberto.>?

Las mismas Ordenes trataron de realizar cambios internos, por ejemplo, la
provincia carmelitana de San Alberto determin6 en 1769 que la administracion de las
haciendas de los conventos pasara a seglares con el objetivo de que los religiosos se
mantuvieran en sus conventos retirados y libres de incumbencias y manejos propios de
seglares, “dedicados solamente al negocio de las almas”. Sin embargo, hubo resistencia
a cambiar la manera de administrar porque sélo el convento de Querétaro cumplié con
la determinacidn de manera rapida (el afio siguiente). En consecuencia, se establecieron
sanciones para quien no cumpliera, se impondria cuatro meses de suspension de oficio a
los priores y a los stbditos seis meses de reclusion en los conventos.®?? En 1779 se
reiterd la disposicion porque, aunque se habia cumplido parcialmente, de nuevo se
regresaba al anterior estado.>® Anteriormente, en 1758, el general de la orden carmelita
fray Pablo de la Concepcion emiti6 una serie de directrices acerca de la conducta de los
religiosos debido a varios problemas que se habian detectado: la proliferacion de
recursos ante juzgados eclesiasticos y seculares por parte de varios subditos y prelados
en favor de su parcialidad, cuestion que iba en detrimento de la “vifia de la reforma” e
impedia que se pusieran en los cargos “plantas mas fructiferas”, esto era producto de “la
poca aplicacion a la leccion espiritual y el mucho trato y comunicacion con seglares”
faltando al cumplimiento de la funcion de un religioso, “nombre” que queria decir “un
hombre solo y separado del comercio del mundo”. Otra falta era que no se cumplia con
los ejercicios espirituales, los religiosos solian salir mucho a oficiar misa fuera de los
conventos, algunos gastaban mucho tiempo en confesar a las religiosas; de que se

seguia compartian muchas noticias y opiniones con ellas, confundiéndolas mas que

520 BNINAH, Carmelitas descalzos (antes Eulalia Guzmdn), leg. 104, exp. 66, f. 2. Carta exhortatoria para
que informen de las irregularidades que hayan observado en los conventos carmelitas, 1784.

521 BNINAH, Carmelitas descalzos (antes Eulalia Guzmdn), leg. 104, exp. 70, ff. 1-2. Difinitorio en relacién
con la nueva legislacion que confirmé Pio VI, 1787.

522 BNINAH, Carmelitas descalzos (antes Eulalia Guzmdn), leg. 40, ff. 6 y 28-32. Libro de difinitorios de la
Provincia de San Alberto de Nueva Espafia, 1769-1791. Los administradores tendrian un sueldo. CEHM,
Fondo CCCLIII, Archivo Histdrico de la Provincia de San Alberto de los Carmelitas Descalzos, rollo 27.
Libros manuscritos. Toluca, 6. Libro de inventario de las haciendas, 1769

523 BNINAH, Carmelitas descalzos (antes Eulalia Guzmdn), leg. 104, exp. 53, ff. 1-21. Fray Julidn de Jesus
Maria, visitador, dicta disposiciones para los religiosos de la Provincia de San Alberto, 1779.
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contribuir a su perfeccion espiritual; y algunos religiosos tenian “soltura de lenguas” y
hablaban mal de su religion y de los prelados y subditos.®* El conflicto entre
parcialidades era un problema que también aguejaba a la orden de los carmelitas
descalzos, un mal de naturaleza politica pero que se relacionaba con el relajamiento de
la regla. Dentro de la orden del Monte Carmelo la division se debia a que los religiosos
procedian de distintas partes de Espafia. En vista de los conflictos, expuestos a raiz de la
visita, el virrey Antonio Maria de Bucareli sugirié que desde el difinitorio general se
enviara algun visitador con mayores facultades (al que realiz6 la visita se le limit a
residir en la ciudad de México y no podia presidir los difinitorios ni el capitulo) para
que visitara de manera personal a los conventos y distribuyera los empleos por si mismo
en caso de abuso. Sin embargo, el Consejo de Indias determind que no podia procederse
de esa manera porque iba en contra de las disposiciones conciliares, pontificias y
reales.>?

Las autoridades regulares trataron de actuar para cuidar el cumplimiento del
instituto de la comunidad, pero las exhortaciones quedaban sujetas al obedecimiento
que pudieran prestar los religiosos. En el caso de la visita a la orden carmelita, los
exhortos se volvieron a hacer el afio siguiente a consecuencia del poco
obedecimiento.®?® La conducta que debian observar los religiosos era especialmente
rigurosa en los colegios como los de San Joaquin de la ciudad de México, el de Santa
Ana y el de Toluca porque a los colegiales se les pedia guardar silencio estricto sobre
los asuntos de la comunidad.>?’

Ante el deseo de reforma dentro de las ordenes, la distribucion de oficios entre
las parcialidades era una cuestion que las autoridades regulares trataron de dejar de lado.

Mas que asegurarse de la distribucion de oficios, era importante que éstos fueran

524 BNINAH, Carmelitas descalzos (antes Eulalia Guzmdn), leg. 104, exp. 30, ff. 1-12. Fray Pablo de la
Concepcion, general de los carmelitas, ordena se den a conocer las actas sobre la conducta de los
religiosos, 1758. La falta de unidn era un atentado a la concepcién de la orden como un cuerpo en el que
la cabeza eran los prelados y el resto, los subditos.

525 BNINAH, Carmelitas descalzos (antes Eulalia Guzmdn), leg. 104, exp. 61, ff. 1-2. Carta orden del
Consejo de Indias para desentumir varias 6rdenes a raiz de la visita de la orden carmelita, 1778.

526 BNINAH, Carmelitas descalzos (antes Eulalia Guzmdn), leg. 104, exp. 31, ff. 1-4. Actas confirmadas y
nuevamente dispuestas por el capitulo provincial, 1759. Ademas de la reiteracion, el establecimiento de
sanciones fue otra de las respuestas dadas. Se establecié que se castigaria con un mes de reclusion al
religioso que saliera del convento.

527 BNINAH, Carmelitas descalzos (antes Eulalia Guzmdn), leg. 104, exp. 31, ff. 1-4. Actas confirmadas y
nuevamente dispuestas por el capitulo provincial, 1759. Como sanciones para quien infringiera el
silencio estaban el ayuno, la mortificacidén con una disciplina y la privacién de los estudios.
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asignados a los religiosos mas capacitados. Al menos asi lo expuso el visitador fray
Julian de Jesus Maria a la orden de los carmelitas descalzos: “;por qué ente nosotros se
han de elegir de todas las naciones si no son los mas dignos?°?® En la practica, las
rivalidades afloraban en ciertos momentos pero también la unidad ante la amenaza que
suponia la secularizacion de doctrinas y el fortalecimiento de la presencia del clero

secular en las parroquias.

3.4 La secularizacion de doctrinas de San Francisco: Toluca y Texcoco como

bastiones de la orden

En una junta celebrada en Madrid en 1748, encabezada por el secretario de estado José
Carvajal, se propuso la secularizacion general de las doctrinas que estaban
administradas por los frailes argumentando la relajacién de costumbres de los
religiosos, la gran riqueza que poseian sus haciendas y su falta de sujecion a la autoridad
episcopal.>?® Los deseos de una lglesia diocesana propensa a estar cada vez mas
subordinada a las disposiciones reales se concretaron con la aprobacion de dicha
propuesta.

La real cédula, expedida el 4 de octubre de 1749, ordendé que todas las
parroquias o doctrinas administradas por el clero regular en las didcesis de México y
Lima pasaran a ser administradas por el clero secular. Otra de 1°. de febrero de 1753
extendié la medida a todas las didcesis de Espafia y América.>® Consecuentemente una
tercera cédula -27 de junio 1757- reiter0 la transferencia, aunque ahora s6lo a partir del
momento en que las doctrinas quedaran vacantes. Esta cédula introdujo ademas la
posibilidad de que cada provincia religiosa conservara dos doctrinas para que en ellas
residieran los frailes separados de sus curatos y que ahi se formara a aquellos destinados
a las misiones. De 31 curatos con los que contaban los franciscanos de la Provincia del

Santo Evangelio, para 1767 les quedaban solo 13; ademas de los 18 curatos transferidos

528 BNINAH, Carmelitas descalzos (antes Eulalia Guzmdn), leg. 104, exp. 53, ff. 1-21. Fray Julidn de Jesus
Maria, visitador, dicta disposiciones para los religiosos de la Provincia de San Alberto, 1779.

529 RUBIAL, “Las 6rdenes mendicantes evangelizadoras en Nueva Espafia”, p. 165.

530 GARCIA AYLUARDO, Las reformas borbénicas, 1750-1808, p. 253.
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también se les quitaron siete vicarias de las 23 que tenian.>*! Esto no solo significaba la
pérdida de presencia de la orden, sino también la imposibilidad de contar con conventos
en los que residieran los religiosos.>*

En 1753 la Provincia del Santo Evangelio nombro a fray Nicolas Garcia y a fray
Manuel de Najera como representantes para que expusieran ante el rey los dafios
ocasionados por el traspaso de las doctrinas, incluido el “despojo” de los conventos y
sus alhajas derivado de dicha medida y pidieran la restitucion de la administracion y los
establecimientos.>® La provincia franciscana pugn6 primero por conservar la parroquia
de San Jose de México y el colegio de Santiago Tlatelolco de acuerdo con la cédula que
permitia conservar dos parroquias. La primera era importante en términos simbolicos
porque era la primera parroquia fundada en la capital del reino. La defensa de la misma
se manifestd desde 1764 cuando quedd vacante por la muerte de fray Diego Osorio,
aunque la peticion no procedié porque fue secularizada en 1770.>4 La otra sede de la
ciudad de México que se defendio con ahinco fue el Colegio de Santiago Tlatelolco,
pero de igual manera la defensa no fue exitosa porque fue secularizada en 1771 y la
cabecera del curato fue trasladada a la capilla de Santa Ana. Ademas de la
secularizacion, también estaba en juego la oportunidad de concretar el proyecto de
reorganizacion de las parroquias capitalinas planteado por el arzobispo Francisco
Antonio de Lorenzana.>®

Ante la imposibilidad de conservar curatos en la ciudad de México, la orden
franciscana eligio los de Toluca y Texcoco expresandolo en una peticion de 1765. Eran
ellos los que mas aportaban en términos econdmicos. Texcoco también era relevante en
términos simbolicos. Si la provincia del Santo Evangelio era la “primera planta de la

fe”, el convento de Texcoco era una de las hojas de esa planta. Junto con los de

331 AGI, México, 727, Expedientes sobre doctrinas y curatos, f. s/n. Representacién del comisario general
de san Francisco al procurador, 1756-1772. Entre 1751 y 1786 se secularizaron 45 doctrinas y misiones
franciscanas. ALVAREZ, “La secularizacién de doctrinas de indios en la ciudad de México”, p. 246.

532 BNINAH, Fondo franciscano, vol. 135, exp. 26, ff. 178-190. Ejemplificaban el despojo con lo sucedido
con los conventos de Zempoala y la Redonda, 1753.

533 BNINAH, Fondo franciscano, vol. 135, exp. 26, ff. 178-190. Ejemplificaban el despojo con lo sucedido
con los conventos de Zempoala y la Redonda, 1753.

534 La intencién de conservar el convento de la ciudad de México se debia a que se podian también
conservar los ocho conventos anexos y ayudas de parroquia. BNMFR, Archivo Franciscano, caja 103, exp.
1447.1, ff. 53-63v. Informes, listado de conventos entregados, 1773-1783.

535 ALVAREZ, “La secularizacién de doctrinas de indios en la ciudad de México”, pp. 312-317.
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Huejotzingo, Tlaxcala y el de la ciudad de México, fue uno de los primeros fundados en
la provincia en 152453

Ademas de los dos curatos mencionados, el procurador fray Juan Bermudez de
Castro pidi6 a manera de limosna que se les dejara el curato de San José.
Posteriormente pedirian las parroquias de Salto del Agua y San Juan de la Penitencia,
pero nuevamente la reorganizacion parroquial del arzobispo fue un factor que limito sus
pretensiones. En un informe de Domingo de Trespalacios y Escandon y de Francisco
Antonio de Echavarri -miembros de la Real Audiencia de México- se estimd que en
caso de que el rey accediera a la peticion, la parroquia de Salto del Agua debia
conservar su cabecera y que la de San Juan de la Penitencia debia tener cabecera en la
capilla de San Antonio, ya que de otra manera se alteraba la division parroquial >’

La defensa franciscana, en voz del comisario general fray Manuel de Najera,
pidi6 la restitucion de las parroquias “despojadas” a raiz de las reales cédulas de
secularizacion. Retomando la estrategia de los informes, pidié al rey que mandara
recabar informes secretos que dieran cuenta de las consecuencias de la secularizacion.
Sus esperanzas se fincaban en la cédula de 9 de septiembre de 1761, que dispuso la
restitucion de la parroquia de Zitacuaro a la orden franciscana. Al igual que en la
defensa de la secularizacion palafoxiana y de los informes de parroquias recabados en la
primera mitad del siglo XVIII, sus argumentos se basaron en la buena administracion
que procuraban los regulares y en su labor en las misiones, pero ademéas agregaban la
carga econdmica onerosa que para la feligresia implicaba la manutencién del clero
secular, asi como los méritos de la orden seréafica al colaborar en obras publicas como
calzadas.>®

Uno de los argumentos que justificaron el despojo de los curatos a la orden
franciscana fue la carencia de licencias de fundacién. Sin embargo, la restitucion de
Zitacuaro se baso en que su fundacion habia tenido lugar en 1526, tiempos en que

bastaba con las licencias de virreyes y diocesanos, pues no fue sino hasta 1593 y 1594

536 BNMFR, Archivo Franciscano, caja 89, vol. 1377, exp. 4, ff. 50-74. Relacién de fray Clemente de
Ledezma dando cuenta de los conventos de la provincia del Santo Evangelio de México, s/f.

537 AGI, México, 727, Expedientes sobre doctrinas y curatos, f. s/n. Informe de don Domingo de
Trespalacios y don Francisco Antonio de Echdvarri sobre las peticiones de la orden de san Francisco,
1770.

538 AGI, México, 727, Expedientes sobre doctrinas y curatos, f. s/n. Representacién del comisario general
de san Francisco al procurador de la provincia, 1756-1772.
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que la legislacion se tornd en perjuicio de ellos.>*® Bajo este argumento los franciscanos
solicitaban la devolucién de las iglesias y conventos. Ante la pérdida de la
administracion querian al menos conservar los conventos, bienes que consideraban
“espirituales”. Asi lo hicieron saber en una representacion ante el Consejo de Indias en
1758 junto con las érdenes de Santo Domingo, San Agustin y Nuestra Sefiora de la
Merced.>4

En 1771 el virrey Carlos Francisco de Croix autorizo la conservacion de dos
curatos para las provincias franciscanas de México, Michoacan y Zacatecas. Los
elegidos fueron respectivamente: Texcoco y Toluca; San Juan de la Vega y Acambaro;
San Luis Potosi y Charcas.>*! Sin embargo, los regulares manifestaron que dos curatos
no eran suficientes para la conservacion de sus provincias. La pérdida de doctrinas
alter6 los acuerdos establecidos entre los bandos dentro de la orden franciscana porque
ante la disminucion de parroquias y frailes tuvieron que decidir si continuaban o no con
los mismos patrones de distribucién de los cargos entre las facciones. En 1804, los
conventos de Texcoco y Toluca habian quedado vacantes, por consiguiente, el
comisario y visitador, fray Juan Ladron de Guevara, hizo consulta en la junta de
religiosos verificada en el convento de San Francisco de la ciudad de México sobre si se
debia de seguir de manera rigurosa la ternativa y estos dijeron que no de manera
unanime, que cada bando debia de presentar los candidatos para las parroquias.>#?

Maés alla de las disposiciones emitidas por la Corona, como se vera en los
capitulos cuatro y cinco, la feligresia fue un actor que intervino por sus propios intereses
en la busqueda de la secularizacion. En especifico, ciertos grupos buscaron afianzar su
poder, reduciendo el de otros actores locales como las dérdenes mendicantes o
extendiendo su liderazgo hacia el &mbito de la administracion eclesiastica. Como
ejemplo se puede mencionar el caso de Querétaro en donde un grupo de espafioles y

criollos gestiono el titulo de ciudad en 1655 y también promovid la secularizacion de la

539 AGI, México, 727, Expedientes sobre doctrinas y curatos, f. s/n. Respuesta del fiscal al memorial de
los franciscanos del Santo Evangelio de 1765.

540 AGI, México, 727, Expedientes sobre doctrinas y curatos, f. s/n. Representacién de los procuradores
generales de las religiones de Santo Domingo, San Francisco, San Agustin y Nuestra Sefiora de la Merced
de las provincias de las Indias, 1758 (esta fecha pasé ante Consejo de Indias).

541 AGI, México, 727, Expedientes sobre doctrinas y curatos, f. s/n. Representacién del procurador de la
provincia franciscana del Santo Evangelio para que se confirme la cesién de dos curatos a cada
provincia, 1772.

52 AGNM, Indiferente Virreinal, caja 5097, exp. 14, f. 1. Testimonio de fray Juan Ladrén de Guevara,
comisario visitador, de la junta de diversos religiosos, 1804.



186

parroquia para disminuir la influencia de la orden franciscana evidente en la
administracion del santuario de la Santa Cruz y la inversion de las abundantes rentas del
convento en la adquisicion de tierras. En 1663 el cabildo pidi6 que se erigiera una
parroquia de clérigos para la atencion espiritual de la poblacion y promover el
establecimiento de otras corporaciones.>*?

A la defensa de la orden franciscana en el ambito provincial contra el clero
secular, se sumd la defensa en el orden parroquial contra las nuevas érdenes religiosas
que amenazaron su privilegiada posicion social y econémica. Tomando en cuenta que
Toluca fue un bastion para los franciscanos se puede entender mejor el ahinco con el

que defendieron su jurisdiccion.

543 ESCANDON, “Secularizacién del poder local. Notables contra frailes en Querétaro, 1650-1700”, pp.
111-118.
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Capitulo 4. Un régimen urbano negociado:

corporaciones eclesiasticas en la villa de Toluca en busca de justicia

Segun Carlos Garriga, los reinos y sefiorios de las Indias constituyeron un conjunto de
entidades  jurisdiccionales  conflictivamente  relacionadas basado en la
territorializacion.>* Un conjunto de corporaciones convivia en el orden social
novohispano, de manera que dentro de un mismo territorio se superponian varias
jurisdicciones. Fue la negociacion entre éstas lo que permitié que se integrara un
régimen corporativo que fuera funcional tanto para las autoridades, las corporaciones y
los subditos.

El consenso podia ser orquestado por los tribunales de justicia o por mecanismos
que formaban parte de las costumbres. “La justicia tenia ante si el reto de armonizar las
relaciones sociales y evitar el desarrollo de prejuicios que agrandaran las grietas de la
sociedad estamental”.> Los diferentes privilegios de las corporaciones debian
mantenerse en equilibrio para garantizar la paz pablica o al menos una tension tolerable
con la propia vida de comunidad politica, por ello la justicia era la clave y eje del
sistema y garante de la salud del cuerpo politico. Mediante esa “armonia de voluntades”
el rey ejercia su deber de guardar la paz en orden a la salvaciéon de las almas de los
fieles.54®

Los tribunales de justicia son un escenario propicio para la exploracién de la
forma en la que se forjaba un orden. Si bien hay muchas negociaciones que les escapan,
nos proporcionan una idea de los intereses, fines, problemas y concepciones de quienes
acudian ante esos cuerpos para resolver diferendos en busca de justicia. En este sentido,
el ejercicio de la integracion de un régimen es doble: por un lado, las relaciones entre
las corporaciones en la negociacion de su jurisdiccion respectiva; por otro, las
establecidas entre las corporaciones y las autoridades reales.

En este capitulo se plantea el andlisis de la justicia como practica: el uso que las
corporaciones hicieron de los tribunales y la préctica judicial de las autoridades.
Respecto a lo primero hay que considerar el tipo de derechos y privilegios que

defendieron las corporaciones. Mientras que, sobre lo segundo, hay que distinguir el uso

544 GARRIGA, “Patrias criollas, plazas militares...”, p. 19.

545 MANTECON, “Usos de la justicia y arbitraje de los conflictos en el antiguo régimen...”, pp. 219 y 224.
546 TRASLOSHEROS, “Armonia de voluntades. Potestades eclesidstica y secular en la Nueva Espafia”, p.
49.
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que la Corona hizo de los cuerpos de justicia para aplicar una politica regalista y
armonizar aquel entramado de jurisdicciones. La justicia fue un &mbito en el que ambas
vertientes se manifestaron, en el que se puede ver la construccion de un orden de
manera horizontal y vertical.

En la imparticion de justicia intervenia todo un entramado de préacticas de
mediacion y arbitraje: la jurisprudencia, los usos y costumbres, el arbitrio judicial, la
racionalidad y cultura de los jueces, asi como la de los involucrados.®*” Retomando el
planteamiento de Traslosheros, dentro del orden judicial se pueden distinguir tres
elementos de los cuales el rey era la cabeza: la jurisdiccion ordinaria de este Gltimo, la
jurisdiccion eclesiastica y los diversos foros de justicia de los cuerpos organizados del
orden social, es decir, las corporaciones con su limitada jurisdiccién.>*® Estos tres
elementos entraron en juego en la formacion del régimen corporativo debido a que
permitian la resolucion de conflictos y el establecimiento de negociaciones.

En el capitulo anterior se explico la dindmica fundacional en la villa de Toluca y
como contribuyo a la integracion politica y al ejercicio del gobierno. Las fundaciones y
su posterior consolidacion propiciaron un orden méas dindmico en el que se negociaron
alianzas, jurisdicciones y recursos. Ante las relaciones de consenso y disenso, las
distintas corporaciones recurrieron a los tribunales de justicia ordinaria y de justicia
eclesiastica para defender sus privilegios. Las determinaciones tomadas por las
autoridades o las mismas corporaciones repercutieron en el orden social, propiciando la
limitacion de sus integrantes o la afirmacion de la posicion de una corporacién frente a
otra. En este apartado se abordara la manera en que se renovaban los pactos y los rasgos
del régimen que se fue configurando, uno mas acorde con los intereses de la Corona
patentado en forma de una parroquia, aunque con cierta autonomia de las corporaciones
locales.

El anédlisis de la préactica juridica propiciada por los conflictos entre
corporaciones permitira comprender la manera de estructurar un orden basado en los
preceptos cristianos y la nocion de bien pablico. La orden de San Francisco defendid
con ahinco su derecho a ministrar de manera exclusiva en la villa de Toluca a fines del

siglo XVII, evitando la fundacion de un convento de recoleccion y uno de religiosas

547 MANTECON, “Justicia y fronteras del derecho en la Espafia del Antiguo Régimen”, pp. 26-27 y 32.
Dentro de esas practicas se han distinguido las correspondientes a la infrajusticia, las practicas sin
intervencion oficial real o aparente.

548 TRASLOSHEROS, Historia judicial eclesidstica de la Nueva Espafia, p. 143.
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clarisas, posteriormente no pudo resistirse a la llegada de otras érdenes. Las relaciones

entre las corporaciones eclesiasticas mostraron diferencias tenues a principio de siglo,

pero se fueron acentuando en la misma medida en que tanto los carmelitas descalzos

como el clero secular fueron tomando fuerza y arraigo entre la poblacion. A

continuacion, se exponen cuales fueron algunos de los diferendos que tuvieron las

corporaciones eclesiasticas en la villa de Toluca:

Cuadro 5. Conflictos entre corporaciones eclesiasticas en Toluca, siglo XV11I

Ao Corporaciones dirimentes Motivo

1704 Carmelitas descalzos Impedir la asistencia de la comunidad
VS carmelitana a un entierro
Franciscanos

1708 Convento de San Francisco Fundacion de la cofradia de Nuestra
S Sefiora del Carmen
Convento del Carmen

1713 Padre guardian, fray José Preeminencia del juez eclesidstico en
Cillero (OFM) funciones religiosas y excesos en sus
VS funciones
Juez eclesiastico, br. don
Juan de Peraza

1731 Convento de San Francisco Fundacion de cofradia de indios en el
VS convento del Carmen
Convento del Carmen

1732 Don Bernardo Cortés y Malos tratamientos a los indios y no
fiscales de la iglesia sequir el arancel
S
Fray José de Isla (OFM)

1737 Franciscanos Afiliacion de hermanos de la Tercera
VS Orden de San Francisco a la Tercera
Carmelitas descalzos Orden del Carmen descalzo

1757-1791 | Pueblo de San Miguel Tierras correspondientes a la hacienda
Tecomatlan Teneria
VS
Convento del Carmen

1784-1814 | Convento de San Francisco ~ Conducto de distribucion de agua de la
VS hacienda La Pila a la villa de Toluca
Antonio Cano Cortés

1792 Fray José de la Natividad, Sermdn con ofensas al escapulario
prior carmelita
VS
Fray Manuel Gonzalez,
lector franciscano

1796 Cofradias del Santisimo Suspension de procesiones
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Sacramento y de Nuestra

Sefiora del Rosario

VS

El cura fray Francisco

Valverde (OFM)

1796 Fray Francisco Valverde llegalidad de las cofradias

(OFM)

VS

Cofradias del Santisimo,

Nuestra Sefiora del Rosario,

Santa Veracruz y Santa

Febronia

1796-1797 | Labradores y vecindario de Construccion de arcos anexos a la capilla
Toluca de la Santa Veracruz

Vs

Fray Joaquin de Moctezuma

(OFM)

1797 Fray Joaquin Moctezuma Dichos ofensivos en contra de la capilla de
(OFM) la Santa Veracruz

VS

Fray Francisco Valverde

(OFM)

1797-1798 | Labradores y vecindario de Profanacion de la capilla de la Santa
Toluca Veracruz

Vs

Fray Joaquin Moctezuma

(OFM)

1801 Ano6nimo Procesion ridicula en contra de los
VS franciscanos

Carmelitas descalzos

Fuentes: BNINAH, Carmelitas descalzos (antes Eulalia Guzméan), leg. 108B, exp. 1. Copia de una carta
del provincial a un prior de San Francisco sobre diferencias habidas con el prior carmelita, 1704. CEHM-
Carso, Fondo CCCLIII, Archivo Histérico de la Provincia de San Alberto de los Carmelitas Descalzos,
rollo 47. Libros manuscritos. Anexos. Orden Tercera, 1. Libro de la fundacién de la Tercera Orden de
Nuestra Sefiora del Carmen, 1736-1812. BNMFR, Archivo franciscano, caja 111, exp. 1519.3, ff. 5-7v.
Despacho para que el guardian del convento de Toluca guarde exenciones al juez eclesiastico de dicha
ciudad, 1713. CEHM-Carso, Fondo CCCLIII, Archivo Histérico de la Provincia de San Alberto de los
Carmelitas Descalzos, rollo 68. Libros manuscritos. Cofradias. Varios, 20. Libro de Constituciones e
inventario de la cofradia de Jests Nazareno, 1737. APST, Seccién disciplinar, Comunicaciones, caja 259,
vol. s/n, 1632-1891, ff. 1-4. Autoridades civiles, reales cédulas, reales provisiones, autos acordados y
circulares, 1673-1843. AHAM, Juzgado eclesiastico de Toluca, Conventos, caja 25, exp. 12. Providencias
sobre la preferencia del juez eclesiastico y diligencias para el gobierno de su juzgado, 1708-1711.
AGNM, Tierras, contenedor 726, vol. 1651, exp. 1, ff. 1-20. San Miguel Tecomatl&n contra el convento
de carmelitas de Toluca por tierras, 1757-1801; Hospital de Jesus, vol. 24 (1), leg. 12 (3), exp. 43. Jorge
Mercado por el convento de San Francisco de Toluca contra Antonio Cano sobre despojo de aguas, 1785;
Criminal, contenedor 276, vol. 607, exp. 15, ff. 130 y 131. Los vecinos y labradores de Toluca contra el
cura por la apertura de arcos inmediatos a la capilla de la Santa Veracruz, 1796; Inquisicion, vol. 1379,
exp. 7. El inquisidor fiscal de este Santo Oficio contra fray Francisco Valverde, 1787]; vol. 1376, exp. 14.
Expediente a consecuencia de la denuncia que hizo fray José de la Natividad contra el sermdn de fray
Manuel Gonzélez, 1792, y vol. 1405, exp. 20, f. 320. Expediente formado por carta anénima sobre que
los carmelitas intentaban una procesion ridicula contra los franciscanos, 1801.
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La rivalidad entre las ordenes franciscana y carmelita se habia manifestado de manera
tenue en el momento en que la segunda llegd a la villa, como se menciond en el capitulo
tres, los franciscanos s6lo habian manifestado “amorosas quejas” ante la apertura del
convento carmelitano. La rivalidad se hizo explicita afios después y se tornd grave en
los momentos en que un ndmero importante de vecinos estuvo involucrado en las
diferencias. Cada orden trataba de defender su jurisdiccion y con ello su posicion dentro
del régimen y la villa. Un halo de tolerancia permed los primeros afios siguientes a la
ruptura del ministerio Unico ejercido por los franciscanos, pero conforme las 6rdenes
recién llegadas comenzaron a arraigarse, los cambios se hicieron sentir.

A la par de los enfrentamientos entre franciscanos y carmelitas, los conflictos
entre clero regular y secular estuvieron presentes debido a la presencia del juez
eclesiastico y a la manera en la que su presencia se reforzo a la luz del apoyo de la
Corona, del arzobispado, y de la feligresia. La supervision del arzobispado habia estado
presente siempre, como hacen constar las quejas ante la Audiencia arzobispal de los
pueblos por los “abusos” cometidos por los franciscanos de la villa o del valle de
Toluca.>*® Pero la presencia de jueces eclesiasticos en la region fue una forma de
preparar el camino para la secularizacion de mediados de siglo XVIII y de hacer visible
a los ojos de la feligresia la jurisdiccion diocesana que no se hacia patente mas que en
las visitas arzobispales. Como se muestra en el cuadro 5, varios de los diferendos
tuvieron como protagonista a fray Francisco Valverde y las causas remiten a una
invasion de jurisdicciones porque tratdé de intervenir en asuntos que no eran de su
competencia, como la formalidad de las cofradias. Por lo tanto, el juez eclesiastico puso
un freno estableciendo que al padre guardian del convento de la Asuncién solo le

correspondian los asuntos del claustro.5s°

%49 En 1710 algunos indios de los pueblos de San Mateo Mexicalzingo y San Miguel Chapultepec,
presentaron una queja en contra del padre guardian franciscano por faltar a servicios como la misa,
entierros y administracion de sacramentos. Pedian al virrey, Francisco Fernandez de la Cueva, duque de
Alburquerqgue, que solicitara a la Provincia del Santo Evangelio que estableciera un padre guardian y un
ministro. Sin embargo, en la averiguacion resulté que no tenian todas esas carencias y que algunos
indios habian sido influenciados por un indio llamado Lorenzo de Santa Maria para provocar que se
separaran de Calimaya. BNMFR, Archivo franciscano, caja 107, vol. 1473, exp. 1, ff. 15. Informacidn
juridica practicada por acusacién de los naturales de san Mateo Mexicalzingo y San Miguel Chapultepec
contra el cura ministro de Calimaya, 1710.

550 AGNM, Inquisicién, vol. 1379, exp. 7, f. 2. El inquisidor fiscal de este Santo Oficio contra fray Francisco
Valverde, 1787.
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Las causas de los litigios y reclamos entre las corporaciones eclesiasticas en la
villa de Toluca se pueden resumir en dos motivos: el cuidado de la costumbre y la
promocion de la innovacién. Por un lado, se procuraba la defensa de ciertos pactos
seguidos durante largo tiempo y, por otro, se promovia el establecimiento de nuevos
espacios de jurisdiccion como corporaciones o capillas. En el &mbito local y bajo las
propias dinamicas de los vecinos, se presentaba una situacion similar a la ocurrida en el
resto de la Monarquia: un orden guiado por la conservacion de los privilegios y los
intentos de reformar, pero que no necesariamente tenian la misma logica.

Parece ser que cuando la armonia se rompia, muchas tensiones se manifestaban.
Este escaparate de tensiones focalizado en los tribunales de justicia permitia la
negociacion entre las corporaciones involucradas, pero también era una ventana a través
de la cual las autoridades podian entrar a ejercer un control. En cuanto a esta Gltima
situacion, se puede mencionar la denuncia contra el franciscano Manuel Gonzélez
motivada por las expresiones “satiricas” referentes al escapulario. Ella se nutrié de
nuevas acusaciones sobre la forma en que dicho religioso llevaba a cabo su ministerio.
Dos asuntos salieron a relucir: la forma inadecuada de celebrar el culto y la disciplina
clerical. Fue acusado de danzar durante la misa y de ciertos tratos con una mujer a la
gue confesaba en su casa, pernoctando algunas veces en el mismo cuarto que ella.>!

Al ser una doctrina que funcionaba como curato, en la pequefia villa de Toluca
se sobreponian varias jurisdicciones eclesiasticas: las de las provincias de cada una de
las 6rdenes establecidas, la diocesana mediante el juez eclesiastico y la del Santo Oficio
de la Inquisicion mediante el comisario. Como doctrina, los franciscanos mantuvieron
un convento y como autoridad primigenia de él estaba el padre guardian. El cura,
también franciscano, se encontraba sujeto al guardian por una parte y por la otra al juez
eclesiastico. Si bien la administracion de la parroquia estaba a cargo del cura, la orden
franciscana intervenia en los actos religiosos como confesiones, procesiones y la
supervision de la Tercera Orden, etc. La manera en que se entrelazaron algunos
procesos judiciales expresa la forma de defensa de la jurisdiccion de cada corporacion.
Ante la acusacion se respondia con otra acusacion, cuestionando los privilegios del

contrario o denunciando la inobediencia de algunas leyes. Asi se alteraba el orden

551 AGNM, Inquisicién, vol. 1376, exp. 14, ff. 107 y 108. Expediente a consecuencia de la denuncia que
hizo fray José de la Natividad contra el sermdn de fray Manuel Gonzélez, 1792.
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factual que no obedecia a las leyes, pero que funcionaba para los feligreses. La Corona

tenia en sus stbditos un medio mas para gobernar e imponer sus medidas.

4.1. La direccion espiritual en conflicto: corporaciones de seglares

Los acuerdos de convivencia parecen haber funcionado de manera eficaz, de manera
que los momentos en los que la tension se hizo explicita fueron cuando la posicion de
una corporacion se ponia en duda o cuando tenia lugar un cuestionamiento publico. La
primera ocasion en la que se puede hablar de una situacion de éstas es la inconformidad
de la orden franciscana con que los carmelitas descalzos colaboraran como comunidad
en el entierro de don José Aguado en 1704. La correspondencia que expone este
altercado no es muy precisa en los hechos ocurridos, pero deja entrever que Aguado
habia colaborado de manera entusiasta en la fundacion del convento carmelitano. En
vista de la voluntad del difunto y del agradecimiento que querian mostrar los carmelitas,
éstos expresaron su intencion de hacer el entierro en la iglesia de su convento.*®? El
motivo de la negativa franciscana era evidente, habian tenido la facultad exclusiva de
administrar los lugares de entierro y presidir las ceremonias respectivas. Ahora veian
coémo el reducto de los ministerios espirituales relacionados con la muerte tenia que ser
compartido con una orden recién llegada y que, no obstante, ya tenia adeptos que
buscaban el resguardo particular que podia dar. El lenguaje de cordialidad se mantuvo a
pesar de la resistencia manifestada y los carmelitas se defendieron considerando que el
hecho no influia en que se faltara a las obligaciones parroquiales y menos a la asistencia
de la comunidad franciscana. Ellos no pretendian cegar, sino recoger “las espiguillas”
que caian de las manos de los cegadores.>

Las inconformidades de la orden de San Francisco afloraron cuando la orden del
Carmen Descalzo comenzd a establecer lazos con el vecindario toluquefio mediante la
fundacién de cofradias. Los carmelitas promovieron cofradias dedicadas a devociones
caracteristicas de la orden como la Virgen del Carmen, el Santo Escapulario y San Juan
de la Cruz. Las devociones muestran la aceptacion de la feligresia de la orden carmelita

y un apego a la orden en lo tocante a la direccion espiritual. En Toluca el vinculo entre

552 BNINAH, Carmelitas descalzos (antes Eulalia Guzmdn), leg. 108B, exp. 1, ff. 1-4. Copia de una carta
del provincial a un prior de San Francisco sobre diferencias habidas con el prior carmelita, 1704.

553 BNINAH, Carmelitas descalzos (antes Eulalia Guzmdn), leg. 108B, exp. 1, f. 2. Copia de una carta del
provincial a un prior de San Francisco sobre diferencias habidas con el prior carmelita, 1704.
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carmelitas descalzos con la poblacién espafiola fue evidente, como en otras urbes de
Nueva Espafia. Los espafioles confiaron en los carmelitas como confesores y como
beneficiarios de obras pias que acrecentaran sus méritos espirituales.

Manuel Ramos considera que la rivalidad que los carmelitas tuvieron con los
franciscanos fue uno de los factores que impidio que los primeros pudieran cumplir con
la predicacion del evangelio a los indios y por lo tanto se orientaron mas bien hacia la
vida conventual.®® No obstante, el caso de la cofradia de Jesis Nazareno muestra que
los religiosos carmelitanos pudieron involucrarse en las tareas de doctrinamiento a los
indios aun a pesar de la oposicién de los franciscanos.

Junto con las nuevas ordenes religiosas -juaninos, carmelitas descalzos y
mercedarios- se establecié un conjunto de corporaciones de seglares mediante cofradias,
terceras Ordenes y asociaciones de adoracion. Dichas asociaciones hicieron patentes los
vinculos entre la feligresia y los religiosos. La primera buscaba nuevos guias para
orientar sus devociones o buscaba la forma de legitimar manifestaciones de devocion
nacidas a iniciativa particular. La fundacion de corporaciones que no representaban una
competencia con las ya existentes supuso la conformacion de un espacio juridico y de
religiosidad; el caso contrario acarre0 la rivalidad entre las 6rdenes. Como ejemplo de lo
primero se puede mencionar la cofradia de Santa Efigenia fundada por negros y mulatos
en el hospital de San Juan de Dios en 1698.%% Si bien no era exclusiva de esos grupos, si
les permitié reforzar sus lazos de hermandad. Ademas, la devocion a la que estaba
dedicada también representaba una nueva oferta para los feligreses: el culto a una
martir. En contraparte, las cofradias carmelitanas de Nuestra Sefiora del Carmen y la de
Jesis Nazareno fundadas en el convento carmelita, representaron una posible
competencia para las fundadas en el convento franciscano por su composicion (la
primera de espafioles y la segunda de indios) y por el tipo de devociones titulares -
mariana y cristologica- pues entre las del convento franciscano habia hermandades de

ese tipo.

554 RAMOS, “Las 6rdenes religiosas”, pp. 213y 214.

555 APST, Seccion disciplinar, Cofradias, caja 256, vol. s/n, ff. 1-8. Libro de la cofradia de Santa Efigenia,
1698-1709. Los solicitantes fueron Lazaro Merlo, Nicolds de Villegas, Manuel Flores, Rodrigo de Rojas,
Felipe Garcia, Francisco Bergara y Miguel de la Cruz.
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En 1708 el cura franciscano, fray Baltasar de la Carrera, se opuso a la fundacién

de la cofradia de Nuestra Sefiora del Carmen>°®

exponiendo los siguientes argumentos
ante la audiencia arzobispal: habia diecinueve cofradias en el convento de la Asuncion
que podrian caer en decadencia por la desatencidn que sufririan, a mas de que algunas
eran s6lo mantenidas por ciertas personas gracias a su “afecto y devocion particular”.>’
Los carmelitas se defendieron diciendo que dichas aseveraciones eran infundadas
porque los feligreses tendrian mas indulgencias, acudirian mas a la iglesia y que las
cuotas y demas limosnas de la cofradia propuesta no eran obligatorias.>® La cofradia
fue aprobada por el arzobispo, esto significd para los franciscanos perder la
exclusividad de ser directores espirituales de las corporaciones de seglares. A esta
fundacion seguirian las de la cofradia de San Juan de la Cruz y la de Jests Nazareno. En
1731, ante el padre prior del Convento, se presentd la peticion de fundacion de la
cofradia de Jests Nazareno por parte de indios de Huitzila,%°® uno de los pueblos
ubicados cerca de la cabecera. La intencion de fundar una cofradia de Jests Nazareno
derivo del culto a una imagen donada a la iglesia del convento carmelita que se habia

arraigado en los indios. El prior del convento carmelita concedio la licencia con una

556 BNINAH, Carmelitas descalzos (antes Eulalia Guzmdn), leg. 83, exp. 47, ff. 1-2. Se autoriza fundar
cofradias de nuestra sefiora del Carmen en todos los conventos carmelitas, 1689-1690. En 1689 el
general de la orden fray Alonso de la Madre de Dios dio licencia a los provinciales de San Alberto para
fundar la cofradia del Carmen en todos los conventos, asi como para sefialar el domingo del mes en que
se haria la procesion a su favor.

557 CEHM-Carso, Fondo CCCLIIl, Archivo Histdrico de la Provincia de San Alberto de los Carmelitas
Descalzos, rollo 55, f. 3v. Libros Manuscritos. Anexos Cofradia del Carmen, 32. Libro de fundacién y
constituciones de la cofradia de Nuestra Sefiora del Carmen, 1708-1787.

558 CEHM-Carso, Fondo CCCLIIl, Archivo Histdrico de la Provincia de San Alberto de los Carmelitas
Descalzos, rollo 55, f. 5. Libros Manuscritos. Anexos. Cofradia del Carmen, 32. Libro de fundacién y
constituciones de la cofradia de Nuestra Sefiora del Carmen, 1708-1787.

559 Actualmente Huitzila es un barrio del municipio de Toluca. SANCHEZ GARCIA, Toluca, p. 19. Los
fundadores de la cofradia fueron: don Martin Diego, don Manuel Francisco, don Matias de Santiago,
Miguel Jerénimo, Juan Luis, José Nufiez, Pascual Antonio, Alfonso Pichardo, Bernardino de Sena,
Salvador de Santiago, Antonio Luis, Luis Baptista, Andrés de la Cruz, Santos de la Cruz, Domingo de la
Cruz, Felipe de Jesus, Francisco Napoles, Francisco Hernandez, Lorenzo Hipdlito, Miguel de la Cruz,
Dimas de la Encarnacién, Juan Maximo, Juan Bernardo, don Matias Andrés, Salvador Antonio, Pascual de
Santiago, Bernardo Pichardo, Juan Esteban y Bartolomé de Santiago. CEHM-Carso, Fondo CCCLIII,
Archivo Histdrico de la Provincia de San Alberto de los Carmelitas Descalzos, rollo 68, ff. 1-3. Libros
manuscritos. Cofradias. Varios, 20. Libro de Constituciones e inventario de la cofradia de Jesus
Nazareno, 1737.
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condicion: “que en las funciones y devociones que en la peticion se mencionan se evite
todo estrépito”.5°
En el convento franciscano de la Asuncién habia varias cofradias de indios, por
lo que se cuestiond la peticion de fundacién de una nueva corporacion. El franciscano
fray Antonio Diaz del Castillo expuso ante el provisor del arzobispado los perjuicios
que ocasionaria la fundacion de una mas:
= Los indios tenian nueve cofradias en el convento franciscano: Santisimo
Sacramento, Sangre de Cristo, Nuestra Sefiora de los Dolores, San Francisco,
Animas del Purgatorio, Condon de Nuestro Padre San Francisco, San Antonio de
Padua, Santa Ana y San Nicolas Tolentino, ademés de otras en algunos pueblos.

So6lo consistian en una misa cantada cada mes a cambio de la limosna de un peso y:

siendo tan corto este estipendio apenas pueden darlo y solo se mantienen porque esta
parroquia respectivamente las suple, espera o dispensa [...] algunas se hubieran
extinguido: que se afiade que en los fallecimientos de los hermanos ninguna cosa les
dan o costean dichas cofradias pues son los hermanos indios tan pobres y

miserables.®1

* Con dicha cofradia seria muy dificil atraer a los indios “a que oigan la palabra
Divina y aprendan la Doctrina cristiana, pues es preciso y muy de mi cargo [del
fraile] predicarles y doctrinarlos”.%®? Con la novedad de dicha corporacion los indios
ya no tendrian interés en asistir a la cabecera, ni los padres coadjutores encontrarian
a los indios en las iglesias de los demas pueblos.

El franciscano defendio el lugar de la orden como supervisora de las cofradias y el del

convento como sede de las mismas. Si bien las razones a las que aludi6 el fraile

franciscano son sobre todo de caracter administrativo y espiritual, una razon mas que
pudo haber influido en su animadversion fue que la cofradia iba a depender de los
carmelitas, es decir, la rivalidad entre las 6rdenes salio a relucir.

La defensa de la fundacién de nuevas cofradias estuvo a cargo de los carmelitas

y de los indios. Estos esgrimieron que lo alegado por el fraile franciscano estaba fuera

560 CEHM-Carso, Fondo CCCLIIl, Archivo Histérico de la Provincia de San Alberto de los Carmelitas
Descalzos, rollo 68, f. 1. Libros manuscritos. Cofradias. Varios, 20. Libro de Constituciones e inventario
de la cofradia de Jesus Nazareno, 1737.

561 CEHM-Carso, Fondo CCCLIIl, Archivo Histdrico de la Provincia de San Alberto de los Carmelitas
Descalzos, rollo 68, ff. 7v y 8. Libros manuscritos. Cofradias. Varios, 20. Libro de Constituciones e
inventario de la cofradia de Jesus Nazareno, 1737.

562 CEHM-Carso, Fondo CCCLIIl, Archivo Histdrico de la Provincia de San Alberto de los Carmelitas
Descalzos, rollo 68, f. 9. Libros manuscritos. Cofradias. Varios, 20. Libro de Constituciones e inventario
de la cofradia de Jesus Nazareno, 1737.
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de proporcion porque no habia una desproporcién entre la poblacion y las cofradias: “a
mas de tres mil indios e indias en dicha parroquia con que, aungue tuviera cada cofradia
ciento (que rara llega) quedan dos mil personas sin presion alguna”.>®® Ademas,
exponian que los cofrades de Jests Nazareno no serian los mismos que integraban las
demas cofradias y que ni siquiera la décima parte de la poblacion india de Toluca estaba
agrupada en alguna. La idea que dibujan es la de un conglomerado de pequefias
cofradias en cuanto a membrecia, aunque pocas fueron las que destacaron por su
capacidad econdmica. La defensa se basaba en que los alegatos del franciscano eran
“puros futuros”. Trataron de suavizar la defensa recurriendo al discurso paternalista
cuando aludieron a que el “paternal carifio” del fraile los protegeria en sus intenciones.
Un elemento mas de defensa fue el conocimiento que tenian de la legislacion, pues se
respaldaron en la Recopilacion de Leyes de los Reinos de las Indias y en el derecho que
daban a los indios para “contraer” y comerciar. Consideraron a la cofradia un “pacto
oneroso” entre ellos y los frailes, pacto que no se les podia prohibir.*®* La concepcion de
la relacién entre la asociacion de seglares y la orden regular en forma de contrato o
pacto, expresa el tipo de vinculos que se establecieron entre las dos, se conciben como
relaciones de lealtad, pero también de obligaciones mutuas.

Para contravenir los inconvenientes econdémicos, los indios argumentaron que
los derechos estipulados en las constituciones de la cofradia por entierros y procesiones
eran menores a los de las otras cofradias, que las contribuciones que sus miembros
deberian pagar eran una carga tan ligera que en poco tiempo se convertiria en llevadera
Yy que su situacion no era tan miserable para que no pudieran depositar tres pesos

anuales.®® Respecto al peligro que esgrimia el franciscano de que los indios no

563 CEHM-Carso, Fondo CCCLIIl, Archivo Histérico de la Provincia de San Alberto de los Carmelitas
Descalzos, rollo 68, f. 12. Libros manuscritos. Cofradias. Varios, 20. Libro de Constituciones e inventario
de la cofradia de Jesus Nazareno, 1737. Sobre la poblacion de Toluca no existen datos que puedan
comprobar la cifra de indios mencionada en este caso, sélo sabemos que en 1743 existian 2 078 indios
tributarios; en 1746, 414 familias de indios, y para 1777, 13 591 habitantes de este grupo, por lo que las
cifras no son comparables. Las tres cifras de poblacién aqui mencionadas fueron tomadas de: SOLANO,
Cuestionarios para la formacién de las relaciones geogrdficas, tomo Il, p. 436; VILLASENOR, Theatro
Americano, p. 279, y SANCHEZ SANTIRO, Padrdn del Arzobispado de México, p. 114.

564 \VICTORIA, El Convento de la Purisima Concepcién de los Carmelitas Descalzos en Toluca, tomo I, p.
63.

565 CEHM-Carso, Fondo CCCLIIl, Archivo Histérico de la Provincia de San Alberto de los Carmelitas
Descalzos, rollo 68, f. 13. Libros manuscritos. Cofradias. Varios, 20. Libro de Constituciones e inventario
de la cofradia de Jesus Nazareno, 1737. El cornadillo semanal era de medio real, por lo que al afio se
debian de aportar 3 pesos mas dos reales para el asiento y dos mas para la fiesta titular, mismas
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asistirian a misa y doctrinas los dias de fiesta, los naturales argumentaron que en caso
de suceder eso la razon seria que estaban en la misa de la cofradia o en sus casas; si
sucedia lo primero, no debia preocuparse porque se estaria consiguiendo su misién
religiosa, ademds de que se ahorraria los desvelos, fatigas y “molinas” que causaba
atraerlos a misa y si fuera por la segunda, él usaria “de los mismos medios que ha usado
antes [...] como son amenazas, apercibimientos o azotes”.%®® Esta declaracion puede
mostrar cierta relacion conflictiva entre franciscanos e indios tanto si es cierta como si
no y un posible alejamiento respecto de los doctrineros. Los indios pudieron encauzar
sus deseos e inconformidades mediante una defensa escrita dirigida al arzobispado de
México. La audiencia diocesana fungié entonces como un foro en el que no sélo los
litigios sirvieron para la defensa, también las representaciones y testimonios fueron
elementos para abogar por la creacion de corporaciones y privilegios.

La fundacion de la cofradia de Jesis Nazareno fue aprobada por el procurador
arzobispal considerando que las razones esgrimidas por el franciscano eran “de ninguna
estimacién” y que como religioso no debia “embarazar el bien de sus ovejas”,’®’
resolucion con la cual ponia freno a posibles obstaculos de parte del cura de la
parroquia.

La pobreza de las cofradias de indios fue un argumento esgrimido por los
franciscanos para evitar la fundacién de corporaciones similares bajo el cobijo de la
orden carmelita, evidentemente es parte de un discurso, pero también puede darnos una
idea del estado de esas corporaciones en la parroquia de Toluca. A principios del siglo
XVIII, la cofradia de espafioles de las Benditas Animas del Purgatorio sufria una crisis.
En 1709, los cofrades reformaron las constituciones por hallarse la cofradia “cuasi

extinguida” y las segundas, “diminutas y onerosas”. El arzobispado aprobd las nuevas

cantidades que las que pedian las cofradias de espafoles de Toluca. AHAM, Juzgado Eclesidstico de
Toluca, Cofradias, vol. 126, exp. 11, f. 1. Patentes de la cofradia de Jesus Nazareno de Toluca. 1764-
1788.

566 CEHM-Carso, Fondo CCCLIIl, Archivo Histdrico de la Provincia de San Alberto de los Carmelitas
Descalzos, rollo 68, f. 13v. Libros manuscritos. Cofradias. Varios, 20. Libro de Constituciones e inventario
de la cofradia de Jesus Nazareno, 1737. Las quejas en contra de religiosos por maltratos no fueron
exclusivas del clero regular, en la region, los indios de Almoloya, jurisdiccion de Metepec, acusaron en
1797 a los vicarios de cobrar derechos mas altos de los establecidos en el arancel y hacer “azoteras”
antes de la misa. AGNEM, Seccidn historica, Notaria No. 1, Documentacion varia, caja 152 s/c, leg. 1,
asunto 4. Peticion para que se haga seguir el arancel, 1797.

567 CEHM-Carso, Fondo CCCLIIl, Archivo Histdrico de la Provincia de San Alberto de los Carmelitas
Descalzos, rollo 55, f. 5. Libros Manuscritos. Anexos Cofradia del Carmen, 32. Libro de fundacién y
constituciones de la cofradia de Nuestra Sefiora del Carmen, 1708-1787.
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reglas gracias a que concordaban con las recomendaciones sobre el buen orden que se
tenia que llevar en los registros de los libros y la revision de cuentas que debia de
efectuar una persona al menos.>®® En 1715 los cofrades de San Nicolas Tolentino
también manifestaron su intencion de reformar la constituciones -después de mas de
noventa afios de funcionamiento- debido a la decadencia que experimentaba la
corporacion por la muerte del grupo de primeros y segundos fundadores. “Solo habia
quedado el nombre de cofradia”, no habia hermanos para hacer elecciones y don
Agustin de Villegas habia fungido hasta ese, nueve afios como mayordomo, haciéndose
cargo de los gastos del culto. Como solucién se dispuso la reforma de las constituciones
de manera que se otorgara a los cofrades ayuda al momento de la muerte para el entierro
a cambio de una contribucion de medio real cada semana a semejanza de las cofradias
fundadas en la iglesia de la Santisima Trinidad de la ciudad de México.>®

Desde finales del siglo XVII e inicios del siguiente hubo un deseo de reforma de
las cofradias expresado por parte de las autoridades arzobispales.®® En el ambito
parroquial, esas intenciones y la decadencia de las cofradias que habia pudieron haber
favorecido la fundacién y aprobacion de otras en un afan de renovacién. Segun se
expresaba en la regla nimero doce, se habia experimentado que no se guardaba orden
en las cofradias, tanto en las cuentas de los mayordomos como en hacer inventario de

bienes, de manera que era necesario que se cumpliera con la revision.°? La

568 APST, Seccion disciplinar, Cofradias, caja s/n, vol. s/n, ff. 1-25. Libro de la cofradia de las Benditas
Animas del Purgatorio, 1677-1791. La cofradia no tenia mas bienes que los que se recogia en el plato de
limosna, de manera que pidieron permiso para pedirla todos los dias de fiesta, los lunes, la octava de
difuntos y todo dia en que tuviera alguna funcidén no sélo en la parroquia sino en cualquier otra parte
dentro de los lindes de Toluca.

569 AGNEM, Seccién histdrica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 66, leg. 11, ff. 75-77. Poder de la
cofradia de San Nicolds Tolentino, 1715.

570 Desde finales del siglo XVII, se hizo notar el deseo de reforma por parte del arzobispo Francisco de
Aguiar y Seijas quien gracias a sus visitas pastorales (1683-1687) pudo conocer el estado de las
cofradias. El intento de reforma que hizo estaba relacionado con su proyecto mas amplio de reforma de
las costumbres. Tanto este arzobispo como José Lanciego Eguilaz (en las visitas hechas entre 1715 y
1722) remarcaron que las cofradias eran entidades sujetas a la jurisdiccion eclesidstica con funciones de
culto y bienes espiritualizados, de tal manera que debian aceptar las directrices de la mitra. AGUIRRE,
Cofradias y asociaciones de fieles en la mira de la Iglesia..., pp. 74, 76, 111 y 112. La cofradia de la Santa
Veracruz de Toluca cumplié con la disposicion de redactar nuevas constituciones el 25 de marzo de 1695
en atencion al mandato de Aguiar y Seijas. APST, Seccidn disciplinar, Cofradias, caja s/n, vol. s/n, ff. s/n.
Libro de la cofradia de la Santa Veracruz, 1723-1838.

571 APST, Seccién disciplinar, Cofradias, caja s/n, vol. s/n, ff. 18v-19. Libro de la cofradia de las Benditas
Animas del Purgatorio, 1677-1791.
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inestabilidad de las cofradias, lejos de inhibir su fundacion la alento, asi como la
refundacion de otras. En 1701 también se fundd la cofradia de indios de Santa Ana.>"?

La fundacion de corporaciones de seglares significd la formacion de nuevos
espacios jurisdiccionales y con ello, la competencia con los ya existentes. Los
franciscanos pretendieron defender las corporaciones de seglares que ya habia,
exponiendo el posible peligro de la fundacion de nuevas que acapararan los recursos y
atencion de los feligreses. La defensa no fue efectiva porque los vecinos estaban avidos
de ellas al constituir elementos de salvacion y de sociabilizacion. Las disputas por la
formacion de nuevas corporaciones de seglares eran relevantes en términos de la
funcién que tenian. Mediante esas entidades, cada orden religiosa intentaba reforzar sus
vinculos con la élite local, incrementar su prestigio y legitimar su presencia debido a
que permitian afirmarse como cuerpos que cumplian con su funcion.

Si las ordenes franciscana y carmelita descalza llegaron a tener una rivalidad, los
feligreses se ligaron a una u otra orden con tal de ver concretados sus deseos de un
sustento espiritual y medio de asociacion sin distincion.5” Esta situacion fue patente en
el intento de fundacion del beaterio de espafiolas porque las promotoras eran integrantes
de la Tercera Orden del Carmen y dispusieron que estuviera a cargo de esa orden. Sin
embargo, posteriormente una de las fundadoras, Maria Antonia del Santisimo
Sacramento, hizo peticién en 1743 a la Tercera Orden de San Francisco para que se
hicieran cargo de los bienes que se recibieran para el beaterio. Pidi6 que los terciarios
fueran los directores temporales y espirituales del establecimiento y ellos aceptaron.>™
El promotor fiscal del arzobispado pidié al juez eclesiastico de Toluca que hiciera saber
a las corporaciones involucradas y a las personas que prometieron donaciones, el
cambio que suponia esa direccion porque en la peticion inicial se habia considerado que
la fundacién era “de carmelitas”. Se estimaba que podria haber inconveniente por parte
de los donadores para mantener sus promesas en vista del cambio de direccion. En las
declaraciones no se expuso inconveniente alguno, los donadores reafirmaron sus

promesas y los representantes de las ordenes religiosas reafirmaron su aprobacion a

572 APST, Seccidn disciplinar, Cofradias, caja 84, vol. 1, ff. 1-6. Libro de la cofradia de Santa Ana, 1701-
1708. La iniciativa fue de naturales, pero se permitia el ingreso de cualquier persona.

573 Salvo en algunas ocasiones en las que proclamaron su afecto por una sobre la otra como algunos
terciarios que renunciaron a alguno de los dos habitos como se vera posteriormente.

574 AHEM, Pueblos, vol. 6, exp. 3, ff. 16 y 17. Testimonio de los autos hechos sobre la fundacién de un
beaterio de Nuestra Sefiora del Carmen en Toluca, 1736-1770.
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“obra tan provechosa para la republica”.®” No importaba quien estuviera a cargo del
establecimiento porque lo relevante para los benefactores era cumplir una obra piadosa
que les retribuyera espiritualmente, colaborara en la proteccion del grupo espafiol al
abonar a la instruccién de jovencitas que podian ser futuras esposas y proporcionara una
opcidn de vida para familiares como hermanas, sobrinas, hijas, etc.

La apertura de una casa de recogimiento para doncellas era una necesidad del
vecindario de la villa de Toluca que se habia manifestado desde finales del siglo XVII
cuando se intentd establecer un convento de clarisas. La élite retomé esa intencion con
el proyecto del beaterio y las cuatro &rdenes religiosas, carmelitas descalzos,
franciscanos, juaninos y mercedarios secundaron la iniciativa. Si bien el concierto de
voluntades no fue suficiente para la concrecién del proyecto porque el punto crucial era
la licencia real, es de notar el consenso que habia sobre un ambito abandonado en el
orden de esa villa: la ensefianza e instruccion de doncellas y contar con lugares de
recogimiento para mujeres que no tenian vocacion religiosa. No sélo estaba en juego la
evidente necesidad del establecimiento de una nueva corporacion, sino también el bien
comun. Esa fue la intencion del arzobispado cuando pidi6 que se hicieran las diligencias
necesarias para evitar controversias y determinar qué orden religiosa se haria cargo de la
supervision.

Detras de la segunda averiguacion ordenada para saber si para los donadores
habia algun inconveniente en que el beaterio estuviera dirigido por los franciscanos y no
por los carmelitas, segun se habia planteado en la primera solicitud de fundacion, habia
la amenaza de que la rivalidad entre las Ordenes tuviera alguna repercusion en la
feligresia porque ya habia ocurrido con ocasion de la fundacién de la Tercera Orden del

Carmen.>’®

575 AHEM, Pueblos, vol. 6, exp. 3, ff. 19-31. Testimonio de los autos hechos sobre la fundacién de un
beaterio de Nuestra Sefiora del Carmen en Toluca, 1736-1770. Aunque el cura franciscano, fray Martin
Calderdn, volvié a advertir sobre el consentimiento debia ser entendido mientras no se perjudicara su
derecho parroquial y que quienes entraran en la casa de recogimiento tuvieran los recursos necesarios
para mantenerse.

576 Un documento del archivo de notarias menciona que las fundadoras eran integrantes de la Tercera
Orden de San Francisco y no del Carmen, como se presentan en otros documentos. Pudieron haber
tenido doble filiacién como ocurridé con otros feligreses, razén por la cual desde 1737 se inconformé la
orden serafica. AGNEM, Seccidn histérica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 94, leg. 21, ff. 47-48.
Poder otorgado por las fundadoras del beaterio, 1743 y caja 92, leg. 12, ff. 161 y 162. Poder de la orden
de San Francisco, 1737.
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En 1737 se dio un conflicto causado por la doble afiliacion de doce vecinos a las
terceras ordenes de San Francisco y del Carmen. La Tercera Orden franciscana se regia
por los estatutos de su homdloga de la ciudad de México, mismos que estipulaban que
sus integrantes no podian pertenecer a otra tercera orden de manera que iniciaron una
averiguacion.>”’ La queja de los franciscanos trajo consigo un escrutinio sobre los
feligreses involucrados y sus razones para afiliarse a la Tercera Orden del Carmen.
Algunos terciarios argumentaron ignorancia de la prohibicion, otros renunciaron a
alguno de los dos habitos, pero otros se resistieron negandose a declarar y esgrimieron
que los franciscanos no eran autoridad competente para tratar el asunto. Este se dirimio
ante la audiencia arzobispal, la cual estipul6 que la doble membresia estaba permitida y
una bula del papa Clemente XII confirm6 la decision. La oportunidad de poner en
ejecucion dicha disposicidn se presentd ante la doble afiliacion de dofia Maria Calahorra
detectada por los franciscanos en 1756. Cuando se supo de la resolucion papal
Calahorra, apoyada por la orden carmelitana, defendié su derecho a continuar como
terciaria de ambas Ordenes y a no renunciar a ninguno de los dos habitos.>"® Los
franciscanos se negaron, esgrimiendo que el asunto era problemético debido a que ella
ocupaba oficios en las dos 6rdenes (en la franciscana era hermana mayor y en la
carmelitana definidora) y que la bula papal presentada no era auténtica.>™

Para realizar las gestiones necesarias con miras a solicitar la intervencion del

sumo pontifice en el conflicto, fue vital el apoyo del presbitero don Felipe Ruiz de

577 No se conoce con exactitud la fecha de fundacién de la Tercera Orden de San Francisco de Toluca,
una de las referencias mas antiguas que se tiene es la licencia para una procesion a favor de Nuestra
Sefiora del Rosario en 1705. AHAM, Juzgado eclesidstico de Toluca, Conventos, caja 25, exp. 12, f. 4.
Providencias sobre la preferencia del juez eclesiastico y diligencias para el gobierno de su juzgado, 1708-
1711. En el testamento del bachiller don Nicolas de Villegas hay una clausula que permite plantear la
posibilidad de que hubiera también una tercera orden en el convento de San Juan. De Villegas declaré
ser hermano de esa religion y pidié entregar la patente correspondiente al prior del convento para que
se efectuaran los sufragios que correspondian a su alma. Lo mismo podria plantearse para el caso de la
orden de Nuestra Sefiora de la Merced debido a que dofia Maria Rosa Gdmez de Herrera establecid en
su testamento que se pagaran 500 pesos que debia al padre comendador del convento mercedario por
una “patente de hermandad”, los cuales deberian entenderse como limosna voluntaria. AGNEM,
Seccion histdrica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 115, leg. 24, ff. 86-89. Testamento del bachiller don
Nicolds de Villegas, 1759 y caja 97 s/c, exp. 2, ff. 92-108. Testamento del bachiller don Nicolds de
Villegas, 1765 y caja 137 s/c, leg. 1, ff. 122v-125. Testamento de dofia Maria Rosa Gomez de Herrera,
1790.

578 En su testamento Calahorra prefirié ser amortajada con el habito del Carmen y ser sepultada en la
iglesia de ese tercer orden. AGNEM, Seccidn histdrica, Notaria 1, Toluca, Documentacion varia, caja 97
s/c, exp. 1, ff. 38v-41. Testamento de dofia Josefa Calahorra, 1764.

579 MELVIN, Building Colonial Cities of God, pp. 242-247.
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Pastrana, quien se ofrecid a escribir una carta al procurador general de la Provincia de
San Alberto, fray Juan del Monte Carmelo, para pedirle solicitase bula sobre el asunto y
se ofrecid a pagar el costo de la misma y un jubileo.>®

Entre los acusados de pertenecer a las dos terceras Ordenes estuvieron el
bachiller Juan Bardn de Lara y dofia Jeronima de Cuevas, esposa de don Bernabé
Serrano. El primero y el Gltimo relacionados con la organizacion de juntas en 1732 para
pedir la destitucion del corregidor y la exclusion de la jurisdiccion del marqués del
Valle. Serrano también colabor6 en otras obras piadosas como la construccion de la
capilla de la Santa Veracruz y fungid6 como mayordomo de la cofradia del mismo
nombre. Esta recurrencia de nombres muestra que una pequefia élite en una pequefia
villa es la que traté de maximizar los recursos a su alcance para hacer méritos que
pudieran significarle una recompensa espiritual. La magnitud de la urbe condicioné las
rivalidades entre las corporaciones, pues obligd a que cada una quisiera hacerse con el
favor de la poblacion, mientras que el fervor de ésta la hizo buscar formas paralelas a
las que ya tenia, para ganar gracias espirituales. Las relaciones entre estas personas
fueron las que permitieron nuevas formas de organizacién, cuestion que a su vez podia
reforzar su identificacion como grupo gracias a la definicion de objetivos comunes.

Otra situacién reviste de importancia el conflicto sobre las terceras érdenes en la
villa de Toluca. Se refiere a haber sido corporaciones que dieron cabida a las mujeres.
Estas estuvieron afiliadas a cofradias, pero no ocuparon oficios directivos y ya hemos
visto como la fundacion de un convento de clarisas no prosper6 y que la fundacion del
beaterio fue un proceso largo que nunca llegé a concretarse. Ante esa carencia de
corporaciones formales que dieran cabida a la participacion activa de las mujeres, las
terceras Ordenes representaban un medio por el cual podian buscar proteccion,

resguardo y también participacion publica.
4.2. Defensa del prestigio y de los simbolos: el sermén como arma
El sermon era un medio de comunicacién comdn que facilitaba la transmision de

mensajes gracias a que utilizaba la comunicacion oral. Era una via persuasiva para

transmitir valores, educar y propiciar en el individuo vinculos de obediencia a las

580 AGNEM, Seccidn histérica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 91, leg. 7, ff. 13v-16. Codicilo de
don Felipe Ruiz de Pastrana, 1739.
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autoridades.®® Entre los parametros a los que se debia apegar estaban las convenciones
retoricas o elocuencia asi como la fe y las buenas costumbres.>? Los pronunciados por
los clérigos eran sermones en los que se tenia especial vigilancia por ser el pulpito el
“teatro mas serio y respetable”. %%

Historiograficamente se ha abundado sobre el sermdn como puerta abierta para
el andlisis de los valores, creencias e ideas de un orden social, pero también es
susceptible de brindarnos una concepcion de las partes integrantes de ese orden. El
sermon es un elemento discursivo que refleja el orden social, su composicion y la
posicién de las corporaciones que formaban parte de él, tanto por su contenido como
por la intencion a él subyacente. Un sermon de 1716, escrito por el franciscano fray
Juan de Torres refleja a las 6rdenes religiosas como los pilares del régimen corporativo

en la villa de Toluca:

Poniendo Francisco el corazon en las manos, descubre dos pedazos de su corazén en
los dos pechos con cingulo de oro cefiidos, que son el gran padre del Carmelo Elias y
el patriarca de la caridad Juan de Dios, hermanablemente enlazados, y en el corazon
de Francisco con la cuerda de amor unidos [...] Ni es conjetura del discurso, sino
realidad, que manifiesta el texto. Son los dos pechos, dos sombras del testamento
viejo, y del nuevo, que con la dulzura, y candor de su doctrina, mantienen a los
pérvulos y sustentan a los pequefios.>*

Los tres santos eran sefialados como los reformadores que curaron y reavivaron un
mundo paralitico, seco, frio, enfermo, achacoso y muerto al vicio, reviviendo la fe en
los corazones de los feligreses.®® Con todo, la figura de san Francisco se destacaba por
su fuerza para mantener la Iglesia, extirpar las herejias, destruir a los enemigos del
catélico monarca y defender la Corona.>®® A poco tiempo de la llegada de las 6rdenes de
los Carmelitas Descalzos y la de San Juan de Dios ya se vislumbraba un régimen

corporativo con las tres drdenes como ejes y protectoras de los vecinos de la villa. La

81 MAVYER, “La reforma catdlica en Nueva Espafia”, p. 25.

82 BNMFR, Obras antiguas, fray Juan de Torres, Sermén panegirico del glorioso humanado serafin N. P.
S. Francisco de Asis, México, impresidn de los herederos de la viuda de Miguel de Ribera, 1716. Adjetivos
usados por el calificador de dicho serman, el jesuita Ivan Ignacio de Uribe.

583 AGNM, Inquisicidn, vol. 1376, exp. 14, f. 158v. Expediente a consecuencia de la denuncia que hizo
fray José de la Natividad contra el sermén de fray Manuel Gonzélez, 1792.

84 BNMFR, Obras antiguas, fray Juan de Torres, Sermén panegirico del glorioso humanado serafin N. P.
S. Francisco de Asis, México, impresidn de los herederos de la viuda de Miguel de Ribera, 1716, p. 3.

585 BNMFR, Obras antiguas, fray Juan de Torres, Sermén panegirico del glorioso humanado serafin N. P.
S. Francisco de Asis, México, impresion de los herederos de la viuda de Miguel de Ribera, 1716, pp. 4y 5.
86 BNMFR, Obras antiguas, fray Juan de Torres, Sermdn panegirico del glorioso humanado serafin N. P.
S. Francisco de Asis, México, impresidn de los herederos de la viuda de Miguel de Ribera, 1716, p. 14.
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imagen que se extrapold en discurso, tanto oral como escrito -porque el sermon se
publico-, era la de colaboracién y concordia entre las 6rdenes para la consecucion de su
mision espiritual. A pesar de los diferendos entre las 6rdenes franciscana y carmelitana,
esa imagen de un régimen basado en la colaboracion entre ellas para cumplir una mision
espiritual, persistio y salio a la luz ante problemas como epidemias. En 1780, ante la
epidemia de viruela, el cura franciscano fray José de Isla y el padre guardian fray José
Zariquegui, hicieron la peticion al arzobispo de México, Alonso Nufiez de Haro, de que
concediera facultades a los religiosos de los conventos de San Francisco, del Carmen,
de la Merced y de San Juan de Dios, para administrar los sacramentos.>®’” El arzobispo
accedid a la peticion y permitid que los religiosos confesaran hombres y mujeres,
administraran la comunién y revalidaran matrimonios. Los clérigos seculares también
colaboraron en las confesiones y administracion del viatico, para esta Gltima se
dispusieron dos coches.% De cierta manera, la exaltacién que los religiosos de San
Francisco manifestaban en el discurso era patente ante el liderazgo que, a pesar de las
disputas jurisdiccionales, tenian en la villa. Eran ellos los titulares de la parroquia y, por
tanto, los encargados del cuidado de la republica cristiana. Para ese objetivo cuidaban
de organizar los recursos humanos y materiales disponibles, ademas de gestionar otros.
Los sermones predicados por las ordenes religiosas, ademas de ser un espejo
virtual e idealizado del orden social, fueron causa de disputa debido al impacto publico
que tuvieron. Cada orden trataba de cuidar su prestigio y honra, de manera que ante la
amenaza de alguna calumnia o sétira reaccionaban pidiendo castigo contra la injuria.
Esta intencion coincidia con el afan de las autoridades eclesiasticas de controlar la
predica de los clérigos. La religiéon era un pilar que legitimaba la autoridad del rey y
también era un elemento que propiciaba la unién entre los subditos. De su significado
para la Monarquia se derivaba el cuidado que algunos pensadores consideraban se debia

S87BPCEMPFR, Coleccién Estado de México. Libro de asiento de enfermos del hospital de San Juan de Dios,
1780. El hospital sirvid para atender no sélo a la poblaciéon de Toluca sino de otros pueblos del valle
como Zinacantepec, Mexicalzingo y Tenango. Sobre la epidemia, podemos mencionar algunas cifras
sobre el nimero de enfermos que entraron al hospital: en 1780 fueron 65; en 1781, 151; en 1782, 369;
en 1783, 370; en 1784, 240, y en 1785, 218.

588 APST, Seccidn disciplinar, Cofradias/comunicaciones, caja 258, vol. s/n, Comunicaciones 1622-1858,
ff. 2v-4. Informe sobre la epidemia de viruela, 1780. Fueron los franciscanos también los que se
encargaron de dotar a los “pobres” del vecindario de frazadas y alguna comida como maiz.
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tener con la oratoria sagrada, ésta debia estar bajo la autoridad de los superiores
regulares y los diocesanos.%®°

En 1792 el carmelita descalzo fray José de la Natividad denunci6 a fray Manuel
Gonzaélez por un sermon pronunciado por el segundo el dia de la fiesta de san José en el
que se referia al escapulario. La acusacion consistio en que Gonzélez dijo que todo lo
predicado por los carmelitas en torno a ese “trapillo” eran ilusiones y que erroneamente
ensefiaban que éste era signo de predestinacion.>® De la indagacién del contenido del
sermén resulté que Gonzalez habia expresado, efectivamente, que ni el habito del
Carmen ni cualquier otro o el mismo escapulario eran sefial de predestinacion. El fraile
se excuso diciendo que su objetivo habia sido sacar de la ignorancia a las personas que
creian en que obtendrian la salvacion con el mero uso y devocion de dichos
elementos.®®! Dos eran las afrentas que se encerraban en la “ofensa” provocada por el
sermon: la teoldgica y la del honor. Teoldgica porque se remitia a preceptos religiosos.
La del honor porque afectaba la imagen de una comunidad religiosa. En la declaracion
del juez eclesiastico Manuel Gil se puede ver esta distincion; sobre el sermon
mencionado dio testimonio de que las palabras del franciscano no perjudicaban ni
rechazaban la fe, pero eran injuriosas y denigrantes del “venerable y religioso cuerpo de
carmelitas”, aunque atribuia la falta a la persona del fraile Gonzédlez y no a toda la
comunidad religiosa.>%

El asunto se complico cuando el carmelita fray Alonso de JesUs, en un sermén
dedicado el 16 de julio de 1793, dijo algunas proposiciones en contra de los
franciscanos. Dichas proposiciones le parecieron imperceptibles al juez eclesiastico,
aunque otras personas le comentaron que si las habian notado.®® Segun el sermén

examinado por los calificadores de la Inquisicién, el fraile habia expresado como la

589 CONNAUGHTON, “lLa busqueda del cédigo juridico y la forja del canon de reforma politico-
religiosa...”, p. 362. En opiniéon de Mechor de Macanaz, jurista que hizo una critica al clero por sus vicios
y relajamiento y que pugnaba por el establecimiento de un cédigo Unico de leyes que permitiera acabar
con la distincién entre corporaciones y mitigara sus privilegios.

590 AGNM, Inquisicién, vol. 1376, exp. 14, ff. 107 y 111. Expediente a consecuencia de la denuncia que
hizo fray José de la Natividad contra el sermén de fray Manuel Gonzalez, 1792.

591 AGNM, Inquisicién, vol. 1376, exp. 14, f. 127. Expediente a consecuencia de la denuncia que hizo fray
José de la Natividad contra el sermén de fray Manuel Gonzélez, 1792.

592 AGNM, Inquisicién, vol. 1376, exp. 14, f. 111. Expediente a consecuencia de la denuncia que hizo fray
José de la Natividad contra el sermén de fray Manuel Gonzélez, 1792.

593 AGNM, Inquisicién, vol. 1376, exp. 14, f. 131. Expediente a consecuencia de la denuncia que hizo fray
José de la Natividad contra el sermén de fray Manuel Gonzélez, 1792.
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orden a la que pertenecia y sus cofrades eran favorecidos por la Madre de Dios por ser
“hijos especiales” y que ésta era sefial visible de predestinacion.> Si asi ocurrié o no, el
hecho es que el conflicto habia permeado entre el vecindario de manera que la amenaza
de los murmullos era un factor que podia agravar las hostilidades. ElI Santo Oficio
determind en 1793 pedir a los padres provinciales de la orden de San Francisco y del
Carmen descalzo removieran de Toluca a los frailes involucrados, en consideracion al
“incremento que iban tomando las discordias entre carmelitas y franciscanos”.’® Las
rencillas identificadas eran consideradas personales, pero al referirse a preceptos
religiosos se corria el riesgo de que las dos comunidades de religiosos se involucraran o
se perpetuara la enemistad. Como prevencion, el tribunal pidié a los provinciales que
cambiaran a los involucrados a un convento en lugar donde no hubiera uno de la otra
orden.5%

El sermdn funcioné como un arma en la lucha por la defensa de la jurisdiccion.
Cuidar de los simbolos y preceptos de cada corporacion religiosa fue un aspecto vital
para lograr prestigio. EI Santo Oficio de la Inquisicidn era consciente del uso de ese
recurso, ejemplo de ello es la reiteracion del edicto que sancionaba a clérigos por
ofensas emitidas de manera oral o escrita contra algin precepto o corporacion religiosa.
El inquisidor don Francisco de Prado reiterd dicho edicto en 1747 en atencién a la
proliferacion de provocaciones, envidias, imposturas y falsedades en perjuicio de los
“santos institutos de las religiones”, y afiadi6 el mandamiento de que los religiosos no se
defendieran respondiendo con el mismo tipo de injurias en voz o letra.>*’

Si en el capitulo tres se hablé de la batalla epistolar como un &mbito en el que

los distintos sectores del clero defendian su posicion, en este capitulo hay que

594 AGNM, Inquisicién, vol. 1376, exp. 14, f. 146v. Expediente a consecuencia de la denuncia que hizo

fray José de la Natividad contra el sermén de fray Manuel Gonzalez, 1792.

595 AGNM, Inquisicién, vol. 1376, exp. 14, f. 131. Expediente a consecuencia de la denuncia que hizo fray
José de la Natividad contra el sermdn de fray Manuel Gonzalez, 1792.

5% AGNM, Inquisicién, vol. 1376, exp. 14, ff. 132, 133 y 165. Expediente a consecuencia de la denuncia
que hizo fray José de la Natividad contra el sermdn de fray Manuel Gonzélez, 1792. Incluso no se dejo
regresar a fray Manuel Gonzalez al convento de Toluca para realizar las “funciones literarias”
conducentes a su jubilacion por la amenaza a la tranquilidad. Fue trasladado al Colegio de Santiago
Tlatelolco, aunque después siguid pidiendo su regreso a Toluca. El padre guardian del convento
franciscano de Toluca, fray Antonio Murillo, alegd que era una falsedad que hubiera discordias y que él
habia tomado las providencias necesarias para conservar la tranquilidad advirtiendo el poco afecto de
los carmelitas descalzos hacia su comunidad.

597 AGNM, Inquisicién, vol. 1376, exp. 14, ff. 108 y 117. Expediente a consecuencia de la denuncia que
hizo fray José de la Natividad contra el sermdn de fray Manuel Gonzalez, 1792.
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considerar también que una batalla discursiva era susceptible de librarse mediante los
sermones, cuyo objeto fue la defensa simbolica y doctrinaria para el clero. En medio de
esa batalla, el Santo Oficio de la Inquisicion procuraba mediar con el objetivo de cuidar
el decoro durante la predicacion, prevenir la intranquilidad entre los involucrados y
evitar que las palabras dichas sentaran precedente y ejemplo al ser plasmadas por
escrito, impresas y difundidas. La actuacion de este tribunal servia para reforzar otros
medios de control sobre los sermones como los manuales y tratados que se expidieron
para las Indias a partir del siglo XVI y que trataban de hacer explicita la necesidad de
mantener la mesura en las palabras utilizadas para no correr el riesgo de que la palabra
divina quedara olvidada “detras de los fuegos de artificio”.>%

Las mismas ordenes religiosas trataron de regular el uso que los predicadores
daban al sermon. El visitador de la provincia carmelita de San Alberto, fray Julian de
Jesus Maria, advertia en 1779 sobre el correcto uso que se debia dar al sermdn, evitando
llenarlo de flores, satiras, erudiciones profanas o interpretaciones contrarias a la
escritura.>®® Del cumplimiento de la funcion de difusores de la doctrina dependia la

buena instruccion de la feligresia.

4.3 La pugna por el territorio urbano

Toluca era una villa pequefia como urbe y contaba con una poblacién menor a varias
ciudades de Nueva Espafia, sin embargo, regionalmente fue punto de confluencia de
personas, mercancias y corporaciones. En celebraciones como la jura a algin rey o
alguna celebracion religiosa, ahi se congregaban esparioles, indios y mestizos de la villa
y del valle. En esas ocasiones la representacion del orden social permitia la integracion
de las distintas corporaciones, pero una desavenencia podia alterar el orden y romper
con la armonia.

La actuacién de las corporaciones religiosas en la definicion del espacio publico
también se dio mediante el financiamiento de edificios destinados al culto y de obras
destinadas a establecer cierto grado de urbanidad. A falta de un cabildo que dispusiera

la organizacién del espacio, las corporaciones religiosas se involucraron en obras que

%8 URREJOLA, “Retdrica sagrada y representacion de la monarquia catdlica en Nueva Espaiia”, pp. 49 y
50.

599 BNINAH, Carmelitas descalzos (antes Eulalia Guzmdn), leg. 104, exp. 53, ff. 1-21. Fray Julidn de Jesus
Maria, visitador, dicta disposiciones para los religiosos de la Provincia de San Alberto, 1779.
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consideraban necesarias para darle realce a la ciudad y un caracter urbano acorde con
los ideales ilustrados de orden, decoro y moral. Otra forma de intervenir en el espacio
publico fue el consenso y el patrocinio al decidir qué tipo de clero se haria cargo de la
administracion de espacios relacionados con el culto como las iglesias, ermitas, capillas,

recorridos de procesiones, etc.

4.3.1 Orden y prestigio: pugna entre entidades corporativas por la capilla
de la Veracruz

Como se vio en el capitulo anterior, las cuatro 6rdenes regulares que funcionaron en
Toluca establecieron sus conventos en el corazon de la urbe, a poca distancia uno de
otro. Junto con los conventos se edificaron las nuevas iglesias correspondientes, a éstas
se sumaron las capillas nacidas del fervor de los vecinos. Una de las obras que mas
tiempo y recursos consumio fue la capilla de la Veracruz, construida a iniciativa de la
cofradia de la misma advocacion en 1749 y a la que don Bernabé Serrano dedico sus
esfuerzos. Serrano fue uno de los financiadores de la obra gracias a los fondos de la
cofradia de la Veracruz que administr6 durante muchos afios como mayordomo, asi
como sus propias donaciones.5®

Esta obra simboliz6 el dominio de un grupo de vecinos de un espacio de culto.
Parece que ésta fue la mayor obra impulsada por el vecindario de la villa de Toluca en
la segunda mitad del siglo XVIII. Si bien las gestiones para la capilla fueron hechas por
las cofradias, era un centro de devocion considerado del “comin de labradores de la
villa”. Sobre una capilla antigua se proyecté la construccién de la nueva.®™
Territorialmente, la nueva capilla supuso la invasion de territorio franciscano porque fue

construida en parte de lo que era el cementerio del convento, pero no por ello se

600 Se estimaba que en los primeros cincuenta afios de edificacion de la obra se habian gastado 50 mil
pesos. AGNM, Inquisicion, vol. 1379, exp. 7, f. 13. El inquisidor fiscal de este Santo Oficio contra fray
Francisco Valverde, 1797.

801 No se conoce con precisién cuando se construyd la capilla antigua, pero en 1691 ya estaba
funcionando. Asi como en el siglo XVIII eran los vecinos quienes decidian sobre ella todavia en el siglo
XIX la capilla estaba a cargo de un grupo de feligreses que tenian una mesa directiva y un sindico que se
encargaba de la administracion de los bienes de ésta. AGNM, Criminal, contenedor 276, vol. 607, exp.
16, f. 270. Toluca delito: peticién de licencia para la fundacidn de las cofradias del Sefior de la Santa
Veracruz y la de Soledad de Nuestra Sefiora, 1796. APST, Seccion disciplinar, Comunicaciones, caja 259,
vol. s/n, 1632-1891. Autoridades civiles, reales cédulas, reales provisiones, autos acordados y circulares,
1673-1843 y f. s/n. Resolucion del cabildo de la mesa de la capilla del Santo Cristo de la Veracruz, 1840.
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adjudico su supervision a la orden serafica. Ante la fractura entre feligresia y
franciscanos, se considerd la posibilidad de que los asuntos relacionados con dicha
capilla estuvieran a cargo del juez eclesiastico.

Cuando la capilla estuvo lista para su apertura en el afio de 1797, los vecinos de
la villa planearon trasladar a ella el Cristo de la Veracruz que habia permanecido
durante afios en la capilla de la Tercera Orden de San Francisco.%®? El padre guardian del
convento franciscano, fray Francisco Valverde, se opuso al traslado, a que la capilla
estuviera al resguardo del clero secular en la persona del juez eclesiastico e incluso
pidié la destruccion de dicha construccion.®® Como afrenta contra las intenciones de los
cofrades el padre guardian traté de cobrar derechos mas altos por la participacion de los
franciscanos en las procesiones que organizaban, alterando asi la costumbre. %%

Con la construccion de la capilla de la Santa Veracruz y el hecho de que fuera
encomendada al clero secular, la orden franciscana veia invadido su territorio y, por
ende, su jurisdiccidn. En consecuencia, el padre guardian del convento de la Asuncién
se opuso al traslado de la imagen del Cristo. El virrey Miguel de la Grda Talamanca,
marqués de Branciforte, dispuso en 1797 que haciendo a un lado la resolucion pendiente
sobre la formalidad de las cofradias, la capilla debia abrirse y las actividades de culto
regularizarse. Esto reforzaba la determinacién del arzobispado de México que un afio
antes habia pedido que se restituyera a dichas corporaciones del “despojo” ocasionado
al suspender las actividades de culto.®® El arzobispado de México determind que la
capilla y los asuntos relacionados con el traslado del Cristo correspondian a la
jurisdiccion del juez eclesiastico, asi que los franciscanos no debian entrometerse. Pero
el traslado de la imagen y la apertura de la capilla no se efectuaron sino hasta que el

virrey dio la aprobacion.5%

802 AGNM, Inquisicion, vol. 1379, exp. 7, f. 4. El inquisidor fiscal de este Santo Oficio contra fray Francisco
Valverde, 1797.

803 AGNM, Inquisicién, vol. 1379, exp. 7, f. 7v. El inquisidor fiscal de este Santo Oficio contra fray
Francisco Valverde, 1797.

804 AGNM, Inquisicién, vol. 1379, exp. 7, f. 12. El inquisidor fiscal de este Santo Oficio contra fray
Francisco Valverde, 1797.

805 AGNM, Inquisicién, vol. 1379, exp. 7, ff. 16 y 21. El inquisidor fiscal de este Santo Oficio contra fray
Francisco Valverde, 1797.

806 AGNM, Criminal, contenedor 276, vol. 607, exp. 16, ff. 177 y 264. Toluca delito: peticién de licencia
para la fundacién de las cofradias del Sefior de la Santa Veracruz y la de Soledad de Nuestra Sefiora,
1796.
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Ademas de los asuntos relacionados con la jurisdiccion eclesiastica -regular o
secular- que recaeria sobre la capilla, la construccidn de unos arcos anexos a ella fue un
asunto de interés publico por la intencion de darle orden y decoro a la “ciudad”. En esta
obra se puede ver como se funden los objetivos devocionales con los de urbanidad en
los intereses del vecindario. El proyecto de construccion de la capilla de la Santa
Veracruz se amplid, una vez dispuesta para ser abierta, se proyecto la construccion de
unos arcos anexos, idea a la que se opuso el cura franciscano fray Joaquin de
Moctezuma. Las cofradias se asumian como voceras del vecindario, “todo el comin” o
“el publico” en la promocion de una obra que beneficiaria a los pobladores de la villa
porque eran Utiles para:

e Poder entrar a la capilla de forma mas inmediata.

o El lustre de la capilla y el aumento del culto al Cristo.

e La seguridad de los vecinos al verse libres de los ladrones que solian esconderse
en los rincones.

e Contribuir al lustre y decoro de la ciudad.

e Evitar las ofensas a Dios cometidas por hombres y mujeres que cometian
desacatos e infamias en los recodos que se formaban en los limites de la capilla,
atestiguadas por autoridades y vecinos en las noches. Problema que no habia
cesado después de que el corregidor habia tomado algunas providencias.®’

Este ultimo objetivo tenia un fin religioso porque pretendia acabar con los atentados
contra un lugar de culto, pero también tiene relacion con el establecimiento de policia.
Para la Audiencia arzobispal basté la profanacidén que suponian los actos descritos para
conceder la licencia de construccion. Tomando en cuenta que la Sagrada Congregacion
de Ritos prohibia que en las inmediaciones de los templos en que se impartia la
eucaristia se pusiesen salidas, caballerias, casas de comercio y otras cosas que

influyeran en la decencia y distraccion de los santos misterios y oficios.®

607 E| teniente don Francisco Martinez oyd decir que un corregidor encontrd a un indio que tenfa a una
india debajo de su tilma en juegos deshonestos, otros como el padre fray Mariano Saldafia habian visto
a hombres y mujeres que corrian o se ocultaban al ser notados, sefial de que no hacian cosas honestas y
si maldades, infamias y sacrilegios. AGNM, Criminal, contenedor 276, vol. 607, exp. 15, ff. 130y 131. Los
vecinos y labradores de Toluca contra el cura por la apertura de arcos inmediatos a la capilla de la Santa
Veracruz, 1796.

808 AGNM, Criminal, contenedor 276, vol. 607, exp. 15, f. 140. Los vecinos y labradores de Toluca contra
el cura por la apertura de arcos inmediatos a la capilla de la Santa Veracruz, 1796.
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Como se puede notar, los promotores esbozaron razones de interés publico para
la construccién de los arcos. Fue un grupo de vecinos el que proyectd la organizacién
del espacio con obras Utiles a la poblacion y con prop6sitos basados en la razén. Se
Ilegaron a proponer otras cuestiones, como que se quitara la cerca del cementerio
porque también daba motivo a que se cometieran ofensas, del modo como se habia
quitado en la catedral de la ciudad de México.%%°

El arzobispado de México coincidia en la necesidad de la construccion de los
arcos, por lo que instruyo al cura y al padre guardian franciscanos para que convinieran
con el vecindario los detalles de la obra o expusieran alguna contradiccion, sin embargo,
los religiosos demoraron en enviar su respuesta, esto pudo ser una forma de resistencia a
continuar con una obra que perjudicaba su jurisdiccion.®® Los franciscanos siguieron
resistiendo a la voluntad del “vecindario”, lo que motivd que la cofradia de la Santa
Veracruz pidiera de nuevo en 1797 al arzobispo Alonso Nufiez de Haro, que otorgara la
licencia aun sin el consentimiento de los regulares sosteniendo su peticion en su
legitimidad, en la “justa causa” que representaba.®!!

La ocasidon que tuvieron los franciscanos para intentar hacer valer su derecho
sobre la capilla se presentd en diciembre de 1797, cuando el cura fray Joaquin de
Moctezuma quitod las cerraduras y entr6 en ella para sepultar a la esposa de don José
Arroyo que habia muerto por la epidemia de viruela. El cura tom6 el control de la
capilla deponiendo al sacristan nombrado por los vecinos y designando a uno nuevo.®*2
El “comun de labradores y comerciantes” o “publico” de Toluca protestd ante la
Audiencia arzobispal en enero de 1798 porque:

- El cura infringi6 lo determinado por el arzobispo: las victimas de la epidemia

debian ser enterradas en dos iglesias ubicadas en los barrios de la ciudad. La
designacion de tales capillas correspondia al juez eclesiastico, al cura y al

corregidor, pero no habian concertado las adecuadas.

809 AGNM, Criminal, contenedor 276, vol. 607, exp. 15, ff. 131 y 137v. Los vecinos y labradores de Toluca
contra el cura por la apertura de arcos inmediatos a la capilla de la Santa Veracruz, 1796.

610 AGNM, Criminal, contenedor 276, vol. 607, exp. 15, ff. 145 y 146. Los vecinos y labradores de Toluca
contra el cura por la apertura de arcos inmediatos a la capilla de la Santa Veracruz, 1796.

611 AGNM, Criminal, contenedor 276, vol. 607, exp. 15, ff. 147 y 148. Los vecinos y labradores de Toluca
contra el cura por la apertura de arcos inmediatos a la capilla de la Santa Veracruz, 1796.

612 AGNM, Criminal, contenedor 276, vol. 607, exp. 17, ff. 152-156. Informacién sobre el delito de
profanacién de la capilla de la Veracruz, 1797.
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- Era signo de falta de urbanidad. Parece ser que la urbanidad era entendida
como civilidad porque se alude a ese sustantivo cuando se infringen las
reglas que habian permitido la convivencia. Aunque carecieran de
fundamento juridico, habia ciertos pactos que permitian el funcionamiento
del régimen. Asi, se habia tenido la “urbanidad” de que cuando se queria
hacer entierros en la capilla se enviaba un recado al rector de la cofradia de
la Veracruz para que dispusiera que el sacristan abriera.5

- El publico acostumbraba ir a la capilla sin el temor de enfermarse por causa
de las miasmas que desprendian los cadaveres. Enterrar ahi un cuerpo podia
provocar pestilencia y desprendimiento de miasmas.®**

De nuevo, el lenguaje remite a que las partes en conflicto buscaban algo mas que la
autoridad sobre un lugar de culto. En camino a un ordenamiento urbano en el que
imperara la ley y la higiene, los fines espirituales quedaban en segundo lugar. Se
convencio a José Arroyo de dar sepultura al cuerpo de la difunta en otro lugar, cuestién
que expreso solo de palabra porque, de hecho, acompafié a Moctezuma a hacer el
entierro en la capilla.®®® Las demandas del vecindario coinciden con un orden
promovido desde las autoridades de gobierno o se empatan en un intento de favorecer su
causa.

En la pugna por el espacio urbano, las cofradias fueron corporaciones que
quedaron en medio de las pugnas entre franciscanos y carmelitas descalzos o entre los
primeros y el clero secular representado en la persona del juez eclesiastico. La doble
sujecion que pesaba sobre ellas, por una parte, el cura parroquial y por otra, el juez
eclesiastico, era una situacion que les permitid inclinarse por uno u otro en distintos
momentos. A pesar de esa doble autoridad las cofradias ejercieron una autonomia sobre
la promocidn de actividades o la fundacion de establecimientos de culto. Esto anuncia
uno de los planteamientos que se desarrollara en los capitulos cinco y seis, la injerencia
de la feligresia en el régimen corporativo mediante los recursos econémicos y el apoyo

social que daba.

613 AGNM, Criminal, contenedor 276, vol. 607, exp. 17, ff. 168v y 169. Informacién sobre el delito de
profanacién de la capilla de la Veracruz, 1797.
614 AGNM, Criminal, contenedor 276, vol. 607, exp. 17, ff. 156-159. Informacién sobre el delito de
profanacién de la capilla de la Veracruz, 1797.
615 AGNM, Criminal, contenedor 276, vol. 607, exp. 17, ff. 157v. Informacion sobre el delito de
profanacién de la capilla de la Veracruz, 1797.
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4.3.2  El culto pablico como medio de influencia citadina

La supervision de la capilla de la Veracruz era significativa porque fue el lugar de
veneracion a la imagen de Cristo protectora de labradores, pero ademés de ésta, la
participacion en actos de culto fue un medio de tener presencia en el escenario pablico.
Las procesiones eran actos en los que se hacia patente la jerarquia de corporaciones que
componian la Monarquia, con el rey a la cabeza del orden social. Gracias a ellas los
stbditos podian expresar su religiosidad y ser conscientes de su posicion dentro del
orden. Formaban parte de su acontecer cotidiano por lo que la alteracion de ese orden
dio lugar a desasosiego y desconcierto.

La rivalidad entre vecinos y el padre guardian en la década de 1790 suscito la
suspension de procesiones o su modificacion. Aquella que se dedicaba a llevar el viatico
a los enfermos fue alterada porque el Santisimo Sacramento no fue llevado en la estufa
0 coche, sino a pie y sin el palio acostumbrado.®'® Las otras funciones suspendidas
fueron la fiesta de la cofradia de la Veracruz programada para el ultimo dia del afio de
1796, y la procesion de cofradias que se realizaba después de la misa cantada del primer
domingo de cada mes y que contaba con la participacion de los franciscanos. Fray
Francisco Valverde ignor6 la costumbre de llevarla a cabo y exigio a las cofradias que
pidieran la autorizacién para la misma.’’ En palabras del sindico del convento

franciscano con esto:

se minord el culto que se da a Dios en aquel templo, se ha privado a los fieles de su
santo ejercicio, privando a las benditas almas destinadas al purgatorio de los
sufragios que debian haber recibido, se ha dejado de asistir al Santisimo Sacramento
cuando se da por viatico a los enfermos, con toda aquella pompa y solemnidad que
se acostumbra.®®

Cuando el arzobispo Nufiez de Haro dispuso la reanudacion de las procesiones, las
cofradias se negaron a pagar los derechos correspondientes al cura franciscano, debido a
que buscaban compensar los costos del expediente de “despojo” que habian elaborado y

ademas, a partir de ese momento, decidieron que depositarian los derechos en manos del

616 AGNM, Inquisicién, vol. 1379, exp. 7, f. 5v. El inquisidor fiscal de este Santo Oficio contra fray
Francisco Valverde, 1797.
617 AGNM, Inquisicién, vol. 1379, exp. 7, f. 17. El inquisidor fiscal de este Santo Oficio contra fray
Francisco Valverde, 1797.
618 AGNM, Inquisicién, vol. 1379, exp. 7, f. 14. El inquisidor fiscal de este Santo Oficio contra fray
Francisco Valverde, 1797.
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juez eclesiastico.®® La debilidad de la orden franciscana, patente a la luz de la pérdida
de prestigio por los conflictos protagonizados con el vecindario, siguié acentuadndose
con la tendencia de las agrupaciones de seglares a recurrir al juez eclesiastico, ya no
solo como instancia de justicia sino también como depositario de las contribuciones
parroquiales.

Si el culto publico era un elemento ordenador de la vida cotidiana de los
stbditos, en momentos de crisis era primordial para minorar la zozobra, encontrar
consuelo y proporcionar esperanza. Es por eso que, ante la problematica de la villa de
Toluca a final del siglo XVIII, el culto se convirtidé en una necesidad de primer orden.
En 1794 se sufrié de escasez de lluvias, lo que afectd las cosechas de maiz y al mismo
tiempo se padeci6 una epidemia de viruela.5?° En esta ocasion, las condiciones adversas
parecen haber agravado las rivalidades, en comparacion con ocasiones anteriores en las
que las corporaciones trabajaron de manera conjunta. Una posible explicacién es un
desequilibrio de fuerzas entre la orden franciscana y el clero secular. Tanto la politica de
la Corona como el arzobispado favorecieron el reforzamiento de su autoridad. Después
de la secularizacién de doctrinas, la de Toluca era un reducto atipico en el arzobispado,
aungue sélo de manera formal ya que su orden social tendia a parecerse mas a una
parroquia.

El culto publico era una representacion de las corporaciones integrantes del
régimen eclesiastico, por ello cada una procuraba guardar su posicién. A raiz de los
conflictos entre las cofradias y el padre guardian franciscano, los desfiles procesionales
se alteraron y los regulares omitieron asistir a ellos. Su ausencia denota como se iba
desdibujando su funcién en la villa y la relacion con la poblaciéon hispana. Algunas
cofradias como la de la Santa Veracruz habian previsto en sus constituciones que “si el
reverendo padre guardian, por motivos que pueda tener, no gustase que bajar en dichas
procesiones [jueves y viernes santos] se paguen solamente por las dos platicas y dos

procesiones por la asistencia del parroco (como se acostumbraba) 24 pesos y no mas”.®

619 AHAM, Juzgado Eclesidstico de Toluca, Cofradias, caja 135, exp. 16, f. 6. Expediente de las cofradias
contra Francisco Valverde, 1796. La cofradia del Santisimo fue la primera que se negd a pagar derechos
y las demas hicieron lo mismo siguiendo su ejemplo.

620 APST, Seccién disciplinar, Comunicaciones, caja 259, vol. s/n, 1632-1891. Autoridades civiles, reales
cédulas, reales provisiones, autos acordados y circulares, 1673-1843 y f. s/n. Peticidén de testimonio del
licenciado Juan Nazario a fray Joaquin de Moctezuma.

621 APST, Seccién disciplinar, Cofradias, caja s/n, vol. s/n, ff. s/n. Libro de la cofradia de la Santa Veracruz,
1723-1838. Las constituciones fueron elaboradas en 1695.
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Es decir, anticipaban con que el guardian pudiera no estar presente -era frecuente su
ausencia por hacer diligencias en otros lugares como la ciudad de México- pero que
toda la comunidad franciscana no participara en las procesiones podia representar un
escandalo al prescindir de una corporacion con presencia tan antigua en la villa y
formadora del orden social.

Muchos de los conflictos relacionados con la participacion de los franciscanos
en actividades de culto publico fueron protagonizados por el padre guardian fray
Francisco Valverde, sin embargo, el problema continu6 a principios del siglo XIX. En
1804 el cura interino fray Simén de la Torre pidio al arzobispado que se libraran
diligencias formales para pedir la participacion de la comunidad serafica en la procesién
del Cristo de la Veracruz destinada a hacer rogativa para que lloviera. Ademas, aclaro
que nunca se habia opuesto a dicha procesion como tal vez se informd, a pesar de que
no se le guardd la costumbre, concordia y el ritual que en el pasado habia servido de
regla.%?? Era evidente el desgaste de la relacion entre corporaciones de seglares y la
orden de San Francisco, asi como la disputa entre clero regular y secular. La
prolongacion de la disputa indica no s6lo un conflicto entre los franciscanos y las
cofradias sino desavenencias dentro de la misma orden serafica. El cura fray José de
Salmon reclamé una solicitud formal para la procesion porque se habia pactado que los
vecinos solicitaran la participacién de la comunidad seréfica al padre guardian. A su
vez, el padre provincial fray Antonio Crespo solicitaba informacion al cura sobre si
gjercia plenas facultades como tal o alguna vez el padre guardian habia obstruido sus
labores.®?® Si bien el cura era el encargado de administrar la parroquia, la figura del
padre guardian se erigio como significativa al ser quien disponia la participacion o no de
toda la comunidad de frailes en actos de culto. Este era una figura publica cuya labor no
se restringia, como deberia ser, a los asuntos dentro del claustro.

En cada celebracion era costumbre la asistencia de los franciscanos, si no como
parte de la comunidad del convento, si como titulares de la parroquia. Algunas veces su
asistencia era solicitada mediante oficio por el juez eclesiastico, €l era la autoridad a la
que se debia pedir licencia para realizar cualquier procesion. Incluso podia publicar

edicto prohibiendo a los feligreses asistir a alguna procesion que no contara con la

622 BNMFR, Archivo Franciscano, caja 156, exp. 1830.4, f. 30. Decreto del arzobispo de México para que
se haga procesion en el pueblo de Toluca para atender la urgente necesidad de agua, 1804.

623 BNMFR, Archivo Franciscano, caja 111, exp. 1521.4, ff. 21-34. Constancias relativas a las quejas
presentadas por los indios del curato de Toluca referentes a aranceles, 1804.
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licencia bajo pena de excomunion a quien lo hiciera.%* Los conflictos entre el juez
eclesiastico y algunos vecinos no quedaron atras, al tratar éste de prohibir cualquier
manifestacion consideraba excesiva. Por ejemplo, en 1753 el juzgado eclesiastico
presentd una queja en contra de la cofradia de la Purisima Concepcion por celebraciones
que propiciaban practicas “pecaminosas”. Un vecino de Toluca acostumbraba sacar un
rosario nocturno nueve noches de diciembre en favor de la virgen de Guadalupe. La
encargada de la celebracion era la cofradia de la Purisima y ésta defendio la procesion
que se realizaba. El paseo fue suspendido, pero por las suplicas el Juzgado otorgo la
licencia con la advertencia de que si habia otra queja relacionada con la fiesta, los

involucrados serian excomulgados y juzgados por el Vicariato.®?

4.4 La disputa por los recursos naturales

Las disputas por tierras en el valle de Toluca tenian lugar siempre como una forma de
defender los recursos que permitian a los indios el pago del tributo y a la poblacién
espafiola establecer empresas productivas en la region. En la medida que la poblacién
india disminuia, los espafioles adquirieron tierras gracias, en parte, a las cesiones hechas
por el marqués del Valle mediante censos enfitéuticos, la ocupacion de baldios y su
posterior composicion. Esta situacién se agudizo en la segunda mitad del siglo XVI, de
manera que para la primera mitad del siguiente ya habia mas propiedades de espafioles.
La division y adquisicién de la propiedad hizo necesario que se establecieran limites
precisos. En 1598 el conde de Monterrey encomendd a Andrés de Estrada la tarea de
delimitar la provincia de Toluca, este proceso implico la creacion de congregaciones. 2
En 1603 se efectud la medicion de tierras correspondientes a varios pueblos sujetos a
Toluca para fijar “términos” y con ello, reconocer el territorio que les correspondia y
distinguir las tierras realengas.®”” A medida que las autoridades promovieron la
definicion de limites de las tierras, los indios defendieron asimismo lo que en su

percepcion les correspondia, algunas veces entrando en conflictos con los esparioles.

624 AHAM, Juzgado eclesidstico de Toluca, Conventos, caja 25, exp. 12, f. 1. Providencias sobre la
preferencia del juez eclesiastico y diligencias para el gobierno de su juzgado, 1708-1711.

625 CAZAD, “La religidn popular en el valle de Toluca, siglos XVII al XVIII”, pp. 160 y 161.

626 BELIGAND, Entre lagunas y volcanes. Una historia del valle de Toluca, vol. I, p. 166.

627 BARRERA, “Territorio y documentos de tierras de los pueblos de Toluca”, p. 87.
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El cuarto marqués del Valle Pedro Cortés Ramirez de Arellano hizo varias
cesiones de tierras que permitieron el aumento de la propiedad espafiola. Entre 1614 y
1625 entrego tierras en forma de varias mercedes, la mayoria a espafioles. Estas y las
adquisiciones posteriores, hasta 1636, permitieron que la poblacion espafiola aumentara
las tierras que tenia en los dominios del marqués.®?® Esto no implicaba que
necesariamente residieran en los dominios sefioriales de este dltimo aunque si
establecieron unidades habitacionales o productivas que ligaron sus intereses a dichas
tierras: haciendas, batanes y casas.

Evidentemente, el panorama sobre la distribucion de la propiedad de los siglos
XVI1y XVII es distinto al del XVIII. En este ultimo tenemos a mas actores en la disputa
por los recursos, tanto corporaciones como individuos en razén del incremento
poblacional. Entre las primeras destaca la orden de los carmelitas descalzos que
adquirio varias propiedades en la villa y en el valle de Toluca. A diferencia de la orden
de San Francisco, la de los carmelitas tenia la oportunidad de adquirir bienes, de manera
que poco a poco fue acumulandolos tanto en la villa como en los pueblos cercanos. La
orden se convirtié en una propietaria importante en el ambito rural, lo que le acarred la
posibilidad de conseguir recursos sumados a las limosnas y donaciones. Fue gracias a la
incursion de la orden en el mercado crediticio como pudo hacer inversiones y obtener
propiedades.

La propiedad rural también fue motivo de conflictos con los indios por los
recursos del valle de Toluca. No se puede generalizar y decir que todos los regulares
carmelitas fueran espafioles, pero si pueden ser considerados parte de un sector hispano
de la poblacién que se contrapuso a los intereses de los pueblos de indios en su lucha
permanente por su estatus juridico. Dos de las haciendas que la orden carmelita adquirid
fueron la de la Pefa y la de Teneria.®?® En el siglo XVIII esta Gltima fue protagonista de
una lucha constante con el pueblo de San Miguel Tecomatlan, en la jurisdiccion de
Malinalco, que practicamente enfrasco a las dos corporaciones en una disputa durante

toda la segunda mitad de dicha centuria. La situacion se enmarca en el contexto de

628 BARRERA, “Territorio y documentos de tierras de los pueblos de Toluca”, pp. 103, 116. Varias de
estas tierras serian regularizadas gracias a la composicién de tierras que hizo el oidor Villavicencio en
1635y 1636.

629 La hacienda de Teneria fue vendida en 1786 a don Tomas de Lejarazu en 60 000 pesos a censo
redimible. AGNEM, Seccién histérica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 127 s/c, leg. 2, ff. 244-250.
Venta de la hacienda de Teneria, 1786.
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Nueva Espafia en que se multiplicaron los conflictos a causa de la recuperacion
demogréafica de la poblacion india, al desgaste de las relaciones de convivencia entre
pueblos y haciendas y al deterioro en las relaciones tradicionales de trabajo.6*°

En 1791 los indios de Tecomatlan pidieron que se respetaran las 600 varas de
tierra alrededor de cada uno de los puntos cardinales de la iglesia del pueblo.
Solicitaban que se delimitara el fundo legal de este ultimo o “tierras por razon de
pueblo”, dotacion correspondiente a cada pueblo de indios. El 4 de junio de 1687, el rey
Carlos 1l habia mandado que se dieran a los pueblos 600 varas por los cuatro vientos
medidas desde los Ultimos linderos y casas. Posteriormente se puntualizd que las
medidas debian de hacerse desde las paredes de la iglesia de cada pueblo.%! La medida
por el lado del oriente daba como resultado que el limite abarcaba tierras que los indios
habian comprado a dofia Francisca de Orihuela sin haber sabido que les correspondian.
De manera que solicitaron que se les compensaran esas tierras extendiendo la medida
del lado poniente, cuestion que estaba estipulada en la ley. Respaldaban también su
reclamo en que las tierras compradas a Orihuela eran “inutiles y laderosas”, lo que
impedia su aprovechamiento y que, efectivamente, era un argumento valido para la
Corona, que habia tratado de estipular la dotacion de tierras fuera de aquellas
productivas. Si, en compensacién, la medida se extendia por el otro rumbo, se
perjudicaba a la hacienda de Teneria ya que el limite de la medida caia en sus términos,
en consecuencia se debian ceder 50 varas al pueblo.®®? El fin principal del proceso
promovido por los indios fue adquirir un documento que respaldara un derecho que

ellos ya ejercian porque desde la década de 1750 tuvieron enfrentamientos con el

630 CASTRO GUTIERREZ, “Los ires y devenires del fundo legal de los pueblos de indios”, p. 96.

631 Esta medida derivd de una disposicion anterior del virrey Gastén de Peralta, marqués de Falces, del
26 de mayo de 1567 que estipulaba que las estancias de ganado no se dieran a menos de 1 000 varas de
las poblaciones de indios y las tierras de cultivo a 500 varas y si alguno asentaba estancias o tierras a
menor distancia las diera por perdidas. Aunque la medida denotaba un limite para evitar el contacto
entre propietarios y con ello las afectaciones, en la practica fue entendida como la proporcidon de tierras
que correspondia a cada pueblo. Una vara castellana equivalia a 83.59 cm, lo cual permite calcular que
el fundo legal correspondia a poco menos de 101 hectareas. CASTRO GUTIERREZ, “Los ires y devenires
del fundo legal de los pueblos de indios”, pp. 72-83 y 92.

832 AGNM, Tierras, contenedor 726, vol. 1651, exp. 1, ff. 1-20. San Miguel Tecomatlan contra el convento
de carmelitas de Toluca por tierras, 1757-1801.
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administrador de la hacienda de Teneria por uso de las aguas del rio que bajaba de
Tenancingo, del cual se servian para su uso.%*

Ademaés de la tierra, otro recurso en disputa fue el agua. La cuestion era
problemética por ser una necesidad de primer orden para regar los sembradios en el
medio rural, mientras que en la pequefia urbe o villa de Toluca lo era debido a que eran
pocas las instancias que controlaban su distribucion. Desde 1715 los vecinos de la villa
ya se quejaban de la falta de agua en el centro, sobre todo necesaria para los dias de
“feria publica” por el gran nimero de personas que acudian. Un grupo de vecinos, en
nombre del “comun y naturales” de la villa, dio poder a don Antonio de Tapia para que
siguiera el ocurso de la peticién ante la Real Audiencia con el fin de dar una solucion al
problema.®** En el siglo XVIII hubo varias las disputas por agua en la villa de Toluca;
fueron protagonizadas por los vecinos de los pueblos, los de la cabecera y los
hacendados. Varios de esos conflictos estuvieron relacionados con el remanso de agua
que bajaba de la Sierra Nevada, -actualmente el volcan Xinantécatl-. El rio Xihualtenco,
después Verdiguel, se originaba ahi, bajaba nutriéndose con otros remansos, atravesaba
la villa y se unia al rio Lerma. Esta agua no fue usada como potable sino para la
limpieza de la ciudad porque era el colector de aguas negras y pluviales -fungia como
desagiie-.5% Otros remansos del nevado eran ocupados para regar las tierras de las
haciendas y sembradios.

A falta de un cabildo encargado de organizar el servicio de aprovisionamiento de
agua, fueron los conventos de la Asuncion de la orden de San Francisco y el de la
Concepcion, de los carmelitas descalzos, quienes se encargaron de suministrarla a los
vecinos de la villa. La primera orden se encarg6 de entubar uno de los manantiales que
nacian de la hacienda de La Pila gracias a un acueducto.5®® De ese acueducto podian
otorgar permisos para que algunos vecinos tuvieran una toma de agua. El acueducto

mediante el cual distribuian agua fue construido en el siglo XVI gracias a las

833 En 1717 y 1757 se hizo medicidn de tierras, pero los indios esgrimian que los limites debian de variar
en vista de la compra que hicieron por uno de los lados.

834 AGNEM, Seccién histérica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 62, leg. 4, ff. 148v-151.
Nombramiento de representante para solicitar al virrey remedie la falta de agua, 1715. Entre lo
problemas relacionados con el abastecimiento mencionaron que se tenian notorios accidentes por el
“maleficio” de las aguas de los pozos y que el agua que bajaba de la Sierra Nevada se ensuciaba con la
escoria de los parajes y obrajes.

635 |RACHETA, “El aprovisionamiento del agua en la Toluca colonial”, pp. 86 y 88.
636 |RACHETA, “El aprovisionamiento del agua en la Toluca colonial”, pp. 82 y 86.
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subvenciones de los vecinos, que se beneficiaban de las cinco fuentes disponibles a lo
largo de su trayecto de mas de una legua y de las licencias concedidas por la orden
serafica.®3” Cuando llegaron los carmelitas también ofrecieron este servicio gracias a
que construyeron un acueducto que llevaba agua a la villa desde un ojo llamado
Atotonilco y también establecieron una pila de agua fuera del convento, ésta fue
llamada “pila de los pobres”.®® Ademas, hay que recordar la merced que les otorgd el
marqués del Valle de Oaxaca para que pudieran aprovechar el agua de San Mateo
Oxtotitlan. Gracias a esa gracia la orden descalza pudo hacer donacién de remansos de
agua a don Antonio Otero y don Antonio de Soto en 1726. El primero tenia su casa
inmediata al convento de la orden y al otro se le concedié un remanso de la pila.®*® En
consecuencia, la cercania fisica a los conventos significaba el acceso a privilegios como
contar con un remanso de agua. La érdenes se beneficiaban igualmente de sus vecinos
al entablar relaciones y extender su “jurisdiccion espiritual”.%4°

La llegada de la orden de los carmelitas descalzos a la villa permitidé la
concesién de mas remansos de agua en el primer cuadro de la ciudad, aunque era
necesario establecer una escritura con el convento para gozar del recurso y contar con la
licencia del marqués del Valle de Oaxaca.®*! De la misma forma en que las dos 6rdenes
se encargaron de las obras de aprovisionamiento de agua para los vecinos de la villa,
también lo hicieron de las obras necesarias para la limpieza de las cafierias anexas a los

remanentes hidricos.?4?

837 ]RACHETA, “Ayuntamiento, servicios publicos y desarrollo urbano en la ciudad de Toluca, 1812-1853”,
pp. 21-24 y 88. Los beneficiados del abasto eran sobre todo las familias hispanas del barrio de Santa
Cruz Tlalcingo. Las licencias implicaban un permiso temporal de una cantidad de agua determinada para
algunos duefios de casa.

638 |RACHETA, “El aprovisionamiento del agua en la Toluca colonial”, p. 82. AGNEM, Seccién histdrica,
Notaria No. 1, Toluca, Documentacion varia, caja 77, leg. 11, ff. 31-32. Donacidn de remanentes de agua
de la orden carmelitana a don Antonio Otero, 1726.

639 AGNEM, Seccidn histérica, Notaria No. 1, Toluca, Documentacidn varia, caja 77, leg. 11, ff. 31-32.

Donacién de remanentes de agua de la orden carmelitana a don Antonio Otero, 1726 y ff. 38-30.
Donacién de remanente de agua de los carmelitas descalzos a don Juan Antonio de Soto, 1726.

640 RAMIREZ, “Amorosas quejas en defensa de la preeminencia social. Disputas entre carmelitas
descalzos y franciscanos en Toluca, siglo XVIII”, pp. s/n.

841 AGNEM, Seccidn histérica, Notaria 1, Toluca, Documentacion varia, caja 94 s/c, leg. 2, ff. 210-215.
Cayetano Jacinto de Sotomayor sobre derechos a tener agua, 1762. En nombre de Juan Antonio de
Sotomayor, Cayetano reclamaba que a pesar de pagar 10 pesos por un remanente de agua del convento
no gozaba de ella porque del lado de la pileta publica Juan de Soto la encafiaba para su casa y no tenia
titulo.

642 AGNEM, Seccién histérica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 100 s/c, leg. 5, asunto 1, ff. 141v-143.
Compromiso de dofia Josefa Ortiz a favor del convento de San Francisco, 1773. A cambio de gozar del
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El aumento de la poblacion de la villa en el siglo XVIII pudo haber provocado
presion sobre el aprovechamiento de recursos, propiciando la pugna por hacerse de
ellos. En cuanto al agua, las dos corporaciones -franciscanos y carmelitas descalzos-
sostuvieron conflictos por el liquido. Los carmelitas y algunos hacendados sostuvieron
un conflicto por el agua que bajaba de la Sierra Nevada contra otros hacendados,
labradores, duefios de obrajes y batanes por el control de la misma, cuya resolucién
favorecio a la parte de los descalzos.®*

Entre 1784 y 1814 se mantuvo un conflicto entre Antonio Cano, propietario del
molino de San Miguel y la orden de San Francisco. Como ya se mencion0, la orden
franciscana construyo el acueducto que facilité la conduccion de agua de la hacienda La
Pila a la villa. De ese ojo de agua salian dos conductos, uno para el convento
franciscano y otro para el molino de Antonio Cano Cortés, éste tapd el conducto
franciscano con lo que disminuy6 el caudal y el agua escase6 en la villa.** Cano
argumentaria que tenia una concesion para beneficiarse de ese 0jo de agua, mientras que
el sindico del convento franciscano, Jorge Mercado, pedia constancia de dicha merced
ya fuera para la concesion de agua o para la construccion de un batan.®*® El vecindario
de la villa intent6 intervenir en este conflicto, sin embargo, un poder de 1791 indica que
los vecinos se desistieron porque dudaban que el resultado fuera exitoso y anticipaban
las dilaciones y disturbios que se pudieran presentar.®*® No sabemos a qué parte
apoyaba el vecindario, sin embargo, se puede notar el alcance del conflicto debido a que
involucraba la distribucién de agua en el primer cuadro de la villa. La cafieria que

procedia de La Pila estaba descompuesta, de manera que el agua se derramaba e

remanente de agua que beneficiaba a su mesdn en la plaza el convento le pidié a Ortiz contribucién
para limpiar la cafieria puesta en la pila de la plaza. En caso de no cumplir se le quitaria la concesidn.

643 |RACHETA, “El aprovisionamiento del agua en la Toluca colonial”, p. 89.

644 IRACHETA, “El aprovisionamiento del agua en la Toluca colonial”, p. 90. Cano compré el molino a don
Francisco Legorreta en 1782; estaba en el barrio de San Bernardino y lindaba al poniente con casas de
Antonio Ortiz y Matias Garcia Renddn, al norte con casas de Ignacia Gonzdlez de Arratia, al oriente con
el rio, al poniente con el pueblo mencionado y al sur con casa del indio Anastasio. AGNEM, Seccion
histérica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 115 s/c, leg. 3, ff. 100-103. Venta de molino y obraje de
don Francisco Legorreta a don Antonio Cano, 1782. El convento de San Francisco también actud contra
don Tomas de Elosua y don José Castaiidon por la misma causa. AGNEM, Seccion histérica, Notaria 1,
Toluca, Protocolos, caja 127 s/c, leg. 2, ff. 64v-65. Poder del sindico, don George Mercado, a don Juan
Anastasio de Cervantes, 1786.

645 AGNM, Hospital de Jesus, vol. 24 (1), leg. 12 (3), exp. 43. Jorge Mercado por el convento de San
Francisco de Toluca contra Antonio Cano sobre despojo de aguas, 1785.

646 AGNEM, Seccidn histdrica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 134, leg. 1, ff. 232-233. Poder del
vecindario a don Ignacio Covarrubias, 1791. Otorgado por trece vecinos comerciantes, el gobernador de

la cabecera (Juan José Pastor), el teniente (Juan del Carmen), los alcaldes y demas oficiales de republica.
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inundaba las calles del Beaterio, la Merced y San Juan de Dios, ademas de que formaba
pantanos en la plaza principal y eso también afectaba la distribucion de agua potable.%4’

La distribucion de agua en la villa era desigual. El acceso al recurso era méas
facil para los vecinos de la cabecera, entre ellos los de mayores recursos econémicos y
los que vivian en el primer cuadro de la urbe. Con el aumento poblacional del siglo
XVIII las desigualdades pudieron hacerse mas patentes; tanto, que se cuestiond el

inmemorial derecho de la corporacion franciscana a distribuir el recurso.

4.5 Instancias de la justicia: arbitraje y gobierno del régimen

Como ya se vio, las fundaciones fueron una manera de cambiar la dindmica de un orden
social, el ambito de la justicia fue otro en el que se consensuaron y dirimieron
privilegios y derechos. Las decisiones tomadas en los tribunales de justicia ayudaron a
dar forma al régimen corporativo y dar a las distintas corporaciones que lo integraron un
fundamento juridico legitimo para actuar. La resolucion de un proceso dependia de las
relaciones entre las partes, de la intervencion de los oficiales y tribunales de justicia v,
en Ultima instancia, de la Corona, pero también de todo un conjunto de fuerzas sociales
y circunstancias contextuales.®*® Tanto las circunstancias del orden social como factores
relacionados con los cuerpos de justicia y gobierno intervenian en la resoluciéon de un
conflicto.

La mayoria de los diferendos hasta aqui mencionados fueron dirimidos en
tribunales eclesiasticos, sin embargo, también se puede notar la intervencion de las
autoridades de justicia ordinaria, indicio de que lo que se debatia no concernia
solamente al &mbito espiritual, sino que algunos eran asuntos de interés comin o del
ambito temporal. A continuacion, se exponen los tribunales ante los cuales

comparecieron las corporaciones de Toluca para defender su jurisdiccion.

647 AGNEM, Seccidn histérica, Notaria 1, Toluca, Documentacion varia, caja 150 s/c, leg. 4, asunto 20, ff.
803-808. Sobre pensidn para reparo de calles y fuentes, 1796.
648 MANTECON, “Usos de la justicia y arbitraje de los conflictos en el antiguo régimen...”, p. 211.
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a) Eljuzgado privativo y conservador del Marquesado del Valle

El juzgado privativo se encargaba de impartir justicia en materia civil y criminal en los
dominios del marqués del Valle de Oaxaca, después de la primera instancia que eran las
autoridades locales -corregidores y alcaldes-.%*° Bernardo Garcia Martinez ha planteado
que en el Marquesado hubo una dualidad sefiorial en la administracion de justicia, de
manera que tanto el juez privativo como la Audiencia conocieron de las causas legales
de sus habitantes. Esa dualidad también se experimentd en lo tocante a la disposicion de
tierras baldias, pues tanto la Audiencia como el gobernador del marquesado dieron en
concesion este recurso. La dualidad desapareciéo durante los tiempos en que el
marquesado estuvo secuestrado.®*

En el siglo XVI1I fueron dos los secuestros que sufrié el marquesado. De 1707 a
1726 debido al apoyo que el duque de Monteleone, Nicolas Pignatelli, -esposo de dofia
Juana Pignatelli de Aragon- dio al partido austriaco durante la Guerra de Sucesion. El
segundo fue mas corto, sélo durd veinte dias en términos formales ya que el 4 de mayo
de 1734 se decreto la confiscacion de los bienes de don Diego Pignatelli de Aragon,
acusado de apoyar a los “alemanes” porque salié de Napoles cuando las tropas de Felipe
V entraron en la ciudad. La medida se hizo efectiva el 8 noviembre de ese afio, aunque
veinte dias después el secuestro termind gracias al juramento de lealtad que hizo el
duque ante el rey (decisién que se hizo efectiva en junio de 1735).%! El secuestro
implicaba que la Corona detentara el dominio evidente y la jurisdiccion civil y criminal
sobre el marguesado, aunque mediante las autoridades marquesanas. Durante los
secuestros se llegd a cambiar al gobernador del marquesado, pero no a las demas
autoridades, incluyendo al juez privativo, que no veia alterada su labor gracias a la
vigencia de la real cédula inhibitoria.®®? Asi que ni siquiera en tiempos de secuestro
pudo la Audiencia reemplazar al juzgado privativo.

Un intento de terminar con la dualidad sefiorial fue la real cédula inhibitoria de

1680, que recalco la prohibicion al virrey, Audiencia o cualquier otra justicia realenga

649 Fue en la segunda mitad del siglo XVII cuando el juzgado se llamé privativo y conservador. El titular
era propuesto por el marqués y elegido por el virrey y aunque su funcidn era representar los intereses
del rey, en la practica defendié los del marqués. GARCIA MARTINEZ, El Marquesado del Valle, p. 104.

650 GARCIA MARTINEZ, El Marquesado del Valle, pp. 98 y 99.

51 GARCIA MARTINEZ, El Marquesado del Valle, pp. 65y 82-84. El primer secuestro ocurrié a casusa de
la acusacion de Martin Cortés por conjuracion entre 1567 y 1593.

652 GARCIA MARTINEZ, El Marquesado del Valle, p. 108.
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de intervenir en los asuntos del marquesado y la orden de que las apelaciones pasaran al
Consejo de Indias.®*® No obstante, en la practica, las injerencias de la Audiencia
continuaron, como lo demuestran algunos de los procesos aqui analizados. Parte de la
resistencia que puso la Audiencia a cumplir con la real cédula se refirio a esa
intervencion.

Carlos 11l extinguio el juzgado privativo en 1760 porque consideré que sus
facultades eran exorbitantes.®**Ante la supresion del juzgado privativo del Marquesado
del Valle de Oaxaca, los vecinos de los corregimientos que lo integraban quedaron en
libertad de recurrir a pedir justicia ante la Audiencia, concretando un objetivo buscado
por algunos vecinos en la primera mitad del siglo XVII1I: poder acudir de manera directa
a pedir justicia ante el rey. Ahora bien, los cambios en la delimitacion de las facultades
del juez privativo y de la Audiencia en la imparticion de justicia fueron varios e
intempestivos. Sin embargo, es dificil pensar que éstos se reflejaran de una manera
inmediata en la medida en que los vecinos del marquesado acudian a los tribunales. En
otras palabras, es dificil saber si los vecinos eran conscientes del cambio en las
decisiones sobre poder acudir ante el juzgado o la Audiencia, es decir si en la practica y
costumbre tenian arraigada esa dualidad.

El marquesado consideraba que, a pesar de la supresion del juzgado privativo, la
facultad de impartir justicia del marqués seguia vigente, por lo que pidieron al rey que
aprobara poderse recurrir ahora al gobernador del marquesado como segunda instancia
de justicia, es decir, se pretendia que éste tomara el lugar del otro. En 1769 se restituyo
el juzgado privativo, aunque se permitié que los vasallos del marqués acudieran ante la
Audiencia en tercera instancia, antes que los asuntos pasaran al Consejo de Indias.®

Varios de los litigios protagonizados por corporaciones eclesiasticas en la villa
de Toluca fueron sustanciados ante instancias reales por tratarse de asuntos profanos o
que apelaban a la facultad del rey para decidir sobre asuntos eclesiasticos. Recurriendo
al Regio Patronato, los vecinos también acudieron ante la Audiencia cuando se trataba
de asuntos eclesiasticos, de manera que tuvieron la experiencia de recurrir a esa

instancia y elevar sus demandas ante el virrey y el rey.

653 GARCIA MARTINEZ, El Marquesado del Valle, pp. 103-105.
654 GARCIA MARTINEZ, El Marquesado del Valle, p. 108.
655 GARCIA MARTINEZ, El Marquesado del Valle, p. 109.
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La dualidad en materia de justicia fue constante, lo que lleva a revisar uno de los
principales rasgos del Marquesado del Valle como sefiorio: la facultad de impartir
justicia. En ese sentido, las formas de recurrir a la justicia de sus habitantes no difirieron
mucho de las de los pobladores de los dominios realengos, aunque, como se ha
mencionado, la formalidad del sefiorio y sus facultades prevalecieron en ciertos
momentos. Prueba de ello es que hubo peticiones de los vecinos de Toluca para
sustraerse del dominio sefiorial y poder acudir ante la Audiencia a solicitar justicia sin
pasar por el juzgado privativo. Asi que no solo fue la Audiencia la que suscitd la
subsistencia de la dualidad sefiorial, los habitantes del sefiorio y su deseo de hacerse oir
ante ella también contribuyeron. Esto significaba la irrupcion en la jurisdiccion del
marqués por parte de la Audiencia; para los vecinos, implicaba contar con un canal de
comunicacion y con una relacion de vasallaje directa con el rey.

Si el juzgado no tuvo facultad privativa como el titulo lo esgrimia sobre la
administracion de justicia en el marguesado, hay que sefialar que la sujecién al sefiorio
pudo significar un factor que sirvié al amparo de sus vecinos. El juzgado fue una
corporacion a la que se recurri6 en busca de ayuda para brindar informacion sobre algun
caso o recabar la informacion correspondiente. Ante ese juzgado llegaron a dirimirse
cuestiones como la queja de don José Bernardo Cortés y demas fiscales de la iglesia de
la villa de Toluca, contra el cura franciscano por hacerlos prestar servicios involuntarios
y por los derechos parroquiales.®® Si recordamos que entre las facultades del marqués
estaba la vigilancia de la administracion religiosa sobre los vecinos de sus dominios, se
puede entender que ese tipo de denuncias llegara a la instancia del juez privativo. Pero
no solo el juez privativo fue un agente que colabord en la imparticion de justicia,
también se acudié al gobernador del marquesado para representar los derechos de los

vecinos ante otras instancias de justicia.
b) La Audiencia de México y los intereses reales: la retorica de las reformas
Varias de las afrentas entre las corporaciones eclesiasticas de la villa de Toluca fueron

llevadas ante esa instancia, situacion que implicaba la subsistencia de la dualidad

sefiorial evocada. El rey impartia justicia en el Marquesado, entonces, mediante dos

856 APST, Seccion disciplinar, Comunicaciones, caja 259, vol. s/n, 1632-1891, ff. 1-4. Autoridades civiles,
reales cédulas, reales provisiones, autos acordados y circulares, 1673-1843.
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vias, la sefiorial por concesion al marqués y la realenga mediante la Audiencia. Una
puerta abierta para la intervencion de esta Gltima en cuestiones relacionadas con asuntos
eclesiasticos fueron los tenues limites entre las potestades temporal y espiritual. Un
ejemplo de esto es la cuestion de las cofradias, pues si bien estaban sujetas a la
supervision del clero secular o diocesano, la Corona trat de reafirmar su facultad de
decidir sobre ellas. Conociendo el proposito del régimen borbonico, fray Francisco
Valverde (OFM) acudi6 ante el virrey a denunciar la informalidad con que funcionaban
las cofradias de Toluca -el Santisimo Sacramento, Nuestra Sefiora del Rosario, la Santa
Veracruz y Santa Febronia- y pedir su supresion.®®” El involucramiento de la Audiencia
en este asunto deja entrever la puesta en accion de la politica regalista de los Borbones
debido a que, si antes se habia delegado en las autoridades eclesiasticas la supervision
de dichas agrupaciones, a finales del siglo XV1II trataban de hacerse con ella. En primer
lugar, sometiéndolas al acatamiento de la Recopilacion de Leyes de los Reinos de las
Indias donde se disponia que debian contar con la aprobacidon real. Gracias a la
denuncia del padre guardian franciscano se mando al corregidor que informara a dichas
corporaciones que tenian que acudir ante el Consejo a solicitar la aprobacion real en un
plazo de ocho dias o de lo contrario se procederia a suprimirlas.®® Las cofradias
acudieron, pero la licencia fue denegada en 1796 a la cofradia del Santisimo Sacramento
y a la de Nuestra Sefiora del Rosario hasta que modificaran sus constituciones siguiendo
las nuevas leyes emitidas en la materia, mientras que las asociaciones de la Santa
Veracruz y Santa Febronia fueron extinguidas debido a las “innumerables” cofradias
que se habian establecido en iglesias de seculares y regulares por “antojo, seduccion o
vanidad”, siendo esto de la mayor “gravedad”.®®® Esta reduccion de cofradias
complement6 la llevada a cabo por el arzobispo Alonso Nufiez de Haro en 1795. La
Real Audiencia fue ejecutora de la politica regalista de la Corona que trataba de hacer
efectiva la autoridad en ambitos como el de las asociaciones de seglares que habian
adquirido mucha autonomia y cuyos recursos podian ser significativos en términos de

recaudacion.

857 AGNM, Inquisicién, vol. 1379, exp. 7, f. 2v. El inquisidor fiscal de este Santo Oficio contra fray
Francisco Valverde, 1797.

658 AGNM, Inquisicién, vol. 1379, exp. 7, f. 3. El inquisidor fiscal de este Santo Oficio contra fray Francisco
Valverde, 1797.

859 MEJIA, Las cofradias en el valle de Toluca y su relacién con el crédito, 1794-1809, pp. 123y 124.
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Esa complementariedad entre la Real Audiencia y la Audiencia arzobispal para
ejecutar ciertas medidas tendentes a una reforma del orden social evidencia la alianza
entre la Corona y la Iglesia jerarquica para lograr un régimen basado en las parroquias
administradas por diocesanos. La parroquia de Toluca no fue secularizada, pero la

autoridad de los franciscanos fue limitada por parte de las dos instancias mencionadas.

c) El Santo Oficio de la Inquisicion

El objetivo del Tribunal del Santo Oficio de la Inquisicion fue juzgar los casos de fe, sin
embargo, en ocasiones desempefid otras funciones. Respecto a las disputas suscitadas en
el régimen corporativo de Toluca abordadas en este trabajo, su intervencion se debi6 a
que estaban en juego asuntos relacionados con lo que las 6rdenes consideraban ofensas
contra preceptos o simbolos religiosos, pero también hubo una tendencia de ese tribunal
a establecer un ambiente de paz, cordialidad y disciplina entre las corporaciones.

El Santo Oficio de la Inquisicion mostrd una intensa actividad en la villa
mediante el comisario, que recibid varias quejas en contra de clérigos. En el siglo XVIII
esa comisaria recayo6 en el juez eclesiastico, asi que esta persona ejercia en prioridad la
vigilancia tanto de la poblacion india como de los demas grupos. La concentracién de
cargos no soélo significo que el titular tuviera mucha autoridad, sino también mucha
informacion.

Gran parte de la actividad inquisitorial en los conflictos entre corporaciones
eclesiasticas analizados, se refiere al cuidado de lo expresado publicamente, a fin de
establecer un disciplinamiento en la manera de realizar las manifestaciones de culto y
las relaciones entre el clero. Esto incluia dirimir diferendos por dichos que se
consideraba alteraban el prestigio de algin grupo o simbolo religioso. Se ha
mencionado ya cémo lo predicado en los sermones fue susceptible de ser denunciado
ante la Inquisicion; ademas, los dichos e “injurias” eran otra causa de denuncia. Las
mismas llegaron a ser susceptibles de ser juzgadas por la Inquisicion por la sospecha de
supersticion debido a que aludian a cuestiones religiosas. Asi, podemos mencionar
como el cura fray Joaquin de Moctezuma denuncié a fray Francisco Valverde por

calificar de “maldita capilla” la de la Santa Veracruz.®®

860 AGNM, Inquisicién, vol. 1379, exp. 7, f. 8. El inquisidor fiscal de este Santo Oficio contra fray Francisco
Valverde, 1797.
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Normar el discurso de los sermones, y la conducta de sus autores, fueron dos
formas de control del clero que la Inquisicién pudo llevar a cabo. El predicador debia
ser una autoridad moral, incluso guia letrado.®! Pero esa posicion de autoridad también
era una responsabilidad que debia usarse con cautela. “El predicador asumia la postura
del bien informado y de juez que corregia a otros sabios o condenada credulidades del
vulgo y producciones de mal gusto”.5%

Fueron varios los edictos emitidos por la Inquisicion para frenar las disputas
entre las ordenes religiosas, entre ellos el del inquisidor Francisco Pérez de Prado en
1747, prohibiendo satirizar en pulpito o en la catedra, de palabra o por escrito las
doctrinas y privilegios, para evitar inquietudes.%®® Su objetivo era restablecer la paz,
pero también cuidar la imagen del clero, de ahi que en primera instancia los edictos
hayan estado dirigidos sélo a los religiosos. El inquisidor general, fray Antonio de
Sotomayor, ya habia emitido un edicto en 1634 segln el cual cualquier individuo que
injuriase a la religion o a algln religioso de palabra o por escrito en “publicidad”, seria
excomulgado y desterrado de su provincia, recluido en un convento y privado de
cualquier oficio que tuviera en el Santo Oficio.®®* Consideraba que tales palabras o
escritos habian causado gran dafio y podian tener amplias repercusiones:

La oposicidn que es el medio providencial para el crecimiento de las ciencias ha
tornado en el abuso de sustituir por ella la satira y la truhaneria en papeles
manuscritos e impresos anoénimos o con nombres supuestos llenos de odio,
provocacién, baldones y envidia con notorias imposturas y falsedades y son las que

mas prenden los oidos de los incautos.®%°

Sin embargo, ante el incremento de las disputas los edictos se hicieron publicos, de
manera que, gracias a su publicacién, estuvieran disponibles para los involucrados. En

1638 el inquisidor general don Diego Sarmiento Valladares extendid la disposicion,

61 CASTANO, “Sermdn vy literatura. La imagen del predicador en algunos sermones de la Nueva Espafia”,
p. 204.

662 HERREJON, “La oratoria en Nueva Espafia”, p. 73.

863 AGNM, Inquisicién, vol. 1376, exp. 14, f. 107v. Expediente a consecuencia de la denuncia que hizo
fray José de la Natividad contra el sermdn de fray Manuel Gonzélez, 1792.

864 AGNM, Inquisicion, vol. 1376, exp. 14, f. 114. Expediente a consecuencia de la denuncia que hizo fray
José de la Natividad contra el sermén de fray Manuel Gonzélez, 1792.

665 AHPSE, caja 172, Convento de San Martin de Texmelucan, exp. 9. Edicto de don Francisco Pérez,
obispo de Cuenca, sobre que no se impriman satiras e invectivas por parte de unos religiosos contra
otros, 6 de junio 1747. Ademas, el mismo Sotomayor, por edicto de 30 de junio de 1634, mandd que
recogieran y quemaran publicamente varios papeles con falsedades y “lujuria” en contra de la compafiia
de Jesus.
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mandé imprimir el edicto y que se enviara a todos los conventos de religiosos de Espafia
para que fuera expuesto y la comunidad de religiosos lo conociera. A causa del aumento
de la circulacion de escritos, el inquisidor general fray Tomas de Rocaberti, mediante un
edicto de 1696, extendio la pena a cualquier “fanatico o seglar” que escribiera ese tipo
de papeles, a quien los imprimiera, los divulgase y a quien teniendo conocimiento de
ellos no lo hiciera saber al Santo Oficio.®%® El objetivo de dichas medidas era resguardar
la fe, pero en la préctica también sirvieron como un factor de disciplinamiento para el
clero. Motivado por este ultimo, el inquisidor Pérez de Prado reiter6 la medida en 1747,
consciente de que las ofensas se replicaban entre los clérigos.

En los hechos, el cumplimiento de tales edictos era deficiente debido al olvido, a
que no eran aplicados o a laxitud y confusion en la evaluacion de las acusaciones.®®’
Ademaés de la preocupacion por la paz entre comunidades, también estaba en juego la
basqueda de una predicacion sustentada en argumentos coherentes con el dogma y
desprovistos de la parafernalia barroca.’®® La prédica debia proveer una instruccion
clara, ilustrada, consistente y critica, sélidamente fundamentada, ponderativa de fuentes
y argumentos.®®® Dichos elementos eran mas faciles de controlar en los sermones
publicados debido a la oportunidad de las censuras. Sin embargo, el ejemplo de
denuncia descrito pone de manifiesto que, si bien la vigilancia sobre lo que se predicaba
era dificil, la propia audiencia coadyuvaba a ella, aunque no fuera ese su objetivo. La
predicacién debia exaltar las virtudes morales mas que las teologales: prudencia,
justicia, fortaleza y templanza y el predicador habia de conducirse con acartonada

solemnidad y compostura.b™® Estos ideales son los que guiaron la accion de las

66 AGNM, Inquisicién, vol. 1376, exp. 14, f. 115. Expediente a consecuencia de la denuncia que hizo fray
José de la Natividad contra el sermdn de fray Manuel Gonzalez, 1792.

87 AGNM, Inquisicion, vol. 1376, exp. 14, f. 116v. Expediente a consecuencia de la denuncia que hizo
fray José de la Natividad contra el sermdn de fray Manuel Gonzélez, 1792.

868 Carlos Herrején ha distinguido en la historia de la oratoria, la etapa de 1767 a 1821 como de crisis y
bdsqueda de nuevos derroteros. En esta etapa cuantitativamente se redujo el promedio anual de
sermones impresos a cinco en comparacién con el del siglo anterior que fue de trece. Cualitativamente,
el espiritu barroco se desvanecié ante la importacion de modelos franceses, una explicaciéon del mundo
rectilineamente racional, la critica histdrica y textual, una moral supuestamente mas pura y una teologia
mas fundamental. HERREJON, “La oratoria en Nueva Espafia”, pp. 70y 71.

669 HERREJON, “La oratoria en Nueva Espafia”, p. 73. Un punto en el que se hizo énfasis fue el uso de
aparato critico entre los autores de sermones, toda afirmacién doctrinaria debia ser respaldada en
autores “legitimos”. Este sustento ayudaba a brindarle verosimilitud y evitar el peligro de incurrir en
alguna “novedad” cuya difusion pudiera ser un peligro.

670 HERREJON, “La oratoria en Nueva Espafia”, p. 73.
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autoridades y no coincidieron necesariamente con los objetivos buscados por quienes
denunciaron sermones.

El control sobre la conducta de los clérigos predicadores y el contenido de los
sermones predicados cobraban notoriedad en el contexto de la critica a las ordenes
religiosas. Fallaban en su tarea de instruir a la poblacion en los preceptos de la fe si
contribuian a la difusién de proposiciones no acordes con los preceptos establecidos. De
ahi que la calificacion de sermones impresos y manuscritos fuera acicate para hacer una
revision critica de las ideas que esos religiosos difundian entre la poblacién.®”

La intervencion del Santo Oficio de la Inquisicion en las disputas entre
corporaciones eclesiasticas fue directa en los casos en que se acusaban entre ellas, pero
hubo ocasiones en que la actividad de ese tribunal influyé de manera indirecta en las
disputas y, por consiguiente, en la formacion del régimen corporativo. Uno de estos
casos es la acusacion en contra de fray Sebastian de San Francisco y fray Lorenzo de la
Concepcion, carmelitas descalzos y confesores de Maria Josefa Pifia, una doncella
espafola con rasgos de misticismo. El proceso en contra de dichos frailes se inicid en
1784, cuando a raiz de la muerte de dicha mujer se denunci6é la conducta de los
religiosos.® En los ultimos dias de vida de Maria Josefa Pifia le dieron el santisimo
viatico y estando presentes para ver el cuerpo, los frailes besaron sus manos y pies, se
pronunciaron en favor de que la morada de la difunta fuera venerada por haber sido el
lugar donde hizo sus ejercicios espirituales, recogieron los muebles, instrumentos y ropa
de mortificacién en calidad de reliquias y promulgaron virtudes sobre la difunta, entre
ellas el don de profecia. Esto hizo que varios vecinos consideraran que la doncella habia
tenido dotes de santidad. Las acciones de los religiosos se consideraron “poco

correspondientes a la religion™.®”® Cada proceso inquisitorial era una ventana abierta

671 En la calificacion del sermén de fray Manuel Gonzélez se considerd “ridicula” la proposicién de que
un angel habia sido el padrino de bautismo de san Francisco, tomando en cuenta que esos seres no
estaban sujetos a las leyes de la iglesia, ademas de que eso y otras cosas dichas sobre la vida del santo
no estaban sustentadas en las vidas del santo escritas por diversos autores. Pero contraviniendo al
parecer del marqués de Altaniza, otro calificador, el licenciado Juan Antonio Bruno, dijo no encontrar en
él nada reprobable teolégicamente. AGNM, Inquisicion, vol. 1376, exp. 14, ff. 188-190. Expediente a
consecuencia de la denuncia que hizo fray José de la Natividad contra el sermén de fray Manuel
Gonzélez, 1792.

672 AGNM, Inquisicién, vol. 1239, exp. 3, ff. 134-404. El inquisidor fiscal de este Santo Oficio contra fray
Sebastian de San Francisco y fray Lorenzo de la Concepcion carmelitas en el convento de Toluca, 1784.
673 AGNM, Inquisicién, vol. 1239, exp. 3, ff. 137-142. El inquisidor fiscal de este Santo Oficio contra fray
Sebastian de San Francisco y fray Lorenzo de la Concepcidn carmelitas en el convento de Toluca, 1784.
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para indagar sobre la conducta de los involucrados. Siendo religiosos los protagonistas
del caso descrito, sus acciones resultaban graves en vista del papel de guias que debian
desempefiar los clérigos. Efectivamente, la conducta de los dos frailes resultaba, para el
Santo Oficio, para los franciscanos residentes en Toluca y para el juez eclesistico,
motivo de alarma por el ejemplo que pudiera dar a la feligresia.

La carta de denuncia fue elaborada por el franciscano fray Mariano de Casasola,
cuestion que permite decir que en este proceso se hizo patente nuevamente la rivalidad
entre las drdenes franciscana y carmelita descalza. Dirimir ante el tribunal del Santo
Oficio de la Inquisicion diferencias o rencillas personales o corporativas no era algo
inusual en el orden novohispano, pero el balance a la luz de conflictos anteriores y del
contexto local permiten ver que lo que estaba en juego: a saber, no tanto saldar una
rencilla, como la posicion de las dos érdenes involucradas dentro del régimen urbano.
Tres cuestiones atentaban contra la posicion de la orden de San Francisco: la facultad de
administrar el viatico que habian detentado los carmelitas, la posibilidad de que surgiera
el culto a una santa promovido por la orden carmelita y el haberle atribuido a Maria
Josefa Pifia la estigmatizacion, simbolo por excelencia del santo titular de la orden
franciscana. La apropiacion de funciones y simbolos propios de esta Gltima representaba
una amenaza para una corporacion ya de por si debilitada por la presencia cada vez mas
fuerte del juez eclesiastico.

La peticion de fray Lorenzo de la Concepcion al Santo Oficio para celebrar unas
honras con sermén en recuerdo de Maria Josefa Pifia por los “favores y sucesos
extraordinarios” durante su vida, indican que el peligro potencial de que se la venerara
era real,®* sobre todo tomando en cuenta el contexto de la década de 1780. Desde
octubre de 1779 la villa de Toluca y sus pueblos sujetos padecieron una epidemia de

viruela que mermé a la poblacion y fue seguida de una epidemia de neumonia que causo

De las averiguaciones sobre la conducta de los frailes, resulté que fray Sebastian de San Francisco nunca
habia presentado alguna conducta digna de reprension y asistia a su ministerio con prontitud y ejemplo.
Sobre fray Lorenzo de la Concepcion se decia que era bardn ejemplar y virtuoso y que siempre daba
buen ejemplo.

674 AGNM, Inquisicién, vol. 1239, exp. 3, f. 166. El inquisidor fiscal de este Santo Oficio contra fray
Sebastian de San Francisco y fray Lorenzo de la Concepcion carmelitas en el convento de Toluca, 1784.
El Santo Oficio reconocid no tener la facultad para decidir sobre dicha ceremonia sino corresponder al
juez eclesiastico.
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estragos desde 1783 a 1787.5° Ante la zozobra e incertidumbre causados por la
epidemia, los vecinos tenian que recurrir a algin auxilio espiritual y una figura local
pudo haber representado una respuesta a sus plegarias. Un hecho que respalda una
posible génesis de culto es la circulacion de las “reliquias” entre el vecindario y la
familia misma de la difunta Maria Josefa Pifia. EI impacto causado por la epidemia se
refleja en una peticion del juez eclesiastico, don Cayetano Jacinto de Sotomayor, al cura
de Toluca en 1786 para que se moderaran “los dobles y agonias”, se redujera las
ceremonias a un cuarto de hora y éstas se celebraran con menos numero de campanas
porque solo provocaban confusion, tribulacion, temor y congoja entre la poblacion
enferma, al ser las campanas una “sefia que podia indicar su destino”.6"®

La intervencion del Santo Oficio fren6 la promocion de Maria Josefa como
santa. Durante la averiguacion, los frailes carmelitas descalzos involucrados alegaron
haber sido crédulos ante los dichos de la mujer y fueron cambiados de convento. Sin
embargo, la repercusion entre la poblacion fue tal que las “reliquias™ circularon entre
varias personas, promoviendo su veneracion sobre todo entre las mujeres, cuestion
opuesta a las disposiciones del Concilio de Trento y que los concilios provinciales

mexicanos condenaban por rendirse culto a “reliquias” no aprobadas.

d) Eljuzgado eclesiastico de Toluca

La parroquia de Toluca fue conservada por la Provincia del Santo Evangelio luego de la
secularizacion de 1749; esto no significo que quedara fuera del proyecto intentado a la
par por la Corona y el clero de reforzar la Iglesia diocesana. La presencia del clero
secular, patente en la figura del juez eclesiastico, lo hizo posible. Con la autoridad que
le otorgd el arzobispado y con la que le dio el Santo Oficio, por ser comisario de la
Inquisicion, dicho juez fue un agente que cuidé la ortodoxia religiosa, ayudé a impartir

justicia y actué como arbitro en los conflictos entre las corporaciones eclesiasticas.

875 APST, Seccion disciplinar, Cofradias/comunicaciones, caja 258, vol. s/n, Comunicaciones, 1622-1858,
ff. 1-4. Informe sobre la epidemia de viruela, 1780. Severo data la epidemia de viruela de 1779 a 1789
con base en la informacidn proporcionada por los libros de entierros del archivo de la parroquia del
Sagrario. Ademads, de 1783 a 1787 detecta que hubo muchos decesos causados por neumonia. SEVERO,
“Morbilidad semejante, letalidad divergente en tiempos de viruela”, pp. 56 y 63.

676 APST, Seccion disciplinar, Cofradias/comunicaciones, caja 258, vol. s/n, Comunicaciones, 1622-1858,
f. 1. Peticidon de moderar dobles por peste, 1786.
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El juez eclesiastico era el representante de los intereses del arzobispo y un
agente de justicia local. Los jueces eclesiasticos permitieron imponer de forma
permanente la jurisdiccion de los prelados sobre las doctrinas y, con el ascenso al trono
de Felipe V, adquirieron mayor relevancia por su articulacion al servicio directo de los
intereses reales.5”” Si consideramos que los arzobispos que dieron mas impulso al
establecimiento de los jueces en el arzobispado de México de manera permanente
fueron José Lanciego Eguilaz (1712-1728) y José Antonio Vizarron (1730-1746),
podemos decir que el juzgado de Toluca se establecié de manera temprana, pues para
1685 ya funcionaba y tenia jurisdiccion sobre Toluca, Zinacantepec, Metepec, Calimaya
y San Mateo Atenco.5”® De nuevo, la villa se convirtié en el centro de esta jurisdiccién
secular en la region. En 1605 hubo la intencién de establecer un juzgado en Metepec y
Zinacantepec para que fuera la instancia ante la que se pidiera justicia por los actos
arbitrarios de los religiosos entre otras funciones, pero los franciscanos se opusieron y
apelaron ante el virrey recordando la cédula de 1585 que ordenaba no hacer ninguna
innovacion en las doctrinas de indios. No hay resolucion sobre la protesta, pero es
posible que la peticién de los franciscanos haya sido atendida.®™ En la region del valle
de Toluca se puede distinguir la presencia de al menos tres jueces eclesiasticos: el de
Tenango, el de Ixtlahuaca y el de Toluca. No obstante, este ultimo tuvo jurisdiccion
sobre Metepec y Zinacantepec, es decir, tuvo jurisdiccién sobre territorio
correspondiente al marquesado del Valle y también sobre territorio realengo.

El clero secular estuvo ausente de la estructura urbana de Toluca. Al contrario de

las 6rdenes religiosas, no hubo un edificio que representara la autoridad diocesana en la

677 AGUIRRE, “El establecimiento de los jueces eclesidsticos en las doctrinas de indios”, p. 19.

678 AGUIRRE, “El establecimiento de los jueces eclesidsticos en las doctrinas de indios”, pp. 18, 19y 22.
En 1701 ya habia al menos 19 juzgados eclesiasticos ejerciendo de manera permanente en el
arzobispado de México. El arzobispo Lanciego se encargé de enviar una carta cordillera de instrucciones
a 91 jueces eclesiasticos, incluyendo doce que sdélo tenian jurisdiccion sobre doctrinas. Con la
secularizacion de parroquias de mediados del siglo XVIII es posible que el numero de jueces eclesidsticos
creciera. Para finales del mismo, Zinacantepec ya contaba con uno, el cargo recayé en el cura parroquial.
AGNEM, Seccion histérica, Notaria No. 1, Toluca, Documentacion varia, caja 150 s/c, leg. 4, El juez
eclesiastico de Zinacantepec declara los arreglos que ha hecho al curato, 1796. Asimismo, en 1762 se
sefiala a don Cayetano de Sotomayor como juez eclesiastico de Metepec. AGNEM, Seccion histdrica,
Notaria 1, Toluca, Documentacién varia, caja 94 s/c, leg. 2, ff. 210-215. Cayetano Jacinto de Sotomayor
sobre derechos a tener agua, 1762. En 1774 en Calimaya desempefiaba ese oficio don Teodoro Agustin
Nava y Mota. RENDON, Visita y reforma de los hospitales de San Juan de Dios de Nueva Espafia, tomo |,
p. 137.

679 NAJERA, “Entre la decadencia y la renovacién: desarrollo de la Provincia franciscana del Santo
Evangelio de México, 1572-1749”, pp. 153 y 154.
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villa. Posiblemente lo més cerca que estuvo de tener una representacion material en el
centro de la ciudad fue la capilla de la Santa Veracruz, cuando las cofradias
manifestaron su intencion de que el encargado de supervisar los asuntos relacionados
con ella fuera el juez eclesiastico. No obstante, es en el ambito de la justicia donde se
puede apreciar el peso del juez en Toluca. Conociendo la gran autoridad que tenia, se
puede llegar a entender la caracterizacion de la villa como una iglesia parroquial, mas
que como una doctrina en el siglo XVIII.

Entre las facultades del juez eclesiastico estaban: oir, conocer, juzgar y
sentenciar tanto causas civiles de “moderada suma” como criminales “leves” entre
indios, conocer las causas en defensa de la inmunidad eclesiastica y cualquier dispensa
presentada para matrimonio, ser el ejecutor local de todos los autos y decretos del
ordinario, llevar a cabo tareas varias como la supervision de los cabildos de las
cofradias y recabar informacion sobre idolatrias y hechicerias.®® Mas alla de la funcion
formal de los jueces, ya fuera en los curatos o doctrinas, hicieron presente la autoridad
diocesana y llegaron a convertirse en agentes locales de gobierno porque contribuian a
la paz y bien pablico al regular primigeniamente los asuntos eclesiésticos, pero también
se involucraron en otros.

En Toluca el juez eclesiastico fue una autoridad rectora, conciliadora de los
diferendos entre las érdenes religiosas y ejecutora de las disposiciones emanadas de la
mitra. Al ser el juzgado el tribunal eclesiastico de primera instancia, funcioné como un
canal mediante el cual se hacian llegar a la Audiencia arzobispal, como siguiente
instancia, las inconformidades y denuncias de los feligreses. Su autoridad rebasé el
ambito eclesiastico porque ante la carencia de un cabildo, el juez intervino en asuntos de
interés del vecindario como representaciones politicas tendentes a sustraer a los vecinos
de la villa de la jurisdiccién del marquesado -como se mencioné en el capitulo dos- y
porque ante crisis como la agricola de finales del siglo XVIII, colaboré para decidir las
acciones que se llevarian a cabo. Ante la carencia de lluvias y las dificultades derivadas
de la produccion agricola, en 1794 se propuso que se formara una junta de vecinos
integrada por tres vecinos ‘“de los principales” de la villa a propuesta del juez

eclesiastico y del administrador de alcabalas a fin de que recibieran dinero de

680 AGUIRRE, “El establecimiento de los jueces eclesidsticos en las doctrinas de indios”, pp. 24 y 25.
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préstamos, lo repartieran y cuidaran de su inversion.%! Ante una urgencia econémica y
social, fue el juez eclesiastico uno de los elegidos para tomar decisiones al respecto y no
el corregidor o el cura de parroquia, ejemplo que expone el amplio &mbito de autoridad
de dicho oficio.

En las doctrinas en las que habia juez eclesiastico se presentaron problemas en
torno de la delimitacion jurisdiccional: “del juez, en su calidad de representante del
ordinario, y del fraile, en su funcién de cura de almas”.®® Esta rivalidad de presentd en
Toluca y se sumd a la que los franciscanos tenian con los carmelitas. Si bien el juzgado
eclesiastico de la villa ya estaba en funcionamiento desde el siglo XVII, en el XVIII su
presencia se reforzo; sobre todo, como se menciond, durante la gestion arzobispal de
José Lanciego. En 1713, el arzobispo emitié una serie de disposiciones encaminadas a
reforzar las facultades del juez eclesiastico y a evitar que se perturbara la paz con
posibles disputas con los franciscanos como las ya ocurridas. Estas fueron las
siguientes:

1. El juez eclesiastico debia tener precedencia en las procesiones publicas.

Esto so6lo reafirmaba lo dispuesto por el arzobispo antecesor de Lanciego,
Juan de Ortega Cano Montafiez, en despacho de 31 de marzo de 1708.

2. El lugar que debia ocupar en la iglesia durante las celebraciones religiosas
era una banca en el presbiterio y no una silla.

3. Podia hacer visita de las iglesias el jueves santo en la noche para participar
en las celebraciones de manera que se le respetara la posicion indicada y la
presencia de su comitiva.

4. Respecto a las censuras emitidas por el juez se entenderian como locales y en

caso de que juzgara necesarias ‘“algunas prohibiciones para las buenas

881 APST, Seccién disciplinar, Comunicaciones, caja 259, vol. s/n, 1632-1891, Autoridades civiles, reales
cédulas, reales provisiones, autos acordados y circulares, 1673-1843, f. s/n. Peticidn de testimonio del
licenciado Juan Nazario a fray Joaquin de Moctezuma, 1794. Se pretendia pedir dinero a préstamo de los
fondos de comunidades o propios.

682 AGUIRRE, “El establecimiento de los jueces eclesidsticos en las doctrinas de indios”, p. 26. Habia
jueces en las doctrinas de Chalco, Cuernavaca, Mextitlan, Apan, Actopan, Uxmiquilpan, Tulancingo,
Cadereyta, Querétaro, Toluca, Texcoco, Valle de Amilpas y Tochimilco.
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costumbres”, las consultaria con el provisor y vicario general del

arzobispado.®
Hasta ese momento el juez asistia a toda procesion, incluyendo las realizadas intra
claustra, situacion que ejemplifica la presencia constante de la autoridad diocesana en la
vida diaria de la doctrina. No era una obligacion asistir a las funciones celebradas dentro
del convento y aun asi procuraba hacerlo. El Gltimo punto de los dispuestos remite a la
funcién que tuvo el juez de normar la vida diaria del vecindario respecto a las précticas
religiosas. No solo era el encargado de hacer cumplir la normatividad dictada para el
arzobispado, sino que estaba facultado para normar por propia cuenta.

Cada vez maés se trat6 de limitar las competencias de los frailes franciscanos, de
manera que se presentd una dindmica de fortalecimiento de la autoridad secular y
limitacion de la regular. Ante los conflictos entre clero regular y secular, en 1783 el
arzobispo Alonso Nufiez de Haro emitié una correspondencia en la que delimitaba
claramente la competencia del cura de la villa de Toluca. Le recordé que no era un
ministro de doctrina sino un “verdadero parroco y ordinario de la feligresia” y como tal
debia administrar sacramentos y procurar distribuir los pueblos entre los padres
coadjutores. Tareas que en ningin momento o forma correspondian al padre guardian
del convento de la Asuncion porque su jurisdiccion solo era intra claustro.®

A medida que fue avanzando el siglo XVIII la presencia y autoridad del juez se
fueron haciendo maés fuertes con motivo de las disposiciones del arzobispado, pero
también por el resguardo que el vecindario encontrd en esa figura. Posiblemente la
clspide de esa fortaleza se dio a finales de dicha centuria, cuando las cofradias
encontraron en el juez eclesiastico y en la Audiencia arzobispal entidades a las cuales
recurrir para defender los pactos contraidos con el cura parroquial referentes al pago de
derechos y a las funciones religiosas a las que debia asistir.

Tanto la poblacion espafiola como la india recurrieron a los jueces eclesiasticos a
menudo para legitimar formas de asociacion o de culto. En la villa de Toluca, la
relacion entre el juez Manuel José Gil y la cofradia de Nuestra Sefiora del Rosario fue

tan estrecha que él fungid muchos afios como rector de la misma. La relacion entre

683 BNMFR, Archivo franciscano, caja 111, exp. 1519.3, ff. 5-7v. Despacho para que el guardian del
convento de Toluca guarde exenciones al juez eclesidstico de dicha ciudad, 1713. Ya habian ocurrido
desavenencias entre el bachiller don Juan de Peraza, juez eclesiastico, y el franciscano fray José Cillero.
8% AGNM, Criminal, contenedor 276, vol. 607, exp. 17, f. 160. Informacidn sobre el delito de profanacién
de la capilla de la Veracruz, 1797.
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jueces y poblacion india era mas evidente en los pueblos alrededor de la villa. En
Calimaya, por ejemplo, se presentaron conflictos de jurisdiccion entre el fraile
franciscano y el juez eclesiastico debido a la intromision, cada vez més evidente, del
segundo en la organizacion del culto. En 1736 el padre guardian del convento fray
Manuel Antonio de Lozano y el cura, fray Miguel Velazquez, se quejaron de que el juez
eclesiastico de Tenango, licenciado don Juan de Hinostroza, introdujo la novedad de
prohibir que los indios del pueblo de San Antonio hicieran su fiesta titular. Después de
stplicas permitié que se realizara, ganando con ello el “total reconocimiento y pronta
obediencia” no solo de los indios del pueblo, sino de los demas en detrimento y
“desprecio” de la autoridad de los franciscanos. Los arzobispos mandaron a la orden
franciscana que tolerase con paciencia la situacion.®® Este caso ilustra la evolucion de
las doctrinas, en el sentido de que los indios habitantes de una de las primeras doctrinas
fundadas en el valle tendian ahora a buscar la proteccién del juez eclesiastico antes que
la de los franciscanos.

El juez eclesiastico tuvo un papel de arbitro en los conflictos entre érdenes
religiosas, mientras que en los protagonizados entre las cofradias y el padre guardian
franciscano fungio de apoyo a las primeras en funcion de la defensa de la jurisdiccion
diocesana a la cual correspondian los asuntos con ellas relacionados. En la primera
mitad del siglo XVIII los jueces diocesanos desempefiaron un papel central para acabar
de sujetar las doctrinas al ambito de la jurisdiccion episcopal, logro que fue una
condicion que contribuyé a la secularizaciéon de mediados de siglo.®¢ Después de
concretada ésta, ese papel continu6 incluso en reductos franciscanos como Toluca. Por
ser uno de los dos curatos conservados por la provincia franciscana del Santo
Evangelio, Toluca siguié siendo un enclave franciscano, pero el actuar de los frailes
estuvo subordinado cada vez mas a la autoridad diocesana. En ese sentido seguia siendo
una doctrina, pero el orden social en que se insertaba correspondia ya al de una
parroquia secular.

Maés alla de la administracion de justicia, los jueces eclesiasticos se llegaron a

involucrar en la vida cotidiana de las parroquias. En el capitulo dos se menciono que el

685 E| apego de los indios al juez eclesidstico llegd a ser tal que hubo algunos que murieron sin confesién
por negarse a que ésta les fuera administrada por los franciscanos. BNMFR, Archivo Franciscano, caja
107, exp. 1473.3, ff. 40 y 41. Papeles sobre las graves hostilidades que padecieron el curato y convento
de Calimaya por parte del vicario y juez eclesiastico, 1735.

686 AGUIRRE, “El establecimiento de jueces eclesiasticos en las doctrinas de indios”, p. 33.
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juez eclesiastico Juan Bardn de Lara prestd su vivienda para convocar a juntas en las
cuales se discutian asuntos de indole politica. Fue una persona de confianza del
gobernador de Toluca Hernando José Bernardino de Almonazid (corregidor de 1732 a
1734), tanto asi que en 1734 fue propuesto para que se desempefiara como cobrador de
tributos. Se le propuso para esa comision debido a que Almonazid consideraba que el
cobrador-intérprete nombrado, José Rocha, no habia desempefiado bien su labor y que
se habia retrasado en el cobro. Sin embargo, el licenciado José Antonio Manzano,
defensor del marquesado, dispuso que no podia desempefiar tal funcion por ciertas
quejas de los indios sobre “vejaciones” que habian recibido de Barén de Lara.%®’

La autoridad de los jueces eclesiasticos era mayor cuando concentraron también
el cargo de comisarios del Santo Oficio de la Inquisicién. EI Santo Oficio tratdé de
nombrar comisarios en las ciudades de mayor importancia poblacional y para ello se
auxilié del religioso mas proximo al lugar en el que se daba alguna denuncia. A
algunos, ese cargo les permitia ampliar sus redes sociales, ademas de ejercer tareas de

vigilancia en los pueblos y provincias.®®

e) Las provincias religiosas

Las ordenes religiosas tenian en sus autoridades provinciales a reguladores de su
conducta y supervisores de sus tareas. Una de las maneras que tuvieron los padres
provinciales de regular conflictos en los conventos fue cambiar a los frailes
involucrados, aunque el funcionamiento de los mecanismos que operaban en ello no es
conocido. En la villa de estudio, referente a la conducta y actuar del franciscano fray
Francisco Valverde, su hermano fray Joaquin Moctezuma envio cartas al padre
provincial del Santo Evangelio para solicitar su destitucion como padre guardian del
convento de la Asuncion, incluso declard6 que el “comin” ya habia dirigido
comunicaciones haciendo la misma peticion.®® La referencia al “comtn” es imprecisa y
no tenemos certeza de si alude a la comunidad conventual o a algin grupo de vecinos.

Lo que si se puede decir es que asuntos que a primera vista pudieron haberse remitido a

687 AGNEM, Seccidn histdrica, Notaria 1, Protocolos, caja 69, leg. 12, asunto 10, 4 ff. Diligencias hechas
por el corregidor relativas al tributo que pagan los naturales de Toluca, 1734-1735.

688 GUERRERO, “De acciones y transgresiones. Los comisarios del Santo Oficio”, pp. 108 y 167.

889 AGNM, Inquisicidn, vol. 1379, exp. 7, ff. 9 y 10. El inquisidor fiscal de este Santo Oficio contra fray
Francisco Valverde, 1797.
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las provincias de las oOrdenes, trascendieron a otras instancias; puede deberse a los
deseos de obtener una justicia mas personal, es decir, un castigo que recayera sobre los
hermanos de regla que infringian el instituto.

Es interesante corroborar que el engranaje de jurisdicciones propiciaba que los
curas de doctrinas quedaran en medio de distintas instancias de justicia. En el caso de la
orden de San Francisco, en 1783 se habia pedido que los curas denunciaran ante la
Audiencia arzobispal cualquier delito que los regulares cometieran “claustra viviendo
con escandalos”.5® Los regulares debian estar sujetos a la vigilancia de su conducta por
parte de las autoridades de cada orden religiosa, pero para aquellos que adiministraban
doctrinas el hecho de seguir gozando de los privilegios pontificales para administrar
sacramentos conllevaba la obligacion de estar asimismo sujetos a la vigilancia también
de las autoridades ordinarias eclesiasticas.

La colaboracion de las autoridades provinciales en los conflictos entre las
ordenes religiosas fue una via que ayudo a su resolucion. Pertenecientes finalmente al
mismo tipo de corporaciones, las drdenes fueron conscientes de su papel como
mediadoras de conflictos que a veces eran personales. Este ultimo caso fue el de la
resolucion del cambio de convento de los frailes fray Manuel Gonzélez y fray Alonso de
Jesus por una disputa de sermones que habian protagonizado. Otro ejemplo de este tipo
de acuerdos es la comunicacion enviada por el provincial carmelita al provincial
franciscano con motivo de que se impidio la participacion carmelita en el entierro de un
feligrés en 1704. Tal parece que el franciscano pedia una sancion a la conducta del prior
carmelita y solicito al padre provincial que le quitara su cargo. La respuesta fue negativa
en vista de que se apoyaba su postura y se justificaba la reaccién del prior carmelita; el
derecho correspondiente a sancionar la conducta tenia como una de sus excepciones la
provocacion.® La comunicacién que se daba entre las autoridades de las dérdenes es
entonces una mas de las vias mediante los cuales se canalizaban las tensiones para
resguardar la paz entre comunidades.

Los padres provinciales de las ordenes fueron no sdlo garantes de que los
regulares de su jurisdiccion cumplieran con su regla, también lo fueron en orden a

perpetuar un equilibrio que garantizara la supervivencia de la provincia respectiva. Cada

%0 AGNM, Criminal, contenedor 276, vol. 607, exp. 17, f. 160. Informacidn sobre el delito de profanacién
de la capilla de la Veracruz, 1797.

81 BNINAH, Carmelitas descalzos (antes Eulalia Guzmdn), leg. 108B, exp. 1, f. 3. Copia de una carta del
provincial a un prior de San Francisco sobre diferencias habidas con el prior carmelita, 1704.
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uno de los conventos que formaba parte de ella era un reducto que debia ser conservado
frente a una politica real que favorecia la expansion del clero secular sobre el regular.
Dar la apariencia de deficiencias en la labor de los regulares significaba nutrir la critica
contra el clero regular. La intervencion era especialmente oportuna en el caso del

provincial franciscano debido al debilitamiento de la orden.

f) La Santa Sede

La vigencia del Regio Patronato y del regalismo del siglo XV 11l impiden considerar a la
Santa Sede como una instancia de justicia que actuara constantemente en la
administracion de justicia entre corporaciones eclesiasticas de los reinos indianos. A
pesar de ello, el papa puede ser considerado como un agente que incidia en la
integracién de un régimen eclesiastico en cualquier parte de la Monarquia hispanica, ya
fuera por las bulas que otorgaban licencias para fundar corporaciones o por decisiones
directas sobre algunos casos. Sobre la primera forma se pueden mencionar las
facultades que otorg6 a la orden de los carmelitas descalzos para establecer cofradias de
Nuestra Sefiora del Carmen. Sobre la segunda, hubo una decision pontificia que
contribuyd a resolver el conflicto sobre la doble afiliacion de los feligreses en las
Terceras Ordenes franciscana y carmelita en Toluca. En 1739 el papa Clemente XII
emitié un decreto que permitié la doble afiliacion de los feligreses a las Ordenes
terceras. La via mediante la cual la causa pudo llegar a Roma fueron las autoridades del
arzobispado de México.5%

A pesar de la dificultad de comunicacion directa entre las corporaciones
eclesiasticas de Nueva Espafia y la Santa Sede, ésta se hallaba presente al imaginario de
los dirimentes al considerarla como una instancia a la que podian acudir en ultima
instancia a pesar de que la Corona condenaba y advertia de esa posibilidad, sobre todo a
raiz de los conflictos que tuvo con el pontifice.

Una carta de 1768 emitida por el padre general de la orden de San Juan de Dios,
fray Alonso de JesUs y Ortega, instruia a las provincias a cuidar del resguardo de la
jurisdiccion real en cuanto a varios asuntos:

- Vigilar la publicacién de la Bula In Coena Domini.

892 MELVIN, Building Colonial Cities of God, pp. 242 y 246.
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- Observar la pragmatica de 18 de enero de 1762 que mandaba que las bulas,
breves y despachos de la Santa Sede se presentaran primero en el Consejo de
Indias. Este otorgaria el pase para Indias siempre que no se opusiera su
ejecucion a las reales regalias o introdujera perjuicio de tercero o gravamen
publico.

- Presentar ante el Consejo todos los escritos correspondientes a apelaciones en
tribunales eclesiasticos.

- Presentar también todos los breves que alteraran, mudaran o dispensaran los
institutos y constituciones de los regulares, aunque fueran en beneficio o
graduacion de algun particular para evitar que se relajara la disciplina monastica
0 se contravinieran los pactos con que las religiones se habian establecido.

- Por ningun motivo debian de acudir a la Corte de Roma a impetrar bula, breve,
escrito o decreto a modo de comunidad o particular. Antes se debia recurrir al
procurador general de la orden para que presentara el asunto ante el Consejo de
Indias.5%

La censura de los mandatos pontificios fue constante, pero la Corona reiteré la medida

en vista de la afrenta que habia tenido con la Santa Sede en relacién con la anulacion

que hizo el papa de los decretos en materia eclesiastica y la excomunion del duque

Fernando, sobrino de Carlos 111 y sus ministros, en respuesta a su politica regalista.®®* El

tono de la correspondencia mencionada es eminentemente regalista y muestra coémo ese

regalismo apuntaba a la sujecion de las érdenes religiosas en varios aspectos: la justicia,
la comunicacion de misivas pontificias y censura de otras, ademas de la disciplina.

Respecto a esto Gltimo, se puede notar una continuidad en la politica real que se enfatiza

en ciertas coyunturas. Asi podemos mencionar el intento de reforma de las 6rdenes

regulares de Felipe 1l que lo llevd a apoyar la expansion de dérdenes reformadas y a

promover la aprobacion de la rama de los carmelitas descalzos.5%® Posteriormente, en el

93 BPCEMFR, Coleccién Estado de México, nim. 205, ff. 7-10. Libro de juntas del convento hospital de
Nuestra Sefiora de Guadalupe y sefior San José de la ciudad de Toluca y santa recoleccién de San Juan
de Dios, 1768-1783.

694 CHERCHIELLO, “La estrategia antiromana de Bernardo Tanucci ante los acontecimientos de 1768, p.
42.

895 Con el fin de disminuir la influencia de las 6rdenes mendicantes y bajo los preceptos reformistas de
Trento, varias familias fueron enviadas a Indias durante el reinado de Felipe IlI: jesuitas, carmelitas y
franciscanos descalzos. RAMIREZ, “La reforma filipina del clero regular y el paso de nuevos habitos a
Indias, 1566-1585", pp. 114 y 115.
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siglo XVII se presentd una serie de criticas al clero regular en Nueva Espafia, que
cristalizé en varios intentos de secularizacion de doctrinas de los cuales el mas logrado
fue el de Palafox en Puebla. Siguiendo en esa tdnica, la critica se manifest6 en informes
de frailes de Nueva Espafia entre 1650 y 1750; sobre todo fueron religiosos
peninsulares, comisarios o0 visitadores que daban cuenta de la relajacion de las
costumbres y las desviaciones de los regulares de los reinos de las Indias respecto a sus
similares en Espafia.®®

Para la resolucion de diferendos entre las corporaciones eclesiasticas de la villa
de Toluca, los tribunales de justicia desempefiaron un papel activo y decisivo en el
arbitraje. Otra parte de ellos fue resuelta por medios extrajudiciales como los acuerdos o
consensos, algunos de ellos evidentes en ciertos momentos, aunque es probable que
muchos otros hayan quedado fuera de nuestra orbita por no haber sido consignados en
documentos.

Entre los tribunales de justicia a los que se recurrio se pueden encontrar alianzas.
Los vecinos consideraron el juzgado eclesiastico como una instancia a la cual recurrir
ante lo que percibieron como despojo por parte del padre guardian Valverde a finales
del siglo XVIII. De esta manera contribuian a fortalecer la autoridad parroquial frente a
los administradores de la doctrina. Es sobre este asunto que la rivalidad entre clero
regular y secular sale a flote, el primero oponiéndose a las disposiciones del otro,
negandose a obedecer.%®” También se expone la dificultad de las jurisdicciones que
pesaban sobre los curas de doctrina. Por un lado, dichos frailes estaban sometidos a la
autoridad del guardian o prior del convento de la orden respectiva, por otro, a la de los
jueces eclesiasticos porque finalmente eran los titulares de las parroquias. Esta realidad
paraddjica era funcional en momentos de armonia, pero podia llegar a poner en
predicamento a los curas. Respecto al cura Joaquin de Moctezuma, el provisor
arzobispal lleg6 a sefialar su debilidad para intervenir en los conflictos suscitados entre
la feligresia y el padre guardian; incluso le imput6 falta de accién u omision por no
haber dado a conocer a Valverde el pacto o consentimiento entre las cofradias y los

padres guardianes antecesores tocante al pago de derechos. Asi “habria cumplido los

6% RUBIAL, “Las 6rdenes mendicantes evangelizadoras en Nueva Espafia”, p. 151.

897 AGNM, Inquisicién, vol. 1379, exp. 7, f. 18. El inquisidor fiscal de este Santo Oficio contra fray
Francisco Valverde, 1797. La negacion del franciscano a la disposicion del juez eclesiastico de que no se
alterasen los actos religiosos fue explicita.
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deberes de su ministerio parroquial” y con ello contribuido a la “paz publica de sus

ovejas” o bien podia haber llegado a un acuerdo con el juez eclesiéstico.5%®

4.6 Los argumentos dirimidos

Se ha hablado de la rivalidad entre las corporaciones eclesiasticas y a pesar de que cada
individuo tenia un lugar en la Monarquia de acuerdo a la corporacion o corporaciones a
las que pertenecia, en algunas ocasiones los diferendos entre ellas podian originarse en
animadversiones personales. El Tribunal del Santo Oficio de la Inquisicion, como parte
de los procesos, procuraba distinguir la injerencia de este tipo de circunstancias en las
denuncias. En el caso de la acusacion del carmelita fray José de la Natividad contra el
franciscano fray Manuel Gonzélez, el Santo Oficio reconocié que la cadena de
acusaciones terminaria si se cambiara de convento a ambos religiosos, por lo que esa
fue la decisién del caso. No obstante, se reconocia también la agitacion que conflictos
que pudieran haber comenzado como particulares, llegaban a repercutir sobre las
comunidades.®® Si bien las disputas podian comenzar por antipatias personales, cuando
entraban en juego determinantes dogmaticas o referentes a los preceptos de las 6rdenes
regulares, se involucraba a toda la comunidad.

Muchas de las denuncias y quejas se interpusieron en favor de la conservacién
de la paz y tranquilidad publica, previniendo posibles tumultos, mitines y “escandalos”
o para cesar los “corrillos y conversaciones” que los problemas suscitaban entre los
vecinos y propiciaban la “decadencia de la paz cristiana”.’® Las afrentas entre
corporaciones presentadas ante tribunales de justicia podian alargar la oportunidad de
lograr acuerdos, esto podia desencadenar inquietud entre los involucrados. Si, como ya
se menciond, uno de los argumentos de los litigantes para pedir una resolucion era
poder establecer “la paz, quietud y tranquilidad” en el publico, también hubo una

apelacién por la conciencia de los afectados.” Fueron esos tres elementos, entonces, los

698 AGNM, Inquisicion, vol. 1379, exp. 7, ff. 18v y 20v. El inquisidor fiscal de este Santo Oficio contra fray
Francisco Valverde, 1797.

699 AGNM, Inquisicidn, vol. 1376, exp. 14, ff. 107-192. Expediente a consecuencia de la denuncia que hizo
fray José de la Natividad contra el sermdn de fray Manuel Gonzélez, 1792.
700 AGNM, Inquisicién, vol. 1379, exp. 7, f. 3. El inquisidor fiscal de este Santo Oficio contra fray Francisco

Valverde, 1797.
701 AGNM, Criminal, contenedor 276, vol. 607, exp. 15, f. 146v. Los vecinos y labradores de Toluca contra
el cura por la apertura de arcos inmediatos a la capilla de la Santa Veracruz, 1796.
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que hicieron que los conflictos se agravaran o que las autoridades pusieran un remedio
oportuno, preciso e inmediato.

Es necesario reflexionar sobre la nocion de escandalo como categoria de
andlisis; si tiene un significado concreto o éste cambia de acuerdo al territorio y tiempo
en que emergio, es decir, qué tipo de hechos podian ser tenidos por escandalosos o
cuéles eran los valores y percepciones subyacentes a la calificacion de “escandalo”.
Puede ser que esté relacionado con la nocion de innovacion o de incumplimiento de la
ley establecida. En los conflictos estudiados en la villa de Toluca constantemente se
alude a la posibilidad de escandalos cuando se dan cambios en la manera de hacer las
cosas 0 cuando se infringen las disposiciones establecidas. Annick Lempériére plantea
que el escandalo abarcaba un abanico de conductas contrarias a la “virtud”, a la
“decencia”, a la “modestia” que el consenso social suponia y esperaba de los miembros
de la comunidad.” Para Tomas Mantecén, el escandalo era la barrera que separaba los
comportamientos tolerados de los intolerables, marcaba un grado extremo de
murmuracion 'y denotaba un mal ejemplo para los demas componentes de la
comunidad.”™ Las definiciones condensan factores que hablan de una alteracién de la
vida en comunidad y previenen de una situacion que dejara huellas. Si las protagonistas
de tales actos eran corporaciones eclesiasticas, el mal ejemplo cobraba relevancia en
funcién del papel que éstas desempefiaban en el orden social.

Pero, lejos de ser un suceso extraordinario de la vida comunitaria, el escandalo
aparece integrado a ésta, es decir, varias acciones de las précticas religiosas corrian el
riesgo de ser objeto de condena. Esto se hace patente en las reglas de las nuevas
corporaciones de seglares como, las congregaciones de cocheros o esclavos del
Santisimo Sacramento de Toluca. Sus miembros eran advertidos sobre la posibilidad de
ser reprendidos “en todo lo que cause escandalo”; por ejemplo, si se quedaban fuera de
la morada de un enfermo debian alejarse a conversar en voz baja sin risas ni gritos que
“escandalizaran” a los pasajeros o a los habitantes de la casa.” Segln este uso
cotidiano de la categoria de escandalo, no solo eran asi calificadas conductas que
atentaban contra los valores establecidos, sino las que causaban desorden; por ejemplo,

que la gente se amontonara en las procesiones.

702 | EMPERIERE, “Republica y publicidad a finales del Antiguo Régimen”, p. 62.

703 MANTECON, “Justicia y fronteras del derecho en la Espafia del Antiguo Régimen”, p. 47.

704 APST, Seccién disciplinar, Cofradias, caja s/n, vol. s/n, 1768-1811, f. s/n. Libro de los esclavos del
Santisimo Sacramento, 1768.
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El escandalo alteraba el orden al infringir las normas y valores establecidos
produciendo un perjuicio moral y politico, pero hubo otra amenaza siempre constante a
los ojos de las corporaciones y las autoridades, a saber, los disturbios y demés acciones
violentas. En el centro de la villa de Toluca se concentraba la poblacion “espafiola”
pero, al estar los conventos y sus respectivas iglesias ahi ubicados, la poblacién india
concurria ahi con regularidad y se concentraba en importante nimero. Los barrios
rodeaban la pequefia urbe, de manera que la separacion pretendida por los franciscanos
de las dos republicas es una situacion que puede considerarse muy alejada de la
realidad. La amenaza de tumultos protagonizados por los indios fue latente. Una de esas
ocasiones se presentd cuando en 1732 don Bernardo Cortés, cacique y principal de la
cabecera de Toluca y demas fiscales de la iglesia, protestaron porque los franciscanos
los destituyeron de sus oficios. Por real provision se habia mandado restituirlos, cuando
esto ocurrio los indios protagonizaron una asonada -protesta violenta-. Luego de una
averiguacion y encarcelamiento de los cabecillas de la protesta, se determiné castigar a
los indios por desacato y falta de respeto a la autoridad con azotes y dos afos de trabajo
en un obraje, y a los caciques Bernardo Cortés y Diego de los Angeles con suspension
de sus oficios y destierro de dos afios de la jurisdiccion.”® Este ejemplo muestra la
influencia de las autoridades indias en el orden. Estas permitian el establecimiento de
vinculos entre sus pueblos y las 6rdenes religiosas, pero también ejercieron un liderazgo
que podia repercutir en contra de las autoridades locales.

Sobre los rumores surgidos a raiz de los conflictos, hay que decir que,
nuevamente, al ser corporaciones eclesiasticas las involucradas, se agravaba el
surgimiento de tales manifestaciones porque estaba de por medio el prestigio del clero.
La posible situacién de desasosiego del vecindario ante las rencillas de corporaciones y
autoridades eclesiasticas podian aludir a la situacion de la Monarquia al reconocer a los
enemigos de ésta en el &mbito local. El juez eclesiastico Manuel Gil precisé en 1797
que el escandalo provocado por el fraile Francisco Valverde era tal, que provocaba

dichos entre los vecinos como que el pueblo era luterano o francés y que dicho religioso

705 APST, Seccion disciplinar, Comunicaciones, caja 259, vol. s/n, 1632-1891, ff. 1-4. Autoridades civiles,
reales cédulas, reales provisiones, autos acordados y circulares, 1673-1843.
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era enemigo de Dios y de la religion catélica.” En una nota anonima se retrataba al

fraile de la siguiente manera:
Aqui se halla encerrado el duefio de la libertad, puede haber mayor maldad, puede
haber mayor pecado, qué infeliz, qué desdichado, qué demonio condenado fue quien
lo encerro, el guardian respondo yo que es hereje condenado.
De arrio aquel malvado, de Lutero y de Calvino, Valverde, sin duda vino desde
Tarija enviado a resistir, qué armado a deslucir, qué ufanado a impedir, qué osado el
culto, la adoracion y la sagrada oblacién de Cristo Crucificado.
Que Dios sea adorado manda la divina ley, la natural, nuestro rey y el dogma
santificado, luego el que profanado lo ha y ultrajado el hereje excomulgado,
soberbio, escandaloso fraile irreligioso y de todos despreciado.”®’
Los enemigos de la Monarquia como Francia y el protestantismo se hacian presentes al
imaginario de los subditos igualandolos con quienes cometian actos que consideraban
perjudiciales a la religion y, junto con ella, al rey.

La conducta inapropiada era rechazada de manera categérica por los tribunales
de justicia, pero también preocupaba el ejemplo que podia constituir para dar a los
demas. Esta situacion era especialmente reprobable si el protagonista era un clérigo,
cuestion ain mas relevante en el contexto de la critica a las 6rdenes y congregaciones
religiosas por falta de disciplina en la segunda mitad del siglo XVIII. Tanto por parte de
las autoridades como de la misma feligresia, fue reprochable que los clérigos dieran mal
ejemplo, incluso se sefialaba a algunos grupos susceptibles a malas influencias como los
“pobres y miserables indios y demas gente rustica”.’®

Los alcances del regalismo, asi como de las reformas intentadas por la Corona
han sido puestos en duda. Bajo esta posicion, se considera al regalismo como una
doctrina o forma de entender y explicar la autoridad real en materias eclesiasticas (se
manifestd en otros &mbitos, pero mostré énfasis en éste), pero que no alcanzé en la
préctica lo que propugnaban en teoria sus defensores.’®® Sin embargo, parece que esto
ultimo es més un balance de resultados. Si bien no se puede hablar de un cumplimiento
a cabalidad, es necesario considerar que en el dominio de los reinos hubo decisiones

basadas en ese regalismo que afectaron la vida de los subditos.

706 AGNM, Inquisicién, vol. 1379, exp. 7, f. 6. El inquisidor fiscal de este Santo Oficio contra fray Francisco
Valverde, 1797.

707 AGNM, Inquisicién, vol. 1379, exp. 7, f. 11. El inquisidor fiscal de este Santo Oficio contra fray
Francisco Valverde, 1797.

708 AGNM, Inquisicién, vol. 1379, exp. 7, f. 12v. El inquisidor fiscal de este Santo Oficio contra fray
Francisco Valverde, 1797.

709 HERA, “El regalismo indiano”, p. 436.
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En la villa de Toluca el regalismo estuvo presente en cuestiones como las
decisiones definitivas sobre conflictos relacionados con cofradias y la capilla en disputa
(la de la Veracruz). El rey reclamaba para si el derecho de supervision de ese tipo de
asociaciones y establecimientos. La disputa en esta parroquia-doctrina por la
supervision de las cofradias se daba entre clero regular, clero secular y Corona. Los
seculares se preciaban de sefialar que los regulares no tenian facultades para decidir
sobre los asuntos de tales entidades corporativas, sino que les correspondian en funcion
de lo determinado en el Concilio de Trento, en distintas bulas pontificias, “en la antigua
y moderna practica de la Iglesia” y “en las plumas de los mismos regulares”.’*® Los
regulares trataban de influir en ellas como una forma de estrechar lazos con los vecinos
y hacerse de recursos. Por su parte, la Corona se involucraba con el fin de controlar el
namero de las cofradias, el destino que se daba a sus bienes y la disminucién de su
autonomia.

Si el afan de buscar la formalidad entre las cofradias por parte de la Corona fue
una novedad en el Gltimo tercio del siglo XVIII, la continuidad sale al paso en ocasion
de la basqueda de formalidad respecto a capillas y conventos. Esto tenia implicaciones
en términos del control sobre los recursos destinados a la edificacion y manutencion de
dichos establecimientos, pero también del control sobre las corporaciones. Como ya se
menciond en el capitulo anterior, hubo intentos por limitar la proliferacion de
establecimientos de ese tipo: elaboracién de informes para recabar las licencias de
fundacion y reales cédulas que prohibian la fundacién de conventos. Con todo, la
informalidad fue una forma comun de subsistencia entre las corporaciones, a veces
imperceptible pero no por ello menos expuesta a algun conflicto. Cuestionar la
formalidad de alguna corporacién fue un argumento juridico de peso en el contexto del
régimen borbonico tendente a disminuir la autonomia de los cuerpos; asimismo, fue un
argumento de defensa para cuestionar la legitimidad del enemigo. En Toluca la orden de
San Francisco cuestiond la fundacion de las cofradias e insistié en la necesidad de

obtener la licencia real para ser parte legitima y actuar en la villa. Las cofradias

710 AGNM, Inquisicién, vol. 1379, exp. 7, f. 18v. El inquisidor fiscal de este Santo Oficio contra fray
Francisco Valverde, 1797.
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respondian con el mismo argumento.”! Esta fue una oportunidad para la Corona de
exigir a ambas corporaciones apegarse a la legislacién y cumplir con la autorizacion.

Otro &mbito de injerencia de la Corona en la configuracion del régimen
corporativo fue la promocién de un orden parroquial administrado por el clero secular.
Aunque el lenguaje juridico que reafirmaba la autoridad secular no s6lo era propio de
las autoridades, el vecindario de la villa de Toluca también pidié que los religiosos
franciscanos se limitaran al ambito “espiritual” y a la “jurisdiccion interna”.”*? De esta
manera, la pretendida reforma que promovia la supeditacion de las Ordenes vy
congregaciones religiosas a la autoridad real fue una cuestion en la que estuvo
involucrada la feligresia. No obstante, una cosa era motivacién de la Corona y sus
propios intereses, y otra su injerencia en las actividades y lugares de culto. Incluso
reconociendo las facultades del cura, los feligreses argumentaron que aquellas eran
limitadas porque era “puramente doctrinero” y no tenia jurisdiccion para despojar al
vecindario de la capilla de la Veracruz.”™® De esta suerte, el estatus de doctrina
parroquia de la villa de Toluca fue un argumento utilizado para limitar las facultades de
los franciscanos tanto por el clero secular como por los vecinos.

En el proceso de secularizacion de doctrinas se han expuesto los argumentos de
la lucha entre clero regular y secular. Sin embargo, como bien lo han demostrado
estudios recientes, un tercer actor no menos importante fue la feligresia que en muchos
casos apoy6é la permanencia de los regulares. Si bien en Toluca no se dio la
secularizacion de la doctrina, la poblacion mostré a finales del siglo XVIII una
tendencia a sustraerse de la supervision regular en vista de la fractura de pactos que
regulaban sus relaciones y la puesta en marcha de obras de devocién. En ocasién de la
construccion de los arcos de la capilla de la Veracruz, el vecindario protestd por la
oposicion del cura fray Joaquin Moctezuma -influido por el padre guardian fray

11 AGNM, Criminal, contenedor 276, vol. 607, exp. 16, ff. 173 y 174. Toluca delito: peticién de licencia
para la fundacién de las cofradias del Sefor de la Santa Veracruz y la de Soledad de Nuestra Sefiora,
1796. La cofradia alegaba que sin la licencia real de la fundacién del convento no podia haber padre
guardian y que por esa carencia se podia considerar al de la Asuncion como ayuda de la parroquia de
Metepec.

712 AGNM, Criminal, contenedor 276, vol. 607, exp. 17, f. 152v. Informacién sobre el delito de
profanacién de la capilla de la Veracruz, 1797.

713 AGNM, Criminal, contenedor 276, vol. 607, exp. 17, f. 162v. Informacién sobre el delito de
profanacién de la capilla de la Veracruz, 1797.
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Francisco Valverde- ya que no “era parte legitima para tomar personalidad” en ese
asunto.™

Por parte de la audiencia arzobispal, fue patente la intencion de dejar clara la
jerarquia superior del clero secular y la obediencia que el regular debia tenerle. Los
“jueces inferiores” no podian cesar los “mandatos generales de los superiores”, asi
como también debian evitar las controversias y contenciones extrajudiciales.” Se hacia
patente que el peso de las corporaciones no era el mismo y que si habia diferencias,
éstas debian de dirimirse en los tribunales de justicia; la via judicial se convertia
entonces en el cauce legitimo para hacer peticiones y también en un canal mediante el
cual los distintos niveles de gobierno podian conocer la situacion imperante.

Casos como el de la denuncia por la procesion “ridicula” que intentaron hacer
los carmelitas en 1801 con motivo de la colocacion de una nueva imagen de la Purisima
Concepcion, permiten exponer la concrecion de la reforma del culto, aunque también la
diversidad de objetivos que tenian las autoridades y los involucrados. El prohibir esa
procesion por parte del Santo Oficio contribuia al control de la religiosidad popular,
objetivo planteado como uno de los ejes de la reforma de las expresiones del culto. La
prohibicion se debia al uso de ciertos elementos teatrales: se dijo que se pretendia
incluir en el paseo a catorce o quince nifias vestidas con traje de la Purisima
Concepcion, un carro con la imagen de la Virgen de la misma advocacion vestida como
Nuestra Sefiora del Carmen y angeles montados a caballo.”*® Sin embargo, el realce que
tendrian los carmelitas descalzos parece haber sido la causa por la que el denunciante
anonimo consideré que la procesion era una afrenta contra los franciscanos. El
denunciante no pensaba en cuestiones de reforma sino en el lucimiento que los
carmelitas pretendian hacer de su orden al presentar en el paseo un estandarte del
Carmelo triunfante.”t” Los objetivos disimiles del Santo Oficio y del denunciante
anonimo se cumplieron, ya que se inhibio a los carmelitas realizar paseos de la manera

descrita, aunque en la averiguacion Francisco de JesUs Maria y José, fraile de dicha

714 AGNM, Criminal, contenedor 276, vol. 607, exp. 15, f. 140. Los vecinos y labradores de Toluca contra
el cura por la apertura de arcos inmediatos a la capilla de la Santa Veracruz, 1796.

715 BNMFR, Archivo franciscano, caja 111, exp. 1519.3, ff. 5-7v. Despacho para que el guardian del
convento de Toluca guarde exenciones al juez eclesiastico de dicha ciudad, 1713.

718 AGNM, Inquisicién, vol. 1405, exp. 20, f. 320. Expediente formado por carta anénima sobre que los
carmelitas intentaban una procesion ridicula contra los franciscanos, 1801.

17 AGNM, Inquisicién, vol. 1405, exp. 20, f. 320. Expediente formado por carta anénima sobre que los
carmelitas intentaban una procesion ridicula contra los franciscanos, 1801.
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orden, declar6 que la idea habia sido del hermano fray José de San Cristobal; que las
nifias no pretendian dar a entender que fueran la Purisima Concepcion; que lo de los
angeles fue propuesto, pero que él se opuso por ser “disonante” y que lo del estandarte
del Carmelo triunfante era falso.”*® Si para la Inquisicion la persecucion de tales
practicas tenia por objetivo prevenir la supersticion, para el juzgado eclesiastico
significaba regular la religiosidad. A la par de la investigacion mandada por el tribunal
mencionado, también se dio noticia al cabildo catedral de la ciudad de México -la mitra
estaba vacante- quien también se manifesto en contra de las practicas que se pretendian
realizar como parte de la procesion por intentar mezclar actos de religion con
“invenciones ridiculas y pantomimas escandalosas” e instruyo al juez eclesiastico para
que impidiera tal procesion.’®

Las cofradias y el sermon han sido sefialados como dos medios para imponer un
disciplinamiento social en el orden novohispano.”® No se puede dudar que hayan
contribuido a lograr el apego a ciertos valores, promovido la obediencia hacia las
autoridades y propiciado gue se siguieran modelos de conducta, pero también fungieron
como elementos mediante los cuales el clero podia defender su posicion y los vecinos
encontrar formas de organizacion para llevar a cabo obras y expresiones de religiosidad
no siempre acordes con las autoridades. Su doble funcionalidad, de promotoras del
orden y de semilla del desorden y cambio, permite afirmar que el uso que las
autoridades hacian de dichos elementos fue algunas veces distinto del que se dio en la
practica.

A la vez que la Corona ponderaba su facultad para decidir sobre asuntos de
indole eclesiastica, el clero buscé ampararse en ella, utilizando la figura juridica del
Regio Patronato. De esta suerte la orden de San Francisco esgrimia que los cofrades no
podian disponer de la capilla de la Veracruz como lo estaban haciendo porque atentaba
contra el Real Patronato.”? Fue éste un intento de buscar apoyo en la Corona ante el

embate de la audiencia arzobispal. EI Regio Patronato constituyé un argumento

718 AGNM, Inquisicién, vol. 1405, exp. 20, ff. 321 y 322. Expediente formado por carta anénima sobre
que los carmelitas intentaban una procesion ridicula contra los franciscanos, 1801.

719 AGNM, Bienes nacionales, vol. 953, exp. 21, f. 2v. Orden al juez eclesidstico de Toluca para impedir se
saque procesion, 1801.

720 MAVYER, “La reforma catdlica en Nueva Espafia”, pp. 27 y 28.

721 AGNM, Criminal, contenedor 276, vol. 607, exp. 16, ff. 172 y 173. Toluca delito: peticién de licencia
para la fundacién de las cofradias del Sefor de la Santa Veracruz y la de Soledad de Nuestra Sefiora,
1796.
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recurrente de defensa, como se puede notar en relacion a la oposicion emprendida por
los franciscanos a finales del siglo XVI1I para evitar el establecimiento de conventos de
otras Ordenes.

Era la costumbre un elemento juridico que podia ser fuerte si se respaldaba en
una vigencia “inmemorial”. Ante la inobservancia de las leyes y disposiciones vigentes,
la costumbre servia de mecanismo para hacer acuerdos que permitieran la convivencia
entre las corporaciones, pero su subsistencia dependia de la disposicién de las partes
involucradas. Por ejemplo, el sindico del convento franciscano sali6 en defensa de fray
Francisco Valverde. Justifico el que hubiera alterado los acuerdos entre los franciscanos
y las cofradias (referentes al pago de derechos y la participacion de los franciscanos en
las procesiones de las cofradias). Aludio que las cofradias infringieron primero los
acuerdos estipulados. Segin menciond en declaracién, dichas corporaciones habian
acordado en 1749 los derechos parroquiales que pagarian al cura parroquial y no
cumplieron.?

La costumbre era reconocida como un elemento que permitia la funcionalidad de
las relaciones. Se consideraba que el derecho publico de gentes ponia limites a los
jueces para que no se “arrojaran” a las novedades que trastornaban las leyes y
perjudicaban las costumbres inveteradas, sobre todo si éstas eran referentes a la piedad y
al culto.”? Se puede mencionar que hacia 1732 la Corona todavia esgrimia como 0til la
costumbre seguida en el pago de los derechos parroquiales en vista de que los aranceles
establecidos por el arzobispado suponian la exaccion de cantidades mayores que no
ayudaban en nada a la condicion economica de los indios de la region de Toluca que
ganaban poco dinero.”*

Los derechos inmemoriales eran un argumento que se esgrimia para

salvaguardar el orden social e intentar legitimar la jurisdiccion sobre algin ambito. Los

722 AGNM, Inquisicién, vol. 1379, exp. 7, f. 12. El inquisidor fiscal de este Santo Oficio contra fray
Francisco Valverde, 1797. Las referencias a este pacto sélo permiten saber que fue celebrado entre el
padre guardian franciscano y los cofrades del Cristo de la Santa Veracruz y estuvo relacionado con la
donacion de terreno de la orden para la construccion de la capilla de la imagen.

723 AGNM, Inquisicién, vol. 1379, exp. 7, f. 19. El inquisidor fiscal de este Santo Oficio contra fray
Francisco Valverde, 1797. En palabras del promotor fiscal Glerefia del arzobispado de México en
defensa del despojo a las cofradias.

724 APST, Seccion disciplinar, Comunicaciones, caja 259, vol. s/n, 1632-1891, f. 1. Autoridades civiles,
reales cédulas, reales provisiones, autos acordados y circulares, 1673-1843. Se consideraba que el
salario de los indios de un real por dia no era suficiente para pagar los aranceles establecidos por el
arzobispado.
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vecinos de la villa de Toluca insistian asi que tenian “inmemorial derecho” sobre la
capilla de la Veracruz y “quieta, pacifica y antigua posesion” de la imagen del Cristo
venerado en ella.”® Respaldaban asimismo ese derecho en la dotacion material de la
capilla, pues su construccion habia estado a cargo del vecindario (gastos estimados en
40 000 pesos) asi como su manutencion.

En la defensa de la jurisdiccion, cada orden tuvo una nocién de pertenencia. Ya
fueran derechos, privilegios, costumbres inmemoriales o bienes materiales, trataron de
defender el “despojo” protagonizado por entidades con las cuales rivalizaban al
compartir un territorio. Las 6rdenes regulares defendian sus conventos y comunidades
como partes integrantes de sus provincias respectivas y participantes de un proyecto
espiritual. El clero secular defendia su preeminencia sobre las érdenes regulares, fue el
grupo que se fue reforzando cada vez méas. Tanto el arzobispo como el juez eclesiéstico
confirmaban su autoridad fungiendo como arbitros en los conflictos contra el clero
regular. Las corporaciones de seglares defendian su derecho a manifestar su religiosidad
mediante la afiliacion a cofradias y terceras drdenes y la facultad de decidir sobre
espacios de culto dentro de la urbe. Se puede notar un sentido de pertenencia a las
corporaciones y, junto con ellas, a la villa en la cual se desenvolvian. El intento o
“despojo” de cualquiera de esos derechos implicaba atentar contra esos elementos de
pertenencia a la tierra y al régimen corporativo, de ahi la necesidad de recurrir a los
tribunales de justicia en busca del restablecimiento de equilibrios. El papel del soberano
en esta l6gica consistia en contribuir a concretar acuerdos y moldear ese régimen en la
busqueda del bien comln, de esta manera tuvo injerencia en las relaciones de los tres
ejes mencionados -clero secular, clero regular y seglares-. El régimen eclesiastico se fue
apegando mas a los afanes del reformismo borbonico conforme los tribunales de justicia
fueron reafirmando disposiciones existentes o imponiendo limites a las corporaciones
gue consideraba vivian con demasiada autonomia.

En los episodios conflictivos afloraban valores, prejuicios, costumbres vy
tradiciones. Todo coadyuvaba a definir lo que se aceptaba como tolerable o lo que se
condenaba. “Todo esto ayudaba a perfilar arquetipos de buena 0 mala vecindad que

influian en la vida cotidiana y explicaban la articulacién de acciones destinadas a

725 AGNM, Criminal, contenedor 276, vol. 607, exp. 17, ff. 164-167. Informacién sobre el delito de
profanacién de la capilla de la Veracruz, 1797. Segun el juez eclesiastico los derechos sobre la capilla,
construida en cimientos de lo que fue una primera, databan de 150 afios. Aludiendo a la fecha de
construccion.
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mantener la paz publica como expresion del bien comun”.’® Los diferendos, las
negociaciones y las conciliaciones propias de la bdsqueda e imparticion de justicia
pueden ser considerados como mecanismos mediante los cuales las distintas
corporaciones de una urbe defendian su jurisdiccion y participaban de la vida en
comunidad.

La justicia fue un ambito en el cual los distintos integrantes del régimen de
gobierno trataron de imponer su propia vision de orden o de bien pablico, al menos en
el tardio siglo XVIII. El término “publico” tenia dos acepciones. En primer lugar, se
referia al conjunto de los habitantes de una ciudad o un pueblo, era la republica cuya
existencia juridica se fincaba en un gobierno y un territorio propios. En segundo, aludia
a lo que se hacia o se decia “a vista de todos” o era conocido de todos. “Semantica y
culturalmente, se trataba en realidad de una misma cosa: la comunidad politica como un
sistema de reciprocidad moral en el cual lo individual y lo particular estaban
subordinados al bien comun”.”? Por un lado, la Corona y sus oficiales de gobierno
podian imponer la ley o decidir qué privilegio y autoridad eran dignos de conservarse
mediante los tribunales de justicia; por otro, las corporaciones pugnaban por un orden
que resguardara sus privilegios y amparara su nocion de bien publico. Dada la carencia
de un cabildo, fueron las corporaciones eclesiasticas las que sirvieron como formadoras
de esa republica, de ese “bien publico”. Las necesidades, carencias, problemas y lustre
de la ciudad fueron lo que motivd la actuacion de esas corporaciones. Otro motivo
consistié en cuidar su posicion dentro del régimen en relacion con las otras
corporaciones, objetivo que también contribuia a integrar esa republica. Se pueden
percibir intentos de asociacidn que trataron de ejercer funciones de autogobierno como
las juntas realizadas en la década de 1730 o el nombramiento de representantes por
parte de los comerciantes, pero no tuvieron la representatividad que tenian las
corporaciones eclesiasticas que, fundamentadas en su propio coto de derecho, echaban
mano de fundamentos para pedir privilegios y de la capacidad para aglutinar y rebasar

las diferencias basadas en el grupo social, el pueblo o barrio de origen y la ocupacion.

726 MANTECON, “Justicia y fronteras del derecho en la Espafia del Antiguo Régimen”, p. 35.
727 LEMPERIERE, “Republica y publicidad a finales del Antiguo Régimen”, pp. 54 y 55.
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4.7 El intento de reforma judicial en la Monarquia

El casuismo que dio lugar a las leyes fue un elemento susceptible de servir como motor
de cambio del régimen corporativo. Cada corporacion trataba de usar los recursos
juridicos a su alcance para defender sus privilegios. EI cimulo de disposiciones y leyes
emitidas favorecia la recurrencia a distintos tribunales de justicia para encontrar la
resolucion a un conflicto jurisdiccional. Las condiciones de la administracion de justicia
permitieron un dinamismo en la medida en que las corporaciones dirimian sus
diferencias. Esa dindmica en la que cabia la defensa de la costumbre lo mismo que la de
la ley, daba lugar a un margen de accion amplio. Sin embargo, en un afan de
uniformidad, el reformismo borboénico de finales del siglo XVIII intentd poner bases
para la imparticion de justicia fundada en un conjunto de leyes unico. Si la Corona
pretendia limitar la autonomia de las distintas entidades corporativas, la justicia fue una
de las vias por las que pensaba ese objetivo como viable. “Los proyectos de mejorar la
eficiencia de la sociedad, fomentar la economia y reacomodar la ecuacién entre la
autoridad real, el clero y los diversos poderes facticos y legales en la nacién requerian
una normativa legal clara e indiscutible”.”®

Por cédula de 9 de mayo de 1776, Carlos Il formd una junta encargada de
elaborar lo que se denominaria Nuevo Codigo de las Leyes de las Indias. El producto de
sus trabajos fue un nuevo Libro | de la Recopilacion de Leyes entregado en 1790.
Aungue no se aplico, una cédula de 1792 establecié que su contenido se fuera poniendo
en uso y préctica, cuestién complicada debido a que no se promovio su difusion.”? Aun
sin que el intento llegara a concretarse, se puede ver el reconocimiento de un problema,
la dispersion en materia legislativa, y una posible solucién que conllevaba la inclusion
de una politica que favoreciera los nuevos intereses de la Corona.

La elaboracion de un codigo Unico fue un objetivo ambicioso, pero dentro de la
evolucion de lo que se ha llamado la “revolucion juridica” en la época moderna, esa era
solo parte, implicaba ademéas una mejor tipificacion de los delitos, un progresivo

desarrollo legislativo, institucional y administrativo y el avance de la profesionalizacion

722 CONNAUGHTON, “lLa busqueda del cédigo juridico y la forja del canon de reforma politico-
religiosa...”, p. 353.
729 HERA, “El regalismo indiano”, p. 435.
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de los cuerpos y oficiales de justicia.”® Tomando en cuenta todos esos factores y
dificultades, la evolucién de la forma de impartir justicia estaba lejos de lograr cambios
significativos. En el &mbito juridico hubo una critica sobre la costumbre como elemento
que normaba la vida de los subditos. La nueva Optica legal se asociaba con términos
como “método”, “razéon”, “derecho natural”, “codigo”, “principios” y se contraponia
con la practica del ius commune en el que las excepciones y los privilegios eran
comunes.”™ Sin embargo, la consecucion de tales objetivos se alejaba de una realidad en
que la doctrina religiosa tenia un peso enorme y se tenia una consideracion especial a la
fe y deferencia para con el clero.”® En la Monarquia hispanica la bdsqueda de tales
objetivos tomo énfasis a fines del siglo XVIII con el pensamiento ilustrado. Ademas de
la configuracién de un codigo que sirviera de guia para administrar justicia, otro
elemento importante eran los oficiales. Los abogados reales debian ser los conductores
del nuevo pensamiento”™® y aunque no contaban con el deseado cddigo Unico para
administrar aquella en su decisiones, se denotaba la intencion de favorecer la reforma
intentada por la Corona.

El regalismo se hizo presente en el &mbito de la justicia porque los abogados
reales se centraron en cuestiones de soberania, en el poder temporal del monarca y en la
aplicacion universal de las leyes; estos argumentos fueron evidentes a partir de 1790.73
Una de las cuestiones sobre las que se pretendié afirmar la autoridad real fue la
inmunidad eclesiastica que reservaba “la correccion y castigo de las conductas
delictivas de los clérigos a los tribunales episcopales o a los superiores de las
comunidades religiosas”.” La critica contra esa exencion se justificoO en que permitia
sustraer de la potestad regia a un importante sector de la poblacion y que los jueces

eclesiasticos procedian con poco rigor contra los clérigos indisciplinados.”® Para las

730 MANTECON, “Usos de la justicia y arbitraje de los conflictos en el antiguo régimen...”, pp. 212 y 213.
731 CONNAUGHTON, “lLa busqueda del cédigo juridico y la forja del canon de reforma politico-
religiosa...”, pp. 353 y 354.

732 CONNAUGHTON, “lLa busqueda del cédigo juridico y la forja del canon de reforma politico-
religiosa...”, p. 355.

733 CONNAUGHTON, “lLa busqueda del cédigo juridico y la forja del canon de reforma politico-
religiosa...”, p. 382.

734 CONNAUGHTON, “lLa busqueda del cédigo juridico y la forja del canon de reforma politico-
religiosa...”, p. 385.

735 ESCAMILLA, “Inmunidad eclesiastica y regalismo en Nueva Espafia a fines del siglo XVIII”, p. 48.

736 ESCAMILLA, “Inmunidad eclesiastica y regalismo en Nueva Espafia a fines del siglo XVIII”, p. 48. Apud.
FARRIS, La Corona y el clero en el México colonial, p. 107. En Espafia el tema se discutié con ahinco a
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autoridades seculares el descuido de las autoridades eclesiasticas en procurar la
disciplina del clero justificaba la intervencién en procesos en los que se juzgaba a
miembros suyos que, a fin de cuentas, eran subditos del rey. Sin embargo, el tema de
terminar con la inmunidad sélo quedd en debate publico y no tuvo consecuencias en la
practica de la justicia.”’

No es la intencion de esta investigacion abundar sobre el intento de reforma
judicial mencionado, pero es un factor que puede servir de epilogo al anélisis de la
practica judicial aqui esbozado. Dado el engranaje de practicas, negociaciones,
intenciones, intereses y argumentos que reflejaban las ideas politicas, creencias y
concepciones del orden social, es dificil considerar primero la aplicacion de un cddigo
unico de leyes y, después, una manera eficiente de ponerlo en préctica. La costumbre a
finales del siglo XV1I1 seguia siendo uno de los principales fundamentos con base en el
cual se trataban de defender derechos y privilegios. Por otro lado, también seguia siendo
constante la reiteracion de edictos y leyes que hacia patente su infraccion.

Traslosheros ha planteado que en el siglo XVII la justicia fue una “via
privilegiada para reproducir el orden social, toda vez que suponia la salvaguarda y
actualizacién de los pactos que sustentaban a la Monarquia Hispanica en Indias”.”*8; Qué
se puede decir del siglo XV1I? A la luz de los procesos analizados, se puede corroborar
la presencia de una continuidad en lo tocante a la actualizacion de los pactos, pero
dentro de ella también esta el germen de la reforma, es decir, de la intencién que esos
pactos se apegaran a la ley escrita y a las nuevas disposiciones del régimen borbonico.

partir de un asesinato cometido por fray Pablo de san Benito en 1774. El proceso desembocé en la
elaboraciéon de una detallada instruccién sobre el caso para servir de precedente a otros que se
incorporé al proyecto del Nuevo Cédigo de las Leyes de Indias. Esta fue retomada en Nueva Espafia en
1790 cuando fray Jacinto Miranda asesiné al padre comendador del convento de Nuestra Sefiora de la
Merced de la ciudad de México.

37 ESCAMILLA, “Inmunidad eclesidstica y regalismo en Nueva Espafia a fines del siglo XVIII”, pp. 57 y 65.

738 TRASLOSHEROS, “Armonia de voluntades. Potestades eclesiastica y secular en la Nueva Espafia”, p.
57.
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Capitulo 5. La feligresia en la conformacion del régimen:

corporaciones, culto y patrocinio

El régimen corporativo eclesiastico de la Monarquia catolica era la base que permitia la
sacralizacion del territorio y la recreacion de la serie de rituales y ceremonias religiosas
que daban ritmo a la vida de los catélicos y hacian explicito el orden social. Dos son los
elementos en los que se puede notar su influencia en la configuracién de un territorio: la
creacion de un aparato simbolico que daba identidad y prestigio y el flujo de recursos
econdémicos que permitio subsistir a varias corporaciones.

Las corporaciones eclesiasticas integrantes de ese régimen interactuaban con los
vecinos de una poblacion mediante relaciones de patrocinio, transacciones econdémicas,
compromisos morales, asistencia hospitalaria, atencion sacramental, etc. Ademas,
permitian reforzar los lazos comunitarios entre el vecindario y entre grupos especificos,
asi como encauzar las necesidades espirituales de la feligresia. La integracion de un
régimen eclesiastico plurijurisdiccional amplié la oferta de corporaciones a las que el
vecindario de Toluca tenia acceso, reforzando el funcionamiento de la parroquia-
doctrina (una unidad administrada por regulares), pero en la que cada vez se mostraba
mas la injerencia del clero secular y la participacion de los seglares. Ante una Corona e
Iglesia que deseaban realizar una reforma del clero, los lazos con la poblacion fueron
vitales para las corporaciones eclesiasticas que aspiraban a reforzar su posicion y
sobrevivir a los embates que las orillaban a la formalidad en términos legales, asi como
a demostrar su utilidad en términos sociales.

Se puede plantear una relacion de mutuas influencias entre clero y feligresia o
vecindario. El primero marcaba con su impronta a las urbes y proveia una serie de
ministerios religiosos, mientras que la segunda se beneficié de ello, pero también tuvo
la oportunidad de participar activamente en la definicion de sus formas de religiosidad y
busqueda de la salvacion. Los conventos fueron puntos de referencia dentro de las
ciudades tanto en términos de urbanidad como de sociabilidad, en ellos confluyeron
esfuerzos colectivos, grupos de personas, recursos econdomicos Yy elementos de
identidad.

Antonio Rubial plantea que los religiosos ayudaron a forjar los simbolos de las
identidades urbanas, pero no fue entre ellos donde cuajaron los discursos patrios mas

acabados. “Estos s6lo podian surgir en aquellas corporaciones mejor vinculadas con los
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sectores e intereses locales: los cabildos de las catedrales, el clero secular de las
parroquias, el ayuntamiento, las cofradias”.”® Esto por lo que hace a la escritura de
discursos patridticos. Otras maneras de forjar simbolos identitarios fueron la promocién
de venerables locales y festividades, y la construccion de conventos que contribuyeron a
dar “forma” y lustre a las urbes; aunque éste no fuera su objetivo per se sino que
formaban parte del aparato propagandistico de cada orden. Fueron estos ultimos
elementos los que ayudaron a los vecinos a arraigarse a la villa de Toluca, entendida
como cuerpo sagrado y politico, mediante el apego a corporaciones, devociones,
practicas y lugares.

Como se ha visto en el capitulo dos, més alla de formalidades sobre el titulo, los
vecinos tenian bien arraigada la percepcion de la ciudad y el sentimiento de pertenencia
como Vvecinos. Esas cuestiones eran visibles en momentos como las celebraciones
religiosas, en las que todos los sectores se podian percibir como parte de un todo, un
todo local respecto de la villa y un todo general respecto de la Monarquia que avalaba

ese orden.

5.1. Vinculos corporativos: los seglares y sus corporaciones

Las corporaciones de seglares fueron una instancia mediante la cual las oOrdenes
religiosas se vinculaban a la feligresia, justificaban su presencia, recibian recursos
econdmicos y ayuda en su ministerio. Asi como el intento de reforma eclesiastica se
reflejé en la intencion de la autoridades seculares y eclesiasticas de ejercer un mayor
control, también se puede ver una reconfiguracion promovida desde los mismos
seglares y las érdenes religiosas que buscaron nuevas formas de asociacion para reforzar

sus vinculos.

5.1.1. La proliferacion de cofradias y su reforma

La recuperacion demogréafica de finales del siglo XVII en el reino de Nueva Espafia
contribuyé a la demanda de servicios espirituales y a la diversificacion de corporaciones
que dieran respuesta a las necesidades materiales y espirituales. Ya se ha mencionado

que el final de aquel se significé por la llegada de nuevas érdenes religiosas a la villa de

739 RUBIAL, “Puebla y Querétaro, dos identidades patria”, p. 265.



261

Toluca como la orden de San Juan de Dios y la de los Carmelitas Descalzos. De igual
manera, se emprendio la fundacion de nuevas cofradias como la de San Nicolas y la de
Santa Ana y la refundacion de otras como la de las Animas Benditas del Purgatorio a
finales de dicha centuria e inicios de la siguiente respectivamente. La primera fue
fundada en el altar de la iglesia parroquial en 1691 a solicitud de un grupo de vecinos
para formalizar la festividad que ya realizaban al santo en cuestion.’*® La segunda fue
fundada en 1701 por los indios.”! La tercera reformulé sus constituciones en 1709 por
considerar que eran “diminutas y onerosas”.’*?

Toluca fue el curato que mas cofradias tuvo en el valle del mismo nombre.
Incluso en el ambito del arzobispado también se distinguid. Fue la consecuencia de
concentrar el nucleo de poblacién méas grande en la region, pero también es muestra del
impacto de ese tipo de agrupaciones entre los vecinos y la manera como la orden de San
Francisco las promovio. Segun cifras de Rodolfo Aguirre, Toluca fue la poblacion que
contd con el mayor numero de asociaciones piadosas del arzobispado de México entre
1680 y 1750, sélo por debajo de las que se fundaron en la ciudad de México (253).
Menciona que tuvo 35 corporaciones: 34 cofradias y una orden tercera.”*® A esta cifra
hay que agregar la Tercera Orden y las tres cofradias fundadas en el convento

carmelitano: Nuestra Sefiora del Carmen, Jesis Nazareno y San Juan de la Cruz.”** Ese

740 APST, Seccidn disciplinar, Cofradias, caja 84, vol. 5, ff. 1-11. Libro de la cofradia de San Nicolas
Tolentino, 1691-1736.

741 APST, Seccion disciplinar, Cofradias, caja 84, vol. 1, f. 1. Libro de la cofradia de Santa Ana, 1701-1708.
Los gestores de la fundacién fueron Juan Cristdbal, Gaspar de Santiago, don Gaspar de Santiago
(homdnimo del anterior), don Diego Felipe, don Miguel Francisco, Francisco Felipe, Gaspar de Santiago,
don Agustin Miguel, don Nicolas de la Cruz, Hipdlito de Santiago, Manuel Francisco, Hernando Ventura,
Nicolds de Santiago, Pedro de la Cruz, Hilario de Santiago, José de la Cruz, Antonio Félix, Gregorio de
Santiago, Tomds de la Cruz y don Nicolas de San Juan.

742 Fyeron aprobadas el afio siguiente con algunas modificaciones en cuanto a las celebraciones
religiosas. APST, Seccidn disciplinar, Cofradias, caja s/n, vol. s/n, ff. 1-23. Libro de la cofradia de las
Benditas Animas del Purgatorio, 1677-1791.

743 AGUIRRE, Cofradias y asociaciones de fieles en la mira de la Iglesia, pp. 37, 242 y 243. Sus fuentes son
los libros de visita de los arzobispos Francisco Aguiar y Seijas (1683-1687) y José Lanciego Eguilaz (1715-
1722) y expedientes sobre el subsidio eclesiastico (1703-1746).

744 Parece ser que la de San Juan de la Cruz tuvo una existencia efimera. En 1734 todavia existia por la
mencion que hace de ella la cofrade Gertrudis Gregoria Rivera. Esta mujer también fue integrante de las
cofradias de Santa Febronia y Nuestra Sefiora de la Merced. Esta uUltima advocacidn nos hace suponer
que probablemente esa cofradia se establecid en el convento mercedario. AGNEM, Seccion histérica,
Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 69, leg. 1, ff. 2v-4. Testamento de dofia Gertrudis Gregoria Rivera,
1734.
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numero fluctuaria debido a la fundacion de algunas y a la desaparicion de otras. Para la
segunda mitad del siglo XV111 s6lo se tiene registro de 28 agrupaciones de este tipo.’*

En el capitulo anterior se plantearon los conflictos que surgieron a raiz de la
fundacion de cofradias en el convento de la Concepcidn de los Carmelitas Descalzos en
1708-1710. Ademas de los vinculos establecidos entre la poblacion espafiola y los
carmelitas descalzos, la fundacion de la cofradia de Jestus Nazareno en 1731 significo
una estrecha relacion entre los indios y la orden, algo no muy bien aceptado por los
franciscanos, que volvieron a inconformarse. Los indios encontraron en la cofradia un
medio de asociacion til a sus necesidades espirituales y sociales. Ademas del religioso,
otro motivo para la fundacion de la cofradia pudo ser que los naturales la promovieran
como un espacio de decision, poder e identidad propios; hay que tomar en cuenta que, Si
bien a este grupo no le estaba vedado formar parte de la cofradia carmelitana del
Carmen, no la “sentian como suya” posiblemente porque al frente de ella predominaron
personas de otros grupos sociales (espafioles y mestizos).”*® Dicha asociacion fue (til a
los carmelitas para reforzar su posicion en la villa, mientras que permitié a los indios
fomentar lazos de solidaridad y hermandad entre el barrio de Huitzila (lugar de
procedencia de sus fundadores) y otros pueblos cercanos.

Cada corporaciéon experimentaba la necesidad de reflejar su presencia en la
“forma” de la ciudad, es decir, hacer visible su territorializacion. Asi, el establecimiento
de cofradias, 6rdenes regulares y terceras 6rdenes acarred la construccion de conventos,
iglesias, ermitas, altares y capillas. Sin embargo, varias cofradias adolecieron de
inestabilidad econdmica al no contar con bienes considerables, esto determing su
desaparicion sobre todo en el siglo XVIII. Entre las que desaparecieron estaba la
cofradia de Santa Efigenia fundada por negros y mulatos en el convento de la orden de
San Juan de Dios de Toluca en 1698.”*" En la visita arzobispal de 1775 de Alonso
Nufiez de Haro, dicha corporacion fue extinguida por el mal estado en que estaba y por

su informalidad. Se dispuso que fuera agregada a la cofradia de Nuestra Sefiora del

745 En el valle de Toluca habia 75 cofradias a fines del siglo XVIII, 28 de ellas estaban en el curato de
Toluca y todas, con excepcidn de las tres del convento carmelita y la del convento juanino, estaban a
cargo de los franciscanos. MEJIA, Las cofradias en el valle de Toluca y su relacion con el crédito, 1794-
18089, p. 38.

748 VICTORIA, Breve historia del convento e iglesia del Carmen de Toluca, p. 89.

747 APST, Seccién disciplinar, Cofradias, caja 85, vol. 1, ff. 1-2. Libro de la cofradia de Santa Efigenia,
1698-1709.
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Rosario y Animas Benditas del Purgatorio fundada por espafioles.”*® La diferencia entre
los grupos que integraban ambas corporaciones pudo haber sido un inconveniente para
la unién porque sucedia que algunas corporaciones no querian integrarse al perder el
poder de decisidn sobre sus bienes y la posicién de la advocacion titular dentro de la
cofradia. Era comdn mantener una separacion entre cofradias de la misma advocacion
debido a su composicion; por ejemplo, en Toluca hubo una cofradia de San Nicolas
Tolentino integrada por espafioles y una con el mismo titulo, pero integrada por
indios.”®

Otro ejemplo de esa estrategia de reduccién de cofradias fue la cofradia de Santa
Ana, la de las Benditas Animas de indios y la de Nuestra Sefiora de los Dolores que
fueron extinguidas y agregadas a la de Nuestra Sefiora del Rosario y Animas Benditas
del Purgatorio el 26 de mayo de 1775.7° Las asociaciones de Santa Ana y la del Rosario
eran abiertas, es decir, no restringian el ingreso de personas, pero la primera fue fundada
por indios y la otra estaba integrada por hispanos. Con la fusion de ambas corporaciones
se promovia la integracion de vecinos de distintos grupos, lo cual no siempre fue bien
visto por los cofrades.

Con la visita arzobispal de 1775 varias cofradias que tenian problemas
econdmicos o que no estaba erigidas formalmente quedaron condicionadas a la
extincién. Varias de las de Toluca, fundadas por espafioles, habian desaparecido porque
ante las epidemias muchos cofrades habian fallecido insolventes.”! El Gltimo cuarto del
siglo XVIII fue el periodo que determind su destino. La reforma arzobispal que

consistio en la reorganizacion de cofradias y en la agregacion de algunas de ellas se

748 APST, Seccion disciplinar, Cofradias, caja 84, vol. 6, f. 5. Libro de elecciones de la cofradia de Santa
Efigenia, 1710-1726.

749 APST, Seccién disciplinar, Cofradias, caja 84, vol. 5, f. 8. Libro de la cofradia de San Nicolds Tolentino,
1691-1756. Cuando la cofradia de indios pidid licencia de fundacion en 1691, sélo se le reconvino que la
procesion programada para el segundo viernes de Cuaresma se hiciera el cuarto, ya que en el segundo la
cofradia de espafioles tenia la costumbre de hacer su procesion y salir a pedir limosna.

750 APST, Seccién disciplinar, Cofradias, caja 84, vol. 1, f. s/n. Libro de la cofradia de Santa Ana, 1701-
1708; vol. 2, f. 29. Libro de la cofradia de Nuestra Sefiora de los Dolores, 1736-1771, y vol. 4, f. s/n. Libro
de la cofradia de las Animas Benditas del Purgatorio de Tlacotepec, 1792-1805. La cofradia de los
Dolores mencionada no cumplié con lo dispuesto por Manuel Rubio y Salinas en 1751 y tampoco
celebré cabildo desde esa fecha. La de Tlacotepec era informal y estaba mantenida a expensas de los
mayordomos por lo que el arzobispo Alonso Nufiez de Haro la extinguid y dispuso que subsistiera como
obra pia.

751 BNINAH, Fondo franciscano, vol. 150, exp. 54, ff. 316-327. Informe anual del convento de Toluca,
1776.
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entrecruzé con la reforma de la Corona que pretendia la modificacion de sus aspectos
juridicos: la elaboracion y refrendo de sus constituciones, asi como que su fundacion
cumpliera con la licencia del rey y la definicién de la naturaleza de sus bienes como
profanos. Dicha reforma fue implementada en Castilla primero, donde el obispo de
Ciudad Rodrigo Cayetano Cuadrillero y Mota procedi6 a reformar, reducir y suprimir
cofradias mediante la revision de sus constituciones. Después de un informe sobre
cofradias, una Real resolucién de 1784 determind que aquellas cofradias sacramentales
y las que tuvieran aprobacion eclesiastica y real podian subsistir, siempre y cuando
renovaran sus constituciones ante el Consejo de Castilla.”®> Fue ésta misma
determinacion la que se aplicé en las Indias; asi que la informalidad de dichas
corporaciones fue el punto vulnerable en el que las autoridades se enfocaron.

El informe de cofradias del arzobispo Alonso Nufiez de Haro (1794-1795) dio
por extintas muchas cofradias. Posteriormente, la denuncia de la informalidad de las
cofradias toluquefias hecha por fray Francisco de Valverde acarred una extincion por
parte del rey. Segun ese informe, en el arzobispado de México habia 951 cofradias y
hermandades, de las cuales se extinguieron 500 y 26 quedaron condicionadas. De las 28
cofradias que habia en Toluca sélo subsistieron seis: la del Santisimo Sacramento, la del
Rosario, la de la Santa Veracruz y Nuestra Sefiora de la Soledad, la de Santa
Febronia,”® la de Jests Nazareno y la de Nuestra Sefiora del Carmen. Pero a raiz de los
conflictos entre el padre guardian del convento franciscano, fray Francisco Valverde, y
las cofradias, él mismo denunci6 ante el gobierno virreinal la falta de constituciones con
que funcionaban las cofradias. En consecuencia, se extinguieron las asociaciones de
Santa Febronia y la de la Veracruz por el innumerable nimero de cofradias que habia y

por considerarse un asunto de “gravedad”. Los bienes de dichas corporaciones debian

752 AGUILAR, “Las reformas arzobispal y mondarquica de cofradias y otras asociaciones seglares en Ciudad
de México...”, pp. 8, 9y 78-94.

753 Las cuatro cofradias dieron poder a don Jacinto Sanchez Tirado, agente de nimero del Consejo de
Indias, para que solicitara la aprobacidon real. AGNEM, Seccidn historica, Notaria No. 1, Toluca,
Protocolos, caja 125, leg. 1, ff. 8v-10. Poder de la mesa de la cofradia del Santisimo Sacramento, 1796; ff.
10v-13. Poder de la mesa de la cofradia de Santa Febronia, 1796; ff. 13v-15. Poder de la mesa de la
cofradia de la Soledad y Veracruz, 1796, y ff. 16-18. Poder de la mesa de la cofradia del Rosario, 1796. La
cofradia de indios de Jesus Nazareno también dio poder al mismo Sanchez para el mismo efecto.
AGNEM, Seccion histdrica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 125, leg. 1, ff. 18-20. Poder de la mesa
de la cofradia de Jests Nazareno, 1796. MEJIA, Las cofradias en el valle de Toluca y su relacion con el
crédito, 1794-1809, pp. 36y 47.
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ser convertidos a reales y la Corona dispondria de ellos con fines de “piedad y
religion”.”*

Recientes estudios han mostrado la necesidad de matizar las reformas sobre las
cofradias, ya que, si bien muchas de ellas fueron extinguidas, otras lograron sobrevivir
incluso a las convulsiones desatadas con la guerra de independencia. La misma
implementacién de las medidas reformistas fue complicada debido a la falta de
funcionarios que lo hicieran y la resistencia de las corporaciones. Incluso, no hubo una
politica uniforme sobre qué hacer con ellas.”™® En el terreno practico y local, fue dificil
acabar con el apego a este tipo de corporaciones. La informalidad era un &mbito en que
arraigaban muchas formas de religiosidad. En la villa de estudio, tenemos documentos
que indican que la cofradia de indios de Jesus Nazareno sobrevivio a la reduccion de
cofradias de 1795 y siguié funcionando a principios del siglo XIX, al menos hasta
1813.7%6

En la misma época del reformismo sobre las cofradias, algunos hermanos
terciarios (labradores y comerciantes) de Toluca apoyados por la orden franciscana
promovieron la fundacion de la cofradia del Cordon de San Francisco en 1774 aunque la
licencia del arzobispado fue otorgada dos afios después. Esta corporacion pretendia
agrupar a los vecinos de todo el valle de Toluca sobre todo en vista de las restricciones
de acceso que tenia la Tercera Orden de San Francisco. Tratando de reforzar los
vinculos entre la orden serafica y el vecindario, la cofradia ofrecia un numero
importante de indulgencias gracias a que estaria agregada a la archicofradia del mismo
nombre instituida en 1585 en Santa Lucia, Roma. Se admitiria a todas las personas sin
importar su sexo, condicion, calidad, si eran ricos o pobres, libres o siervos, espafioles o

no. Incluso se estipuld que habria dos tipos de miembros, aquellos que pagarian medio

754 MEJIA, Las cofradias en el valle de Toluca y su relacién con el crédito, 1794-1809, pp. 124 y 125.

755 AGUILAR, “Las reformas arzobispal y mondrquica de cofradias y otras asociaciones seglares en Ciudad
de México...”, p. 111. Menciona que para la ciudad de México no hubo una resolucidn definitiva sobre el
destino de las cofradias por la dificultad de conformar un expediente exclusivo de la ciudad, mientras
que en el caso de Guadalajara, el virrey determind que las cofradias y hermandades podian continuar
funcionando. CARVAIJAL, “Devocidn, utilidad y distincidn. La reforma de las cofradias novohispanas...”, p.
386. Plantea que por parte del Consejo de Indias tampoco hubo un criterio uniforme para conceder la
licencia a las cofradias que lo solicitaron. Las reacciones de las autoridades reales y eclesiasticas fueron
diversas, de manera que lo que alguna aprobaba podia ser reprobado por otra.

756 APST, Seccién disciplinar, Cofradias, caja s/n, vol. s/n, ff. s/n. Libro de la cofradia de Jests Nazareno,
1789-1811. Dos gastos de la cuenta de 1813 nos permiten decir que la membrecia de dicha corporacién
era nutrida. Ese afio se pagaron 9 pesos 4 reales de la impresién de 100 patentes y 2 pesos 4 reales de
200 estampas.
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real semanario como cornadillo y aquellos que sélo darian medio real para su asiento,
un real para la fiesta titular y un real para el sufragio general de los difuntos, pero que
no tendrian derecho a la ayuda que la cofradia daba al momento de la muerte.”®’ Incluso
se admitia que se pagara el medio real de cornadillo de manera semanal o quincenal,
segln las posibilidades de cada hermano.”® De esta manera, la orden franciscana
persistia en su intento de hacer de la cofradia un medio de adhesion de la feligresia y de
propaganda para su fundador. Su sede seria la capilla de la Tercera Orden, el padre
director de la cofradia debia ser un religioso, los cofrades debian de fomentar el culto a
san Francisco, colaborar en la fiesta titular, usar el corddén de san Francisco y ser
enterrados con la mortaja del santo. Ademas, los hermanos sélo podian ganar las
indulgencias compartidas por la archicofradia romana solamente si participaban en un
viacrucis dirigido por los prelados seraficos o con su licencia.”® Sin embargo, a pesar
de las intenciones de los fundadores, parece que la cofradia no se arraigd entre la
poblacién porque para finales del siglo XV1I1 ya no estaba en funcionamiento.

En contraste, otras asociaciones pudieron renovarse y sobrevivir a crisis, como la
cofradia de Nuestra Sefiora del Rosario que tuvo que reformar sus constituciones. Desde
1745 no se habian efectuado elecciones a causa de la poca asistencia de cofrades y de
los déficit en las cuentas; éstas volvieron a hacerse a partir de 1751.7%° La
diversificacion de corporaciones religiosas experimentada a inicios del siglo XVIII se
vio limitada para finales de la misma centuria por el reformismo y la necesidad de la
orden franciscana y de los vecinos de contar con corporaciones con un caracter
renovado y que dejaban atras la religiosidad barroca. Sin embargo, surgieron nuevas
corporaciones acordes con el espiritu de renovacion que dieron cauce a la necesidad de

asociacion de las personas.

757 Archivo Histérico de la Provincia del Santo Evangelio (de aqui en adelante AHPSE), caja 54, Convento
de Toluca, exp. 4, ff. 4-5. Fundacién de la cofradia del cordén de Nuestro padre san Francisco, 1774. Los
promotores fueron el bachiller don Manuel Gil, don Joaquin Martinez de Castro, don Pedro del Castillo,
don José Antonio Martinez de Castro, don Juan de la Cruz Manjarrez, don Francisco de lbarra, don
Anastasio de la Cruz Manjarrez, don Agustin Calcafio, don José de Huergo, don José Caiguegui, don
Francisco Lopez de Cardenas, don José Jiménez y don Baltasar Barranco.

758 AHPSE, caja 54, Convento de Toluca, exp. 4, ff. 8 y 9. Fundacién de la cofradia del cordén de Nuestro
padre san Francisco, 1774. Aunque la ayuda al momento de morir para los que pagaban de manera
semanal era de 25 pesos y para los que pagaban cada quince dias sélo de 12 pesos 4 reales.

759 AHPSE, caja 54, Convento de Toluca, exp. 4, f. 21. Fundacién de la cofradia del cordén de Nuestro
padre san Francisco, 1774.

780 APST, Seccidén disciplinar, Comunicaciones, 1632-1891, caja 259, vol. s/n, Comunicaciones, 1696-1891,
f. s/n. Cabildo de la cofradia del Rosario, 1751.
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5.1.2. Terceras Ordenes y otras asociaciones de seglares: exclusivismo y

renovacion

Al carecer de conventos femeninos en la villa de Toluca, las mujeres estuvieron
limitadas en cuanto a opciones corporativas para vivir su religiosidad. Las cofradias
fueron entidades en las que pudieron integrarse, aunque no en todas pudieron intervenir
en la administracion, pues los oficios recaian en hombres. Solo algunas veces pudieron
desempefar un papel que les dio distincion y una tarea especifica. En la cofradia de
indios de San Nicolas Tolentino se elegia a tres mujeres para que fungieran como
“madres”, una nombrada mayor y varias comparieras.’®* Sin embargo, en las cofradias
fundadas por espafioles el rol de la mujer estuvo limitado a ser meras integrantes y a
dedicarse a las actividades de conservacion de los ornamentos de culto (limpiar las
imagenes religiosas y lavar su ropa). Al parecer, las cofradias integradas por otros
grupos como indios y mulatos fueron mas propensas a dar un rol mas protagénico a las
mujeres. Por ejemplo, las cofradias de San Benito de Palermo, en su mayoria fundadas
por mulatos, permitian que las mujeres se desempefiaran como mayordomas o sindicas
(recolectoras de limosnas). Esa participacion les permitio “reconstruir nuevos vinculos
de afinidad o de vecindad, participar en las actividades asistenciales, en los actos
religiosos, y en las fiestas del santo patron”.”®?

Asi como a inicios de siglo se experimenté un momento de reforma y fundacion
de cofradias como se vio en el capitulo anterior, en la década de 1730-1740 se puede
hablar de otro proceso similar marcado por el surgimiento de otras corporaciones de

seglares: la Tercera Orden carmelitana y el beaterio de doncellas espafiolas.”®® Fue en

781 APST, Seccidn disciplinar, Cofradias, caja 84, vol. 5, ff. 1-11. Libro de la cofradia de San Nicolds
Tolentino, 1691-1736. También algunas mujeres intervinieron como fundadoras de dicha corporacidn:
Maria Jerénima, Francisca Antonia, Maria de la Cruz, Maria Angelina, Maria Salomé, Clara Maria,
Francisca Agustina, Angelina Leonor, Elena de la Cruz, Maria la de los Reyes, Ana Francisca, Maria
Francisca y Melchora Maria. En 1691 la madre mayor elegida fue Maria Jeréonima y sus compafieras
Francisca Antonia, Elena de la Cruz, Maria de la Cruz, Maria Angelina y Clara Maria.

762 CASTANEDA, “Piedad y participacion femenina en la cofradia de negros y mulatos de San Benito de
Palermo en el Bajio novohispano, siglo XVIII”, pp. 3, 6 y 11. El término de “madre” se usaba para hacer
referencia a mujeres elegidas para realizar ciertas faenas o tareas. En la cofradia de San Benito de San
Miguel el Grande eran entre tres y nueve y se dedicaban a recolectar la limosna, preparar la comida y
participar en las procesiones.

763 En esa misma década se dio la reforma de las constituciones de la cofradia del Santisimo Sacramento
porque parece que sélo se regian por la costumbre y querian reglas “en forma”. AGNEM, Seccion
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estas corporaciones donde las mujeres encontraron un medio corporativo en el cual su
papel no se limito a ser el de meras integrantes. En las terceras 6rdenes fungieron como
prioras, superioras, definidoras, maestras de novicias, celadoras, sacristanas vy
enfermeras, mientras que en el segundo pudieron recluirse para ejercitarse
espiritualmente.”

La Tercera Orden franciscana se fundd en una capilla en el atrio de la iglesia
parroquial de Toluca. No se conoce con exactitud la fecha de fundacion, pero por
algunos legados testamentarios, se sabe que en la primera década del siglo XVl estaba
realizando una obra de tal envergadura que fueron varios los donantes que aportaron
recursos, posiblemente para la capilla.”® Estaba a cargo de un fraile que fungia como
comisario, su funcién era predicar mensualmente a los terciarios en los dias de cuerda,
las cuaresmas y advientos, asistir algunas veces a sus ejercicios espirituales, dirigir sus
juntas e impartir la absolucion a los moribundos.”® Este tipo de corporaciones fueron
significativas para expandir los lazos entre seraficos y seglares. En la provincia del
Santo Evangelio, fueron varios los conventos que contaron con ella, segin una relacion
de 1752: el de la ciudad de México, Texcoco, Xochimilco, Tlalmanalco, Toluca,
Tochimilco, Tepeji, Teotihuacan, Alfaxayuca, Apam, Ozumba, Coatlinchan, Puebla,
Cholula, la Asuncion de Tlaxcala, Huejotzingo, Tepeaca, Quauhquechola,
Tecamachalco, Tehuacan, Veracruz, Huamantla, Jalapa, Zacatlan, Quechola, Acatzingo,

San Felipe Tlaxcala y Chiauhtempam.”®” Poco menos de la mitad de los conventos de la

histérica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 67, ff. 4-5. Poder otorgado por la mesa de la cofradia
del Santisimo Sacramento a Juan de Huerta, 1731.

764 Las prioras, subprioras y definidoras debian asistir a todos los habitos de los hermanos y eran las
primeras en comulgar después de ellos. Las enfermeras debian asistir a los hermanos y hermanas
administrandoles los medicamentos, velandolos y ejercitando en ellos las obras de piedad que desearan.
Las sacristanas debian cuidar que la ropa de la tercer orden estuviera en orden y con limpieza. CEHM-
Carso, Fondo CCCLIII. Archivo Historico de la Provincia de San Alberto de los Carmelitas Descalzos, rollo
47, ff. 7-8. Libros manuscritos. Anexos. Orden Tercera, 1. Libro de la fundacion de la Tercera Orden de
Nuestra Sefiora del Carmen, 1736-1812.

765 AGNEM, Seccidn histérica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 63, leg. 1, ff. 7v-16. Testamento del
bachiller don Juan de Peraza, 1716 y ff. 103v-107. Testamento de don Simén de Medrano y dofia
Magdalena Marques, 1716.

786 BNINAH, Fondo franciscano, vol. 149, exp. 32, f. 1v. Informe sobre el convento de Toluca, s/f.

787 BNMFR, Archivo Franciscano, caja 89, exp. 1377.5, ff. 36-38. Lista de conventos conservados, 1752.
Los que no contaban con tercera orden eran: Tlatelolco, la Milpa, San Cosme, Tepepulco, Huejutla,
Tecomic, Temamatla, Calpulalpan, Tepepam, Mexicalzingo, Nativitas de México, Chapultepec, Iztacalco,
Santa Marta, Huertas, San Gregorio, Tecaxic, Actopan, Acatlan, Tetepilco, Topoyanco, Totomihuacan,
Nativitas de Tlaxcala, Tecali, Atlihuetzia, Amozoc, Atlancatepec, Hueyotlipam, San Juan Tlaxcala,
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provincia del Santo Evangelio contaban con dicha corporacion que era a la que se cedia
la administracion de las obras pias; en su ausencia se le confiaba al sindico en vista de la
imposibilidad de los religiosos franciscanos para administrar bienes.

La Tercera Orden de los Carmelitas Descalzos se fund6 en 1737. La iniciativa
fue apoyada por un grupo de dieciséis cofrades de Nuestra Sefiora del Carmen que
deseaban se incrementara el culto a la virgen.”®® Su fundacion significo de nuevo el final
de la exclusividad que tenia la Tercera Orden de San Francisco y con ello, sobrevinieron
conflictos de jurisdiccion como el mencionado en el capitulo anterior relacionado con la
doble afiliacion de los terciarios. Los requisitos de la Tercera Orden carmelitana indican
un proceso mas complicado para acceder que el de varias cofradias, porque los
aspirantes tenian que presentar una solicitud. Se hacia un interrogatorio sobre cada
aspirante a tres testigos; tenia que ver con su genealogia, si provenia de una familia
cristiana, si tenia parientes moros, moriscos, judios y herejes; si era espafiol “sin
macula, raza ni mixtura alguna tenidos por limpios y como tales respetados en la
republica”; si €l o su familia habia tenido oficio mecanico e indecente en el lugar en que
habitaban y si habian ocupado cargos honorificos; si era buen cristiano. Si eran
aceptados después de cumplir un afio de noviciado eran examinados sobre la regla de la
orden y si aprobaban podian profesar. En la Tercera Orden, los integrantes podian
ejercitase en el culto de las devociones carmelitanas, pero también obtener ayuda y
asistencia en caso de enfermedad o muerte y ejercer la caridad al atender el hospital y la

carcel.’®

Tezcalac, Calpan y Quautinchan. Aunque este informe no contiene a todos los conventos de la provincia.
Olivia Moreno también menciona que hubo tercera orden en Cuernavaca, Tepeyac, Cuauhtitlan y
Chalco. Para finales del siglo XVII tenian presencia en 19 villas y ciudades. MORENO, “Una lectura de la
devocion seglar en Nueva Espafia, p. 346.

768 CEHM-Carso, Fondo CCCLIIl, Archivo Histdrico de la Provincia de San Alberto de los Carmelitas
Descalzos, rollo 47, ff. 1-3. Libros manuscritos. Anexos. Orden Tercera, 1. Libro de la fundacion de la
Tercera Orden de Nuestra Sefiora del Carmen, 1736-1812. Los vecinos promotores fueron: el bachiller
Felipe Ruiz de Pastrana, don Juan Antonio Palazuelos Perea, don Antonio Norzagaray, don Miguel de
Laya y Torre, don Miguel de la Pefia, don Antonio Aguirre Mendieta, don Bernardino de Almonacid, don
Juan Francisco de Arroyo, don Juan Farfan de los Godos, don Martin de Arroyo, don Luis Rodriguez, don
Baltazar de Murga, don Juan Francisco del Rivero Palacios, don Juan Antonio de Sotomayor, don Martin
de Cayacuegui y don Pedro de Trigo y Baamonte.

763 CEHM-Carso, Fondo CCCLIIl, Archivo Histérico de la Provincia de San Alberto de los Carmelitas
Descalzos, rollo 47, ff. 3-8. Libros manuscritos. Anexos. Orden Tercera, 1. Libro de la fundacion de la
Tercera Orden de Nuestra Sefiora del Carmen, 1736-1812. Los terciarios debia de cuidar de que los
enfermos hicieran su testamento ayudando a su “bien morir”.
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Las terceras dOrdenes estuvieron exentas de la visita arzobispal por privilegio
papal, asimismo no estuvieron incluidas en las politicas reformistas del arzobispado
tocantes a organizaciones de seglares. Estaban més sujetas a la autoridad de las 6rdenes
religiosas que a la diocesana. Aunque la Corona si las tom6 en cuenta para que se
ajustaran a la legislacion y exigi6 la aprobacion real.””® Ademas de la restriccion en los
criterios de acceso, la Tercera Orden promovia la vigilancia permanente de la conducta
de los terciarios gracias a los llamados celadores que eran los encargados de corregir a
quienes faltaran a las reglas y estatutos.”’* Esta busqueda de la disciplina y el especial
cuidado de cumplir con la comunidén serd un rasgo que también puso en practica otro
tipo de asociaciones como lo fueron las Escuelas de Cristo.

Frente a las cofradias asociadas con la religiosidad barroca, se puede apreciar la
aparicion de otro tipo de corporaciones como las Escuelas de Cristo y las asociaciones
de esclavos del Santisimo Sacramento. Fueron varias las corporaciones que
promovieron, en el siglo XVIII, la adoracién al Santisimo; pero, ademas, fomentaban
entre sus integrantes un patron de conducta y disciplina y una religiosidad moderada en
comparacion con la fervorosa de la sociedad barroca. Otra caracteristica que se les
puede atribuir es que no pedian cuotas perioddicas a sus integrantes, haciendo mas
flexible la afiliacion a diferencia de las cofradias. Liberar de esa carga econdémica a sus
miembros pudo haber fomentado la simpatia entre el clero y la Corona. Otras nuevas
corporaciones con esa devocion fueron las congregaciones de cocheros del Santisimo y
las congregaciones del Alumbrado y vela.””? Para el clero, el surgimiento de nuevas
corporaciones significd la renovacion de pactos con la feligresia. Si bien tenian un
caracter de hermandad parecido a las cofradias, estas nuevas corporaciones implicaban

lazos de fidelidad con la parroquia, ya que ayudaban a solventar los gastos del culto al

770 AGUILAR, “Las reformas arzobispal y mondrquica de cofradias y otras asociaciones seglares en Ciudad
de México...”, p. 228.

771 CEHM-Carso, Fondo CCCLIIl, Archivo Histérico de la Provincia de San Alberto de los Carmelitas
Descalzos, rollo 47, ff. 4-10. Libros manuscritos. Anexos. Orden Tercera, 1. Libro de la fundacién de la
Tercera Orden de Nuestra Sefiora del Carmen, 1736-1812.

772 Los cocheros tenian el compromiso de acompafiar al vidtico en vista de los enfermos y las
procesiones de Corpus. El acompafiamiento era en el estribo de la estufa, estaba restringido a los
varones capaces de dicho empleo y obligaba a la portaciéon de una insignia. Por su parte, los institutos
del Alumbrado y Vela dedicaban media hora diaria a velar y rezar frente al Santisimo Sacramento
mientras las iglesias estuvieran abiertas. CARVAJAL, “Devocidn, utilidad y distincion. La reforma de las
cofradias novohispanas...”, pp. 380 y 381.
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Santisimo y fomentaban vinculos de direccion espiritual fundamentados en la vigilancia
de la conducta.

Las congregaciones sacramentales, ademéas de promover la devocion al simbolo
por excelencia de la Monarquia hispénica, el Santisimo Sacramento, quedaron fuera de
la reorganizacion de que fueron objeto las cofradias en el ultimo cuarto del siglo XVIII.
Las razones fueron su reciente creacion, que cumplieran con los requisitos de fundacion
legales, la solemnidad que ejercian en las ceremonias de eleccion, la prohibicion de
gastos superfluos, la proteccion real que pesaba sobre ellas, que sus bienes pertenecian a
la esfera profana y que estaban exentas de las visitas hechas por el provisor del
arzobispado.’”

En la segunda mitad del siglo XVIII la orden franciscana encontré una
estrategia para controlar las corporaciones de seglares. Aprobaron iniciativas de nuevas
corporaciones como la Santa Escuela de Cristo y los esclavos del Santisimo
Sacramento. Las Escuelas de Cristo eran de inspiracion filipense y brindaban una
instruccion religiosa similar a la de los ejercicios ignacianos, pero de forma
moderada.’’ EI objetivo de estas Escuelas era promover la ortodoxia doctrinal entre sus
miembros mediante: una instruccion religiosa “racional” y ejercicios piadosos como
mortificaciones fisicas, oraciones y la reflexion sobre la muerte de Cristo.””

La Escuela de Santo Cristo de Toluca se origin6 en 1765 gracias a la iniciativa
de un grupo de 27 vecinos y el aval de la orden de San Francisco.”’® El procurador
general de dicha orden, fray Juan Baptista Dosal, pidié la licencia de aprobacion al
arzobispo Manuel Rubio y Salinas, contando con la simpatia de la comunidad del
convento. Para ello se convino en que el sota sindico George Mercado donara a la

Escuela una capilla en el cementerio de la iglesia, llamada las Llagas de San Francisco,

773 AGUILAR, “Las reformas arzobispal y mondrquica de cofradias y otras asociaciones seglares en Ciudad
de México...”, pp. 233y 234.

774 AGUILAR, “Las reformas arzobispal y monarquica de cofradias y otras asociaciones seglares en Ciudad
de México...”, pp. 52, 234 y 235. La primera que se fundé fue la del Hospital de San Pedro y San Pablo de
Madrid el 26 de febrero de 1653 y en América fue la de Lima en 1660. En la ciudad de México hubo al
menos hasta 1799, doce Escuelas de Cristo.

775 BAZARTE Y CRUZ, “Santas escuelas de Cristo en la segunda mitad del siglo XVIII en la ciudad de
México”, pp. 179 y 180.

778 Entre los fundadores estuvieron seis frailes franciscanos, incluyendo al padre guardidn del convento
fray José de Herrera, el cura fray José de Islas y el ministro de terceros fray Antonio Alatrista. BPCEMFR,
Coleccion Estado de México, num. 218, f. 2. Libro donde constan las elecciones de la Santa Escuela de
Cristo, 1772.
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con un sitio para edificar la sala de ejercicios. Se estimaba conveniente para “el honor y
gloria de las almas”, la edificacion de la ciudad y el “lustre” del convento. Se pusieron
las siguientes condiciones: que no podia darse otro uso a la capilla, que no abrieran
puerta alguna que diera al exterior, que se siguieran las reglas de la Santa Escuela
fundada en el convento grande franciscano de la ciudad de México, que el cargo de
padre de obediencia se alternara entre los clérigos regulares y seculares y que se sujetara
al gobierno del convento en todo lo relacionado con misas, sufragios, entierros y
fiestas.””’

Este tipo de corporaciones integradas por clérigos y feligreses tenia como
objetivos promover la disciplina y los ejercicios espirituales e instruir a sus integrantes
en las creencias catdlicas. Su misién era la ensefianza espiritual basada en el ideario de
Trento, mediante ejercicios espirituales que buscaban la imitacion de Cristo, y la
formacion de un cristiano sujeto a una disciplina rigida y a la autoridad del clero.””® La
primera asociacion de este tipo fue fundada en 1653 en Madrid y aprobada dos afios
después. En Nueva Espafia se expandieron en el siglo XVIII. Para 1810 la ciudad de
México ya contaba con doce Escuelas de Cristo fundadas a partir de 1721 y habia otras
dieciocho en otras ciudades de Nueva Espafia.””® Fueron establecidas para espafioles
prominentes, pero poco a poco fueron integrando a personas de otros grupos. '

Como rector de la agrupacién -llamado obediencia- se hombr6 a fray José de

Herrera y los diputados que ayudaban a dirigir las actividades eran dos diputados

777 APST, Seccidn disciplinar, Cofradias/comunicaciones, caja 258, vol. s/n, 1622-1858, ff. s/n y 1-14.
Escritura de donacién de capilla para la Escuela de Nuestro Sefior Jesucristo, 1765. AGNEM, Seccion
histérica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 97 s/c, leg. 3, ff. 96-115. Donacidn de capilla y sitio de
tierra a la Escuela de Cristo por parte de la orden de San Francisco, 1766. El sota sindico actud
remplazando al sindico don Manuel de Ibarra que estaba impedido de dedicarse a los asuntos del
convento. El sindico era el encargado de la administracién de sus bienes, aunque la donacién no la hizo
a nombre de los regulares, sino del arzobispado por ser la silla apostdlica a quien correspondia la
propiedad de la misma.

778 MARTINEZ, “Las Escuelas de Cristo de Elche y Orihuela”, pp. 13, 34y 59.

779 OHARA, “The Supple Whip: Innovation and Tradition in Mexican Catholicism”, p. 1383. Considera que
estas corporaciones fueron un hibrido porque integraron la reforma con la costumbre.

780 BAZARTE Y CRUZ, “Santas Escuelas de Cristo en la segunda mitad del siglo XVIII en la ciudad de
México”, pp. 1 y 2. Hubo escuelas en la capilla de San José del convento de Nuestra Sefiora de la
Merced, el atrio del convento de San Francisco, el convento hospital del Espiritu Santo, el Colegio de San
Pedro, el hospital de Nuestra Sefiora de la Concepcion y Jesus Nazareno, el convento de San Camilo
Lelis, el Hospital Real de Naturales, la capilla de la Tercera Orden del convento de San Agustin, la iglesia
de San Sebastian, la iglesia de Santa Cruz y Soledad de Nuestra Sefiora, la iglesia de la Santa Veracruz y
el convento de Santo Domingo.
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eclesiasticos (franciscanos) y dos diputados seglares, es decir, tanto clero regular como
los feligreses fueron los encargados de vigilar el cumplimiento del instituto.” La
agrupacion de clérigos y seglares hacia de este tipo de organizaciones un instrumento
Optimo para reforzar los vinculos entre los franciscanos y los vecinos de Toluca, ademas
de que permitio la asociacion de clérigos seculares. Como sucedia en otras
organizaciones de este tipo, la direccion (padres de obediencia y diputados primeros o
segundos) se debia alternar entre clérigos regulares y seculares.’®? Para la feligresia era
una ventaja que no se pidieran cuotas obligatorias para pertenecer a esta entidad y que
se conservaran las ventajas de otras corporaciones de seglares, como la oportunidad de
distinguirse socialmente mediante el uso de cierto atuendo y gozar del acompafiamiento
de los hermanos en el momento de la muerte.

Ademas de los dos diputados eclesiasticos franciscanos, eran varios los frailes
afiliados a la ella, ya fueran de la orden seréfica o de otras como la de San Juan de Dios.
Con el surgimiento de una nueva corporacion se formalizaba y trataba de perpetuar la
relacién entre seglares, seculares y regulares franciscanos. Estos ultimos no solo
intervinieron en la direccion de la Escuela, sino que también retomaron la congregacion
para cumplir con su mision ya que impartian platicas morales todas las noches de jueves
del afio en la capilla.’®®

Tanto el beaterio como la Escuela de Cristo fueron corporaciones en las que el

clero secular fue ganando espacio en la parroquia, aunque ésta siguiera dependiendo de

781 BPCEMFR, Coleccidon Estado de México, nim. 218, ff. 1-5. Libro donde constan las elecciones de la
Santa Escuela de Cristo, 1772. Los fundadores fueron: fray José de Islas, fray Antonio Alatriste, bachiller
son Matias Eguiluz, fray Luis Berdeja, fray Andrés Granados, fray José Lince, bachiller don Alejo
Betancurt, don Baltazar de Murga, don Juan José Hidalgo, don Cristébal Gil, don Marcos de Pifia, don
Marcos Lechuga, don Bernardo de Leza, don Francisco Moreno, don Juan Garduio, don José Castafion,
don Juan de Mondragén, don Agustin Calcafio, don Agustin Romero, don Pedro Pérez, don Antonio
Rosel, don Francisco Frias, don Pedro Espinoza, don Antonio Lechuga, don Jacinto Guillardo y don
Nicolds Santos Regil. El hermano obediencia era el encargado de hacer cumplir las constituciones, de
dirigir las ensefianzas y ejercicios espirituales y de presidir y conducir las reuniones semanales. El
numero de diputados oscilé entre cuatro y seis y tenian la funcién de examinar a los pretendientes que
deseaban ingresar a la corporacién. Ademas, contaban con una Junta de Ancianos, integrada también
por clérigos y seglares, que se encargaba de discutir los asuntos que después de sometian a discusidon
del pleno -aunque a los primeros correspondian las decisiones finales- y castigar las faltas cometidas por
los hermanos. MARTINEZ, “Las escuelas de Cristo de Elche y Orihuela”, pp. 14, 15 y 38. BAZARTE Y CRUZ,
“Santas Escuelas de Cristo en la segunda mitad del siglo XVIII en la ciudad de México”, p. 182.

782 AGNEM, Seccion histérica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 97 s/c, leg. 3, ff. 96-115. Donacidn
de capilla a la Escuela de Cristo, 1765.

783 APST, Seccion disciplinar, Cofradias/comunicaciones, caja 258, vol. s/n, Comunicaciones, f. 2. Informe
del corregidor de Toluca al virrey, 1775.
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los regulares. Los franciscanos colaboraron con ellos, pero recalcaban la sujecion a la
que debian estar sometidos. Respecto a la Santa Escuela de Cristo pedian a los seculares
el “mérito de la obediencia” y a los postulantes y fundadores que se “conformaran con
el gobierno directorial del convento”.”® La Escuela de Cristo se proponia instituir un
modelo de conducta religiosa, sus miembros debian fomentar su aprovechamiento
espiritual y la edificacion de los futuros hermanos. Hacian hincapié también en la
devocion del Santisimo ya que se ocupaban de la “exposicion” y adoracion de éste y de
que sus miembros cumplieran con la comunién de manera constate.’® Es decir, estaba
basada en lazos de hermandad, pero también promovia una religiosidad interior que
sirviera de ejemplo. Los colegiales estaban obligados a mantener la capilla bien
adornada, con lamparas encendidas siempre y a costear todo gasto de manutencion. La
denominacion de escuela indicaba un objetivo muy claro, la instruccion de los hermanos
en la forma correcta de vivir la religiosidad. Esa instruccion implicaba pléticas en
“estilo claro, sencillo y lleno de claridad sin sutilezas de conceptos ni sublimidad del
discurso”.”® Promovian un modelo de religiosidad basado en la disciplina, agradable al
clero que deseaba seguir contando con corporaciones de seglares que les permitieran
acercarse a la feligresia, pero sin que fueran espacios de autonomia o de practicas
religiosas no acordes con una piedad austera.”®” Ademas, la Santa Escuela de Toluca
proyectaba pobreza y austeridad, rasgos no exclusivos ya que este tipo de corporaciones
seguian un modelo de reglamentos. En consecuencia, la Escuela es un ejemplo que
ilustra el nuevo tipo de religiosidad seglar que se trataba de fomentar. En sus juntas se

acordo que la fabrica de ejercicios se hiciera con gran modestia, sin excederse en gastos

784 AGNEM, Seccion histérica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 97 s/c, leg. 3, ff. 96-115. Donacidén

de capilla a la Escuela de Cristo, 1765.

785 APST, Seccidn disciplinar, Cofradias/comunicaciones, caja 258, vol. s/n, 1622-1858, f. 8. Escritura de
donacion de capilla para la Escuela de Nuestro Sefior Jesucristo, 1765.

786 BPCEMFR, Coleccidn Estado de México, nim. 213, f. 10v. Libro de acuerdos, elecciones y apuntes de
la Santa Escuela de Cristo, 1765.

787 Al menos de manera publica porque este tipo de corporaciones también llegaron a usar practicas
como el ejercicio del banquillo (el participante se sentaba en un banco frente al altar y debia confesar
publicamente sus pecados) o el de la muerte, ceremonia en la que se recreaba el momento de la muerte
del disciplinante con lamentos y oraciones. BAZARTE Y CRUZ, “Santas escuelas de Cristo en la segunda
mitad del siglo XVIII en la ciudad de México”, p. 186 y AGUILAR, “Las reformas arzobispal y mondrquica
de cofradias y otras asociaciones seglares en Ciudad de México...”, p. 238.
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superfluos opuestos a la humildad de Cristo, de manera que todo se sujetara a la pobreza
ordenada en las constituciones.®

Este tipo de agrupaciones reforzaron la exclusividad ya que, para ingresar como
aspirante era necesario que hubiera un lugar libre a subrogar (el nimero de hermanos
era de 72). Cada persona debia someterse a un examen por parte de la “junta de
ancianos”, incluso nadie podia ingresar a su capilla sin permiso del hermano mayor y se
pedia a los hermanos que guardaran secreto sobre las juntas. Para ingresar, el hermano
obediencia debia solicitar al aspirante algunos ejercicios de humildad, un diputado
eclesiastico lo examinaba e instruia y los deméas hermanos hacian un informe de su vida
y costumbres. Aunque la practica siempre dejaba espacio a la laxitud en los criterios de
ingreso, por eso en 1774 se estipuld la debida obediencia de las reglas “para reforma del
descuido y negligencia que se ha advertido”.”®

Este nuevo tipo de corporaciones alentaban una obediencia incuestionable por
parte de los feligreses y una constancia en las practicas religiosas como la comunion. Si
bien agrupaban a clérigos, la base de su membresia era de seglares de manera que su
desarrollo estuvo sujeto al apego de éstos. En los libros de la Escuela de Cristo de
Toluca se puede apreciar como un problema constante la ausencia de hermanos en los
ejercicios espirituales y, por consiguiente, varias expulsiones e ingresos. El flujo de
miembros fue constante, asi como la necesidad de esperar a que se desocupara un lugar
para los aspirantes. El desapego de los hermanos podia ser causa de expulsiones; otras

eran las ocupaciones diarias, los negocios, los viajes o los cambios de vecindad.’®

788 BPCEMFR, Coleccidn Estado de México, nim. 213, f. 3. Libro de acuerdos, elecciones y apuntes de la
Santa Escuela de Cristo, 1765.

78 BPCEMFR, Coleccién Estado de México, num. 213, ff. 7v, 12v, 15, 29 y 30v. Libro de acuerdos,
elecciones y apuntes de la Santa Escuela de Cristo, 1765. El tiempo de espera para poder ser admitido
como hermano podia ser mucho, por ejemplo, Gregorio Medrano y Juan Antonio Gonzalez tuvieron que
cumplir con ciertos ejercicios espirituales durante afio y medio y dos afios y meses respectivamente,
mientras que Januario Eguiluz y Manuel de Alba esperaron tres afios. El nimero de integrantes debia ser
de 72 pero hubo corporaciones que llegaron a tener casi 200. Como se puede ver hubo gran demanda
por parte de la feligresia para unirse. BAZARTE Y CRUZ, “Santas escuelas de Cristo en la segunda mitad
del siglo XVIII en la ciudad de México”, p. 181. OHARA, “The Supple Whip: Innovation and Tradition in
Mexican Catholicism”, p. 1387.

790 Se condenada la conducta de quienes no asistian a realizar los ejercicios de manera constante: su
desamor, poco o ningun fervor y las continuadas faltas sin pedir licencia. Varios frailes abandonaron la
corporacion porque cambiaron de convento, otra razén de la ausencia fue por continuar estudios en la
ciudad de México. Para mantener la relacién de hermandad entre los integrantes se sancionaban las
“murmuraciones y distracciones” ya que se habian presentado entre algunos hermanos. BPCEMFR,
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Las cofradias novohispanas reprodujeron modelos de organizacién gracias a que
tomaban como patron las constituciones de las grandes cofradias citadinas o de las mas
antiguas, de esta manera, reproducian patrones de religiosidad y comportamiento. Otra
manera de relacionarse fue agregarse a una corporacion méas grande de ese tipo. Esa
misma situacion se dio con las Escuelas de Cristo; tanto el retomar las reglas como el
promover las alianzas fueron estrategias para formar vinculos de hermandad que
sobrepasaran los limites de las parroquias sedes. En 1707 la Santa Escuela de Santiago
Tianguistenco pidié hermanarse con la de Toluca, iniciativa que apoyd la mesa
directiva. Estos lazos no sélo implicaban el cumplimiento de las constituciones
establecidas, sino también de practicas que fueran surgiendo; por ejemplo, desde la
corporacion de México™? se determind aplicar parte de ejercicios de oracion y sufragios
comunes por la muerte de hermanos sin obligaciéon de sufragios particulares. Eso se
informd a la Escuela de Toluca por correspondencia y de ahi se pasé comunicacion a la
de Tianguistenco para que se les advirtiera que debian seguir esa misma practica.’®?
Podemos hablar entonces de que estas agrupaciones tenian un derecho formal comun y
uno consuetudinario.

Durante la segunda mitad del siglo XVIII aparecieron en Nueva Espafia
congregaciones de cocheros como una variacion de las cofradias sacramentales y como
una forma renovada de culto al Santisimo Sacramento.”® Su funcion principal era
promover la devocion titular y era tarea de sus miembros acompafiar al Santisimo en
procesiones costeando las “luces”.”*

La hermandad de esclavos de Toluca se fund6 en 1768 con el objetivo de
acompariar al Santisimo cuando saliera a visitar enfermos o en procesion. Estaban a
cargo de ella tres hermanos mayores que debian promover la devocién y afiliacion de
feligreses. El decoro en las procesiones y fiestas era un objetivo cuidado por el clero y

Coleccidn Estado de México, num. 213, ff. 8 y 19-29. Libro de acuerdos, elecciones y apuntes de la Santa
Escuela de Cristo, 1765.

%1 E| documento no menciona a cudl Escuela se refiere, pero se puede suponer que a su simil del
convento de San Francisco, ésta fue fundada en 1724. BAZARTE Y CRUZ, “Santas escuelas de Cristo en la
segunda mitad del siglo XVIII en la ciudad de México”, p. 199.

792 BPCEM, Coleccidn Estado de México, nim. 213, ff. 4v y 9. Libro de acuerdos, elecciones y apuntes de
la Santa Escuela de Cristo, 1765.

793 CARVAIJAL, “Devocidn, utilidad y distincién. La reforma de las cofradias novohispanas...”, p. 378.

794 Se ha encontrado poca documentacién que dé cuenta del funcionamiento de la congregacion de
cocheros del Santisimo, pero se puede decir que fueron una corporacidon que permitié la distincidn
social a sus integrantes.
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las autoridades reales, maxime en las relacionadas con el Santisimo Sacramento, uno de
los pilares de la fe cristiana. Buscando ese decoro, los esclavos del Santisimo trataban
de limitar la conducta de sus integrantes durante las celebraciones, estos debian actuar
con compostura y modestia. Dos hermanos, llamados celadores, eran los encargados de
vigilar el buen orden durante las procesiones, tanto el de los hermanos como el de
quienes no lo eran.”® Ese orden implicaba ir en “reposo silencio, compostura, modestia,
atencion y respeto [...] sin chacotear, reir, mofar, murmurar”. Si era procesion que
llevaba el viatico, los acompafantes que no se quedaran a adorar al Santisimo debian
retirarse lejos de la casa a conversar en voz baja sin risas ni gritos que escandalizaran y
los que se quedaran no debian registrar la casa o tocar algo. Todo lo que causara
escandalo seria reprimido y si se reprendia a algin hermano, tomandolo como reo, nadie
debia entrometerse a defenderlo.”® Muchas de las conductas prohibidas y reprimendas
se refieren al cuidado de la actuacion de los esclavos en el espacio publico y la sumision
a las jerarquias: lo determinado por el hermano mayor y los celadores.

La creacion de dicha corporacion se enmarca en el momento de expansion de
este tipo de asociaciones en el centro del reino de Nueva Espafia. David Carvajal ha
planteado que la primera de las congregaciones de cocheros del Santisimo se formé en
Veracruz en 1748 y que en 1763 este tipo de asociaciones comenzo su exitosa difusion
por las parroquias de la ciudad de México (Santa Catalina Martir, la del Sagrario de la
Catedral metropolitana que redactd constituciones en 1777, la de la parroquia de la
Veracruz en 1789, la de Santa Maria la Redonda en 1791, la de San Pablo en 1793, la de
San Miguel en 1789 y la de San Sebastian en 1813), en la villa de Lagos en 1786 y en
Aguascalientes en 1797.7°" Si tomamos en cuenta que las corporaciones de seglares
afiliadas a la iglesia de Toluca habian tenido como modelo las de la ciudad de México,
por ejemplo cofradias y terceras ordenes, en el caso de la congregacion de esclavos del
Santisimo Sacramento podemos hablar de una fundacién temprana en relacion a la

capital.

795 | os oficios de la direccién recaian en tres hermanos mayores y hermanos celadores.

796 APST, Seccién disciplinar, Cofradias, caja s/n, vol. s/n, 1768-1811, f. s/n. Libro de los esclavos del
Santisimo Sacramento, 1768.

797 Carvajal, “Devocién, utilidad y distincion. La reforma de las cofradias novohispanas...”, pp. 380 y 381.
La dltima no fue llamada especificamente congregacion de cocheros sino del Alumbrado y Vela por lo
que se entrecruzd con otro tipo de renovacion del instituto del Santisimo Sacramento. Nacidas en la
Corte de Carlos IV en 1789 las asociaciones del Alumbrado y Vela tuvieron como funcién dedicar media
hora diaria a velar, es decir, a rezar ante el Santisimo Sacramento.
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Si bien estaba basada en lazos de hermandad, la corporacion de los esclavos
también promovia una religiosidad interior, enfocada en la labor espiritual individual.
Se pedia a los integrantes “preparar en su interior cada uno de por si con toda humildad
y reverencia procurando ser como un angel”. Ese crecimiento individual no solamente
contribuia a los miembros de la hermandad, sino que debia servir de ejemplo a la
comunidad. Con un nuevo caracter, la continuidad también estuvo presente en dicha
corporacion porque seguia basandose en el pacto entre corporacién y hermanos
sustentado en la recompensa constante en lograr medios eficaces para alcanzar una
buena muerte y, con ello, conseguir la salvacion. Para ello prometian ayudar a los
enfermos, en primer lugar, llevarle el viatico en segundo dar asistencia para el entierro.

La Corona tratd de ajustar las cofradias a la legislacion vigente, por lo que en
1783 comenzo6 en la Peninsula ibérica con la llamada “recogida de constituciones”
consistente en la formacion de juntas para examinar las reglas de dichas corporaciones.
A la par, el Consejo de Indias, apoyado por el clero, promovié que las cofradias pidieran
la autorizacion real, de no ser asi serian extinguidas.”® Se tratd de conservar las
cofradias del Santisimo Sacramento por su utilidad, porque era un culto emblematico de
la Monarquia cat6lica y porque ayudaban a la manutencion del Santisimo y de las
iglesias. Esta intencidn de favorecer a las agrupaciones de esta devocion permitié que
nuevas corporaciones como las congregaciones de cocheros solicitaran y fueran
favorecidas con la licencia real.” De manera que en aras a promover una piedad mas
austera y un modelo de conducta, la Corona eché mano de las mismas corporaciones de
seglares para su reforma. Ese fin guio las decisiones de los oficiales para evaluar las
peticiones de fundacion y revisar las constituciones. Corporaciones como las ordenes
religiosas pudieron haber ayudado a la formacion de ese otro tipo de agrupaciones para
contribuir a la reforma pretendida por la Corona o por intereses mas relacionados con
reforzar los vinculos con la feligresia y asi reforzar su posicion. El caso de la villa de
Toluca permite ver como el intento de reforma promovido desde las autoridades pudo
empatar con una dindmica corporativa local susceptible del establecimiento de nuevas
corporaciones para debilitar las que ya habia o renovar cultos significativos para la
Monarquia. Ante la competencia de franciscanos y carmelitas descalzos por mantener

sus vinculos con la feligresia mediante asociaciones de seglares, la congregacion de

798 Carvajal, “Devocidn, utilidad y distincién. La reforma de las cofradias novohispanas...”, pp. 381-382.
799 Carvajal, “Devocidn, utilidad y distincién. La reforma de las cofradias novohispanas...”, p. 384.
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esclavos del Santisimo Sacramento y la Escuela de Cristo fueron nuevos reductos en los
que la orden de San Francisco pudo seguir ejerciendo su guia espiritual, ampliandola y
diversificandola.

De la misma manera se podria plantear la colaboracion misma del clero regular
en el proyecto de reforma de la Iglesia mediante la promocién de este tipo de
asociaciones que, efectivamente, trataban de modificar aquellas formas de culto que
parecian relajadas. Como lo muestran las constituciones de la asociacion de esclavos del
Santisimo de Toluca, efectivamente, se apegaron a un culto modesto y moderado. Sus
miembros debian mostrar respeto en la procesion, no “chacotear”, reir, mofar, murmurar
y rezar el rosario conforme a lo estipulado.®® Su funcionamiento remite a una forma de
control social por parte de los integrantes de dichas corporaciones con el fin de
contagiar mediante el buen ejemplo al comun. Es decir, fueron planteadas como un
modelo a seguir o un foco de irradiacion para la reforma de la conducta de toda la
feligresia.

Para finales del siglo XVIII, por un lado, las cofradias parecen reconfigurarse
porque se tuvieron que apegar a la legislacion vigente, por otro, no se pudo detener el
impetu de la feligresia por participar de manera activa en la conformacion de su
religiosidad mediante nuevas corporaciones. Desde finales del siglo XVII y principios
del siguiente se dio un proceso de secularizacion religiosa (participacion activa de los
seglares en las practicas y lecturas piadosas), esto es, el crecimiento de los sectores
“aburguesados” (mercaderes, profesionales, funcionarios, caciques indomestizos)
coincidié con un mayor involucramiento de los seglares en la definicion de valores y
devociones, aunque con la vigilancia del clero y la Inquisicion. La vision apocaliptica
veia al Juicio Final cada vez méas lejano, lo que hacia inminente la presencia de un
milenio terrenal en el cual el hombre tenia una gran participacion.®! En la villa de
Toluca, dos grupos fueron distintivos de ese sector medio: los labradores y comerciantes
que expandieron su poder econdmico hacia el &ambito de gobierno al organizar juntas y

diputaciones; hacia el ambito eclesiastico, ligandose con las drdenes religiosas mediante

800 APST, Seccién disciplinar, Cofradias, caja s/n, vol. s/n, 1768-1811, f. s/n. Libro de los esclavos del
Santisimo Sacramento, 1768.

801 RUBIAL, “Un nuevo laico éun nuevo Dios? El nacimiento de una moral y un devocionalismo burgueses
en Nueva Espaia...”, pp. 1, 4, 21y 22.
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las corporaciones de seglares, y hacia el religioso, colaborando en la definicion de
ciertas devociones que daban sentido de cristiandad e identidad a la villa.2%2

Dentro de las mismas corporaciones de seglares habia distinciones porque
algunas tenian ciertos privilegios. Un ejemplo de la jerarquia entre las corporaciones lo
encontramos en el orden que debian guardar la Tercera Orden y la cofradia de Nuestra
Sefiora del Carmen. La primera debia ir detrés de la comunidad de carmelitas descalzos
debido a que el uso del habito hacia més cercana la Tercera Orden a la orden regular y
de no concordar con ese parecer, la cofradia tenia que hacer sus procesiones en un dia
diferente.8%® La distincion de privilegios entre corporaciones explica que las personas
quisieran afiliarse a mas de una. Ademas de maximizar las oportunidades de salvacion,
la pertenencia a mas de una corporacién implicaba poder de decision sobre asuntos
religiosos y la oportunidad de ser lideres dentro de la comunidad.

Ademaés de las corporaciones, también se puede hablar de una religiosidad
individual gracias a los varios patronazgos instituidos por los vecinos. Las devociones
de las corporaciones eclesiasticas tenian repercusion en el vecindario, pero también los
feligreses tuvieron poder de decision en la manera de rendirles culto. Esas influencias y
motivaciones moldearon un aparato simbélico que dio unidad a la villa. Asi, mediante
corporaciones y obras piadosas, los seglares eran participes activos en la organizacion

de diversas formas de religiosidad.

5.2. La configuracién devocional de la villa: competencia por el capital

simbdlico

Los distintos sectores del clero dispusieron de simbolos para defender su jurisdiccion.
Las devociones y los santos fueron significativos por el impacto que podian tener sobre
la feligresia. Antonio Rubial plantea que los regulares usaron politicamente las

imagenes, hecho que es patente en el siguiente ejemplo: en 1557 en San Juan

802 AGUILAR, “Las reformas arzobispal y monarquica de cofradias y otras asociaciones seglares en Ciudad
de México...”, p. 78. Carolina Aguilar ha analizado el apego que la feligresia logré desarrollar hacia la
parroquia. En la ciudad de Meéxico, las cofradias desarrollaron fuertes vinculos de identidad y de
propiedad con algunos objetos sacros que las hizo defender la pertenencia a cierta parroquia sobre todo
ante la reorganizacion parroquial de Francisco Antonio de Lorenzana (modificacidn territorial de algunas
parroquias y creacion de otras).

803 BNINAH, Carmelitas descalzos (antes Eulalia Guzmdn), leg. 104, exp. 15, f. 1. Difinitorio del 16 de
septiembre de 1740 sobre precedencias en procesiones, 1740.



281

Teotihuacan los franciscanos cedieron un monasterio a los agustinos, estos ultimos
hicieron pintar en la entrada imagenes del fundador de la orden y de varios miembros
canonizados.® La imagen fue un marcador de territorializacion que ayudd a hacer
patente el dominio sobre cierto espacio.

Gran parte del calendario festivo del orden social hispanico estuvo determinado
por la liturgia oficial y las corporaciones de seglares, de manera que las distintas
poblaciones de la Monarquia guardan ciertas similitudes en las celebraciones religiosas,
aungue también rasgos particulares determinados por la promocién y apropiacion que
algunos agentes locales hicieron. Entre las devociones que imperaron cabe distinguir
entre aquellas, producto de un impulso auspiciado por la Corona, las propias del reino

de Nueva Espafa y aquellas promovidas en cada parroquia.

5.2.1. Las Ordenes religiosas: propagadoras de devociones marianas

Como ejemplo de las promovidas en la Monarquia hispana estuvo la devocion al
Santisimo Sacramento por el afan de la Corona de ostentarse como defensora de uno de
los pilares de la cristiandad. Mientras que entre las devociones propias del reino de
Nueva Espafia se puede mencionar el culto a la virgen de Guadalupe. En 1737 fue
declarada patrona de la ciudad de México y en 1747 del reino.8% Ante la epidemia de
matlazahuatl de 1736-1737, el cabildo de la ciudad de México pidi6 a las villas y
ciudades otorgar poder a un representante para que pudiera jurar a dicha virgen como la
patrona de Nueva Espafia con el fin de pedir su proteccion ante la penuria.8® Cuatro
afios después algunos vecinos de Toluca, en nombre de los demés vecinos y labradores,
otorgaron poder a los clérigos don Felipe Ruiz de Pastrana y don Manuel de Espinoza y
a los comerciantes don Antonio Lépez y don Juan Antonio Palazuelos para solicitar la
venia del arzobispo de México para jurar a la Virgen de Guadalupe como patrona de la

ciudad.87

804 RUBIAL, “The Appropiation and Use of Saints in New Spain”, pp. 41y 42.

805 MAYER, “El culto de Guadalupe y el proyecto tridentino...”, p. 30. La promocién de la devocidn a la
madre de Dios era parte de la politica tridentina.

806 AGNEM, Seccidn histérica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 92, leg. 12, ff. 115-121. Poder especial
para jurar a la sefiora de Guadalupe como patrona de Nueva Espafia, 1737.

807 AGNEM, Seccidn histdrica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 93, leg. 12, ff. 104-105. Poder brindado
a nombre de los vecinos de Toluca, 1741. Otorgaron el poder: don Manuel de lbarra, don Baltazar de
Murga, don Carlos Ramirez, don Manuel de Carvajal, don Gaspar de Orozco, don Domingo Garcia, don
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Por decreto real de Fernando VI de 1757 se determind que en los testamentos se
dispusieran mandas forzosas a favor de la Santa Iglesia Colegiata de Nuestra Sefiora de
Guadalupe extramuros de la ciudad de México, quedando al arbitrio de los testadores la
cantidad.®%® Efectivamente, a partir de la segunda mitad del siglo XVIII en Toluca
fueron comunes los legados en favor del Santuario de Nuestra Sefiora de Guadalupe. El
patriotismo mariano entre los vecinos de la villa es patente y, aunque las mandas eran
forzosas, abrazaron la devocion con gusto, prueba de ello fueron las varias
contribuciones que dejaron a la devocidén. La orden de San Juan de Dios fue promotora
activa de ella. Era la advocacion que daba nombre al convento-hospital ademas de que
varias de las obras pias dedicadas a ella fueron dejadas a cargo de los frailes de esa
orden.

Ademas de la guadalupana, hubo otras devociones marianas significativas en
Toluca. Los nombres de los conventos de tres de las drdenes ahi establecidas aludian a
advocaciones marianas: la Asuncién (franciscanos), la Concepcion (carmelitas
descalzos) y Nuestra Sefiora de Guadalupe (San Juan de Dios). Si bien, el hospicio
mercedario estuvo dedicado a la Santa Cruz, la orden promovia activamente la devocion
de la virgen de la Merced. Una de las imagenes a las que se apegaban los vecinos fue
precisamente la de esta Gltima advocacion que se encontraba en la porteria del convento.

El culto a Maria es un rasgo fundamental de la religiosidad catdlica, asi que su
extension a las Indias, mas alla de la poblacion peninsular, es parte también del proceso
de hispanizacion de los habitantes de territorios americanos.®® La advocacion de la
Concepcion era especial debido a la promocién que la Corona espafiola hizo de ella, no
obstante no haber sido alin proclamada dogma por la Santa Sede y también de la orden
de San Francisco de Asis. Simbolo contra el protestantismo, la Inmaculada fue
proclamada patrona de Espafia y de las Indias en 1761 por Carlos 111.81° El papa

Clemente XIII confirmé el patronato ese mismo afio con una bula referente a su fiesta,

Joaquin Castrejon, don Antonio de Legorreta, don Nicolds Santos Regil, don Martin de Cascuegi, don
Lorenzo Francisco Luengo y don Juan Francisco Arroyo.

808 AGNEM, Seccidn histérica, Notaria 1, Toluca, Documentacién varia, caja 111 s/c, leg. 2, asunto 8, ff.
790-800. Decreto sobre que se dejen mandas forzosas al Santuario de Nuestra Sefiora de Guadalupe,
1777.

809 5|GAUT, “Los cultos marianos locales en Hispanoamérica”, p. 439.

810 VINCENT, “La inmaculada concepcidn, la monarquia hispanica y el mundo”, p. 4 y OLIVER, “Algunas
claves geopoliticas de la devocion y el dogma de la Inmaculada Concepcién”, pp. 57 y 63. Se proclamé
como dogma hasta 1854.
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sin que eso significara detrimento del patronato que tenia sobre los reinos el apostol
Santiago. De esta forma, las distintas corporaciones religiosas se preocuparon por
fomentar los actos establecidos para el culto.?!!

Los carmelitas trataron de apropiarse de la imagen de la Concepcion
representandola con héabito carmelita. Fray Francisco de Jesis Maria y José, subprior
del convento carmelitano de Toluca entre mayo de 1801 y octubre de 1802, fue activo
promotor de la devocion a la Inmaculada Carmelitana o Inmaculada Concepcion
Carmelitana. Redacté una écfrasis para promover la proclamacion del dogma de la
Inmaculada Concepcion en su variante carmelitana, esto es, la virgen ataviada con el
habito de dicha orden. Su iniciativa no contaba con las autorizaciones correspondientes
y si con oposicion dentro de la misma orden, probablemente por eso no tuvo éxito.'? La
procesion planeada para 1801 en favor de la Concepcion, denunciada ante la Inquisicion
y mencionada en el capitulo anterior, trataba de representar precisamente a esa
particular advocacion.®

En el mismo ambito parroquial, las corporaciones de seglares desempefiaron un
papel activo en la configuracién devocional del vecindario. Las devociones promovidas
por las cofradias fueron variadas, se promovid el culto de las distintas advocaciones de

Maria, las de Cristo y las de distintos santos, ademas de las Animas del Purgatorio.®**

811 AHPSE, caja 40, Convento de San Antonio de Texcoco, exp. 1, f. 6. Libro de patentes, 1761-1778.

812 CRUZ LAZCANO, “Una denuncia anénima ante la inquisicion: el caso de la colocacién de una imagen
de la Inmaculada...”, pp. 4-6 y 13. En la ultima década del siglo XVIIl, envio peticiones al virrey
Branciforte y su esposa, al ministro Manuel Godoy y a la reina Maria Luisa de Parma, sin embargo, adn
para el difinitorio de 1803 auin no tenia aprobacion. Agradezco mucho al autor haberme proporcionado
la ponencia presentada en la Novena Reunién Plenaria del Observatorio Intercontinental sobre la
Religiosidad Popular “Alonso Manuel Escalante”.

813 CRUZ LAZCANO, “Una denuncia anénima ante la inquisicién: el caso de la colocacién de una imagen
de la Inmaculada...”, pp. 8-10. En Nueva Espafia se han encontrado tres representaciones graficas del
misterio inmaculista carmelitano relacionadas con la iconografia creada por fray Francisco de Jesus
Maria y José: en el convento de Nuestra Sefiora del Carmen de Celaya, en el de San Elias de San Luis
Potosi y una en el museo Amparo de Puebla.

814 Entre los santos estuvieron san Cosme, santa Rosa, santa Febronia, san Nicolds, san Agustin, santa
Ana y san Francisco. MEJIA, Las cofradias en el valle de Toluca y su relacion con el crédito, pp. 44 y 45.
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5.2.2. Devociones relacionadas con Cristo: el milagroso Cristo de la

Veracruz

William Taylor plantea que desde el siglo XVI hubo una promocion de la devocion a
imagenes cristicas y marianas en Nueva Espafa, pero en el XVII esas imagenes se
caracterizaron por ser expresion de apariciones. Ese halo milagroso favorecié la
propagacion de sus cultos. De 94 relatos sobre apariciones, el autor detecta que 50 se
referian a apariciones marianas, 41 a Cristo y 6 a santos.®*> La devocion a Cristo en las
varias formas que remiten a su pasién iba de la mano con el culto a la virgen en la
advocacién de la dolorosa y al de otros santos como san Juan Evangelista y la santa
Verdnica. El predominio de esos dos primeros tipos de devociones es patente en la villa
de Toluca. En su promocion se manifestd la direccion espiritual que los regulares
ejercieron sobre los vecinos, pero ademas de las corporaciones es necesario reconocer el
papel activo que la feligresia desempefio en la configuracion devocional de la villa. Es
cierto que fue receptora de las devociones propias de las corporaciones religiosas y de
las de los clérigos seculares, pero también contribuyé instituyendo algunas obras pias,
delineando las funciones de culto y promoviendo los lazos de unién entre el vecindario.
La Semana Santa, aunada a las multiples devociones a imagenes de Cristo en la
villa, refleja una religiosidad que giraba en torno a Cristo y especialmente su pasion. En
el siglo XVII se difundié de manera inusitada entre la cristiandad, la practica de rezar la
via dolorosa (el camino recorrido por Cristo hasta llegar al Monte Calvario) gracias a las
muchas indulgencias concedidas por el papa. Inocencio XI establecio que las mismas
indulgencias que podian ganar los franciscanos que guardaban el Santo Sepulcro de
Jerusalén al visitar las estaciones del Via Crucis, se podian otorgar a cualquier persona
bajo la jurisdiccién del General de los hermanos menores, sobre todo sus terciarios, al
visitar una réplica de las estaciones hierosolimitanas en un lugar franciscano. Unido a
éste también se promovian los ejercicios dedicados a la Virgen de los Dolores haciendo
el recorrido del Via Crucis a la inversa.8'® En consonancia con esto la orden seréfica, en
consorcio con las terceras ordenes, se convirtio en participante activa en la semana santa

y costeaba las practicas de devocion durante ella. Segun las creencias cristianas la mas

815 TAYLOR, Shrines and Miraculous Images, pp. 25 y 29-30.
816 RUBIAL, “Un nuevo laico é¢un nuevo Dios? El nacimiento de una moral y un devocionalismo burgueses
en Nueva Espaia...”, pp. 8 y 9.
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alta aspiracion de un buen cristiano era participar de los dolores de Cristo. De ahi la
recurrencia al culto a san Francisco de Asis quien compartio el dolor de Cristo al recibir
las llagas de la pasion. Ademas, la vida misma debia vivirse como una catarsis de
sufrimiento que culminaba con la muerte.®’

Una de las principales celebraciones que se hacia era la procesion del Santo
Entierro el viernes santo por la tarde. Como tal protectora, en 1735 la cofradia de la
Santa Veracruz pidié al juez eclesiastico, don Nicolas de Villegas que se le asignara
lugar en dicha procesion, mismo que debia ser el inmediato a la urna del Sefior, aunque
éste correspondia a la orden de San Francisco. Entretanto hacian la peticidn
correspondiente ante el arzobispado, el juez eclesiastico resolvié que los cofrades fueran
interpolados en la procesion con los religiosos seraficos; ellos asintieron para evitar
escandalo. Al ver alterado el orden acostumbrado y su “derecho”, los franciscanos
determinaron que sélo asistiera el fraile que fungia como cura de la parroquia (con la
cruz de la parroquia e inmediato a la urna), pues la comunidad completa no estaba
obligada a asistir y la cofradia se apropié del lugar que le correspondia. Los pasos de la
procesion permitieron que los elementos de la pasion de Cristo estuvieran presentes y
que fueran presentados a resguardo de la cofradia en cuestion: la corona, la cafia, la
tinica blanca, los azotes, la columna, los dados, la tinica morada, la sentencia, la
Verodnica, la lanza y esponja, la tenaza y martillo, el inri, la cruz, la sabana, la
campanilla y las imagenes de san Juan Evangelista y de la virgen de la Soledad.®!8

La devocion a Cristo fue preponderante en el orden social novohispano del siglo
XVIII; tanto las corporaciones eclesiasticas como las de seglares trataban de erigirse
como sus difusoras y como las corporaciones que tuvieran un lugar preponderante en las
celebraciones publicas. La tension entre cofradia y orden franciscana es evidente desde
1735, se agudizé a finales del siglo XVI1I como se ha mostrado en el capitulo anterior y
nos permite proponer la necesidad de poner mas atencion sobre la interaccion entre las
corporaciones y en cémo las de seglares coadyuvaron, indirectamente, a los planes
proyectados en el ambito de la Monarquia, como la secularizacion de doctrinas.

Como en todo lugar de la Monarquia hispanica, la fiesta del Corpus Christi era

significativa debido a que representaba una creencia pilar en el dogma cristiano y el

817 BORIJA, Los ingenios del pincel, 37. Series y advocaciones a la pasién de Cristo.
818 APST, Seccidn disciplinar, Cofradias, caja s/n, vol. s/n, ff. 38-41. Libro de la cofradia de la Santa
Veracruz, 1723-1838.
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triunfo de la cristiandad sobre la herejia. En la ciudad de México, Nelly Sigaut ha
planteado cémo el recorrido de la procesion del Corpus coincidia en sentido amplio con
la traza espafiola de la ciudad.?!® Esto mismo se pudo haber reproducido en otras
ciudades, en la villa de Toluca, la ubicacion de los conventos indica una delimitacion
del primer cuadro de la pequefia urbe. Son esos puntos también los que delimitaban el
recorrido de las procesiones, de manera que durante los recorridos se hacia visible la
sacralizacion del espacio. Asi, en semana santa la primera capilla donde los esclavos del
Santisimo Sacramento iniciaban la celebracion era la de la orden de San Juan de Dios,
posteriormente la segunda capilla era la del convento del Carmen descalzo.8?® En el
cementerio del convento franciscano, dicha orden edifico la capilla de las llagas de
Cristo destinada para ser la “mansion” del Santisimo Sacramento en las procesiones de
Corpus, todo parece indicar que fue en las primeras décadas del siglo XVIII en las que
se impulso dicha difusion dando aportaciones para la manutencion o solicitandolas.®%
Ademas del Corpus, que era la celebracion cristica por excelencia, otra
celebracion significativa en la parroguia de Toluca, como en muchas en la Monarquia,
fue la de los santos desagravios de Cristo; la orden de san Francisco era su principal
impulsora. Una descripcion de 1717 nos permite conocer detalles sobre la misma.
Desde que comenzaba la celebracidn, el catorce de septiembre, se contaban treinta y tres
dias para, en el ultimo, sacar en procesion la imagen de Cristo crucificado “con varias
mortificaciones de silicios, disciplinas, cruces a cuestas y otras mortificaciones
publicas”. Durante esa procesion de sangre y penitencia se hacian platicas, saetas y
sermones espirituales en cada cuadra y esquina. Era una manifestacion aprobada por los
obispos de Meéxico, Puebla y por la Santa Sede con bula a favor de esta Ultima
ciudad.®?2 La villa de Toluca trataba de realizar celebraciones a imitacion de las grandes

ciudades del reino. En las noches después de la meditacion, los participantes debian

819 SIGAUT, “Corpus Christi: la construccién simbdlica de la ciudad de México”, p. 41.

820 APST, Seccidn disciplinar, Cofradias, caja s/n, vol. s/n, 1768-1831, f. s/n. Libro de los esclavos del
Santisimo Sacramento, 1768.

821 APST, Seccidn disciplinar, Cofradias/comunicaciones, caja 258, vol. s/n, 1622-1858, f. 3v-4. Escritura
de donacion de capilla para la Escuela de Nuestro Sefior Jesucristo, 1765.

822 Dicha celebracidn sélo se habia dejado de realizar algunos afios debido a la necesidad de contar con
la licencia del arzobispado de manera escrita, por eso en 1717 el padre guardian del convento
franciscano de Toluca, fray Tomas Diaz, pidid licencia perpetua al arzobispado. Se concedié con
condicion de que se realizara con decencia, con separacion de hombres y mujeres y que se evitara
cualquier inconveniente. APST, Seccién disciplinar, Comunicaciones, 1632-1891, caja 259, vol. s/n,
Comunicaciones, 1696-1891. Peticion de autorizacion para procesion de sangre, 1717.



287

azotarse ciento cincuenta veces con disciplinas o cadenillas y de ser posible portar una
corona de espinas y cargar una cruz a cuestas.®??

La orden de San Francisco era la encargada de organizar la celebracion de los
desagravios mediante la Tercera Orden, aunque también se nombraba a un tesorero de
las limosnas (también llamado sindico) destinadas a ésta.®?* El era quien administraba
las donaciones brindadas por los feligreses mediante limosna o alguna clausula
testamentaria. La relacion entre las terceras Ordenes y dicha celebracion se forjo
mediante la construccién de capillas del Via Crucis y la difusién del Manual de
ejercicios para los desagravios de Christo Nro. Redemptor de Francisco de Soria, y
tuvo auge a principios del siglo XVIII. Dicha practica pretendia reparar las ofensas
hechas en contra de Cristo por los pecados cometidos.®?®

Otras de las corporaciones que nutrieron el mapa devocional de las ciudades
fueron los gremios. No tenemos noticia de la presencia de gremios en la villa de Toluca,
pero si de grupos de personas que desempefiaban algin oficio y que habitaban en el
primer cuadro de la villa como curtidores, carniceros, fabricantes de jabon y candelas,
zapateros, herreros, plateros, sastres (para 1791 predominaban), etc.82® Es probable que
éstos estuvieran afiliados a los gremios de la ciudad de México por la cercania. Segun
cifra del censo de 1791 habia 295 artesanos, convirtiéndose en el grupo predominante
porque representaba 58% de la poblacion, aunque practicamente sélo se registrd la
ocupacion de la mitad de la poblacion adulta cuantificada.®?’ El grupo especializado que
actudé con mas cohesion fueron los labradores. Segun el Diccionario de autoridades por
labrador se entiende: el que personalmente trabaja y labra la tierra, el que tiene hacienda
de campo, aunque no la cultive con sus manos, y el que vive en un lugar corto o aldea,

aunque no se ocupe en el ministerio del campo.®?® De esta manera puede ser una

823 MORENO, “Una lectura de la devocidn seglar en Nueva Espafia...”, p. 360.

824 AGNEM, Seccién histdérica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 115 s/c, leg. 3, ff. 80-81.
Reconocimiento de censo de don Salvador Legorreta, 1782 y caja 120 s/c, leg. 3, ff. 26-27.
Reconocimiento de José de la Pefia, 1784. Estos afios el administrador era don Cristébal Gil quien
también fungié como mayordomo de la cofradia del Rosario durante muchos afios.

825 MORENO, “Una lectura de la devocidn seglar en Nueva Espafia...”, pp. 347, 348 y 358. El manual tuvo
cuando menos 27 reimpresiones de 1686 que aparecio la primera.

826 BELIGAND, Entre lagunas y volcanes. Una historia del valle de Toluca, vol. I, pp. 446 y 447. GARCIA
CASTRO, “Indios, territorio y poder en la provincia matlatzinca”, p. 455. BAYARDO, “Toluca, sus pueblos
y haciendas en 1791. Un acercamiento a su estructura social”, p. 71.

827 BAYARDO, “Toluca, sus pueblos y haciendas en 1791. Un acercamiento a su estructura social”, p. 70.
828 Djccionario de Autoridades, tomo IV (1734).
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etiqueta que haga referencia tanto a factores ocupacionales, econémicos, pero también
identitarios. La realidad de Toluca, una villa rodeada de haciendas y ranchos con una
economia volcada al cultivo de maiz y trigo y a la produccion ganadera, permitio la
presencia de un grupo de labradores que eran propietarios de haciendas. Este grupo
promovid la devocion del Cristo de la Veracruz y de san Isidro labrador, ambos
relacionados con la proteccion de la produccion agricola. Sobre san Isidro, se puede
decir que contaban con una imagen de él y que trataron de promover su devocion
haciéndose cargo de su fiesta “para el buen fin y feliz logro de sus cosechas y buenos
temporales”.8?° El caracter agricola de la region propicio que los cultos relacionados con
la proteccidn de las cosechas tuvieran auge. Todo el capital simbdlico que integraba el
engranaje de devociones se ponia en marcha ante algin problema del vecindario.

Adversas condiciones climaticas podian ser fatales para los habitantes de una
region agricola como el valle de Toluca. Una combinacion de estas condiciones se
presentd en 1785 cuando una combinacion de heladas y falta de lluvia afecto las
cosechas. Los afios de sequia habian sido recurrentes, en septiembre se experimentaron
heladas que perjudicaron los sembradios de maiz, esto se combino con la falta de lluvias
desde abril hasta junio, luego a la mitad de julio fueron tan copiosas que los sembradios
decayeron y en agosto de nuevo hubo heladas que provocaron la pérdida total de las
cosechas.®*® Ante ese peligro, los labradores recurrian a lo sobrenatural; ademas del
Cristo mencionado, también solian pedir que un religioso franciscano les “conjurara los
campos y nubes de granizo.®t

Al Cristo de la Veracruz se le atribuian poderes para lograr buenas cosechas ya
que se decia que la imagen exudaba un aceite que los labradores echaban en las milpas.
Bajo este culto, se unian no solo los labradores espafioles de la villa sino los indios de
los pueblos de alrededor que acudian a la fiesta. Las mdltiples diferencias entre

espafoles, mestizos e indios se diluian en el aparato simbolico de la republica cristiana.

829 APST, Seccidn disciplinar, Cofradias, caja s/n, vol. s/n, . s/n. Libro de la cofradia de la Santa Veracruz,
1723-1838.

830 AGNEM, Seccidn histérica, Notaria 1, Toluca, Documentacidn varia, caja 122 s/c, leg. 3, asunto 5, ff.
346-354. Sobre el pago de tributos de los naturales de la cabecera de Toluca, 1785-1795, y caja 128 s/c,
leg. 3, asunto 11, ff. 359-364. Se releve a los naturales de Toluca y anexos de tributos, 1787. Los indios
pidieron que se les exentara de pagar tributo esos afios, sin embargo, sélo se les perdonaron los tercios
de agosto y diciembre de 1785 y abril de 1786, aunque también se mandé al corregidor que hiciera la
recaudacion del segundo tercio de 1786 con “dulzura y suavidad”.

81 BNINAH, Fondo franciscano, vol. 150, exp. 54, ff. 316-327. Informe anual del convento de Toluca,
1776.
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Sin embargo, gracias a la cofradia de la Veracruz, los hispanos fueron quienes se
colocaron al frente del culto al Cristo. ElI protagonismo de la cofradia parece
corresponder a la segunda mitad del siglo XVIII. A principios de dicha centuria se
tienen rastros de una procesion realizada el jueves santo con una imagen que salia de
casa de dofia Gertrudis de Altamirano y Villaurrutia. A ella le correspondia el paso de la
coronacion de Cristo y costeaba los gastos, asi que encomendd a su familia continuar
con la costumbre y guardar el lucimiento debido.®® No parece tratarse del mismo
Cristo, pero por la fecha en que se hacia el recorrido se puede decir que esta imagen era
significativa.

En 1745, los integrantes de la cofradia de la Veracruz otorgaron poder a don
Bernabé Serrano y don Antonio Lopez de Ledn, rector y mayordomo respectivamente,
para pedir al arzobispo de Meéxico, Juan Antonio de Vizarrén, autorizacion y
designacion de una capilla o iglesia para darle culto al Cristo debido a que estaba en
proceso la reedificacion de la capilla llamada de la Veracruz por estar en “ruina”. El
principal benefactor de la capilla, don Bernabé Serrano y su esposa dofia Jeronima
Teresa de Cuevas nombraron como administrador de los recursos a don Francisco
Sanchez Moreno. Otro grupo involucrado en el sostenimiento del culto fueron los
comerciantes de la villa gracias a que acordaron donar el remanente del pago de
alcabalas.®®® Los grupos de comerciantes como éste, no necesariamente unidos en forma
de Consulado, se formaron como un intento para defender intereses comerciales y
religiosos. Labradores y comerciantes se erigieron como grupos activos politicamente
en la promocion de obras pablicas y peticiones politicas, aunque también como
benefactores que propiciaban el bien espiritual del vecindario y el lustre de la villa.

La feligresia no actuaba siguiendo las directrices de la Corona, los grupos
locales buscaban tener cuerpos de representatividad y gestion de privilegios ante ella.
En el capitulo dos se mencion6 cémo a finales del siglo XVIII los vecinos de San José
de Toluca organizaron una diputacion como medio de representacion de labradores y

comerciantes, esa diputacion se identificaba en la devocion del Cristo de la Veracruz,

832 AGNEM, Seccidn histdrica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 59, leg. 15, ff. 144v-147. Testamento de
dofia Gertrudis de Altamirano y Urrutia, 1709.

833 AGNEM, Seccidn histdrica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 101, leg. 9, ff. 7-13. Testamento de don
Bernabé Serrano y dofia Jerdnima Teresa de Cuevas, 1755. Se contaba con 50 pesos semanales mas 10
de limosnas.
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sus integrantes eran cofrades,®*

de manera que esa practica fue un elemento simbélico
que permitié no solo su unidad sino legitimar su posicion como representantes del
vecindario. Ademé&s de ser los defensores de los intereses del vecindario eran los
encargados de resguardar el Cristo, protector de la villa.

Un ejemplo de ese liderazgo en el ambito religioso y politico es don Bernabé
Serrano, hacendado que encabezd juntas en 1732 con la finalidad de pedir la destitucion
del corregidor Tomaés José Jiménez. Ademas, financid la construccion de la capilla de la
cofradia de la Veracruz, pero a su muerte la obra quedd inconclusa y detenida durante
diez afos. Entretanto, la imagen del Cristo llamado “de los labradores” estaba en un
rincon de la capilla de Nuestra Sefiora del Rosario, situacion con la que los cofrades
estaban en desacuerdo. En 1765 los cofrades solicitaron el traslado de la imagen a la
capilla antigua para promover la donacién de limosnas y que se terminara de edificar la
nueva. El culto habia decaido debido a que, desde el arzobispado, se mandé suspender
las celebraciones en torno de la imagen, principalmente la procesion del Santo Entierro.
Los cofrades pidieron también la restitucion de éstas e incluso se negaron a aceptar
algln cargo en la mesa directiva de la cofradia. EI permiso, tanto para el traslado como
para la reanudacion de las procesiones, fue concedido con tal de que la capilla fuera
reparada, los altares aderezados y se le dotara de los ornamentos correspondientes.®®®

Asociado al culto del Cristo de la Veracruz estuvo el de san Elias, pues el
matrimonio Serrano pidié que, junto con el Cristo, se trasladara a la nueva capilla una
imagen de ese santo.%*® Devocion carmelitana porque el profeta Elias fue el fundador

mitico de la orden.®3” La alianza entre clero secular y carmelitas descalzos se hacia

84 BNMFR, Archivo Franciscano, caja 111, exp. 1521.4, ff. 21-34. Constancias relativas a las quejas
presentadas por los indios del curato de Toluca referentes a aranceles, 1804. Este afio fueron los
labradores y comerciantes los que hicieron peticion al cura fray José Salomdn para que se hiciera la
procesion rogativa del Cristo de su capilla de la Veracruz.

835 APST, Seccidn disciplinar, Cofradias, caja s/n, vol. s/n, . s/n. Libro de la cofradia de la Santa Veracruz,
1723-1838. Se comprometieron a aderezar la capilla antigua y dotarla de los ornamentos que estaban
“repartidos”, asi como entregar un pegujal destinado a su manutencién. Tanto el cura de Toluca, fray
José de Islas, como el de Metepec, Cayetano Francisco Sotomayor, dieron informe sobre la conveniencia
o no de acceder a la peticidn.

836 AGNEM, Seccidn histdrica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 101, leg. 9, ff. 7-13. Testamento de don
Bernabé Serrano y dofia Jeronima Teresa de Cuevas, 1755.

87 Para remontarla como una orden antigua, la carmelita se afané como heredera de Elias y Eliseo
quienes vivieron piadosamente en el Monte Carmelo en el siglo IX a. C. Un grupo de ermitafios siguieron
su ejemplo y con los afios se les unieron mas personas para practicar la contemplacion. Después de
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patente en la nueva capilla a la que el vecindario dio lugar en cuanto estructura material,
protectores espirituales y forma de organizacion para costear sus gastos.

Ademas de la imagen del Cristo de la Veracruz, en la iglesia del hospital de San
Juan de Dios también hubo una imagen de Cristo crucificado de la que se decia que
habia sido protagonista de sucesos extraordinarios, de manera que se le consideraba
milagrosa. Se decia que la imagen se habia renovado por lo que en 1764 se comunicé el
suceso al Provisorato del arzobispado para que se hiciera un dictamen. Esta tarea se
encomendé al jesuita Pablo Robledo, sin embargo, el dictamen no se efectud y la
imagen se inventarié como parte de los bienes del colegio de San Pedro y San Pablo de
la ciudad de México. El religioso de la orden de San Juan de Dios fray Gregorio
Pebedilla pidié su devolucion pero no tenemos noticias de que se haya devuelto.8%

Otro lugar sagrado en la villa relacionado con el culto a Cristo fue la capilla del
Calvario, ésta estuvo a cargo del Venerable Tercer Orden de San Francisco y fue
receptora de varias obras pias. Esta, junto con las capillas de San Diego y Santa Clara
eran lugares en los que también se adoraba al Santisimo porque se tenia la costumbre de
exponerlo, misma que fue interrumpida s6lo a causa de prohibicion por parte del juez
eclesiastico.8

Tanto las capillas del Calvario como la de la Veracruz eran recintos frecuentados
en los que confluian los distintos sectores del vecindario: espafioles, mestizos e indios,
no obstante, estos Gltimos contaron con una corporacion en la que retomaron el culto a
Cristo. Varias de las cofradias fundadas en el valle de Toluca retomaron devociones
cristocéntricas: el Santisimo Sacramento, Jesis Nazareno, la Preciosa Sangre de Cristo,
Santo Nombre de Jesus, Santo Entierro de Cristo, Santo Ecce Homo y la Santa
Veracruz.®® La del Nazareno fue retomada por una cofradia fundada en el convento

franciscano y por otra fundada en el del Carmen.

convertirse al cristianismo, san Alberto, patriarca de Jerusalén, les otorgd la regla. CRUZ LAZCANO,
“Hermanos de sangre y religion. Oligarquias y la orden del Carmen en Nueva Espafia borbdnica”, p. 58.
88 AGNM, Indiferente virreinal, caja 4919, exp. 15, f. 1. Carta al provisor del arzobispado para que
resuelva la devolucién de una imagen, 1770.

89 AHAM, Juzgado eclesidstico de Toluca, correspondencia, caja 149, exp. 19, f. 1. Correspondencia
entre fray Simodn de la Torre y el juez eclesiastico de Toluca, bachiller don Manuel Gil, 1804.

840 MEJIA, Las cofradias en el valle de Toluca y su relacién con el crédito, 1794-1809, pp. 39 y 41. La
cofradia de la Preciosa Sangre de Cristo de Toluca estaba agregada a la archicofradia del mismo nombre
con sede en la iglesia de San Marcelo en Roma. En 1695 se le autorizé a publicar las indulgencias que
recibié por la unién. APST, Seccién disciplinar, Comunicaciones, 1632-1891, caja 259, vol. s/n,
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La cofradia de Jesus Nazareno, nacida en el siglo XVIII bajo los auspicios del
convento carmelitano, se convirtié en una asociacion fuerte econémica y socialmente
por aglutinar a los indios de los distintos barrios. El culto a la imagen de Jests Nazareno
se habia arraigado en los indios por ser la imagen donada por un indio de Calimaya:
“tan singular en hechura” que atraia con “mocion eficaz la devocion de todos los fieles,
con especialidad de los naturales o indios de dicha ciudad”.8*' En unas cuantas décadas
la corporacién pudo hacerse de un espacio propio en la iglesia de la Concepcion al que
siguieron aderezando conforme crecié la cofradia, por ejemplo en 1742 se mando
acabar el retablo.84?

Todos estos cultos reforzaban una piedad que giraba en torno a Cristo y su
pasion, no s6lo hacian recordar ese episodio a la feligresia, sino que ellos
sacramentalmente o misticamente recreaban la historia y se convertian en actores que

participaban en la historia de la salvacion.®*

5.2.3. Un mosaico de santos y devociones

A las devociones titulares de cada una de las corporaciones faltaria agregar otras que
también promovian. Las festividades de cofradias y terceras 6rdenes daban ritmo a la
vida cotidiana de la poblacion. En Toluca, se pueden mencionar las siguientes cofradias
y celebraciones: San Nicolas Tolentino (fiesta el 10 de septiembre y procesion de sangre
el segundo viernes de cuaresma), Santa Ana (fiesta el 26 de julio), Santa Veracruz
(fiestas de Santa Cruz, Nuestra Sefiora de la Soledad, san Antonio, san Isidro y jueves
santo).84 La Escuela de Cristo tenia en su capilla altares dedicados a san Francisco de

Asis, san Salvador de Orta, una imagen de san Juan Nepomuceno y un colateral de la

Autoridades civiles, reales cédulas..., 1693-1843, f. 1. Autorizacién para publicacién de indulgencias,
1695.

841 “libro de Constituciones e inventario de la cofradia de Jesus Nazareno, 1737” en VICTORIA, E/
Convento de la Purisima Concepcidén de los Carmelitas Descalzos en Toluca, tomo I, p. 51.

842 AGNEM, Seccién histdrica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 93, leg. 12, f. 251. Obligacién para
construir retablo, 1742. Se pagarian 746 pesos 7 tomines al maestro escultor Marcelo de Mendieta para
gue en siete meses acabara perfectamente el retablo.

843 L ARKIN, “Liturgy, devotion and Religious Reform in Eighteenth-Century Mexico City”, p. 496.

844 APST, Secciodn disciplinar, Cofradias, caja s/n, vol. s/n, ff. s/n. Libro de la cofradia de la Santa Veracruz,
1723-1838, y caja 84, vol. 1, ff. 1-4. Libro de la cofradia de Santa Ana, 1701-1708. BNINAH, Fondo
franciscano, vol. 150, exp. 54, ff. 316-327. Informe anual del convento de Toluca, 1776.
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Sangre de Cristo.3%° La Tercera Orden de San Francisco realizaba las fiestas anuales de:
san Elzeario, san Francisco, la Concepcién, san Antonio Abad, la Santisima Trinidad,
san Antonio, la virgen de Guadalupe, la virgen de los Dolores, ademas de la celebracion
de los Santos desagravios de Cristo y la procesion de las tres caidas el viernes santo.84°
La Tercera Orden de los carmelitas descalzos realizaba la fiesta del Carmen pero
también dispuso en sus reglamentos hacer la fiesta “del santo patron que le cupiere en
suerte”.84” Como puede verse hubo una diversidad de cultos que fungian como
protectores de las corporaciones, esa diversidad les permitia contar con un ndmero
amplio de benefactores y, con ello, asegurar membresia y recepcion de recursos. Junto
con la devocion a la Sefiora del Carmen estaba la del Santo Escapulario debido a que los
miembros de la cofradia debian adquirirlo. Este brindaba una serie de indulgencias y
privilegios e indultos.?*8

Cada orden regular se dedico a difundir sus advocaciones titulares: san
Francisco, nuestra sefiora del Carmen, san Juan de Dios y nuestra sefiora de la Merced.
La fiesta de san Francisco (4 de octubre) se celebraba con repique de campanas, misa
solemne con ministros y acolitos, sermén panegirico y procesion a la que se unian la
cofradia, la Tercera Orden y la comunidad de religiosos, en ese orden.?*® Los carmelitas
descalzos promovieron, evidentemente, la devocion a santa Teresa de JesUs y a san Juan

de la Cruz que los caracterizaba. Ademas colaboraron en las fiestas de san Andrés

84> APST, Seccion disciplinar, Cofradias/comunicaciones, caja 258, vol. s/n, 1622-1858, ff. 11 y 12.
Escritura de donacion de capilla para la Escuela de Nuestro Sefior Jesucristo, 1765.

846 BNINAH, Fondo franciscano, vol. 150, exp. 54, ff. 316-327. Informe anual del convento de Toluca,
1776. Las devociones mencionadas coinciden en gran parte con las arraigadas entre la poblacién india.
Como ejemplo se puede mencionar las imagenes y lienzos devocionales que pertenecian al gobernador
de la republica de indios de la cabecera don Domingo de Cobus, enlistados en su testamento de 1735: la
virgen de Guadalupe, la virgen de los Dolores, santa Ana, santo Domingo, nuestra sefiora del Carmen,
nuestra sefiora del Rosario, san Juan, san Onofre, la Verénica y un crucifijo. AGNEM, Seccion histdrica,
Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 69, leg. 14, ff. 240-244. Testamento por poder de don Domingo
de Cabus, 1735.

847 CEHM-Carso, Fondo CCCLIIl, Archivo Histérico de la Provincia de San Alberto de los Carmelitas
Descalzos, rollo 47, ff. 8v. Libros manuscritos. Anexos. Orden Tercera, 1. Libro de la fundacion de la
Tercera Orden de Nuestra Sefora del Carmen, 1736-1812. No se menciona el nombre del santo elegido.
848 Las corporaciones dedicadas al Escapulario encarnaban a la Iglesia postridentina debido a que los
beneficios de la portacidn de ese distintivo se enfocaban a obtener gracias para evitar el Purgatorio. La
devocion al escapulario se enraizé en Espafia en el siglo XVII gracias a que la cofradia del Carmen estaba
presente en la mayoria de las iglesias. pp. 148-150.

849 AHPSE, caja 54, Convento de Toluca, exp. 4, f. 11. Fundacién de la cofradia del cordén de Nuestro
padre san Francisco, 1774.
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Corsio, santo Tomas y santa Maria Magdalena de Paris.®° Ademas de la guadalupana,
el convento de la orden de San Juan de Dios era punto de devocion de la Virgen de la
Soledad, san Rafael y san Agustin.®®! La difusion de las distintas devociones en la villa
muestra cierta competencia entre las corporaciones por enaltecer a alguna de ellas o
presentarse como una mediadora privilegiada entre ésta y la feligresia. Esa competencia
por el capital simbolico se diluia al momento de la recepcion, las personas se apegaban
a una u otra devocion con el fin de maximizar sus méritos en el camino de la salvacion.
Asi, por ejemplo, don Lorenzo de Estrada y dofia Francisca Estefania de Montes de Oca
pidieron que cuando fallecieran se les sepultara en el convento del Carmen amortajados
con el habito de san Francisco.®?

La presencia de la orden serafica se difuminaba en la urbe gracias a las capillas
que se construyeron. Estas propiciaban un apego de los feligreses no sélo a la orden
sino también al barrio en el que estaban y a la advocacion de su nombre. Una de las
capillas que recibian més obras pias fue la del Calvario, eran éstas, aportaciones para la
edificacion como para su manutencion.® La capilla del Calvario fue edificada en 1665
por iniciativa del labrador don Miguel Jiménez, accion que los franciscanos
consideraron en contra de su derecho parroquial y del Real Patronato por lo que
pidieron a la justicia real intervenir en el asunto. En consecuencia, el corregidor don
Antonio Ortiz de Galdos mando que se derribase la obra.®>* No obstante, se reconstruyé
y fue uno de los lugares sacros preferidos para dejar legados.

El clero secular también tuvo influencia en la difusion de ciertas devociones, en
alianza con los regulares. La alianza manifestada en la administracion de los
sacramentos en la parroquia se manifestd también en el ambito devocional. De esta

manera se puede decir que el clero secular tuvo en las devociones otro medio de

850 BNINAH, Carmelitas descalzos (antes Eulalia Guzmdn), leg. 104, exp. 31, ff. 1-4. Actas confirmadas y
nuevamente dispuestas por el capitulo provincial, 1759.

851 RENDON, Visita y reforma de los hospitales de San Juan de Dios de Nueva Espafia, tomo |, pp. 133 y
134.

82 AGNEM, Seccidn histérica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 115 s/c, leg. 1, ff. 14-16. Testamento de
don Lorenzo de Estrada, 1780 y leg. 4, ff. 202-205. Testamento de dofia Francisca Estefania de Montes
de Oca, 1783.

853 AGNEM, Seccidn histdrica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 91, leg. 1, f. 6. Obligacién de
manutencion de la capilla del Calvario, 1739. Francisco Javier Ramos se obligd a ayudar en el aseo y
adorno de la capilla y pedir la limosna semanal para lo cual también se obligaba a vivir en ella dia y
noche.

84 BNINAH, Fondo franciscano, vol. 99, exp. 13, ff. 51-54. Peticiones y testimonios de fray Marcos Cantu
contra Miguel Jiménez, 1665.
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manifestar su presencia en las doctrinas. En 1788 el bachiller don Manuel Gil convino
con fray Juan Pensado, comendador del convento de Nuestra Sefiora de la Merced, en
que se hiciera un novenario para extender la devocion a san Juan Nepomuceno, por lo
que dej6 una capellania de 1 000 pesos. La capellania beneficiaria a algin integrante de
su familia y las misas se celebrarian a favor del alma de Gil.2 Ademas de que el
clérigo perpetuaba una devocion, ayudo a asegurar adeptos para el convento de reciente
establecimiento en comparacion con los otros.

También hubo algunas devociones propias de otros lugares como la de nuestra
sefiora de la Pefia dorada de Francia, imagen de una virgen negra venerada en
Salamanca (Espafia) o la sefiora de San Juan Zitacuaro (Michoacan).8%® Esto ejemplifica
la circulacion de devociones dentro de los reinos hispanicos, consecuencia de la
movilidad de los subditos y reflejo del apego a ciertos reinos mediante sus simbolos
religiosos.

Un medio para conocer las devociones de los vecinos de Toluca son las obras
pias que se instituyeron ante escribanos publicos. Después de una revision de los libros
de la notaria numero uno de Toluca (incluye escribanos de Metepec, Lerma,
Zinacantepec e Ixtlahuaca), podemos proponer un esbozo de como tanto poblacion
hispana como india colaboraron en la difusion de algunas devociones. Elaboré una base
de datos con las escrituras de donacion, de aceptacion de donaciones, de imposicién o
reconocimiento de censos, de testamentos, de codicilos, de cesion de bienes, de
escrituras de cancelacion de censos, de establecimiento de obras pias, de litigios por
bienes y de ventas que implicaran un flujo de recursos entre los vecinos y alguna
corporacion religiosa o en los que estuviera vinculado algun fin piadoso. Esto nos
permitié definir los mecanismos mediante los cuales fluian los recursos, pero, sobre
todo, analizar el tipo de relaciones que lo permitian, asi como parte de la religiosidad de
los vecinos de la villa. Una religiosidad en la que habia influencias mutuas, de las

corporaciones eclesiasticas hacia los feligreses y a la inversa.®>” Como bien lo plantea

85 AGNEM, Seccidn histérica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 127 s/c, leg. 1, ff. 192-197.
Reconocimiento de censo de don José Miguel Pérez y dofia Josefa Apolinaria Reynaldo, 1788. Cada dia
se rezaria una misa en el altar mayor después el cura u otra persona debia de rezar el novenario y el dia
de la fiesta del santo (16 de mayo) se cantaria una misa.

86 AGNEM, Seccion histdrica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 69, leg. 1, ff. 124v-129. Testamento de
don Luis Gutiérrez de Velasco, 1734, y caja. 75, leg. 2, ff. 67-70. Testamento de dofia Isabel Barba, 1721.

87 E| periodo que abarca la base de datos va desde 1690 hasta 1798, el primer afio fue determinado por
el intento de fundacidn del convento de franciscanos descalzos y el de monijas clarisas, que mostraba los
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Antonio Rubial, hay que repensar el lugar comdn acerca de una religiosidad impuesta
desde los aparatos eclesiasticos sobre unos seglares pasivos y sumisos a sus dictdmenes.
Mas bien se dio un continuo didlogo en el cual ambos sectores se influian
mutuamente.°8

Entre los santos a los que los vecinos de Toluca y pueblos circunvecinos legaron
bienes estuvieron: san Diego, san Antonio, san Nicolas, san Elias, san Cosme, san
Joaquin y san Francisco. Algunas de estas devociones tenian una larga tradicién en la
parroquia si tomamos en cuenta los testamentos del siglo XVII, segln los cuales, las
devociones mas socorridas fueron las de san Francisco, san Nicolas Tolentino y san
Diego, mientras que san José se incorporé entre los intercesores en la segunda mitad de
dicha centuria.®®

La predileccién por las devociones marianas y relacionadas con Cristo es
evidente y notoria. Fueron comunes las donaciones a la virgen en diferentes
advocaciones: de Guadalupe, de la Merced, del Carmen, de los Dolores, de la Luz, de la
Concepcion, de la Purificacion, de los Remedios, del Rosario, de la Soledad, y de los
Angeles. Esta Gltima era producto de un prodigio local, la aparicion de la imagen en el
pueblo sujeto de Tecaxic. Este, junto con Chalma, fueron los dos santuarios a los que se
les dejaron obras pias. Respecto a las relacionadas con Cristo, eran varias las imagenes
socorridas por los benefactores: el Cristo de la Veracruz, el de la capilla del Calvario, el
del convento de San Juan, el de Chalma, el del convento del Carmen y el de Oxtotitlan.
Aunadas a estas imagenes, eran comunes las devociones a los desagravios de Cristo y a
Jesus Nazareno. Finalmente cabe resaltar la forma en la que se cumplia un proposito del
clero y la Corona sobre todo a partir del Concilio de Trento: la promocién de los cultos
al Santisimo Sacramento y las Animas Benditas del Purgatorio. Las obras pias muestran
cémo el vecindario continué arropando ambos cultos como en siglos anteriores. Se ha

analizado la influencia reciproca mediante el binomio parroquia-corporacién seglar. La

impetus de la vecindad por fundar nuevas corporaciones, y el segundo se definié en torno al limite de
este trabajo en vista de que el siguiente afio, 1799, la villa obtuvo el titulo de ciudad. Se revisaron los
libros de protocolos y de documentacion varia de la Notaria No. 1, Toluca, mismos que incluyen los
libros de Zinacantepec, Ixtlahuaca, Metepec y Lerma. Ante la carencia de un catalogo se revisé cada uno
de los libros desde las cajas 43 a la 117 y las que faltan por clasificar que repiten la numeracién desde la
caja 87 sin clasificar (s/c) hasta la 156 sin clasificar.

858 RUBIAL, “Un nuevo laico éun nuevo Dios? El nacimiento de una moral y un devocionalismo burgueses
en Nueva Espafia...”, p. 23.

859 GONZALEZ REYES Y PERALTA, “La religiosidad novohispana en la villa de Toluca durante el siglo XVII,
vista a través de los testamentos”, p. 75.
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primera dotaba a la otra de un arraigo espacial y territorial, de una identidad ligada a
cierta jurisdiccion; mientras que la corporacion contribuia a la devocion y al sostén de la
parroquia y de su parroco.®®® Sin embargo, tomar en cuenta la religiosidad individual
permite hablar del binomio parroquia-feligresia y comprender los esfuerzos de algunas
personas por identificarse con devociones, antes que como miembros de alguna
corporacion o parroquia.

Ademés de ser parte del aparato propagandistico de cada corporacion, las
devociones difundidas permitieron la identificacion de la feligresia con la Monarquia.
Las devociones promovidas por la Corona y la jerarquia eclesiastica se reflejaron en los
reinos, éstas se combinaron con las devociones promovidas por cada orden religiosa
para distinguirse y con las del clero secular en un afan de moldear la religiosidad, a

estas se sumaron las nacidas de las afecciones particulares de los feligreses.

5.2.4. San José: patrono de la villa

Entre los protectores de la villa de Toluca, parece ser que san José no tuvo un lugar
importante en cuanto a capillas, iglesias, cofradias o conventos dedicados.® A pesar de
que daba nombre a la villa y era el patrono, otras fueron las devociones que se
fomentaron de manera mas evidente.?%? Sin embargo, la devocion a san José formé parte
de la identidad de los vecinos y como tal se hicieron varios esfuerzos individuales por
legar obras pias para la fiesta patronal.

En Toluca se han encontrado en el siglo XVI1II pocos indicios de la presencia de

una cofradia de San José. Una escritura de venta de 1718 menciona que las casas

860 AGUILAR, “Las reformas arzobispal y monarquica de cofradias y otras asociaciones seglares en Ciudad
de México...”, pp. 45y 46.

81 Gabriela Sdnchez ha estudiado cémo las cofradias fueron un medio para difundir la devocién a san
José. Tanto la orden de San Francisco como las de San Agustin, la Companiia de Jesus y Nuestra Sefiora
de la Merced, asi como el clero secular fomentaron esa devocidn y en sus iglesias se fundaron varias
corporaciones de ese tipo. Aunque a esa promocién cabria agregar la iniciativa de la feligresia como un
factor que contribuyé a la fundacién de cofradias dedicadas a ese santo. SANCHEZ REYES, “La fundacién
de cofradias de san José en la Nueva Espaiia”, pp. 4-18.

82 Un documento del Archivo de Notarias nos permite esbozar la presencia de una congregacién de San
José. El presbitero bachiller don José lldefonso Gomez, prefecto de la congregacion vendié a don
Joaquin Medrano Mancilla un solar de dicha corporacidn, sin embargo, no se han encontrado mas datos
sobre ella, incluso se puede especular si era de la villa de Toluca o de un pueblo en el valle. AGNEM,
Seccion historica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 94, leg. 21, ff. 350-351. Venta de un solar de la
congregacion de San José a favor de don Joaquin Medrano, 1744.



298

rematadas tenian un censo de 100 pesos a favor de la cofradia de San José. En 1720 don
Pedro Diaz se obligd a pagar a Simén Medrano, mayordomo de la cofradia de San José,
100 pesos. Un testamento de 1734, de la mulata Gertrudis Gregoria Rivera, menciona
que dejo una obra pia que consistié en una misa para san José, los bienes se dejaron a
resguardo de los mayordomos de la cofradia de San José. Sin embargo, son las Unicas
menciones que se han encontrado sobre dicha cofradia, una conjetura que se puede
hacer es que la vida de dicha corporacion fue efimera.®®® Parece ser que su culto fue mas
parte de una religiosidad comunitaria individual, esto es, como figura protectora que
daba nombre a la villa e identificaba al conjunto de vecinos; pero su culto fue particular,
fruto de acciones individuales mas que colectivas como las de cofradias, congregaciones
0 hermandades.

San José fue una figura devocional significativa debido a que era considerado un
intercesor eficaz en el transito de la muerte.8%* Era un intercesor privilegiado entre
Cristo y los hombres por ser su padre putativo ademas de ser figura central de un
modelo familiar que la lglesia pretendia difundir.8%® La devocion a san José fue
promovida por el doctor en teologia Jean Gerson (1363-1429), la festividad fue
aprobada como parte del calendario litdrgico en 1479 y se difundio a partir del Concilio
de Trento, sobre todo por los jesuitas y los carmelitas. En Nueva Espafia el culto se
difundié a raiz de que fuera nombrado patrono de la Iglesia y de que Carlos Il lo
declarara patrono de Esparfia en 1678 porque, a pesar de que se revocoé la declaratoria el
siguiente afio, se hicieron celebraciones en el arzobispado de México en 1680 y en los
obispados de Puebla, Nueva Galicia y Michoacan.®%

Si bien la devocién a san José fue propia de la orden franciscana en Toluca, la
iglesia de los carmelitas descalzos contd igualmente con la imagen respectiva que
permitia atraer adeptos a su culto y la orden de San Juan de Dios también celebraba la

863 AGNEM, Seccidn histdrica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 73, leg. 12, ff. 11-13. Escritura de
remate de casas a Simén Lopez de Cardenas, 1718; caja 74, leg. 8, f. 13. Escritura de obligacién de Pedro
Diaz, 1720y caja 69, leg. 1, ff. 2v-4. Testamento de dofia Gertrudis Gregoria Rivera, 1734.

84 SANCHEZ REYES, “San José, esperanza de los enfermos y patrono de los moribundos: un eficaz
remedio durante el transito de la muerte”, pp. 293.

865 RUBIAL, ““The Appropiation and Use of Saints in New Spain”, p. 51.

86 SANCHEZ REYES, “San José, esperanza de los enfermos y patrono de los moribundos: un eficaz
remedio durante el transito de la muerte”, pp. 299-301.
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fiesta.2¢” Era una devocion promovida por la orden del Carmen. Santa Teresa de Avila
encomendo a ese santo la fundacion de sus conventos e impulso de manera considerable
su culto.®%8 Por su parte, el hospital de la orden de San Juan de Dios también lo arrop6
como protector al nombrar a su convento: “Nuestra Sefiora de Guadalupe y San José”.
Los mismos religiosos eran devotos de san José, por eso promovieron su culto. El papa
Clemente XII concedio indulgencia plenaria a quienes, habiendo confesado vy
comulgado, visitaren las iglesias de la orden de San Juan el dia de san José, el de los
desposorios y el del patrocinio (tercer domingo de Pascua) y los dias 19 de cada mes
excepto el de marzo.8% Aunque también el benefactor de la hacienda para la fundacion
del convento tuvo injerencia. Don Antonio de Sdmano dispuso como condicion que los
religiosos del convento celebraran una misa cantada el dia de la aparicion de la virgen
de Guadalupe y otra el dia de san José, asimismo dond un lienzo de cada una de las
devociones mencionadas y otro de la virgen con san Joaquin y santa Ana.8’® Devociones
en comun reforzaban un aparato simbdlico del que nacia identidad comudn y sentido de
comunidad.

En Nueva Espafa se declard a san José patron del arzobispado de México desde
el Primer Concilio Provincial Mexicano (1555), ademéas se le nombrd abogado e
intercesor contra las tormentas, los rayos y el granizo,®”* cualidades que lo hicieron
especialmente atractivo para comunidades agricolas. En 1703 fue nombrado patrén de la
ciudad de México y el siguiente afio, de Puebla.8’> Como intercesor de la buena muerte
y de la castidad en el matrimonio, fue uno de los més populares patronos de las ciudades

novohispanas.®”® Su cercania a la Virgen y a Cristo, lo hacia “el camino mas seguro para

87 AGNEM, Seccidn histdrica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 97, leg. 1, ff. 116v-119. Testamento de
dofia Maria Antonia Cascafio, 1747 y Documentacion varia, caja 153 s/c, leg. 1, asunto 16, ff. 175-181.
Fray José Manuel Charom solicita pago de réditos a dueios de hacienda San Felipe, 1797. Cascafio
estipuld de sus bienes se comprara una cortina de raso para la imagen del altar de san José.

88 SANCHEZ REYES, “San José, esperanza de los enfermos y patrono de los moribundos: un eficaz
remedio durante el transito de la muerte”, p. 300.

89 BPCEMFR, Coleccién Estado de México, nim. 205, ff. 5-6. Libro de juntas del convento hospital de
Nuestra Sefiora de Guadalupe y San José, 1768.

870 AGNEM, Seccidn histérica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 48, leg. 1, ff. 73v-85. Donacién de
don Juan Antonio de Sdmano al hospital de San Juan de Dios, 1695 y ff. 215-218. Testimonio sobre la
donacién de Antonio de Sdmano a la orden de San Juan, 1695.

871 SANCHEZ REYES, “La fundacién de cofradias de san José en la Nueva Espafia”, p. 2.

872 SANCHEZ REYES, “La fundacién de cofradias de san José en la Nueva Espafia”, p. 3.

873 RUBIAL, “Un nuevo laico é¢un nuevo Dios? El nacimiento de una moral y un devocionalismo burgueses
en Nueva Espaia...”, p. 15.
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obtener el perddn ultimo por las faltas cometidas”.®”* En la villa de Toluca fue el santo
al que mas se recurrid en los testamentos para legar recursos para misas en favor de los
testadores es decir, recurrian a él para salvaguardar sus almas. Si tomamos en cuenta
que otras de las devociones a las que se legaron muchos recursos fueron la virgen de
Guadalupe y Cristo, sobre todo la imagen de la capilla de la Veracruz, se puede decir
que la villa tomo6 como protectores a los de la sagrada familia.

Por lo tanto, ademas de las fiestas propias del calendario liturgico, las
devociones titulares de las cofradias y los cultos promovidos por las 6rdenes religiosas,
hubo numerosas devociones promovidas por la feligresia. Si bien eran legados
individuales, el fin al que estaban dirigidos era comunitario: el bienestar de la republica
cristiana. Todo el ceremonial en torno a las devociones mencionadas daba lustre a la

urbe y reproducia visualmente la jerarquizacion de las corporaciones.®”

5.3. La administracion de la poblacion india: ¢fin de la utopia franciscana?

Hasta aqui se ha hablado de la relacion entre clero y corporaciones de seglares en su
mayoria manejadas o integradas por poblacion hispana. Fue este sector el que tuvo una
activa participacion en la fundacion y administracion de las corporaciones eclesiasticas
o de seglares. En ese sentido se puede hablar de una religiosidad hispana, pero por la
proporcién de poblacion india no se puede soslayar su agencia. La presencia mayoritaria
de indios en la parroquia fue lo que justificaba la presencia de los franciscanos, sin
embargo, esa relacion no estuvo exenta de conflictos.

La presencia de otras 6rdenes y congregaciones religiosas en el siglo XVII1 y del
clero secular, aunada a los conflictos entre la orden franciscana y los pueblos de indios

de la villa de Toluca y sus alrededores, exponen un cambio en la relacién entre ambos.

874 SANCHEZ REYES, “San José, esperanza de los enfermos y patrono de los moribundos: un eficaz
remedio durante el transito de la muerte”, p. 300.

875 Este ceremonial se repetia de manera ininterrumpida, salvo alguna restriccion del juez eclesiastico
que debia dar la autorizacién correspondiente o alguna prohibicion por parte de otra autoridad.
Situacion contrastaste con otro tipo de celebraciones como el afio 1724 en que los vecinos de Toluca se
negaron a dar alguna aportacion para las festividades de la subida al trono de Luis | debido a su pobreza
y “ser tan cortos sus caudales” que no les alcanzaban ni para comer. Entre quienes pidieron al
corregidor, don Antonio Barreda Diaz, no realizar el padrdn para pedir la contribucion se distinguié don
Bernabé Serrano. AGNEM, Seccion histdrica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 80, leg. 15, ff. 306-
309. Poder otorgado por vecinos de Toluca a don Felipe Manuel Zambrano, 1724.
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Ademas, ante el avance del mestizaje y el incremento de la hispanizacion, la tarea
serafica de la atencion a los naturales parecia cada vez mas prescindible.

Como en muchas otras partes del reino de Nueva Espafia, la composicion y
distribucion de la poblacion de la villa de Toluca no permitié la separacion de
republicas. La pequefia villa de espafioles estaba rodeada de barrios y pueblos en los que
habitaba una mayoria de indios. Sin embargo, los franciscanos se esforzaron por
mantener la separacion en ciertas actividades. Ademas de la predicacion en nahuatl y
otomi, realizaban ciertas labores separando a la poblacion, por ejemplo, explicaban la
doctrina dos veces a la semana de manera separada a indios y espafioles.®® Un
privilegio para los indios fue la exencion de pagar las obvenciones parroquiales
determinadas por el arancel del arzobispado. Para determinar la cantidad que pagarian

los indios se hacian varias distinciones:

876 APST, Seccion disciplinar, Cofradias/comunicaciones, caja 258, vol. s/n, Comunicaciones, f. 2. Informe
del corregidor de Toluca al virrey, 1775.



Grupo
social

Espafioles

Mulatos, mestizos y
otras castas
Indios arancelados

Bautizo
1 pesoy 2

reales para
los acélitos

4 reales

Cuadro 6. Monto de las obvenciones parroquiales, Toluca, 1775

Monto de la obvencidn segiin sacramento

Entierro

Con cruz alta, un ministro de capa, una
mesa de cuatro velas y doble ordinario
de campanas y de media iglesia para el
presbiterio

Con cruz alta, un ministro de capa, una
mesa de cuatro velas y doble ordinario
de campanas y en la parte inferior

Con tres ministros, vigilia, cruz alta,
doble de campanas y tumba de dos o
tres cargos con cera puesta por los
deudos (no son frecuentes)

Con cruz, ciriales acdlitos, misa con
tres ministros, vigilia, tumba magna,
doble de nueve campanas (son menos
que los anteriores)

Adulto enterrado en su pueblo

Parvulo enterrado en su pueblo
Adulto enterrado en la cabecera
Parvulo enterrado en la cabecera

Diligencias

Matrimonio

matrimoniales

12 pesos 4 6  pesos
reales reales

2 pesos 4
reales

34 pesos

50 pesos o
menos si el
cura hace
gracia
8 pesos
menos
5 pesos 2  pesos
reales

0 304 pesos

4 pesos
4 pesos
3 pesos

4 8 pesos

6 pesos

6 4 pesos

Fiesta
titular

9 pesos
4 pesos
mas con
sermon



Indios de costumbre 4 reales y 1 Adulto o parvulo enterrado en su 2 reales y 1lpesodreales 1 peso 4 5pesos

real para los pueblo medio reales 4  pesos
acolitos mas con
sermén
Adulto o péarvulo enterrado en la 1 peso 3
cabecera reales y
medio
Indios gafanes 6 pesos 6 pesos
Pobres Nada Lo que No pagan
pueden

APST, Seccion disciplinar, Cofradias/comunicaciones, caja 258, vol. s/n, Comunicaciones, ff. 3 y 4. Informe del corregidor de Toluca al
virrey, 1775.
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Este tipo de distinciones muestra la politica eclesiastica que dejo en libertad a los curas
para lograr acuerdos y consensos respecto al pago de derechos parroquiales. En 1638 se
elabor6 un arancel general pero no fue aplicado de manera estricta porque la normativa
del 11l Concilio Provincial Mexicano permitia los arreglos locales. Aun cuando el
arzobispo de México Francisco Antonio de Lorenzana elaboré un arancel general en
1767 su aplicacion fue dificil porque se seguia reconociendo la fuerza de la costumbre y
la negociacion siempre y cuando hubiera consenso de las partes. El arancel fue
cumplido de forma parcial y solo en algunos curatos fue interpretado de acuerdo a los
intereses de los fieles.8”

El cuadro anterior ejemplifica la heterogeneidad de situaciones que
determinaban el monto de los derechos pagados. Se aprecia que algunos indios no
aceptaron el arancel, de ahi la distincion de “indios de costumbre” o “no arancelados” y
la consecuente supervivencia de pactos entre clero y feligresia. Ademas de los pesos
pagados en efectivo, los indios “no arancelados” daban a los regulares la llamada
“racion” que consistia en 9 pesos cada mes en lefia, huevos, miel, tomate y hortaliza y
las pascuas de Navidad, de resurreccion, del Espiritu Santo, los dias de Corpus, de la
Asuncién y de san Francisco pagaban lo que llamaban “tlapaloli”.®® El arancel
establecido por los arzobispos era un ideal distante de la realidad. La flexibilidad de los
franciscanos para su aplicacion les podia atraer la simpatia de los feligreses, asi que
tampoco tenian mucha disponibilidad para aplicarlos. En la préctica se reconocié una
serie de realidades que impedian el seguimiento del arancel: la incapacidad econémica
de los indios para pagar, su resistencia a alterar pactos y acuerdos, la continuidad del
pago en especie, etc.

El arancel establecido por Antonio de Lorenzana en 1767 se ley6 a los indios de
Toluca, pero dijeron que seguirian la antigua costumbre por serles mas atil con
excepcioén de los del pueblo de San Juan y los de los barrios de Huichila, San Pablo y
San Sebastian, quienes consistieron pagarlo.®”® En 1804 un vecino acudié a la Real

877 AGUIRRE, “El Arzobispo Lorenzana ante la problematica de los derechos parroquiales y el arancel de
1767”, pp. 41, 43 y 54.

878 APST, Seccion disciplinar, Cofradias/comunicaciones, caja 258, vol. s/n, Comunicaciones, f. 5. Informe
del corregidor de Toluca al virrey, 1775.

879 E| arancel fue renovado por Alonso Nufiez de Haro en 1789. Un informe de 1804 expone que seis
pueblos fueron los que aceptaron el arancel: San Pablo, San Andrés, San Buenaventura, San Juan
Bautista, San Sebastian y Huachila. BNMFR, Archivo Franciscano, caja 111, exp. 1521.4, ff. 21-34.
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Audiencia diciendo que el cura los habia compelido a que dijeran que conservarian la
costumbre. En consecuencia, se criticd la indiferencia y desinterés con que procedio el
cura. El sindico del convento de la Asuncion, Juan Atanasio Cervantes, consideraba que
la queja se habia puesto con falsedad y fraude porque en tanto estaba vigente el litigio,
los indios no pagaban arancel ni guardaban respeto al cura. Asi que pidi0 que se
mandara comparecer ante el corregidor de Toluca a Francisco Baltazar, gobernador de
San Pablo, para declarar sobre el asunto. Como el arancel establecia una menor pompa
en los entierros y los casamientos, los tres pueblos convinieron en seguir conforme a la
costumbre para que aquellos se celebraran con acolitos, ciriales y cruz.8&

Los franciscanos permitian que los indios de las doctrinas pagaran sélo la mitad
de los derechos parroquiales, pero en cada pueblo escogian a un cierto numero de
familias para que colaboraran en el ministerio de la parroquia, con dos finalidades: que
hubiera oficiales instruidos para un servicio y culto decentes y que s6lo se perdiera la
mitad de los derechos. Los indios que prestaban servicios personales eran ocupados
como sacristanes, campaneros, porteros, “piquis” y otros oficios. Los indios cabecillas
de los barrios de Huichila, San Pablo y San Sebastian pretendian que ese beneficio se
extendiera a todas las familias. Era una negociacion funcional para ellos porque a
cambio de los servicios obtenian una reduccién en el pago de aranceles. A pesar de que
por parte del conde de Revillagigedo se habian tratado de suspender dichos servicios,
los indios insistian en ejercerlos. El informe del corregidor de Toluca, don Agustin de
Arozqueta, y el del padre provincial fray Antonio Crespo confirmaron en 1804 que no
habia motivo alguno para la queja que se habia puesto en contra de la orden serafica.®!
En el nucleo del corregimiento de Toluca, la pugna por el espacio publico entre
cofradias y franciscanos se hizo patente en las disputas por el resguardo del Cristo de la
Veracruz o la precedencia en algunas ceremonias. Por otra parte, los conflictos entre los
seraficos y los indios se referian a cuestiones relacionadas sobre todo con los derechos

parroquiales y el trato.

Constancias relativas a las quejas presentadas por los indios del curato de Toluca referentes a aranceles,
1804.

80 BNMFR, Archivo Franciscano, caja 111, exp. 1521.4, ff. 21-34. Constancias relativas a las quejas
presentadas por los indios del curato de Toluca referentes a aranceles, 1804.

81 BNMFR, Archivo Franciscano, caja 111, exp. 1521.4, ff. 21-34. Constancias relativas a las quejas
presentadas por los indios del curato de Toluca referentes a aranceles, 1804.
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La posicion de los franciscanos se debilitaba cuando la comunidad se hallaba
dividida. Esto sucedié en 1733 cuando el notario del Santo Oficio de la Inquisicién, don
Francisco Macario solicito licencia al presidente del convento, fray Francisco Romero,
para celebrar una junta en la casa del notario don José Sanchez.88? Se cit6 al cura fray
Anastasio Pérez y a su ayudante fray Luis Verdeja, asi como al sindico del convento
don Manuel Medrano. El asunto a tratar fueron los defectos de los administradores del
convento en vista de “abusos de indios”, por los que los vecinos acudieron ante el
comisario de la inquisicion. Ambos notarios expusieron lo que les parecia ser defectos
de los religiosos, calificando cuéles eran los “buenos” y cuales los “malos”. El Santo
Oficio, previniendo los rumores y alboroto entre la poblacién, mando a los comisarios
hacer una averiguacion.®®® No conocemos el resultado de las averiguaciones, pero es
evidente la manera como no sélo los jueces eclesiasticos, sino los funcionarios del
Santo Oficio trataron de ejercer una supervision sobre la administracion de la parroquia
en aras a cuidar el buen trato de los indios, cuestiones que excedian a sus facultades; asi
mismo lo hizo ver el padre guardian fray José Cillero cuando protestd y pidid que se
tomaran medidas en contra de los notarios por sus acciones.

Ese mismo afio (1733) un grupo de espafioles de Toluca -integrado por
labradores, mercaderes, maestros y oficiales de diferentes “artes”, comerciantes y
tratantes- otorgd un poder a don Nicolas de Saucedo y a don Julian Miguel de Bal y
Montufar para solicitar parroco para espafioles ante el arzobispo don Juan Antonio

Vizarrén; pedian que se enviara al franciscano fray Anastasio Pérez.8 Los espafioles

82 E| presidente o procurador del convento era un religioso que, cominmente, tenia muchos afios
morando en él y era el encargado de percibir los derechos parroquiales. BNMFR, Archivo Franciscano,
caja 111, exp. 1521.4, ff. 21-34. Constancias relativas a las quejas presentadas por los indios del curato
de Toluca referentes a aranceles, 1804.

883 AGNM, Inquisicion, vol. 848, exp. 1. Orden al comisario de Toluca para que averigiie las personas que
han convocado a juntas para discutir sobre la administracion franciscana, 1733.

84 E| grupo era: don Antonio de Aguirre Mendieta, alcalde mayor de Ixtlahuaca y Metepec, don José de
Escamilla, don Francisco Antonio Lorenzo de Errada, capitdn de infanteria, don Pedro del Trigo
Baamonte, corregidor; don Juan Amador de Estrada, teniente de alguacil mayor; don Gaspar Tévez del
Castillo, Francisco Vela, don Pedro Antonio Pardifias, don Joaquin José de Villalpando Centeno, don Juan
Antonio de Sotomayor, José de Castafieda, don Manuel Antonio Alvarez del Reyllo, don Manuel Jiménez
de Torres, Abenogenes Pérez, don Manuel Lopez de Torres, Domingo Gonzédlez de Sepulveda, don
Antonio Martin de Castro, don Pedro Antonio de Castro, Anastasio Vilchis, don Juan Barreda Puente,
don Juan de la Maza, don Miguel de la Hoya, don Antonio Gutiérrez, don Blas de Orihuela, Manuel Diaz
Gonzalez, el maestro Juan Antonio Colin, don Antonio Miguel de Gamez Haro, don Miguel de Neira
Barbabosa, don Antonio Mejia de Lagos, el capitan don Lorenzo Francisco Luengo (justicia mayor), don
Francisco de Lezama, don José Rodriguez, don Matias de Eguiluz y Urbina, don Francisco Pichardo, don
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querian seguir siendo administrados espiritualmente por un miembro de la orden
serafica a pesar de los excesos denunciados en contra de algunos de sus miembros. Esta
relacion de concordia contrasta con la que reflejan los varios conflictos entre el
vecindario y los franciscanos en la segunda mitad del siglo XVIII.

En 1747 el juez provisor y vicario general de indios y chinos, don Juan José de
la Mola, pidi6 al padre guardian del convento franciscano, fray José de Isla, que
advirtiera al padre coadjutor de Tecaxic, fray Marcelo de Aramburu, que no tratara mal
a los indios. Estos interpusieron una queja contra Aramburu por maltratar fisicamente y
de palabra a varios indios sélo con motivo de retrasarse en algunos mandatos y otros
descuidos involuntarios, razén por la cual todo el pueblo estaba atemorizado. Con todo,
esta situacion no impedia que los indios siguieran considerando a la orden seréafica
como benéfica para la poblacidn por sus servicios. Los indios expresaban que los demés
religiosos del santuario los miraban con amor y caridad, de manera que ellos servian
gustosos al convento correspondiendo a la “caridad y amor” que recibian de los frailes.
El padre guardian convino en dar remedio y convino en nombrar a otro religioso para
administrar los sacramentos.®° Las quejas en contra de los religiosos son una muestra
de la cotidianidad de las relaciones entre clero y feligresia, pero la secularizacion de

doctrinas de la segunda mitad del siglo XVIII pudo haber repercutido en contra de los

Antonio de Guadarrama, José Martinez, Manuel de Pifia, don Felipe del Villar, don Juan Gomez Maya,
don José de Estrada, don Martin Antonio Caecuegul, don Manuel Gonzalez Téllez, don Juan Fernandez
Basconselo, don Miguel Lépez de Salazar, don Antonio Lopez de Salazar, Nicolas Lopez de Salazar, Juan
Lépez de Salazar, Felipe Lopez de Salazar, Lucas de Zuiiga, Juan Garcia Renddn, don Manuel de Ibarra,
don Estevan de Verdiguer, don Francisco Macario y Zuiiga, Juan Garcia, Miguel Diaz, don Pedro del
Villar Gutiérrez, Santiago Velasco, Juan Gonzalez, don Pedro Costas, Juan Antonio Gutiérrez, don Juan
Pérez Garnica, Alejandro Mansanelo, Diego Millan, Diego Montero, José Montero, don Carlos Garcia
Renddn, Juan Manuel Salguero, Juan de Vargas Machuca, Diego Flores de Orihuela, Ricardo Flores de
Orihuela, Juan Flores de Orihuela, don Manuel de Bedolla, don Juan de Herrera, Antonio Diaz de Llanos,
don Felipe Agliero, don Felipe de la Cruz Manjarréz, el mozo, don Juan de Arellano y Agesta, José
Valencia, Juan Ortiz, Diego Ortiz, don Antonio Martinez de Castro el labrador, don Carlos de Cuevas, don
José Antonio de Cuevas su padre, Antonio Robles, Miguel de Robles, Francisco Aparicio, Matias
Gutiérrez, Pedro Gutiérrez, Juan José de Alba, Antonio Vela, Pedro Vela, Nicolas Lopez de Solérzano el
mozo, José de Vera, don Salvador de Soto, Diego de Géngora, don Agustin del Villar, don Felipe Aguirre,
don Manuel Gutiérrez de Valdés, Tomdas de Pifia, José Garcia (llamado el ticho), Juan Garcia su hijo,
Francisco de Fuentes, Siméon Romero, José Nufiez, Miguel Diara llamado el fino, Jacinto Roldan, Matias
de Angulo, don Cristébal de Arcayos, don Fernando Gutiérrez de la Arena, Agustin Diaz de Llanos,
Nicolds de Bustamante, José Ruiz, Sebastidn de Cuestas, don Miguel Pensado, don Manuel Diaz de
Betancurt, Miguel de Angulo, Juan de Cervantes y Cayetano Mondragon.

885 AHAM, Juzgado eclesidstico de Toluca, Autos contra eclesidsticos, caja 63, exp. 24, ff. 1-3. Causa
seguida contra el Padre fray Marcelo de Aramburu, religioso franciscano, 1740.
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franciscanos en la parroquia. Otro factor relevante pudo haber sido el peligro de la
idolatria, cuestion que demeritaria la labor de los franciscanos. Por eso, para atajarlo era
necesaria la tarea de trabajar en el doctrinamiento constante de la poblacion. Del valle
de Toluca se habia dicho que persistia la idolatria. Fray Jacinto de la Serna en su
Manual de ministros de Indios para el conocimiento de sus idolatrias y extirpacion de
ellas dio cuenta de varias practicas seguidas por los indios del Matlatzinco.®% En el
periodo 1726 a 1760 hubo al menos quince casos de indios iddlatras del valle en el
Juzgado Eclesiéstico de Toluca acusados por distintas practicas: maleficio, practicas
supersticiosas, ser curanderos, graniceros y tener apariciones.®®” En 1731 el cura de
Toluca, fray Antonio Diaz del Castillo, pidi6 al capitan don Manuel Diaz de Vargas que
diera testimonio de si, después de que se marcharon el padre Juan Martinez y otro
religioso jesuita que habian estado de mision en los conventos de San Francisco, en el
de San Juan y en la cércel publica, se habian sacado en la ciudad algunos idolos. Diaz
respondid que no oyoO decir que tal cosa hubiera sucedido en esa ciudad o en otra
jurisdiccion de la region.®8 La solicitud del cura pudo haber surgido de algin rumor o
de ese peligro constante de que los indios mantuvieran précticas religiosas heterodoxas.

Uno de los principales argumentos de los Provincia franciscana del Santo
Evangelio para evitar la secularizacion de doctrinas fue la necesidad de la presencia de
los regulares en poblaciones con numerosa poblacion india para doctrinarlos en su
lengua. Pero hay que recordar que cumplian labores mas alld de la administracion
religiosa al reforzar la autoridad de la Corona sobre los pueblos. A pesar de que el valle
de Toluca no fue una region problematica en cuanto a rebeliones de indios, era
necesario mantener un gobierno efectivo y brindar los servicios espirituales que
mantuvieron a los indios residiendo en los pueblos. La necesidad de contar con el
tributo hacia de esos objetivos preocupaciones constantes para la Corona y el marqués
del Valle de Oaxaca. En 1742 el duque de Terranova, Diego Pignatelli de Aragén, pidio

885 CAZAD, “La religién popular en el valle de Toluca, siglos XVII al XVIII”, pp. 58, 59, 81 y 93. Se describen
ceremonias hechas por los indios otomis en las que festejaban al fuego poniendo muchas ofrendas y
candelas, aunque como parte de las celebraciones en favor de los santos titulares de los pueblos. De la
Serna pensaba que los indios habian sustituido a sus dioses con nombres cristianos para que
permanecieran ocultos en las vestiduras de los santos catdlicos. También documentd la existencia de
idolos en altares privados.

887 CAZAD, “La religidn popular en el valle de Toluca, siglos XVII al XVIII”, pp. 102 y 103.

88 AGNEM, Seccidn histdrica, Notaria No. 1, Documentacién varia, caja 89, leg. 6, ff. 1-3. Solicitud de
testimonio hecha por fray Antonio Diaz del Castillo, 1732.



309

al Juan Eusebio Chavero, que regulara cada cabecera y pueblo de manera separada
sobre lo que tenian que contribuir semanalmente de tributo y que constrifiera a los
indios que residian en las haciendas a volver a sus vecindades para que pagaran el
tributo, todo ello teniendo en cuenta que los alcaldes se habian quejado de que algunos
indios habian huido.®®® Ya fuera por ser conveniente a su administracion o por
devocion, los marqueses apoyaron la llegada de nuevas 6rdenes a la villa.

La ley, escrita o consuetudinaria, insistia en reconocer la separacion de los
distintos grupos. Aunado a la intencion de mantener las dos republicas separadas en
ciertas ocasiones, en algunas otras la separacion en la administracion estuvo
determinada por cuestiones de jurisdiccion. Las diligencias matrimoniales de espafioles,
mulatos y otras “castas” eran hechas ante el juez eclesiastico, mientras que las referentes
a indios tenian lugar ante el cura parroco, aunque los derechos correspondian en
cualquier caso a la parroquia.®® Los franciscanos compartian la administracion de ésta
con el juez eclesiastico, los clérigos seculares y demas ordenes religiosas, como los
mercedarios que solian celebrar misas algunos dias de fiesta.®%

Los franciscanos se auxiliaban mucho de los indios para la administracion de los
pueblos que rodeaban a la pequefia urbe. Tenian costumbre de nombrar en cada pueblo
a un mayordomo encargado de ayudarlos con las confesiones. Este tenia que dar de
comer y cenar, proporcionar chocolate a los ministros uno, dos o tres dias, ademas de
dar de comer a todo el pueblo los mismos dias. Esta costumbre fue criticada por el fraile
franciscano fray Simon de la Torre a principios del siglo XIX porque decia que las
confesiones se convertian en fiestas de embriaguez y maldades; asimismo los
mayordomos gastaban muchos recursos.8% La relacion nacida a la luz del siglo XVI

entre los franciscanos y los indios con el objetivo de evangelizar seguia vigente en el

889 AGNEM, Seccién histérica, Notaria No. 1, Documentacion varia, caja 94, leg. 9, ff. 1-13. Diligencias
sobre el cobro de tributos de los naturales de San José de Toluca, 1742.

830 APST, Seccidn disciplinar, Cofradias/comunicaciones, caja 258, vol. s/n, Comunicaciones, f. 4. Informe
del corregidor de Toluca al virrey, 1775. Al menos fue asi durante algin tiempo antes de 1775.

81 APST, Seccion disciplinar, Cofradias/comunicaciones, caja 258, vol. s/n, Comunicaciones, f. 4. Informe
del corregidor de Toluca al virrey, 1775. Una acusacion en contra de un clérigo secular permite conocer
que era una obligacidn que celebraran misa en cualquiera de las iglesias de los conventos o alguna de las
capillas de la villa. AHAM, Juzgado eclesidstico de Toluca, Autos contra eclesidsticos, caja 119, exp. 50, f.
1. Acusacidn del corregidor contra el bachiller don José de Castro por no cumplir su ministerio, 1781.

82 BNMFR, Archivo Franciscano, caja 111, exp. 1521.4, ff. 21-34. Constancias relativas a las quejas
presentadas por los indios del curato de Toluca referentes a aranceles, 1804. Traté de cambiar esa
practica y dispuso que el padre asignado fuera auxiliado de otro para las confesiones y que se llamara a
los indios conforme al padrén de cada pueblo.
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siglo XVIII; y, aunque, no estaba exenta de conflictos y cuestionamientos, ayudaba a
los seraficos a defender su posicion en la parroquia. Haber estudiado algunos de esos
conflictos nos ayuda a captar la complejidad de esa relacién. En el capitulo anterior se
analizaron algunos informes que los franciscanos hicieron sobre la administracion de los
sacramentos, voces que dejan entrever un vecindario bien atendido en cuanto a la
administracion de los sacramentos. Ahora se expuso la voz de aquellos vecinos no
conformes con ésta, lo cual nos deja ver formas de participacion en la manera de vivir
su religiosidad y la capacidad de respuesta que tuvieron ante el sistema de gobierno.
Fuera de las cofradias de indios, es poco lo que sabemos de su participacion en la
configuracién del régimen eclesiastico. Lo que mas se ha trabajado sobre como vivian
su religiosidad son los testamentos. Al estudiar los documentos notariales podremos ver
cémo ellos, junto con la poblacion hispana, contribuyeron de manera individual a las

causas comunitarias.
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Capitulo 6. Entre relaciones terrenas y motivos espirituales:

el flujo de recursos y el patronazgo

La formacion de corporaciones de seglares derivaba, entre muchos otros factores, de la
necesidad de las personas de buscar la salvacién, asi como de las creencias que la
impulsaban al Purgatorio. Para lograr la salvacion eran fundamentales los lazos entre la
Iglesia militante y la purgante. Fueron estas mismas creencias las que permitieron el
establecimiento de vinculos entre los vecinos y las corporaciones eclesiasticas mediante
la donacion de recursos. Al destinar recursos materiales para obras piadosas se trabajaba
en la carrera de la salvacion, pero también se establecian y reforzaban lazos
comunitarios e identitarios. Las corporaciones se beneficiaban al captar recursos e
intenciones que justificaran su presencia en la doctrina, mientras que para el vecindario
se reproducia una serie de précticas religiosas que mantenian su fe y les ayudaban a
resolver necesidades materiales.

Las principales fuentes para analizar el flujo de recursos en este apartado son las
escrituras de la Notaria No. 1, de Toluca que ya se mencionaron en el capitulo anterior y
que abarcan el periodo 1690-1798. Entre los documentos consultados de que hice ya
mencion, estan: escrituras de donacion, venta, imposicion o reconocimiento de censos;
testamentos, codicilos, litigios por bienes y juramentos. También aludi a la religiosidad
que dejan entrever estos documentos, asi que en este capitulo analizaré las formas de
flujo de los recursos y cdmo permitian sostener un conjunto de creencias y de relaciones
comunitarias que dieron cohesion al vecindario.

Es necesario decir que los documentos consultados fueron consignados y
elaborados por escribanos en Toluca, Metepec, Ixtlahuaca y Lerma, de manera que la
muestra de vecinos de la que nos brindan informacion comprende no sélo la villa sino
también los alrededores. Elaboré una serie de bases de datos referentes a: donaciones
(contenidas en las escrituras de donacion y los testamentos principalmente), censos (en
los que el prestador era alguna corporacion eclesiastica o bien de seglares, pero con
fines piadosos), oficiales de las cofradias y miembros de las terceras oOrdenes. La
intencion es analizarlas desde el punto de vista cualitativo y cuantitativo para ver la
naturaleza de las relaciones entre el vecindario y las corporaciones eclesiasticas, las
influencias mutuas y cdmo era ese grupo de seglares que participaron de manera activa

en la forja del régimen eclesiastico.



312

6.1. Relaciones de patronazgo entre ordenes religiosas y donadores: mutuos

beneficios

Las donaciones y legados eran acciones juridicas mediante las cuales la feligresia podia
ganar la salvacion; también permitian al clero obtener recursos econdémicos y establecer
vinculos de lealtad. Los beneficios para ambas partes eran mutuos vy, si implicaban
obras pias, permitian la permanencia de un flujo de bienes y beneficios. Para muchas
familias los legados piadosos supusieron el acceso a privilegios. Los feligreses podian
ejercer la caridad dotando a jovenes para su ingreso a conventos 0 para casarse,
ayudando a los desvalidos con limosnas o sosteniendo hospitales y recogimientos y, de
esta manera, ganar la salvacion. A estos esfuerzos se sumaba un conjunto de practicas y
actividades devocionales como el Via crucis, las novenas o los ejercicios espirituales,
con el que buscaban un mayor perfeccionamiento moral. Todas eran practicas efectivas
debido a que en el siglo XVII gano terreno la concepcion de un Dios misericordioso
sobre la del que castigaba y era justiciero y vengativo.®% A la vez que los benefactores
trabajaban para lograr su salvacion, se hacian de un prestigio que los distinguia entre el
vecindario.

Las donaciones, capellanias y obras pias no so6lo eran la base material y juridica
mediante la cual se mantenian las corporaciones religiosas. Por lo mismo, sus fines eran
también la base que mantenia los lazos de hermandad entre las personas ya fueran
seglares o eclesiasticos. En consecuencia, el patronazgo sirvié como un aglutinador y
mecanismo para reproducir y perpetuar corporaciones y obras piadosas. Los fines de los
legados constituidos no podian ser alterados por quien tenia el patronato, de esta manera
se perpetuaban varias creencias propias del catolicismo y también el sentimiento de
hermandad y comunidad. Como ejemplo se puede evocar una de las reglas de la
cofradia de las Benditas Animas del Purgatorio referente a los legados recibidos: “que
no se pueda innovar ni alterar yendo contra la voluntad del testador sino en la forma que
disponen y mandan se ejecuten” las clausulas. Por consiguiente se ordend que los

réditos cobrados de censos se destinaran a pagar las misas rezadas y no se ocuparan en

853 RUBIAL, “Un nuevo laico é¢un nuevo Dios? El nacimiento de una moral y un devocionalismo burgueses
en Nueva Espaia...”, pp. 4y 11.
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otros gastos de dicha cofradia.?®* Las donaciones piadosas concretaban los acuerdos
entre particulares y entre éstos y las corporaciones.®® Gracias a ellas se perpetuaban las
creencias y ciertas préacticas de religiosidad de la comunidad.

Las donaciones pueden ser un indicador de la influencia que las oOrdenes
religiosas y corporaciones de seglares ejercieron sobre el vecindario de la villa de
Toluca. La direccion espiritual se dio gracias a varios medios: la difusion de cultos
caracteristicos de cada orden regular, la confesion, la supervision de corporaciones de
seglares y la ensefianza. Los vinculos establecidos permitieron que los religiosos fueran
las personas a quienes en muchas ocasiones se les dio poder para escriturar testamentos.
Esto era indicativo de la autoridad que tenian, de la confianza que los vecinos
depositaban en ellos y del tipo de relaciones que establecian. Como ejemplo de esto
ultimo se puede decir que ademas de las preferencias devocionales para elegir una obra
pia 0 un patrono de la misma, la cercania de los benefactores con las 6rdenes religiosas
determino el destino de los bienes.

Los vinculos entre los espafioles y los carmelitas descalzos fueron patentes en
los patrocinios que los regulares recibieron debido a que fueron varios los benefactores
espafioles que les donaron recursos. La misma membresia de la orden estuvo integrada
por espafioles en su mayoria. Las autoridades de la orden promovieron el ingreso de
peninsulares.®®® Aunque es dificil comprobar que la causa de las donaciones fuera mera
simpatia de grupo. Hubo otros vinculos mas evidentes entre feligresia y Ordenes
religiosas que muestran como éstas se imbricaron en el orden social parroquiano. Los
conventos fueron una opcién de vida, sobre todo para los hijos segundones de las
familias. ElI que los vecinos de Toluca contaran con establecimientos de este tipo
permitié que algunos jovenes pudieran optar por la carrera religiosa sin alejarse de su

lugar de vecindad. Para las familias significé prestigio y la posibilidad de acceder a

84 APST, Seccioén disciplinar, Cofradias, caja s/n, vol. s/n, f. 20. Libro de la cofradia de las Benditas
Animas del Purgatorio, 1677-1791.

85 En 1738 Antonio Vela tenia la intencidn de imponer 100 pesos para que con los réditos se pagara una
misa a favor de san José en el convento carmelitano y por su alma y la de su esposa, dofia Juana Mejia
de Lagos, pero por no ser suficiente el rédito, se suspendié. Acordé con don José de Bracamonte, a
quien debia 100 pesos, que le daria 100 pesos mas con hipoteca de su casa a cambio de que los réditos
fueran destinados al pago de una misa por el alma de Bracamonte y su esposa. AGNEM, Seccion
histérica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 90, leg. 17, ff. 42-43v. Imposicién de obra pia de don José
de Bracamonte, 1738.

8% CRUZ LAZCANO, “Hermanos de sangre y religion. Oligarquias y la orden del Carmen en Nueva Espafia
borbdnica”, p. 11. A pesar de su origen, muchos carmelitas peninsulares se identificaban con los criollos.
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ciertos beneplacitos y consideraciones por parte de las mismas érdenes. En 1704, la
espafola Juana Sanchez de Figueroa, en su declaracion testamentaria, pidio y rogo a
fray Sebastidn Gonzalez de la orden de San Juan que le diera sepultura por no contar
con bienes con que proveérsela. Asi lo esperaba por “el mucho amor y voluntad” que
recibio de él dado su parentesco y por las muestras de caridad que tuvieron para ella 'y
sus hijos fray Jose Pérez Melo y fray Bernardino Pérez Melo, religiosos de la misma

orden.8%’

6.2. Los recursos de las 6rdenes religiosas: el peso de las donaciones

Hasta aqui se ha hablado de las motivaciones que los benefactores tenian para legar
bienes, ahora es necesario mencionar las formas de ingreso de las corporaciones
eclesiasticas. Para algunas las donaciones o aportaciones de bienhechores fueron
fundamentales para su supervivencia. Para los franciscanos, imposibilitados de contar
con bienes materiales, las donaciones eran fundamentales para su manutencion.%® El
voto de pobreza incluso impedia que los regulares seraficos se hicieran cargo de los
recursos con los que contaban, por ello nombraban a un sindico que era seglar para que
los administrara. A éste se le otorg6 toda la administracion, propiedad, dominio, uso de
hecho y de derecho de bienes, réditos, fincas de fundadores y aquellas en que se
nombrase patrona a la orden de San Francisco y le traspasaron bienes, casas, huertas,
donaciones y fundaciones de misas.?®® El patronato perpetuo de todas las obras pias del
convento de la Asuncion de Toluca se cedi6 a la Tercera Orden en el siglo XVIII, de
esta manera, dicha corporacion era la encargada de cuidar que todas las aportaciones
cumplieran su objetivo piadoso.

Segln un informe de 1775, por obvenciones y derechos parroquiales el curato

recibia 3 600 pesos anuales que, junto con las percepciones de las vicarias de Tecaxic

87 AGNEM, Seccion histdrica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 52, leg. 15, ff. 220-221. Declaracién
testamentaria de Juana Sanchez de Figueroa, 1704.

8% En 1718 se suspendid la ayuda que recibian las doctrinas de parte de la real hacienda en el
arzobispado de Meéxico. AGUIRRE, “El subsidio eclesidstico y la politica de Felipe V en la Iglesia
indiana...”, p. 72.

89 AGNEM, Seccién histérica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 100 s/c, leg. 5, asunto 1, ff. 78-80.
Aceptacion de donacion del sindico don George Mercado, 1773. El papa Martin IV (1281-1285)
establecid que las limosnas de la orden debian ser administradas por un seglar que actuara como
procurador de la Santa Sede. ROCHER, La disputa por las almas, p. 114.
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(250 pesos) y San Pedro Totoltepec (200 pesos) sumaban 4 050 pesos. A esa cantidad se
le sumaban todas las donaciones recibidas para misas, cuyos fondos de fundacion se
imponian en réditos, las limosnas recibidas por los habitos desechados por los religiosos
que servian como mortajas, lo que pagaban de derechos los labradores de la capilla de la
Veracruz, las aportaciones hechas el jueves santo por el corregidor y el sindico, las
limosnas por: asistencia a entierros, sufragios de honras, responsos, procesiones y por
asistir a las haciendas a “conjurar” campos sembrados y tempestades o nubes de
granizo. Esa masa comun de recursos se distribuia en:

a) Misas dichas en la cabecera y pueblos.

b) Reparos de la iglesia, sacristia y convento.

c) Sustento de los religiosos del convento.

d) Impresién de cédulas de comunion y confesion, pago de pensién conciliar al
Colegio Seminario Tridentino de México, sustento de los indios sirvientes,
limosnas a los pobres, pago de amanuenses, de cantores y de musicos
seculares para que celebraran misas en “dias de solemnidad”.%%

Un informe sobre los conventos de la provincia del Santo Evangelio nos da idea de la
cantidad de recursos que manejaba el de la Asuncion de Toluca. Se registraron dos
cuentas con cargos de 16 301 pesos 4 reales y 10 883 pesos 4 y medio reales, gastos de
16 257 pesos 4 reales y 8 847 pesos 3 y medio reales y alcances de 44 pesos y 2 036
pesos un real respectivamente. Si bien el informe no esté fechado, nos da la oportunidad
de comparar las economias de varios conventos de la provincia. Las cantidades que se
refieren al convento de Toluca estaban lejos de los 36 000 a 40 000 que manejaba el
convento grande de la ciudad de México, pero eran considerables en comparacion con
los que manejaban cantidades por debajo de los 10 000 pesos como Tlaxcala,
Huamantla, Tecaxic, Huejotzingo y Tecamachalco.%?

Un informe de 1776 menciona gque en promedio el convento recibia 7 300 pesos
anuales. Recibia 3 600 pesos de derechos parroquiales: 320 de la orden tercera; 160 de
la cofradia de los labradores; 150 de limosna de cera y la de jueves santo, 131 pesos de
misa de once dias festivos y una los viernes santos pagados por la cofradia de las

Animas, 860 pesos de mortajas de san Francisco, 354 de réditos de obras piasy 1 725

%00 APST, Seccién disciplinar, Cofradias/comunicaciones, caja 258, vol. s/n, Comunicaciones, ff. 5v-6.
Informe del corregidor de Toluca al virrey, 1775.

%1 BNINAH, Fondo franciscano, vol. 62, exp. 39, ff. 345-347v. Oficios mayores y menores de la provincia
del Santo Evangelio, s/f.



316

de asistencia a los entierros, honras, cabos de afio, conjuros, novenarios y misas
manuales o adventicias, y otro tanto de la limosna que recibia de los labradores por la
bendicion de los campos.®%?

Otro informe sobre los conventos de la provincia del mismo afio menciona que
el de Toluca recibid 5 590 pesos: 3 000 de obvenciones de la parroquia, de los pueblos y
de las haciendas, 354 de misas, 625 del duque de Terranova, 320 de la Tercera Orden,
160 de la cofradia de la Veracruz, 80 de misas de &nimas, 51 de misas rezadas los dias
festivos por las animas y 500 de entierros y responsos. La informacion difiere de la
mencionada anteriormente, las causas tal vez se deban al periodo al que se refieren las
entradas (mismo que no se menciona) y al tipo de documento, el primer informe es
sobre la parroquia y el segundo es general, es decir, de toda la Provincia del Santo
Evangelio.

El informe general nos permite comparar los ingresos de los conventos de la
provincia como se aprecia en el siguiente cuadro.®®® La cantidad de dinero recibida por
cada convento dependia de factores variables, entre ellos la voluntad de los feligreses,
las cantidades pagadas por la administracion de sacramentos y la cantidad de difuntos
que hubiera.

Cuadro 7. Ingresos y namero de religiosos de los conventos de la Provincia del

Santo Evangelio, 1776

Convento Ingresos Namero
de
religiosos
Ciudad de México 8 540 pesos | 155

Colegio de San Buenaventura, Tlatelolco | 7 375 pesos 43
Nuestra Sefiora de la Consolacidn, 1 740 pesos 31
ciudad de México

Toluca 5 590 pesos 30

Tecaxic 885 pesos 6

%2 BNINAH, Fondo franciscano, vol. 150, exp. 54, ff. 316-327. Informe anual del convento de Toluca,
1776. Esta cantidad servia para los gastos de la comunidad, pagar la pensién conciliar al Colegio
Tridentino, en el vino, cera, hostias e incienso para las misas, en aceite de oliva para las lamparas del
Santisimo, en dotar la sacristia y en los reparos del convento.

%3 BNMFR, Archivo Franciscano, caja 89, exp. 1379.2, ff. 464-485. Informacién de la Provincia del Santo
Evangelio de México al virrey sobre el estado de los conventos, 1776-1777.
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Texcoco 5 080 pesos 14
Calpulalpan 1 866 pesos 8
Xochimilco 4 517 pesos 9
Tepepam 884 pesos 3
Tecomic 1 176 pesos 3
Atlapulco 540 pesos 2
Puebla 7057 pesos | 70
Nueva Veracruz 3 627 pesos 13
Jalapa 1496 pesos | 10
Tecamachalco 1 324 pesos 8
Tlaxcala 1 018 pesos 9
Tepeaca 1 074 pesos 9
Cholula 1 418 pesos 11
Huejotzingo 928 pesos 8
Huamantla 979 pesos 8
Tehuacén 1544 pesos | 10
Quauhquechola 2013 pesos | 10
Totomihuacan 2092 pesos | 11
Topoyanco 1 640 pesos 16
TOTAL 64 403 pesos | 497

Fuente: BNMFR, Archivo Franciscano, caja 89, exp. 1379.2, ff. 464-485. Informacion
de la Provincia del Santo Evangelio de México al virrey sobre el estado de los
conventos, 1776-1777. Ademas de esos conventos, también formaban parte de la
provincia las custodias de Tampico y Nuevo México y seis conventos de religiosas.
Anexando estos religiosos y los procuradores al total arriba mencionado, en total habia
577 religiosos.

Como se puede ver en el cuadro, los ingresos del convento de Toluca no llegaron a ser
tan altos como los del convento grande de la ciudad de México, el de Tlatelolco o el de
Puebla, pero estaban en un nivel medio en comparacion con otros que recibian pocos
ingresos. Posterior a la secularizacion de doctrinas, la situacion no varié mucho porque
para finales del siglo XVI1II recibi6 las siguientes cantidades: en 1799, 5 412 pesos 3
reales; en 1800, 5 507 pesos medio real; en 1801, 5 729 pesos 4 reales; en 1802, 6 154
pesos y en 1803, 6 197 pesos 7 reales y medio. Dentro de esas cantidades, las obras pias

representaron ingresos por 298 pesos 4 reales anuales, eran quince legados establecidos
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desde principios del siglo XVII, cantidad que resulta baja en comparacién con la
informacion obtenida de las escrituras notariales.®®* Segun la base de datos elaborada, se
dejaron al menos 26 legados para obras pias a resguardo de la orden seréfica, ademas de
un novenario. Pero es evidente que hay un desfase entre la cantidad de obras establecida
por los benefactores y las que se cumplian, es decir, entre la intencion y la concrecion
de las obras. Al no poder tener ingresos por rentas ni permisos para pedir limosna entre
el vecindario, para la orden franciscana las obvenciones parroquiales de las doctrinas se
convirtieron en su principal fuente de ingresos.

El informe en que se mencionan esas cantidades de ingresos data de 1804 y tiene
la anotacion “este estado fue el que se presentd” y anexo estd otro en que se reportan
ingresos de: 9 304 pesos 5 reales, 9 398 pesos medio real, 9 620 pesos 4 reales, 10 063
pesos y 10 098 7 reales y medio. El informe tenia como propo6sito cumplir con el
mandato del provincial fray Antonio Crespo sobre dar noticia de los ingresos anuales de
los curatos que estaban a cargo de la Provincia del Santo Evangelio, también se remitio
al juez comisionado para la cobranza del subsidio.’® Al revisar los ingresos
desglosados, se notan diferencias s6lo en algunos rubros, las cantidades reportadas en
“el informe que se presentd” fueron menores en: derechos por matrimonios celebrados,
bautizos, entierros y responsos. ElI maquillaje de las cifras consistié en quitar varios
cientos a las cantidades. Por ejemplo, para el afio 1799 se registran 285 pesos 3 reales de
bautismos en el informe presentado, mientras que en el otro, 785 pesos 3 reales. En
1800, 293 pesos 7 reales y 793 pesos 7 reales respectivamente.®®® Esta duplicidad de
informes puede indicar una resistencia de los franciscanos del convento a presentar
informacion veridica. Para recaudar el subsidio eclesiastico era necesario tener idea de
todas las rentas de cada entidad eclesiastica para saber qué porcentaje le tocaba aportar a
cada una.’”’ De ahi que una de las formas de resistencia del clero fue retrasar la

informacién o no hacerlo de la manera correcta. El primer subsidio para las Indias se

%04 BNMFR, Archivo Franciscano, caja 111, exp. 1521.6, ff. 37-45. Estados del producto anual y valor
integro de los derechos parroquiales del curato de San José de Toluca, 1804.

%05 E| subsidio eclesidstico era una gracia concedida por el papa a los reyes de Espafia desde el siglo XV
que consistia en un porcentaje de los ingresos del clero que comenzo siendo de 10% y en el siglo XVIII se
rebajo a 6%. En 1693 Inocencio Xll lo concedié por un millén de ducados respecto a los ingresos del
clero en los dominios indianos. AGUIRRE, “El subsidio eclesidstico y la politica de Felipe V en la Iglesia
indiana...”, pp. 50, 51.

%06 BNMFR, Archivo Franciscano, caja 111, exp. 1521.6, ff. 37-45. Estados del producto anual y valor
integro de los derechos parroquiales del curato de San José de Toluca, 1804.

%07 AGUIRRE, “El subsidio eclesidstico y la politica de Felipe V en la Iglesia indiana...”, p.53.
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concedid en 1693, en 1717 se dio un segundo, aunque no llego a tener aplicacién, en
1721 se decretd un tercero, en 1740 otro de dos millones de ducados, en 1795 un quinto,
y en 1799 un sexto.’®® Este seria el que se estaba recaudando al momento de dar el
informe de los franciscanos mencionado. Las dificultades para recaudarlo fueron
muchas. Ademas de las trabas para enviar la informacion sobre los ingresos, se afiadian:
alegar pobreza, la dificultad en definir lo que eran las rentas eclesiasticas, el
alargamiento de plazos para pagar y la displicencia de las autoridades eclesiasticas.®®

Para la orden de San Juan de Dios, las donaciones fueron la principal fuente de
recursos para la manutencion de los enfermos del hospital, la conservacion del mismo y
el sustento de los religiosos. Una de las principales rentas que recibia el hospital eran
los réditos (500 pesos) del gravamen de 10 000 impuestos sobre la hacienda de
Guadalupe que poseia Nicolas de Azofios y que se vendio después a don José de Vera.
El convento decia no tener “otro pie de altar” que esos réditos, de manera que Azofos
convino pagar lo equivalente a la deuda en pan.®'° De esta condicion se desprenden los
Ilamados constantes a que la gente se solidarizara con el hospital. Una de las estrategias
de manutencién fue la compra de algunas propiedades y la venta de otras donadas
mediante censo con la finalidad de tener un ingreso constante.%!

Para las necesidades y ministerio del hospital de San Juan de Dios era vital
contar con los recursos. El cuarto voto de hospitalidad obligaba a estos religiosos a
atender a los enfermos sin ningln cobro, solo si ellos podian aportar algo lo hacian.%!2
Por ello la orden recurrié a pedir préstamos, lo que nos habla de que algunas veces las

donaciones no eran suficientes para su manutencion.’*® En 1752 la precariedad se hizo

%08 AGUIRRE, “El subsidio eclesiastico y la politica de Felipe V en la Iglesia indiana...”, pp. 62, 63 y 66.

%09 AGUIRRE, “El subsidio eclesidstico y la politica de Felipe V en |a Iglesia indiana...”, pp. 68-72.

910 AGNEM, Seccién histérica, Notaria 1, Toluca, Documentacion varia, caja 88 s/c, leg. 2, asuntos 1-3. El
convento de San Juan contra Nicolads de Azofios sobre pesos, 1760-1764.

911En 1749 adquirieron una casa ubicada a espaldas del convento de la orden en 100 pesos. AGNEM,
Seccion historica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 98, leg. 5, ff. 17-18. Venta de casa en favor de la
orden de San Juan de Dios, 1749. AGNEM, Seccidn histdrica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 99,
leg. 9, ff. 128v-131. Venta de casa de la orden de San Juan de Dios a don Ricardo Flores de Origuela,
1751. La casa fue donada a la orden por Maria Teresa Mufioz de Ceballos con condicién de pagar misas a
favor de san José y la preciosa sangre de Cristo. Se vendid en 300 pesos que quedaron reconocidos
sobre la propiedad. AGNEM, Seccidon histérica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 92, leg. 12, ff.
189v-190. Venta de casa de la orden de San Juan a Juan José Flores de Origuela, 1737.

912 ROCHER, “La provincia del Espiritu Santo de San Juan de Dios de Nueva Espafia”, p. 1314.

913 AGNEM, Seccién histérica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 99, leg. 15, ff. 2-3. Obligacién del
convento de san Juan, 1752. El convento se obligd a pagar 1000 pesos al presbitero bachiller José de
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presente en el hospital. EI clérigo don José Arias Fabila cedio los 500 pesos restantes de
1 000 que le debia el hospital a causa de las “cortedades” que experimentaban, los pocos
sufragios que adquirian y que fueron utilizados en los alimentos de los frailes, los
pobres y los reparos del convento que estaba en “ruina”.®** Sélo uno afio después, el
convento vendié a Anastasia Antonia de Esquivel un sitio de tierra donado por José
Gonzalez de Arratia para el abrigo de los enfermos por estar “sumamente destituidos de
ropa” y por hallarse sin recursos con los cuales hacer alguna edificacion en ¢1.9%°

Los datos de la cuenta de 1768 del hospital de San Juan indican déficit,
ingresaron 1 045 pesos un real y medio, se gastaron 1 211 pesos tres reales y medio, lo
que arrojo un faltante de 166 pesos 2 reales, cantidad que incremento las deudas que ya
tenia el hospital con diversas personas que le prestaron servicios: panadero, sayalero,
cerero y boticario.®*® Segiin un informe de 1773, el hospital contaba con 1 237 pesos
como caudal, de los cuales se 620 eran limosnas; caudales bajos en comparacion con
otros como el grande de la ciudad de México que tenia 9 078 y el de Oaxaca, 3 660
pesos. Aungue la cuenta de 1774 nos proporciona mas informacion sobre las cantidades
de recursos con que se mantenia, ese afio el cargo fue de 5 647 pesos 7 reales, la data de
6 575 pesos 3 y medio reales y al alcance de 927 pesos cuatro y medio reales. Con esos
recursos se atendia a un nimero considerable de enfermos; de 1771 a 1774 se recibieron
y se curaron 220 mientras que 30 murieron, los cuales eran asistidos solo por siete a
doce religiosos.®t” Al igual que con la orden franciscana, la de San Juan de Dios
quedaba sujeta a su instituto en cuanto a las restricciones para adquirir cantidades
considerables de recursos. La pobreza debia guiar su actuar, en consecuencia, era vital

establecer lazos de patronazgo y caridad con el vecindario.

Arias, en un plazo de 4 afios. Los ocuparon para una botica con la que pudieran administrar las
medicinas precisas.

914 AGNEM, Seccion histérica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 100, leg. 12, ff. 101v-104. Cesidn a
favor del hospital de San Juan, 1752.

915 AGNEM, Seccidn histérica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 100, leg. 12, ff. 366v-369. Venta de
solar del convento de San Juan, 1753.

916 BPCEMFR, Coleccidn Estado de México, nim. 205, ff. 1, 2 y 17. Libro de juntas del convento hospital
de Nuestra Sefiora de Guadalupe y San José de la ciudad de Toluca, 1768. Ante la falta de recursos se
tuvieron que cancelar obras como el crucero del convento a la iglesia, en 1770.

917 RENDON, Visita y reforma de los hospitales de San Juan de Dios de Nueva Espafia, tomo |, pp. 14, 15,
134 y 135, y tomo Il, p. 103. Las cifras de enfermos de 1774 contrastan con un informe del mismo afio
en el que se menciona que el hospital recibié 704 enfermos. En la misma obra, en la seccidén de apuntes
histéricos se menciona que el hospital recibié 256 enfermos desde el primero de mayo de 1773 a mayo
de 1774.
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Poco es lo que sabemos acerca de la economia del hospicio de la Santa Cruz del
Milagro de la orden de Nuestra Sefiora de la Merced. Los escasos registros de
imposicion de caudales o venta de bienes indican que no contaba con muchos recursos.
Para 1764 el prior, fray José Antonio Ramos, decia que no tenia de renta fija méas que
120 pesos y que, por tanto, estaba en imposibilidad de reedificar la casa donada por
Maria de Vargas que estaba “deplorada”. En consecuencia se decidi6 a venderla.®'® No
es el unico caso en que se habla de la carencia de recursos para mantener los bienes que
tenia. Los pocos recursos de la orden mercedaria de Toluca pudieron hacer que tuviera
que pedir un deposito irregular de 2 000 pesos al Juzgado de Testamentos, Capellanias y
Obras Pias de México en 1797, con el fin de habilitar la hacienda de las Llaves cedida
por don José Trigo y de realizar reparos de otras fincas. El préstamo fue por cinco afios
y se dieron en hipoteca dicha hacienda, 9 casas y una huerta que poseian en el convento
de Toluca.®®

La orden de Nuestra Sefiora de la Merced contaba con el privilegio de
beneficiarse de las donaciones destinadas a la redencion de los cautivos, aunque no sin
dificultades. En 1748 el virrey don Francisco de Glemes y Horcasitas reafirmo el
decreto concedido a raiz de la peticion del arzobispo don Juan Antonio de Vizarron y
Eguiarreta de 1735, para que las autoridades de justicia procedieran a “descubrir” bienes
o0 reales pertenecientes a la redencion de los cautivos, de no hacerse les impondria una
pena de 1 000 pesos. EI motivo de la peticion fue que era necesaria la ayuda de las
autoridades para que las personas no excusaran la entrega de bienes pertenecientes a la
causa por razén de mandas forzosas, legados pios o cualquier otro titulo. Dicha medida
se reitero porque el procurador general de la orden, fray Francisco de Tapia, lo pidi6 en

razon de la gran omision que se presentaba en su cumplimiento.%2°

918 AGNEM, Seccion histdrica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 97 s/c, leg. 1, ff. 120-124. Primer y
segundo tratados sobre venta de casa del hospicio de la Merced, 1764.

919 AGNEM, Seccidn histdrica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 149 s/c, leg. 2, asunto 2, ff. 73v-77,
Reconocimiento de depdsito irregular del convento de la Santa Cruz del Milagro de Toluca, 1797. En
1802 se cancelé la escritura por pago del depésito. En 1732 don Pedro de Urendes y su esposa dofia Ana
Rubio de Bermeo donaron 1200 pesos, impuestos sobre unas caballerias contiguas a la hacienda, para
una obra pia de dos fiestas en honor de san José y la virgen de los Dolores en el convento de la Merced.
AGNEM, Seccidn histérica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 67, leg. 3, ff. 89-06. Imposicién de obra
pia por don Pedro de Urendes, 1732.

920 AGNEM, Seccidn histérica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 88, leg. 9, ff. 1-8. Carta de despacho
para proceder a la averiguacidon y recaudacién de los bienes pertenecientes a la redencién de los
cautivos, 1751.
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En contraste con las érdenes anteriores, la orden de los carmelitas descalzos en

Toluca lleg6 a adquirir un conjunto considerable de bienes, parte de ellos gracias a las

inversiones que realizaron y otra a las donaciones recibidas. Su arraigo entre la

poblacion hispana del valle de Toluca fue rapido y varios bienhechores donaron

propiedades urbanas o haciendas a su favor.%?! Las cantidades que administraban se

muestran a continuacion:

descalzos de Toluca, 1739-1800

Cuadro 8. Cuentas del convento de la Concepcion de los carmelitas

Periodo Recibo Gasto Alcance
1739-1740 | 39 348 pesos 39 871 pesos 2 reales | 523 pesos 2 reales
1744-1745 | 17 882 pesos 5 Y2 reales | 17 882 pesos 295 pesos (sumado

el de la |Vvisita
anterior)
1749-1750 | 21 106 pesos 6 Y2 reales | 20 107 pesos 6 ¥ | 999 pesos
reales
1754-1755 | 12 514 pesos 4 reales 12 433 pesos 6 reales | 80 pesos 6 reales
1759-1760 | 13 183 pesos 9 145 pesos 4 385 pesos
1764-1765 | 14 413 pesos 3 reales 13 733 pesos 4 Y| 679 pesos 6 ¥ reales
reales
1769-1770 | 5635 pesos 6 145 pesos 2 reales 510 pesos 2 reales
1774-1775 | 9 805 pesos 2 Y2 reales 13 871 pesos 4 065 pesos 5 Y
reales
1779-1780 | 2 624 pesos 5 Y2 reales 3409 pesos 3 Y2 reales | 785 pesos 1 ¥ reales
1784-1785 | 12 613 pesos 7 reales 10 543 pesos 4 Y% |2 069 pesos 4 Y
reales reales
1789-1790 | 15 867 pesos 6 reales 13 316 pesos 1 % |2 551 pesos 4 Y%
reales reales
1794-1795 | 9 727 pesos 4 reales 10 550 pesos 822 pesos 4 reales

921 Juan Bardn de Lara dond la hacienda Santa Teresa. AGNEM, Seccidn histérica, Notaria 1, Toluca,

Protocolos, caja 96, leg. 9, ff. 204-207 y 209-223. Permuta de haciendas de la orden de los carmelitas

descalzos, 1746.
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1799-1800 | 15 727 pesos 16 018 pesos 4 Y| 291 pesos 4 reales

reales

CEHM-Carso, Fondo CCCLIII, Archivo Historico de la Provincia de San Alberto de los
Carmelitas Descalzos, rollo 27. Libros manuscritos. Toluca, 3. Libro de recibo y gasto del
convento de carmelitas descalzos de Toluca, 1738-1802.

Como se ve, la orden de los carmelitas descalzos contaba con mayores recursos que la
franciscana y la de San Juan de Dios. Algunos afios fueron extraordinarios en cuanto a
las cantidades recibidas y gastadas, como el de 1739-1740. Sin embargo, hubo varios
afos deficitarios, como 1769-1770, 1774-1775, 1779-1780, 1794-1795 y 1799-1800.
Aunque esas cantidades solo aluden a las entradas por limosnas y misas, a éstas hay que
agregar los ingresos por capellanias, réditos y las haciendas que poseia la orden.

La de los carmelitas descalzos poseyO cuatro haciendas: la de Teneria, la del
Rincon, la de Pefia Pobre y la de la Santisima Trinidad las cuales, conforme al decreto
del provincial fray Mateo de la Santisima Trinidad de 1769, pasaron a ser administradas
por un seglar, don Gabriel Salinas.®> Como ya se menciono, dicha medida tenia el
objetivo de que los regulares no se distrajeran de sus labores; ademas logré establecer
un modelo para llevar los libros de cuentas de los bienes y para la revision de éstas. Las
haciendas estaban ubicadas en el valle de Tenancingo y producian trigo, haba, alverjon,
chile, maiz, frijol y cebada, ademas de que en ellas se criaban mulas, caballos, yeguas,
burros, vacas, bueyes, puercos y ovejas. Sin duda era amplia la variedad de productos
que eran vendidos pero que satisfacian en gran medida las necesidades del convento.
Esto mismo lo podemos ver en el siguiente cuadro en el que para algunos periodos se
elabor6 méas de una cuenta, dado que la segunda correspondié s6lo a lo que las
haciendas surtian al convento. Sobre esas haciendas también se hallaban impuestos en
1770, 91 471 pesos 7 reales por capellanias, de los que se recibian réditos por 4 573

pesos 4 reales anuales.®?3

922 Aunque no se obedecid del todo el decreto ya que, por ejemplo, los frailes Antonio de la Encarnacién
y José de Santa Ana fueron administradores de las haciendas en 1781. CEHM-Carso, Fondo CCCLIII,
Archivo Histdrico de la Provincia de San Alberto de los Carmelitas Descalzos, rollo 27, f. 98.
Libros manuscritos. Toluca, 6. Libro de inventario de las haciendas, 1769.

923 CEHM-Carso, Fondo CCCLIll, Archivo Historico de la Provincia de San Alberto de los
Carmelitas Descalzos, rollo 27, ff. 107-114. Libros manuscritos. Toluca, 6. Libro de inventario de
las haciendas, 1769. La hacienda Teneria fue vendida en 1786 a don Tomas de Lejarazu en 60 000

pesos a censo redimible. Sin embargo, en 1793 fue devuelta al convento por parte de sus albaceas y
herederos por no poder pagar los réditos porque fuera del precio también estaba gravada en mas de
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Cuadro 9. Cuentas de las haciendas de la orden de los carmelitas descalzos de
Toluca, 1769-1799

Periodo Cargo Data Alcance
1769-1770 8 088 pesos 7 Y2 | 11871 pesos*real |3 782 pesos 1 %
reales reales
1770-1771 9 199 pesos 4 Y |s/d
reales “Por error no se
registraron”.
1772-1773 5 048 pesos 6 900 pesos 1 852 pesos
1773-1774 484 pesos 6 550 pesos 4 reales | 6 066 pesos 4 reales
1774-1775 10 210 pesos 3|15 153 pesos 5 2|4 943 pesos 2 Y2
reales reales reales
1774-1775 8 350 pesos 3 Y2 | 4829 pesos 1 real 3 521 pesos 2 %
reales reales
1775-1776 13 237 pesos 6|11 154 pesos 7 Y% |2 076 pesos 6 %
reales reales reales
1775-1776 4 020 pesos 4 517 pesos 497 pesos
1776-1777 11 040 pesos 8 811 pesos 2 229 pesos
1776-1777 500 pesos 2 774 pesos 2 274 pesos
1777-1778 5 626 pesos 5 reales | 7 856 pesos 2 229 pesos 3 reales
1777-1778 9 115 pesos 1 real 3 721 pesos 4 reales | 5 393 pesos 5 reales
1778-1779 6 505 pesos 7 609 pesos 1 104 pesos
1778-1779 11 195 pesos 1 021 pesos 1 174 pesos 5 reales
1779-1780 9 248 pesos Yo real | 9 248 pesos Y2 real | O
1779-1780 18 019 pesos 3 %2 |2 614 pesos 4 2|15 404 pesos 7
reales reales reales
1780-1781 12 058 pesos 6 | 9280 pesos 6 reales | 2 778 pesos
reales
1780-1781 7 222 pesos 6 reales | 3 023 pesos 6 reales | 4 199 pesos
1793-1794 14 282 pesos 2|22 040 pesos 7 |7 758 pesos 5 reales
reales reales
1793-1794 1 630 pesos Y2 real | 8 277 pesos 1 real 6 647 pesos Y real
1794-1796 13 834 pesos Y2 real | 19 575 pesos 7 Y2 | 5 741 pesos 7 reales
reales
1794-1796 0 pesos 6 281 pesos 6 281 pesos
1796-1797 11359 pesoslreal |16 106 pesos 3 |4 747 pesos 2 reales
reales
1796-1797 5 056 pesos 0 pesos 5 056 pesos
1797-1798 13 178 pesos 4 % | 18 405 pesos 2 Y2 | 5226 pesos 6 reales

cien mil pesos. Después de hacer el inventario de lo perteneciente a la hacienda, se convino que sdlo se

debian 12 430 pesos 1 real de las mejoras hechas y de los aperos y semillas que tenia. Se pagaron 4 000

pesos que el convento pidié prestados y se determind ir pagando el resto, aunque no se fij6é plazo

alguno. En gran medida la falta de cuentas sobre haciendas en el libro correspondiente alude a los afios

en que la hacienda de Teneria no estuvo en manos de los carmelitas.
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reales reales
1797-1798 0 pesos 4 962 pesos 4 reales | 4 962 pesos 4 reales
1798-1799 13858 pesos 1 real | 13 844 pesos 4 Y2 | 13 pesos 4 Y2 reales
reales

CEHM-Carso, Fondo CCCLIII, Archivo Histdrico de la Provincia de San Alberto de los Carmelitas
Descalzos, rollo 27, ff. 26-34, 51-97 y 115-152. Libros manuscritos. Toluca, 6. Libro de
inventario de las haciendas, 1769.

Las haciendas dieron a los carmelitas descalzos la oportunidad de involucrarse en una
gama amplia de actividades productivas, aunque implicaban gastos como el salario del
administrador y los propios de su manutencion. Al igual que ocurre con las cuentas del
convento, en las de las haciendas se pueden notar varios afios de déficit, pero la
diversificacion de ingresos permitio a la orden acumular caudales que invirtio a
préstamos como se vera mas adelante. Lo que si se puede decir, a pesar de la poca
informacidn que hay sobre los ingresos de las otras ordenes, es que la de los carmelitas

descalzos era la que més recursos manejaba.

6.3. Los feligreses donadores: influencia sobre el valle de Toluca

Varias fueron las maneras en que los vecinos de Toluca cedieron recursos a las
corporaciones eclesidsticas de manera voluntaria, entre éstas estuvieron los legados
testamentarios, las donaciones, las limosnas por incumplimiento de algin juramento, las
obras pias y las capellanias. Todas estas operaciones han sido englobadas bajo el
término de donaciones porque esto implica el transpaso de un “regalo” con fines
caritativos. Gracias a ellas los feligreses establecian lazos de patronazgo con las érdenes
religiosas, cofradias y demas corporaciones de seglares, clero secular, iglesias,
santuarios y terceras ordenes.

Todos los bienes legados a corporaciones eclesiasticas pueden ser considerados
como obras pias en el sentido de que su finalidad era piadosa, aunque no se pueden
descartar los motivos terrenales que eran de caracter individual y colectivo. En primer
lugar, los donadores colaboraban con aportaciones a los conventos porque buscaban una
instalacién digna y permanente para el reposo definitivo del linaje, una educacion media

para los hijos segundones, una forma de encauzar sus ahorros en favor de la salvacion
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de sus almas y la confirmacion del poder econdmico o politico.%?* En segundo lugar,
contribuian a un bien comun porque perpetuaban creencias que sustentaban la religion
catolica, como la del purgatorio y la colaboracion entre la Iglesia militante y la
purgante, ademéas de que permitieron que los feligreses se pusieran bajo la direccion
espiritual del clero.

Las obras pias expresadas en los testamentos, donaciones y capellanias son
muestra de una piedad que trataba de significar la divinidad en el mundo terrenal
mediante objetos o actos (reliquias, adoracion ante imagenes, uso simbolico de
nameros, procesiones de auto-flagelacion) que establecian un lazo mistico con los seres
celestiales. Piedad que trataron de reformar los clérigos reformadores de fines del siglo
XVIII en orden a la comprension de la doctrina, la espiritualidad interna y la
administracion de los sacramentos. Sin embargo, la reforma tuvo sus limites porque
entre la feligresia subsistio el empleo de esas otras formas de piedad, por ejemplo, las
obras pias contabilizadas en nimeros. A lo largo del siglo XV1II persistio la costumbre
de dejar cierto numero de misas, retomando nimeros como tres, doce o treinta y tres o
en fechas especificas como fiestas de determinados santos o personas de la divinidad,
con la intencion de crear un vinculo celestial e incrementar la eficiencia de los
sufragios.®?® Entre la numerologia simbolica de los testadores que legaron obras pias a
corporaciones eclesiasticas de Toluca persistieron niumeros como el tres y el doce,
aunque en su mayoria se trataron de maximizar los beneficios legando un gran nimero
de misas que iban desde los cientos hasta 1 500.

La finalidad comunitaria de algunas obras pias era explicita en algunos casos,
por ejemplo, en 1766 don Marcos Jerénimo de Pifia dejé una obra pia de 200 pesos
impuestos sobre un rancho para que se dijera una misa todos los dias de la fiesta de los

santos desagravios una vez que se hubiera terminado, para que tuvieran misa los que

924 RODRIGUEZ Y HERNANDEZ, “Los conventos en la conformacién de las ciudades medias andaluzas”, p.
473.

925 LARKIN, “Liturgy, devotion and Religious Reform in Eighteenth-Century Mexico City”, pp. 496, 503-
517. Esa piedad se basaba en la union entre signo y significado, es decir, permitia recrear actos que
permitian a los ejecutores participar en la historia de la salvaciéon. En contraparte, el reformismo
consideraba a la divinidad como espiritual y distinta del mundo material, por lo que trataron de
circunscribir su presencia a los objetos y actos controlados por el clero. Larkin comprobd la persistencia
del primer tipo de religiosidad al analizar las formas de piedad liturgica usadas en una muestra de
testamentos de la ciudad de México. Aun en 1779 esas formas de religiosidad fueron usadas en 17% del
total de testadores, aunque para 1813 el porcentaje se redujo a 12%.
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llegaran tarde y no salieran sin practicar los ejercicios correspondientes.®?® Consciente
de las necesidades de sus vecinos, de Pifia se preocupo por extender los actos efectuados
como parte de la fiesta.

Las obras pias permitian que se establecieran relaciones con la comunidad
cristiana, abriéndole un espacio en la carrera hacia la salvacion y la conservacion del
orden cristiano. Por ejemplo, en 1712 el escribano don Pedro Rodriguez de Nova dejo
una capellania a favor de don Félix Pérez de Bustamante y como patrén nombro a su
hijo, don Juan Rodriguez de Nova. Los beneficiarios serian sus nietos; después de Félix,
el patrén seria Pedro Pérez de Bustamente y luego Juan Pérez de Bustamante y en su
defecto los hijos de sus demas hijas. Con el producto del rédito de unas casas (2 000
pesos) se tendrian que celebrar 14 misas anuales a favor de todos los indios naturales y
demés personas de Toluca en donde aquel habia servido y vivido durante méas de
cuarenta afios como escribano del rey y con quienes habia tenido tratos. A falta de algun
familiar que heredara el patronato de la capellania éste recaeria en el prior de la orden
de los carmelitas descalzos.%?’

Imizcoz menciona que la élite se veia como cabeza de la comunidad.
Benefactores y garantia o condicién para el buen gobierno de ella, ese patrocinio
también puede verse como una manera de recibir ayuda y mediacion de parte de
personas poderosas, es decir, se pueden ver las bases sociales del poder.®?® En la
préactica, los patronatos cumplieron con una gama de funciones: poner en circulacion
recursos econdmicos, asegurar el honor y prestigio de las familias, unificar a la
vecindad en pro de un fin piadoso, establecer vinculos entre los vecinos, dar poder de
participacion a la feligresia en la religiosidad y conferir a las corporaciones eclesiasticas
poder de decisién y recursos materiales. Ademas, los recursos, honores y relaciones que
se conseguian por los patronatos sirvieron a las familias para ejercer el papel de

benefactores y rectores de la parentela y de la vida local, haciéndose de fidelidades entre

926 AGNEM, Seccidn histdrica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 139, leg. 3, ff. 79v-81. Cumplimiento de
disposicidn testamentaria, 1795.

927 AGNEM, Seccidn histdrica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 65, leg. 20, ff. 61-68. Testamento de
don Pedro Rodriguez de Nova, 1712 y caja 66, leg. 2, ff. 119-121. Imposicidén de obra pia de don Pedro
Rodriguez de Nova, 1714.

928 |\Mi{ZCOZ, “Patronos y mediadores. Redes familiares en la Monarquia y patronazgo en la aldea: la
hegemonia de las elites baztanesas en el siglo XVIII“, p. 230. Lo que no quiere decir que quienes eran los
receptores de la ayuda desempefiaran un papel de meros receptores pasivos.
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el vecindario.®?® Contribuir al engrandecimiento del culto divino también era una
manera de hacer patente la justificacion divina del poder de la realeza, de la nobleza y
del clero en consecuencia, se ponia en escena el lugar que cada individuo ocupaba en el
orden social.**® Colaborar en el patrocinio puede ser incluso considerado como un
marcador de hispanidad porque a quienes lo ejercian les permitia afirmarse como parte
del grupo hispanico, como fieles seguidores de la religion catdlica, misma que era un
elemento de cohesidn dentro de una realidad social particularmente segmentada.®3!

Las relaciones de patronazgo permitian extender ciertos privilegios. A las
corporaciones les permitia encontrar proyeccion mas alla de su membrecia, mientras
que se fortalecian los lazos de solidaridad entre los devotos. Por ejemplo, la Santa
Escuela de Cristo hizo saber en 1771 a los hermanos José y Josefa Arias que, en
agradecimiento por ser bienhechores de dicha agrupacion, se harian participes de todas
las oraciones y demas ejercicios que practicaban los hermanos.®?

Los testamentos fueron una expresion de la voluntad de las personas que los
mandaban hacer, pero también de la de sus familiares y de los clérigos que intervenian.
Esos testimonios muestran la voluntad de los testadores, nos permiten conocer sus
creencias y concepciones. Sin embargo, en algunos se puede ver la intervencion de los
albaceas y/o familiares, por ejemplo, en los testamentos que se escrituraban mediante
poder. Comparando la memoria testamentaria brindada por el testador con el testamento
escriturado, se pueden apreciar clausulas agregadas; de manera que el testamento refleja
también los deseos de los familiares y conocidos por asegurar la salvacién de sus
allegados. De nuevo, varias obras pias se muestran como reflejo de creencias
compartidas y del sentimiento de hermandad que unia a los familiares y a quienes no lo
eran.

Las donaciones ayudaban a mantener los lazos de identidad entre la villa y

aquellos vecinos que no residian en ella. Tomas de Lejarazu era un espafiol residente en

929 |M{zZCOZ, “Patronos y mediadores. Redes familiares en la Monarquia y patronazgo en la aldea: la
hegemonia de las elites baztanesas en el siglo XVIII“, pp. 237 y 246. Al analizar el patronazgo a partir de
la correspondencia de las familias donadoras, el autor pudo plantear la presencia de sentimientos
paternalistas mezclados con caridad cristiana, compasidn y conciencia de un status superior.

930 CATALAN, “El derecho de patronato y el régimen beneficial de la iglesia espafiola en la edad
moderna”, p. 138.

931 7UNIGA, “Figuras del poder. Presentacién y representacion en la América hispana”, pp. 417 y 421.

932 BPCEMFR, Coleccion Estado de México, nim. 213, f. 18. Libro de acuerdos, elecciones y apuntes de la
Santa Escuela de Cristo, 1765.
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la ciudad de México a finales del siglo XVIII, pero estaba avecindado en Toluca, por
ello dejo varios bienes en favor de pobres, de huérfanas y para la celebracion de los
santos desagravios hecha por la Tercera Orden de San Francisco.®®® Pero también
sucedi6 a la inversa: muchos de los vecinos de la villa estaban ligados a corporaciones
eclesiasticas de la ciudad mediante la afiliacion, los censos y las obras piadosas. Es
decir, de nuevo se ve como las relaciones de patronazgo se configuraban como vinculos
que unian a personas en distintas partes de los reinos con un objetivo en comuin, la
bldsqueda de beneficios espirituales.

Las donaciones a distancia se debian a las relaciones que las personas tenian con
corporaciones de otras ciudades, pero también a las devociones de su predileccion que
muchas veces fueron cultos locales. Los vecinos de Toluca dejaron varios legados al
Cristo de Chalma, un santuario cercano y muy visitado; también donaron recursos a
devociones como Nuestra Sefiora de San Juan, Zitacuaro, la Sefiora del Calvario de
Tenancingo y la virgen de Tonatico. En el caso de la virgen de Tonatico, fue dofia Petra
Guadarrama quien legé una misa a esa virgen quedando como patrona la orden de
Nuestra Sefiora de la Merced de Toluca.®** Esto implica que la orden también se
convirtié en vigilante de un culto externo a la villa. Los espafioles no dejaban de
mostrar su arraigo a la Peninsula. Don Miguel de la Mar, vecino de Toluca, dejé tres
capellanias en 1787, dos (cada una de 3 000 pesos) debian de establecerse en su tierra -
Laredo, Castilla- y una de 3 600 en Toluca.®®

Lugar de origen y devociones eran dos predilecciones que influyeron entre los
feligreses del valle de Toluca; algunas veces por encima del apego a la tierra estuvo el
apego a la devocién. En 1709, don Luis de Velasco y Mendoza (hijo de don Juan de
Altamirano Velasco y dona Luisa de Legaspi y Acufia) dejo dispuesto en su testamento
que de sus bienes se pagara la funcién de las tres horas del sufrimiento de Cristo que se
realizaban el dia de Dolores ya fuera en el santuario de Nuestra Sefiora de Guadalupe o

en el de los Remedios en la ciudad de México, en el de la Piedad o en la parte que

933 AGNEM, Seccidn histérica, Notaria No. 1 Toluca, Protocolos, caja 139 s/c, leg. 1, ff. 13-19. Testamento
de don Tomas de Lejarazu, 1792.

934 AGNEM, Seccion histdrica, Notaria 1, Toluca, Documentacién varia, caja 148 s/c, leg. 1, asunto 1.
Autos sobre inventario de bienes de dofa Petra Guadarrama, 1795.

95 AGNEM, Seccidn histérica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 127 s/c, leg. 3, ff. 4-13. Testamento de
don Miguel de la Mar, 1787.
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dispusieran sus albaceas si ya estaba sufragada en los lugares mencionados.®*® Otro
ejemplo es don Pedro Antonio de Urendes, espafiol originario de Almeria quien dispuso
en su testamento que su cuerpo fuera sepultado en la capilla de la Tercer Orden
franciscana por ser terciario o, si moria fuera de Toluca, se le sepultara en alguna iglesia
franciscana.®®’ La predileccion por ciertas devociones permitio estrechar lazos entre los
feligreses y las corporaciones de Toluca y de otros lugares. De la misma forma, los
patronatos a distancia hermanaban a personas de distintas partes de la Monarquia con un
objetivo comun: perpetuar obras piadosas.

Hubo ocasiones en que se fomentaron los patronazgos a distancia. Las
dificultades econdmicas propiciaron que la orden mercedaria de Toluca estableciera
relaciones de patronazgo fuera de la villa. En 1742, en plena marcha de la edificacion de
la iglesia del hospicio mercedario, los religiosos convinieron buscar patrones para
financiar la construccion de las ocho capillas de la iglesia entre el vecindario de la
ciudad de Puebla de los Angeles. Fray José Nogales Davila, el presidente del hospicio,
hizo la propuesta a la comunidad de religiosos, quienes aceptaron e impetraron la
autorizacion del provincial fray Juan de Salazar. Cada capilla seria edificada con 500
pesos que diera el patrén. A cambio los mercedarios se comprometian a cantar una misa
en favor de los patronos el dia de la advocacion del titular de la capilla, un responso el
dia de su muerte y uno en la octava de difuntos con vigilia y a asegurarles el derecho a
ser enterrados en la capilla correspondiente. Al menos, dos de dichos patronatos fueron
cedidos a don Antonio de Nogales, prebendado de la iglesia de Puebla (capilla de san
Antonio Abad) y a don Lorenzo Arévalo, doctor de la Real Universidad y prebendado
de la misma iglesia (capilla de San Lorenzo).%*

La propuesta de Nogales se respaldaba en la falta de recursos que hacia peligrar
la terminacion de la obra: “atendiendo a la suma pobreza de la tierra, cortedad de

limosnas y casi imposibilidad de poder conseguir la obra por ser de tanto costo la

936 AGNEM, Seccidn histdrica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 59, leg. 15, ff. 24v-27. Testamento de
don Luis de Velasco y Mendoza, 1709. Era tio del conde de Santiago.

37 AGNEM, Seccién histérica, Notaria 1, Toluca, Documentacién varia, caja 70, leg. 18, ff. 89-98.
Testamento de don Pedro Antonio de Urendes, 1736.

938 AGNEM, Seccidn histérica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 93, leg. 12, ff. 201v-204 y 205-209.
Concesidn de patronato de capillas de la iglesia de la orden de Nuestra Sefiora de la Merced, 1742. El
dinero seria acaso suficiente para la construccion de las capillas, no se contemplaba el retablo ni demas
ornato.
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fabrica de la iglesia”.®3® Recién Ilegados a la villa los mercedarios no contaban atn con
un arraigo entre la poblacién. De esta suerte, recurrieron no a la urbe mas proxima -la
ciudad de México- sino a la ciudad de Puebla en la que probablemente el presidente del
hospicio tenia buenas relaciones con el vecindario. Esto nos lleva a considerar como el
flujo de recursos y el seguimiento de fidelidades y lealtades que se conectaban mediante
el patronazgo, rebasaron el ambito parroquial y fueron capaces de forjar relaciones entre
las corporaciones eclesiasticas de una poblacién con personas de otra.

Evidentemente la mayoria de los donadores registrados en la base de datos era
vecina de Toluca, pero también los vecinos de otros poblados del valle se muestran
como asiduos fieles de las corporaciones eclesiasticas de la villa: Atlacomulco, Lerma,
Metepec, Almoloya, Calimaya, Huichiapa, ciudad de México, Cuautitlan, Ixtlahuaca,
Jiquipilco, Malacatepec, Malinalco, Temoaya, Tenango del Valle y Zinacantepec. Asi
como politicamente la villa era un foco de atraccion lo era también en el ambito
eclesiastico. Hay que mencionar que no se cuenta con los datos sobre el lugar de origen
y de vecindad de todos los donadores, pero se puede notar cémo la villa en el siglo
XVIII seguia siendo un lugar de recepcién de espafioles peninsulares (procedian de
Almeria, Rocesvalles, Sevilla, Puebla, Asturias, Burgos, Galicia, Laredo, Vizcaya, Jerez
de la Frontera y Pamplona), asi como de gente de Portugal y Canarias y cercana al valle
(Ixmiquilpan, Ixtlahuaca, Querétaro, Xochimilco, Maravatio, Sultepec, Temascaltepec,
Puebla, Zitacuaro, Metepec, Tlalpujagua y Lerma). Asi podemos atribuir el aumento de
poblacion no solo al crecimiento poblacional sino a la movilidad de las personas que
Ilegaban a vivir ahi. Los donadores son una muestra de la diversidad del vecindario;
espafoles, portugueses, inmigrantes de otras partes de Nueva Espafia, criollos, mestizos,
indios y mulatos conformaban una comunidad identificada con la villa y que compartia
un conjunto de simbolos entre los cuales los religiosos tenian un lugar importante. Estos
contribuian a propiciar el arraigo a la tierra y a que la comunidad se apegara a un
régimen eclesiastico que, ademas de gestionar privilegios, representaba parte del
gobierno real. En consecuencia, ademas de la participacion politica, la participacion en
la configuracion del régimen eclesiastico también fue una forma de ayudar a configurar

la ciudad.

939 AGNEM, Seccidn histérica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 93, leg. 12, f. 202. Concesién de
patronato de capillas de la iglesia de la orden de Nuestra Sefiora de la Merced, 1742.
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Las corporaciones eclesiasticas sirvieron como patronas que aseguraron el
cumplimiento de los fines piadosos de los recursos de los donadores, pero hubo
ocasiones en que la encomienda se hacia de forma personal. Las personas disponian
donaciones encargando directamente a los frailes se cumpliera el objetivo comunicado
en secreto o que los distribuyeran segin sus deseos.** La direccion espiritual podia
Ilegar a propiciar tal confianza que los religiosos se convertian en los depositarios de la
ultima voluntad de las personas. Esos recursos eran destinados muchas veces a obras
para descargo de la conciencia de los donadores, de manera que estos Ultimos se
aseguraban de que nadie alterara los bienes. Domingo Serrano especifico sobre los 500
pesos que dejaba al franciscano fray Antonio Grajales para algunos comunicados
secretos: “quiero y es mi voluntad que ninglin juez ni prelado lo pueda obligar a fianzas,
pedir cuentas ni recibos y que en las que asi diere los entre en montdn sin que haya de
expresar la forma de su distribucion” %4

En esa religiosidad, aparentemente individual, se puede distinguir a los clérigos
seculares y regulares que, mediante los mismos mecanismos que los seglares,
promovian ciertas devociones. En 1742 el prior de la orden de los carmelitas descalzos,
fray José de la Purificacion, reconocié 1 400 pesos a favor de la Tercera Orden del
Carmen para que con sus réditos se dijeran cinco misas anuales los miércoles de las
cuaresmas con sermoén o el “rosario de las cinco llagas de Cristo” y, ademas, para que se
celebraran las tres horas que Cristo estuvo clavado en la cruz el viernes santo (de las 12
a las 3 de la tarde) todo ello con velas y cuatro angelitos vestidos para incensar la
imagen de Cristo. EI sermdn debia estar a cargo de un religioso carmelita, aunque no

estaba obligada a acudir toda la comunidad y se debia llamar a musicos seculares para

%40 AGNEM, Seccidn histérica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 113, leg. 5, ff. 115v-117. Testamento de
dofia Gertrudis Serrano y Cuevas, 1760 caja 116, leg. 5, ff. 25-36. Testamento de don Pablo de Arce,
1760, y caja 87 s/c, leg. 3, ff. 24v-30. Testamento de don Lucas Tadeo de Zufiga, 1762. Dofia Gertrudis
Serrano dejé 1 000 pesos al director del tercer orden del Carmen, fray Miguel de San Jerénimo, para un
fin comunicado en secreto, y otros 50 pesos al carmelita fray Agustin de San Antonio para que los
distribuyera. Don Pablo de Arce y Arroyo pidié que se diera la cantidad que pidieran los carmelitas para
cumplir sus comunicados secretos. Don Lucas Tadeo de Zuiiga pidié que ningun juez, prelado, albacea ni
alguna otra persona le precisara al fraile carmelita Miguel de San Jerénimo, el destino de los 310 pesos
que le dejaba para cumplir un comunicado secreto.

941 AGNEM, Seccién histdrica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 67, leg. 3, ff. 101-106. Testamento de
don Domingo Serrano, 1732.
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participar.®*? La oportunidad de decidir sobre el destino de los recursos, asi como la
manera de realizar las ceremonias religiosas nos permite conocer la forma en que los
regulares moldeaban la religiosidad de la comunidad y entretejian relaciones entre el
clero y el vecindario. En el caso mencionado, se aprecia como el clero regular le fue
abriendo camino al secular. El vecindario también contribuia a hacerlo mediante las
capellanias y la dotacion de ermitas y capillas en que los seculares diocesanos pudieran
ministrar. Parte del clero local eran los hijos de comerciantes y labradores que habian
ingresado al seminario como una opcion de vida. Don Miguel Jeronimo Serrano
especificd que si la obra del beaterio no se concluia se destinaran los réditos de los 6
000 pesos para que alguno de sus hijos dijera misas en la capilla del barrio del Chapitel
o en la nueva que él estaba haciendo en ese mismo barrio.%*3

Una de las familias distinguidas en la villa de Toluca fueron los Gil. Del
matrimonio de don Cristobal Gil y Sebastiana Pérez Garnica nacieron ocho hijos:
Manuel José, don Francisco Solano, el bachiller don José, don Felipe, dofia Agustina,
dofia Mariana, dofia Maria Petra y dofia Maria Magdalena. Cristobal fungié durante
muchos afios como mayordomo de la cofradia de Nuestra Sefiora del Rosario y Animas
Benditas del Purgatorio, mientras que sus hijos tuvieron presencia en otras
corporaciones: Manuel José fue juez eclesiastico de la villa y José, presbitero y hermano
mayor de la Escuela de Cristo. Ademas, los dos primeros fueron integrantes de la
Tercera Orden de San Francisco.®** Esto ilustra como las familias locales se
inmiscuyeron en la direccion de las corporaciones eclesiasticas, cuestion comun en el
sentido de hacerse de medios de prestigio y de obras destinadas a lograr la salvacion,
pero también indica como los hijos de las familias poderosas econémicamente buscaron
como una opcién de vida clerical. Mediante la carrera eclesiéstica de algunos de sus

miembros, las familias buscaban la movilidad social no s6lo asegurando ingresos

%42 AGNEM, Seccidn histdrica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 93, leg. 12, ff. 222-223. Reconocimiento
de censo de fray José de la Purificacién, 1742.

%3 AGNEM, Seccion histérica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 100 s/c, leg. 2, asunto 2, ff. 182-188.
Testamento de don Miguel Jerénimo Serrano, 1770. Especificaba que se dejara los domingos para que el
cura explicara la doctrina cristiana.

%44 AGNEM, Seccién histérica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 133 s/c, leg. 4, ff. 252-354, Poder de la
Tercera Orden de San Francisco, 1789. En 1789 Manuel José Gil era hermano mayor de la Tercera Orden
de San Francisco.
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economicos sino, también inmiscuyéndose en las redes de poder locales.®* Esa estrecha
relacion entre familias de prestigio y clero secular hizo que las obras pias fueran una
instancia de reproduccion y mejoramiento de la posicion, es decir, de movilidad como
ascenso social.

Ademas de destinar recursos para sufragios en favor de la salvacion de los
donadores y de sus allegados, los donadores los destinaron para fines practicos como la
conservacion y mantenimiento de las imégenes, el pago de las personas a cargo de las
capillas como el sacristan y para enriquecer la ornamentacion de las iglesias.®*® Si bien
las cofradias y las oOrdenes religiosas fueron intensas promotoras o canales que
permitieron que los recursos cumplieran este ultimo objetivo, las donaciones
particulares también fueron significativas. Las donaciones para altares, colaterales y
capillas permitian dar lustre a la villa y posicionarla como un lugar sacro en que tenian
cabida distintas presencias divinas. Segun los registros notariales se pudo rastrear la
construccién de las siguientes obras:

e 22-enero-1686. Colateral de tres cuerpos de Jesls Nazareno, el Ecce Homo y un
crucifijo pedido por la Tercera Orden de San Francisco a Nicolas de Rebollar. Se
le pagarian 380 pesos.®*’

e 11 de agosto de 1691. Conclusion del techo del convento franciscano por un
precio de 120 pesos.®®

e 6 de agosto de 1692. Colateral de San Francisco Javier para la iglesia parroquial
a cargo del maestro entallador Nicolas de Rebollar por costo de 200 pesos de oro

comun.%

%> |RIGOYEN, “Sobre el ingreso en el clero: a cuestas con la vocacién y con las estrategias familiares en
la Espafia del siglo XVIII”, pp. 113, 114 y 116.

946 AGNEM, Seccidn histérica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 115, leg. 1, ff. 108-109. Escritura de
reconocimiento de don Marcos Lechuga a favor de la Santa Escuela de Cristo, 1780. Los 1 000 pesos que
se le prestaron a depdsito irregular fueron donados por Baltazar de Murga para pagar mensualmente el
trabajo del sacristan de la capilla.

947 AGNEM, Seccidn histérica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 43, leg. 10, ff. 7-8. Contrato para
elaboracion de retablo entre la Tercera Orden y Nicolas de Revollar, 1686.

%48 AGNEM, Seccidn histdrica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 45, leg. 4, ff. 131v-132. Obligacion de
artesanos para hacer el techo del convento de San Francisco, 1691. Obra iniciada por maestros de la
ciudad de México y concluida por carpinteros de Toluca.

949 AGNEM, Seccidn histdrica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 45, leg. 12, ff. 150v-151v. Obligacién de
Nicolas de Rebollar de elaborar un colateral para la iglesia de Toluca, 1692.
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e 22-mayo-1694. Obra de la ermita de Tecaxic para devocion de la virgen de los
Angeles. Para dicha obra el sindico de la ermita, don Antonio de Samano
Ledezma, otorg6 poder al procurador de la Real Audiencia de Nueva Espafia,
Juan de Searreta, para que compareciera ante el arzobispo Francisco de Aguiar y
Seijas y pidiera autorizacion para que los religiosos franciscanos pudieran pedir
limosna destinada a la obra durante afio y medio 0 més.®*°

e 20-septiembre-1707. Se dora el retablo de Santa Febronia de la cofradia del
mismo nombre (estaba en blanco). Costo 400 pesos. Duracion de la obra cuatro

meses. %!

e 21-noviembre-1707. Colateral pagado por el bachiller don Juan de Peraza,
presbitero y labrador, con seis santos (san Pedro, san Pablo, san Judas Tadeo,
san Matias, san Cayetano y san Miguel). Costo de 600 pesos y duracion de la
obra seis meses.%?

e 1° de febrero de 1709. Colateral pagado por la cofradia de la Concepcién. De
tres cuerpos con hechuras de san Joaquin, santa Ana, san Miguel, san Gabriel y
angeles en precio de 1200 pesos de contado y 800 a pagados después de seis
meses. >

e 20 de marzo de 1710. Retablo para la orden de San Juan de Dios con hechuras
de san Francisco, santa Teresa y un crucifijo en medio en el primer cuerpo; san
Joaquin, santa Ana y en medio la virgen de Guadalupe en el segundo; san Carlos
Borromeo, san Sebastian y en medio san José con el nifio en los brazos en el
tercero y el Padre en el remate. Lo haria Juan Bencis en precio de 2 400 pesos.®*
Este retablo condensa el programa iconografico de tres de las Ordenes
establecidas en Toluca, asi como el santo patron de la ciudad, de esta manera la
orden de San Juan de Dios reforzé el devocionario local.

950 AGNEM, Seccién histérica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 47, leg. 9, f. 122. Poder para solicitar
autorizacién para pedir limosna para la ermita de Tecaxic, 1694.

%1 AGNEM, Seccidn histérica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 54, leg. 10, ff. 176-178. Obligacion del
dorador Lucas de Altamirano para hacer un colateral, 1707.

%2 AGNEM, Seccidn histdrica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 54, leg. 10, ff. 221-222. Obligacién de
colateral hecha por el ensamblador Juan de Bensis y otros, 1707.

93 AGNEM, Seccidn histérica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 59, leg. 15, ff. 9v-10. Obligacién de
colateral hecha por el ensamblador Juan de Bensis, 1709.

94 AGNEM, Seccidn histérica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 65, leg. 1, ff. 18v-20v. Obligacién de
hacer un retablo para la orden de San Juan de Dios, 1710.
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e 23 de febrero de 1711. Don Juan de Villalpando mandé a hacer un colateral para
la iglesia de San Juan. Pago 1450 pesos por la obra al ensamblador don Juan de
Bensis y el maestro carpintero Juan Ruiz de Hinojosa.®®
e 27-julio-1726. Los oficiales de arte ensambladores Felipe de Urefia, Hipolito de
Urefia, su padre, y Carlos de Urefia acordaron con el sindico del convento de San
Francisco, bachiller don Manuel de Medrano, hacer un retablo de san Francisco
de dos cuerpos con plazo del “jueves de ramos” del siguiente afio a cambio de
1500 pesos.*>®
e 30 de marzo de 1792 se concluy6 la capilla de la Tercera Orden de los
Carmelitas Descalzos con retablo incluido. Tuvo un costo de 6 575 pesos; de
ellos 3 000 fueron aportados por la Tercera Orden, 1 000 de un rédito otorgado
por el convento carmelita, 1 000 prestados por el prior don Manuel de Lechuga y
1 575 pesos fueron solicitados el prior en México para concluir la obra y dorar el
retablo.®’
Ademas de las obras enlistadas, la base de datos de donacion también muestra legados
en favor de altares de Jesus Nazareno (30 libras de cera para dorarlo en 1686), Nuestra
Sefiora del Rosario (una lamina en 1695), el de los Dolores (1704 perteneciente a la
Tercera Orden) y el de la Santa Cruz (1737 en el convento de los mercedarios); y los
colaterales de san Francisco Javier (1704 en el convento de san Juan) y Nuestra Sefiora
de la Soledad (1727 en la capilla de la Veracruz). Devociones identificadas con la villa
como la de san José fomentaban la organizacion entre los vecinos para mantener los
espacios de culto con los ornamentos necesarios. Don Simon Medrano fungié como
sindico del convento de San Francisco en las primeras décadas del siglo XVIIl. Como
tal, era administrador de las limosnas para el ornato de la capilla del santo,*® muestra de

que los legados para ese establecimiento fueron considerables.

95 AGNEM, Seccién histérica, Notaria 1 Toluca, Protocolos, caja 70, leg. 28, ff. 18v-19. Obligacién de
hacer un colateral por el ensamblador Juan de Bensis, 1711.

96 AGNEM, Seccion histérica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 77, leg. 11, ff. 73-74. Obligacién de
hacer un retablo para el convento de la Asuncién, 1726.

97 CEHM-Carso, Fondo CCCLIIl, Archivo Histérico de la Provincia de San Alberto de los Carmelitas
Descalzos, nium. 483, rollo 5, 2 ff. Relacidn de eventos. Cuentas de la reparacion y decorado de la capilla
de la Tercera Orden del Carmen de Toluca, 1792-1794.

98 AGNEM, Seccién histérica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 60, leg. 18B, ff. 216v-219.
Reconocimiento de censo de dofia Catarina Rodriguez. Entre los benefactores de la causa estuvo don
Francisco Sanchez Pichardo, 1713. AGNEM, Seccidn histodrica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 60,
leg. 18B, f. 239. Solicitud de Simén Medrano de legado a favor de la capilla de san José, 1713.
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Es evidente que durante el primer tercio del siglo XVIII hubo un momento de
aderezamiento de las iglesias y ermitas, sobre todo de la orden franciscana y la de San
Juan de Dios. Ese momento coincide con la fundacion o refundacion de cofradias, lo
que muestra un dinamismo en la participacion de la feligresia en la cultura material que
hizo visible el régimen pluri-jurisdiccional que se estaba construyendo. Segun la base de
datos elaborada sobre donaciones, de 1690 a 1798 hubo 961 obras pias aportadas por
404 donadores.®®® En los siguientes apartados se explicaran los mecanismos utilizados,
los montos y como permitian estructurar un conjunto de relaciones sociales, pero baste
aqui analizar la tendencia de esas donaciones.’® En la siguiente gréafica se puede
apreciar la distribucion de obras pias por afio, como se puede ver, fueron mas
abundantes en la Gltima década del siglo XVII y los primeros cuarenta afios del siglo
XVIII. Es en esa etapa en la que se presentan los picos mas altos, aunque durante todo
el periodo no se muestra una variacién grande entre el nimero de donadores. El periodo
mencionado coincide con la proliferacion de fundaciones piadosas como conventos y
cofradias; pero también con el periodo en que se sufragaron mas obras como los
colaterales (retablos), altares y mejoras a los conventos ya enlistados. Dos son las
décadas que destacan la de 1690 a 1700 y la de 1731 a 1740; durante la primera se dio
la fundacién de la cofradia de San Nicolas, del hospital de San Juan y del convento de la
Concepcion de los carmelitas descalzos; mientras que en la otra década tuvo lugar la
fundacion del convento de la Merced, el intento de fundacién del beaterio y la
fundacion de la Tercera Orden de los Carmelitas Descalzos. Fueron momentos en los
cuales el vecindario estaba haciendo esfuerzos para concretar establecimientos piadosos.
Varias de las donaciones se volcaban en favor de las obras de habilitacion de las
instalaciones de los conventos, lo sabemos porque en los documentos las personas
especificaban que los recursos eran para las obras en construccién o para las

fundaciones.

99 No se puede dar un niumero exacto de donadores debido a que el registro se hizo por donacién y una
sola persona fue susceptible de dejar recursos mediante distintos mecanismos. Habia la posibilidad de
unir las donaciones por donador, es decir, que bajo un mismo nombre se registraran todas las obras pias
que dejo, sin embargo, una de las variables que interesaron a este estudio fue la fecha, de manera que
por eso se registraron en la base de manera separada y duplicando la identidad del donador. Se evitd la
repeticion de donaciones, por ejemplo, si las donaciones estaban incluidas en mas de un testamento.

90 pricticamente hay informacidn notarial continua para ese lapso, solamente se carece de registros de
los afios 1703, 1706, 1711, 1722, 1744, 1756, 1765, 1767, 1775, 1778 y 1789.
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La cantidad de donaciones puede ser un indicativo de la situacion econémica de
la region como se ha mostrado para otros espacios, aunque “mas alla de la incidencia de
los factores coyunturales -ciclos econdmicos, situacion social, reclutamiento del clero-,
la proliferacion de fundaciones se relaciona con el anhelo de poseer una iglesia propia
para contar con asistencia espiritual in situ y para mejorar el estatus religioso y social de
la familia”.®®' La necesidad de asistencia espiritual se puede relacionar a la vez con
otras variables, por ejemplo, algun problema social. La proliferacion de obras pias de la
década de 1730 a 1740 también puede estar relacionada con la epidemia de
matlazahuatl de 1737 y por lo tanto con la necesidad de buscar proteccién divina y

consuelo ante las pérdidas sufridas.

%1 STEFANO, “La Iglesia propia. Patronatos laicales del obispado de Cérdoba en los siglos XVII1 y XIX”, pp.
177 y 180. En los siglos XVIII y XIX los patronatos cordobeses se multiplicaron debido a la expansién
econdémica y demogriéfica y a la ampliacion territorial de la segunda mitad del siglo XVIII. STEFANO, “Lay
Patronage and the Development of Ecclesiastical Property in Spanish America: The Case of Buenos Aires,
1700-1900”, p. 74. En Buenos Aires la expansion se presentd desde inicios del siglo XVIII en parte debido
a esos mismos factores. GARCIA UGARTE, “Impacto de las fundaciones piadosas en la sociedad
queretana (siglo XVIII)”, p. 253. En ese mismo siglo en Querétaro se incrementd la practica de dejar
vinculadas y gravadas las propiedades rurales y urbanas con capellanias y fundaciones para obras de
beneficencia durante el auge econdmico.



Grafica 1. Obras pias en Toluca, 1690-1798
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Hubo causas sobre las cuales los feligreses de Nueva Espafia volcaron sus esfuerzos
como limosnas para los santos lugares de Jerusalén, las beatificaciones de Gregorio
Lopez y del venerable Sebastian de Aparicio y la construccion del Santuario de la
Virgen de Guadalupe. Esto se consigna de manera comun en los testamentos de la
Notaria de Toluca al dejar bienes para dichas causas. Aunado a esas clausulas que
parecerian férmulas comunes en los testamentos novohispanos, hay que mencionar la
redaccion de ciertas otras clausulas relacionadas con obras piadosas de caracter local
como la fundacion de algin convento. En Toluca, esto Gltimo se puede notar a
principios del siglo XVIII, cuando las donaciones para la “nueva” fundacion del
hospital de San Juan de Dios se convirtieron en una clausula comin. Las cantidades
donadas fueron pequefias, desde 1 peso hasta 200, pero son reflejo del espiritu
comunitario que permeaba en ese lapso. El hospital fue una obra comdn en la que se
volcaron los esfuerzos de los vecinos desde finales del siglo XVI1I hasta al menos 1714;
todavia en 1760 se hicieron donaciones para la enfermeria.

El cumplimiento de las obras pias estaba sujeto a varios factores como: el que
los recursos donados rindieran lo suficiente, la voluntad de familiares y albaceas, el
pago de réditos y la aceptacion de patronazgos. Muchas veces fue la carencia de
recursos materiales, el deterioro de propiedades y la blsqueda de una mejor
administracion de los recursos lo que influyd mas y que, ademéas, muestra una
racionalizacion. El factor del cambio de residencia fue comin a cualquier parte del
reino, dada la gran movilidad de los subditos. No obstante, la vecindad de la ciudad de
Meéxico acrecentaba el transito de los vecinos de Toluca. La movilidad entre la capital y
la villa fue constante por la cercania, lo que permitié que las personas establecieran
vinculos con corporaciones de los dos lugares, pero también dificultd6 cumplir con los
compromisos establecidos con ellas. Las propiedades sobre las que estaban impuestos
caudales a favor de las corporaciones podian deteriorarse por el descuido de quienes se
iban a la ciudad, cuestion que también dificultaba el cobro de los réditos.?

El cumplimiento de las clausulas testamentarias quedaba sujeto a la voluntad de

albaceas y familiares, a la suficiencia de recursos y a la aceptacion por parte de los

%2 AGNEM, Seccién histérica, Notaria No. 1, Toluca, Documentacion varia, caja 114, leg.. 16, 3 ff. Fray
José de Nogales, presidente del hospicio de la Merced, pide se ordene la devolucion de casa arrendada,
1756.
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receptores, asi que no implicaba que las corporaciones recibieran efectivamente los
recursos. Sin embargo, la intenciébn o promesa indica una preferencia por dicha
corporacion y la intencion de favorecer alguna devocion, practica, obra o persona. La
duplicacion de testamentos permite ver como los testadores fueron sumando obras pias
en aras a maximizar las obras para la salvacién pero también para cambiar los
destinatarios y patrones de los recursos.%?3

Las corporaciones eclesiésticas se preocuparon de que la proliferacion de obras
pias no se convirtiera en una carga. En el siglo XVIII se determind que los conventos
franciscanos quedaran absueltos de las cargas de misas por las cuales no se percibian
estipendios algunos. Clemente XIV, por decreto de 22 de julio de 1771, delego a los
ministros generales de las ordenes la aprobacion de las reducciones de sufragios
remitidas por los ministros y difinitorios provinciales. Segin el Tercer Concilio
Provincial Mexicano era facultad de los obispos informarse sobre el nimero de
capellanias y declarar la asignacién que correspondia a cada misa, de manera que si no
bastaban los recursos se redujera el nimero de misas.%®*

Conforme a la informacion remitida por el ministro provincial de la Provincia
del Santo Evangelio, fray Isidro Murillo, en 1775, en el convento de Toluca quedaron
canceladas seis misas a favor de Agustina Pantoja, una misa anual a favor de don
Gabriel Diaz Oquendo, una misa anual por Juana Maria Rodriguez y seis misas anuales
por Maria Margarita. Si los caudales se reactivaban, los conventos tendrian la
obligacion de sequir celebrando los sufragios.®®® Dicha medida nos muestra otra cara de
las obras pias: por un lado, eran una base econémica que apoyaba el sostenimiento de
los conventos; pero, por otro, podian llegar a convertirse en una carga. Segln un

informe de obras pias de 1744, el convento franciscano estaba obligado a cumplir con

%3 En 1780 Maria Francisca de Pifia dejo una obra pia mediante una casa a favor de la cofradia del
Santisimo Sacramento. En 1783 escriturd otro testamento en el que ya no figurd esa donacion, sino que
dejo la casa para que sobre ella se impusiera cantidad para decir diez misas anuales a favor del Sefior del
Calvario los dias del jubileo y como patrona nombré a la Tercera Orden de San Francisco. También
modificd el albacea del testamento, en el primero nombré a su marido Nicolds Martinez y en el segundo
al hermano mayor de la Tercera Orden don George Mercado. AGNEM, Seccidon histérica, Notaria 1,
Toluca, Protocolos, caja 115 s/c, leg. 1, ff. 73v-77. Testamento de dofia Maria Francisca de Ortega, 1780
y leg. 4, ff. 37-44. Testamento de dofia Maria Francisca de Pifia, 1783.

94 Concilio ll Provincial Mexicano, titulo VII, VI en MARTINEZ LOPEZ-CANO, Concilios provinciales
mexicanos, p. 164.

95 AHPSE, caja 40, Convento de San Antonio de Texcoco, exp. 1, ff. 164v y 172. Libro de patentes, 1761-
1778.
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las siguientes obras: 17 misas por parte de la Tercera Orden y otras diez obras piadosas
que consistian en 38 misas. En otro informe de 1744 se registr6 que la obligacion
consistia en 20 obras pias que incluian 94 misas, sermones, responsos y patrocinio de
fiestas. En tanto que varias obras pias se habian perdido por el deterioro de las casas
sobre las que estaban impuestos los caudales, el monto de esas obras ascendia a 8 000
pesos aproximadamente.®®®

En contraste con los seréaficos, la orden de los carmelitas descalzos contaba con
mas obras pias y mayores ingresos, aunque también con rezago en el pago de los réditos
que permitian cumplir algunas, aunque como se ve en el cuadro solamente en el periodo
de 1769 a 1770 se quedaron a deber misas. Los libros de dicha orden nos permiten
darnos una idea de las mandas piadosas de las que eran patronos.

Parte importante de las obras pias que cada parroquia tenia en administracion
eran las misas de difuntos. Segun lo dispuesto en el Concilio de Trento cada parroquia
debia celebrar misas ordinarias en favor de las animas, a éstas se agregaban las misas
“perpettales” o memorias de misas cuya celebracion estaba determinada por los

patrocinadores.®’

96 BNINAH, Fondo franciscano, vol. 136, exp. 46, f. 108. Obras pias de Toluca, 1744 y vol. 150, exp. 54,
ff. 316-327. Informe anual del convento de Toluca, 1776.

97 CATALAN, “El derecho de patronato y el régimen beneficial de la iglesia espafiola en la edad
moderna”, p. 157.



Cuadro 10. Misas celebradas por los carmelitas descalzos, Toluca, 1740-1795

Octubre de 1740 a agosto de 1741 8 378 1068 s/d 1157 13135 2 532 adelantadas 4 189 pesos

Septiembre de 1744 a julio de 7830 217 1492 1968 1994 487 adelantadas 3915 pesos

1745

Abril de 1749 a marzo de 1750 5047 215 1641 1757 9 862 0 2 973 pesos 4 reales

Mayo de 1754 a octubre de 1755 7 700 948 2570 3543 16 678 5 343 adelantadas 3 850 pesos

Octubre de 1759 a octubre de 5764 1291 1973 2 383 11 160 0 2 882 pesos

1760

Septiembre de 1764 a diciembre 5724 323 2520 1347 10 953 960 adelantadas 2 862 pesos

de 1765

Abril de 1769 a febrero de 1770 4 477 32 2 147 2 305 8 927 68 adelantadas 2 238 pesos 4 reales
1276 se debian

Octubre de 1774 a diciembre de 5468 241 2 752 2076 11126 349 adelantadas 2 734 pesos

1775

Enero de 1779 a febrero de 1780 5010 121 2 544 1434 9342 0 2 505 pesos

Abril de 1784 a abril de 1785 2 964 169 2 346 2 367 7 846 0 1 482 pesos

Septiembre de 1789 a septiembre 7 530 151 2 335 2651 13 545 878 adelantadas 3 765 pesos

de 1790

Marzo de 1794 a marzo de 1795 5464 201 2 332 1493 9491 0 2 732 pesos

Marzo de 1795 a agosto de 1795 2571 77 970 464 4082 0 1 285 pesos

CEHM-Carso, Fondo CCCLIII, Archivo Historico de la Provincia de San Alberto de los Carmelitas Descalzos, rollo 27. Libros manuscritos. Toluca, 2. Libro de las misas que se
dicen y aplican en este convento de Toluca, 1738-1797. Se mencionan los rubros de misas comunes en cada quinquenio, pero en algunos afios se registran rubros fuera
de lo comtin como misas de limosna o de bienhechores particulares.
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A pesar de la poca informacidn con que se cuenta sobre las obras pias de la orden de San
Francisco, comparando las cifras es mucha la diferencia respecto de la orden carmelita.
Esta se convirtio en la patrona predilecta del vecindario ya fuera por el apego al convento,
sus capillas y devociones o a la simpatia hacia la orden porque como ya se menciono,
finalmente el vecindario tenia un devocionario comdn. La direccién espiritual de la orden

logré permear entre el vecindario de la villa y del valle.

6.3.1. Caracterizacion de los donadores

Ya se han mencionado algunos rasgos de la identidad de los donadores de recursos para
fines piadosos como la vecindad, ahora es necesario detenerse sobre otros rasgos que nos
permiten ver la diversidad de las personas que colaboraron en la manutencion del culto y el
sostenimiento de corporaciones religiosas. En primer lugar, de los 404 donadores la
mayoria fueron hombres, 263, mientras que las mujeres fueron 153; aunque la naturaleza de
la fuente pudo haber determinado en parte que asi fuera ya que a las mujeres se les limitaba
la facultad de instituir escrituras.

En cuanto al estatus social, entre de los donadores se distinguié un grupo por usar
antes de su nombre de pila el prefijo “don” (142) o “dona” (100), éste era usado por
personas de alto rango social.®®® Ademas algunos también usaron los titulos de bachiller
(38), capitan (4), fraile (3) y licenciado (1). Bayardo ha cruzado esta variable con la de
ocupacion, planteando que eran los peninsulares y criollos denominados “don” quienes
dominaban la escena politica y econdémica de la villa. Era la élite la que acaparaba cargos
importantes como corregidor, administrador de alcabalas o administrador de carne.®®®

Al ser patrocinadores, este grupo de personas reforzaba su estatus social porque los
beneficios de los patronazgos los distinguian. Los gestos rituales, el lugar fisico ocupado en

las celebraciones y el ser beneficiario de un lugar reservado para la sepultura daban al

%8 Esos tratamientos fueron signo de nobleza, aunque llegaron a generalizarse de manera que fueron
usados por los grandes comerciantes, propietarios y encomenderos, los altos rangos militares, los cargos
inferiores del cabildo seglar y las dignidades accesorias del cabildo catedralicio. En la practica revelaba
afinidad y/o pertenencia a la cuspide de la piramide social. FERRER, “El tratamiento de don/dofia durante el
Antiguo Régimen”, p. 384.

%9 BAYARDO, “Toluca, sus pueblos y haciendas en 1791. Un acercamiento a su estructura social”, pp. 72-73.
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patrono un lugar social que lo colocaba por encima de los demas fieles.®”® Tomando en
cuenta la identidad, no hay un predominio claro de ciertas familias, que se podria reconocer
mediante los apellidos. Con todo, si se nota la presencia de familias de hacendados como la
de los Sdmano, Altamirano, Bensis, Gil, Trigo, Serrano y Rodriguez de Nova.

Entre los donadores hubo varios eclesiasticos, ya fuera regulares o seculares. Entre
estos Ultimos destacd el juez eclesiastico de Toluca don Juan Bardn de Lara quien instituyo
varias obras pias nombrando como patrones a la orden de los carmelitas descalzos y
también les don6 dos ranchos (Saos y Palmillas) y una casa; ademas, hizo una donacién a la
cofradia de San Antonio.%"

Respecto a grupos sociales, en el capitulo dos se presentaron las cifras de poblacion
hispana y no hispana, la primera fue en aumento. Es dificil identificar a qué grupo social
pertenecieron los donadores porque son raras las menciones en los documentos
notariales.®”2 Entre las adscripciones con las que se identificaron los donadores estan las de
mestizo, espafiol, indio, criollo, mulato y mulato blanco. Entre los indios se puede
distinguir a algunos que usaban el adjetivo de caciques o principales como Juana Francisca
de los Santos, José de la Cruz, don Vicente Villegas y Juana de la Rosa.’”® Esto muestra
una vez mas el proceso de hispanizacién porque la poblacién india retomé el patronazgo
como una manera de reafirmar su poder. Maxime si afiadimos que el grupo con mas
menciones en los registros (40) es el espafiol, es decir, era importante remarcar que se
pertenecia a él.

Pese a las pocas menciones en los registros, la variable de la ocupacion de los

donadores de nuevo indica la presencia de los labradores (20 de Toluca, Almoloya,

970 STEFANO, “La Iglesia propia. Patronatos laicales del obispado de Cérdoba en los siglos XVIIl y XIX”, p. 181.
971 AGNEM, Seccidn histérica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 76, leg. 10, ff. 147-149. Testamento de
don Juan Barodn de Lara, 1726 y ff. 238-247. Institucion de obra pia por don Juan Bardn de Lara, 1726; caja
76, leg. 6, ff. 46-47. Donacidn de casa a la orden de los carmelitas descalzos, 1725; caja 77, leg. 11, ff. 104-
108. Institucion de capellania por don Juan Bardn de Lara, 1726; caja 78, leg. 1, ff. 172-174. Testamento de
don Juan Bardn de Lara, 1727; caja 78, leg. 7, ff. 89-91. Institucidn de obra pia por don Juan Bardn de Lara,
1728, y caja 70, leg. 18, ff. 10-13. Donacién de ranchos por don Juan Bardn de Lara, 1736.

972 | a5 cifras restantes sobre el gripo social al que pertenecian los donantes son: 1 castizo, 1 mulata blanca, 2
criollos, 2 portugueses y 22 mestizos.

973 En algunos casos fue posible deducir a qué grupo pertenecian los donadores por la denominacién con la
que se identificaron sus padres. Sobre los caciques hay que mencionar que eran vecinos del barrio de la
Santa Cruz del Milagro, Ixtlahuaca y Toluca.
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Ixtlahuaca, Metepec y Zinacantepec), los comerciantes (12), los militares (7 capitanes y
varios alféreces). Anexos a estos, encontramos a quienes ocuparon cargos politicos como
alcaldes, administradores de alcabalas, oficiales del Santo Oficio de la Inquisicion, un
administrador de naipes, un escribano, un médico, un oficial de herreria, un receptor de
alcabalas y pulques, duefios de cereria, panaderia y confiteria. Otro sector que se distingue
es el clero secular porque aparecen 30 presbiteros, vicarios o jueces eclesiasticos que fueron
donadores. Estos tuvieron una estrecha relacion con la orden carmelita ya que 11 de las 45
donaciones que hicieron fueron destinadas a esa orden, en comparacién con sélo una que
fue destinada a los franciscanos, pero de Sultepec.

Maés alla de integrar un grupo compacto y similar, los donadores pertenecieron a
distintos grupos, situaciones y lugares de origen. Sin embargo, la diversidad se unia con
propdsitos similares: el culto a una gama devociones comunes de las que se hablo en el
capitulo anterior, el apego a las corporaciones religiosas y el deseo de alcanzar la salvacion
mediante practicas de caridad y de piedad. Hablando de elementos de identidad, la
vecindad fue el factor que unié a varios de ellos: 196 manifestaron de manera explicita ser
vecinos de Toluca de los 282 donadores de quienes consigno.

Es curioso que en las escrituras notariales solo haya quedado registro de una obra
pia fundada por don Bernabé Serrano, tomando en cuenta el protagonismo politico,
econdémico y que como benefactor tuvo en la villa de Toluca. Esto nos lleva a plantear que
las obras pias registradas ante escribanos del valle de Toluca son una muestra y que esas
préacticas estaban muy extendidas entre la poblacion.®”* Son pocos los nombres que se
repiten debido a un gran numero de obras pias fundadas, esto habla de una gama de

donadores que procuraban por lo menos destinar algin recurso para un fin piadoso.

974 También es necesario plantear la posibilidad de que muchas operaciones hayan quedado registradas ante
escribanos en la ciudad de México. La Unica donacién de Serrano registrada en Toluca fue la de 2 000 pesos
en favor del hospital de San Juan en 1755. AGNEM, Seccidn histdrica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja
101, leg. 9, ff. 7-13. Testamento de don Bernabé Serrano, 1755.
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6.3.2. Mecanismos del flujo de recursos

El flujo de caudales entre feligreses y corporaciones se dio mediante una gama amplia de
mecanismos que permitieron la circulacion y la perpetuacion de los fines piadosos. Las
corporaciones fungieron como intermediarias que cuidaron del cumplimiento de las obras
piadosas, es decir, actuaron como salvaguardas de los intereses de la comunidad cristiana.
Como dos partes indisociables de ese flujo considero a las donaciones en sus diferentes
formas y las maneras de imposicion de “principales”, es decir, la recepcién de éstos y su
inversion.

Ser el titular del patronato implicaba una alta responsabilidad al tener que
encargarse de cuidar de los bienes y al cumplimiento de las celebraciones religiosas. El
Concilio de Trento y el Tercer Concilio Provincial Mexicano (1585) disponian que ningun
patrono de beneficio eclesiastico se inmiscuyera en la percepcion de los productos de los
beneficios ni pudiera venderlos, pues podia ser excomulgado.’”® En el caso de las
capellanias el concilio mexicano dispuso que las misas, aniversarios y demas funciones
religiosas se celebraran con las solemnidades necesarias y si habia algin impedimento para
no hacerlo, se transfiriera a la infraoctava de la misma.®”® Pero ademas de la
responsabilidad, también se investia de autoridad a los titulares; de la autoridad de decidir
coémo invertir los recursos (en qué actividades), a qué personas cederlas y los detalles de las
celebraciones o “funciones”.

Por patronato se entiende el derecho de distribuir limosnas para obras pias.®’’ Los
patronatos podian ser laicos o eclesiasticos. Los de indole eclesiastica eran los que se
erigian con bienes espiritualizados o los que se adscribian explicitamente a una corporacion
religiosa, mientras que los laicales eran los iniciados con patrimonio personal y por lo tanto

donde la autoridad diocesana tenia poco control. Estos Gltimos ponian a disposicion de la

975 Concilio Il Provincial Mexicano, titulo VII, Il en MARTINEZ LOPEZ-CANO, Concilios provinciales mexicanos,
p. 163.

976 Concilio Il Provincial Mexicano, titulo VII, V en MARTINEZ LOPEZ-CANO, Concilios provinciales mexicanos,
p. 164.

977 Diccionario de autoridades, tomo IV (1737).
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familia un amplio abanico de mecanismos de intervencion en la vida religiosa.®’®

Cualquiera que fuera la modalidad, era la feligresia la que intervenia de manera activa en
definir el tipo de obra pia, el fin piadoso y el patrono que se haria cargo de ella.

Las escrituras notariales s6lo dan una idea aproximada de los recursos que fluyeron
de la poblacion hacia las corporaciones, es dificil comprobar si todos fueron entregados y si
cumplieron su finalidad. En el caso de los testamentos no sabemos si la voluntad de los
testadores se hizo efectiva. La entrega de legados y donaciones estaba sujeta a la
disposicion de los albaceas a cumplir la voluntad del difunto, el reclamo de las
corporaciones de los recursos heredados, la resolucion de conflictos por los bienes con los
herederos, el pago de deudas del difunto y las leyes que s6lo permitian que se dejara cierta
parte de los bienes a corporaciones eclesiasticas. Con el transcurrir de los afios y el cambio
de opinién de los testadores o vicisitudes que tuvieran los recursos donados, llegaron a
reducirse las clausulas referentes a obras piadosas o los montos de las cantidades a ellas
destinadas. Varias veces se dejé establecido que el remanente de los gastos del entierro, el
pago de deudas y la entrega de legados a familiares fueran destinados a obras pias y sucedia
que los bienes del difunto no eran suficientes para cumplir con sus deseos. De esta manera,
la obra podia perderse a menos que el albacea o familiares la retomaran.®’®

Tomando en cuenta el cumplimiento o no de los fines piadosos de las donaciones,
hay que mencionar que esto puede dar cierta idea de la situacion econdmica y social de los
familiares del fallecido. Si ésta era buena, era mas probable que las obras pias se
cumplieran y viceversa. En 1750 Manuel Diaz de Vargas pidi6 a la Tercera Orden de San
Francisco que permitiera pagar los 100 pesos que él dond en plazos debido a las
dificultades econémicas que tenia; la cosecha de ese afio se perdid, estaba mal de salud y no
tenia ni para sus alimentos. A pesar de la clausula testamentaria en la que suplicaba, la

Tercera Orden recurrié a la justicia para exigir el pago.®®

978 STEFANO, “Lay Patronage and the Development of Ecclesiastical Property in Spanish America: The Case of
Buenos Aires, 1700-1900”, pp. 69y 76.

979 AGNEM, Seccién histdrica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 98, leg. 5, ff. 75v- 76. Codicilo de don
Manuel Diaz de Vargas, 1749. Redujo la cantidad de 3 000 pesos a 1 000 para misas, patronato cedido a los
hermanos de la Tercera Orden de san Francisco.

%0 AGNEM, Seccién histérica, Notaria 1, Toluca, Documentacion varia, caja 99, leg. 6, ff. 1-41. Autos de la
Tercera Orden contra Gertrudis Gonzalez Téllez, 1750-1752.
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Si el patrono de la obra pia estaba incapacitado para hacerse cargo de la obligacion
se perdia el derecho. Esta pudo ser una causa para que disminuyera el nimero de obras
pias, aunque, como lo ha mostrado di Setefano para el caso de Buenos Aires, la reduccion
de patronatos también estuvo relacionada con el intento de la didcesis de afirmar y

centralizar la autoridad del obispo.%!

6.3.2.1. Diversas obras pias en el camino a la salvacion

Se pudieron identificar diferentes mecanismos en el flujo de recursos de los feligreses a las
corporaciones religiosas. Todas ellas pueden ser Illamadas obras pias, pero se trataron de
dividir en: capellanias, intenciones pias (cuando el donador especifico el destino de los
recursos como misas, fiestas, procesiones, etc.), novenarios, limosnas (cualquier cantidad
sin un fin especifico), donaciones (bienes no en efectivo o con algun objetivo especifico). A

continuacion, se presenta la distribucion de cada una:

Cuadro 11. Donaciones por tipo de fundacion piadosa en Toluca, 1690-1798

TIPO DE .
FUNDACION [l)\lngcF\;gl\?EEs RECURSOS
PIADOSA
. 47 De 200 a 24 000 pesos
Capellanias .
Casas y herencias.
. 224 De 25 a 40 000 pesos
Donaciones .
Casas, solares, magueyes, cargas de trigo y

%1 STEFANO, “Lay Patronage and the Development of Ecclesiastical Property in Spanish America: The Case of
Buenos Aires, 1700-1900”, pp. 86, 93-97. Aunque hubo esbozos de ese proceso en el siglo XVIII, fue en el XIX
cuando se dio la institucionalizacion de la Iglesia y con ello la clericalizacidn de la vida religiosa. En cambio,
en Nueva Espafia ese proceso de centralizacion fue favorecido por los recursos econémicos y politicos de las
curias diocesanas (su capacidad de reaccion ante las medidas reformistas de la Corona) y una identidad
cultural basada en la devocion a la Virgen de Guadalupe. El control del sistema beneficial en la Peninsula
ibérica se habia intentado desde el siglo XVI con el objetivo de apuntalar la reforma eclesiastica que
pretendia aumentar la disciplina del clero porque se dictaron medidas encaminadas a garantizar la
idoneidad de los candidatos en materia candnica, la residencia y el cobro por parte de los clérigos.
CATALAN, “El derecho de patronato y el régimen beneficial de |a iglesia espafiola en la edad moderna”, p.
141.
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haciendas
Ornamentos religiosos, esclavos, imagenes y
lienzos
. 13 De los 1 000 a 5 408 pesos
Herencia . i
Remanente de los bienes o todos los bienes
Limosnas 337 De un real a 5 000 pesos
23 Solo de especificaba el nUmero de misas y en
Novenarios algunos casos la limosna que se debia de dar
por cada una
317 De 1 a 24 000 pesos
Obras pias Casas, milpas, solares, etc.
Desde 1 a 1 500 misas.
AGNEM, Seccion histérica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos y Documentacion varia, cajas
43 a 117y 87 sin clasificar a 156 sin clasificar, 1690-1798.
El ndmero de capellanias fundadas so6lo incluye en las que estaba involucrada alguna
corporacion religiosa.

En el siglo XVIII el vecindario del valle de Toluca donaba a las corporaciones y fines
piadosos: casas, solares, ornamentos para capillas (céliz, cruces, misales, palias, lienzos,
colaterales y altares), alhajas (gargantillas, pulseras de perlas, zarcillos, sortijas), imagenes
de bulto, reales en efectivo (desde unos cuantos reales hasta 40 000 pesos), cera, aceite para
las lamparas, esclavos, magueyes, ganado (vacas, carneros y mulas), vestiduras (alba),
haciendas, molinos, ranchos, ermitas, cargas de trigo, libras de oro y otros objetos (sabanas,
colchas, camas, almohadas, candelas, cobijas, velas, telas, yuntas de bueyes, alfombras y
novenarios). Toda una gama amplia de bienes que contribuian al lucimiento de las
celebraciones religiosas, a acrecentar los bienes de las corporaciones eclesiasticas y a poner
en circulacion algunos recursos. Las capellanias también se establecian dejando
propiedades.

La gama de mecanismos utilizada era amplia, de manera que muchas personas
podian contribuir a su salvacion con la donacion de unos cuantos reales, por eso la limosna
fue el mecanismo mas utilizado. En cuanto a las donaciones, implicaban la oportunidad de
dejar posesiones personales a causas muy especificas como imagenes religiosas, cuestion
que habla de los lazos afectivos entre el donante y la devocidén. Formas de donaciones
piadosas como las capellanias, las donaciones, los novenarios y las obras pias permitian que

la feligresia definiera los destinatarios, las actividades de culto, los patrones de los recursos,
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los beneficiarios y ciertas condiciones. De esta forma, intervenian en la formacién de una
religiosidad que partia de intereses individuales o familiares pero que se extendia a toda la
comunidad porque ésta se hacia participe de aquella gracias a las corporaciones religiosas
que cuidaban de du cumplimiento.

Algunas donaciones consistian en deudas, es decir, la persona a quien se le debia
dinero disponia que se pagara a alguna corporacion eclesiastica. En estos casos se puede
notar cdmo las intenciones piadosas de los donadores involucraban en la empresa espiritual
a otras personas.®® El cumplimiento de la obra quedaba sujeto a que los prestatarios
pagaran.

En el caso de las capellanias, algunas veces las corporaciones eclesiasticas fueron
nombradas como beneficiarias en segunda instancia; es decir, cuando no hubiera capellan
de la familia que la instituia, sus beneficios pasaban a sus manos. En otras ocasiones s6lo
fungieron como patronas y se condicioné la eleccion del capellan beneficiado porque
ademas de beneficiar a los integrantes de su familia, los benefactores mostraban el apego a
la tierra al establecer que el capellan fuera elegido de entre la vecindad.®® Las capellanias
eran un medio que permitia que algin miembro de una familia pudiera dedicarse a la
carrera eclesiastica. Eran fundaciones por las cuales una persona destinaba ciertos bienes a
la manutencion o congrua de un clérigo quien quedaba obligado a celebrar cierto nimero de

misas por el alma del fundador o de su familia.®®* Como bien lo expresa Catalan, las

%2 AGNEM, Seccidn histdrica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 99, leg. 15, ff. 191v-192. Donacién de don
Juan de Munguia, 1752 y caja 54, leg. 10, ff. 61 y 62. Escritura de reconocimiento de deuda de Antonio de
Salaya, 1707. El cura de Jocotitldan, don Manuel José Rodriguez, le debia a Munguia 700 pesos, le pago cierta
cantidad y solo restaban 714 pesos que dond al convento de san Juan. Antonio de Salaya debia al capitan
don Juan Francisco de Aldabe -vecino de la ciudad de México- 1 000 pesos de un préstamo. Como no pago
fue recluso en la carcel de Metepec hasta que convino el pago, salié y partié para las islas Filipinas. Al
regresar se encontréo con que la deuda fue cedida a los carmelitas quienes le pidieron escritura de
reconocimiento de la duda y asi lo hizo.

93 AGNEM, Seccidn histérica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 127v, leg. 3, ff. 294-298. Testamento de don
Pedro Quezada y dofia Maria Diaz, 1787. Establecieron una capellania en favor de algln integrante de su
familia o de un “pobrecito” originario de Toluca o de Lerma. Se nombrd como patrona a la Tercera Orden de
San Francisco.

%4 IRIGOYEN, “Sobre el ingreso en el clero: a cuestas con la vocacidn y con las estrategias familiares en la
Espafia del siglo XVIII”, p. 115. En este texto se muestra la contradiccion que habia entre las familias y su
estrategia de destinar a algin miembro a ingresar al clero y la bisqueda por parte de la jerarquia eclesiastica
de contar con un clero con vocacion.
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capellanias dieron lugar dentro de las parroquias a un campo de oportunidad para los curas
que no tenian beneficio eclesiéstico.%®

La presencia de poblacion hispana en la villa es un factor que favorecié la
secularizacion de parroquias. Al respecto cabe apuntar el planteamiento de Oscar Mazin
sobre que desde el periodo de 1570 a 1590 la hispanizacién de la poblacion contribuyé al
aumento del clero secular.®® En la segunda parte, se menciono la importancia de la
presencia del juez eclesiastico para reforzar la autoridad diocesana,®®” pero ademas de éste,
los seculares estaban presentes en espacios en los que podian ejercer su ministerio. Esta
cuestion también esta relacionada con la hispanizacién porque esos clérigos pertenecian a
las familias espafolas, criollas y mestizas. Algunos colaboraban en las iglesias de la villa
diciendo misa y confesando, pero en 1736 se encaminaron a promover la fundacion del
beaterio como un espacio en el que podian ejercer la direccion espiritual. Ademas,
fungieron como parte de las mesas directivas de las cofradias y de la Santa Escuela de
Cristo.%8 En consecuencia, ademas de las politicas de los arzobispos y la Corona destinadas
a crear espacios para los seculares, también se puede hablar de un conjunto de estrategias
locales mediante las cuales fueron ganando territorio en las urbes.

En las parroquias de la Monarquia convivieron dos realidades: clérigos que ejercian

su ministerio con pleno derecho y los que lo hacian en virtud de una fundacion privada, asi

985 CATALAN, “El derecho de patronato y el régimen beneficial de la iglesia espafiola en la edad moderna”,
pp. 164-166.

986 MENEGUS, MORALES Y MAZIN, La secularizacién de las doctrinas de indios en la Nueva Espafia. La pugna
entre las dos iglesias, p. 178. Por poblaciéon hispanica se entiende en general a peninsulares, criollos,
mulatos, mestizos y demas castas. Ademas de su incremento otras circunstancias que favorecieron el
aumento del clero secular fueron el ciclo de expansién econdmica y la labor educativa de los jesuitas en la
formacion de los clérigos.

%7 También hay constancia de conflictos entre los jueces eclesidsticos de la regidn y los feligreses. En 1745,
los labradores de San Felipe Jiquipilco, jurisdicciéon de Ixtlahuaca, dieron poder a don Antonio Barrara (sic)
para interponer queja en contra del juez eclesidstico don Juan de Inostroza por extorsiones, quitarles los
gafianes de sus haciendas para que trabajaran en sus labores en Tenango y la ruina temporal y espiritual
ocasionada. AGNEM, Seccidn histdrica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos, caja 86, leg. 1, ff. 99v-100. Poder
otorgado por los vecinos de San Felipe Ixtlahuaca, 1745.

%8 para ejemplo de su presencia en las cofradias se puede mencionar que en 1735, cuatro de los doce
diputados de la cofradia de la Santa Veracruz eran presbiteros. Incluso el juez eclesiastico era el encargado
de sacar el cdliz, uno de los pasos programados para las procesiones de jueves y viernes santo. APST, Seccion
disciplinar, Cofradias, caja s/n, vol. s/n, ff. 42-43. Libro de la cofradia de la Santa Veracruz, 1723-1828.
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que dependian en lo material de una familia patrocinadora y en lo espiritual del obispo.
Pero no todos los clérigos impuestos por los patrocinadores tenian la formacion
adecuada.®® Las formas preferidas de los donadores para usar ese mecanismo para
perpetuar misas por su alma fueron los beneficios simples y las capellanias. Asi se cre6 un
cuerpo eclesiastico paralelo que escapo al pleno control de los obispos y que respondié a
intereses familiares. Esto llevd a que se buscara frenar su surgimiento, pues ademas
inmovilizaban una parte importante de los recursos de los reinos.**® Aunque, como se vera,
muchos de esos recursos tenian una funcion econdmica importante debido a que se
invertian en la forma de créditos.

Mencionemos un ejemplo que permite exponer la relacion entre clérigos seculares y
familias poderosas social y economicamente, el de la familia Serrano. Don Bernabé Serrano
y dofia Jerénima Teresa de Cuevas tuvieron nueve hijos, ocho hombres y una mujer. De los
hombres cuatro hicieron carrera religiosa: don Cristdbal fue cura de Acapulco, don Antonio
y don Manuel fueron presbiteros y Francisco fue fraile de la orden de San Juan de Dios. La
familia tenia un prestigio social derivado de la dedicacion de varios de sus integrantes a la
vida religiosa, a la colaboracion en distintas obras piadosas como la fundacion del beaterio
y la donacion a distintas corporaciones eclesiésticas. Su intenciéon de favorecer al clero
secular es patente en la voluntad de Bernabé Serrano de que la capilla de la Veracruz
estuviera a cargo de un eclesiastico secular que cuidara, aseara, limpiara y organizara el
culto. Los patrones que elegirian a éste serian la familia y le corresponderian 4 000 pesos

que dono Serrano.®%

989 CATALAN, “El derecho de patronato y el régimen beneficial de la iglesia espafiola en la edad moderna”,
pp. 140, 153 y 159.

90 En el beneficio simple la donacidn que constituia la fundacién pasaba a ser propiedad de la iglesia donde
se habia fundado. Las capellanias eran fundaciones perpetuas hechas con la obligacién de cumplir cierto
numero de misas u otras obras pias en una iglesia o altar determinado, de acuerdo con un conjunto de
condiciones estipuladas por el instituyente. Los bienes no pasaban a ser propiedad de la iglesia pero
quedaban asimilados a la misma, es decir, espiritualizados. En las capellanias laicales los bienes no quedaban
vinculados, pero el caracter religioso de la fundacién daba la garantia de perdurabilidad y cumplimiento.
CATALAN, “El derecho de patronato y el régimen beneficial de la iglesia espafiola en la edad moderna”, pp.
164-166.

91 AGNEM, Seccién histérica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 101, leg. 9, ff. 7-13. Testamento de don
Bernabé Serrano y dofia Jerénima Teresa de Cuevas, 1755.
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Las obras pias también eran una forma mediante la cual los bienes podian heredarse
de manera perpetua a la familia. Los donadores establecian que fueran heredados de un
miembro a otro. No so6lo la poblacion espafiola y mestiza uso esa estrategia para mantener
recursos dentro de una misma familia a la vez que hacian esfuerzos espirituales por la
salvacion. En 1712 el cacique de Jests Nazareno Jocotitlan (jurisdiccion de Ixtlahuaca y
Metepec), don Nicolas de Villegas, dejo una obra pia sobre un rancho para pagar con los
réditos el renuevo de cera de varios altares y celebraciones de la iglesia parroquial. El
patron de la misma seria su hijo el bachiller don Francisco de Villegas.®®?> De manera que se
puede ver cdmo los indios retomaron estrategias de herencia hispana.

En el siguiente cuadro se pueden ver las donaciones de acuerdo a la corporacién

eclesiastica o fin piadoso para el que fueron destinadas.

Cuadro 12. Donaciones a fines piadosos en Toluca, segun destinatario 1690-1798

Tipo de NUmero
corporacion o Corporacién o fin piadoso de
fin piadoso donaciones
San Juan de Dios 161
Carmelitas descalzos 96
Nuestra Sefiora de la Merced 55
San Francisco 54
Ordenes Conventos de Chalma, San Antonio Abad | 21
religiosas de Sultepec, San Cosme, San Diego, San
Jerénimo y San Joaquin de la ciudad de
México; Santa Teresa, Santa Inés, San
Juan, Tepeyanco, Totimehuacan y
Zinacantepec

92 AGNEM, Seccién histérica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 65, leg. 20, ff. 98v-103. Testamento de don
Vicente Villegas, 1712. En altar de la virgen de los Remedios, la procesion del viernes santo, la pascua de
resurreccién, alumbrar el Santisimo Sacramento, misas para el Ecce Homo, la oracién del huerto y el santo
angel.



Nuestra Sefiora de Belén 2
Carmelitas descalzos y San Juan de Dios | 1
Indeterminado 1
Todas las de la villa de Toluca 1
SUBTOTAL 392
Nuestra Sefiora del Rosario 26
Santisimo 13
Veracruz 11
Foréneas (Malacatepec, ciudad de México | 10
y Alomoloya)
Animas (naturales) 6
Cofradias _
Animas (espafioles) 4
Animas (grupo no especificado) 5
Santisimo (naturales) 2
Santisimo (espafioles) 1
Otras 27
SUBTOTAL 105
San Francisco 74
Terceras Carmelitas descalzos 7
ordenes Sin especificar 1
SUBTOTAL 82
Advocaciones marianas 59
Santos 59
Relacionadas con Cristo 51
Devociones Animas 6
Santisimo Sacramento 5
Otras 7
SUBTOTAL 187
Santa Escuela de Cristo 6
Corporaciones
Beaterio y colegio de nifias 6

355
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SUBTOTAL 12
Santuarios 71
Capillas (San Jose, la Veracruz, del 26

Rosario. El Calvario, del beaterio y de la
Santa Escuela)
Frailes 19

Redencion de los cautivos 27

Ermitas (Calvario, san Sebastian, Santiago | 8

y san Diego)

Varios :
Iglesias (Lerma, Almoloya, Malacatepec, | 8

San Mateo Almoloya y San Antonio Abad

de la ciudad de México)

Clérigos seculares 6
Altar 4
Catedral de la ciudad de México 3
Otros 11
SUBTOTAL 174

El rubro “otros” del tipo varios incluye: algin familiar que cumpliera obra pia,
donaciones a mas de una corporacion, bulas, camposanto, dotes de huérfanas laicas,
donaciones sin datos, para la sagrada mitra, para vecindario y para el hospital de San
Lézaro.

AGNEM, Seccion histdrica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos y Documentacién varia,
cajas 43 a 117 y 87 sin clasificar a 156 sin clasificar, 1690-1798.

Es evidente que lo que se aprecia en el cuadro es sélo una muestra de los bienes
transferidos del vecindario a las corporaciones y fines piadosos, tomando en cuenta que
pudo haber otras no escrituradas o que si se registraron, pero ante otros escribanos como los
de la ciudad de México. De nuevo, la vecindad determind que muchas operaciones
guedaran registradas en la capital al residir ahi los donadores. Pero si podemos darnos una

idea de la distribucion de recursos y las obras pias mas socorridas entre el vecindario.
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Grafica 2. Donaciones a fines piadosos en Toluca, segin
destinatario 1690-1798
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AGNEM, Seccién historica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos y Documentacion varia, cajas 43 a
117 y 87 sin clasificar a 156 sin clasificar, 1690-1798.

Como se puede observar, la mayoria de las donaciones las recibieron las érdenes religiosas
asentadas en la villa. EI patronazgo del vecindario se manifest6 en la fundacion de los
conventos, pero también en su manutencion, de ahi la importancia de mantener adeptos y
buenas relaciones con los vecinos. Aungue, ademas de las corporaciones, la gama de fines
piadosos a los que recurrieron los vecinos fue amplia, como lo muestra el rubro nombrado
varios. De éste, decidi representar en la gréfica las donaciones destinadas a santuarios y a
capillas por su importancia en términos numéricos, lo cual muestra el interés por seguir
contribuyendo a la fundacién de establecimientos religiosos; a lo que se suma la
contribucion a la urbanizacion de la villa de Toluca y de otros poblados como Malacatepec
y Lerma. Si bien la orden de los carmelitas descalzos fue receptora de mas donaciones que
la de los franciscanos, en cuanto a terceras drdenes esa tendencia se invirti6 mostrando que

el arraigo de la orden seréafica fue mayor entre los vecinos.
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De la base de datos elaborada sobre el flujo de recursos, encontramos que la
corporacion a quien mas legados se dejaron fue el hospital de San Juan de Dios. En su
mayoria fueron limosnas que importaron desde 2 reales hasta 5 408 pesos. Entre las
donaciones ese hospital se distingui6 por recibir enseres como colchones, cobijas, camas,
sébanas, colchas y frazadas. En segundo lugar, la orden de los carmelitas descalzos recibio

96 donaciones, pero los montos fueron mas cuantiosos, desde uno hasta 24 000 pesos.

Grafica 3. Fines piadosos con mayor humero de donaciones de vecinos de
Toluca, 1690-1798
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Tercera orden de san Francisco

AGNEM, Seccién historica, Notaria No. 1, Toluca, Protocolos y Documentacion varia, cajas 43 a
117 y 87 sin clasificar a 156 sin clasificar, 1690-1798.

Al analizar el flujo de recursos entre feligreses y corporaciones eclesiasticas registrado en
las escrituras notariales no se puede sino comprobar la falta de donaciones recibidas por la
orden de Nuestra Sefiora de la Merced. Las donaciones en favor del hospicio
comprendieron desde los 12 hasta los 1 200 pesos. Respecto a la orden de San Francisco, es
necesario aclarar que el sindico administraba los bienes del convento y de la Tercera Orden.

Si sumamos ambas cantidades de donaciones son 128, lo cual indicaria que fueron la
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segunda corporacién a la que mas se recurrio para cumplir fines piadosos. Esto refleja la
influencia social que conservaban los franciscanos a pesar de los conflictos protagonizados,
tanto con indios como con hispanos. La influencia en forma de relaciones sociales y
donaciones recibidas muestra que la orden franciscana seguia teniendo una posicion social
importante dentro del régimen urbano.

Los bienhechores podian ser muy especificos sobre la manera en la que se tenian
que disfrutar los bienes, por consiguiente, dejaban clausulas exponiendo algunas
condiciones. En 1797 don José Trigo y Baamonte dono a su nombre y el de su esposa, dofia
Josefa Gregoria de Urendis, la hacienda las Llaves con las siguientes condiciones: que de
su producto se mantuvieran los religiosos residentes en el convento de la Merced; que no
podia ser enajenada por ellos o por la comunidad y que podia ser gravada s6lo en 1 000
pesos para cumplir con los comunicados secretos dados a fray Bernabé de Magro
(comendador) y en otros 1 000 pesos para solventar los gastos del juicio que tenia
interpuesto dofia Maria Gertrudis Reyes; y que se pagaran los réditos de los 3 500 pesos
gravados a favor del convento de la Merced de Celaya y los de los 1 200 pesos a favor de
las fiestas de san Jose y Nuestra Sefiora de los Dolores. En caso de infringir alguna de las
condiciones, la propiedad pasaria al convento de San Juan de Dios para la manutencién de
los enfermos y si éste no cumpliera, a la Tercera Orden de San Francisco para misas
rezadas y las limosnas de pobres vergonzantes que fueran doncellas y viudas. Sin embargo,
entretanto vivia Trigo el convento debia: darle lo suficiente para sus alimentos, decir una
misa cantada con vigilia con asistencia de la comunidad del 16 al 20 de noviembre cada afio
a favor de €l y su esposa y cinco misas mas ese mismo mes.*? Las condiciones permitian el
resguardo de los bienes para un fin piadoso, pero también podian ser un determinante para
que fueran o no aceptados por alguna corporacion.

Ya se ha mencionado el impulso a los cultos a Maria y a Cristo por parte de la
Corona y el clero, es decir fue una tendencia en el reino de Nueva Espafia. El andlisis del
flujo de caudales entre la feligresia del valle de Toluca y las corporaciones permite
completar el cuadro devocional que tenia como figuras principales a la sagrada familia.

Jesus, Maria y José fueron los protectores de la villa; tanto las corporaciones eclesiasticas

93 AGNEM, Seccién histérica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 153 s/c, leg. 1, ff. 41-44. Cesién de

hacienda de don José Trigo Baamonte al convento de la Merced, 1797.
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como las de seglares y la piedad individual de los vecinos se encomendaron a ellos. En
1729 el franciscano fray José Cillero celebro el dia de la Concepcion la culminacion de la
obra de la sacristia con tres altares en la iglesia de San Francisco dedicados a Jesus, Maria 'y
José, la “Trinidad florida”. Una obra alusiva a ese logro se publicé con el titulo de Mano
religiosa de fray José Cillero, haciendo patente que habia sido su genio y disposicién lo
que permitié que la obra se concretara. En ella, fray Antonio Diaz presentaba a Cillero
como el benefactor por el cual se manifestaba la obra del primer arquitecto, Dios.%

La religiosidad plasmada en las donaciones permite ver que pese al impulso de los
cultos marianos y de los relacionados con Cristo, entre las personas persistia un apego a los
santos. Como se observa en la gréfica 3, la proporcion de donaciones dejadas a esos tres
tipos de advocaciones fueron parecidas. Esto muestra el arraigo de los santos como parte de
la religiosidad personal y como a pesar de que las autoridades trataron de reducir las
manifestaciones de culto a ellos, las personas los mantenian como intercesores eficaces y
procuraban que el culto perdurara como parte de las actividades de la parroquia.

Es pertinente decir que las devociones particulares o individuales no sélo formaban
parte de la religiosidad privada exclusivamente, haciéndose presentes en los altares de los
hogares o las plegarias y rezos hogarefios. También se manifestaban en el &mbito publico,
aunque siempre y cuando contaran con la aprobacion de las autoridades eclesiasticas. En
1794, el arzobispo Alonso Nufiez de Haro autoriz6 a dofia Francisca de Ibarra a celebrar
una procesion la tarde del rosario, la vispera y el dia de la fiesta, en honor de la Inmaculada
Concepcion desde su casa hasta la iglesia del convento de San Francisco por la “singular
devocion que le profesaba”.®®® Mediante el patronato, las corporaciones eclesiasticas se
convirtieron en guardianas también del culto privado. Por ejemplo, dofia Eugenia de
Angulo dejo6 en 1783 100 pesos para que se impusieran a favor de una misa anual del Cristo
redentor, imagen que tenia en su casa. Como patrona de la obra nombr6 a la orden de

Nuestra Sefiora de la Merced.%

934 BFUAP, Fray Antonio Diaz del Castillo, Mano religiosa del M. R. P. fray José Cillero a la Santisima Trinidad
de la tierra, México, Imprenta de los herederos de la viuda de Miguel de Rivera Calderdn, 1730.

95 APST, Seccién disciplinar, Cofradias/comunicaciones, caja 258, vol. s/n, Comunicaciones, 1622-1858, f. 1.
Licencia para procesion de la Inmaculada Concepcion, 1794.

96 AGNEM, Seccidn histérica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 115 s/c, leg. 4, ff. 76-83. Testamento de
dofia Eugenia de Angulo, 1783.
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La mujer novohispana tenia dos opciones de vida: el matrimonio o la vida religiosa
en el convento. En cualquiera de los dos casos era indispensable contar con una dote. De
esta manera, las obras pias destinadas al pago de dotes de huérfanas se convirtieron en una
obra de caridad significativa. Hubo varias obras pias destinadas a ese fin, instituidas tanto
por particulares como por la orden carmelita.®®” En 1724 el bachiller don Juan Barén de
Lara instituy6 una obra pia con 12 000 pesos. Las intenciones eran una misa cantada en el
altar de San Miguel y la celebracion del trénsito de la virgen. Para esta Ultima se debia
escoger a cuatro huérfanas espafiolas pobres a quienes se beneficiaria con una dote de 250
pesos para que se casaran con espafioles, pero en caso de que se casaran con personas de
color quebrado no se les daria nada y si no se casaban o profesaban, sélo se les darian 25
pesos para su entierro y los 225 pesos restantes se emplearian en misas a favor de las
Animas del Purgatorio. La orden de los carmelitas descalzos seria la encargada de hacer
cumplir la obra pia durante 40 afios a partir de 1726, después los réditos se destinarian a
misas.?®® Esta obra pia ejemplifica una estrategia comun de los espafioles, utilizar las dotes
de huérfanas para propiciar la conservacion de grupo al disponer que las espafiolas
beneficiadas se casaran con espafioles. Asi sucedid, ademas de que permitié que varias
doncellas de la villa pudieran profesar en conventos de la ciudad de México como el de
Santa Catalina de Siena y el de Nuestra Sefiora de Balvanera.’®® Dicha estrategia
matrimonial contribuia a la hispanizacion debido al interés en la conservacién de un grupo,
pero también por la motivacion que daba a las posibles beneficiadas de reivindicarse como
espafiolas. Otro ejemplo de esa estrategia es la obra pia instituida por fray José de la Madre

97 AGNEM, Seccién histérica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 114, leg. 27, ff. 71v-76. Testamento de dofia
Maria Gertrudis Velazquez, 1757. Menciona que fue beneficiaria del sorteo de huérfanas que antiguamente
se realizaba en el convento carmelita.

998 AGNEM, Seccién histdrica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 76, leg. 10, ff. 238-240 y 244-247.
Institucién de obra pia por don Juan Bardn de Lara, 1724.

99 CEHM, Fondo CCCLIIl. 463, Archivo Histdrico de la Provincia de San Alberto de los Carmelitas Descalzos,
rollo 5. Nombramiento de huérfanas, 1710-1758. Otra obra pia de huérfanas fue la instituida por dofia
Jerénima de Cepeda a cargo del presbitero don Juan de Cepeda con un monto de 600 pesos. En 1720 se
eligio como beneficiaria a Maria Josefa Garnica y Vargas espafiola de la ciudad de México. AGNEM, Seccion
histérica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 81, leg. 9, ff. 2-4. Nombramiento de huérfana, 1720.
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de Dios en 1729 con 24 000 pesos a favor de cuatro huérfanas espafiolas y en caso de que
no lo fueran, debian casarse con espafoles. 0%

Las especificaciones sobre las donaciones hacen patente la estrecha relacion entre
los feligreses y las corporaciones, ya que los primeros estaban al tanto de los proyectos de
las segundas. De esta manera se convirtieron en colaboradores activos y llegaron incluso a
tener injerencia sobre las mejoras de los conventos. En 1760, don Domingo del Real y
Montero, alférez y comerciante, y su esposa dofia Maria Teresa de Aramburu, donaron dos
casas para que con el fruto de su arrendamiento se pagara la enfermeria de mujeres pobres
que se pretendia hacer en el hospital de San Juan de Dios. Se pusieron las siguientes
condiciones: que se edificara en dos afios, pagar el censo a favor del marqués del Valle con
gue estaban gravadas y la manutencion de seis camas; en caso de infringir las clausulas, los
bienes pasarian a favor de la fundacion de la casa de recogimiento de mujeres del habito del
Carmen o a la redencion de los cautivos.%! En casos como éste en que se especificaba mas
de una opcién como receptora de caudales para obras pias, se aprecia la importancia de la
formalidad de las corporaciones para su funcionamiento. Al no contar con la licencia de
fundacion, era menos probable que fueran receptoras de donaciones. Las personas eran
conscientes de la fugacidad que podian tener algunas corporaciones, de ahi que
mencionaran a varios posibles patronos.

Las corporaciones podian extinguirse o decaer, en cambio las obras piadosas
individuales tenian la posibilidad de aprovechar el régimen corporativo para subsistir.
Incluso, las personas tenian conocimiento de los procesos que afectaban a otras partes de la
Monarquia. En 1780 don Baltazar de Murga dejo 1 000 pesos a la Santa Escuela de Cristo
para que con los réditos se pagara la novena de san Francisco, en caso de que “llegase a
faltar dicho convento [San Francisco] por nombramiento de curas seculares [...] (aunque
impensado)” dicha obra pia pasaria a la Tercera Orden del Carmen para que se distribuyera

a su voluntad.’®%? Ana Maria Tévez dejo 200 pesos para obra pia de misas en favor de san

1000 AGNEM, Seccidn histdrica, Notaria No. 1, Toluca, Documentacion varia, caja 84, leg. 3, 2 ff. Obra pia para
dotar a huérfanas, 1729.

1001 AGNEM, Seccién histérica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 116, leg. 5, ff. 55v-59. Escritura de
donacion de don Domingo del Real y Montero, 1760.

1002 AGNEM, Seccién histdrica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 115 s/c, leg. 1, ff. 57v-61. Imposicidn a
favor de la Santa Escuela, 1780.
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José y san Antonio. Sus albaceas, don Domingo Solante y don Francisco Villuendas,
estipularon que si habia novedad en el curato y los franciscanos se retirasen de la villa, los
recursos fueran administrados por la orden de San Juan de Dios con el mismo fin.1%% Dofia
Mariana Josefa Rosel dejé 500 pesos a la Tercera Orden de San Francisco para novena y
misas a favor de la virgen de los Dolores y el culto del Santisimo Sacramento. En caso de
que el curato pasara a la mitra se darian al convento del Carmen.'%* La secularizacion de
parroquias era vista como un fantasma siempre latente en las doctrinas conservadas.

Aunque en pocas ocasiones, también encontramos clausulas que especifican qué
hacer en caso de que la corporacion nombrada como patrona no cumpliera con la obra pia.
Por ejemplo, en 1734, don Antonio de Norsagaray dispuso 600 pesos de censo redimible
para que con sus réditos se dijeran nueve misas a favor de la virgen de los Dolores. En caso
de que la orden de San Juan de Dios no cumpliera con ellas, podria “quien fuere parte
legitima” quitar el novenario al convento y ponerlo en otra parte que le pareciere. 0%

En cuanto al aspecto material, las donaciones y fundaciones piadosas permitian a los
feligreses participar en el ornamento de las iglesias y la promocion de ciertas devociones.
En 1697 dofia Nicolasa Martinez dispuso en su testamento la donacién de una imagen de
bulto de Nuestra Sefiora de la Asuncion para que fuera colocada sobre el sagrario del altar
mayor de la iglesia parroquial de Toluca -donde estaba una de san Miguel- y una de san
Cristobal para el remate del altar. Incluso pidié que sus albaceas solventaran los gastos de
la fiesta de la Asuncion durante la cual que debian llevar la imagen y que se celebrara con
misa, sermon y procesion.10%

Las corporaciones eclesiasticas y de seglares fueron las intermediarias entre los

deseos de los vecinos y su concrecién, ya fuera siendo las administradoras de algunas obras

1003 AGNEM, Seccién histdrica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 115 s/c, leg. 2, ff. 27-30. Reconocimiento
de don Manuel de Villar a favor de la Tercera Orden de San Francisco, 1781. De la misma manera, sobre
otros 500 pesos que dejé Tévez a cargo de la misma Tercera Orden se estipulé que en caso de que se
extinguiera fueran destinados al convento de san Cosme.

1004 AGNEM, Seccidn histdrica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 115 s/c, leg. 2, ff. 50v-51. Reconocimiento
de don José Antonio Ortiz a favor de la Tercera Orden de San Francisco, 1781.

1005 AGNEM, Seccidn histérica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 69, leg. 1, ff. 45-49. Escritura de donacién
otorgada por don Antonio de Norsagaray, 1734. El mismo convento sefiald lo que pasaria en caso de no
cumplir con la obra.

1006 AGNEM, Seccién histdrica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 49, leg. 12, ff. 120-132. Testamento de
Nicolasa Martinez, 1697.
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pias o las albaceas encargadas de cumplir los testamentos.*?%’ Ese papel de intermediarios y
gestores de los bienes materiales y espirituales les dio algin margen de maniobra para
imponer ciertas condiciones al aceptar una donacién. Hubo ocasiones en las que se
rechazaban, en otras buscaron el cumplimiento de la voluntad de los bienhechores y
tuvieron la oportunidad de decidir el destino de los recursos sobrantes. La causa del rechazo
podia ser que la corporacion considerara que la obra pia era gravosa, asi sucedié con los 3
000 pesos de una capellania dejada por dofia Maria Segura Monroy a la Tercera Orden de
San Francisco de Toluca. Los seréaficos pidieron a la mitra que se moderaran las cincuenta
misas que se tenian que decir en la capilla del Sefior de la Cafia de la ciudad de Lerma.'%%
De esta manera, aun después de fallecidos, su religiosidad seguia siendo moldeada por el
clero.’%% Algunas veces, el rechazo dependi6 del tipo de bienes que se donaban. En 1709
dofia Maria de Urbina declard en su testamento que su madre dofia Isabel de Valencia dejo
un mulato llamado Miguel de la Barda a la Tercera Orden de San Francisco de la ciudad de

Toluca. Esta corporacion rechazo la donacion en un primer momento, pero después solicito

1007 Ejemplo: en 1734 Manuel de Navarrete nombré como albacea a Nuestra Sefiora de la Merced junto con
Pedro de Lara. En consecuencia, el testador propicid que un conocido se relacionara con la orden en la
concrecion de su ultima voluntad. Ademas del cumplimiento de su testamento, ambas partes también
serian las encargadas de tomar cuentas a Manuel Gonzélez, albacea de su padre. AGNEM, Seccion histdrica,
Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 69, leg. 1, ff. 40-41. Testamento de Manuel de Navarrete, 1734.

1008 APST, Seccidn disciplinar, Comunicaciones, 1632-1891, caja 259, vol. s/n, Autoridades civiles, reales
cédulas..., 1673-1843. Carta de José de Sotomayor a don Bernardo Lépez, 1781.

1009 AGNEM, Seccidn histdrica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 98 s/c, leg. 1, asunto 2, ff. 63v-65. Escritura
de imposicion de principal para obra pia, 1768, y ff. 124v-127. Reconocimiento de gravamen en favor de la
Tercera Orden de San Francisco, 1768. Dofia Ana Maria Estévez del Castillo dejé 500 pesos para que se
invirtieran y con los réditos se pagaran misas a san Antonio y san José y dejé a la Tercera Orden de San
Francisco como patrona de la obra pia. La Tercera Orden la aceptd con condicidon de que se admitiera la
siguiente distribucidon de los réditos: cuatro pesos en cuatro misas rezadas anualmente, 2 pesos para la
musica de la novena de san José, 4 pesos para beneficio de la Tercera Orden y 15 pesos de limosna para la
Santa Escuela de Cristo. En 1747 tanto el convento del Carmen como el de la Merced rechazaron la donacién
de don Manuel Diaz de Vargas de los 10 pesos de réditos del principal de 200 pesos en que estaba gravada
su casa para cumplir con 10 misas rezadas a favor del alma de su primera esposa, Agustina de Zepeda, y la
de los demds sacerdotes. El juez de testamentos, capellanias y obras pias mandd que el dinero fuera
entregado al juez eclesidstico para que dijese él las misas en el convento “del comun”. AGNEM, Seccion
histdrica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 97, leg. 1, ff. 33-35. Testamento de don Manuel Diaz de Vargas,
1747.
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al mulato para que cuidara la capilla. Por dedicarse a esa “santa obra” Urbina dispuso
también que se le diera la libertad al esclavo.'0°

La funcidon de patronazgo fue compartida en ocasiones por las corporaciones
fomentando, de esta manera, la colaboracién. Por ejemplo, el donador don Domingo del
Real y dofia Maria Teresa de Aramburu instituyeron como patronos de su donacion a favor
del hospital de San Juan, al juez eclesiastico, al cura de la parroquia y al padre prior
carmelita.’%! Tres religiosos, pertenecientes a corporaciones distintas a la beneficiada,
serian los encargados del cumplimiento de la obra pia. Los patronazgos compartidos eran
un mecanismo mediante el cual las corporaciones eclesiasticas reforzaban sus lazos y
establecian negociaciones en favor del logro de la Gltima voluntad de los testadores.

Las corporaciones no solo fueron intermediarias para cuestiones como cumplir a
disposiciones religiosas, sino también de asuntos temporales al actuar como autoridades en
la regulacion de contratos y acuerdos como la entrega de herencias.’®'? Las 6rdenes
religiosas eran autoridades locales que se inmiscuian en la vida de los parroquianos y a las
que las personas les confiaban sus ultimas voluntades.

Otro medio por el cual las corporaciones eran receptoras de recursos y que no se
refleja en el cuadro y gréficas presentadas era el quebrantamiento de algin juramento.
Algunas personas instituian ante escribano un juramento para no jugar juegos de azar o
servir como fiadores en alguna transaccion. Si rompian la promesa se comprometian a
donar cierta cantidad de dinero o a pagar misas a favor de un fin piadoso. El infringir la
promesa era una falta que trataban de resarcir colaborando en alguna obra piadosa que les

valiera la misericordial®®® y permitiera reparar el honor. Para que las promesas fueran

1010 AGNEM, Seccién histérica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 59, leg. 15, ff. 4-9. Testamento de Maria de
Urbina, 1709.

1011 AGNEM, Seccién histérica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 116, leg. 5, ff. 55v-59. Escritura de
donacion de don Domingo del Real y Montero, 1760.

1012 AGNEM, Seccidn histérica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 116, leg. 5, ff. 63v-64. Reconocimiento de
obligacién de dofia Maria Teresa Jiménez, 1760. Dispuso la entrega de 115 pesos a los carmelitas descalzos,
100 pesos para pagar a don Agustin de Montenegro por una herencia compartida y 15 del costo del pago.
1013 AGNEM, Seccién histdrica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 52, leg. 2, ff. 86 y 87. Promesa de don
Francisco Lopez del Castillo, 1708 y caja 87 s/c, leg. 4, ff. 42v-43. Promesa de don Anastasio de la Cruz
Manjarrez, 1764 y caja 73, leg. 12, ff. 27v-28. Juramento de Juan de Alzua para no fiar, 1718. Lopez prometio
no jugar juegos de naipes si no mas que por entretenimiento y no apostar mas de un peso, de lo contrario
daria una limosna de 200 pesos a la archicofradia del Santisimo Sacramento y 25 pesos a quien denunciara la
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cumplidas, en algunas ocasiones se estipularon contribuciones destinadas para quienes
denunciaran. Por ejemplo, en 1774, don Manuel Mercado estipulé que pagaria una multa de
500 pesos en caso de jugar naipes y que seria para el hospital de San Juan; se separarian 25
pesos para darselos a la persona que denunciara ante cualquier jurisdiccion de su
majestad.’?* Hay constancia de que las multas impuestas en los juramentos se pagaban, es
decir, los fines piadosos eran una manera como las personas pretendian resarcir parte de su
falta moral. Por ejemplo, el presbitero don Antonio de Leon rompi6 el juramento de no
jugar naipes, por lo que su madre dofia Maria de Cérdenas tuvo que dar 200 pesos a la
cofradia de las Animas Benditas del Purgatorio para mandar decir con los réditos, 20 misas
a favor de las animas. Quien denuncio la falta fue el mayordomo de la cofradia, don Luis
Bardn de Lara. Leon pagd la multa, pero volvid a su “divertimento” por lo que su madre
intervino para pagar la multa y “descargar la consciencia” de su hijo.*® En los juramentos
se refleja muy bien como muchas de estas donaciones eran meras promesas que requerian
de un compromiso comunitario para concretar el fin piadoso.

La naturaleza piadosa de las corporaciones eclesiasticas las hizo receptoras de
varios recursos para redimir alguna culpa como se menciond con la ruptura de los
juramentos; otra razén fue por no cumplir con alguna manda u obligacion. En 1785, don
Francisco de Ibarra don6 una casa al convento de la Merced, con ella pensaba resarcir 250
pesos que su padre don Luis de Ibarra debia a don Jerénimo de la Vega y que habia
dispuesto se pagaran en su testamento. Como no lo encontraba y no se sabia nada de él,
determiné donar la casa imponiendo censo sobre ella para que con las ganancias la orden

mercedaria dijera tres misas por el alma de don Jerénimo si es que hubiera muerto. En caso

falta. De la Cruz prometid no ser fiador de ninguna persona con excepcion de sus hijos y hermana, en caso
de no cumplir mandaria decir 500 misas, pagadas a pitanza ordinaria, en el convento de San Juan ademas de
200 pesos. Juan de Alzua prometié no ser fiador de nadie (excepto de la “vecindad de la ciudad”) y en caso
de no cumplir daria 2 000 pesos al convento del Carmen.

1014 AGNEM, Seccidn histérica, Notaria 1, Toluca, Documentacion varia, caja 105, leg. 18, ff. 55-56. Escritura
de don Manuel Mercado a favor del hospital de San Juan, 1774. Mercado residia en Lerma, prometid evitar
los juegos de naipes, especialmente de albures, por ser perjudiciales a su caudal y honor.

1015 AGNEM, Seccidn histérica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 72, leg. 25, ff. 330-335. Reconocimiento de
censo a favor de la cofradia de las animas, 1717.
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de que apareciera o sus herederos reclamaran la deuda el convento debia pagar la cantidad
en reales o devolver la casa.10%

Las cantidades donadas a las corporaciones eclesiasticas de Toluca fueron desde un
real hasta 40 000 pesos. No obstante, se debe aclarar que algunas veces la cantidad
estipulada se refiere a una transferencia directa, otras a la cantidad que se debia invertir y
otras a los réditos de la inversion. No se pueden estimar con precision los totales donados a
cada orden debido a la naturaleza de las fuentes: hubo personas que escrituraron mas de un
testamento'®!’ y otras que revocaron donaciones. Si bien en Toluca habia pocas
corporaciones eclesiasticas en comparacion con el de otras grandes urbes de Nueva Espafia,
era un centro poblacional al que acudian no so6lo los vecinos de la villa sino los del valle
por la devocion o la inmediatez. 108

Otros bienes legados fueron las imagenes religiosas. Varios testadores dejaron a las
ordenes religiosas imagenes de bulto para colocarlas en sus respectivas iglesias. En
consecuencia, una devocion que podia parecer restringida al &mbito privado podia ser
extendida al publico al compartir sus gracias. Pero éstas no sélo eran objetos de culto,
también representaban el prestigio y poder social de las personas.’®®® En consecuencia, al
ser donadas transmitian un legado social a las corporaciones receptoras.

6.3.2.2. Imposicion de caudales: relaciones econémicas y compromiso

piadoso

La funcidon de las corporaciones eclesiasticas y de los patronos seglares como receptores e
intermediarios también beneficiaba a los vecinos avidos de créditos porque permitian

encauzar recursos en cantidades mayores, es decir, las corporaciones otorgaban a crédito

1016 AGNEM, Seccidn histérica, Notaria 1, Toluca, Documentacion varia, caja 119 s/c, leg. 4, asunto 2, ff. 248-
251. Donacion de casa de don Francisco lbarra, 1785.

1017 En los casos de varios testamentos se incluyeron las donaciones estipuladas en ambos. Aunque el que
tenia efectos juridicos era el ultimo, todos representan el apego de los testadores a las corporaciones.

1018 AGNEM, Seccidn histérica, Notaria 1, Toluca, Documentacion varia, caja 105, leg. 18, ff. 55-56. Escritura
de don Manuel Mercado a favor del hospital de San Juan, 1774. Estipuld que si rompia la promesa de jugar
naipes daria 500 pesos al hospital de San Juan de Dios o al mas inmediato.

1015 GONZALEZ REYES Y PERALTA, “La religiosidad novohispana en la villa de Toluca durante el siglo XVII, vista
a través de los testamentos”, p. 82.
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los recursos de varias obras pias a una sola persona, de esta manera, no solo pesaba sobre el
censatario la responsabilidad de la entrega de los réditos, sino perpetuar los fines
piadosos.19%

El papel de intermediarios también implicaba establecer los procesos judiciales
necesarios que garantizaran el pago de los réditos y, por consiguiente, el cumplimiento de
las obras pias ya fuera en contra de los censatarios que hubieran recibido el dinero en
crédito o de los familiares o deudos que reclamaran la herencia.'%?! Entre las causas para
entablar un proceso judicial estaban el dejar de pagar réditos y el deterioro de los bienes
sobre los que se hallaban fincados los créditos.'?? El deterioro de los bienes con la
consecuente pérdida de valor fueron impedimentos para el cumplimiento de las obras pias.
Que eso no sucediera dependia mucho de la voluntad y las condiciones econdémicas de
quienes ocupaban o poseian las propiedades.

La informacion recabada sobre varios de los caudales impuestos proviene de
escrituras de reconocimiento, de manera que una misma cantidad pudo haber sido
reconocida por varias personas. Por tanto, no se puede saber con exactitud el monto
invertido por alguna corporacion; lo que si se puede saber es el rango amplio de
censualistas que hubo y la naturaleza de los bienes sobre los cuales se imponian caudales.
El principal bien que respaldaba los recursos impuestos a réditos para obras pias o los

préstamos otorgados por las corporaciones religiosas, eran propiedades urbanas y rurales.

1020 AGNEM, Seccidn histérica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 133 s/c, leg. 4, ff. 264-265. Reconocimiento
a favor de la Tercera Orden de San Francisco, 1789. Dofia Rosa Petra de Guadarrama recibié 1 000 pesos de
la Tercera Orden de San Francisco: 100 pesos eran de obra pia de la celebraciéon de la Preciosa Sangre de
Cristo de la capilla del Calvario, 500 pesos de obra pia fundada por don Nicolas Sanchez Riscos y 400 de la
capellania de misas de don Pedro Méndez.

1021 Como ejemplo de alguna accidn judicial se puede mencionar el proceso ante el Juzgado de Testamentos,
Capellanias y Obras Pias entre Manuel Jiménez de Nova, apoderado de la Tercera Orden del Carmen, y Angel
Estévez para que este Ultimo pagara 266 pesos 5 y medio reales. Estévez alegaba que ya habia pagado dicha
cantidad, correspondiente a una capellania, y que tenia recibo. AGNEM, Seccidn histdrica, Notaria 1, Toluca,
Documentacion varia, caja 120 s/c, leg. 5, asunto 8, ff. 140-145. Manuel Jiménez de Nova contra Angel
Estévez, 1784.

1022 AGNEM, Seccidn histdrica, Notaria 1, Toluca, Documentacién varia, caja 132, leg. 1, asunto 12, ff. 349-
357. Fray Pedro Sanchez por el convento de San Juan contra Maria Dolores Mondragon, 1789-1794. El prior
pedia el pago de los réditos o que se hiciera ejecucion en contra de los bienes de Mondragdn porque la finca
estaba deteriorada. Se llegd al acuerdo del pago extrajudicial y don José Mondragdn reconocio la deuda en
1793 a cambio de que le devolvieran la casa.
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Las casas fueron en su mayoria los bienes dados en hipoteca o impuestos a censo. Sin
embargo, las haciendas y los ranchos también fueron propiedades utilizadas en las
transacciones.'%2 La falta de pago hacia que las corporaciones eclesiasticas adquirieran ese
tipo de bienes.

En algunos casos se puede distinguir un traspaso rapido de la propiedad mediante la
venta y, con ello, la renovacion del reconocimiento. Por ejemplo, el 6 de junio de 1757, don
Juan Farfan de los Godos vendid una casa a don Francisco Moreno Sanchez con tres
gravadmenes de 500 pesos cada uno a favor de la Tercera Orden de San Francisco, la
archicofradia del Santisimo Sacramento y el convento de la Concepcidn de los Carmelitas.
Solo diez dias después la casa se vendié a dofia Jerénima Teresa de Cuevas con la
condicion de reconocer los mismos tres censos.!%% Esa circulacion de bienes también
implica una forma de administracion.

La capacidad de crédito de las corporaciones dependia de las condiciones
econdémicas de la parroquia. Como ya se menciond, las contribuciones que recibian eran
escuetas, muchas limosnas eran de unos cuantos pesos. En consecuencia, los montos de los
préstamos en deposito irregular también lo fueron; fluctuaron en un rango entre los 75 y los
4 000 pesos. En cuanto a los censos, los montos reconocidos fluctuaron entre los 50 y los
46 100 pesos. Varios de los recursos donados a obras pias fueron otorgados en depdsito
irregular o en censo, varias de las escrituras asi lo indican. Cuando los vecinos de la villa de
Toluca requerian de alguna cantidad mé&s grande recurrian a las corporaciones de la ciudad
de México. De nuevo, la cercania a la capital propiciaba la disponibilidad de un mercado
crediticio al que podian acceder los grandes propietarios como don Bernabé Serrano, quien

en 1735 recibid 20 000 pesos de la archicofradia del Santisimo Sacramento de la ciudad de

1023 AGNEM, Seccidn histérica, Notaria 1, Toluca, Documentacién varia, caja 104 s/c, leg. 5, asunto 8, ff. 104-
130. Autos de visita a los pueblos, haciendas y ranchos de la jurisdiccion de Toluca, 1773. En un informe
hecho por el capitdn Francisco Antonio de la Vega Celis se sefialaba que habia 28 haciendas y 16 ranchos en
Toluca.

1024 AGNEM, Seccién histérica, Notaria 1, Toluca, Protocolos, caja 114, leg. 27, ff.134v-138 y 143-145.
Escrituras de venta de casa, 1756.
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México en depdsito irregular mediante hipoteca de las haciendas de San Nicolas, de San
Diego, de San José y de San Juan Tejalpa.10%®

La inversion de los caudales permitia la permanencia de las obras pias, aunque la
falta de pago de los réeditos retrasaba o impedia su cumplimiento. La continuidad quedaba
entonces en manos de las corporaciones eclesiasticas que podian celebrar las misas,
procesiones o fiestas pactadas sin cobro de derechos algunos. Podria pensarse que el fin
piadoso podia alentar a los deudores a pagar, en vista de una mentalidad compartida con los
donadores. El sentido de pertenencia comunitaria se reforzaba cuando se establecian este
tipo de relaciones entre donadores, patronos de obras pias y deudores. La piedad sustentada
en una masa de recursos materiales unia a los vecinos con un fin devocional, aunque los
lazos establecidos también daban respuesta a necesidades terrenales en el caso de quienes
los recibian a renta o préstamos: el pago de deudas, la mejora de los negocios, habilitacion
de haciendas, etc.

De los 543 registros de reconocimientos de censos o depositos irregulares en favor
de corporaciones eclesiasticas u obras piadosas, en el siguiente cuadro podemos apreciar la

distribucién.

Cuadro 13. Censos y depositos reconocidos a favor de corporaciones y fines piadosos
en Toluca, 1690-1798

Corporacién o  fin | NUmero de
piadoso reconocimientos
Cofradias 179

Convento 179

Terceras Ordenes 120

Hospital de San Juan 23

Devocion 12

1025 AGNEM, Seccidén histérica, Notaria 1, Toluca, Documentacidn varia, caja 88 s/c, leg. 2, asunto 4.
Diligencias para que la viuda de don Bernabé Serrano pague a la archicofradia del Santisimo Sacramento de
la iglesia metropolitana.
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Escuela de Cristo 11

Santuario de Tecaxic 7
Obra pia 5

Capillas de la Veracruz | 4

y el Calvario

Convento de la|2
Asuncion y cofradia de

Animas
Fraile 1
TOTAL 543

AGNEM, Seccion histérica, Notaria No. 1, Toluca,
Protocolos y Documentacion varia, cajas 43 a 117 y
87 sin clasificar a 156 sin clasificar, 1690-1798.

Como se observa, el mercado eclesiastico crediticio estaba acaparado por las cofradias y las
ordenes religiosas. Entre éstas ultimas, la que tuvo mas reconocimientos a su favor fue la de
los carmelitas descalzos con 137; las demas tuvieron cifras muy por debajo de ésta: los
franciscanos, 28; los mercedarios, 12 y los juaninos, 2. Panorama que confirma el dominio
de la orden del Carmen descalzo en la economia local. Gracias a que fueron receptores de
bienes también tuvieron la oportunidad de ofrecer recursos en depdsitos y censos.

El nimero de cantidades reconocidas a obras pias fue sélo de cinco, sin embargo,
fue mucho mayor porque como ya se indico, las corporaciones fungieron como
intermediarias que canalizaron los recursos de las obras pias para cederlos a otras personas.
Los cinco reconocimientos indican que se reconocia directamente que los fondos recibidos
eran de una obra pia instituida por alguien més.

Los depdsitos irregulares eran otorgados a plazos que iban desde uno a nueve afios,
lo cual indica que los plazos eran cortos, aunque también era comun que se renovaran. Las
corporaciones tendian a otorgar recursos en periodos cortos, pero a un mismo censatario.
Mediante ese flujo de recursos se alimentaba también a la misma élite que era benefactora;
relacion circular de la que ya han hablado varios estudios, posiblemente es la mas

estudiada, por lo que en este trabajo se ha tratado de poner atencion primero en la recepcion
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de los bienes mediante donaciones. Estas eran las que daban su fuerza econémica a las

corporaciones.
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CONCLUSIONES

El régimen eclesiastico aqui estudiado fue una manera de ejercer el gobierno, de reproducir
y conservar el orden social en los reinos de la Monarquia hispanica. Permitio que hubiera
presencia de autoridades en varias parroquias, colabord en la conservacion del sistema
jerarquico y canalizd las necesidades materiales y espirituales de los subditos. Al
conformarse un régimen corporativo por medio de la yuxtaposicion y articulacion de
jurisdicciones en el siglo XVIII, los habitantes de la villa de Toluca reforzaron sus vinculos
con el clero, afirmaron su cristiandad y con ello su sentido de civilidad. De manera que la
integracion de los feligreses al régimen eclesiastico por la via de entidades y mecanismos
diversificados -terceras drdenes, cofradias, nuevas devociones y ceremonias o “funciones”
religiosas- también acrecentd su apego a la tierra. En consecuencia, cobré fuerza su
intencion de que se concediera a Toluca el titulo de ciudad mediante una gracia del rey de
manera formal y permanente. Como se ha mostrado con el anélisis del caso seleccionado,
ese engranaje funcionaba mediante acuerdos y desacuerdos, negociaciones y conflictos
gracias a los pactos personales, corporativos y a los acuerdos establecidos ante los distintos
tribunales de justicia. Las distintas corporaciones y actores disputaban sus privilegios y
trataban de ganar otros congraciandose con servicios ante el rey. Al mismo tiempo
colaboraban a mantener el dominio de la Monarquia porque se apegaban a sus instituciones
para legitimar sus acciones.

A partir de los conceptos de fundacion, justicia, orden social y donaciones se pudo
analizar la conformacién de un régimen eclesiastico. Cada uno de ellos permitié adentrase
en el entramado de relaciones que se establecian. Uno de los planteamientos hechos al
inicio de esta investigacion fue la necesidad de estudiar la conformacion de un régimen a la
luz del anélisis de las interacciones entre las corporaciones, entre éstas y las autoridades y
entre éstas y la feligresia. Los resultados muestran toda una gama compleja de relaciones
motivadas por fines espirituales pero sustentadas en intereses terrenos. El afan aglutinador
permitié ver no solo como concluian en la urbe distintas corporaciones sino también
distintos actores. Si, como se menciond, la historiografia de la villa y del valle de Toluca se

ha enfocado en abordar a la poblacion hispana y la india de forma separada, el régimen
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eclesiastico ha permitido mostrar como las dos confluyeron con objetivos comunes y como
integraron un espacio publico material que reflejaba a la vez uno simbdlico.

Fueron varios los factores que contribuyeron a conformar la identidad de los
pobladores como vecinos de la villa de Toluca y, por ende, como integrantes de la
Monarquia. Entre esos factores se deben mencionar la hispanizacion como un proceso de
integracion cultural en el que intervenian un capital simbodlico integrado por numerosas
devociones y ceremonias encaminadas a brindarles culto; intervenian asimismo las
relaciones de patronazgo y el apego a las corporaciones eclesiasticas locales. Todos ellos
son factores que encontramos en todos los reinos hispanicos, aunque el analisis del ambito
local nos permite ver como funcionaban. Si bien varios de esos elementos eran
determinados desde las autoridades reales y eclesiasticas, fue en el &ambito parroquial donde
se adaptaron o resignificaron.

Asi como se puede hablar de marcadores culturales que daban identidad a ciertos
grupos, hay que decir que dentro del ambito politico también hubo ciertos marcadores. Para
los habitantes de la villa de Toluca éstos fueron primero la autoridad real, que los hacia
reconocerse como vasallos del rey. Estaba en segundo lugar, la autoridad marquesana, eran
vasallos del marqués del Valle de Oaxaca; en tercer lugar, pertenecian a la doctrina-
parroquia que los identificaba como feligreses miembros de la republica cristiana.

Dentro de cada reino se puede distinguir un grupo que predominaba en el control de
las corporaciones. En Toluca, las acciones de ese grupo fueron vitales dada la ausencia de
un cabildo. Fue el grupo de labradores y comerciantes el que actué como mediador entre el
vecindario y las autoridades del Marquesado y la Corona. Se encarg6 de gestionar una serie
de privilegios, asi como de obras piadosas, desempefiando de esa manera un papel como
agentes de gobierno y gestores de beneficios espirituales.

La pequefia oligarquia de propietarios de haciendas y ganaderos de Toluca se formé
a mediados del siglo XVII y se consolidd en la segunda mitad de esa centuria.
Probablemente dicho proceso explica su tardia participacion en la conformacion de un
régimen pluri-corporativo eclesiastico que coadyuvara a consolidar su prestigio social y
posicion economica. El proceso de hispanizacion fue patente tanto en términos materiales
como culturales: la propiedad espafiola se expandié en detrimento de la india y, de la

misma manera, las formas de vida hispana se impusieron por medio de la religion catolica
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como el eje alrededor del cual se estructurd un conjunto de practicas devocionales y
piadosas que permitieron fomentar un arraigo a la villa y una consciencia de vecindad.

Ese grupo, que se distinguia econdmicamente por ser propietarios de haciendas,
ranchos y compafiias productivas, transitaba entre dos jurisdicciones la real y la
marquesana, y se adheria a una u otra segun sus intereses. La jurisdiccion marquesana era
un factor que dividio al vecindario en algunas ocasiones porque habia tension latente en la
medida que el marqués no podia permitir la fundacion de ciudades en sus dominios. Ese
parecié ser el principal obstaculo para que la villa ganara el titulo, sin embargo, en la
practica lo ejercio de manera factual, haciendo de la aglomeracién urbana un punto de
confluencia importante en el valle de Toluca.

La poblacion hispanica de la villa se consolidd en el siglo XVIII como un grupo
arraigado a ésta y con poder de decision en los ambitos politico, eclesiastico y religioso. El
punto culminante cuando mostré su madurez como entidad de gobierno fue la peticion del
titulo de ciudad, pero a lo largo del periodo de estudio se puede notar su participacion en la
conformacién de la villa como urbs y civitas. No fue un grupo compacto, tuvo sus
facciones y disensiones, pero logrd conjuntar en ciertos momentos a varios agentes:
espafioles, criollos, indios, corporaciones, comerciantes, labradores, etcétera. Su fin
principal fue la defensa de sus privilegios ante las dos jurisdicciones bajo las cuales se
encontraba sujeta: la marquesana y la real.

El régimen eclesiastico contribuy6 a consolidar la villa como urbs y como civitas.
El establecimiento de nuevas corporaciones dio dinamismo a la vida cotidiana y presentd
mas opciones para Vvivir y ejercer la religiosidad de los vecinos. La llegada de nuevas
ordenes muestra que, contrario a la “decadencia” que se les ha imputado para el siglo
XVIII, siguieron cumpliendo una diversa gama de funciones mas alla de la propia de su
instituto religioso: ayudaron a conformar un aparato simbolico identitario, brindaron
servicios hospitalarios sobre todo en épocas de epidemias, canalizaron los esfuerzos de
liderazgo de la élite local, fueron patronas de obras pias y permitieron el surgimiento y la
formacion de corporaciones de seglares. Particularizando, se nota un debilitamiento de la
orden de San Francisco debido a que perdidé el monopolio que habia ejercido sobre la

doctrina, en gran parte por la influencia rapida y extendida que la orden de los carmelitas
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descalzos lleg6 a tener; pero también en razén de un proceso de secularizacion en el que no
solo intervino la Corona, sino fue gestado por los intereses mismos de la poblacion hispana.

Dentro de la formacion de ese régimen corporativo se muestran tres momentos de
dinamismo, entendido como de cambios y negociaciones en las jurisdicciones establecidas:
1690-1710 cuando se dio una serie de fundaciones de nuevas corporaciones en respuesta a
las necesidades de los vecinos y los intereses de la Corona y el clero. La segunda en la
década de 1730, cuando nuevas fundaciones (el convento de la Merced, la Tercera Orden
de los carmelitas descalzos y el beaterio de doncellas) de nuevo alteraron el orden
imperante al ser necesario que se concretaran equilibrios. La tercera fue la Gltima década
del siglo XVIII cuando hubo mucha tension entre las corporaciones y feligreses sumada a
los deseos reformistas de las autoridades. Lo que se nota en cada una de estas etapas es una
gran capacidad de adaptacién y negociacion de todas las partes involucradas, una armonia
sustentada en el resguardo de un orden que fuera funcional en el dmbito local y en el
monargquico.

Las corporaciones que formaron parte del régimen aqui caracterizado permitieron a
los vecinos intervenir en asuntos de interés comdn como epidemias y obras puablicas, de ahi
la necesidad de estudiar el papel desempefiado por dicho régimen corporativo eclesiastico
en la configuracion de la villa 'y en la integracion de ésta a la Monarquia. Su papel rebaso el
ambito religioso y, por tanto, su funcionamiento no sélo habla de las préacticas religiosas
sino de las politicas, en tanto que permite ver a los grupos involucrados en la busqueda del
bien comun y en la conservacion de la republica.

Tanto la dindmica fundacional de conventos y corporaciones como los conflictos
que se dirimieron entre ellos ante los tribunales de justicia muestran la vitalidad del sistema
de contrapesos mediante el cual funcionaba la Monarquia. Tanto élites locales como
corporaciones participaron en cambiar la fisonomia de la villa de una doctrina a una
parroquia. A pesar de haber sido un curato conservado por la orden de San Francisco, el
proceso de secularizacion marcd su funcionamiento ya que la orden tuvo que hacer
defender con ahinco su jurisdiccion, hacer frente a las criticas y la intromision de otras
ordenes y de los clérigos seculares.

El estudio de la justicia como practica nos muestra como las autoridades procuraban

la armonia y los equilibrios, asi fueran precarios, entre las corporaciones; pero al mismo
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tiempo trataban de hacer efectivas las disposiciones vigentes. Pero ademas de los distintos
tribunales de justicia, en el terreno informal hubo ciertas practicas que ayudaban a regular
el orden, tales como: la costumbre, la defensa de ciertos intereses, los privilegios, los
acuerdos entre particulares. La defensa de cada actor o corporacion también es una muestra
de identidad y del apego a distintos grupos.

Las relaciones horizontales y verticales que se muestran en los tribunales de justicia
fueron vitales para armonizar los intereses de las distintas corporaciones y los de éstas y la
Corona. Esas negociaciones permitian acuerdos o equilibrios momentaneos. El régimen que
se formo6 fue mas acorde con los intereses de la Corona, pero éstos armonizaron muchas
veces con los de los mismos vecinos y corporaciones.

Sobre las distintas instancias de justicia a las que se recurrié para resolver los
conflictos, se puede notar la intervencion de las autoridades del marquesado, juez privativo
y gobernador, pero también la intromision y recurrencia constante de la Audiencia de
México. Esto confirma lo que ya se ha dicho, que en la practica la jurisdiccion sefiorial no
representd gran diferencia para sus habitantes. La oportunidad de recurrir a una u otra
instancia de justicia muestra incluso una ventaja al contar con varias opciones a las cuales
recurrir en busca de justicia. En cuanto a las autoridades parroquiales de justicia el papel de
juez eclesiastico fue primordial al concentrar también muchas ocasiones el cargo de
comisario del Santo Oficio de la Inquisicién. Ademas de contar con el apoyo de los
arzobispos y los monarcas, en varias doctrinas, los jueces se hicieron del respaldo de la
poblacion. De esta manera en su figura confluian los anhelos de la feligresia por solventar
sus necesidades y demandas y los del clero y la Corona por reforzar su autoridad.

Todo conflicto conllevaba la necesidad de resolverlo para lograr la armonia, pero
cuando las corporaciones religiosas estaban involucradas era primigenio hacerlo porque
eran las entidades encargadas de dar ejemplo a la comunidad y ademas eran agentes de
gobierno que ayudaban a sustentar el aparato simbolico que unia a la repablica.

El reformismo, entendido como la necesidad de cambiar el orden existente, fue un
argumento que funciono en los tribunales de justicia para defender privilegios no solo para
las autoridades sino para las corporaciones de seglares. Cada parte, con sus propios
intereses, trataba de apegarse a un orden que le permitiera conservar el estado de las cosas o

cambiarlas a su favor. Aunque la costumbre como un elemento ordenador seguia muy
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arraigada entre la feligresia. La justicia fue un mecanismo eficiente para contribuir al bien
comun de la parroquia y, por tanto, de la Monarquia.

Sobre el reformismo hay que referir al afan de colaboracion de los sectores sociales
por implementar cambios, aunque no necesariamente con los mismos objetivos que
perseguian las autoridades eclesiasticas o reales. Asi, podemos notar un vecindario que
promovia la ocupacion del clero secular y su injerencia en la vida parroquial no
precisamente para favorecer la secularizacion promovida por la Corona, sino a causa de sus
intereses familiares y religiosos. O a los franciscanos interesados en promover nuevas
corporaciones que fueran de acuerdo con la piedad austera que la jerarquia eclesiastica
reclamaba, pero que también les retribuian beneficios a ellos como la renovacién de pactos
con el vecindario, a la vez que seguian detentando la direccion espiritual.

A lo largo de la investigacion se mostré la participacion de la feligresia en la
configuracién de la ciudad y el régimen eclesiastico, pero en los capitulos cinco y seis se
estudiaron dos funciones especificas: su contribucion a la integracion de un sistema
simbolico y su colaboracion en el flujo de recursos para con las corporaciones eclesiasticas
mediante las obras piadosas. En una y otra se mostraron las mutuas influencias entre
corporaciones y feligreses, pero también cdmo las decisiones personales tuvieron un peso
considerable en la busca del “bien comin”. Este era un objetivo que partia desde cada
subito, corporacion, autoridad y del mismo rey.

Los emblemas del régimen eclesiastico de la villa de Toluca fueron los integrantes
de la sagrada familia. La virgen en sus distintas advocaciones, san José y Cristo fueron las
principales devociones, confirmando una politica promovida por las autoridades
eclesiasticas desde el siglo XVII y reforzada en el XVIII. Ademas de ser parte del aparato
propagandistico de cada corporacién, las devociones difundidas permitieron la
identificacion de la feligresia con la Monarquia. Las devociones promovidas por la Corona
y la jerarquia eclesiastica se reflejaron en los reinos, éstas se combinaron con las
devociones promovidas por cada orden religiosa para distinguirse y por las del clero secular
en un afan de moldear la religiosidad; a estas se sumaron las nacidas de los anhelos
particulares de los feligreses. EI panorama que se muestra es el de una religiosidad en la
gue habia influencias mutuas, de las corporaciones eclesiasticas hacia los feligreses y a la

inversa.
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Las diferentes préacticas de culto eran lo que unia a los grupos sociales en el crisol
del entorno urbano. La villa de Toluca era entonces un nodo en el &mbito regional que
reproducia el orden social de cualquier otra urbe. El aparato simbolico religioso sirvio a la
élite local para fortalecer su posicién como representantes del vecindario; se resguardaron
bajo la devocion al Cristo de la Veracruz como una expresion que legitimaba el liderazgo
que ejercian.

En la activa sociabilidad religiosa de los subditos de la Monarquia se puede
distinguir un impulso secularizador que partia de la necesidad de asegurarle sustento a los
clérigos seculares por parte de las familias poderosas en Toluca, asi como la necesidad de
contraponerse a la autoridad de los franciscanos. Fueron varias las maneras como el clero
secular se hizo presente en las doctrinas, desde acciones individuales hasta los intentos de
vincularse a corporaciones formales. Como ejemplo de esto Ultimo se deben mencionar la
incorporacion en actividades de culto por medio de capellanias; su integracion como
directores espirituales del beaterio de huérfanas y como integrantes de la Santa Escuela de
Cristo. Vemos asi, cdmo varios actores y corporaciones se ligaban con afan de colaborar en
su carrera espiritual hacia la salvacion, pero también de integrarse en un orden social.

El culto a las devociones mencionadas estaba basado en fines espirituales, pero
también intervenian los intereses terrenos. Esos dos tipos de objetivos fueron analizados en
el ultimo capitulo. La aportacion al estudio de esa relacion fue el analisis de los beneficios
que el flujo de recursos implico para corporaciones eclesiasticas y para la feligresia. Se
expusieron cifras que reflejan ciertas tenencias, pero, sobre todo, se exponen las relaciones
cotidianas de patronazgo que permitian crear un sentido de comunidad.

Respecto al estudio de los patronazgos, en sintonia con la historiografia, se pudo
analizar la funcion econémica que desempefiaron al permitir la acumulacion de bienes, pero
tambien la circulacion en la forma de créditos. Ahora bien, se intentd vincular esa funcion
econdémica a la social mediante: la conformacion de relaciones de patronazgo, la
organizacion de préacticas de caridad y culto y la conservacion de un sentido de comunidad.

Sobre las donaciones el analisis muestra los mecanismos personales utilizados para
moldear la religiosidad, pero enfocados en un fin comunitario. Esta cuestion ha sido
demostrada para otros lugares, sin embargo, el analisis en el ambito parroquial ha permitido

mostrar cdmo se establecian varias relaciones para el cumplimiento de las obras piadosas y
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también los impedimentos que algunas tuvieron. De esta manera se entretejia una red de
voluntades, de intenciones piadosas, de redes de patronato y de acuerdos que hacian
funcionar un régimen en el que se perpetuaban creencias y fluian recursos.

La feligresia ha sido estudiada como un conjunto, no porque se piense que es un
conglomerado homogéneo. El anélisis ha mostrado lo contrario, la diversidad de intereses,
ocupaciones, opiniones y concepciones sobre la misma Monarquia que tenian, sin embargo,
el concepto nos ayuda a englobar a todos aquellos subditos que con su adhesion a los
principios esgrimidos desde las autoridades, la formulacion de los propios y la negociacion
entre las disposiciones escritas y las sustentadas en el ambito de la vida cotidiana,
colaboraron activamente en replicar un sistema que permitia la convivencia de un universo
heterogéneo de subditos. Solo algunas identidades de esa feligresia son las que se
resaltaron, aunque es posible seguir indagando sobre ellas, sus vinculos y redes para ver los
lazos entre ésta pequefia villa y otras partes de la Monarquia. Tarea nada facil, pero que

descubre la eterna deuda de la Historia: la apertura de mas ventanas hacia el pasado.
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