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Los especialistas en budismo camboyano contemporaneo y los
intelectuales camboyanos tanto como los observadores ex-
tranjeros, sino es que mas, suelen reprobar el estado actual del
budismo en el pais, y refieren lo que consideran una falta de
moralidad, de educacién budista y de disciplina monastica.
La posicion refleja la desorientacion y la pérdida cultural del
pais, ambas muy reales, en una época de profundo cambio
sociopolitico; sin embargo, he argumentado que es una visiéon
demasiado simplista de las contradicciones y las ironias de la
practica religiosa, asi como quizas de la légica del cambio social.
El principal lider-maestro religioso laico del pais, Buth Savong,
y el movimiento que lo rodea, se yerguen notoriamente como
un Jocus de inercia social para los budistas camboyanos que tra-
tan de abordar problemas como los que plantean estos criticos.
Sin importar cuales sean las preguntas que se hagan sobre él y
su movimiento, hay que reconocerlo como alguien alrededor
de quien se dep051tan energfas religiosas y se generan sintesis
culturales, la cristalizacion de una visién de lo que puede ser
el budismo camboyano.

Existen diversas maneras de aproximarse al fendmeno de
Buth Savong: el analisis de sus ensefianzas reales, que se con-
centran principalmente en la explicacion del Abhldharnrna su
enfoque sobre la implementacion de la disciplina monastica;
su uso de la radio como un medio, y la forma en que las redes
nacionales e internacionales han generado fama y apoyo finan-

Este articulo fue recibido por la direccion de la revista el 5 de marzo de 2013 y
aceptado para su publicacién el 14 de mayo de 2013.
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ciero. En el presente articulo discuto la importancia de la
manera en que se organizan las estructuras fisicas en los wat
(complejos de templos) y en los asram (complejos organizados
menos formalmente) asociados con €l, y en particular la im-
portancia de las reliquias y las stupas de [as reliquias que se en-
cuentran ahi; un tipo de reforma que, sostengo, implica nuevas
formas de conflgurar el espacio sagrado en los sitios religiosos
camboyanos, o incluso un nuevo mapa de lo sagrado, seglin se
proyecta en la vision de la nacién camboyana.

Este estudio trata especificamente sobre los sucesos que se
han dado en Camboya, pero puede decirse que se relaciona con
un interés academlco mas general: la funcién de las reliquias
budistas segtin se ha desarrollado en los estudios budistas y en
otras disciplinas a lo largo de los Gltimos 20 afios, parte de lo
que Trainor ha llamado la “rematerializacion” de la tradicion.!
Robert Sharf incluso ha argumentado en términos histéricos:

Mas que visualizar la expansion del budismo a través de Asia como la
propagacion de un credo sagrado o una fe, el movimiento del budismo
puede entenderse mejor en términos de la difusién de objetos sagrados,
sobre todo los iconos y las reliquias, junto con el conocimiento técnico
esotérico requerido para manipularlos.?

Me baso en una tradicién académica que considera que las
reliquias o las stupas que las resguardan asumen una importancia
cosmoldgica, y que las configuraciones politicas inevitable-
mente comparten aspectos de las cosmologias que las reliquias
configuran (y buscan en ellas legitimaci6n). Académicos como
Wolters® y Tambiah* han explorado la prominencia de tales
configuraciones en la entidad politica premoderna del sureste

'Kevin Trainor, Relics, Ritual, and Representation in Buddhism: Rematerializing
the Sri Lankan Theravada Tradition, Cambridge-Nueva York, Cambridge Universi-
ty Press, 1997; y Kevin Trainor, “Introduction beyond Superstition”, en D. Germano
y K. Trainor (eds.), Embodying the Dharma: Buddhist Relic Veneration in Asia, Albany,
State University of New York Press, 2004.

2Robert H. Sharf, “On the Allure of Buddhist Relics”, en Germano y Trainor
(eds.), Embodying the Dharma, op. cit., p. 165.

>O. W. Wolters, History, Culture, and Region in Southeast Asian Perspectives, ed.
rev., Ithaca, Cornell University Southeast Asia Program Publications, 1999.

*Stanley Tambiah, World Conqueror and World Renouncer: A Study of Bud-
dhism and Polity in Thailand against a Historical Background, Cambridge, Cambridge
University Press, 1976.
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asiatico; esto no constituye una relacion estatica, sino una que
se instituye de manera performativa con grados de efectividad
en momentos historicos.

Apunto incidentalmente la observacién de Strong de que,
incluso en la época de Asoka (304-232 a.n.e.; el emperador mas
celebrado de la dinastia Maurya de India, y posteriormente
un modelo para la forma en que defini6 el Estado budista), la
cosmologla delas stupas tenia tendencms tanto centrifugas como
centripetas, una tension que quizas podria decirse que figura
también en la nueva dinamica de la veneracién de reliquias en
la Camboya contemporanea.®

Elinterés de Buth Savong en instalar reliquias en Camboya
coincidi6 con el periodo en el que, con apoyo del Estado, se
estaba construyendo una descomunal sz#pa en la montafia de
Reachtrop, cerca de Oudong, para alojar reliquias de impor-
tancia historica que se encontraban en una stupa frente a la
estacion de ferrocarril de Phnom Penh, proyecto que capturé
la imaginacion milenaria de algunos camboyanos.® Su campafia
coincide con un mayor movimiento internacional de reliquias:
un nuevo transnacionalismo de reliquias.”

Buth Savong nacio en el distrito de Sangker, cerca de la
ciudad provincial de Battambang, en el occidente de Cambo-
ya, en 1960. Ahi acudi6 a la escuela primaria y se encontraba
en secundaria en la ciudad provincial cuando se le evacu6 al
campo tras la caida del pais en manos del Khmer Rojo.® Su
madre muri6 durante esos aflos. Se ordend como novicio en el
periodo posterior a Pol Pot. Aunque logrd vivir como monje
en un templo local durante cuatro afios, finalmente cedié ante
las restricciones del gobierno contra los monjes Jovenes y colgd
los habitos; no obstante, en muchos sentidos continué viviendo

>John S. Strong, Relics of the Buddha, Princeton, Princeton University Press,
2004, pp. 142-144.

¢ Una stupa es una estructura religiosa budista disefiada para alojar reliquias del
Buda o de otras figuras religiosas importantes (en un sentido mas informal, el término
puede referirse a estructuras mas pequefias cuya funcién es alojar los restos de budistas
laicos). En la tradicion theravada, las stupas suelen tener una estructura conica.

7'Tal afirmacién se basa en las pruebas que se presentan en este articulo, asi como
en reportes sobre nuevas reliquias en el sur de Vietnam y en Estados Unidos, y en las
giras internacionales de reliquias tibetanas que se han llevado a cabo recientemente.

$Buth Savong, Parents’ Words of Wisdom, Phnom Penh, Dhamma4khmers.
org, 2005.
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como un monje. Su desarrollo como estudiante de budismo y,
segtin lo que se dice, su gran dominio del pali, la lengua en la
que se encuentran Las escrituras budistas, se derivan en parte de
la instruccién dbhamma (es decir, en este contexto, la ensefianza
de las escrituras y las doctrinas budistas) que escuchaba en la
radio tailandesa en los afios ochenta (y quizas, de acuerdo con
un académico estadounidense que realizaba entrevistas sobre
él, del tiempo que pasé estudiando en wat tailandeses).” De
manera un tanto similar a la figura de Anagarika Dharmapa-
la, en Sri Lanka, ha dedicado su vida al estudio del dhamma,
viste de blanco (no las tnicas color azafran de los monjes), se
afeita la cabeza y, segun se dice, sigue las reglas d1sc1pl1nar1as
monasticas de manera mas estricta que la mayoria de los mon-
jes. Un esbozo biografico en una version en lengua inglesa de
uno de sus libros dice que empez6 a ensefiar el dhamma en
Battambang, en 1980 (cuando era monje), y el Abhidhamma
en Phnom Penh, en 1997.

En 1990 surgia ya como una figura carismatica cuando, co-
mo recuerda un académico australiano, oficiales del Frente lo re-
firieron como una fuente de informacién sobre las creencias y
las practicas religiosas camboyanas.!® En ese momento, su pla-
taforma consistia en casas individuales, ya sea en Battambang o
en Phnom Penh, que visitaba frecuentemente y en las que solia
conversar durante varias horas. Una buena parte de sus segui-
dores eran mujeres de diversas edades, no solo las ancianas que
comunmente se apegan a las figuras de alto rango del monacato.

Buth Savong se perfilé como un maestro de dhamma, de
renombre en la radio a mediados de la década de 1990, cuan-
do, tras las elecciones patrocinadas por Naciones Unidas y
el alejamiento del socialismo, los medios de comunicacién
se abrieron de manera importante. También puede resultar
significativo que su ascenso a la prominencia ocurriera en el
periodo posterior a 1989, cuando el gobierno camboyano le-
vanto las restricciones contra la ordenacion de monjes jovenes
y los war quedaron bajo la autoridad de un nuevo Ministerio
de Religion, ya no en manos del Frente socialista. Aunque en

°Entrevista con Peter Gyallay-Pap, 15 de junio de 2011.
1 Comunicacién personal, Maurice Eisenbruch, junio de 2012.
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ese momento no decidio Volver a ordenarse, atrajo el interés
de algunos de los monjes mas jévenes que tenian una vocacion
budista genuina, y ademas adqumo una gran base de segu1dores
principalmente de la generacion de personas mayores de 30 afios
que recordaban el budismo camboyano tal como era antes del
periodo del Khmer Rojo. Hasta 1997, Buth Savong vivib en
la pequefia casa de madera de Battambang a la que ain regresa
durante la temporada anual de lluvias. (La casa sigue siendo un
simbolo de ascetismo, aunque ahora forma parte de un intrinca-
do complejo budista con elaboradas estatuas, un salén techado
para reuniones masivas, salones de clase y santuarios separa-
dos para alojar las escrituras budistas y una reliquia del Buda.)
Las autoridades monasticas (quizas encabezadas principalmente
por Samdech Oum Sum, uno de los monjes de mas alto rango
en ese momento) y el primer ministro Hun le otorgaron el
titulo de akkeapoeundit (doctor) en la época en la que se mudo
a Phnom Penh, a mediados de la década de 1990. Ahora habita
una sencilla vivienda estilo casa-tienda china cerca del mercado
de Tuol Tompong. Cuando esta en Phnom Penh da platicas
cuatro dias a la semana, dos de ellos en el wat Unnalom y dos
en el wat Samphiw Meas, y otorga atencion especial a la ex-
plicacién de las escrituras budistas. Todas las charlas de Buth
Savong atraen a un gran nimero de personas, con audiencias
que se desbordan en los dos wat de Phnom Penh y publicos
atin mayores cuando habla en otros lugares del pais. De acuerdo
con sus seguidores tenia (ya en 2006) unas 2 000 cintas con ser-
mones grabados, que se distribuyen gratuitamente o bien pue-
den comprarse. Las grabaciones de sus sermones aparecen con
frecuencia en un sitio de Facebook que suele publicar sermones
en lengua khmer. A51mlsmo ha escrito varios libros de sermo-
nes inspiradores y poesia.

Si bien los libros y las platicas de dhamma que he tenido la
oportunidad de ver no hacen un llamamiento significativo
a la reforma, se nota definitivamente que su insistencia en
una mayor pureza representa un elemento de reforma en el
budismo camboyano. Su peculiar funcién como un asceta que
no es monje lo coloca en posicién para criticar al monacato,
en un momento en el que muchos se encuentran insatisfechos
con él y consideran que carece de las cualidades que tenia antes
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del periodo de Pol Pot. Asi, en cierto sentido es monje pero
también esta fuera del monacato y por encima de él. Se le ha
asociado de cerca con el llamado a la reforma disciplinaria.
Los wat vinculados con él adoptan un control disciplinario
mucho mas estricto que la norma camboyana. En Battambang,
los wat asociados con él se denominan vinaya. Dado que los
wat afiliados con €l son mahanikay (la mayor de las dos 6r-
denes monasticas que hay en Camboya), resulta significativo
que algunas de las reformas en las que insiste, como que los
monjes no usen calzado ni manejen dinero, ya son comunes en
la practica disciplinaria de la orden menor, thammayut; sin
embargo, él no propugna recurrir a la thammayut sino a sus
propios conceptos de pureza disciplinaria.

Comenzamos a ver la complejidad de lo que representa cuan-
do notamos las situaciones en las que los wat se han dividido,
entre las facciones que desean seguir a Buth Savong y sus refor.
mas y las que no. Hay muchas similitudes con las tensiones en
Camboya, a lo largo del periodo colonial y la independencia
hasta el periodo de Pol Pot, entre los elementos reformados
(samey) y los tradicionales (bomn) del budismo camboyano. Se-
gun lo que sé, esto s6lo ocurrid en unas cuantas situaciones; por
ejemplo, en el wat Sophi, en Battambang, uno de los primeros
donde monjes importantes se interesaron en Buth Savong, y
un caso que he podido observar en el distrito de Mchul Kiri,
Kampong Chhnang, que quizas puede considerarse una parte
natural de cualquier movimiento de reforma. Esto no se ha
convertido en una perturbacién significativa para el budismo
camboyano, pero es interesante en la medida en que revela al-
gunas de sus lineas de falla subyacentes.!

Al parecer, la discusion sobre Buth Savong incluye invaria-
blemente algin comentario sobre su filiacion politica; aunque
como maestro de dhamma no hace referencias politicas, se dice
que tiene una comoda posicion en el seno del Partido Popular

"De acuerdo con Peter Gyallay-Pap, en la controversia en el war Sophi, a la
faccion de Buth Savong se le conocia como el grupo vinaya y se le tenia por opuesto al
grupo samey (moderno). En contraste, en Mchulkiri, se consideraba que el grupo que
apoyaba a Buth Savong era contrario a aquellos que deseaban seguir las costumbres
boran (tradlclonales antiguas). Véase John Marston, “La reconstruccién de budismo

‘antiguo’ de Camboya”, Estudios de Asia y Africa, vol. xxxvi (2), ntm. 118, 2002,
pp. 271-303.



MARSTON: BUTH SAVONG Y LA NUEVA PROLIFERACION... 271

de Camboya (ppc), que se encuentra en el poder; algunos ob-
servadores afirman que predica la sumision a la autoridad. Un
alto funcionario del prc fue fundamental en la recaudacién de
fondos que se realiz6 para sostener el ritmo constante de sus
transmisiones radiales por todo el pais. En una visita a uno de
sus principales wat, en 2011, vi la imagen de los tres grandes
lideres del prc en el muro del dormitorio de un monje. No
hay duda de que gran parte de los fondos que sostienen los
proyectos de construccién de los wat y los asram afiliados con
¢l, incluidas las stupas para reliquias que son el punto focal de
este articulo, provienen de personas muy cercanas al prc. (Y
si su movimiento ha perdido apoyo popular, puede deberse a
la percepcion creciente de que €l tiene vinculos muy cercanos
con los poderosos o que incluso lo han cooptado.) Este no es el
primer caso en el que el aumento del institucionalismo implica
una conexion creciente con los poderes reinantes; no obstante,
yo argumentaria que su atractivo radica en una relacién muy
compleja con la autoridad. Por tltimo, él representa a alguien
que se vio forzado a abandonar el monacato, y gran parte de
su atractivo se ha debido a la critica honesta de un monacato
que alguna vez lo excluyd. Si bien sus metas quizas no sean
particularmente incongruentes con las de las autoridades esta-
tales, definitivamente es un reformador desestabilizante que
prospera en un entorno de agravio y avidez de una mayor pu-
reza y orden.

Como ocurre con otros lideres religiosos, una parte impor-
tante de su atractivo sobre la cual es muy dificil escribir es el
“aura” que emana. Cualquier evaluacion de ese tipo es subjetiva,
pero me aventuraré a decir que actualmente es el lider budista
camboyano que, al menos en mi opinion, transmite mas in-
tensamente un sentido de espiritualidad, aunque esta clase de
aseveraciones inevitablemente plantea preguntas sobre en qué
consiste esa aura’y como se ha creado. Muchos observadores con-
cluyen que Buth Savong debe tener una intensa experiencia
personal con la meditacion, aunque en sus enseflanzas no la
destaca, yes posible que su aura se deba a otros tipos de prac-
ticas ascéticas. A riesgo de otorgar una mayor prioridad a mi
propia percepcion que a la de los camboyanos mismos, suge-
rirfa contrastar a otro gran lider espiritual camboyano, Maha
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Ghosananda (que tuvo que ver particularmente con una serie de
marchas por la paz en la década de 1990)," cuya aura evocaria
una gozosa apertura a nuevas posibilidades en la bﬁsqueda de
la paz, con Buth Savong, cuya aura, bastante mas sepulcral,
sugiere que su concentracion de pureza espiritual brinda una
manera de poner en perspectiva un gran sufrimiento.

Aunque creo que él nunca ha tenido grandes confrontacio-
nes con las autoridades monasticas camboyanas, resulta signifi-
cativo que haya tres puntos en los que parece haber divergido
de la politica monastica oficial. En primer lugar (aunque no
cuento con documentacién clara al respecto), algunos recuentos
indican que ha insistido en emplear la version tailandesa de las
escrituras en pali en lugar de la version kbmer autorizada. En
segundo lugar, las autoridades monasticas decidieron que los
wat de Buth Savong no podian pedir a los monjes mahanikay
que iban a residir en ellos que se ordenaran nuevamente, como a
él le hubiera gustado, pues ello efectivamente crearia una nueva
orden monastica en Camboya. En tercer lugar, el consejo mo-
nastico fallé especificamente que s6lo existe un sitio que alberga
reliquias del Buda en Camboya, Sakyamunichedi en la montafia
Reachtrop, que todas las demas reliquias deben colocarse en
la stupa central en dicho sitio y que cualesquiera otras “reli-
quias” son invalidas. A pesar de este pronunciamiento, Buth
Savong y el movimiento que lo rodea siguen llevando reliquias
al pais. Podria decirse que el proyecto estatal de instalar una
reliquia en una stupa central en Oudong representaba la 16gi-
ca de las tendencias centripetas de una reliquia, mientras que
la importancia misma que se otorga a la stupa de las reliquias,
al hacerlo, condujo inevitablemente a las tendencias centrifu-
gas representadas en la manera en que se han multiplicado las
reliquias en el movimiento de Buth Savong,.

Cuando uno comienza a visitar los wat y los asram vincu-
lados con Buth Savong, empieza a notar ciertos patrones que
los diferencian de la mayoria de los otros wat camboyanos.
Después de visitar el war Sokharam Tromoung en el distrito de
Memot, Kampong Cham, y ver inscrita en marmol una lista

2K atherine Poethig, “Locating the Transnational in Cambodia’s Dhammayatra”,
en John Marston y Elizabeth Guthrie (eds.), History, Buddhism, and New Religious
Movements in Cambodia, Honolult, University of Hawai’i Press, 2004, pp. 197-212.
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de los requisitos que el war habia cumplido, segin la tradi-
cion de Asoka, para ser considerado sitio de adoracion (Bo-
chaniyathan), me di cuenta de lo explicito que esto era para
la concepcidn de un lugar sagrado segin se practica en los wat
y los asram afiliados con Buth Savong. Los elementos que con-
formaban la lista de la inscripcion eran:

1) Tripitaka.

2) Reliquia del Buda.

3) Stupa de reliquias.

4) Arbol bothi de India o de Sri Lanka.

5) Imagen del Buda hecha con piedra de montaiia.

6) Reliquia de arabant.

7) Tierrade los sitios donde el Buda nacio, se ilumind, ensefid
el Dbammachaka y entré al nirvana.

8) Gran estanque Muchchalind.

En 2011, el joven abad de uno de los war mas importantes
vinculados con Buth Savong me dijo que los elementos clave
eran un conjunto del Tripitaka, una reliquia del Buda, un arbol
bothi 'y, ademas del Tripitaka, un conjunto de los comentarios
de Athakatha.

Los arboles bothi en los wat de Buth Savong se cultivan
a partir de esquejes de arboles sagrados de Sri Lanka, o arbo-
les que provienen en linea directa (esquejes de esquejes) de otros
que se encuentran en Sri Lanka y que se considera provienen
directamente de aquel bajo el cual el Buda alcanz6 la ilumi-
nacion.

Estos elementos adquieren mucha mas prominencia de la
que tendrian en otros wat camboyanos. Sea cual sea su impor-
tancia historica mas prolongada, la veneracién de las reliquias
y los arboles bothi ha sido mucho menos notoria en Camboya
que en Sri Lanka y en otros paises theravada en los afios re-
cientes (quizas desde la colonia francesa), y su adquisicién en
los wat afiliados con Buth Savong recibe mayor prioridad que
la construccion de otras estructuras tradicionales en los war.
El Ministerio de Religion considera asram algunos de los sitios
mas importantes relacionados con Buth Savong, los cuales no
cuentan con el edificio central grande, o vihara, que comin-
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mente se emplea para rituales monasticos.”® En cualquier caso,
la presencia o la ausencia de una vibara en sitios que se asocian
con Buth Savong parece ser menos importante que la presen-
cia de una stupa para reliquias, que se considera fundamental.

De hecho los wat y los asram tienen otras caracteristicas
en comun: una limpieza impecable, atencién a los dormitorios
de los monjes (construidos de tal manera que se puede monito-
rear facilmente el comportamiento de los mas jovenes), comun-
mente una casa pequefia designada para alojar a Buth Savong
cuando pernocte ahi (aunque ello puede ser infrecuente o quizas
incluso nunca suceda), y, con frecuencia, una estatua de él.

Lo que observo en todos estos atributos, ante la agitacion
social y religiosa que ha habido en Camboya en las tltimas
tres décadas, es un intento por crear un espacio sagrado en una
forma diferente y mas pura; ademas, veo la proliferacion de wat
y de asram afiliados a Buth Savong por todo el pais, como un
intento consciente de proyectar el espacio sagrado de la nacion
de una manera nueva.

Aunque la presencia de la Tripitaka puede considerarse li-
geramente mas importante, como lo indica su lugar en nuestra
lista, las reliquias se han convertido poco a poco en uno de los
elementos clave de los sitios relacionados con Buth Savong.
Algunos de los sitios mas importantes que alojan reliquias del
Buda y estan relacionados con Buth Savong!* son:

1) Asram Nikrothavan (Kol Totoeung, provincia de Kandal).
2) Wat Velovan (Prey Roeusey, distrito de Ang Snuel, pro-
vincia de Kandal).

3 Al parecer, Buth Savong decidié mantener dichos sitios como asram en lugar
de convertirlos en wat, aunque esto no esta totalmente claro. Notese que el término
vihara se emplea de manera diferente en el sureste de Asia que en Sri Lanka, donde se
refiere al complejo del templo en su conjunto.

“E] abad del wat Velovan proporciond esta lista en 2011. Es importante conside-
rar que diversos wat de la lista pueden tener vinculos de muy diferente naturaleza con
Buth Savong. Algunos de ellos pueden llamarse claramente war de Buth Savong, en
todala extensién de la palabra. En el caso del wat Damnak, en Siem Reap, por ejemplo,
la propia comunidad monastica del waz decidi6 construir una st#pa para alojar una
reliquia, que no sigue especificamente el patrén de los war de Buth Savong en otros
aspectos, aunque un predicador laico del dhamma, Keov Vimut, quien se considera
discipulo de Savong, desempefi6 una funcién en la adquisicién de la reliquia, proceso
que conté con el respaldo de Buth Savong.
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3) Asram Thudang (Chamka Mon, afueras de Phnom Penh).
4) Asram Preah Kanthakoti (anterior casa de Buth Savong,
Battambang).
5) Wat Ratanak Pkay Preuk, Srok Ratanak Mondal, Battam-
bang.
6) Wat S’ang Phnom Neang Len, Battambang.
7) Wat Konkea Kiri Baribatr, Battambang.
8) Wat Visotimakk.
9) Wat Damnak, Siem Reap.
10) Wat Preah Butthakhosachar, distrito de Oureng Ew,
Kampong Cham.
11) Wat Tuol, Prey Veng,.
12) Wat Chambak Mean Chey, Kandal.
13) Wat Prey Ko, Kandal.
14) Wat Prey Svay, Kampong Speu.
15) Wat Kirikoro.
16) Wat Prek Roeusey, distrito de S’ang, Kandal.
17) Wat Khpab, distrito de S’ang, Kandal.

La primera reliquia se instalé en el asram de Kol Toteoung,
en 2001. Resulta sorprendente que, conforme se ha extendido la
influencia de Buth Savong y cada vez mas wat se afilian a él, tam-
bién ha logrado introducir mas y mas reliquias a Camboya, de
manera que hoy existen mas de 200 de ellas en wat y asram vincu-
lados a él, de acuerdo con un monje de alto rango del war Velo-
van. Elsitio web de Savong no hace referencia a este dato, pero
la escala del movimiento de las reliquias adquiere dimensiones
casi historicas. La coordinacién de personas y la movilizacion
de importantes recursos y esfuerzos personales para la recauda-
ci6n de fondos destinados a la construccion de stupas y la insta-
lacion ceremonial de reliquias son significativas en si mismas,
pues constituyen inevitablemente una forma de integracién
social en torno de una meta religiosa, mas alla del significado so-
cial mas rutinario que la stupa y las reliquias adquieren una vez
que se encuentran instaladas. Segtin la aplicacion de Rappaport
de la teoria del discurso a la antropologia de la religion,” la
instalacion de reliquias tiene una cualidad “performativa”.

5Roy Rappaport, Ritual and Religion in the Making of Humanity, Cambridge,
Cambridge University Press, 1999.
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Resulta evidente que el traslado de reliquias no puede ocu-
rrir sin que haya fuentes fuera de Camboya que ofrezcan en-
viarlas, y parte del drama radica en que, 1ndepend1entemente
de Buth Savong y su movimiento, en los Gltimos afios se ha
iniciado una circulacion internacional mas general de reliquias.
Si bien esto puede relacionarse con la practica reciente de reali-
zar tours con rehqulas t1betanas por ejemplo, la mayoria de
las que se envian a otros paises provienen de Sri Lanka. (Algu-
nas otras han llegado a Camboya desde India y Birmania, pero
en menor medida.) No solo se estan destinando reliquias a Cam-
boya, sino también a Tailandia y a templos étnicos vietnamitas
y kbmer en el delta del rio Mekong, en Vietnam. Ademas, en
2010 se envid una reliquia al templo budista camboyano de
Minnesota, Estados Unidos (aunque no esta afiliado a Buth Sa-
vong). Sin embargo, esto escapa del ambito de mi estudio.!

Consideraré tres casos especificos de stupas para reliquias
de reciente construccién para ilustrar las dimensiones del
fenémeno.

Reliquia de Kol Totoeung

La primera reliquia en arribar a Camboya en asociacién con
Buth Savong es la que se encuentra en el asram Nikrothavan,
en Kol Totoeung, provincia de Kandal, a unos 45 minutos de
Phnom Penh. Aunque lo mas comtn es que las reliquias pro-
vengan de Sri Lanka, ésta es originaria de India. De acuerdo con
un monJe de alto rango que habia estudlado en Sri Lanka, la ad-
quirié un monje camboyano que vivia en Estados Umdos San
Savuth, quien la tenia en su war en ese pais pero a quien nunca
le pareci6 haber encontrado un lugar permanente apropiado
para ella. En 2001 se comunico con una importante figura del
budismo camboyano, la laica Nhek Buntha, quien habia sido
una alta funcionaria del Ministerio de Finanzas afiliada al ppc,
que dejé la politica y durante muchos afios fue presidenta de la

'Hay una cierta correspondencia entre el florecimiento de las reliquias y el que
Buth Savong haya comenzado a llevar grupos de peregrinos camboyanos a sitios
sagrados en India y Sri Lanka. Parece l6gico suponer que existe una conexidn entre
ambos hechos, pero no cuento con documentacién clara al respecto.
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Asociacion Budista Camboyana. Se le conocié en particular en
su calidad de moderadora del Foro para el Entendimiento del
Budismo, que transmitia platicas y discusiones sobre el dhamma
por television cada semana. Ella era cercana a Buth Savong y
penso que la reliquia seria perfecta para el complejo que €l es-
taba construyendo en Kol Totoeung. La edificacién de la stupa
que alojaria la reliquia tuvo un costo de 400000 délares y, en
2003, Nhek Buntha importo la reliquia desde Estados Unidos.
Se realizé una procesion desde la casa de ella, en Phnom Penh,
hasta el sitio del asram y una celebracion rehglosa que duré
tres dias con sus noches. La stupa para reliquias es interesan-
te en tanto que su nivel inferior esta abierto y el publico puede
entrar. Ademas, una gran imagen del Buda se ubica en la base
de la stupa, que resulta impresionante porque las vetas del mar-
mol le otorgan un aspecto de leproso. La reliquia se encuentra
en la ctspide de la stupa, en una camara a la que solo es posible
acceder a través de una escalera. La adquisicion de la reliquia se
llev a cabo apenas un afio antes de la conclusion de la enor-
me stupa nacional en Oudong, y la reliquia de Kol Totoeung
se instalé un aflo después de que el rey trasladara las reliquias
de la estacion de ferrocarril a Oudong.

Reliquia del wat Velovong

Para cuando se deposito la reliquia en Kol Totoeung, ya habia
planes para construir una stupa llamativa en el wat Velovong, en
el dlStrltO Ang Snuol, provincia de Kandal, la cual se encuentra
més o menos 4 la misma distancia de Phnom Penh pero en
otra direccion. La construccién de la stupa comenzd en 2004.
En este caso, las reliquias provenian de Sri Lanka y tanto Buth
Savong como el abad del war y otros dirigentes religiosos de
Sri Lanka organizaron su adquisicion. Finalmente, una delega-
cion de 40 personas, todas discipulas de Buth Savong, fueron a
Sri Lanka a obtener las reliquias. La delegacion incluia a diez
monjes, entre ellos a Tim Saet, el segundo monje en jerarquia
en Kol Totoeung; el resto eran personas adineradas y funcio-
narios del gobierno. No habia representantes del Ministerio de
Religion, aunque si de su oficina provincial, en la ceremonia
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de inauguracion de la stupa, en 2008. Un letrero que se encuen-
tra sobre una de las puertas de entrada a la stupa indica, muy
exp11c1tamente que costd 251205 dolares Las tres rel1qu1as son
de dos tamafios; una de ellas es mas grande que la mayoria de
las que hay en Camboya.

Todo esto ocurrio a pesar del hecho de que el kannaq sang
(el consejo regulador del monacato) comenzo a oponerse a que
se trasladaran las reliquias a Camboya y emitio una proclama-
cion monastica (sangha brakah), en 2004, que prohibia que se
llevaran las reliquias a Camboya si no habia prueba de que fue-
ran auténticas.” En una visita al wat Velovan, en 2006, me im-
presiond la escala de la construccién de la stupa, cuya intencion
era claramente la de formar parte de la misma constelacion de
santuarios budistas que la stupa de enormes proporciones que se
encuentra en Oudong, patrocinada por el Estado. En mi visita,
adverti que la palabra para nombrar a la szupa habia cambiado
de sakyamunchedi (que indica especificamente que alberga una
reliquia del Buda) a baromached; (el cual meramente sugiere que
se trata de una stupa de gran poder espiritual) y especulaba si
esto significaba que la reliquia ya no se ubicaria en ese lugar.
Tal vez Buth Savong y su movimiento hayan guardado un
perfil mas bajo con ésta y otras stupas para reliquias de lo que
habria sido de no ser por las sangha brakah. No obstante, la
1nsta1ac1on de las reliquias en el baromachedi del wat Velovan
prosigui6 tal como se habia planeado y siguieron colocandose
nuevas reliquias a lo largo y ancho del pais.

Wat Sokharam Tramuong, distrito de Memot,
Kampong Cham

Las dos stupas para reliquias a las que acabo de hacer alusion
son quizas las mas famosas relacionadas con Buth Savong. Seria
dificil hacer generalizaciones acerca del resto de las mas de 200
reliquias que se encuentran en wat vinculados con él o de las

VYo mismo hice referencia a otras reliquias en una entrevista sobre otro te-
ma con un funcionario del ministerio que ahora es ministro de Religién, y me sorprendi
por la vehemencia con la que insistia en que sélo hay una reliquia del Buda en Cam-
boya.
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stupas que las alojan, pero sospecho que la mayoria siguen el pa-
tron del wat Velovan en tanto que provienen de Sri Lanka, y ello
implica una interaccion con los cuerpos institucionales “de ese
pais que tienen que ver con la distribucién mas amplia de re-
liquias en todo el mundo. El 4ltimo caso que describo es un tan-
to mas excéntrico. Lo describo porque es mas colorido, mues-
tra una vinculacién con una oleada previa de distribucion de
reliquias en la década de 1950 y demuestra la serie de circuns-
tancias bajo las cuales éstas se llevaron a Camboya.!®

La reliquia en cuestion llegd de la provincia Vungtao, de
Vietnam. De acuerdo con el abad del wat Sakharam Tramuong,
habia estado en poder de una mujer vietnamita de nombre Phrin
Thi Co, quien guardaba los diez preceptos y que a pesar de ser
vietnamita habia residido durante muchos afios en un wat Kh-
mer Krom (de la etnia kbmer). En 2008, cuando me entrevisté
con el abad, él calculaba que ella ya debfa tener aproximada-
mente 80 afios, i aun estaba viva, y mencion6 que nunca se
casé ni tuvo h1]os. La mujer tenia un sobrino que trabajaba en
la administracién colonial francesa.

En 1954, cerca de la época de la independencia, los franceses
le permitieron a un monje /ebmer viajar a India junto con la
monja vietnamita. Ella regresé con cuatro objetos: 1) una re-
liquia del Buda mismo; 2) una sombrilla color azafran; 3)la reli-
quia de un arabant (alguien que ha alcanzado la iluminacién),
y 4) tierra de los lugares sagrados que habia visitado y donde
habia orado: el lugar donde naci6 el Buda, el sitio donde alcanz6
la iluminacion, su Thammachaka, y el sitio desde donde entro
al nirvana. De 1954 a 2002, dichos objetos permanecieron con
ella en el wat Vung Tau. Durante esa época, Sam Tri, un
hombre kbmer que trabajaba en una plantacién de hule, enfer-
mo y acudio ala ciudad de Ho Chi Minh para recibir tratamien-
to. Un primo suyo que vivia alli lo llevé al lugar en el que se
encontraban las reliquias, donde la monja confirmé su existen-
cia. Muchos wat en la parte de Vietnam habitada por la etnia
khmer habfan pedido la reliquia, pero segin el abad que relata
la historia, siempre que se hacia una solicitud de este tipo sur-

8 También es posible que este caso en particular haya tenido algo que ver con la
proclamacién monastica contra el traslado irregular de reliquias al pais.
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gian pequefias dificultades (como, por ejemplo, con la luz eléc-
trica que rodeaba el santuario donde se alojaba la reliquia) y la
monja interpretaba eso como un signo de que no debfa acceder.
Sin embargo, cuando Sam Tri hizo esa misma peticion, las lu-
ces no se apagaron; todas las autoridades del wat estuvieron de
acuerdo con la decisién de la monja y permitieron que las reli-
quias se llevaran a Camboya. Los monjes de Memot llevaron a
cabo una ceremonia para pedir que se abriera el camino a fin
de que las reliquias llegaran alli sin problemas. La reliquia del
Buda (junto con la reliquia del arahant, las cuatro muestras de
tierray la sombrilla) se trasladd en 2002 y se realiz6 una ceremo-
nia de inauguracién en 2003. Como temian la posible confisca-
cion de las reliquias al cruzar la frontera, las escondieron en un
sombrero; los oficiales fronterizos no notaron los recipientes
donde estaban las reliquias. Se tomaron fotografias de la cere-
monia de dedicacién para mostrarselas a la monja en Vietnam,
pero cuando se las llevaron, de acuerdo con el abad de Memot,
ella dijo que no necesitaba verlas, pues ya habia contemplado
la ceremonia en una visiéon. Sam Tri invitd a Buth Savong a
participar; Buth Savong subi6 por una escalera para colocar la
reliquia del Buda en una camara alta de la stupa. Todo esto su-
cedi6 poco después de que se hubieran depositado las reliquias
en la enorme stupa de Oudong. El abad del war Sakharam Tra-
muong también estuvo presente en dicha ocasion. Debemos
destacar que la afiliacion del wat Sakharam Tramuong con Buth
Savong es relativamente marginal, y que los monjes de ahi
no siguen estrictamente las medidas dlsc1p11narlas al estilo de
Buth Savong. Al parecer, lo que ocurri6 fue que éste presto su
nombre a un war que contenia una reliquia, y no se llevd una
reliquia a un wat afiliado a Buth Savong. Quizas esto no sea
tipico de las stupas para reliquias vinculadas a Buth Savong,
pero forma parte del relato general

En un trabajo anterior escribi como, en conjuncion con las
festividades del Buda Jayanti que se celebraban en Camboya
en 1957 (2500 de la era budista), el rey Norodom Sihanouk
llevé reliquias de Sri Lanka y las colocé en una stupa frente a
la estacién de trenes de Phnom Penh. Dado que este suceso
fue contemporaneo ala independencia de Francia, empoder6 a
la monarquia y pareci6 establecer un nuevo orden cosmologi-
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co que de alguna extrafia manera se combind con una nueva
vision de modernidad poscolonial.'” Después de la agitacién
del periodo del Pol Pot y del socialismo de la década de 1980,
cuando Sihanouk regresé6 a Camboya a ocupar el trono, la
decision de construir una nueva stupa para las reliquias en
un lugar mas elevado y mas sagrado también represent6 para
muchos un hecho de significado cosmolégico. (En esa misma
época surgieron movimientos religiosos de las bases, concen-
trados en la construccion de monumentos religiosos, muchos
de ellos en estilo “neoangkoreano”, relacionados también con
textos tradicionales milenarios que muchos creian que prede-
cian los cataclismos que estaban ocurriendo en el pais.)® Si las
reliquias y las stupas que las contienen han jugado un papel
menos significativo en el budismo camboyano que en otros
paises theravada, Ashley Thompson?' ha sugerido que podria
deberse no tanto a una indiferencia hacia las reliquias, sino al
hecho de que los vestigios de Angkor han serv1do en calidad
de “reliquias” como un punto de referencia mas importante.

La década de 1950 y el proceso de independencia de varios
paises budistas fueron testigos del ascenso del budlsmo interna-
cional, que Sihanouk aprovechd cuando organizé los festejos
del Buda Jayanti y traslado reliquias importantes para instalarlas
en el pais. Esto era una celebracion de la nueva “soberania” de
la “nacién” y al mismo tiempo sirvié como una salvaguarda de la
soberania mas literal de la monarquia camboyana.

El gesto de Sihanouk de llevar las reliquias y darles pro-
minencia era consistente con los patrones historicos de un
centro espiritual para una vision cosmolodgica de la monarquia
camboyana, pero representaba una desviacion de las tendencias
del budismo camboyano durante el periodo colonial, en tanto
que le dio una nueva prominencia a las stupas y las rehqulas
acorde con la pract1ca budista en Sri Lanka y Birmania.

Después de afios de socialismo, la decisién de construir
un nuevo santuario para albergar la reliquia y la ceremonia

1 John Marston, “El Buda Jayanti en Camboya”, Estudios de Asia y Africa,
vol. xuiv (1), ndm. 138, 2009, pp. 9-30.

»Véase John Marston, “Elaboracion de narrativas de orden: construccién y caos
moral”, Estudios de Asia y Africa, vol. xt. (1), nim. 126, 2005, pp. 117-160.

! Comunicacién personal, agosto de 2010.
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de 2002 para colocarla en la stupa de Oudong fueron gestos
que se hicieron conscientemente para evocar su simbolismo y
su poder en la nacién. Buth Savong se basa en esta visién y la
amplia, a la vez que, al brmdar sitios alternos de devocion, su
movimiento desafia la visién monolitica.

Es decir, el solo hecho de que Buth Savong maneje un vo-
cabulario de reliquias indica que acepta el sistema cosmolégico-
simbolico del santuario de Oudong, y ciertamente se encuentra
operando en esa esfera, con sus vinculos con el budismo inter-
nacional, en vez de con el simbolismo de Angkor Wat. Buth
Savong extiende el vocabulario de la stupa de Oudong al grado
de que la proliferacion de sus santuarios representa también una
extension de su concepcién del budismo: de pureza disciplinaria
y de rlgurosa atencioén a las escrituras budistas.

Su vision sustenta el orden social y, en general ha sido bien
recibida por el Estado y por los poderes monasticos. Pero el
decreto del consejo monastico de que solamente debe haber una
stupa con reliquias en Camboya sugiere que existe incomodidad
en cuanto a su potencial como un poder espiritual alternativo.
Las stupas relacionadas con Buth Savong también son institu-
ciones donde se reciben donativos y se ganan méritos, que estan
levemente fuera de la tradicion monastica dominante.

El concepto que tiene Wolters sobre la entidad politica pre-
moderna del sureste asiatico como un “mandala” se basa en la
idea de que la entidad politica se concibi6 cosmologicamente.?
Las limitaciones de esta teoria radican en la amplia variedad de
formas en que esto se puso en practica a lo largo de la historia,
una diversidad que desafia que se piense en ella en términos
sencillos, como una unica forma de organizacion social. En
ocasiones implicé la asociacion del poder de la monarquia, en
el centro, con objetos protectores o elementos arquitectonicos
monumentales y, frecuentemente, dentro del contexto budista,
con la espiritualidad asociada con las reliquias y las stupas. Tam-
biah, al desarrollar el concepto en relacion con una progresmn
histérica hacia la modernidad, empled el término “entidad
politica galactica pulsatil” para designar el “mandala” (donde a
traveés del tiempo multiples centros pueden resplandecer hacia

2Wolters, History, Culture, and Region in Southeast Asian Perspectives, op. cit.



MARSTON: BUTH SAVONG Y LA NUEVA PROLIFERACION... 283

la prominencia), en contraste con la “entidad politica radial”, la
cual, con el paso del tiempo, imponia mas rigidamente al cen-
tro sobre la periferia.”® Desde luego, Camboya es una entidad
politica moderna aunque, como pasa en cualquier cultura, su
modernidad se ve complicada con las referencias al pasado.

Rappaport,? con base en la teoria de los actos de habla,
considera que el ritual es inherentemente performativo, en el
sentido de que efectia un cambio en las relaciones por el mero
hecho de su representacion. Me ha interesado el grado en el que
estos proyectos de edificaciones religiosas también son “perfor-
mativas” y como tal cualidad se pone en juego conscientemente
en las conjunciones histéricas de la Camboya contemporanea.
El cambio histérico que esta teniendo lugar en Camboya se
presta a la representacion dramatica de la identidad espiritual,
incluida la del proyecto estatal de construir una gran stupa en
Oudong, pero también en los proyectos mediante los cuales los
seguidores de Buth Savong estan colocando reliquias y constru-
yendo stupas.

Este articulo intenta reunir todas esas ideas para demos-
trar como la colocacion de reliquias representa un acto de re-
crear performativamente el poder constituido en la forma del
mandala, tal como lo describe Wolters. El interés de la campafia
de Buth Savong para colocar reliquias en templos a lo largo y
ancho de Camboya tiene que ver con la forma en la que cons-
cientemente pone de manifiesto una nueva espiritualidad en el
pals que abreva de una vision cosmoldgica (tefiida con nociones
de “mandala”) para crear un espacio sagrado en un momento de
cambio histérico. <
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