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INTRODUCCION



Los movimientos de rebelién de grupos tribales que han fenido lu=
gar en India desde ef Siglo XIX fueron considerados a menudo por los ohserva-
dores contemporéneos, y adn por algunos historiadores posteriores, como ele~
mentos perturbadores y peligrosos. En tanto, escritores més tardios, después
de la Independencia, sin alvidar a algunos periodistas, ahogados y misioneros
de la época en que estos movimientos se produjeron, que de una manera u ofra

simpatizaron con ellos, trataron de interpretarlos como parte del movimiento -

del movimi lucionario no violento, antes

de liberacién y pi
de que se hiciera sentir la influencia de Gandhi.
¢ Hasta que punto puede Hamarse a estos movimientos de protes-

ta fcontra los el gobierno) y aun

protonacionalistas? Con la intencidn de contestar esta pregunta se ha estudia~
do uno de ellos, el Ulgulan, de carécter milenario mesidnico, surgido de la
tribu munda o finales del Sigio XIX. Se ha tratado de entenderlo como parte
del proceso de cambio que entonces estaba sufriendo este grupo, intentando com-

ftica del =

prender cémo esta fribu en particular ha respondido a la situacién

momento, producida por de cambios
drésticos en su cultura.
Los movimientos milenarios ocurridos en India hon recibido poca

atencién, debido probablemente a la dificultad de acceso a las fuentes de infor-

macién y a la escase de datos.  Un trabajo general que frata de distintos gru=
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pos tribales del subcontinente es el de Stephen Fuchs (1).  En cuanto a los grupos
establecidos en la meseta de Chota Nagpur y zonas adyacentes, y en especial so=
bre los munda, las limitaciones del material informativo con que se cuenta, son =
considerables. Los antropslogos que se han ocupado de las sociedades tribales en
India se han limitado a la descripcién de los aspectos caracteristicos de clerfo gru=
po, aisléndolo de la realidad total de la sociedad india. Se siente especialmente
la falta de datos sobre las condiciones en que se establecieron nuevos contastos
culturales y sobre la situacién anterior al momento en que éstos ocurrieron, excep~
to en lo que se refiere al aspecto econémico, que Sarat Chandra Roy (2} y S.P.
Sinha (3) consideraron con cierta extensién.  Los documentos oficiales han puesto
énfasis en los conflictos de orden econémico, sin fener en cuenta ofros aspectos.
En su mayorfa, los estudios que se han realizado han sido histéricos o etnogréficos

como, Bihar Through the Ages, de Diwakar (Bihar, 1958); The Scheduled Tr

de G.S. Ghurye (Bombay, 1959); Chotanagpur, a Little Known Province of the
Empire , de BradleyBirt (Londres, 1903); History of Freedom Movement in Bihar

tta, y Descriptive Ethnology of Bengal, de E. Dalton (Calcuta, 1960). Ofros in=

d il os en los imi milenarios de la India tribal hen enali-

{TY Fochs, Stephen, Robellious Prophets. Bombay, 1965.
@ Ruy, Sarat Chandra, The Mundas and their Country. Calauta, 1912. The O
£ Cl qpur. Calcufa, 1915, Orao, Colcuter 1555

TThe Nature of the Rl (ed, Aspects

5, Mecwt, 1051 =<

P,
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diferentes interps Entre ellos, Edward

z0do e fendmeno y

Jay confribuyé con su presentacisn Revitalization Movements in Tribal India" ol

voldmen editado por L. P. Vidyarthi, Aspects of Religion in Indian Society (4},

tratando de descubrir la naturaleza de las condiciones que permiten el surgi
to de estos movimientos que llama, siguiendo @ Anthony Wallace {5}, de revita=
lizacién, con la infencién de describir, clasificar y dar alguns interprofaciones

en base a los casos de los que se han producido entre los munda, santal, orcon y

bhumij. Reconoce fres periodos de inferaccisn histérica en su formacisn: ol pri

mero, de contacto inicial y retraimiento; el segundo, de contacto y resistencia,
durante el cual sélo la rebelién y la violencia se presentan como caminos de ex—
presign, y el tercero, de extension del contacto y de emulacién, perfodo en que
surgen movimientos de reforma. Distingue movimientos de resistencia, que se pro~
ducen cuando, en presencia de una cultura dominante y una dominada, hay una

lotacis 6 bordinada s social degrada-

intensa y la sociedad
da, la integracién social es minima y hay barreras para una emulacién exifosa.

id imientos con tendencias a la i6n; son los que surgen

Oros se

cuanda el proceso de transculturacién esté avanzado, y si bien en estos casos la =

, no hay una explota

subordinacién implice pérdida de prestigi

acentuada, hay un méximo de integracién social y no existen obstdculos para fa

T4y Vidyarthi, L.P, (ad.) Aspects of Religion in Indian Society, Meerut, 1961

(5} Wallace, Anthony, "Revitalization Movements . En: American Anthropolo=
gist, 58, 1956. e
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lacién. Esta clasificacion se de con los perfodos que Anthony Walla-

ce designa como de aumento de la tension individual y de distorsion cultural, de

los cual es se tratard més adelante. Jay explica cémo estos movimientos han ac=
tuado en funcién de la solidaridad grupal, como fuerzas unificadoras bajo condi=
ciones de desorgenizacin social y como catalizadores en el proceso de transcul-

turacién.

Suresh Singh (6) ha hecho un estudio sobre ol movimiento dirigido
por Birsa Munda, que es fruto de un gran esfuerzo de recopilacién de material, @
veces dificil de obtener, y de trabajos de campo en el drea, trabajo que constitu=
yeun excelente punto de partida para quienes se interesan en este caso en espe-
cial.

Martin Orans (7) estudiG el grupo santal, traté de explicar el me=
canismo de los movimientos surgidos en & y de analizer el desarrollo y los carac-
terfsticos de una Gran Tradicién , nacida gracics al esfuerzo conciente de la

comunidad. En la sitvacién de contacto entre los santal y la sociedad dominante

hindd observé cémo ha funcionado la solidaridad para conservar ef grupo como en=

tidad diferenciada, a pesor de haber sufrids éste una hinduizacién considerable.

Pudo determinar las limitaciones y la firmeza de esta solidaridad al estudiar la re=

belign que se desarrol 15 enfre 1855 y 1857, cuyo fracaso acelerd el proceso de =

T8) Singh, Suresh, The Dust Storm and the Hanging Mist

7) Orans, Martin, The Santal. A Tril
1965.

Caleuta, 1966.

be in Search of a Great Trad

en. Detroit,
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transculturacién que fué combatido por contrafuerzas en favor de la cohesidn so-
cial del grupo. Factores de érden econémico aumentaron las diferencias entre =
los individuos del grupo y debilitaron la solidaridad interna, que més tarde fué
afectada por el establecimiento de centros industricles a los que migraron traba~

jadores nativos, y el desarrollo de la educacién, resultando de ello una mayor =

asimilacidn de rasgos de la cultura dominante. Luego de los imi po-
liticos de 1930 se produjo un resurgimiento sociocultural que se fradujo en movi=
mientos que esgrimieron a la cultura como arma politica. La teoria que Orans =
propone, designada con-el nombre de rank concession syndrome , describe ol pro-
ceso que tiene lugar en las sociedades enquistadas que han concedido una posi=

fe-

cidn superior a la sociedad dominante, aceptando por consiguiente su propia
rioridad y favoreciendo de este modo la tendencia @ la emulacién. De los dos ca~
minos posibles para alcanzar estatus, el econémico y el politico, el primero es el
que resultaba més peligroso para la solidaridad del grupo. El segundo, llegs a ser
accesible a partir de 1930 y contribuyd a dar fuerzas a la cultura santal, puesto =
que requirié para ser emprendido de una firme solidaridad grupal y la revaloracién
de elementos tradicionales, todo lo cual llevs o este grupo a tratar de descubrir su

Gran Tradicién (8), que combinaria elementos de las dos culturas en contacto.

TB) Gran Tradicign: Cancepto elaborado para entender el papel que han cumplido
los centros urbanos en el desarrollo cultural, referido al preducto de las socie=
dades civilizadas caracterizado por ser explicifo y sistema
posicién con aquel de las sociedades folk  (; 2quefia Tradicidn}, CF.R. Redfield

y Singer, "The Cultural Role of cities", Economic Development and Cultural
Change, vol. I1l, No. 1: 53073, 1954.

ado, en contra=
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Orans considera que su teorfa proporciona ayuda para comprender el caso de las
nuevas naciones que contienen soci edades enquistadas y se hallan tratando de es=
tablecer una solidaridad nacional .

Se han registrado movimientos milenarios en un gran nimero de =
sociedades, suscitando el interés de historiadores y efnbgrafos en un primer mo-

i6logos, quienes frataron de analizar=

mento, y més tarde, de antropslagos y so
los y explicarlos usando diferentes criterios. La mayoria de los estudios se refie-
re al problema tal como se ha presentado en una regién particular, pera con fre~
cvencia se han tendido @ aplicar las conclusiones a que s ha llegado, de medo
general, auna vasta clase de fenémenos producidos en circunstancias diversas.

A veces, la interf de estos movimi

se ha L

tado en los conceptos de ansiedad e inseguridad, tratdndoselos como fendmenos
posibles de explicar de acuerdo con la psicologia patolégica. Moaney {9), los
describi como anomalias religiosas basadas en el hipnotismo, trances e ideas me~
sidnicas; F.E. Williams (10} sefialé al paroxismo como su caracteristica principal ,
considerdndolo peligroso; W.E.H. Stanner (11} dié importancia al fendmeno de
disociacién psicolégica, haciendo noter la existencia de una tendencia al paroxis=
mo debida a lo influencia de la sugestién, la imitacién volunteria y les directivas

de un lider carismatico. Este tipo de infespretaciones se presta a la critica, dada

[9F Mooney "The Ghost Dance Religion and The Sicux Qutbreak of 1890% Fn: Four~
feenth Annuul Report of the Bureau of Ethnolony to the Smithsenian Insti
1892-93. =

(10) Willicms, F.E. "The Vailala Madness and the Destruction of Native Ceremonies

in the Gulf Division". En: Papua Anthropological Reporfs, No.
(1) Starmer, W.E.H.. The Seuih o Tn Transition. Sydney, 1953.




la relatividad de los conceptos de lidad y lidad, cuyos significad

difieren de acuerdo con los marcos culturales de referencia. Este punto fué tema
de discusion en la conferencia sobre milenarismo llevada a cabo el 8 y el 9 de ~
abril de 1960 en la Universidad de Chicago; en ella René Ribeiro (12} enfatizé

la normalidad de estos P en datos concretos, producto de

exémenes psiquidiricos de los participantes, y la necesidad de abandonar la insis=
tencia en la bisqueda de situaciones especiales de inseguridad que los provoquen.
Anthony Wallace (13) presenta una interpretacién mads elaborada.

Usa el término movimiento de revitalizacién, que define como "un esfuerzo deli-

berado, organizado y conciente realizado por los miembros de una sociedad para

construir una cultura més satisfactoria™. Considera a la revitalizacién "una clase

especial de fenémeno de cambio cultural ", y explica que "las persenas involucra-

das en el proceso de revitalizacign deben percibir a su cultura, o alguncs de sus

éreas més importantes, como un sistema {en forma acertada o no), sentirén que es~
te sistema cultural es insatisfactorio e innovardn no sélo en ciertos aspectos sino

en cuanto @ un nuevo sistema cultural, especificando nuevas relaciones asi’ como,

en algunos casos, nuevos rasgos" {14}, El término revitalizacién implica una ana-

logia organfsmica.  La sociedad humana se ve como una clase de organismo y @ su

{12) Ribsiro, Rens, "Brazilion Messianic Movements”
Millsnnial Dreoms in Action . La Hoye, 1962.

(13) Wallue, X, op. &

(14) Ibid. , p. 265.

En: Sylvia L. Thrupp (ed),




cultura compuesta de los patrones de conducta aprendida desarrollados por cier-
tas partes del sistem u organismo social . Se relaciona con lo anterior el prin-
cipio de homeostasis segin el cual una sociedad funcionaria, por medio de accio~
nes coordinadas de todas o algunas de sus partes, para preservar su integridad, y
en situaciones de tensién tomaria medidas de emergencia con el fin de conservar
la constancia de la matriz cultural bésica . Tensién se explica como la situacisn

de amenaza més o menos seria en que se encuenira una parte o el fodo del orga-

nismo social. Si hay tension en un nivel, lo habré en los restantes. Lo sociedad

por lo cual los -

se considera una red de |
producidos a nivel de un subsistema, afectarian a ofros subsistemas. Wallace =

propone el concepto de mazeway : la idea mental que cada individuo tiene de su

sociedad y su cultura, y que necesita mantener para actuar de manera que se re-
duzea la tensién en todos los niveles del sistema. “"Mazeway es naturaleza, so=
ciedad, cultura, personalidad e imagen del cuerpo, vistos por un individuo'(15}

ble, recibe informacion repetida de que s mazeway no lleva a la reduccisn del

) Un individuo que estd bajo tensién crénica y psicolégicamente cuantifica~

nivel de tensidn, debiendo elegir entre mantener su mazewsy actual y tolerar la

tensién o cambiar el mazeway en un infento por reducirla (...} El esfuerzo por

lograr un cambio en el mazeway y en el sistema reat (pora que ambes sson con=

gruentes) con el fin de permitir una reduccién efectiva de la tension, es el esfuer~
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2o de revitalizacién; y la colaboracién de un nimero de personas en este esfuer-

20 se llama movimiento de revitalizacién® (16). Distingue cntre los movimientos

de revitalizacién las siguientes subclases, determinadas sin criterio uniforme y

sefialando que no son excluyentes: nativistas, con Enfasis en la eliminacion del

mazeway de personas, costumbres, valores y/o material extrafos; revival

cuando se da importancia @ elementcs que se cree han existido en el mazeway

de gencraciones anteriores y que ahora estén ausentes; Cary

o Cults (17}, con la
importacién de valores, costumbres, etc., extranjeros, que deben de llegar en
un barco carguero; vitalistas, con la importacidn de elementos extranjeros sin
la intervencién de un barco carguero; milenaristas, cuando el cambio del maze~

way se produce por medio de la transformacién apocaliptica del mundo debido a

la actividad de fo Ve con la

de un salva-
dor divino encarnado en un hombre. El principio metodolégico bésico del estudio

que ha hecho Wallace de estos imi es el andlisis de con=

siderados como unidades de conducta, cuya uniformidad se basa en atributos hu=

manos genéricos fanto psicolégices como biolégicos. Describe la estructura gené~

rica de los imi de revitalizacién d inando cinco etapas: 1) Estado
equilibrado; 2) Periodo de tensién individual; 3) Periodo de distorsisn culturai;
4) Periodo de revitalizacisn; y, 5] Nuevo periodo de equilibrio. En lo cuarta
{18)1bid. , p. 267.

(17} Cargo Cult: movimientos que creen en la posibilicad de llegar a un tiempo

perfecto por medio de la reunién con los antepasados; en Melanesia éstos He=
garén en un barco cargado de regalos.
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etapa surgen movimientos religiosos o seculares cuyos fines son: 1) Reformulacién
del mazeway, de acuerdo con la inspiracién o revelacién experimentada por el

de los suenos); 2) Co-

Iider o profete segin la teoria
municacién, o la prdctica de las verdades revelades ol profata; 3) Organizacién

de los adeptos en tres grupo:

el profeta, los discipulos y fos seguidores; 4) Adap=

tacién, salvando la resistencia que encuentre el movimiento por medio de cam=

bios doctrinales, manejos politices o diplomaticos, o la violencic; 5) Transforma-

cién cultural; y, 6) Rutinizacién,  Considera el origen del movimiento como in=

dividual.  Las reacciones se originan a nivel del individuo y se transmiten en ca=

dena al grupo y a la sociedad.  Este planteo presupone entonces que sociedades,
grupos e individuos responden uniformemente a ciertas situdciones de inseguridad
o fensiones, no especificadas por Wallace y a las que también se refiere en for~
ma general.  Hay que fomar en cuenta que en ciertas sociedades el individuo no
puede actuar eficazmente sino a nivel de grupo y las respuesias @ distintas situa=
ciones son, por lo geners!, respuestas de grupo, por lo cual el enfoque de Walla~
ce sélo tiene una aplicacién limitada, No es del todo conveniente desechar las
preguntas sobre el papel que jusga la ansiedad colectiva en relacién con las ideas
sobre el funcionamiento y la estabilidad del Cosmos, factor que puede ser im=

ian de acuerdo con la

portants en el caso de ciertas sociedades que piensan y a
conciencia mitica.

on dado imp a

Otros investigador

los aspectos sociales, explicando el despertar de estas actividades religiosas como
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caracteristicas de &pocas en que el medio social sufre perfurbaciones. Dentro de
esta Iinea se encuentra R,H. Lowie (18), quien considera que las intensas presio=
nes emocionales producidas al tratar de superar condiciones desfavorables, prepa=
ran el terreno pora la espera y la aceptacion de un mesias, y que basta una tras=

5o, donde

culturacién violenta para que se produzca una reaccién de tipo re
los mesias tendrian la misién de suministrar confianza y esperanza  la sociedad
amenazada y degradada, més que la de actuar como agentes de la rebelién ante
la intervencién extranjera. Cabe preguntar, como lo ha hecho R. Firth, cuénta
insatisfaccién es necesaria para que se origine un movimiento religioso. Lowie =
toma la posicién de Haddon cuando afirma que el desarrollo de la actividad reli=
giosa es caracteristica frecuente de periados de perturbacién social. Una de las
afirmaciones de Lowie: que el contacto sibito de una poblacién aborigen y otra
caucdsica es suficiente para producir una reaccidn de tipo religioso, es muy dis=

cutible, puesto que habria que comprobar si realmente estas reacciones religiosas

se originan de este contacto tacial; aunque asi fuera no podriamos aceptar a ésta
como determinante de tal reaccién.

Ralph Linton (19) llama a estos movimientos, nativistas, y los de~

fine como "cualquier intento consciente y organizado, por parte de los miembros

{18} Towie, K., Prim

(19} Linton, R., "Nativistic Movements". En: American Anthropologist, XLV,
19:

ion, Londres, 1936.



de una sociedad, por revivir o perpetuar aspectos selectos de su culiura"(20).
Lanternari critic esta definicién opinando que el fenémeno debia haberse con=
siderado en forma més amplia; ve al nativismo "en conflicto con la cultura occi=
dental, buscando establecer un culto para el uso exclusivo de los aborigenes

(...} un culto totalmente nuevo” (21). De acuerdo con Linton, estos movimien—

tos s8lo pueden surgir cuando la sociedad se hace consciente de que existen ofras

culturas y que la vida de la propia esté en peligro. Son producto del contacto
continuo de una sociedad con ofras y del proceso de transculiuracisn, y diffeil-

iedades involucrad i

mente surgen cuando las se con su

relacién, o cuando sociedades que estdn en desventaja

nten que su situacién
estd mejorando. Para Linton, la mayoria de estos movimientos tienen como ras~
go comin una situacién de desigualdad entre las sociedades que entran en contac~
to, derivada de las actitudes que éstas desarrollan o de condiciones de dominio

y sumisién. Dice: "Los movimientos nafivistas tienden a surgir sl cuando los =

mbros de la sociedad dominada encuentran que su asimilacion de la cultura =

del grupo dominante esté realmente obstaculizada por ella, o que é&sta no favore=

ce v posicisn social" (22). Hace une diferencia entre nativismo revivalista y na~

tivismo perpetuativo, el primero trata de revivir elementos de la propia cultura,

[20) Ioid- 5
(21) Lanternari, V The Religion of the Opressed. Nueva York, 1965, p. 28.
{22) Linton, op. cn,, p. 234,
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y el segundo, de perpetuarlos, aunque ambos no se excluyen.  Esta distincidn no
es valida puesto que, por ejemplo, los movimientos con fendencia @ la emulacisn

bien pueden ser antinativistas. Distingue fambic

entre nativismo mégico y nati~
vismo racional.  Considera que el nativismo mégico es similar @ los movimientos
mesidnicos surgidos en situaciones de crisis y con los cuales Hene clementos comy.
nes como la presencia de un profeta, aspectos apocalipficos y milenarios y el uso

de clementos sobrenaturales, pero con diferencias, ya que en el nativisimo la idea
del milenio se modela sobre el pasado y los simbolos son mégicamente manipulados
para afraer elementos conocidos, no asi en el mesianismo, en el que ef milenio es

"nuevo y Gnico”, y los simbolos, desconocidos. Dentro del nativismo racional se~

para a los revi » asociados con imiy de ion de los miembros

de una sociedad, de los perpetuativos, cuya principal funcién es mantener la soli-
daridad social. La interpretacion de Linton es limitada, y &l mismo reconoce que
&stas no son més que generalizaciones basadas en la hipstesis de que los sociedades

son éneas y que recccionan del mismo modo @

de contacto.

En 1959, R, Firth dict una conferen

sobre el tema "Problem and

Assumption in a Anthropolegical Study of Religion®, en la cual considers que el fe-

némeno religioso debe ser definido "tomo una inquietud del hombre en sociedad,

con fines humanos bsicos y patrones de valores, visto zn relacisn con entidades o

poderes no humanos”, agregando que “este inquictud se manifies ta en téminos de

problemas de salud y bienestar, tanto en la esfera mental como fisica, incluyendo
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los problemas de dar significado a la existencia humana®. (23) Segdn Firth, el

antropdlogo social en I bisqueda de un significado del fencmeno religioso de~

be tratar de descubrir el conjunto de significados dentro del mismo sistema reli~
gioso en estudio, asf como las correlaciones del sistema religioso con ofros as=

pectos del sistema social y con los problemas més gencrales de la sociedad. A

modo de hipstesis propone que las transformaciones religiosas (variaciones en los

significados religiosos, en la interpretacién de simbolos religiosos), nunca ocu~

rren aisladas sino siempre en asociacién con cambios sociales, especialmente de

cardcter econémico y polftico, si bien estos no deben considerarse como los on
cos motivos. Una de las funciones bsicas de las transformaciones religiosas es

la de dar significado a las condici. o

y sociales, ya que la expe-

riencia religiosa es de los probl: relaciones y di:

humanas. Considera que las croens

s religiosas se conectan en contenido, for=

ma y expresién, con los intentos que los individuos hacen por asegurar la cohe~

tencia en un universo de relaciones tanto fisica como social (24). En la apari
cién de un ruavo movimiento religioso observa la intervencisn de varios factores:

unc relacion dessquilibrada entre lo que se desea y los medios de mejorar las con=

Tones existentes, y obstiiculos para este desarrollo dudos recursos naturales ss=

(23) Firth, R., Essays on Social Organization and Values. Londres, 1964, p. 269

{24} Desarrollé el tema en forma extensa durante la conferencia sobre “Rel

gious
Belief and Personal Adjustement” (1948).
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casos o intereses politicos no favorables. El grupo emprende la resolucién de es=
tos problemas actuando en conjunto, debido al fuerte sentido de responsabilidad
comunal .

En su conferencia "Comment on Dinamic Theoryin Social Anthro=
pology" {1962) se refiri a los intentos que ha hecho la antropologia social por
estructurar una teorfa social dindmica. Segin Firth, el objetivo de esta teoria,
aplicada a sistemas sociales en proceso de cambio, deberd ser identificar las fuer-
zas responsables del cambio social, demostrando la relacion entre las condiciones
presentes y las precedentes; indicar la direccisn de los hechos, y dar una perspec—

tiva de las probabilidades futuras, reconociendo una serie de fases en el cambio

S0

| o un continuo proceso de cambio. Una teorfa social dinmica implica la
idea de movimiento de una condicién social a ofra, que puede ser reversible o
irreversible, gradual o répido, sufrido por una sola institucién importante o por
varias al mismo tiempo, sin perturbaciones notables en las relaciones interperso=
nales, o violento. El cambio social resulta de la actividad de fuerzas sociales.

Identificarlas y analizarlas complementa su estudio. Firih senala que si bien los

factores econémicos son parte importante en situaciones de cambio, no se debe

pensar que éstas resultan i de la incidencia de factores

Para &l "a contribucién antropolégica a la teoria dindmica es especiclmente el
andlisis de estructuras de interés y de poder, de significados y valores, no s3lo
nivel ostensiblemente realstico, sino fambién en la medida en que ellos expresan

simbslicamente ideas de identidad y actividad grupal® (25)

([25) Firth, op. cit., p. 29
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Max Glukman (26), asi como Radcliffe-Brown y ofros, ha soste=
nido la teorfa de que los conflictos de forma ritual, aunque femporariamente dis-
ruptivos, tienen firnalmente funciones catérticas de orden simbdlico y tienden a
mantener la unided de la sociedad en que se presentan. Glukman cit a Evans
Pritchard (27), quien se refirid a las sociedades secretas de los Azande como =
elementos de lucha contra el pesimismo y la pérdida de confianza al enfrentarse
al poder del europeo, que no pueden permitir ni evitar, produciéndose entonces
una ruptura de la tradicién y un cambio en los modos de conducta. La idea de
que los conflictos sociales son funcionales e integrativos la comparten Edward
Jay y L.A, Coser (28}. Este Gltimo da importancia a la funcién del conflicto
social como fuerza positiva que ayuda a la reorientacién de un grupo, a la re=
estructuracién de las relaciones dentro de &l y al aumento de la cohesién inter~

na. De modo que sirvan para *

stablecer y mantener la identidad y los limites

de sociedades y de grupos® (29). Los movimientos de revitalizacién son producto

y expresién del conflicto social; Coser dice: "Los grupos externos, lejos de cons=
tituir necesariamente blancos de la hestilidad, pueden ser también, bajo ciertas
condiciones, referencics positivas para el grupo interno" (30},

De este medo, el conflicto social funcionard también como un me=

126) Glokman, Max, Order and Rebeilion in Tribal Africa. Nueva York, 1963.

(27) ibid, p. 137 —

(28) Toser, L.A., The Functions of Social Conflict. Glencoe, The Free Press,
1956. Nuevos aporfes a la Teoria del Conflicto Social . Buencs Aires, 1967.

(29) Coser, The Functions.. ., p. 38

(30} 1 3
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dio de acercar a las sociedades involucradas, si existe un modelo prestigioso pa-
ra el grupo en posicién subordinadd.  El conflicto puede resultar un estimulo -
para establecer nuevas reglas, normas e instituciones, sirviendo como egente de
socializacién para los grupos en contacto, intensificands la participacién social
y posibilitando un reajuste de las relaciones de acuerdo con las condiciones com=

biantes. Jay opina que todos los movimientos de revitalizacién que se han produ~

cido en India ilustran este punto, ya que comienzan siendo conflictos abietos y
violentos y gradualmente se reducen a procesos més pacificos de accién politica
y tendientes a la emulacién. Coser sefiala que el conflicto consiste en una prue=

ba de poder entre partes antegénicas, en la que la lucha puede ser un medio de

ar condiciones de desequilibrio, al modificar las bases para las relaciones de

poder (31).

Lucy Mair (32)'se refiere @ movimientos religiosos surgidos en so-
ciedades no europeas bajo el dominio europeo, y especialmente a los que han ocu=

rrido entre los Indios Americanos (Ghost Dance), en Melanesia (Cargo Cults) y en=

tre los Bantdes de Africa Central y del Sur {reinterpretaciones del Cristianismo}, y
que entiende como movimientos de oposicién a las instituciones religiosas existen=
tes, que ofrecen nuevos medios para alcanzar los ben eficios de la religidn estable-
3TFIbid. ,

GIFI., 5. 137
{32} Malr, Lucy, "Independent Religios Movements en Three Continents®. En: An=
thropology and Social Change. Londres, 1969, cap. 12 {reimpreso de Compara~

five Studies in Saciety and History |, Na. 2, enero 1969, Lo Haya).
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cida o una nueva interpretacién de sus dogmas, con la intervencin frecuente de

un mesfas. Al respecto dice Mair: "las religiones establecidas dan validez a la
estructura politica de las sociedades en que se encuentran. Pero las religiones
nuevas estén por definicién en oposicién a la religisn establecida; si &stos hubie=
ran dado a sus adherentes fodo lo que ellos esperaban , no hubieran surgido nus=
vas religiones. En los casos tratados aqu, todas las religiones mesinices cstén

de algin modo i en la distribucién del poder. Sus pertene~
cen a la seccién de la sociedad tfotal que tiene menos poder (...} y vemos en {es-
tos cultos) no un forfalecimiento de la accidn politica, sino un sustituto de ella"
{33). Mair se pregunta hasta qué punto los profetas que intervienen en estos mo=
vimientos han proporcionado a sus seguidores narcdticos o estimulantes. Para -
ella la respuesta depende en cierta medida de las perspectivas de éxito en la ac~
cin politica, incluyendo tanto la rebelién como formas de presisn reconocidas
legalmente y las ideas del grupo sometido modificadas por su experiencia. Da

idad téenica

importancia al hecho de que exista el reconocimiento de la supe
del grupo dominante por el grupo dominado, factor que fambién Martin Orans

ha fomado en cuenta en la elaboracién de su teoria del rank concession syndrome .
Mair considera que los movimientos religiosos cuyas promesas son  dificiles de cum-

plir, no llegon a pone e a prueba por que son rapidamente suprimidos por las cu=

33) Ibid., p. 151-152




°
toridades. Pero hay dos razenes por las cuales se mantiene la fe de los adeptos:
despus de un periodo de esperanzas colectivas extravagantes se las cambia por

ofras més modestas, relacionadas con i tid y segundo, a

medida que pasa el tiempo, se adopta una actitud més realista y se buscan solu=
ciones en las que lo sobrenatural juega un papel muy reducido o ninguno. Afir-
ma que la formacisn de organizaciones religiosas que expresan la solidaridad in=
terna de un grupo y su diferenciacién de ofros, es posible cuando otros tipos de

organizacién estén en situacidn de ser suprimidos.

Vittorio Lanternari utiliza el enfoque histérico para tratar el fe-

némeno religioso. En su trabajo The Religion of the Oppressed, A Study of Mo~

dern Messianic Cults (34) intenta explicar los movimientos proféticos y de libe~

racién en los pocblos & iderando su leza, funcién, origen

y dindmica interna y externa, en relacién con factores propios de la cultura en
que surgen y el impacto de ofras culturas y fuerzas externas. Estudia las conec~

ciones entre la vida religiosa y la secular como se desarrollan dentro de los patro=

nes de una cultura. Analiza el fenémeno religioso en relacién con condiciones

seculares concretas, explicadas como “experiencias existenciales®, a las que la

sociedad esté ligada en cualquier momento histérico y que dan origen a “exigen-
cias culturales". Sefiala que el surgimiento de cultos de liberacién derivados de

una situacién colonial prusba la coneccisn existente entre la vida religiosa y la

(34) Lanternari, V., op.cit.
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secular, politica y cultural. El nacimiento de estos movimientos se entiende te~
niendo en cuenta las condiciones histéricas debidas a experiencias coloniales,

y el esfuerzo de los pueblos sometidos por emanciparse. Hace notar que la ur=

gencia por lograr una renovacién religiosa y la fiberacian, surge de la rebelign

de las masas ante los cultos oficiales impuestos por una clase dominante, y consi
dera que los movimientos mesidnicos modernos son el resultado del choque cul=
tural entre sociedades con distinto grado de desarrollo. Son religiosos en princi=
pio, buscan la libertad de la sujecién a poderes exirafios y de la adversidad, con
la intencién de obtener la salvacién de su cultura tradicional, evitando que sea
destruida y que desaparezca como entidad histérica. Lanternari destaca la utili=
dad del método socihistérico en la tarea de analizar los lazos enfre los fuerzas
internas, la personalidad del profeta y la funcién de la masa religiosa, hacien-
do notar que la mayorfa de los movimientos mesidnicos se relacionan con el im=

pacto de la cultura occidental sobre la nativa, que entonces se caloca en opo=

sicién religiosa a la primera; estos movimientos han surgido de situaciones de
crisis, proponiendo fodos ellos la salvacién y la esperanza. A pesar de esta uni-

formidad conviene en recordar los que existen entre movimientos pro~

ducidos por conflictos con elementos extranios a la cultura, y aguellos generados

por desequilibrios infernos teniendo enwenta que ambos problemas estén siempre

presentes en mayor o menor grado en los origenss de los dos. Todos, segén Lan=

ternari, expresan una situacion histérica dada en que juegan fuerzas de innova=

cign, anticonservatismo y anfitradicionalismo, tendientes a quebrar la trodicién,



21

y forman parte del "periodo revolucionario en la vida retigiosa de los natives, re=

popular del i

lacionado con la

Ga orges Balandier estudié los iglesias sincréticos o separatistas.

e Noire (35), es of resulia-

africancs. Su libro, Sociologie Actuelle de I'Afriqu
do de trabajos que realizé en Congo y Gabén, entre los aiios de 1948 y 1951.

Se dedics al andlisis de las sociedades fang y ba-kango en sus relacionos ccn

la cultura europea. Frente a ella, ambas se encuentran en la misma situacisn

izad duccién de las actividad, iales, la economia

por lai

n de la educacién, la accidn de los

monetaria y ol trobajo asalariado, la difus
misioneros cristiancs y de la administracién colonial. Los ba<kongo intentan
wsar ol sistema colonial para mantener y extender s influencia econémica; los
fang, para lograr la conquista econémica. Ambos grupos han demostredo una

fuerte alai i6n fotal del colonizador. La necesidad hizo a
los fang Ilevar a cabo una reconstruceisn social a fravés de movimientos con remi~
niscencias clénicas, de reagrupacisn y de modemizacién de sus aldeas. Los ba-
kengo hiataron de formar un conjunto propio unificado, més alla de los grupss de

cas, il do do este

parentesco y de las divisiones o polit

s de nacionalismo. El estobiecimiento de empresas co-

eros in

modo los prir

dellas ” itetonalss, L colont

merciales afects el aquil

y especial las nuevas émicas, favorecieron la cién,

tanto geogréfica como sor

des congolesas y gabonesas no cesd de aumentar, Ilevando a situaciones do crisis

@) Talandier, G-, Sccislogie Actuelle de I'Afrique Noire. Paris, 1955
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que coincidieron con las més grandes protestas por parte de los colonizados, co~

mo el movimiento mesiénico kimbagista de 1921-22. Segin Balandier, una vez

superado ¢l perfodo de conquista, la oposicién violenfa no ha sido comin, sino

de tipo clandestino y de accidn indirecta. Sostiene que las creencias utépicas

favorecen a la resistencia pasiva y a la oposicién indirecta, pues estas reacciom

nes colectivas no tienen idad de if dis por lo cual

la violencia ha sido excepcional. Sin embargo, no se puede generalizar al res
pecto, pues en varios casos se ha llegado a rebeliones armadas. Uno de los fe=
némenos particulares, derivados del periodo colonial en el &rea del Africa Ne=
gra cristiana, ha sido el surgimiento y la expansién de movimientos mesidnicos
que han dado origen a las iglesias negras, aparente reaccidn religiosa pero con

un desarrollo que muestra tendencias politicas definidas. Son lo que ‘Balandier

llama "nacionalismos todavia rudi fos". Sus fsticas generales son:
un infento de renovacin moral y religiosa, y una reaccién de tipo politico fren=

te a la minorfa colonial dominante. Estas i

lesias negras_son agrupaciones reli~

giosas separadas de las misiones cristianas pero constituidas a su imegen. Sus as=
pectos principales son: la presencia de profetas y la espera de una Edad de Oro
en que la situacién suffird una reversion, de modo que los blancos se fransforma-
fion en servidores de los congoieses. Estas iglesias han tenido una duracidn varia-
ble, pero el movimiento mesidnico tiene caracteristicas permanentes. El fenéme=

no expresa un rechazo a la infroduccién de elementos culturales extraios y mues=

tra el esfuerzo que hace la sociedad dominada por lograr una reorganizacisn so=
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cial. Se tratan de recrear los lazos rotos y de reformar la comunidad; se quiere

unificar, bl la i | como fraternidad

cwyo sentido tradi

clénica se encuentra desgastado.  La reconstruccién se lleva a abo por opos

cién al control extranie Los imis iG rebelan la i 61

del orden existente, rompen en forma definitiva la relacién sagrada entre el li~
naje y el culto dominante, aseguran la infegracién de elementos cristianos den=
tro de un contexto nuevo o renovado, fortalecen los lazos entre la organizacién

religiosa y unidades més amplias como la etnia o una realidad con valor histérico

(el caso de "el Congo para los ba=kongo"). De este modo, en una sociedad do=
minada por el conformismo y por la tradicién, comienzan a funcionar fuerzas de
cambio que pueden mantenerse en la linea de la innovacién religicsa o bien ser
instrumento de transformacisn en el plano politico. La situacién colonial ha si=

do generadora de inseguridad, y ha dado origen a nuevas clases sociales. Estas

no tienen ofro camino para luchar por el poder que no sea a través de estos movi~
mientos. Dice Balandier: "La mayoria de los movimientos sociales surgidos en pai
ses dependientes muestran que las tentativas de reorgonizacién social se asocian

con tentativas de emancipacion® (36). La sociedad colonial es el factor desenca-

denante de los procesos de cambio, a través de su participacion econémica, poli=

n dominante.

tica y cultural, y el uso de los mecanismos de control de su posici

Balandier muestra por medio del anélisis de la situacion colonial como las crisis -

118599
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sufridas por las sociedades colonizadas tienen su base no sélo en los fendmenos
de contacto y dominacién, sino también en las estructuras tradicionales de ~
aquellas sociedades, cuyo carécter es heterogéneo. Es en estos momentos de
répido cambio en que pueden observarse las confradicciones suby: - anfes en la
estructura y la organizacisn de una sociedad. Balandier piensa que el estudio
diacrénico y relacional de las sociedades llamadas primitivas, llevard al desa~
rrollo de las que designa como "antropologia y sociclogia dindmicas .

En el curso de la conferencia llevada a cabo en la Universidad de
Chicago en abril de 1960 (37), un grupo de antropdlogos y socislogos se reunie~
ron a discutir los movimientos religiosos milenarios tal como se habian dado en

las sociedades que ellos habian estudiado. Se fraté de cubrir su naturaleza y

su historia, las ci jas en que habian aparecido, las fsticas de

(&) ThmPP, Sylvia {ed.) Millennial Dreams in Action. Essuys in Comparative
Study {Cc

Compam?lve Studies in Society and Hisfory. ). La Ha=
19

vﬂ. ;
Cenrvene los trabajos presentados y las discusiones llevadas a cebo e la con=
ferencia dol 8 y 9 de abril de 1960 en la Universidad do Chicego, sobre mo-
vimientos milenarios: "Millennial Dreams in Actior
rence Discusion", de S, Thiupp; "Medieval Mrllcnurlsm ts bearing on the
c Study of Mill , de Norman Cohn;
e Study of Millenarian Movements*, de G. Shepporson; "Braz
© Movements*, de René Ribeiro; “Millenary Aspects of the Taiping
Rebell|on(m5]~64}", de E,P, Boardman; "Messianic Movements in the
beles, Sumatra and Bormeo", de I. van der Kroef; "The Millenarian Aspects
of Conversicn fo Christianity n the Seuth Peci ¥, de Jean Guiart; "Cargo
ultz and Commic Regeneration*, do Mircea Eliade; "Myasaland and tho Mi-
llennium} ‘de G:. Shepperson; "The Ras Tofari Movement in Jamaica in its
Millennial Aspect", de G. E. Simpson; "The Fres Spirit in the Hussite Revo-
lution", de H.Kaminsky; "Millenarianism in a Civic Setting : The Savonarola
Movement in Florence®, de D Wienstein, y un Apéndice en el que colabora-
rom: Ch. W. Jones, D.F. Aberle, H. Kaminsky, M.G.S. Hodgsor y W. Co=
e
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los lideres, la forma de reclutamiento de los miembros, y su desarrollo. Sobre
estas bases se elaboré el estudio comparativo. De éste se eliminaron las inter~

tendientes a i por los estados emocionales

que se manifiestan en los movimientos milenarics entendidos como reflejos de
situaciones sociales. Con el objeto de realizar comparaciones se considerd ne=
cesario el estudio tanto de los estades emocionales como del desarrollo de los
ideas que sustentan estas actitudes. Se propusieron distintas generalizaciones
tentativas, tratando de establecer el patrén o patrones de los movimientos den=
tro de cada cultura que se habia considerado, teniendo en cuenta el grado de
continuidad o de cambio de las ideas, las formas de organizacién, y la contem=
poraneidad de los movimientos, se intentd también determinar sus relaciones

con la estructura de la sociedad de la que habian surgido. Luego se quiso liegar

@ una segunda lizacién mediante la comparacién de patrones establec

en distintas culturas, segdn el grado de cambio que hubieran seguido las ideolo=
gias nativas, las relaciones de &stas con la tradicién religiosa ortodoxa, y el
grado de sincretismo a que habian llegado. A este patrén ideolégico se contra=
puso el patrén social, con la intencién de investigar si estos movimientos estaban

en relacién con ofras formas de protesta social, si aparecieron continuamente o

i latentes hasta su i viclento; si tendieron a manifestarse

en perfodos de tensién causada por cambios en la estructura social y en los érdenes

tradicionales; en suma, si era posible determinat alguna coneccién entre las for-

mas que asume el milenarismo en cualq , y lo actitud preponde-
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rante hacia el cambio, en determinada sociedad y en cierto momento. Un tercer
punto se refirid al estudio de las caracteristicas especiales de estos movimientos,
abstraidos de la tradicién cultural de la que habian surgide. Un cuarto enfoquo
traté de contestar por qué existe el pensamiento milenario. Se concluyé presen=
tando cuatre explicaciones del problema, de acuerdo con el factor que se consi~
der desencadenante del mismoj en un primer caso, por privacisn, entendida co
mo ruptura de la cultura iribal en sus aspectos econdmico. y social. Esta teoria

il es una de tantas i a tal si=

es poco satisfactoria, ya que el

tuacién. Una segunda explicacién dig importancia a lo que se llamé “propensisn
humana universal a sufrir a causa de fensiones y ansiedad", sin tener en cucnta
causas objetives. Adolece de serias limitaciones. La tercera se boss en la pode=

rosa atraccién que ejercen el pensamiento y la simbologia milenarics, y deberfa

usarse tenfendo en cuenta las variaciones de la tradicion milenaria. Y por dlt]

mo, la que considerd a la estructura social como generadora crénica de tensidn

entre antiguos lideres autorizados y nuevos rivales; ha sido aplicada especialmen=
te a sectas milenarias urbanas cuando existe un aito grado de profesionalismo, pe=
to del mismo modo se podria emplear en ofras sociedades con funciones de lideraz=
go religioso e intelectual especializado.

En nuestro caso, hemos intentado analizar el Movimiento Birsaita
encabezado por Birsa Munda en 1895. Se han tenido en cuenta les condicicnes

sociceconsmicas en que se encontraba el grupo munda en esa poca, y la inferac~

<cién que tuvo lugar entre este grupo tribal y los agentes de cambio que entraron
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en contacto con &l Tratar de entender al Ulgulan como movimiento exclusiva=
mente agrario, politico o religioso slo proporcionaria una visién parcial del fe-

némeno; éste debe ser aprehendido en su totalidad, como unidad cuyos distintos

aspectos se deben analizar para alcanzar una comprensién acertada.  Esta ha

do nuestra infencién, @ pesar del ya mencionado obstéculo de la escasez de fuen=
tes de informacién. El frabajo consta de una primera parte en la cual se presen=

ta al grupo munda, se explica su situacidn desde fines del siglo XVIII, los com=

bios producidos en su sociedad en el siglo XIX, los movimientos que precedieron

o fueron contemporéneos del Movimiento Birsaita, y por Gltimo, el desarrollo del
Ulgulan y sus consecuencias. La segunda perte corresponde al andilisis del movi~
miento como fenémeno social y a la observacién de estructuras mi ticas relacio~
nadas con el pensamiento milenario, considerando distintos elementos de este mo=

vimiento. El apéndice de canciones y plegarics de los birsaftas sirve para comple-

mentar esta Gltima parte del and
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"Sing Bonga nos dié la tierra en el principin
(de lo Creacién), nos la quitaron nussiccs
enemigos.

“Afligido con la opresién da las zemin
con la misoria del pueblo, ef paiz estd o
deriva.

Corran ha

ol arco, o flocha y ol

ol
Para nosotros hoy la mucrte os mejor (uo o
vida)®




Desde fines del siglo XVIil hasta princ

05 del actual Tos grupes

tribales de la regi6n de Chota Nagpur, en el noreste de India, fueron prof

gonistas de una serie de rebeliones que pueden interpretarse como formas de
protesta social (1) y como la reaccién a un proceso de cambio cultural aee~
lerado con consecuencias inmediatas desfavorables.  Varias de estes rebe-
liones se desarrollaron como movimientos milenarios & incluyeron @ menudo
elementos mesidnicos.  El grupo munda participé en los levantomientos a
partir de 1789 y finalmente se organizé en 1895, bajo la direccién de Birsa,
en el Ulgulan (2), movimiento de cardcter milenario-mesidnico.
El primer problema al que nos enfrentamos en este estudio es el
de frator de describir los movimientos milenarios en t¢rminos generales. Lo
primera caracterfstica que se destaca al observarlos es que son fencmencs qua
tienen lugar en sociedades que pasan por situacionss eritices.  Aunque no so
{1} e acuerdo con E. Hobsbawn (Rebeldes Primitivos) los movimientos do cste
tipo "pertenecen @ un mundo que ha conocide desde hace tiempo al Estedo
(i-o., soldados y policas, cércales, recaudadaros de impuestes, quizés
agentes civiles); d ias de olase y por los A
los comerciantes y ofros individuos de cse fipo y hista @ las ciudedos., Los

lazos de os
riales - son la clave pera o quo nor

o

Imento se censidora sociedades

mitivas', persisten (...) pero no son la dofensa primordicl del hembre centrar
los caprichos de su ambiente socials

(2) Ulgulons “El Gran Tumulio® , nombre por el eual fus conosido el Movimion-
o Ufrsatia,
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debe concluir que estos movimientos surgen necesariamente cuando una sociedad
6516 sujeta o estas sifuaciones, los datos con que se cuenta sefialan su cparicicn
s6lo en circunstancias en que la sociedad participante se halla somatida o eoics

porturbacicnes producicas por la presencia de ofra u ofrs sosiedudes

de imponerse, fenémeno que acarrea cambios desfavorables en les cendicicacs

les y econémicas anteriores, o por la amenaza de fuerzes que no pucden oc

larse como fenémenos naturales, hambres y epidemics. Ambos grupos do factoics
parccen estar presentes en los momentos culminantes de la crisis.
El objetivo de este tipo de movimientos es la reinstauracién dal tiem-

po perfecto, el regreso a la terra perfecta, o lograr que ambes se concraten on of

futuro, donde y cuando no existirdn el sufrimiento, el trabojo, el desco, la inse

guridad ni la muerte, y se vivird en paz y armonia, en un estedo do complota fon

licidad y likrtad.  Frecuentements estos logros ze asocian con un perieds provio

de catdstrofes que llevarian a la destruccién del mundo que se rechaza,

a la eliminacién de los problemas que se sufren en el momento. Bl fen:

eno fi-

lenario adquiere caracterfsticas mesidnicas con la presencia de un lider cari

<o, reconocido por el grupo como el Elegido que lo guiard en la realizacica del

Milenia.  El mesfas actia de acuerdo con los érdenes
suprema de la cual es mensajero, y a veces llega a identificarse con ella, [l cord
quien gobieme en la Nueva Era, quien funde el Nuevo Reino y esteblozea la us

va Ley (3).

@ Los irminos milenio y mesias se refieren sélo con propiodad a la tradicid:
deo~cristiand, pero se puede emplear el primero de elles para ind?:
ciones centradas en la idea de una era por venir o una fiera acearibl |
fos que se quiercn alcanzar, y el segundo, a casos en que estén presantes
res religiosos que actian como mensajeros de la divinidad. Coha hac
que en el caso que se analiza el mesias llega a sor comiderade dic
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Los movimientos milenarios, una forma de reaccionar ante una situa~

cién conflictiva, muestran la firmeza de la solidarided grupal, @ veces como fuer

za de resi i i I

ofras con

, o bien con un desarrollo ¢

abarca ambas actitudes,pero siempre con un objetive : la bisquoda do v 1 ¢

dad grupal y el establec

ento de un sistema social y un orden meral ru;

renovados, de acverdo con una nueva realidad. A peser do quo estes

tos generalmente encuentran el fracaso, tienen resuliades positives pux

cionan como mediadores en el proceso de transculturacién y contribuyen cn mu-

chos casos a la formacién de una conciencia de grupo.  En su desarrollo <o ¢!

va de qué manera el grupo ha tratado de sobrevivir como entidad a los embates da

la sociedad dominante, empleando recurses como la eposicién institucionn

ala

y el sinaretismo ideoldgico y cultural parsial.
Interesa chora conocer cémo se ha manifestado cste fenémano on I

tribu munda de India, en el momento en que estaba sujeta a grandes presicnes

ternas y en 9 internos, que ban cen destruir

su estructura socioecondmica tradicional.  El cambio fue impuesto desdo fucra

por individues ajencs a la comunidad, y ésta pasé a ocupar la pesicién do =

dinada a la sociedad extranjera. Como respuesta a la erisis surgicron movimicn=

tos, como el Ulgulan, que expresaron por medio de un lenguaje religiosn ol dos-
contento y los deseos de cambiar una situacion desesperada.  Se estba verifican

do la desii ién del sistema

debido a la intrusiéa de eler.

tos extrafios que habian impuesto un nuevo sistema, sin tener en cuenta les estrue

turas existentes.
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n
Junto con los actuales estados i

de Madhya Pradesh y Orissa,
Bihar es uno de los que contienen mayor poblacién fribal.  Cruzando el valle ba

jo del Ganges y ascendiendo la planicie montafiosa que forma el ndcleo do |

s

se encuentran los ferritorios habitados por tribus de los grupos munda y dravitico.
Los munda constituyen el grupo mds importante dentro de las tribus munda (4) cn

la antigua Divisién de Chota Nagpur (5), en cuyos valles y junglas se cstcblo

T Tos hinddes aplicaron Ta designacién de Kol a los ho, munda y oracn, y a ve
ces a algunas ofras fribus del grupo munda,  Este nombre tiene la desventaia
de que en la India no se usa para designar a todas las tribus del grupo raunda
en fanto que abarca a otras, como la oraon, que no deberfan considerarse den
tro de él.  Teniendo en cuenta que estos grupos ya se llamen a si mismas mun
da, de acuerdo con un nombre étnico antiguo, Max Miller lo cdepts como de
signacién comdn para los chorfgenes Koles.  De él también proviene ol noai=
bre de familia munda para las lenguas emparentadas que hablan estos
Por ahora Ta designacién convencional de munda es la més apropicda para es-
te pueblo, aunque fiene la inconveniencia de que fambién o cplica a la sac

i del grupo de fribus munda que hobla el mundari, especialmente cudlics

en el Distrito de Ranchi. Actualmente hay 4,700.000 individues en India

que hablan lenguas munda, de las cuales el kherwari es la més importente,

con varios dialoctos.  Las lenguas munda, hoy en vias de desaparicién, o

han hablado seguramente en una zona mds extensa, en India Central y quizés

también en el valle del Ganges, donde se les superpusieron tempranamanto
formas dravidicas e indeeurcpeas. Uno de los dialectos de - khervzan
mundari, hablado por medio millén de personas aproximadamente.

(5) Se mantienen las usadas en el Census of India de 1901 (India,
Census Commissioner, Census of India, 1901. “Bombay, 1902), por ser lcs que
estaban en vigor en el momento en que se produjeron los movimientos que nes
interesan.  Bengala estoba dividida en nueve Divisiones, una de ellas era la
Divisién de Chota Nagpur.  Las Divisiones estaben seccionades en cuaronta
y siete Distritos, gobernados por un Magistrate y un Collector o Deputy Com=
missioner. De estes Distritos los mds grandes eran Ios de Hazaribegh y ler
chi.
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ron, extendiéndose por todo el norosste del Distrito de Ranchi (6).

Chota Nagpur es una extensa regién de montafias y mesetas, y alli se
encontraban los Distritos de la Divisién de Chota Nagpur.  Unos 16,090 kiléme~
tros cuadrados, aproximadamente un tercio de la antigua Divisién, especialmentie
en el centroy el aesto, estén cubiertos de bosques, de los que un 80% ha sido ga
nado por la selva por falta de proteccién. A pesar de que el terreno es general-
mente pobre, en los campos de las aldeas se pueden dor dos cesechas al afio (7).

T8 Segtn o Censo 46 T50T, 1o poblacién munda en las diferentes hancs dol Dis

mro de Pnn:hr, donde estén mayormente concentrades, acusaba los siguion™
(5.Ch. Roy, The Mundes and their Country. Calcuta, 1912,

NS

72% Tamar: 72% Bano: 52% Basia: 39% Kolcbira: 86%
28% Silli: 22% Ranchi:18% Kochedega:11%
9% Chainpur:5% Toto: 3% Sisal: 3%
Palkot : 2% Kurdeg: 2% Lohardaga:1% Bishenpur:1%
Segtn Dalton (Descriptive Etnology _of Bangal . Cnh:um, mm los
alcanzaban In cifre <o 4002000 en TE7Z- — En 1912, 5. o
ccn el Censo de 1901, indicaba como némero fokal cxcvuye
46,688, de los cuales Chota Nagpur contenia 344,373, y ol d
chi, su habitat actual : 267,105, o sea un 61% del fotal.” Para ol Distrito™

de Ranchi, (Culture Change in Tribal Bikar. M
Calcuta, 1964, p‘ 137) proporciona las siguienics cifias ¢
Peblacién munda 274,200
1931 285,420
1941 407,859
1961 628,931

(7) De acverdo con el empleo que se hace de la tierra en lq meseta de C
pur se pueden establecer los siguientes porcentajes (L.D., §
5

gional end Economic Geography. Lendres,
Bosques 32%
No eprovechable  14%
De desecho 16%

Cultivadas 40%
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Debido a la proporcién relativamente pequefia de terreno cultivable, la presién

do la poblacién sobre la fierra es tan grande como en las llanuras.  La zona que

correspende a la antigua Divi

n de Chota Nagpur contiene las mds importontes
concentracicnes de minerales en India, y alli'se han establecido centros industria
les de gran importancia.

La agricultura ha sido y continda siendo la ocupacién mds importants

de los munda.  En un principio la regién estaba poblada por grupos ds cemunida-

des aldeanas independientes, con un munda o jefe secular y un pahan o jofe reli=
gioso a su cabeza. Cada una pesefa foda la tierra dentro de les fronteras de la
aldea. En ellas habia tierras comunales y tierras que eran prepiedad d les fomai=

lias de los p iginales.  Mds tarde los aldocs s aors

en parhas, cada una dirigida por un manki.  Los descendientes de los fundadores

de la aldea se consideraban dustios de la tierra alrededor de cllay confinuscs o

coyéndola como prop o mundari-khuntkattidars.  La tribu estcba

dividida en grupos exégamos o kili, cada uno de los cuales contaba con vn entepa-

sado comén.  Cada kili habia fundedo una aldea y sus descendientes so concsioren

como khuntkattidars, A éstos se unieron mds tarde otros grupos, gencralmente re=

lacicnados con los anteriores por lazes de parentesco, llamades parjes, que paga-
ron @ los primeros por la fierra que ocuparen (€).  En cuanto a fes creencias y

) ET clan dominante en I aldea es el de los fundadores y sus descendicntos y do
&l proviene la mayoria de las qutoridades como el munda y ef pet
de este clan se distinguen dos linajes igualmente presfigiosos o i
maohato o munda khunt y pohan khunt. Durante los comienzos de la e

TraciGn britdnica el pohun era el jete supremo de la aldea y cof
(continda en la siguient- ho,n)
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précticas religosas tradicionales, la deidad suprema era Sing Bonga, dios solar,
benevolente, creador del mundo, cuya bendicién se invocaba antes de cada ce-
remonia religiosa. Ademds se veneraba a las deidades protectoras de la aldea o
haty bongako, quienes brindaban ayuda en las tareas agricolas y en las ‘excursio-
nes de caza y ofrecian una guia en todos los aspectos de la vida.  Se les rendia
culto por intermedio del pahan en la sama o bosquecillo sagrado de cada aldea.
Los muertos, generalmente de carécter benéfico, merecian ser venerados puesto
que protegian a los suyos.  Eran los ora bongako, los antepasados familires.
Los poderes destructores, imprevisibles, para los munda eran los banita bonga,

que debian ser ° por los buscad

de espiritus, los na-

jos, matis y deonras, quienes generalmente no pertenecian al grupo fribal.  Oties

poderes ambiguos eran las deidades de la naturaleza.  Segin la vida que un ho

Tiene de la pagina anterion)

patriarca de la gran familia aldeana, controlaba las relaciones entre les hcri-
bres y lo sobrenatural , presidia el panchayat aldeano y recolectaba el tributo
destinado al raja. Para considerar asuntos seculares confaba con la asi
cia del munda.  Mds tarde hubo una inversién en los funciones quo arilbes da
sempeniaban puesto que ol munda cobré impertencia y ol pahon e oouns <o
mente en funciones religiosas. Estos cambios produjeron roces entra I
linajes de! clan fundador.
Toda la tribu munda se divide en dos ramas endégamas, una vieja y ofra joven
(mahali mundako y kompat mundeke). La Gltima comprende  la mayaria do
la poblacién en fanfo que Ta primera se encuentra principalmenta en T .
se considera socialmente inferior por estar menos hinduizada. Dentro do I
rama mahali mundako existe el grupo de los patar, discriminades por of resto
de la'soctedad. En cosi fodas las aldeas se encuentien clementes de castas
ajenas al sistema social de la comunidad,, dedicados al comercio y a ofres ac
tividades que los munda consideran degradantes,  Adem&s estdn los 5
cristianizados que llevan una vida diferente, tienen més educaciéa y un nivel
de aspiraciones mds alto,

on=
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llevara, a su muerte serfa enviado al mundo de Sing Bonga como un hombre o una

bestia, un péjaro o un insecto. El poder en el hombre se consideraba substancia
lizads on el alma o roa. Jom Raja, el "rey devorador y dios de la muerte, so
encargaba de llevar a los almas a Kata=Jambar, su morada, que se encentreba ha
cia ol sur..

La influencia del Hinduismo sobre las creencies religioses tradiciona
les ha sido considerable y se ha ejercido de manera continua.  Los munda kan
adoptado creencias y précticas hinduistas, modificdndolas en alguna medida para
hacerlas congruentes con su propio contexto religioso.  Aunque mds recicnte, la

influencia de las misiones cristianes en el lugar ha sido imporfanto.  El mayor

mero de conversos se veril

<6 en las zonas en que la opresisn de los to

era més dura y més grande la ambicién de los prestamistas, ya que algunes s for

mi

ioneros prometieron su asistencia y se pusieron de parte de los charigencs.

También el hacho de que aquéllos no tomaran una accién dirocta par

carbic

situacién fue la causa de posteriores abandonos de la fe de muches cenverses ro

cientes, Formas religiosas sincréticas comenzaron a aparecer a finos dal

igto
XI%; una de ellos fue el Birsaimo.

En cierto momenfo que no se puede deferminar con exactif

1 seg

i)

mente antes del siglo XV, se produjo un cambio de consecuencics inporiart

2 pas

ra los munda : la eleccién de un raja con dominio sobre todas las ¢ nidzdas ol

deanas.  Posiblemente éste fue en origen miembro de una familic munds irne

te, pero luego ya un hind.  Este se fus hinduizando pavlatinemsnic , cireunsic

cia que llegé a desrminar un cambio en su relacién con los aldecnas, y finals
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condujo a la aparicién de los distintos tipos de tenencia de la tierra.  Con el
tiempo se acostumbré pagar a este raja un tributo en nombre de toda la aldea,

¥ en servicios militares y més tarde en dinero. Con la adlap

primero en espe

cién del aparato real hindi comenzaron a llegar cortesanos de Bihar y do les Pro

vincias Centrales para agruparse alrededor del raja. Para proveerles de clgena
forma, se pensé en hacerlos prestar servicios en las aldeas y ast surgié la clcse de
los jagirdares. En un principio tomaron les tierras de los raiyats o paihia-horcko,
luego recolectaron cierta parte del producto de las tierras de los labriegos, se fn=

trodujo la economia menetaria y la idea de renta.  Se reconocioron los dorschos

del jagirdar sobre estas fierras, origindndose las tenencias raff

concesionario tomé algunas tierras para si mismo, lamadas monjhihes

menta se introdujo por enfonces un nuevo funcionario, of mah

vos jagirdares pensaren que una buena manera de reconci

serfa permitir que un miembro de la familia original aldeana manejara los esuntes

de la aldea relacionados con el nuevo sefior de la tierra.

El derecho de propiedad de la comunidad aldeana sobre la mayoria de

las tierras cultivables fue cfectado.  El jagirdar usuipd el derecho do recaleccién

o ba

a ronta sobre estas terras, en lugar de contentarse con lo qua se suriinistr

como tributo al raja.  Los jagirdares y los thikadares llegaron a poseer alguncs da

los mejores parcelas, comenzando por hacerlos cultivar por sus propics subordinades .

La comunided aldeanc quedé en posesién de las tierras de desecho y do les jungla.

ndes presicaes con la ileg

En alguncs aldeas los pancliayat o consejos sufieron

da de los zamindares que no aceptaron que los adivasi se mancjaran independion-
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temente, sin tener en cuenta su autoridad. Por esta razén establecieron que sélo
ellos podian decidir en los casos que se presentaran, castigando al munda, al ma-
hato o al pahan que se atreviera a convocar al consejo aldeano.

Los ataques al sistema econémico de los munda parecen hober coman=

zado en el siglo XVIII, continuando desde entonces en forma progresiva, ¢ inten=

sificdndose con la introduccién del sistema legal e impesitivo inglés (9).

situacién provocé una serie de levantamientos a partir de 1820, a los que siempre
se opuso una fuerte represién.  Si los raiyats se negaban a cumplir con las deman
das, que eran cada vez mayores, se los desposeia por la fuerza de las tierrcs cul-
tivables o éstas se subrentaban @ mayor precio a los hinddes.  La exploincica eco

némica afects toda la vida de los adivas

Desaparecieron los felares v las inchis

(&) Lo: NPQS de fenencia de la tierra que resultaron de los cambios en o presic
de la tierra luego del establecimiento de un raja entre fos num‘m £
lcs siguientes :
1) Khas Bhandar : Gradualmente el raja fue tomando posesién (Khes) da clgu
o3 aldeas y sus fierras. - _ -
2) Tenencias Khomosh : El raja otorgs cierto ndmero de aldeas a sus hormancs
¥ paricnies pré;ﬁo para su mantenimiento (Khorposh).
38) Tenencias jagir Feudales : El raja comenz6 a rodearse de una corie cempuss
Fa de aventurcros hinddes provenientes-de Bihar y las Provincics Centrales
a quicnes remuner con concesiones de aldeas (jugir). Estos
tuvieren gredualmente derechos reales sobre las ¥
do su jagir, al parecor alentades por el mismo raja: Ante esta situnc
las duofics originales se rebalaron, pero fueron sometidas por aue
dos do fuera por of raja y sus Jagirdares. A su vez, estos hewbres, Chr

ore
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6) Rajas ientes : Los jefes de las Cinco Parganas eran an
Teriormente aliados del raja de Chota Nagpur. A fines del siglo XVIII 7
ocieron su supremacia, comenzando a pagar pune del uto como ren
ra. Estos estados no eran reasumibles por el maharaja en el caso de falfar
herederos directos.

Tenencias Religiosas Brit : Con la mayor hinduizacién del raja y fos per=

Sonas relacionadas con &l, se invitaron sacerdotes brahmanes cen dostino

a los templos hinddes erigidos en la zona. Con el fin de mantenerles as?

como a sus templos, se les otorgaron tierras y aldeds, aunque en ndmero

reducido.

Thikes y ofros arriendos : A principios del siglo XIX llegaron « la regica

‘ora clase de aventureros, los comerciantes del norte de India, musulma=

nes y sikhs, enire ofros.  Se dedicaron a vender cestosas mercadarite il

reja y @ sus grandes jagirdares y khiorpeshdares, que no esicban en situa=

Tién de pagerlas, y que finalmenfe acudieron @ los prestamistes o sahus,

Pero, como no pudieron pagar sus créditas, resolvieron dar o sus acroodo-

res i (thikas) (dunnn

damientos perpetuos con renta fija (makarani) o usufructuahle:

bhugui), sin fener en cuenta los derechos do los aborfganes.

Grrendatarios no tuvieron inconveniente en destruir ol sistema aidecno ori=

ginal.

9) Tenencias mundari khuntkatti retenidas directamente por of
Tiras Tiarras Fhuntkati o aquélles reclamadas origan
genes o Mundas o por semiaborigenes, cstin en posesién
dientes como tenencias de privilegio.

0) Aldeas mundari khuntlatti Intactas :  No sufrieron la agre
765 y fhikadares, la comunidad aldeana continda siendo la ducfia da t2das
o5 ticrras aldeanas y de desecho, y conserva sus derechos de propioded
ariginales, pero sin embargo, estd sujeta al pago fijo e renta libre ¢ un
terrateniente superior. Cada khuntkattidar paga su porte o chanda, que
ha sido fijada en un principio §in foner en cuenia la cantided de ficra que
se posee en cada caso.  Esta renfa se paga ol munda de la cldea, auien
paga en un mankipatti, al man, y de no ser &fe of caso, ol terratenionte

superior o o su agenie,

Origh se distribuf periédi la tierra culﬁvcb!e de lo al-

dea entre la comunidad khuntkatti, Pero esta propicda

munal fue cambiando hasta Tlegar a ser propiedad md.vidml cal
on e! momento en que algunos khuntkattidars comenzaron a cen:

term nes de fos tierras aldeands cultivablos como propies, do~

fdndoselas luago a sus heredercs. Pero en caso de necesidud la comunid cJ

siompre podia disponer de parte de los tieras de uno da sus miembres Qu

tuviera muchns p’hcckls, ¥ pasarla a ofro que peseyera una p

nte nalmente, ni el munda, ni el manki ni e
el privilegfo sobré Ta propiedad,— Cualquierl:
dentro de este tipo de aldea puede reclamar cualquier porcis @
desecho dentro de los Ifmites de lo aldea, o disponer de cualauier preducta

]

2

ntkattidar
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de la jungla para su uso. Las fenencws Kkhuntkatti son | mul.enahles con
ciertas hoy E por laTey, y La renfa
cstablecida para las antiguas tenencias khuntkatti o puede elevarsa. El
manki recibe una pequena remuneracién por su Trabajo de recolectar las
‘cenfribuciones de las distintas aldeas del patti y por llevarles al terrate-
nienfo superior, derivada de la ronta pagada por una do las aldocs dof pa=
14, llamada aldea chaputa (Sonepur).  Las demés se dencmincn cldscs
Thakur (Sonepur), ya que de ellas provienen el monto de los impuostes .z~
gados al ferrateniente superior o thakur.
Aldeas mundari khuntkatti desm!egrcl(.us : El raja o les terratenientes <
periores reciben fambidn Ia fenta pagada por la comunided aldocna
tlatti, pero el raja se ha apropiado de algunos acres rur’! 7, den
Taj-has, que ha cultivado o puesto bajo la cuporv
Teniontes. Cuando el raja comenz6 a arrendar estas ulde_,, les «
fueron excluidas de la fanencia intermediaria, y los parj
bia establecido en ellas pagaron la renta directamentz a &
Otres tipos de aldeas mundari lthuntlatti desintegrades = Un estads
avanzado de dasinfegrocicn dol sisicia comunal aldoano fradicion
rificé cuando un terrateniente de fuera o diku, y a veces el =3
se fue aduefiando de los derechos de propiedad da la aldea, dast: uv?(
naturaleza comunal. El terrateniente superior, el munda, el za
(acreedor hipotecario), o el nilamdar (comprador on remates), ce
a recolectar por su cuenta Ias Tenias de las parjas, qumentaren
pagaderas por los khuntlattidars, y con su accién acabaren por rod
en su gran mayorfa, ol esfado de simples rayats.  El munda formins s
miendo el control sobre las junglas y los fferas de desechio de fa al-
tidar conservé sélo sus dereches do propicdad sobra
witivo, por los que ha tenido que pagar su ch
hay es practicamente renta, en forma directa al ferratenicnia.
cias khuntkatti son hereditarics y la renfa no puede cumentarse, ercopto’
en ol ceso en que se haya creado una nueva fenencia dentro da los vointe
cfios anteriores a la fecha de solicitud del terrateniente para ofevarla. = ¢
Los derechos sobre la jungla y sus productos estén més restringides, pero
61 <o puede reclamar sobre las tierras de desacho.
Un estado de desintegracién mds avanzado se puede encontrar en Tamar,
pussto que el raja o el terrateniente superior han intreducids un terraio~
niente i io 0 manjhi, que recol los chendes di
de cada individuo, y qua ferminG por poseer parte da 1cs ferres, Heme

Deniro del Disirifo de Ranchi te tipo de tenencia de aldeas |t
dosintegradas ocupa 56.31 Km* (35 millas cucdradas).
ldoas Bhuinh S6lo una reducida extensién de las entigues tiorrcs
en manos de sus descendienfes como tenencics do
Vilegio o terres bhuinhari. El resto estd comprendido dentro da raj
o en maji-has. “Los raj=has son en realidad aldeas zamindari, ya Guo c\'
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trias aldeancs; los artesanos no tuvieron trabajo y concluyeron dependiendo de la
tierra; la mano de obra se abarat6 y muchos terminaron explotados en las planta=

ciones de hdigo. De acuerdo con el sistema legal inglés, la tierra lleg a ser

de los aborigones

un bien ,de modo que las
comenzaron @ pasar a manos de prestamistas, duefios ausentes, duefios que no cul
tivaban y terratenientes. El gobierno briténico sélo reaccioné cuando empezarcn
a producirse manifestaciones de violencia entre los aborigenes, y entonces intcn=

16 introducir algunas innovaciones legales para prevenir este fipo de transaceicacs.

Pero en términos generales, las comunidades tribales terminaron por parder sus tio-

ial con

rras y los derechos sobre ellas, debido en gran parte a la indiferencia o

(confinuacian nofa (9))
raja o al terrateniente sélo les llega una parte del monto de les v
Jando lo demds para los intermediarios.
Los raj-has abarcan la mayor parte de las tierras cultivables, q
jadds por Tos duefios de tierras bhuinhari o por reyats comunes sujeics a rci
ta en dinero, productos o de ambos. —

14) Tenencias Bhuinhari : Es el gltimo paso hacia la propiedad individual.

os oficiales de Ia aldea se les otorgaba tierras en compensacién por su
vicios., Las fierras mundai y pahonai son generalmente hered;
las funciones del munda y ol pahan. A veces el pohan khunt s sobivie
dia en el pujar kKGR, quizds por Reberse delegado Glgund @ fos d
religioses del pahan en alguna rama joven de la familia.  Tembisn dot
munda khunt se crea el mahato khunt.

15) Aidecs i Zamindari: Se i enel Oz
Te y ol Noraeste del Distrito, ferrateniente es el amo chsoluto, y £5l0”
estd limitado por la costumbre,, los contratos y la ley. B antiguo sisterma
comunal de tenencia de la fierra no existe, ya por que esios aldeas so
reciente i ya porque la Khunikatti o'lg‘ nal das

pareci6 o fue obligada a retirarse,  Todas estas tierrcs pagan reaici,
Be modo que de los 5,815.12 Km? (3,614 millos cuadradas) do torieno eul-
tivable del Distrito de Ranchi, 202,49 Km? (188) corresponden a torres
mundari khuntkatti; 22.52 Km? (14), a ctras tenencics de tipo khvatlati,
376.67 Km? (203), a tierras bhuinhari Estos 651,64 Km? (495 i ter cua
drades) representan los restos de la forma tradicional de tenencia de la tiorra
en laregién.  Ofros 651 Km? (405 millas cuadrades) son prepieded directa
del raja, sus jagirdares y thikadares. Los 1,702.63 Km? (2,804 willes cean
dradas) restanfes, o sea 7/ del foal de tierras de culfivo son ral

) da




a

que se trataron las dificultades que los aborigenes tuvieron para adaptarse a un

nuevo y complicado sistema legal e

En 1817, las tierras de los munda y los oraon quedaron bajo la admi=

tracién

cta de la Compaiifa de los Indias Orientales inglesa, como parte

del Distrito de Ramgarh, y se privé al maharaja de Chota Negpur de su pesicisn

de jefe tributario.  Surgié una nueva close de sefiores feudales extranjeros, de

signados thikadares, musulmanes que comerciaban articules valiosos, vendiadon

los'al raja.  Cuando éste no pudo pagarles les ratribuyd con thikes o arrenda=

mientos temporarios. El ataque de los thikedares y los

o5 a los derechos
de los aldeanos provocs violentas insurrecsiones (10).  La situacién inestcble crea
da en la regién condujo a un cambio administrativo : el establecimiente do la

South West Frontier Agency en 1833. A pesar del establecimiento de cortes de

justicia y acantonamientos militares, los jagirdares y thikadares siguieren dofon=
diendo sus supuestos derechos sobre la tierra en los tribunales britdnicos y perjudi
cando a los propietarios campesinos.

En el siglo XIX llegaron a la zena grupos de misioneros cristianos or~

ganizados perfenecientes a la Gossner Evangelical Lutheran

ssion , @ la Misién

Anglicana o Society for the Propagation of the Gospe!, y a la Misién Catélica Ro~

mana, la més exitosa (11).  Los misioneros centribuyeron en gran medida a la edy
cacién y a la difusién de la literatura mundari escrita.

TO) Hacia 1855 los jogirdares, férmino que se usé en un principio junto cen ol de
thikad

en forma indiscriminada para sefialar al terrateniente subordinado al

Tafa, 13gaban a 600, poseyendo cada una porciones que oscilchan entre una

7750 aldeas.

Contaba con 15,000 conversos en 1887 que llegaron a ser 71,270 en 1900,

Sus igiesias se distribuyeron estratégicamente en lo que se llams "l Cuad:
(continda en ia siguiente hoja)

"
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La presién que ejercieron sobre los grupos aborigenes durante el siglo
XVIIly XIX la presencia y la accién de los extranjeros procedentes de Bengala y
do Bihar que se encontraban ocupando puestos en el gobiemo y que no estaben fa
miliarizados con las costumbres, formas de tenencia de la tierra y lengues do la re

gién, ast como la influencia de los que las

aldeas, produjeron inquietud y levantamientos frecuentes entre la peblaciéa ab

gen. Tal ha sido el caso de las rebeliones de los munda de Tamar en junio y julio

de 1789, y luego, en 1797, bajo la direccién de Bishun Manki; la de 1207, que

agrupé @ 5,000 mundas bajo Dukan Shahi Manki; las revueltas en Pake y Silli de
1796 a 1798; de Rohe en 1812; los grandes insurrecciones do 1819-20 Lajo iy y
[¢enta Munda, y de los munda de Sonepur en 1831-32.

Fueron determinantes las grandes deudas que mantenian o fos agricul~

tores en un estado de continua depresién, el crecimiento demogrdfico en Bihar lue

g0 de 1858, mientras que el drea cultivable era limitada, y que frajo como conse

cuencia la fragmentacién de las tierras y el empobrecimiento de los campesines; y

la trensformacién del sistema agrario tradiciona! en uno no-comunal, feudal, za=-

mindari o individual, con la introduccisn de un cédigo de rentas sobve a tiera

complofamente exirafio para los aborigenss.  Adems, s habia produsido la rup-

tura de la organizacién tribal y la d ia de los instituci dicional

y tuvieron lugar fendmenos de desintegracién racial generalizados. Lo autoridad

del munda y del manki se desprestigi y hasta fue cholida por la accin da los

Teontimuacian nofa (17
ldtero' : Bandgaon, Sarwada, Dolda y Burudith, y se establecieron ofres en
Karra (1891), Khonti (1892-96), Dorma (1899-1900) y Terpa (1095-£9)
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y por la de los que

hinddes infroducidos por los nuevos

posefan Herras oforgadas para fines religiosos o de manten

iento.  Las institucio

nes de los parha y los panchayat declinaron en i iay fos foros roem
Pty los panchayd) "

plazaron a las autoridades aldeanas tradicionales.  La estructura aldeana y fami-
liar y los principios morales del pueblo munda fueran secudidos violentamonto; los
lazos sociales tradicionales se kicieron cada vez mds débiles.

La zona en la cual surgié el Movimiento Birsaita era una de las me=
nos afectados y atn conservaba el sistema mundari khuntkatii, pero pronto fuc al-
canzada por el desorden que afectabo a las regiones vecinas.  Se produjeren in=
surrecciones en distintos grupos, las mds tempranas hacia fines del siglo XVIli y en

la primera mitad del siglo XIX. En 1854, los santal se organizaron para Lo

bajo Bir Singh; nuevamente en 1855,

dos por los hermanos Sido y Kan!
nuevo movimiento de cardcter mesiénico fue surgiendo a medida que avanzaba ol

deterioro de las condiciones sociales y icas: el Movimiento Khervwar (1671),

con la posible intervencién del grupo sardar (munda) de Ranchi. Este Gltimo mo-
vimiento renacié en 1880 y nuevomente hacia 1891. Otra de las tribus impartantes
que habita Chota Nagpur, la oraon, se unié a las revueltas generales de 1820,
1832 y 1889-90, y en 1896, al Movimiento Birsaita. Entre 1895 y 1900 surgie~
ron de entre ellos varios profefas o bhagats, fendmeno que se repiti hacia 1914,
origindndose el movimiento mesiénico Kurukh Dharm. Hacia fines de 1915 cc-
menzé el movimiento Tana Bhagat que abarcé a todos los oraon de Chota Nagnur.
Otro grupo tribal de la zona, el ho, no vacilé en unirse a las rebelicnes munda da
1831y se organizé bajo la direccién de Buddho Bhagat de Silligaon hasta las
derrotas definitivas de 1836 y 1838.
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La tribu de los bhumij participé al parecer exclusivamente en las re=
vueltas generales de 1832 bajo la direccién de Ganga Narain; despuss fue adop-
tando gradualmente elementos hindustas, proceso que culming en el Movimiento
Bhumij Kshatriya hacia 1930, un infento para que sus miembros fueran aceptadas
dentro de la casta de los Kshatriyas, a la cual decian pertenerer.

Hacia fines del siglo XVII1, debido a la situacién econémica suma-=

le en que se bon, comenz6 a ol

mente
de los munda. Para recuperar sus derechos sobre la tierra recurrieron @ la lucha
violenta, rebeldndose siete veces entre 1789 y 1832, periodo en que tuvieron lu=
gar levantamientos de imporfancia como los de 1811, 1819-20 y 1832,  Aquélios
que ocurrieron entre 1789 y 1820 fueron movimientos de resistencia, a conzacuen
cia de los cuales los munda se retiraron hacia las montafias que se encuentren al
sur de Khunti y al este de Tamar. Poco més tarde, en 1831, se produjo la Insu~
freccién Kol como respuesta a la concesién de varias aldeas de Sonepur quo el her
mano del raja de Chota Nagpur, Hamath Sahi, oforgé a algunos sikhs, musulmanes

y ofros thikadares (12).  Estos disturbios llevaron o las autoridades inglesas a es-

tablecer la South West Froniier Agency. No se considerd en ningGn momento

necesidad de profeger las tierras munda ni @ sus poseedores.  Poco despuds se

produjo la insurreccién de los bhumij, encobezada por Genga Nerain y derrctada

en febrero de 1833,

T2 A Tos munda de Senepur, Tamar y Bandgaon se unieron los ko y ics oraon, y.
al extenderse la rebelién hacia Palamau obtuvieron el epoyo de los KKherwar.

Finalrente, la insurreccién fue controlada al rendirse sus Iideres, Bindrai
Manki y Surga, el 19 de marzo de 1832.
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La situacién se toré més aguda a partir de enfonces.  Un nuevo

elemento se hizo presente en la regién hacia 1850, las misiones cri

nas, a las
que los aborigenes acudieron en busca de ayuda. Desde entonces hasta 1859,
los zamindares reaccionaron violentamente contra los misioneros que trataran de

apoyar a los raiyats, atacando sus y alos

Los misioneros poco pudieron hacer y fueron abandonados gradualmente por los
nueves conversos.  Algunos de ellos, mejor preparados por la educacién recibida
en las misiones, organizaron varios grupos y asociaciones con el fin de luchar por

mejorar sus condi

iones y encontrar justicia. Estas ac

lades desembocaren en
el Movimiento Sardar (13) que se desarroll6 a lo largo de cuarenta afics, a partir
de 1858, y que es el antecedente directo del Movimiento Birsaita.  Su meta fue
recuperar el dominio completo de los munda sobre sus terras, luego de la expul-
si6n permanente de los grupos de terratenientes, empleanch la fuerza de ser ésta

necesar

. Los sardar fambién se manifestaron en contra del trabajo forzado y las

condiciones prediales (14). Gracios a su educacién pudieron hacer llegar sus

peticiones al gobierno en forma de "memoriales" donde i detall,

to sus problemas.

{T3) Conocido como Mulkui Larai : "la lucha por la tiera", o Sord=ri Lava
#la guerra de los Tideres” . S

(14) Uno de los argumentos que esgrimieron en su intento por obtener justicia fue
su condicién de descendientes directos de los pobladeres originales, ya ot
zado por los lideres de la Insurreccién Kol y de Tamar.  Tembidn fratcren do
defender sus derechos originales sobre la tierra y demesirer lo injusto de la ex
propiacién que estaban sufriendo, mediante el reconccimiento de antigues mo.
numentoes y ruinas de Chota Nagpur como obra de sus entepasados, afirmacion
de la que se debe dudar.
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Suresh Singh (15) ha determinado tres etapas en la evolucién del Mo~

vimiento Sardar: entre 1858 y 1881, la etapa agraria; entre 1881 y 1890, la cta-

pa revivalista, y desde 1890 a 1895, la etapa politica. Al prin:

o se cpusicron a la administracién briténica ni al raja de Chota Negpur, s

s dedicaron a recolectar dinero para emprender las acciones legales no:
con el fin de recuperar sus derechos y sus tierras. Comenzaron a desconfiar da

todos fos dikus, los jueces nativos y los administradores, se negaron a pager les

rentas a los zamindares, no recibieron a los recaudadores de impuestos y en
de desposeer por la fuerza a aquéllos que estaban ocupendo tierras que cansidera~

ban suyas o de sus El

se fue iendl

¥ comenzaron a producirse choques con los zamindares y los jagirdarcs

(16).  Los conflictos siguieron sucediéndose hasta que se puso en efecto of Acta
1 de 1859 que dio fin a las disputas sobro tenencies bhuinhari y majhics,  Paro
&sto no doj6 satisfechos a los sardar y el eje del conflicto pasé a sor a pertis s

entonces la situacién de ofro tipo de posesiones que no habian sido considerc

en el Actay que los zamindares ambicionaban en convertir en tierras personciles
para cultivo.  En la peticién del 25 de marzo de 1879 los munda afirmarcn que

Chota Nagpur les pertenccia, ast la etopa revivalista dal movimi

fo.  Un grupo estableci6 un gobierno propio en Dossa, pero més tards les respen
sbles fueren juzgados por ello. -

{T5) Singh, Suresh The Dust Starm and the Hanging

(16) Ante esta situdeion 6l Gobiemo designd a Lall Lokenath Sae para qua realiza
ra un estudio de las tenencias bhuinhari, trabajo que se desarrollé entic cgosio
de 1860 y agosto de 1862, y que comprendié @ 427 aldeas, pero que no fus
bien recibido por los munda, que desconfiaban de cualquier extrafio,
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El fracaso de las gestiones que realizaron los misioneros en favor de
los aborfgenes llevé al rompimiento de las relaciones entre éstos y los sardar, con
cretdndose como definitivo con la Misién Alemana y la Catélica entre 1890 y
1892.

En 1889 y 1890 tuvieron lugar nuevos disturbios en la regién de Chota
Nagpur, al parecer causados por la persecucién que habian emprendido los ferra=
tenientes contra los conversos. A partir de 1890, el movimiento se dirigié con=~
tra los europeos, los misioneros y los oficiales del gobierno, de quienes se pensaba
estaban prestando apoyo a los zamindares.

Los métodos de lucha que habfan propuesto los Iideres sardar original=
mente, eran los de "la plegaria, la protesta y las peticiones". Ante el fracaso,
muchos abandonaron la accién y s6lo uncs pocos continuaren presentando su coso
ante las cortes.  Entonces comenz6 la busqueda de un [ider que proviniera do su
propio pueblo.  Finalmente, en 1895, Birsa de la aldea de Chalkad (17) fue reco
nocido como el nuevo lider.  Hijo de munda converso , estudi6 probablemente en

la escuela de la Misién Luterana de Burju y luego en la de Chaibasa. En ellas
aprendié plegarias y parébolas y adquirié nociones sobre la orgonizacién y los mé
T17) T fecha de su nacimiento no se conoce con exactitud, pero puede esteblecer
se alrededor de 1874 0 1875, Su lugar de origen pudo haber sido Ulihatu o~
Chalkat (en el distrito policial o thana de Thama). Casi con seguridad, de
Ulihatu proventa su padre, y este fue el lugar de Ses antepesados y la sede do
su aldea Khuntkati,
Existo toda una Ieyenda sobre el origen de la familia de Birsa.  Segdn olla,
pertenecia al clan Purti, miembros del cual ilegaren hasta las cercanics do la
actual Ranchi, guiados por los hermanos Chuty Haram y Nagu. El lugar fue
designado Chutia, y del mismo modo la rama del clan Purti que alli'so establa
cié. Chutu habria cambicdo a Chutia y luego a Chota, y Nagu en Nag (Clia
ta Nag). Mundas de este sub=clan siguieran moviéndase por la regisn hesta

que llegaron @ Ulihatu.  La familia de Birsa descenderia de los pcbladores
(continua en la siguiente hoja)
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todes de propagacién de la fe de la Iglesia, que mds tarde emplearfa en su movi-
miento. Chaibasa estaba bajo la influencia de los agitadores sardar y Birsa parti_
cip6 en sus actividades.  Su contacto con los sardar afianzé en él sus sentimien-
tos en contra de los misioneros y del gobierno.  Alrededor de 1891 Birsa conoci6
en Bandgaon @ Anand Panre,, versado en Vaishnavismo y en las épices hinddas, y
permaneci6 en su casa por fres afios.  Este perfodo dejaria su influencia cn ol ids

ario de Birsa. Entre fanto, continuaba participando en los disturbios de les sardar.

v
A lo largo de su desarrollo el Movimiento Birsaita asumié diferentes

formas, en un primer momento, entre marzo o junio y agosto de 1895, roligic

desde agosto de 1895 a enero de 1900, agraria y politica, con matices rovivalistas
on 1898y 1899,  Luego de un perfodo de desintegraci6n que se extendis dssde fo
brero de 1900 a octubre de 1901, el Birsaftmo se limité a las tres subsectas do ca-

réicter exclusivamente religioso. A mediados de 1895 Birsa afirmé haber experi=

mentado la revelacién divina.  Ast'inicid su vida como enviado de dios y fider
del movimiento, en un principio religioso.  Su reputacién hizo que se ieunicron
a su alrededor discipulos procedentes de distintas regiones cerconcs a Chalked, o
donde la gente se dirigia a oir sus prédicas y a lograr la curacién do sus erfermeda

des, ya que por entonces actuaba gracias a los poderes milagroses que hebia g

Teonfinuacian nota (17
originales de este lugar. Sus padres dejaron Ulihatu en busca de trabajo e~
mo raiyats; en Bomba habria nacido Birsa y poco despuss se realiz6 su coremo
nia de nacimiento en Chalkad, en donde su familia permanecié hasta ics co™
mienzos del Ulgulan.
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rido.  Como predicador no propuso un ritual definido; habia copiado sus métodes
de los que usaban los misioneros y empleaba pardbolas a menudo.  Se di6 a co=

nocer a sus seguidores como Mensajero de Dios y Pacre de la Tierra (Dharati Abc).

Atacé ciertos aspectos de la religién tradicional asi’ como a los misioneros cristia~

i a los bone

nos.  Se pronuncié en contra de la veneracién y la forma de propic
gas (espititus) y contra los bhagats , sokhas y deonras (intermediarios entre los
hombres y la divinidad) relacionados con su culto.  Su fama de haceder de mila=

gros se fue extendiendo rapi : podia multiplicar los alimentos, atreer  las

bestias, que llegaban hasta &l para rendirle homenaje, leor los pensamientcs o

identificar a los brujos con sélo mirarlos a los ojos.  Poco a poco, Birsa dojé do

ser considerado Mensajero de Dios para ser identificado con dios m

ismo.  Las can
ciones populares conmemoraron su advenimiento, hablaron del poder de sus pala=
bras, de c6mo habia descendido del cielo a la fierra por medio de una cuerda pa-
ra difundir la "buena nueva”, y recordaron que algin dia desaparecaria on la os-
curidad.

El profeta Birsa comenz6 o anunciar la destruccién de la raza humana
que se producirfa a causa de una lluvia de fuego y azvire enviada desds el ciclo.
S6lo los que estuvieran con él en ese momento podian salvarse, por ello, forlos
deberian reunirse y esperar con ¢l en la cima de un monte, Gnico punto que no se
rfa aleanzado por el diluvio. Aconses soltar el ganado y cbandonar el cuidado
de los cultivos, y ya que el dinero se tornaria agua pasa entonces, sefials I con-
veniencia de gastario en la compra de nuevas vestimentas. Lo profecia no se cum

pli6, circunstancia que explics Birsa como una pausa para esperar © que todas los
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que atn no haban aceptado su fe llegaran a &1, pues pensaba que habrian de acu-
dir primero los misioneros, luego los oficiales del gobierno y finalmente la Reina
Victoria (18). A partir de ese momento la situacién de los aldeancs se tomé real-
mente grave.  Los cultives hablan sido dafiados, el ganado perdids o robddo, y
los ahorros se habian gastado. El estado de deterioro de los culfives fu una do
las causas del hambre que azot6 a la regién en 1895y 1896. Todas estas dificsl-

de~

tades se interpretaban como calamidades previas a la catdstrofe final, y Birs
cia haberlas previsto.

n de los sardar dentro del movimiento crecia

Mientras tanto, la fun
en importancia.  No se sabe hasta qué punto los sardar trafaron de utilizar a Bir~
sa para el logro de sus fines, y en qué medida infiuy6 la actuacién anterior de -
te como agitador en los disturbios provocados por aquélios tiempo antes.

A partir de agosto de 1895 y en forma gradual, los elementos agraric

y politico en ol movi a abieramonte.

Birsa sefialé objetivos politicos que no se habian presentado en la ideologia sardar
o que sélo se habian determinado de manera vaga.  El Movimiento Birsafta y of
fracasado de los sardar se mezclaron y establecieron una meta comdn: la expulsién
de todos los dikus, la independencia fotal del pueblo munda, organizado en reino
bajo la direccion de Birsa, y la eliminacién del pago de rentas sobre la tierra.
Los oficiales del gobierno llegaron a enterarse de lo que estaba ocurriendo, mu-
chas veces a través de noticias distorsionadas, alarméndose més quo nada por el

Segon Tos datos proporcionados en los Quarterly Papers, 5.P.G. Mission.
prop Suarery.s
“News from Murhu®, jul-oct, , 1895. ~Citado por 5. Singh, op. cit.
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descuido en que se hallaban los campos en ciertas zonas del Distrito debido a lo
que Birsa habia aconsejado, y que eventualmente podria ocasionar una escasez
considerable.  Para terminar con esta situacién se cit6 al lider y mds tarde se or-
dens su arresto que no pudo efectuarse debido a la numerosa oposicién que encon=
traron los oficiales cuando fueron por &l.

Las arengas de Bi rsa habian exaltado los Gnimos de los munda; se vol=
vieron a trafar en los consejos aldeanos viejos asuntos agrarios; se hicieron més

profundos los sentimientos contra los misioneros, los rajas y los zaminda

fests contra los aumentos de las rentas y en general, contra el gobierna, que se

lesaba la fuente de todos los problemas.  Comenzaron a correr rumores de

con:

que se estaba preparandlo la matanza de todos los infieles, especialmente da los

misioneros.  Las noticias se habian exagerado, aunque era cierto que los sardar
se estaban preparando y recolectando armas para un futuro levantamiento, Lot
oficiales del gobiemo decidioron el arresto de Birsa, que fuvo lugar el 22 de agos.
to de 1895 en Chalkad. De alli el profeta fue trasladado a la cércel de Ranchi.
Estas medidas exaltaron adn més a los munda.

Una vez que el cirujano civil Dr. Rogers, hubo comprobado que la sa
lud mental de Birsa era perfecta, se acords juzgarlo.  La noficia de su préximo

o se difundié oficialmente de Ranchi a Khunti, con el objeto de hacer com=

jui
prender a sus adeptos lo absurdo de su posicién y de su lealtad al Iider. Birsa fue
juzgado y sentenciado a dos afios y me dio de prisién bajo el cargo de haber incita
do a los personas reunidas en Chalkad a retirar su lealtad al gobiemo briténice, y

de hewer ohstaculizado y agredido a la policia cuando éta trataba de cumplir con
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su deber. Se tomaron en cuenta las relaciones entre Birsa y los agitadores sardar,
y la propaganda en favor del abandono del pago de rentas y la desobediencia al
gobierno. Finalmente fue convicto el 19 de noviembre, con el cargo adicional
de sedicion.

A pesar de que Birsa se hallaba en la cdrcel, sus adeptos seguian con

lerdndolo su Iider y slo esperaban su retomo para actuar (19).  El movimiento
siguis desarrolléndose subrepticiamente.  Algunos pensaron que era conveniente
buscar ofra vez la proteccién de los misioneros para ampararse de la accin del

Gobiemo, y como una forma de ponerse en buenos términos con 61, De este mo=

do se produjo un némero aprecicble de iones y iones al Cristianis

mo, especialmente dentro de la Iglesia Anglicana.  Entre 1895 y 1899 la regién

sufri6 hambres severas y las ias de una legisl

agraria i
Los momentos culminantes de la rebelién comespore!en a los dos hambres que afec
taron especialmente las zonas de Khunti, Sisal y Basia, en 1896, centros donde se
preparaba la insurreccién, y a las dos Gltimas, en 1898 y 1899, cuando fue aplas-
tada. Seguramente esta situacién coniribuy6 en alguna medi da al estallido de fa
rebelisn.

Los sardar continuaron fieles al Birsafmo y emplearon todos los medios

para mantener en marcha el movimiento. El 30 de noviembre de 1897, en virtud
de una amnistia general y luego de haber cumplido dos cfios de su sentencia, Birsa
fue puesto en libertad y volvié o Chalkad. A partir de ese momento el movimien

TI%) En vealidad, ninguno de allos pensaba que estaba reclufdo en la prisién, sino
que habia viajado al cielo, dejando en su celda sélo una figura de arcilla que
los guardianes, engafiados, tomaban por su cuerpo.
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to adqy . Los birsaitas se di

ieron

en dos grupos, uno encargado de los asuntos religiosos y el ofro de dirigir la rebe

lién (20).  Se prepararon para la lucha visitando los lugares en los que s encon=

traban que se consideraban obra de sus los templos de

Chutia y de Jagamathpur, y el fuerte de Nawarattan; realizando reuniones perié

dicas y llevando o cabo una activa.  La propagand izaba la ne

cesidad de volver a las antiguas costumbres y creencias religiosas, de retomar a la
Satyayuga, de infentar la recuperacicn de los derechos y las propiedades que legi
timamente les correspondian.  La visita a los lugares ancestrales terminaron en

una serie de disturbios. La inten;

in que los guiaba era apoderarse de los objetos

que consideraban habian pertenccido a sus antepasados : fas hojas de ful

de Chy

tia, el agua y el cordén sagrados de Nawarattan, y la pasta de sdndalo de Jagar
nathpur, y rendir homenaje a "los primeros hombres de la raza”. El femplo de

Chutia era P ya que se ke

con el clen Chutia
Purti al que el Iider pertenccia, y porque se suponia que alli existia una placa de
cobre en que se hallaban registrados fos derechos de los munda (21). A conse~
cuencia de los disturbios que provocaron en Chutia, se ordené el arresto de Birsa

TZ0) T primero divigido por Soma Munda de Jalmai, y el segundo con Doaka Mun
da por jofe.  Se designaron predicadores o pracharaks, en casa de los cuales
se raslizaban reuniones los joves y los sabodos. ETvesto de los adeptos se di
vidi6 entre los puranaks o ancianos y los nanaks, aquélios que se habian unido
al movimiento-tagiehiemente:y que fio parficTpaban‘en las decisiones;aunqua
si estaban al tanio de ellas.
La visita resulté en la destruccion de las imdgenes del templo, la bdsqueda
desordenada de o placa de cobre, y en un gran alhoroto dentro del recinto.
La visiia & Jag pur se realizé sin i y durante ella Birsa
llevé a cabo la ceremonia de imposicién de la marca de séndalo en la frente
de sus discipulos. Luego estuvo en Nagpheni, ofro sitio asociado con los an
tepasadas, con un grupo reducido de adepios, y en noviembre de 1899, acor
(continun en la siguiente hoja)

@
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como responsable de ellos, pero éste para entonces ya habia huido.  Luego de
haber cumplido con estas visitas y en posesién de los elementos de su "religién
tradicional®, se encontraron preparados para emprender la lucha.

En esa época,entre 1897 y 1900, asolaron la regién de Chota Nagpur
el hambre y una epidemia de célera, aumentando los sufrimientos de los munda y
agregdndose a su precaria condicién econémica. Fue el tiempo en que se sucedie
ron reuniones periédicas en toda el Grea del Distrito.

A una de ellas se cité a representantes de todas partes donde hubiera
poblacién munda.  Tuvo lugar en febrero de 1898 en la casa de Jagari Munda en
Dombari, y en su transcurso se venerd a Birsa como al dios en la tierra, y luego

&1 mismo arengé a sus adeptos recomenddndoles que emplearan los métodos relig

sos para lograr sus objefivos y que sélo se lanzaran a la lucha armada cuando ad-
quirieran la fuerza suficiente para ello.  En la reunién siguiente, realizada en
Simbua en marzo de 1898, los birsaitas concurrieron armados con sus arcos y fle=
chas, y las canciones y discursos que alli se oyeron incitaron a la lucha.  Birsa
afimé la necesidad de dar fin al dominio inglés, y luego de sus palabras se que=
mé una efigie que representaba al Imperio Briténico y a su Reina.  Sin embargo,
Birsa no estaba completamente convencido de emplear métodos violentos, y traté
nuevamente de disuadirlos, sin éxito.  En actubre o noviembre de 1899 se reunie

ron ofra vez en el monte de Dombari, donde el lider anuncié el comienze de la

lucha abierta contra tos dikus; luego se llevaron @ cabo ceremenias simbolizande

el fin del Imperio Brifdnico. A continuacién Birsa siguié arengando a sus adeptos

Teonfinvacion nofa (21))
pafiada de gran nimero de seguidores se dirigié a Nawaratian, con el objeto
de recoger el cordén y el agua sagrada o Bir Da que convertiria @ fos birsaf-
tas en guerreros invencibles. _
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en distintas localidades del distrito, inciténdoles a emplear sus armas contra los

thikadares, jagirdares, rajas y cristianos, asegurdndoles que tendrian éxito y no

serian heridos por las armas de los enemigos porque éstas se convertirian en trozos
de madera y sus proyectiles, en agua. Sus discursos mostraban fa influencia de
las ideas de los sardar y c6mo en el movimiento habian sido aceptados gradualmen
te los métodos violentos.  Las ideas de Birsa transformaron también los relaciones
entre los mismos munda.  Anteriormente , dado que no se regian por el sistema de
castas, s6lo reconocian diferencias entre los munda y los que o lo eran.  Pero
habia legado a formarse una clase distinta, los birsaitas, que rechazaban cual~
quier fipo de relacién con aquéllos que no pertenecian al movimiento.

Su finalidad era establecer el reino de Birsa, que no seria posible sin

la existencia del complejo religioso bitsata.  As los munda recuperarian su rei-

no perdido y su antigua religién, tal como habfa sido expuesta por su lider. Este
nuevo reino s6lo podria concretarse una vez que desaparecieran todos los extrafios,

los of

iales y los misioneros. Los birsaitas se lanzaron a las acciones terroristas
y al combate de sus enemigos "con e fuego y la espada®, como Birsa les habfa
indicado. E! primer chietivo elegido para su activi dad terrorista fueron los cris-
tianos, @ quicnes pensaban convencerlos de esta manera de que se les unieran.

La ola de

cendios y asesaatos se desatd, como se habia proyectado, en la Noche
buena de 1899, extendiéndose por los distritos de Singhbum y de Ranchi, donde se
atacé a grupos de cristianos y o las iglesias. Hasta ese momento, el ataque se di

rigié exclusivamente contra los cristiancs, sus casas y sus templos, y ningdn hombre

result6 musrto; o habia habido planes de agresién a los zemindares o los dikus.
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Estas activi dades tuvieron el éxito esperado, ya que muchos cristianos, atemori:

zados, se unieron al movimiento. Satisfecho, Birsa declaré que a partir de en-

fonces no se atacaria a ningdn munda, sino a los hinddes y a las autoridades del

gobiemo. Cada vez se hacia mds notorio el tono politico del movimiento y mds

sutiles sus connotaciones religicsas. La policia inici6 inmediatamente la bdsquz

da de los agresores, aunque fodavia sus actividades provocaban incidentes no muy

serios.  Sin embargo, estos sucesos tuvieron repercusiones, llevaron al desarrollo
de un levantamiento general y a una verdadera insurreccién (22).

Las autoridades del gobiemo temieron un nuevo ataque a los estable-
cimientos de los misiones, pero esta vez la agresién no se dirigié contra ellas sino
contra la estacién de policia de Khunti, simbolo de autoridad en el drea.  Arma
dos con arcos y flechas, hachas de combate, espadas, escudos y lanzas, un grupe
de unos frescientos hombres Ilegs a esta localidad y emprendi6 el atoque al esta-
blecimiento, enfonces defendido precariomente.  Fue muerto un oficial y se que
maron varias casas, acontecimientos que produjeron pénico entre los pobladores,

muches de los cuales fueron a refugiarse a la Misién Cetélica, temiendo una nue

va incursién de los rebeldes. Ante estos heches, las autoridades reconociercn que

un levantas

iento general estaba ocurriendo entre los munda de la zona entre Khunti

y Bandgcon, y tomaron medidas para controlar la situacién, enviando tropas a los

TZZ) En encro de 1900 se sucedieron mds episodios violentos. Oficiales de una
pequefia partida de policii con la misién de aprehender a us sardar adepto de
Birsa, Gaya Munda de Erkedih, fueron atacados por un grupo de cerca de
ochenta hombres armados, y resultaron muertos dos oficiales. Finalmente,
ofra partida tuvo éxito en capturar a Gaya Munda y @ su fomilia, luego de
una fucha en la que hasta las mujeres tomaron parte. Lo noticia del inciden
te exalts atin mds los dnimos de los munda de las cercanias. -
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lugares claves con el fin de identificar a los insurrectos.  Los birsaitas se habian

fortificado en el monte Sail Rakab, casi inaccesible, llevando consigo a toda su

familia, alimentos y armas, prepardndose como para una gran batalla. Al pare=
cer, alli estaban reunidas alrededor de dos mil personas. El 9 de enero de 1900,
las tropas rodearon la montafia y luego de un infructuoso intento para lograr la
rendicién de los rebeldes, atacaron, resultando muertos varios hombres y mujeres
munda, en ndmero que no se conace con exactitud, y otros, heridos o prisioneros.
No se sabe si Birsa se hallaba en el lugar de la batalla.  Unos informaren que se
le habia convencido para que se escondiera en Borbodih, de donde habia huido o
la aldea de su madre y desde alli a Singhbhum. Otros, mencionaron haberlo vis-

to con la cara pintada de color dorado, sobre una roca, expuesto al fuego, procla

mando ser el mesias, y explicando el caso de los que eran heridos por su falta de
fe. La derrota de Sail Rakab fue un duro golpe para el movimiento y el comienzo

de su desintegracién.  Adn ast, muchos de los que escaparon volvieren a unirse

con el objeto de continuar la lucha y pidieron a ofros munda que se unieran a ellos

para terminar con los dikus.  Las autoridades decidieron tomar medidas mds drds

cas en vista de la Tidk

1 de que el se

a ofros sectores de la poblacién.  El movimiento habio aleanzade una amplitud de
2 e g

400 millas? de terreno montaficso.  (Consulfar mapas). S determing identificar

a los grupos da descontentes, arrestarlos y juzgarlos; arrestar y juzger @ aquéllos

implicados con casos de asesinaio, o infentos de asesinato y ofensas semejantes; c

tar a los birsaftas que no hubieran estado relacionados con los incidentes para que

o probaran, y en los casos que se considerara necesario, destinar policia adicio=
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nal para mantener el orden.  Se reforzé la guardia en las estaciones policiales y
en los establocimientos de los misioneros. e hizo circular una orden del gobier
no en Ranchi y Singhbhum, por la que se aconsejaba no brindar ayuda a los birsa=

ftas.  En los estados de Sirguya, Udaipur, Jashpur, Ramgarh y Banai , se dio @ co

nocer la orden de arresto de Birsa con recompensa de 500 rupis, ast como la de
ofros cabecillas del movimiento. En el transcurso del mes de enero se llevaron a
cabo gran cantidad de arrestos de birsaftas y sardar, y se intensifics la represién.

Los birsaftas eran i ici y mal luego de ser arrsstad,

Durante los incidentes los rebeldes sslo habian dado muerte a ocho personas, pero
estaban implicados en treinta y dos infentos de asesinato, y como incendiarios,

henta y nueve casos. A fines de enero se rindieron dos de los lideres Sardar,

eno
Donke y Majhia, junto con un pequefio grupo de partidarios. Birsa y algunos de
sus principales asistentes seguian préfugos gracias o la lealtad que les guardaron
muchos de los munda.  Nuevamente hubo una ola de conversiones al Cristianis=
mo como medic de protegerse de las autoridades.

Birsa habin estado escondiéndose en distintos lugares de las junglas de
la zona mentafiosa al norte de Singhbhum. Al parecer, se realizé una Gltima rey

nién de birsaitas con su fider on Rogoto, dende éste hizo recomendaciones sobre

su religién y el cédigo moral que sus adeptos debian seguir.  Un pequsfio grupo
de aldeanos colabors finalmente con el gobiemo, atraido por la recompensa que
se ofrecia.  Con su ayuda se pudo arrestar al lider el 3 de febrero, trasladdndosele
a la cdrcel de Ranchi. Alif Birsa se preocupé de la suerte de los que estaban arres

tados con €l aconsejdndoles que afirmaran no conocerle con el fin de escapar al
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castigo.  Segdn un informante, presentia su préximo fin. Se afirmé que habia

"Mientras yo no cambie mi cuerpo de tierra, ustedes no se salvardn (

No piensen que los dejo con engaios.  Les he dado fodos las armas, todos los i

trumentos.  Ustedes se salvardn a s mismos con ellos"; y al parecer, de acuerdo
con palabras citadas por testigos, siempre considers la métodos religiosos como

los més eficaces para la luchas "les he dicho antes que si hubiéramos luchado con

las armas de la religién no hubiéramos fenido ninguna dificultad y habriamos logra
do nuestro propésito.  Ustedes no estuvieron de acuerdo (...)". Recomendé no

perder las esperanzas; concedi6 a los britdnicos diez anos més de vida, invitdndo

los a adoptar su religién. Aseguré que volverfa a nacer y que enfonces sus ideas

alcanzarian el éxito: "Regresaré algon dia y ganaré mi reino® (23).

E1 20 de mayo, mientras se desarrolloba su juicio, comenzé a sentir
los primeros sintomas de enfermedad.  Se inform a las autoridades el 1°. de junic
que estaba sufriendo de célera. El dia 9, por la mafiana, muri6 @ causa de lo que
se estableci6 como sincope cardiaco y ofras deficiencias, causados por disenterfa

crénica, agravada por el célera.  Se descartd oficialmente la posibilidad de un

envenenamiento, pero a pesar de la investigacién que siguié quedaron algunas dy
das respecto a los causas reales de su deceso.

Entre febrero de 1900 y octubre de 1901, se desarrollaron los juicios
de los birsaftas y sardar.  Todos los discipulos imporfantes de Birsa y varios lideres
sardar habian sido arrestados, con lo cual el movimiento se encontré sin jefes ni or

ganizacién. Después del 26 de enero de 1900, cuando terminaron las operaciones

T23) Citado en Stngh, 5., op. cit.
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de hiisqueda de [os participantes en la accién de Sail Rokab, ef ndmero de perso-
nas arrestadas liegeba a 482, entre los qus se confaban elementos claves birsaitas

ysardar. s prushas presentadas en o5 juicios no fueron del toda objetivas.

Se habfa recu: o los testimonios de antiguos adeptos que declaraban por temor

en contra do fo e habian sido sus comparieros y exageraban el cardctor violen=

to del moviraianic  sus planes o agresisn centra los rafas, los zamindares, los mi
sioneros y of Cie%inmo, csi erin ol pepel desempeficds por Birsa en su direccion.

los b

vieren chandenados y traicionados por su pro-

Durante los jui

fx: quioridadss Il gobi

ph gente y cor o, los misioneros y los dikus en su con-

tra.  Hosta ocirie de 1900 <o fizgaron 348 persones.  Dirsa hubiera sido juzga=
do como o les cargos de infentos repetides do asesinato y de in
cendio, y 3 prisionero pelitico,  De las acusacicnas a los bisaft

ming la de vonicn ilegel en Tf Pakeb, por considercrse da menor

y seguramonte [orue no se et fusistir sobre la actuasién de las tropas en la repre

sién.  los erges s = la reunién ilegal y el asosinato de los oficiales en

Etkedit, of incondio da

< == an e, el ateque o dos misionercs en Saiveadk,

y It reunidin ezl da stentes para proyostar incandios y atasing-

tos, con of Hin < siemo y astablecar un refno propio.  Los casos

W en euonin el asasinaio de un guardia en Cha-

oo sio de la Mision Alemanc en Kundrugutu,  El

por el tipo de o

onci que se presen-

incdvertido pard I opinisn péblica gracias

a o lehor o sl R

reosuparen por sstar al tanio de los por
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menores y que protestaron enérgicamente por la forma en que se estaban llevando
a cabo los arrestos y los juicios, y por la parcialidad con que se trataba a los mun
da.

Las sentencios fueron muy severas (24). Varios mankis fueron privas
dos de sus funciones por haber ayudado o haberse unido al movimiento, y fueron
reemplazados por ofros considerados leales al gobiemo.

Sin lideres que los organizaran y luego de la represién, los birsaftas
vieron perdidos sus planes para recuperar sus antiguos derechos y sus tierras por la
fuerza de las armos.  El aspecto politico del movimiento se desvanccis, pero los
elementos religiosos continuaron sobreviviendo hasta hoy. Muchos se negaron a

aceptor la muerte de Birsa y siguieron aguardando su reforno.  Ofros trataron de

inducir a Kanu, hermano del profeta, para que se encargara de la direccién rel
giosa de los birsaitas, pero no tuvieron éxito.

Actualmente existen tres subsectas birsaitas, cada una de las cuales
declara estar en posesion de la verdadera fe.  Se distinguen por el dia que consi-

T24) Se decidis pena capital para tres acusados: Gaya Munda y Sanre, su hijo, por
el aseshato del oficial Jayram Singh en Etkedih, y para Sukhram por la muerte
del guardia en Chakradharpur. Donka Munda y Majhia Munda, los des lide-
res principales, fueron sentenciados @ deportacién de por vida por el cteque o
Khunti, y de igual modo otras cuarenta y dos persanas. Del resto, diez reci
bieron sentencias de diez afios de prisién; ocho, de siete afios; veinte, de tres
a cinco, y seis de tres aiios.  Maki, la esposa de Gaya Munda, fue la Gnica
mujer sentenciada, con dos afios de prisién, por su participaciéa directa en los
incidentes; toda la familia de Gaya fue juzgada y convicta, hasta un nifio de
alrededor de nueve cfios que enfermé gravemente durante su permanencia en la
cdrcel.  Algunos de los acusados fueron puestos en libertad y la sentencia de
otros, conmutada o reducida gracias a una apelacién hecha ente la Suprema

orte.
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deran de descanso y dedicado a los rezos.  Les dos mds importantes son las Sectas

del Jueves y del Sdbado, dias que ya Birsa habia santificado (habia nacido en Jue
ves). La Secta del Sdbado s la mds difundida.  La fercera, o Secta del Migrao
les, es la que tiene menos miembros.  Los adeptos de las dos subsectas mds impor=
tantes veneran la planta de tulsi y colocan en la puerta de sus casas lo bandora
que Birsa enarbolé en el mente Dombari, blanca y roja, el blanco, simbolo de la
pureza de la raza munda, y el rojo representando la explotacién a manos de los
dikus.  La Secta del Jueves respeta un puritanismo riguroso, en tanto que la del
Sébado es més liberal.  Este dltima es poseedora de los Gnices libros de plegarias
compuesios por Birsa.

Todavia hoy, se pueden enconirar birsaitas en un drea bastante vasta,
abarcando unas cien aldeas de Singhbhum y de la Subdivisién de Khunti; ofras en

la Subdivisién de Simdega y de la de Sadar en el Distrito de Ranchi, y algunos

lugares en la jurisdiccién policiaca de Orissa.
Las conversiones al Birsafsmo son raras, los principios religioscs seve~

ramente puritanos establecidos por Birsa no afraen a nuevos fieles, y son a veces

diffciles de seguir para los que ya forman parte de las sectes (25).  Sin eriborgo,
28] AT oiganizar 50 grupo, Bisa designs @ Soma Munda como fefe de sus discipu=
los, que eligié en nimero de doce, procedentes de fodas las regiones dol drea
munda.  Sus seguidores fueron divid
i

en los purandks o ancianos, los pra-~

charcks o predicadores, y los nanaks o nueves adeptos. - La fe cn Birsa y Tos
Plegarias substituyeron o la veneracion de los espiritus.  Se consideré a Birsa

como el "Nuevo Rey" que habia llegado del cielo para establecerse por s7
mismo en su reino y para proveer o los munda de fodes lo que ambicicathan s

victorias sobre sus enemigos y sequridad.  Sus conceptos profétices abarcaron
el do la Creacién del Mundo y de las Cuatro Edades, ef Diluvio y la Destrue
cién, y ol Advenimiento yla Resurreccién. El severo cantrol sobre la vida

(continua en a siguiente hoja)
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se sigue recordando al profeta, que es tema central de muchas canciones y relatos
populares.

A pesar de que el movimiento de Birsa fue destrozado por la represién,

el descontento entre la poblacién munda sigui6 existiendo.  Las primeras medidas
que se fomaron, como la produccién de nueves leyes, no tuvieron el éxito espera
do para dar solucién al problema, quizés debido a la ignorancia de las autorida-
des respecto a la sociedad munda y a la situacién en que ésta se encontraba .

El acverdo sobre posesiones bhuinhari de 1869 probé ser insatisfactorio, ya que
fue justamente en las zonas que no tomé en consideracién, las estaciones policia-
les de Khunti, Tamar, Bundu y Sonahatu, donde estallé la rebelién de Birsa, Sin
embargo, gradualmente se fue temando conciencia de que la situacién de los mun

da requerfa ser estudiada con urgencia para darle solucién.  Se vio la nocesidad

individual y social fue un intento por conservar la pureza cultural en peligic
de desaparecer.

Los plegarias pueden realizarse en forma individual o colectiva, y su conteni
do a veces se alude directamente a los "enemigos” y a cémo serdn destruidos.
El pohan se reemplaza por el panches, que preside sobre la actividad indivi-
dual y social, controldndolas.” ET Birsafsmo prohibe mantener relaciones con
gente de fuera de la comunidad, visitar templos hinddes o cristianos, aceptar
comida de miembros de cualquiera de estas dos comunidades y jugar por dine~
ro. Recomienda el uso de rapas sencillas, jamds de color rojo, y prohibe el
calzado de cuero.  Los elementos esenciales son la pasta de sdndalo, las san
dalics de madera y el cordén sogrado, que proporciona fortaloza a quien lo
lleva, elementos que se censidera que los han usado los antepasades durante
la Satyayuga.  Birsa atacs varias instituciones aldeanas como la danza en
relacién con festivales religiosos tradicionales; el Giti Ora por estar bajo fa
influencia de ideas hindGes y cristionas; las samasy Tos scson.  Dio gran im=
porfancia a la pureza ceremonicl; los ceremonias y los rozes de purificacién
estdn en relacién con todes los aspecios de la vida del birsafta.  Los matrimo
nios se efectian con personas fuera def clan, y en lo posible entre miembros
de las distintas sectas; la bigamia estd prohibida af igual que las uniones con
cristiancs o con miembros de ofros grupos, bajo pena de expulsion de la fo.
Los birsaitas generalmente tienen su propio sasan, separado del de los demds
munda.
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de investigar los derechos de propiedad de los aborigenes, con el fin de que se re
gistraran y se reconocieran.  Este fue el objetivo de las operaciones llevadas a
cabo entre 1902 y 1910.  Se lograron resultados concretos como la abolicién de

las condiciones prediales y del trabajo forzado.  Se declaré la infencién de tratar

de conservar el sistema khuntkatti, reconocido por primera vez en forma legal en

el Acta Enmendada sobre Tenencias de 1903, por la cual el Deputy Commissioner
podia decidir la prohibicién de ventas o restringir ofras formas de ransferencia de

tierras, y se aseguraron los derechos de propiedad.

Todos los esfuerzos hechos hasta entonces en el terreno legal y admi=

nistrativo dieron por resultado el Acta sobre Tenencias de Chota Nagpur de 1908,
por la cual se definieron legalmente las posesiones kuntkattidar y mundari kuntia-

tridar, reconociéndose a la tierra dentro de los |imites de la aldea como propiedad

comin de la familia aldeana y de los descendientes directos de los pobladores ¢

ginales, y como bien inalienable. Se otorgé poder al Deputy Commissioner para

sacar por la fuerza a cualquier exirafio que hubiera adquirido tierras en una de es

tas aldeas, y se estableci imitaciones para las ventas y de es-

tas posesiones.  Las provisiones fomadas por el Acta fueron una gran ayuda, si

bien sta se hizo efectiva demasiado tarde, puesto que quedaban pocas aldeas mun-

dari kuntkatti intactas para enfonces. A pesar de su promulgacién , los prestamis-
tas siguieron desarrollando su actividad en la zona y el despejo de tierras no se
eliming por completo.

Junto con estas medidas legales hubo algunas innovaciones en la admi

nistracién como la creacién de la Subdivisién de Gumla en 1902, y de la Subdivi
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sién de Khunti en 1905, que facilitaron la administracién de la justi y el con-
trol directo del drea munda.
El movimiento de Birsa contribuyé a que los aborigenes de Chota Nog

pur fomaran conciencia de su existencia como grupo en lucha por sus derechos y por
una pesicién dentro del marco de la sociedad india.  Sin duda, los movimientos
de cardcter socio-religiosos que lo sucedieron, sintieron su influencia y encontra=

ron en 6l su inspiracién.



SEGUNDA PARTE

ANALISIS Y CONCLUSIONES



" Hombre blanco, vete, apdrate.
Tu tierra estd en el ceste, debes irfe.
Hombre blanco ...
Vete con el viento a tu tierra, debes irte.
Hombre blanco ... "
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El Ulgulan no ha sido un fenémeno aislado, por lo fanto, debe consi~
derarse dentro de la serie de movimientos y rebeliones que tuvieron fugar en la re
gién de Chota Nagpur y en los que participaron diferentes grupos fribales, ofecta

dos por problemas semejantes. A su vez, este fenémeno regional formé parte de

que abarcé a la poblacisn aborigen de la india desde fines del siglo XVill

hasta el primer tercio del presente.  Las razones fundamentales que llevaren ol

surgimiento de estos movimientos residieron en la ruptura del orden sosicl y scon
mico tradicional de los grupos involucrados, producida luego de un procese pau!

tino de despojo y dominacién a manos de personas extrafias o la comunicad fiibe

Los agentes en este proceso en el caso de Chota Nagpur fuercn los hindites y

sulmanes que se infrodujeron en la zona. A los hinddes dvidos de tierras se un!

ron los comerciantes musulmanes.  Ambos elementos rio tardaron en penefrar e
el corazén de la sociedad munda, trastomdndola y destruyendo su sistema tradicic

nal de tenencia de la tierra. La situacién se agravs con el establecimiento de fa

administracién britdnica que, ignorante y mal informada, fomé medides que no e

sultaron eficaces y que condujeron la mayoria de las veces @ empsorcr fas condi-

ciones. Ella il i ala

dal fipo de posesio~

nes de los fribales en propiedades individuales, la mayo~

rfa de las cuales quedaron finalmente en mancs ds les dikus establecidos en la
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na.  La expropiacién de las tierras se habia desarrollado de acuerdo con un pro-

ceso lento pero constante; fue favorecida por la legislacién briténica segdn la cual

la tierra era it un bien tran le. la i ia de los tierras era

un concepto nuevo para los munda, y su préctica, realizada con frecuencia y fu-

cilidad, ion las bases de su Este ha sido uno

de los factores més i que os | fentos que se su-

cedieron en toda el Grea desde fines del siglo XVIIl.  Las bases agrarias se mantu
vieron constantes en las rebeliones aborigenes de la zona a lo largo del siglo pasa
do. A veces, la accién se dirigié abiertamente a la solucién de los problemas

agrarios, como en el Movimiento Sardar, ofras, el tema de la rebelién agraria per

i6 como un elemento subyacente para emerger a medida que el movimionto so
desarrollaba y cobraba fuerzas, como en el Movimiento Birsaita.

Los cambios en el orden econémico fusron acompatiados por el de*

ro de las instituciones y autori icionales, lazadas muches vecss i

elementos afenos trafdos por los dikus establecides en fa zona.  Los sociedadies

aborigenes y los grupos de hinddes, y oficiales de la
briténica que mds farde entraron en centacto con elles, no se integraron, S«Asdiﬁl
dose continuos conflictos.  Sin embarge, grupas no ribales asimilados al confex-
to euliural y subordinados econdmica y socialmente a fos munda, jomds fusro: ok~

feto de agresién de los rebeldes. Estos grupos no fribales, conocidos como sedan

estaban integrados a las aldeas fribales desde anfes de la llegada de los zamindare

y los prestamistas a la regién, trabajaban como tejedores, misicos y pescadores,

herrercs, efc. , y eran aceptados por los munda como parte de wu sociedad.  fn ¢!
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Ulgulan se absorbieron elementos hindufstas y cristianos, resultando de ello un sin

cretismo reli

o5 y cultural que més tarde se esgrimi6 como arma contra hindges

y cristianes.
Una tradicién milenaria y de rebelién constituye el trasfondo que da
sentido al Ulgulan, un producto més de tantos levantamientos fracasados que se ha

bian en el Grea. El Birsafta no fue un fenémeno aislado

ni nuevo. Los grupos aborigenes de la regién se habfan levantado repetidas veces
desde finales del siglo XVIl sin lograr sus propésitos y sélo esperaban una ocasisn
apropiada para intentarlo nuevamente; a menudo, distintos grupes se unieron en

un solo movimiento con una meta comin. Estos movimientos presentarcn con fre~
cuencia caracterfsticas milenarias y mesiénicas. No es de extrafiar que se recono
ciera a Birsa como el mesfas y que posteriormente fuera aceptado como ifder, yai
que su pueblo estaba ansioso por encontrar a aquél que interpretara sus aspiraciones

¥ tuviera la habilidad de organizarlos y llevarlos a la accién. A través del len=

guaje milenario empleado por Birsa y otros Iideres de movimientos semejantes, se
di6 una interpretacién a la situacién y a los acontecimientos del momento de acuer
do con el pensamiento tradicional.  Sin embargo, no se confina a estos limites el
ideario del movimiento. El momento de la crisis es aquel punto en que convergen

el tiempo mitico y el histérico. Para explicarlo se utilizaron slementos fanto i

ticos como racionales.  Las soluciones que se propusieron conservaron el matiz

mitico, pero en ellas estuvieron presentes con mayor fuerza los objetivs més "rea

fas" o més "concretos®, si ast pueden Ilamarse. Se infentaba volver al pasado

De

pero para concretarlo en el futuro: la paradoja del pensamiento milenar
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allf su estaticidad dinémica®, el volver sobre si mismo para proyectarse hacia
adelante.

El Movimiento Birsafta comenzé siendo un movimiento de resistencio

al cambio, luego de un primer momento en que se traté de evitar el contacto y fos
munda se retiraron hacia el este. Cuando di6 comienz la resistencia, las rela-
ciones existentes entre el grupo y la sociedad dominante infroducida en fo zona

ron cualquier forma de protesta, y sélo quedaron como Gnices caminos

para expresarla la rebelién y la violencia. En el caso munda los canales de ex~
presién "legales” ya se habfan probado y con ellos s6lo se habia encontrado el fra

caso, como habia ocurrido con el MovimientoSardar.  El cierre de estas "vias e

gales" de expresién, justifics el uso de otra: la rebelisn, que por la fuerza de i
circunstancias y al comprobarse la inutilidad de otros medios alcanzé legitimida
a los ofos de los munda.

Esta primera efapa, por lo tanto, se desarrollé cuando el grupo native

se hizo consciente de la existencia del grupo extranjero como entidad a la cual
era posible oponerse. Ambas partes consideraron impracticable cualquier fipo de
adaptacién, idea que se comprueba en el tipo de relacién que tuvo lugar enire

ellos: el grupo extranjero intentd imponer su dominio, el grupo nativo se resistié

la subordinacién aunque sin éxito, ya que en lo econémico era explofado infensu

mente y en lo social, degradado al punto de soporfar el ataque a instituciones fra

dicionalmente respetadas y que constitufan los pilares de su organizacién social .
Como se ha visto, la integracién entre las sociedades en contacto no existia ni se

facilitaba, por el conttario, se trataba de evitar, manteniéndose rigidamente los
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niveles de dominio y subordinaci La sociedad subordinada no tendis, porque
no lo deseaba, o la emulacién.  Por el contrario, se voles schre s misma para

buscar las fusrzes con que combatir al grupo dominante. En este momsnto acudic

ron a las misiones cristianas por apoyo, pero cuando los esfuerzos que realizaron

los misioneros resultaron infructuosos, los abandonaron para dirigirse a los abogades
de Calcuta, cuya accién tampoco fue efectiva. Durante esta primera etapa, el
movimiento era de cardcter religioso.  Comenzé por ser reformista, enfatizando
sobre la fe en el dios Gnico y su mensajero, desdefiondo el culto de los bongas y b

en los i entre los hombres

confianza que se d

¥ lo sagrado, y estableciendo un nuevo cédigo de conducia.  Se infent6 “depuror®

¥ corregir el sistema de creencias fradici El revivali 5 faten
te hasta 1899 y se desarroll6 al mismo tiempo que lo hizo el movimicnto.

Se intent6 restavrar la pureza de "la raza® , del grupo munda (en =i o

sentido, de lo Humanidad), rechazéndose los slementos Ly e buscs i

esencia del pueblo munda en los origenes.  La mefa fus “recuperar el reino, per

dido aunque no definitivamente, ya que basteba con regresar, recuperar sus elein
tos para volver a instaurarlo, esta vez para siempre.
A partir de mediados del afio 1895, ef cardeter agrario, latente hasta

fue edq o matices po

enfonces, comenzé a yel
cos.  Enfonces los sardar enfraron francamente en sscena, instigando constanterien
te a los birsaites paro que actuaran.  Dado que los participantes ianto del Movi-

miento Sardar como del Birsaita fenfan los mismos mofivos y metas para la rebelisn:

el descontento frente a los problemas agrarics y su sclucién, y recerdande el papsl
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que Birsa habia desarrollado como agitador en el primers, es facil entender esta
alianza. Lo que faltaba a los sardar, un programa politico, lo proporciond Birsa.
Las metas que se establecieron, aunque algo vagas, determinaban la fundacién del
"reino munda", con Birsa al frente, la desobediencia total a las autoridades, y
liberar a las tierras de renta.  El movimiento tendié al anarquismo al rechazar el
orden establecido y especialmente al Estado, en la figura de sus representantes.

Proponia un cambio fofal; aspiraba @ una independencia completc fan
to religiosa como politica.  Las modificaciones en el aspecto agrario vinieron o
cumplir con un viejo deseo, por el cual ya habfan luchedo los sardar. Entre 1895

y 1899, los fines del movimiento y los medios que se pensaba emplear para logrei-

los, cambiaren lentamente hasta que en 1899 dié comienzo la fase revivalista r
daa lapolitica. Al visitar los lugares ancestrales los munda habian racuperadc

los elementos que consideraban parte de su cultura tradicional.  El primer pass

taba dado y ya podian emprender la lucha polftica para recuperar el reinot asi
como la antigua y verdadera religién, acorde con el pensamiento Birsa. El empy
je de la lucha se detendria con la represién de Sail Rakab, y luego de esta dericra

el movimiento no volverfa a recuperarse.  En la Glfima etapa el cardaier religio-

50 se haba ido desvaneciendo gradualmente en fanto que los fines polTiicos se

n mds importantes e inmediatos. El choque con las autoridades fuvo sus rafces
en el afén de eliminar a los protectores de sus enemigos directas, los dikus, conira

quienes seguramente se hubiera dirigido la ofensiva del movimiento, si éste hub!

ra continuado.  Birsa quizés se dejé arrastrar por los deseos de ace

tépida y

violenta de sus adeptos, de los cuales los sardar habian sido los més entusiastos en
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este sentido; posiblemente no pudo convencerlos de usar ofros medios.  Birsa favo
reci6 el empleo de "los armas religicsas” , que siempre considers las mds eficaces;

estaba convencido de que la violencia los habia precipitado al fracaso.

El Birsaismo, de movimiento predominantemente religioso pasé a desa
rrollarse como movimiento politico, y luege de la derrota, en forma gradual, fus
perdiendo este cardcter para conservar sélo el religicso, que perdura actualmente

en las tres subsectas: las sectas del Jueves, del Sébado y del Miéreoles.

Considerames ahora a Birsa como Iider religioso y secular del mov
miento, surgiendo luego de que los sardar encontaran el fracaso debido a su falia

de organizacién.  La bsqueda de un Iider que compartiera las aspiraciones

los munda se veria satisfecho finalmente con el “advenimiento® de Birsa,

bre de su propio pueblo. Inteligente, educado en escuelas de las misiones, - n
cualidades carisméticas, conocido por el peder que la divinidad le habia cio .,
buen organizador, Birsa era el indicado para guiar a los munda en la lucha por ia
recuperacién de su *reino" perdido, es decir, para rescatar el orden fradicional
amenazado con la desintegracién. El podria solucicnar de manera dafinitiva ios
problemas ocasionados por la ruptura del sistema agrario y ol impacto de culfuras
ajenas.

De predicador y Iider religioso Birsa pasaria a manifestorse como (ier

tan a ser fines poltices.

politico, y sus fines, sin peder el aspecta religioso, Ileg
Asimismo, o pesar de haber recomendado desde un principio los medios no violentos
para la lucha, terminaria sceptando, un poco por la fuerza de fas circunstancias ,

la violencia que preferian sus adeptos.



73
Birsa se identifics con las aspiraciones de su pueblo.  Se manifests
en rebeldfa frente a la sifuacién erftica por la que éste pasabe; llegd para decir

aquéllo que se que

oi, satisfaciendo asi” los anhelos de los munda que estaban

buscando un guia que comprendiera sus problemas y los llevara al friunfo.  Birsa

transmitis el mensaje y formd parte del mensaje que los munda esperaban offy repre
sent6 los valores por los que luchaba su pueblo, y atin més, ofrecié un camina para
que éstos llegaran a realizarse, un camino concretado en la accién, accién que en

contraria sus fundamentos en las ideas que él expuso.  El Iider fransformaria los

deseos vagos de sus adeptos en fines concretos hacia los cuales dirigirse y en valo-
res que justificarian la accién.

Por lo fanto, se observa en este caso que la relacién entre ol lider y los
adeptos es una relacién dindmica, afirmacién que puede generalizarse.  El mensa
je y el Ifder no son aceptadas pasivamente por los que lo oyen. I mensaje debe
traducir las aspiraciones de los posibles adeptos a términos reales, en que los metas

y los medios se establezcan claramente, El [fder debe ser "reconocido®; su posi~

cién como tal depende totalmente de que so le acepte; si este primer paso no fiene

lugar, jamds podrd alcanzar esa condicisn.  Esta interaccién entre lider y

dores se basa en la lealtad y en la identificacién de aspiraciones, y especialmentc

en la fe, que debe afirmarse en la accién efectiva y en la organizacién pera que

ia necesariaments @

pueda persistir.  El fracaso no frae como consecu: desvane
cimiento de la fe, sino que por lo general fiende a ser entendido coung la ditima

sufrimiento

prueba que ligitima al Ifder y a su manera de actuar. Es ef caso ¢

en manos de los opresores (persecusién, cdrcel) que siempre os sufrimicnto por los



demds, y del marti

o (la muerte del Iider por la causa de su pueblc).

Birsa no s6lo fue un hombre fuera de lo comdn, que era intuido como
alguien diferente por ol resto de su comunidad, importaba especialmente lo que de
cfa, de relevancia exclusiva para el grupo social a quien iba dirigido el mensaje,
y fue este mensaje el que proporciond los fundamentos para la accién o tomar por
el grupo frente a la situacién que se les presentaba,  El mismo momento que se es-
taba viviendo facilité que una persona como Birsa, influenciado por las ideas qus
habia recogido en las misiones, por su confacto con gente de ofros culics y durante

su participacién en el Movimiento Sardar, fuera ido y aceptado como lider

por los munda,, ansiosos por enconirar un guia.  Birsa fue para ellos el primer in
viduo disponible que al parecer podia inferpretar su sifuacién y sus desecs.  Su
grupe no le impuso la tarea del liderazgo sino que él se presté a ello.  De todas
maneras, se puede observar que la fuerza de los adeptos llegs a superar o la suyc
pues, si bien se acataron sus érdenes y se respetaron sus consejos, a medida que

avanzaba el movimiento la presién de los birsattas por desarrollar una accién vio-

lenta no permitié al lider continuar en la defensa de los medios religiosos y paci

cos; el movimiento ya se escapaba de sus manos y sélo aceptando este cam!

o pudo

seguir a su cabeza.  Es decir, la relacién entre Ider y adeptos se mussira clara-

mente dindmica, hay una correspondencia constante entre unos y ofres y sus func

nes son complementarias,  Sin Birsa (sin un 7dsr) fos munda no se hul

san levan-
tado entonces; sin los birsaftas, Birsa y su mensaie no hubieran tenido sentido.
Birsa no sl es el sfibolo de un momento en la historia del pueblo munda, sino que

también fus el portador de un mensaje apropiado a la situacién y que brindaba so-
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luciones, y el de las

de su pueblo.  Co-
mo catalizador, convirtié la solidaridad potencial de un pueblo en accisn, accién

i6 hacia metas politicas.

que finalmente se d
La llegada del mesfas anuncia la conclusisn de un ciclo de continuas
recreaciones, si nos ubicamos en el plano mitico. En ofro plano, ocurre algo se~
mejante; el ider propone soluciones definitivas: desterrar por completo y para
siempre los problemas que aquejan a su pueblo.  Una sacieded cerrada como era
la munda antes de que la actividad de hindges, musulmanes y misioneros pesara so
bre ella propone, al sobrevenir la crisis y al ser sacudidas 5us estructuras, la solu.
cién en base a la edificacién de otra sociedad cerrada, el "Nuevo Reino®, hecho
por y para los birsaftas, que se librarfan ast de toda amencza exterior.  Un
do no garantizado, sujeto a despliegue ciego de fuerzas destructivas y @ las frus-
traciones frente a lo que De Martino (1) llamé “lo enteramente ofro cultural®,
decir, aquellas situaciones de sumisién o subordinacién al poder del que llega a
dominar, o cuando se manifiesta la accion de fuerzas naturaies, econémicas, so-
ciales o politicas que no se pueden controlur o comprender, exige una decisién
del hombre cuyo mundo se encuentra amenazados actuar de acverdo con ciertos

valores, tratando de superar la risis, o bien quedarse sin hacer nada, sin ver po-

de superar ides criticos , evadi de la existencia, sin peder
elegir segtn ningdn valor.  Los birsaftas enfrentaron la crisis segin los valores que

proporcionaba su propia fradicién y aquéllos que habia establecido Birsa, tamiz

(1) De Martino, E. Naturalismo e Storicismo nell' Einologia, Bari, 1941
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por el que pasaron las ideas iradicionales, las hindufstes y las cristionas.  De mo

do que “actuaron sobre® y vez de "haber sido actuados por, es decir, no fueron

sujetos pasivos en la crisis, se rebelaron contra los elementos que la habian dese
cadenado y frataron de alcanzar una solucién definitiva. A tn mundo inestable
y en el cual no existian garantias opusieron el ideal de un nuevo mundo seguro,

cerado, protegido por un complejo religioso, el Birsalsmo, sin el cual este nuevo

mundo o podria existir, y lucharon por hacerlo real.  La vida dentro de la reli

gi6n es en este caso una fécnica profectiva.  El aspecto religioso es el primero que

iento, y es uno de

se pueds observar cuando nos ponemos a considerar este mor
los més importantes ya que representa el canal de expresién de la protesta y la

fesiar

dnica via posible que habia quedado por medio de la cual se pudieron i
las angustias, las ansiedades y las aspiraciones del pueblo en crisis.  Este carde
ter religiosos que envolvié y justificé a la rebelion, y por el que ésta pudo noe

¥ seguir adelante, aunque se fue perdian do paulatinamente para dejar afiorar ofivs

aspectos, jamds llegé a desvanecerse por completo. En este trasfondo religioso se

traté de buscar los elementos que validaron las acciones y las metas de los birsal
tas.
El Movimiento Birsalta fuve rafces agrarias, caracterfstica que com-

partié con su predecesor, el Movimiento Sardar.  La ruptura de la economic tri-

baly la i ién de la vida sociceultural llevé a los munda a
esforzarse por construir, o reconstruir, una cultura mds satisfactoria. El emplec
de la legislacién briténica, que permitia el traspaso de las tierras atenté contra una

parte importante de su herencia cultural, la tierra @ la cual se sentitn unides por
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el sentimiento de pertenencia legftima basada en la tradicién. Desprendidos de
su espacio, perdian su identidad, dejaban en manos de personcs que no sabrian
respearlos, el cementerio que albergaba los restos de sus antepasades y los bosque
cillos sagrados.  Los raiyats, a quienes el nuevo sistema judicial nofavorecia, no

pudieron evitar, empleando medios legales, que los prestamistas y los terratenien=

tes se aduefiaran de sus posesiones.  Como resultado de la actividad de los elem:
tos extrafios a la comunidad que se venia desarrollando desde hacia tiempo, la vi-
da econémica de los aborfgenes se vi6 afectada en todos sus aspectos.  Los dere~
chos de los descendientes de los pobladeres originales ya no tenfan validez y no
podian defenderse en las Cortes. El proceso que habia comenzado con el establ =
cimiento de un raja enfre los munda y que podujo la aparicidn de los distintos *
pos de tenencia de la fierra, y con un cambio de actitud de parte de algunos
khuntkattidars  que comenzaron a considerar a ciertas porciones de las tierr-: «
munales de la aldea como propias, terminé con desintegrar a la mayoria de las ai-

deas de tipo mundari khuntkatti. Se habfo salvado sélo una sxiensién reducida en

posesién de los descendientss de los primeros pobladorss, de acuerdo con f dere~
cho iradicional. En el proceso, otros miembros de lus comuniduces fombién sufris

ron como de estas perturbaciones del orden tradicional.  1as indus

trias aldsancs desaparecieron dejando a los artesanes sin trabajo; la mano da ohie
se hizo muy barata y muchos se vieron obligados @ emigrar en busca de trabajo
las plantaciones de indigo y de t6.  Las kyes de herencia tradicionales, especial-

mds importante que se podia legar, ya no po=

mente en cuanto a la tierra, el

dian cumplirse. La llegada de los zamindares perturb6 seriamente el orden sociul,
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afectando en particular a los representantes de la autoridad; se atacé duramente
al consejo aldeano (panchayat), y se hizo todo lo posible para evitar que se reu~
niera.  Aquélles que se desempeiaban como munda mahato o pahan sufrieron
grandes presiones y fueron obligados a aceptar las érdenes de los zamindares, que
o toleraban que los aborigenes se gobernaran libremante. A pesar de estos incon
venientes el panchayat siguié conservando su fuerza y , posteriormente, los parha
panchayat llegaron a ser los focos de la actividad polftica.

La aceién de los birsaftas se voleé contra los dikus y contra los agen~
tes britdnicos.  En esto se nota claramente la influencia de los sardar, perc hay
que tener en cuenta las diferencias que existen entre ellos. El cardcter del Mo=

vimiento Sardar era esencialmente politico; fue ante todo antibritdnico, v orients

do en especial en contra de los dikus y los intermediarics.  Birsa, como neo-S
dar, desilusionado con les medios que habian defendido los sardar para alcanzar
sus metas, no siguié estrictamente en esta linea, y si bien fue también antibriténi-
<o, puso mayor énfasis que aquéllos en su opasicién o los misioneros, y quiso una

independencia tanto politica como religiosa para su pusblo; encabezs un movimie

to de independencia completo en fodos los aspectos, tanto en fo religicso, con el

blecimiento de un cédigo ¥ un modelo de conducta, asi’ como
en lo politico, con la fundacién de un “reinot gobernado exclusivamente por los

intromisién de elementos extrafios.  El b

munda, saismo se presenta por fo

tanto no como una forma de escapismo, sina como un imovimiento en busca de nue
vos caminos para la expresién y para la accién que lleve a la satisfaceisn de aspi

raciones concrefus.  Los medios y les fines religiosos y politices fusron insepara
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bles; en las Gltimas etapas del movimiento se olvidaron las diferencias religiosas
enfre los munda cristianos y no cristianos, para lograr la unién de todos los miem-

bros de la comunidad en lucha por los mismos ideales.  El movimiento s6lo com~

prendié a la sociedad munda y hasta cierto punto a los grupos vecinas.  Se luche
por reinstaurar el orden en el mundo, es decir, el mundo conocido, el mundo cofi-
diano, un mundo muy concreto y que habia que salvar. ; Cémo intentaron salvar
102 En un primer momento el arma fue la religién, que ya habfa sido empleada

sin éxito por los sardar; luego los birsaitas esgrifisron a su cultura corno arma en

ientes los medios rel

osos, el mi

pio consideraron suf

la lucha. Sien p
movimiento en su desarrollo demosiré sus limitaciones.  Que el movimiento hays
sido religioso, cardcter mds o menos atenuado segdn las circunstancias, wo quie

decir que no fuera violento.  Pero en forma abierta, la violencia fue la forma <t

lucha una vez que el movimiento se consolidd y presents una buena orgeniz: - i

i después de las ias de los sardar y de los intentos repeti

dos por encontrar soluciones por los medios legales, obteniendo siempre resuliados
negativos, el énico camino posible para la profesta y para dar a conocer la sifua~

levé al fra-

cién y modificarla, fue la violencia.  Aunque también esta tdcti
caso, al menos logré llamar la atencién de los agentes dei gobismo que de un mo
do insuficiente y demasiado farde, frataron de aliviar ki sitvacién mediante cier-
to ndmero de medidas oficiales para proteger las posesicnes de ics aborigenes, my
chas de ellas ya practicamente irrecuperables.

Los munda lucharon por su Herra, por el bienestar de su pueblo, por su

tradicién.  El senfimiento antibritdnico que animé a los birsaftas no fue la dnica
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caracteristica del movimiento; su objetivo fue la expulsién de todos los extranjeros
de su tierra, fanto ingleses como indios,  Sin embargo, algunos nacionalistas in=
dics llegaron o considerar  Birsa como un patriota sxcepcional y uno de lcs prime
ros que luché por la independencia de India.  Calificar al Movimiento BirsaTta
de nacionalista parece exagerado si se foman en cuenfa sus objefives concretos y
su extensién.  §.P. Sinha (2) sefial6: "Es extrafio que mucho antes que Mahatma

Gandhi pudiera dar a los indios los amas del satyagraha y el chimsa, los poco so=

fisticados mundos de las montafias actuaron como pionercs del movimiento revolu=
cionario no-violento para liberar al pafs de la opresién de zamindares, padris y
sarkar.”  No compartimos su opinién en cuanto al uso de tdcticas no violentes;

aunque su lider las propici6, no fueron las que emplearon sus adeptor.  Pero «

relasién a su d como "pioneros” del movimiento de liberacicn, cabria
aqui hacer algunas consideraciones.  Como menciona S.Singh (3), el énfasis =n
el pasado, el intento de producir reformas sociales y purificar la cultura, acercan

a este imi al Revivalismo hindd, Con el mi de liberacién nacio

nal compartié el cardoter antibriténico, que despuss del Ulgulan volveri o man
festarse en el Movimiento Thana Bhagat, en el que participaron algunos birsaftas.

Este énfasis en el i i Tz al imie de! Con~

greso Nacional en Chota Nagpur que al igual que el Movimiento Jharkhand, se
inspiré en gran medida en el Movimiento Birsaiic.

@ Sinha, S.P. VThe finst Birsaite uprising, 1895, Joumal of Bihar Research
Society, en.~ dic. 1959, vol. XLV, parfe 1=V, p.
Cit. por §. Singh, op. cit., “Nemsyreferer‘cm p.2~
(3) Singh, S. op. cit., p. 200
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Los i tribales antibriténicos se aislados del mo

vimiento nacional, pero los mds tardios comenzaron a reconocer.a Gandhi como
Iider. A, los participantes del movimiento de los ho, dirigido por Haribaba en
los afios reintas, consideraban a su lider uno de los mds intimos discipulos de Gan
dhi.  También, una cancién birsalta, dificil de fechar, reconoce que: *(...)
Gandhi nacié por el svaraj. Birsa ha llegado para levantar a los munda." (4)

Es dificil saber hasta qué punto estos movimientos tribales pudieron ha=
ber sido absorbidos por el movimiento nacionalista.  Algunes misioneres, algunos
abogados como Jacob, viejo amigo de los sardar y enérgico defensor de los munda

" durante sus juicios, y periodistas de Calcuta, defendieron de una u ofra manero a
los birsaftas frenta a la actitud de la policta y los representantes de la justicic
Aun, Surendra Nath Banerjee hizo llegar el caso al Consejo Legislativo.  Las
sentencias que se dictaron en los juicios de los birsafias y sardar fueron mds se
1as de lo que los casos merecian. A pesar de la escasa evidencia, lo acusacion
traté de establecer por todos los medios que el movimients habio sido una conspi-
racién con el fin de derrocar al gobierno y fundar un reino munda.  Los fastigos
establecieron que Birsa hahia dicho: "Los hakim dan decretos a los zamindares y o
los thikadares y prestan oides sordos a lo que a nesofros nos urge.  Todus usfedes de
ben preparar arcos y flechas ol dia del festival cristiano en Pous y dirigir sws fla=
chas contra cada mandali. Cuando esto se haga vendrd seguramente la gente dal
gobiemo y entonces nosotros lo mataremos.  El Raj es mio y no del hakim; mataré

@) Consultar Apéndice B
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a todos desde una distancia de diez koses.  Mataremos a los zamindares y  los
thikadares, en primer lugar, y luego iremos a Ranchi y mataremos a los hokim y
los echaremos del pats.”  (Telis Munda, hijo de Burgi Munda de Balo, culfivador
de la thana de Khunti) (5)

AsT como algunos trataron de ver al Ulgulan como un movimiento esen-
cialmente politico, ofros dieron més importancia a sy cardcter ogrario,  Los perid-
dicos indios consideraron que se habfa dirigido contra los misioneros y el gobier~
oy no contra los zamindares, ya que ningdn zamindar o diku habfa sido agredido.
En Inglaterra, en fanto, se lo vio como movimiento agrario que fue adoptando for=
ma religiosa. Pero, tanto lor birsaitas como los sardar luego de 1890 pensaron en
convencer primero a su gente y luego a los dikus, a los que se arrojaria de fa re-
gién de no plegarse al movimienfo.  La preocupacién central fue, en Gitime ins
tancia, la administracisn briténica que permitia la actividad de los dikus cpreso~

res,  De ahi el énfasis puesto en la instauracién del Reino de Birsa. Birsa al

recer habfa dicho: "Cuando llegue a Delhi (. ..) aplaudiéis y os regocifaréis y lle
varéis vuestra vida con felicidad. Nuestra victoria estd asegurada. Nadie mds
obtendrd el trona de Delhi y se sentard an 61,4 (§) Como testimonio dei fuerte sen

timiento antibritdnico quedan las plagarias de los birsaftas (“jsean los ingleses de~

rrotados 1), las canciones de los munda (*arrojaremas a los hombres blances de nuss

ra tierra") y el manuscrito del bi Bharmi Munda que relata el movimiento (17a
ra que la tierra sea (otra vez) santa sacrificaremos un macho cabrio bianco (ios euro

pecs).  Un dia haremos correr su sangre (...) Su vida y su sangre no pueden ser

aceptadas en nuestra raza®)

) Bengales, 21 de julio de 1900, p.6. Cit. por S. Singh, op.cit.,Ap.E,p.88
(&) Hallet, M.G. Bihar and Orissa Districi Gazeteers; Ranchi, Govi. Printing,
Bikiar and Orissa, Pama, 1917, Cit. por §.Singh, op.ci
p. 164, o
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Los cambios importantes que frajo el siglo XIX « la regién de Chota

cidirian sobre las fue-

Nagpur y que
von explicados por los aborigenes de acuerdo con su forma de pensar. Para ellos
el mundo se derrumbaba en el apocalipsis.  Frenfe a la situacién del momento y
a los acontecimientos que suponian no tardaricn en sobrevenir, se organizaron y
lucharon por conservar su sociedad tradicional , oponiendo resistencia ¢l cambio,
tratando de recrearla de modo que estuviera de acuerdo con una nueva realidad.
En este sentido, el conflicto que se manifestaba enire la sociedad na=
tiva y las nueves influencias, tuvo un aspecto positivo: transformar @ una comuni=

en una que se para resistir,

dad izada por la
y que podria llegar finalmente a reajustarse a las nuevas condiciones para conser
var su integridad y sobrevivir como entidad diferenciada,  Un proceso de trans-
culturacién violento y desfavorable como el que sufrieron fa munda en asa dpc

obligé a éstos a adoptar una actitud, a enfrentarlo y u buscar soluciones en con-
junto.  De este modo, los conflictos provocados por el cambis llegaron a ser fuer

zas . evé a estas

a adquirir de grupo y a desa~
rrollar el sentimiento de solidaridad, sentimiento qus sélo se pone @ prucha en mo
mentos de crisis,  Esta solidaridad, que en ofras ciicunsinncias se hubiwia referido
exclusivamente al grupo munda, se hizo més amplio. abarcando a t:ibus vecinos
con lus que se compartfan problemas similares.

Estos movimientos Henen su razén d ser en del proceso de franscultura

cibn como lazo de unién entre la Pequefia y la Gran Tracicién de India; represen=

fan un intento por formar una nueva sociedad, que de hecho se concreta a través
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del sincretismo cultural.  Grupes que funcionaban con los elementos de su cultu~

+a tradicional comenzaron a adeptar rasgos de las fradiciones hinduista y cristiang,

resultando de ello una sociedad en la cual fenian parte lo tradicional y lo nuevo,

pero configurada de manera diferente.  §i bien el sincretismo cultural sélo se ve

ficé de manera parcial, los grupos natives, por propia iniciativa, principiaron el
proceso de adopcién de cierfos rasgos culturales, aunque mds no fuera para emple=
arlos en combatir a la sociedad a la cual estos rasgos pertenecin.

El fracaso de estos movimientos es sélo aparente.  No impide que con
tinde la tradicién de rebelidn mientras persisten los problemas que los desencadenan,
por el contrario, hace que se adquieran nuevas fuerzas para lu lucha.  En el caso

munda este desarrollo sigui6 su curso hasta principios del siglo XX, pero luego dsi

Ulgulan se detuvo, este grupo no produjo ofros movimientos de este cardcter que
lo continuara.  Sin embargo, su influencia se hizo notar « lo largo de la historia
de Chota Nagpur antes de la Independencia en los movimientos politicos fribale..

Un siglo de rebeliones contribuyé a que se lograra la cohesién social de grupo que,

al parecer, en este caso ha sido un efesto pasajero pues se observa que todavia 1a
sociedad munda carece de esta cohesisn.  El Ulgulan no pudo evitar la ruptura
del orden agrario y sélo aseguré la permanencia dei sistema khuntkatti en algunas

aldeas, coniribuyendo también a ia creacisn de unidades administrarivas mds con

venientes, Pero fodas las soluciones resultarcn ser de aleence temporal limitado,

a pesar de los deseos por un cambio total.  Por fuerza de las circunstancias el mo

vimiento que era revolucicnari, ya due proponia cambios totales, sélo llegé @

concretar parcialmente algunas raformas.  Sin embargo, no por ello pierde su im=
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portancia ya que dejé un precedente de unidad en el grupo y la conciencia de que
podia actuar como un todo en situaciones que demandaban una respuesta cuyas con
secuencias afectarian a todos sus miembros por igual.  Un movimiento de esta na-
turaleza y sus resultados llevé a considerar la eficacia de los métodos empleados y
@ adquirir nueves recursos para la accidn.  Asi, ideologias rudimentarias van abrien
do camino para la formacién de una conciencia politica. La visién del mundo se
hizo més amplia, cambiaron las concepcionss que se tenfan sobre las relaciones con

otros grupos, fanto tribales como no tribales.

En soci bajo condiciones de izac 1 como las que

enfrentaron los munda a lo fargo de un siglo, estes movimientos repressntan el in-

tento por establecer un nuevo sistema social exclusive y cerrado (7), y por reemy
zar el orden moral tradicional destruido por un orden moral nueve.  En resumen,
s61o se logra la cohesién social mientras dura el perfodo de rebelian y subsisten «

serie de problemas ruy concretos.

Los munda lucharon por recuperar su libertad y propusieron cambics fofo=

les en lo social , la econémico, lo poiftico y en el sisiema do valores, que finalmen
te se concretaron en unaspocds reformas. S instaur un nuevo orden moral que fer
mirarfa siendo respetado por un limitado nimero de adeptos.

El Birsaismo permite conocer c&mo ha comenzads ¢l proceso de modemi

zacién en los grupos tribales de India, tal como se ha verificado en uno de dios, el

munda.  En este caso, podemos observar la reaccién ante los primeros cambios

contactos con elementos ujenos a su cultura en el siglo XIX, que iniciarian el pr

7 En sste G630 no 56 cunple 1a afirmacién de Edward Jay ( ization Mov

ments in Tribal India"), segin la cual este nuevo sistema akarcaria tanto a la
sociedad hindd como ¢ las sociedades fribales.
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ceso de destribalizacién, acentuado y acelerado luego con la industrializacién y la
urbanizacién.  En qué medida estos dos procesos influyeron sobre la vida de estos
aborigenes; cémo se han adaptado a las condiciones cambiantes, especialmente al
migrar a los grandes centros industiales y a las ciudades; qué cambios se han produ~
cido en los patrones sociales, econémicas y en el déstema de valores; cudles son aho
ra sus canales de expresién y cudl es el desempefio y la importa cia de estos grupos
en la esfera politica tanto regional como nacional, son aspectos que han de consi=

derarss en un estudio que se realizard en un futuro préximo.



" A veces se lo ve, ofras se esconde,
y aun ofras, habla.
Vayamos a verlo, a él, el Padre de la Tierra,
a Chalkad, a &l que ha descendido (del cislo). "

“ El camino indicado por Birsa Bagwan es bueno,
conduciré a la felicidad y a la dulzura (en lo
vida) y ol Reino de los Cielos. "
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Estructuras miticas tal como pueden observarss a fravés del Ulgulan.

Al estudiar el Ulgulan conviene tener en cuenta las estructuras
miticas que hacen posible &l pensamiento milenario que lo anima.  Con tal fin

se utilizard el enfoque fenomenolégica.

las de que

Se tomarén en
hacen a determinados aspectos de la realidad mitica, teniendo en cueria ef ca~
so de los munda.

La conclencia mitica es una forma de pensamienta v de vida que

da sentido a ciertas de i ivide, base explicativa de la
vida. Instala al hembre en lo real, proporciondndole un conjunto de ragias pre
cisas que hace eficaz y acertado su proceder.

La funcién del mito es ubicar ai hombre en el mundo que esté for-
mulade a imagen y semejanza humana, y esto permite ol hombre aciuar para go-
rantizar su existencia y lograr seguridad. La conciencia mitica “trafa de arrai-
gar al hombre en la naturaleza, garantizar su existencia constantemente axpues-

ta a la inseguridad, el sufrimiento y la muerte™ (8}, Proporcione una hisioria -

idad de un dev abierta donde el ~

cerrada, que se repite, y anula ia posibi

futuro sea imprevisible. Nunca ocurre nada nueve, todo se produce de acuerds

Bf Gusdorf, G. Mito y Metafisica, Buenos Aires, 1960, p. 14.
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con un modelo ejemplar. El mal es siempre el mismo y por lo fanto se puede de-
tectar y controlar con acciones y técnicas ya establecidas. La estaticidad miti-
ca proporciona una seguridad fotal del mundo y en el mundo. Lo imprevisto no
tiene significacidn puesto que se prevé cualquier hecho que pudiera ocurrir, y
que no seria nuevo sino repeticisn de algo que ha tenido lugar anteriormente.
Esta estaticidad tiene una funcionalidad bien clara puesto que permite que el
hombre se sienta seguro en el mundo, que lo comprenda, que evite cometer erro-
res y que encuentre soluciones eficaces para sus problemas. Tods lo que puede
provocar dudas o inquietud se aparta y se aisla en el compartimiento de lo sagra-
do. La conciencia mitica, por lo tanto, ofrece al hombre garantias para actuar
en el mundo de la manera adecuada, es decir, de acuerdo con modelos ejempla-

res.

Al hombre mitico le es imposible reconocer la conciencia mitica
como tal. Para que esto ocurra debe compararla con ofras formas de pensamien=
to y de accién, de modo que sélo cuando toma conciencia de que existen otras
formas, puede llegar a descubrirla, seperarla de la vida y oponerlc a las concep~

la conciencia de dos posibles verdades.

ciones racionales del mundo. Nace a
Para el hombre sumergido en la conciencia mitica no exisie deve-
nir abierto, sino repeticion; él no es testigo de su actuar, y por silo, no siente
necesidad de dejar festimonios de una realidad carrada en que todo vuelve a oo
rrir. Para mantener la existencia es necesario asegurar un equilibria, siempre en

peligro, castigando severamente cualquier rupturc que se ocasione. El mito es -
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ol prototipo del equilibrio del universo, e indica la conducta a seguir para re=
tomar al orden.

En el caso de los munda observamos que en el momento que estu=
diamos, la concepcién mitica del mundo y de lavida ya habia comenzado a con-
frontarse con ofras concepciones. El mundo conocido hasta enfonces, limitado a
su aldea, comenzé a multiplicarse mediante diversas relaciones entre aldeas co=
nectadas, por la presencia de predicadores hindufstas y misioneros cristianos, de
prestamistas y comerciantes, de los nuevos sefiores de la tierra. En el campo de

los fenémenos religiosos ésto se traduce fécilmente en sincrefismo. Como dice

Van der Leeuw: (9) "La dinémica de la vida hace que la religién cambie siem~
pre su figura; mientras vive, es reformada®, Algo semejante puede decirse res—
pecto de las creencias de este grupo. Sus concepciones fueron eficaces y s man~
tuvieron constantes hasta tanto no cambis el marco cofidiano en que s desarra~

llaba la existencia. Varias influencias colaboran en la formacisn de sincretismos,

como la colonizacién o la emigracién que significan un cambio en la vida y la
necesidad de un ajuste. Este ajuste conduio a la formulacién de nuevas concep-

ciones, o i “Hay asimilacién de las religiones entre s7,

050 con un sentido més o menos alterado {trasposi=

cién); pero tombién hay aislamiento de los elementos (...) *(10) En el caso de los

munda observamos que se abandonaron cierfos elementos de la conciencic mitica

{5) Van der Leeuw, G., Fenomenologia de la Religisn, F.C.E., México, 1964,
p. 586.
{10} Ibid, p. 583
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y fueran reemplazados por ofros ajencs @ ella , pero esta sustitucién no se veri

fics en todos los niveles. El modo mitico de pensar y de actuar siguié perduran=

do con fuerza y la concepcisn del mundo y de la vida continué siendo esencial-

mente mitica, a pesar de la introduccién de elementos de la conciencia'racional.
El sincretismo, en fanto, fué notable en la adopcisn de elementos del Hinduismo

del Cristianismo. Birsa pone o los elegidos la marca de pasta de séndalo, y los

50

birsaitas adoptan el cordén sagrado como distintivo, elementos de la trod
hindufsta. El profeta predica con pardbolas al modo de las cristianas; las plega=
rias y las canciones birsaftas hablan de éngeles y de Satén, hay una indentifica-
cidn entre Birsa y Jesis. En la plegaria del domingo piden al Nuevo Rey: "Haz
que tus éngeles santos nos protejan bajo sus alas. Que ellos nos salven de rues=
tros enemigos (...). Como Jels, deja que el Gran Rey en el cielo oforgue mer-
ced, asistencia y fuerza al Nuevo Rey en la tierra, y lo proteja (...){11} Y

cuando tratan de convencer a los demés, dicen:

#Abran la puerta a la religion de Birsa.
Cierren la puerta a Satdn.

Cambien la orden de Satén (...)(12)

Entre los elementos que se adoptaron del Hinduismo, ademés de

la pasta de séndalo y el cordén sagrado, figuran la prohibicién de bebidas alco-

hélicas, el uso de sandalios de madera, el énfasis puesto en la pureza, los con~

{TTJ Tonsultar Apéndice
02y tid.
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ceptos sobre la vida y el alma, y de las cuatro fases de la mitologia hindufsta,
y la prohibicién del sacrificio de vacas. Entre los elementos tomados del Cris=
tianismo se cuentan la consideracidn de dios como Padre, los aspectos. proféti~
cos, la organizacién religiosa, los himnos y plegarias. ~ Muchos acontecimien=
tos en la vida de Birsa y la manera en que se desarrol laron sus prédicos, estaban
marcados por la influencia cristiana.
El material de que disponemos es escaso. Se limita @ alguncs

exiractos de los testimonios que brinderon durante los juicios los mundas arres-
tados luego del Ulgulan, un pequefio grupo de narraciones miticos (13}, una co=

leccién de canciones folklricas sobre Birsa y su movimiento, composiciones rea-

lizadas por Birsa y los birsaftas como, canciones, plegarias y encantemientes
(14), y extractos del relato hecho, por Bharmi Munda y del manuserito Rogofo
(15). {Consultar Apéndice).

De los munda poseermos solamente cualro narraciones miticas.

Una de sllas s un mito cosmogénica, de construccidn, ya que e dics da origen

ala tierra de determinada manera; es también un mito aniropogénico, puesto que
en &l se explica cémo se han originado los hombres. El concepto de hombre s
reduce al de miembro del grupo, ya que e! concepfo de humanidad es un hecho
T ngg‘unas deellas en Roy, S.

(14) Singh, op.-cit., apend.ces E (p é =

2);
K (p. 147-153).
{15) Bharmi Munda's Account of B

apéndice | y |
H (98-125% I/p 129-144) y

a; descubierto por Suresh Singh en Jaipur
&1 22 de mayo de 1962, Data posiblemente del periodo entre 1910 y 1920,
The Rogofo Manuscript: ze cree que es una copia del manuserito original
del Libro de Plegarias de Birsa. ~ Ambos citados por . Singh, op.cit.
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tardio y que no tiene cabida en estos relatos. A la vez, es un mito de civili=

zacién, donde se narra el origen de ciertos bienes culturales e instituciones
sociales, en este caso, de la cerveza de arroz y del matrimonio y la familia.
Ademés en &l se cuenta como nacié el dios, Sing Bonga, del ocdano original
(mito divino) y el origen de la fauna y de la flora (mito naturista) . El relato
es el siguiente: "Del océano primordial que todo lo cubria, nacié Sing Bonga,
y més tarde los primeros seres: una fortuga, un cangrejo y una sanguijuela, @
quienes Sing Bonga envié a buscar un pufiado de arcilla de las profundidades
del ocdano primordial . Ninguno de los dos primeros fuve éxito, pero si el Gl-

timo. Con la arcilla Sing Bonga hizo esta Ote Disum , nuesira fiera, de la que

nacieron drboles y plantas, hierkas y enredaderas de todas clases. Sing Bonga

llens la tierra de péjaros y bestias de fodo tipo y tamao. El péjaro hur, o c

ne, puso un huevo del que nacieron un joven y una joven, los primercs seres hu-

manos, progenitares de los harohonko, los hijos de los hombres {como los munde:

se llamian a si mismos). Puesto que estos dos seres originales desconocias el sexs,
Sing Bonga les enseid a hacer cerveza de arroz.  Luego de baberla fuvieron re=

laciones y de sllos nacieron tres hijos: Munda, Nanka y Rera. Esto ocurié en

el lugar llamedo Ajam-garh. A la muerte de sus padres, ios hijos vagaron per la
tierra" (16).

Este mito no puede ser considerado  giropogénico, ya que si bien

{16 Roy, 5. Ch., op. cit., apéndice I.



93
se incluye la idea de la muerte en el caso de la pareja original; no se mencio=
na su origen y o se le conecta con algin castigo por acciones realizadas con=
tra el dios, o @ un castigo que hubiera recaida sobre fos hombres, ‘debido a’cul-
pas de ofros seres.

El mito recogido por Stephen Fuchs (17) es también anfropogs~

Narra como los hombres aparecieron sobre la tierra e indica su origen

0.

en el mundo celeste. También puede calificarse como del Paraiso Perdido, ~
puesto que el dios castiga a los hombres y los expulsa del cielo envidndolos ~
para siempre a la tierra. Es posible que esta versian de la llegada de los hom-

fo al servi

bres a la tierra sea tardia. "Anteriorme nte habia personas en el
cio de Sing Bonga, pero dejaron sus frabajos luegs de haber comprobada, al =
mirarse en un espejo, que estaban hechos a semejanza del dios. Se considera~
ron, por lo tanto, sus iguales. Ante ésto, el dios los echd del cielo, desde -
donde fueron a caer al luger llamado Terasi Pirhi Ekasibadi o “tierra de los =
ochenta y tres campos en terrazas y ochenta y un campos alfos".

Se puede nofar en este ralato como el mundo se concibe de ma-
nera muy limitada, tanto en forma horizontal como vertical . El cielo no estd
muy alto, sélo algo més alejado de lo que el hombre puede alcanzar con su ma-
no.

El mito de Sengel Da o de la "Lluvia de fuego" es un mifo ca-

T7}Fuchs, 5., op. cit., p. 24
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tastréfico y apocaliptico, a la vez que antropagénico, segin el tema de los
salvados. En él se habla de la destruccidn del mundo por medio de un fuego
que el dios hace llover desde el cielo y de la destruccién de la Humanidad,
de la cual se salva una pareja que da origen a los nueves hombres. Esto da
idea de un mundo pequefio referido al lugar en que se vive, y la Humanidad
a que se alude no la componen més que los antepasados del grupo, o sea, de
los' verdaderos hombres”.

“En un tiempo, cuando todo el mundo estaba poblado de hom~
bres, Sing Bonga hizo llover fuego. Todos los hombres perecieron. Solo que=
daron (escaparon) dos personas, un hermano y una hermana. Un Negeera (s
pititu Nage) los escondié en el agua fresca del pozo hecho por un cangrejo-
Con &sto (en ese momento), Sing Bonga desaparecié y ellos nuica lo volvie-
ron a ver (...). De estos dos (hombre y mujer) nacieron después todes los
hombres". (18)

El mito de Lutkum Harem y Lutkum Buric o de los Asur {19),

<e puede cal & des-

car de apocaliptico . Relata como el grupn de los Asu

truido por el dios, en castigo de las ofensas que estos horbres habian con

do contra &l. Es ademds un mito naturista animalistico, 1 aue se refisre ol
origen de las caracteristicas de ciertos animeles, y divino, pues explica el =

origen de Ias deidades menores que habifan en las rocas, los bosqueci!is,

Dalton, E., op. cit., p. 188 ss.
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los estanques y los rios.
Para los pueblos que viven inmersos en la conciencia mitica la

profundidad temporal es escasa. El recuerdo colectivo de los hechos acaeci-

dos, o sea su historia, no se remonta a més allé de tres generaciones; es suma-
mente breve. Por lo tanto, el tiempo en que se han desarrollado los dconteci~
mientos que se narran en los mitos, es muy cercano, cronolégicamente, al del

presente que se estd viviendo. Las fronteras entre estos dos tiempos son muy va=

gas; ambos se superponen y no se diferencian con nifidez. La historia es histo=
ria vivida; no se tiene una perspectiva del pasado y esté ausente el sentido de
devenir. La diferencia entre el tiempo histérico y el tiempo de los mitos reside
en que este Gltimo tiene un mayor grado de potencio; en &l lo milagroso es un ~
hecho natural y frecuente.

El concepto de Historia abarca para el hombre miico exclusiva~
mente la historia que se repite. La conciencia mitica es fundamentalmenie es~

tatica.

Si anali las generales de la conciensia initica,
debemos detenernos en la categoria de tiempo.

El tiempo mitico o concreto tiene como coracteristice: esencial

la calificacién. Es una duracisn llena de significado culturai. Es discont™huc,

ya que sus diferentes lapsos tienen significados diferentes do los que las entece=

den y de los que los sigusn. Tiene tambign un limite, ro es infinito; las eferr.i-

dades miticas se desarrollan en periodos (20}, El fiempo sagrado ss vuslve en-

T20) Fiuberi y Mauss. Erude Sommaire de la Representation du Tempe dans la Re-
ligion ef la Magie-
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tonces una sucesién de efernidades. En el caso del milenarismo, el milenic
seiala el fin de un tiempo que puede determinar el comienzo de otro.

En el tiempo mitico, el presente absorbe tanto el pasado como
el futuro. La eternidad, en fanto se coloca en los origenes, en un momento.

iempo, o bien, solo un tiempo inmévil .

en el cual adn no habia
Todo acontecimiento representativo es una repeticién y estd

iempo, especialmente en el de los origenes, en el Gran Tiem=

inmerso en el
po. Por lo tanto, los acontecimientos con sentido son sdlo aquéllos que se re~
piten: lo que ha ocurrido en un principio, ocurre ahora. Existe un orden esta=

blecido de la naturaleza y de la sociedad, de una vez y para siempre. El

cambio es impasible, no se considera probable lo imprevisto, solo se puede ¢

jem~

cebir por sustraccién o agregado de nuevos elementos miticos y profotipas
plares, siempre que no haya influencias extrafias a la conciencia mitica.
Una de las canciones birsaitas alude al orden establecido en el

principio de los tiempos, quebrado luego por la actividad de los extranjeros,

subsanar de inmediato ya que el equilibrio de su socia=

hecho que es necesari

dad {y por lo tanto del mundo) ha sido perturbado. La lucha, en este caso,

tiene como finalidad un retorno al orden original

“Singbonga nes did la tierra en el principio
/ide i creacién),
Nos la quitaron nuestros enemigos.
Nos reuniremos en gran nimero con armas
/en las manos
Ha nacido el nuevo sol de la religin,
/alumbrando la montana y el valle.




Los zamindares nos han hostigado y puesto
T /en problemas”. (21)

En ofra, se hace referencia a la misma situacién, ademéds de -
mencionarse la procedencia del Hogar Original, relacionade quizés con el mi=
to del Paraiso Perdido del que se traté anteriormente:

"Padre de la Tierra, nuestra es la tierra, el pais,

Nos has hecho vivir dominados por ofros.

Td nos trajiste del Hogar Original .

En Nagpur dejaron sus huellas nuestros antepasados.

Hiciste que ofros se aduefiaran de nuestra propiedad,
/en la tierra que nosotros reclamamos .

Nuestro orden tradicional ha sido desplazado”. (22)

Un mundo en que todo se repite es también aquél de la continua
creacién. La regeneracién periédica del tiempo se realiza a través de la repe~
ticidn simbélica de la cosmogonia, que asegura el reintegro al Hempo primor=
dial, cuando todas las cosas eran nuevas. Todo rito, toda accién significative,
intenta restaurar el Gran Tiempo, el tiempo original. Cualquier momento pue~
de volverse hierofanico si en &l se produce une eratofania (una manifestacisn de
lo sagrado sin voluntad ni figura) o una teofania (una manifestacién de lo sagra~
do con voluntad y figura). Este Gltimo caso puede ser, por ejemplo, lo apericién

de un mesias, de un enviado divino. La continuidad del tiempo sogredo es infe=

mrumpida por fechas criticas, momentos que son cbjeto de una consideracién es-

(1) Consultar Apgndice.
@2)1




98

pecial . En el mesianismo, la aparicién del mesias indica la ocurrencia de un

momento diferente, senala la llegada de un fiempo pleno de salvacién, y a la
vez, de renovacién. Las catéstrofes, el caos, son signos de que un Fempo ha
transcurrido y que ha llegado el momento de instaurar un tiempo nuevo. Es la

esperanza que frae el milenio: la regeneracién fotal del tiempo , la aniquila-

cién del tiempo transcurrido para que el ciclo se cierre y de comienzo a ofro:

"la restauracién del illud fempus  primordial (...} es evidentemente el mo=

mento mitico del comienzo (caos) y del fin (diluvio, apocalipsis) * {23). Se -

regresa al caos para iniciar una nueva Creacidn. De modo que el tiempo se ge=

nera al repetirse la ia. Surge la esperanza de una Mue

va Era por inaugurarse, por ejemplo, por el mesias, que se fitulard en ella el -
Nuevo Rey". Para entonces el pasado se habré censumido y el Mundo y el hom-
bre sufrirén una nueva creacién. A la destruccian perisdica del mundo y de I
humanidad, seguird la regeneracién de un mundo y una Humanidad nuevos. Es
ta es la época en que la tierra estd sumida en el caos, lo Kaliyuga, lo sdad de
(

tumbres, las tradiciones y el honor de nuestro pueblo® (24} "El pafs va @ la -

la oscuridad. Y los birsaftas dicen

) en laKaliyuga nos quitaron tis cos=

tuina./ La tierra se va flotando como una tortuga que da vueltas sobre si misma.

a tierra esté atrapada por un fuego que =5 come las hojus nuevas derribados det
P q i

23) Eliade, M. Tratado p. 376

(24) Manuscrito Rogato, en Singh, op.cit., p. 151
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Grbol. /(. ..)/ la tiema estd volando, /como el polvo en un camino polvorien=
to...)" (25) Ha llegado el fin de los tiempos: "Desde el este y hasta el oes-
te nuestra tiera estd sumida en la oscuridad” (26} La tierra amenaza con ca=
lentarse demasiado debido a las iniquidades de los hombres. Est "llenc de ~
poder™ y este poder desarrolla calor, manifestandose ast al hombre para indicar
también el momento de la penitencia: (27) "La tierra estd en liamas,/ Ohy, =

hermana, esté quemando como fuego, / La tierra esté atrapada por un fuego -

que la consume como si fuera hierba seca (. ..)" (28) Es decir que "el delin-

quir ocasiona el calor” (29). El remedio es enfriar la tiera, es decir actuar -~
para carregir el dafio que ha sido hecho. Esta es la labor del mesias. Birsa -
“ha nacido (.. ) para limpiar la tierra"(30}.

Los mundas expresaron su deseo de abolir el fiempo transcurrido;
entrevieron que el momento mitico del Comienzo, o sea del Cacs, comenzaba

a producirse: *Toda la tierra se llenarg de fuego y agua® (31); “Cuando nazca

WY

el Nuevo Rey ( el mesics), habré derramamientos de sangre en ia terra {.

Lleg la hora senalada™ 32) Y piden al Nuevo Rey que destrva a los &

{25] Consulfor Apéndice.
¥ Ib

65 1
(27) Van der Leeww, op. cit. Referido al concepto de fapas en i
(28] Consultar Apéndice.

(29} Van der Leeuw,, op.cit., p. 439

{30) Consultar Apéndice.

(31 Singh, op. cit., p. 107

(32) Consultar £ péndice .
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gos con el agua del pequeiio rio" y que los queme "con el fuego de la selva

de la idad vieja y ol nacimiento de

(33). La muerte, lad
una nueva, estd basada en la esperanza de la regeneracién, tanto del tiempo
como del Universo y del hombre, que se efectuaré de una manera total. La
Nueva Era serd un nuevo comienzo en forma absoluta, puesto que todo tiem=
po anterior ha sido abolido mediante el regreso al Caos, augurio de la Crea=
cién. Se expresa el deseo de abandonar el tiempo profano y de reintegrarse
al tiempo sagrado, de vivir en un tiempo fotalmente regenerado, vivir en la
eternidad, concretando un modelo ideal en la misma vida humana; es la espe~
ranza de poder acceder a un paraiso concreto en este lugar y en este momen=
to. Hay una necesidad para que se verifique esta regeneracion periédica to-

tal: la disolucién del mundo, representado por la comunidad, para desechar

con &l los sufrimientos, la muerte, la inseguridad, los errores cometidos y re-
crear un nuevo mundo seguro y pristino como aquél de los Comienzos. Esta -
repeticion de la cosmogonia, esta "recreacién", permit al hombre alcanzar
la salvacién, recomenzar su vida, ya que a la vida misma del Universo se e
da un nuevo comienzo.

Que un cambio esté ocurriendo, y en nuestro caso con la media=

cién del mesias, lo expresa la cancién birsaita .

(33) [id., "Plegaria del Domingo”
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“La tierra se estd limpiando
como el lugar de la trilla,

La tierra se estd limpiando,
como el arroz.

Nuestra tierra se esté limpiando
Birsa Bhagowan ha limpiado,
nuestra tierra® (34)

Nunca la destruccisn de la Humanidad es total . De ella se sal-
van los elegidos. Un relato confemporaneo de Birsa y su movimiento recuer=
da: (35) "(Birsa) resumid todas sus ensenianzas diciéndoles que el fin del mun-
do estaba cerca y s3lo los que estuvieran con él en ese momento se salvarian

¢

fuego y agua en Kartic y enPoos en la cual perecerian todos los que no hu-

y Sanika Munda es su testimonio (36) dijo que "habria una lluvia de

bieran adoptado el cordén, los Hakim y los Rajas y que (entonces) el Raj se
ria de ellos (los birsaitag (.. .)" A eilos pertenecerd el Nuevo Reino, la tie-
rra perfecta, cuando el tiempo profano haya sido suspendido y se viva en el
tiempo eterno de lo sagrado, cuando se reactualice plenamente 'aquel tempo®

en el Paraiso, hoy al alcance de aquellos que fengan fe. Las siguientes can-

rra de la fe!

ciones se refieren a esta idad" a la que los fieles llegardn -
guiados por Birsa, el profeta. Al parecer contienen referencias al mito antro=
pogénico que senala el origen de los hombres en el mundo celeste, ahora per-

dido, pero que puede ser recuperado para los creyentes:

@y
(35) Singh, op. cit., p. 154
(36) Bengalee, 21 de julio de 1900, p.6. Cit por S. Singh, op. cit
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“E| camino indicado por Birsa Bhagwan es bueno,
El conduciré a la felicidad y a la dulzura
/fen la vida) y al Reino de los Cielos" (37)

"Vayamos fodos

A nuestro Reino en el Cielo (Paraiso)
No se vuelvan atrés

No se queden atrds

Adelante esté el fuego de la montaia
Atrés estd el rio lleno de agua.
Vayamos todos juntos

A nuestro Reino en el Cielo.

Ambos, Nuestro Padre y nuestra Madre
Estén sentados aqul

Vayamos, también nosotros debemos ir
Al esta la tierra de la Felicidad" (38)

La "edad de oro se encuentra en el Comienzo, en “aquél tiem-
po primordial. Se puede recuperar, puede volver a repetirse. Hay que tener
en cuenta que en el caso que estudiamos ha habido influencias del Hindufsmo,

para el cual las creaciones y destrucciones per

cas del Cosmos siguen un rit-

mo establecido. El ciclo estd dividido en eras o yuga, @ cada una de las cuales
precede y sigue un declinar y un renacer que las une entre sf. Cuatro eras com=
ponen un ciclo completo o Mahayuga . Se comienza con la Krta Yuga o Sat

Yuga, luego siguen la Treta Yuga, la Dvapara Yuga y por Gltimo, la Kali Yu-

ga, cuya duracidn s la més corta y en la cual tiene lugar una decadencia fotal

en todos los aspectos de la vida. Es éste el momento en que estamos viviendo, =

(37) Ver Apéndi
(38) Ibid,
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la "era de la oscuridad™. El ciclo llega a su fin cuando se produce la completa

“disolucién” (Pralaya) . En el ciclo se repite el proceso de creacién, destruc—

viendo en la "era de la oscuri-

a. Por estar

én y creacién, de manera

dad", izada por la extrema ia de la 4 en todos sus as-

pectos, y que terminard de manera apocaliptica, estamos condenados o una vida
de sufrimientos més intensos que los que debieron soportar los hombres de ofros ~
tiempos. A esta concepeidn se superpuso ofra, la del Cristianismo, que, auna-
da a ciertas creencias tradicionales sobre un "paraiso perdide”, hicieron posible

el surgimientoy desarrollo de ideas milenarias entre los munda.

El milenarismo en este caso paria del fendmeno
El mesfas seré aquel hombre que los ayudard a vencer sobre las fuerzas de la os=
curidad y del cacs de una vez y para siempre, por medio de una nueva creacién
que se produciré en cierto momento por venir. Esta esperanza y este deseo de =
recuperar lo perdido es tan fuerte, que observamos que en dos ocasiones se afir-

ma habsr establecido el Nuevo Reino. Teniendo en cuenta que pora f hombre

que vive segiin la conciencia mitica, la palabra en si es potente, es volun
materializada, en estos casos, expresar que se ha alcanzado la meta es vna ma~
nera de asegurar que el hecho tenga lugar. Nombrar algo es poseerlo de alguna
manera, mediante los poderes que este acto desencadena. Como dice Van der =
Leeuw,"La palabra es un poder decisivo. Quien dice palabras, pone poderes en

movimiento®.(39) Se anticipa el acontecimiento; la palabra crea, origina los =

{35) Van der Leeuw, op- cit , p. 391
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sucesos; la realidad se comige por medio de la palabra, una sustituye a la ofra.

"Ahora tenemos nuestro reino que se extiende por
todos los territorios. Ahora estamos mirando ha-
cia el este; hemos cosechado nuestro reino. Aho=
ra tenemos el reino para siempre. Nadie puede
arrancarlo de nuestras manos" (40}

“Proclamaste (1d, Birsa) que los otros no nos

quitarian nuestro reino desde enfonces, porque

Io habiamos recuperado para siempre® (41)

Se invoca al dios, se provoca el didlogo para poner en relacign
al poder con el hombre, oracién que suplica y demanda al mismo tiempa:

"Oh, Padre Celestial, oye las palabras de los que

‘estén en la Tierra

Entre fodos nos apoderaremos de ellos™(42)

La finalidad de la oracién es comunicarse con la divinidad para
atraer su atencién y, por consiguiente, su poder, para que ayude a los hombres
en la empresa que se han propuesto en la Tierra. La palabra se emplea también

como aima podercsa contra el enemigo. El birsaita canta:

“Hombre blanco, vete, apirate.
Tu fierra estd en el Oeste, debes irte.

Hombre blanco
Vete con el wenfo aiu tierra, debes irfe,
Hombre blanco. - ... " (43}

{#0] Consultar Apéndice.
(41) Singh, op. cit., p. 150
42 Cunsulfar Apendlce
{43) tbid.
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Teniendo en cuenta que la raiz del Movimiento Birsaita se en-
cuentra en los problemas agrarios, no hay que olvidar el significado que tiene
la tierra para los munda, derivada en parte de su visién mitica del Mundo. En
este caso, el lugar en que el hombre vive no es meramente un lugar geogréfico,
sino un lugar ontoldgico que se encuentra consagrado siempre por poderes posi=
fivos o negativos, es ademds el Gnico lugar donde es posible vivir. En &l el =
hombre se siente bien; es el sitio que ha descubierto ("destacado”, no elegido)
y preservado para si, y en donde su propia fuerza ha aumentado a la par que la
potencia del lugar. El 'Sitio" se descubre por su caracteristica de 'distinta".
Es la tierra que recibieron los anfepasados de manos divinas en el Comienzo de
los Tiempos. Esta ofrenda del dios consagra a ese espacio determinado, lo re-
vela como "diferente” y lo pone en manos de los munda. Cualquier morada se
encuentra en el "centro del Universo"; la aldea estd hecha a imagen del mundo
puesto que el hombre mitico desea estar siempre y sin dificultad en el centro de
la realidad y de la sacralidad. El espacio para él no es homogéneo, sino que

cada sitio tiene un valor diferente al destacérselo de toda la extension del es~

pacio. Cuando el hombre se instala en un lugar,

< se convierte en algo dife-

rente, lo separa del resto, de lo que lo rodea, es su cldea, la tiera que fraba-

ja, s paisaje. Para 81, el mundo se reduce al espacio circundante, al lugar en
que vive, es decir, el espacio llega a ser equivalente al terrufio, fuera solo exis=
te lo desconocido, lo peligrosa, un vacio existencial y onfolégico. Realidad =

humana y realidad geogréfica carecen de sentido si una de ellas falt  la ofra.
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El ambiente se traduce en una geogréfia existencial, donde el hombre se en
cuentra ligado con firmeza a la fiera. El hombre es entonces, un ser en el
mundo, fuera de su espacio vital su existencia se encontraria falta de sentido

y amenazada por potencias desconocidas. Sélo en su 'itio" encuentra seguri=
dad, allf las presencias tutelares lo profegen. Lo aldea es un universo mindscu=
lo, un microcosmos, esté delimitada de acuerdo con el orden universal: la tie=
ra de los munda fiene focho esquinas”. (44)

La unidn de los hombres, la comunidad, tiene sus rafces en la
tierra que éstos comparten, punto de apoyo del mundo social, donde la socie~
dad se concentra y se ordena. Hay lugares en el espacio donde lo sagrado s
manifiesta con mayor intensidad, donde el honbre se encuentra con lo divins.
Allf se erige el santuario. *La verdadera palabra estd en el templo, dice of
munda. (45) Es un espacio ritual donde lo sagrado se presenta con fuerza ma-
yor, irradiando sacralidad al espacio que lo rodea.

"l sitio consagrado (. ..} ~dice Gusdorf (46)-constituye, pues,
una especie de promocién figurativa de una parte del universo llamada o valer
por el fodo. Un frozo de espacic, destacado en la realided humana, tiene la
funcién de espacio entero para el servicio de los dicses™. s el caso de las sar=
nas, o bosquecillos sagrados, en donde el munda rinde culto a sus divinidades .

@yee
{45) 161d

(46) Gusdorf, G., op.cit., p. 58
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No hay que olvidar que fué justamente en el bosque donde Birsa recibié la reve-
lacién divina. Comprendiendo el significado que encierran estos lugares, reves=
tidos de sacralidad, es facil entender los efectos que produjeron las ventas ds zo-
fs forestales y el talado de los bosques, que no respetd, por supuesto,a las sor=
nas.

El hombre nace de la tierra, ella lo alimenta y lo acege nueva=
mente cuando muere. La tierra es el fundamento de todas las manifestaciones de
la vida. Hombre y mundo se encuentran estrechamente unidos por lazos firmes y
duradercs. Los hombres tienen sus raices en la naturaleza, han nacido de un hue-

Vo de cisne, segin el mito munda més antiguo. En ofro mifo, més fardio, se se-

fala el mundo celeste como su primer morada; cuando son arrojardos de! ciclo
lugar que se les asigna como suyo es un sitio concreto, y el espacio al que verda -
deramente pertenccerdn de entonces en adelante. Y atn, en el mito apocalip-

n todos los =

tico que narra la salvacién de una pareja, de la que luego nac:
hombres, su refugio es el agua de un pozo. Es decir, el hombre tiene su origen
en la tierra, ella lo protege. Se entiende por tierra todo lo que rodec al hombre,

la totalidad del espacio en que se desarrolla su vida. Los hombres son, como ha

dicho Eliade *hijos del lugar®, y a él pertenecen. Existe una solidarided entre

rcundante, el lazo es la vida. Cuando se profana

el hombre y el microcosmos
o e pone en peligro cualquisra de las formas de esa vida, el hecho repercute in-
tensamente en fodos sus planos. La fierra de los munda estd amenzada: "otros se

westra tierra, y por ello "uesito ~

aduetiaron de nuesta propiedad”, de
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orden tradicional fué desplazado® (47) Debido a estas trasgresiones "l pais es~
taa la deriva®, se quema, vuela en el viento (48) Y Birsa profetiza qué'la tie-
rra también un dia se volveria loca” (49) Por eso el llamado que Birsa, el que
“desplegs la bandera de los Khuntkatti” (50) hace a su pueblo, es escuchado,
une a los munda en la lucha por la recuperacién de su fierra. Estos a su vez =
apelan al poder del mesias, depositario del poder divino, para obtener éxito en
la empresa.

“Paclre de la Tierra, ayddanos hoy

5510 en I confiomos para el futuro

Con tu fuerza trasforma en agua los proyectiles

Haz que caigan los enemigos
Padre de la Tierra, nuestra es la tierra, el pais.

Haz que la fuerza de nuestros enemigos se desvanezea
/y sea destruida

Toma su sangre, sus vidas.

Haz que la tierra s llene de niebla, asf los
/enemigos no podrén ver

Haz que llueva copiosamente, de modo que las armas de
/los enemigos se vuelvan agua

Oh! Creador de la tierra, no dejes que nuestras plagarias

/sean rechazadas.
iticmos plenamente en i,
@ {piedras) y dispara flechas ( a ellos ). ¥ (51)

@ sa considera madre, portadora de vide; el hombre, arrai-

gado evella, busca allf la justificacian de su existencia: "La verdadera palabra -

{@7) Consultar Apéndic:
8) bid.
, Singh, _op. cit., p. 147-148

(51) Consultar Apéndice.
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esté en la tiera" ~dice el mundaJLa palabra de la tierra esté con nosotros. =
Hombres, daos cuenta de que la palabra de la fierra estd con nosotros” (52) Con
esta aliada no se puede més que llegar a la victoria.

Ocupéndonos ahora de la figura del mesias, su aceptacién y lue~
go el reconocimiento de su autoridad por los ofros, puede explicarse de acuerdo
con formas de pensar miticas. El mesias no existiria sin la presencia de la divi-

nidad. Enfonces debemos considerar la categorfa de lo sanfo.  Algo de la divi=

nidad se oforga al mesias; &l es el elegido, aquél sobre el que ha recaido la mi-
vada del dios y al que ha sido asignada la misién de guiar a su pueblo hacia la =
salvacion .

El primer aspecto que se hace evidente cuando se intenta definir
lo santo, es la bondad,  Sin embargo, lo santo no se limita a lo bueno, sino -
que abarca algo més: lo numinoso.  Tomamos el férmino aeunada por Rudolph
Otto, (53) para designar a una categoria peculiar, tanto explicativa coma valo~
rativa, de un estado de Gnimo numinoso.  Para Otto, lo santo es clarificacion

conceptual y purificacién ética de lo n

0s0. Lo numinaso no es simplemen=

te un estado de énimo, sino que presenta también un aspecto objetivo, se mani=

Fiesta en abjetos concretos.  Esto nos lleva al problema de la revelacién de lo ~

divino. Pero tratemos primero de los distintos aspectos de lg numinaso y de la

2} Thi
(53} Offo, R. Lo Santa. Rev. de Occidente. Madrid, 1965.
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actitud que se adopta frente a 1. El hombre se siente frente a la divinidad en
una situacién de absoluta dependencia, es lo que Otto lama "sentimiento de
criatura®, y que define como "el sentimiento de la criatura que se hunde y se
anega en su propia nada y desaparece frente a aquél que esté sobre todas las
criaturas” (54) Pero este aspecto no conforma la esencia de lo numincso. Su
cardcter esencial se resume en lo que Otto ha designado como mysterivm fre=
mendum, que en su forma mds tosca se manifiesta como paver demonfaco, el
miedo a lo sobrenatural, lo aculto y secreto, lo que no se comprende, el miedo

inidad ultrapotente que actia de manera imprevista y terrible. Esa ira di-

ala
vina, se va racionalizando @ medida que se introducen conceptos éticos, de mo-
do que llega a ser entendida como justicia divina. Un elemento del aspecto -
“remendo" del numen es la majestad, una prepotencia de algo o alguien que
esté muy por encima de fodos los hombres, y que se corresponde en el sujeto con
el "sentimiento de criatura®. Otro aspecto es la energia, manifestoda en la cé~
lera divina. El misterio, desprendido de su aspecto terrible, se puede reducir a
lo admirable, lo que proveca un asombro intenso, lo extrario, lo que no &s Fami=

liar. Es lo que Otto designa coma "el esiupor ante lg absolutamente heterogéneo”

(55), referido a procesos, fenémenos y cosas sorprendentcs, que se aparten de lo
ordinario, y que ademés son incomprensibles, ante los cucles el honibre retroce=

de espaniado. Por eso, al ofr las palabras del Padre de la Tiema os aldeanos




se acongojan, llenos de terror (56}

Ademés de este cardcter misterioso y terrible, el numen es tom=

bién fascinante. Por lo tanto es ambivalente, atrae y rechaza. En términos now

miticos lo fascinante se explicaria como amor, misericordia, compasin y piedad,

pero manifestado de manera "excesiva". Se busca y se solicita lg numincso, se in-
tenta apoderarse de él y hasta se trata de Ilegar a una identificacién. El mesias
lleva en su inferior lo numinoso, no porque se haya apoderado de &1, sino porque
le ha sido oforgado, en gran parte porque lo ha deseado. Se dice de Birsa:
"En la profundidad de la selva, en los tierros altas,
desmontadas y quemadas,
Singbonga entré en tu corazén® (57}

Lo sagrado manifestado en ciertos fenémenos sblo puede ser com=

prendido inmediata y directamente por algunos individues; esta facultad es la fa-

cultad divinatoria o de divinacisn, y aquéllos que estén en situacisn de ejerce:
la han sido designados divinadores. Son quienes formulan y comunican el senti=

miento de lo numinoso  a los demés. En realidad, el divinador no comunica al-

go sino que solicita de tados los hombres la comprensin de la manifestcisn de

lo numinoso, el despertar de ese sentimiento de lo numincso que estd iatente en

cada uno de ellos. Por eso, el profefa no se muestra a si mismo como profeta si=

ro que los demés lo sienten, lo comprenden como tal.

(56) Singh, op. cit., p. 107
(57} Consultar Apéndice.
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El mesfas es una concrecién de lo numinoso, es decir, una ma=
nifestacidn de lo sagrado. Lo sagrado se puede definir como lo insdlito actuan-
te, se revela en una posibilidad de actuar. El sentimiento frente a lo sagrado
es la limitacién, tanto del conocimiento como del dominio que se tiene sobre
la realidad. El Universo estd circunscripto a aquélio que tiene significado, de=
rivado de lo que el hombre canoce o espera conocer para poder actuar de la ma=
nera apropiada; fuera de estos limites existe lo incogrstible, que no fiene un sig-
nificado preciso. Esta reserva de significacién es lo sagrado que, debido a sus
caracteristicas de misterioso y peligroso, es necesario aislar en un campo espe-
cial de la actividad, frente al cual se sepa qué formas especiales de comporta~
miento se deben adoptar. Todo lo que queda dentro de ese campo se transforme
en sagrado, es decir, se consagra. Por ejemplo, en el caso de un hombre que
1o ha abservado cierto comportamiento frente a lo sagrado y cuando adende, lc
expiacién no ha sido apropiada, aquél se abandona a lo sagrado, convirtiéndo=
se ast 8l mismo en sacralidad. La violacién de lo sagrado por un hombre afscta

también a su comunidad, por lo fanto, como precaucién, se lo separa de ella y

se lo entrega o la "accién devoradora de lo sagrado®. (58] Los i
{como los'mensajeros de dios'] son hombres consagrados, aquélles que han co=

rido el riesgo de enfrar en contacto con lo sagrado y lo han supsrado. Se mue~

(8) Gusdorf, . cit.
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ven, por un lado, en el campo de la sacralidad, y por ofro, en el profano. =
Son los elegidos para llevar a cabo la accién de la divinidad en la tierra. Bir-
sa fué "designado Padre de la Tierra", y el "Gran Rey del Cielo lo nombré =
“Nuevo Rey en la Tierra". (59) Birsa es el mediador que pemite que se esta=
blezean las relaciones entre el poder y el hombre. Por boca del profeta habla
la divinidad, a quien representa como mensajero, - él es quien revela la nueva
religisn; (60} como dice el birsafta: "Birsa Munda revels todas las palabras de
la religién en la tierra ignorante y oprimida. (61}

En un primer momento, luego de haber experimentado la reve-
lacién de la divinidad, haya sido durante el suefio o en medio de una formenta
en la selva, Birsa comienza o actuar como hacedor de milegros, de acuerdo con
un poder adquirido, un poder que estd por encima de &l mismo, y que se le habic
concedido en el momento de la revelacisn. Cura a los enfermos recitando man-
fras, con su aliento, mediante la imposicién de su cordén sagrado, multiplica =
los alimentos: “se realizaron muchos hechos maravillosos; las semillas de unas =
pequanias canastas fueron suficientes para sembrar una gran porcién de terreno -

alio". (62) Birsa habla y el poder substancializado en su palabra, cura. Come
dicen los canciones birsaitas:
{59) Consuliar Apéndice.
(60] Ibid.

(61) thid.
(62) Manuscrito Rogoto, Singh, op. cit., p. 147-148
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"Las palabras de Birsa son egradables,
curan como una medicina® (63)

Hos ciagos pudieron ver en agosto" (64) ,mes en que se supone na-

Era durante esta época cuando Birsa se recluia frecuentemente en
50 casa, pemmaneciendo por largo tiempo sin alimentos, periodos en los que rea=
lizaba viajes al cielo. El tema de la 'ascencion” al cielo es frecuente en todo
&l mundo. Ciertos hombres por sus condiciones excepcionales, tienen acceso a
los niveles césmicos superiares. El sentido de este afén por Subir*al mundo sa-
grado celeste se encuentra en el deseo de frascender la condicién humana y de
acceder a las realidades Gltimas. Penetrondo en los regiones plends de sacrali~
dad, el hombre se toma semejante a los dioses, participa en cierfa medida de su
esencia. Entonces, estd realmente desempefiondo la funcién de mediador entre
la divinidad y los hombres, puesto que es &l quien puede recorrer el cumine que
une la tierra de los hombres con la tiera de los dioses. Hay que recordar que
estos "viajes al cielo", no son nuevos para Birsa. Cuando por primera vez los
suyos lo reconocieron, cuando “liegé”, lo hizo descendiendo del cielo: “E! ha

{65} dice ol birsaita, y también: “Ha bo-

descendido por nosotros a la tierra
jado del cielo por medio de una cuerda®. (8¢}

Por entonces, Birsa se limita a ser el portador def mensaje divi-

sultor Apéndice.
(64) Singh., op. cit., p. 100
(65) Consultar Apndice.

{¢¢) Ibi
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no, que debe transmitir a todos los hombres, no sélo a los suyos sino también a

los dikus. La universalidad de su mensaje sigue manteniéndose, a pesar de los

fracasos. El fin del mundo y la destruccién de la Humanidad se postpuso, se=

g6n Birsa, para esperar a que fodos los que ain no habian acudido a su lloma=
do: misioneros, avtoridades y hasta la reina de Inglaterra, se le unieran.

Una de las formas en que el poder puede actuar es a través de
la palabra. Puede hacerlo por medio de la prédica en que alguien (el enviado)
da @ conocer un mensaje, Ademds esta palabra cura, por ser poderosa. Fécil=
mente el predicador se convierte en profeta. El profeta es un representante de
la divinidad, dice sus palabras. Su personalidad no Hene conexién ccn lo fen~

poral, es un individuo vacio de si mismo y ocupado fotalmente por la divinidad.

strumento del poder. Birsa, en ese primer periodo se

Es s6lo un portavoz, un

dedica a predicar una vida de trabajo, amor universal y moralidad. Te

enfonces se perfila como un reformador, tratando de demostrar que lo nuevo que

predica es lo verdadero, y desechando las précticas y creencias en vigencia has-

ta enfonces como mal entendidas, deformadas o falsas. En este sentido dirige su
aritica @ la veneracién de los bongas y @ la autoridad de infermediarics cono

los deonras

La palabra del predicador hrae la salvacién, de modo que el pre
dicador participa en alguna medida de la esencia del salvador y puede a veces
asimilarse con &l o evolucionar y llegar o serlo con todas sus caracteristicas. ~

Ante todo es un individuo que se distingue de los demds y en uisn se cree var
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cualidades extracrdinarias. Poco a poco, Birsa fué abandonando su cal idad de
mensajero divino, y llegé a idenificarse y a ser reconosido por los demés como
dios mismo, como el "Nuevo Rey en la tierra®. Todas las circunstancias que ~

todean su vida se consideran excepcionales. Se “siente"su llegada, realizada

de manera asombrosa:

Ha bajado del cielo por medio de una cuerda

Ha surgido como el sol; se ha levantado
/como la luna (llena) (67}

Su advenimiento lo anuncia la aparicién de un cometa, es of ~
signo que indica su llegada. (68) Son les serales de una nueve era que se ini=
cia, una era que traerd cambios importantes. Dice la cancién birsafta que Bir-
sa "Ha nacido para recuperar el reino de los munda”y que 'Cuands nozca el
Muevo Rey habré derramamientos de sangre en la tierra® (69) El poder del sal~
vador supera ampliamente el poder del enemigo. La relacién entre ambos toma
la forma de una lucha, en’la que a menudo el primero sucumbs. Todas las ac=
ciones que emprende Birsa suscitan asambro. No sslo se hace eatender por los
hombres, sino hasta por los animales de la selva; "Birsa atrae a todos los anima-

les sobre la tierra".(70) Lo caracteriza la hermosura, la fortaleza y la sabidy=

{87) Consuliar Apgndice.
(68) Ibid

€9) ibid.
(70) TBid.
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T, (71) posee los mejores cualidades humanas, pero en grado sumo. Su sola
presencia conmociona la tierra: "Al proclamarse dios caus un tumulto en la =
tierra® (72) ; cvando habla, la tierra se mueve, tiembla. Su llegada indica
el fin de la edad oscura: Birsa llega para Fluminar la tierra®.

El combate que libra el salvador con las fuerzas enemigas a me=

nudo conduce a la muerte de aquél, reparada con la alegrid de la resreccién .
El salvador lleva en si la vida y la muerte. Muere para volver a vivir, perié=
dicamente. El regreso se produce cuando el tiempo sefialado se cumple. La
muerte del salvador se acompafia también de acontecimientos prodigiosos: "Mo~
veré la tierra, su muerte haré a &sta temblar®, {73} El misterio que lo rodea,
el temor de verse abandonados, hace que fodos traten de verlo y oirlo mientras
se encuentra en la tierra:
"Dicen que estd tadavia vive
A veces se lo ve, ofras se esconde
y abn ofras, habla.
Vayamos a verlo a &1, el Padre de la Tiswa,
a Chalkad, a & que ha descendido (del cielo)'(74)

Ast como su llsgada estd caracterizada por lo extraordinario, tam=

bién su desaparicion, generalments inssperadk




“ha surgide como el sol, se ha levantado
como la luna (llena)
No surge todos los dias, un dia desaparecerd sGbitamente
Entonces quizés no lo veamos; tratemos de verlo
uno de estos dias
El no apareceré todos los dias; puede abandonar
la tierra en la oscuridad". (75)
El sufrimiento del mesfas |5 legitima a los ojos de sus adeptos,
es el mejor signo que se puede esperar, es la prueba Gltima de que es &ste y
no ofro el portador de salvacién. Los birsaitas recuerdan que Birsa suftié por
ellos, que fué perseguido por haber luchado por su puebla, (76} y esta cir=
cunstancia lo consagra como Hder, no casual sino permanente. Los Gltimos
acontecimientos de su vida, marcades por el martirio, por su muerte, jamds
reconocida como definitiva, se ven suavizados por la seguridad de su reforno,
ya que Birsa vendré 'btra vez en la préxima vida" (77)
El salvador puede llegar a ser considerado también como crea~
lor, el eterno padre del mundo y de los hombres, El salvador ya no es més el
dor, el etemo padre del mundo y de los hombres, El salvador y as el
profeta, el representante, sino dios mismo en su figura terrena, participando
for lo tanto de todas las caracteristicas divinas. Birsa como representante di-
vino sufre una evolucién y pasa a ser considerado Khasra Kora, el dios en for~

ma humanizada, tal como habia descendido en un tiempo o la tierra para costi=

5} Ibid.
ge} rﬁ.
(77) T6id.



19

gar a los Asur. Birsa asume las caracteristicas del arquetipo celeste. Se dice
de Birsa: "creaste el agua del rio, el fuego de la selva, el Ganges y el océa~
no" (78) Se lo llama "Creador de la Tierra", y “Padre de la Tierra”. Como el
Gran Rey en el Cielo, el Nuevo Rey en la Tierra (Birsa) es misericordioso, =
brinda ayuda y proteccién, es bondadoso con los fieles e implacable con los
enemigos. (79)

del mesias reside en que su presencia indica e

_ Lo importan:
fin de una cadena de continuos fracasos en los intentos por establecer el orden
perdido. Birsa "establece" el Nuevo Reino de una vez y para siempre, y aun=
que jamés se llega a concretar en la realidad, existe el convencimients de que
no se ha fracasado.  El momento en que finalmente se alcanzard el ideal que
propone la ideologia milenaria es siempre inminente, fan préximo que es ya
casi algo concreto, se puede vislumbrar con toda facilidad. Entonces, fodes
los sufrimientos tendrén fin, se restituird al hombre la seguridad de una vida
exenta de precariedades y de incertidumbres, y se dard al Cosmos en su tota~

lidad nuevo vigor, alcanzéndose ast un nuevo y perfecta equilibrio. Por sso

es vélida la afirmacisn del birsaita: *hemos cosechado nuestro reino (... .} pa-

ra siempre. Nadie puede arrancarlo de nuestias mancs®. (80)

{78y 1bid. -
(79) bid.
(80) eid.
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APENDICE

Canciones y Plegarias de los Birsaitas.

En el folklore munda, el recuerdo de Birsa y de su movi=
miento esté vivo en las canciones que sus adeptos compusieron y en
otras que han aparecido en fecha més reciente. En ellas se reflo-
jan las dificultades por las que su pueblo estaba pasando, los pro=

blemas agrarios, los sentimientos contra los dikus, a menudo ataca~

dos violentamente, y la admiracién por el lider en que se depasi

ran todas las esperanzas. (1)

{T) Censultar Singh, 5., op.

mundari y en inglés.

, donde aparecen las canciones en
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La tierra estd a la deriva

El pais va a la ruina
La tierra se va flotando como una fortuga que
da vueltas sobre si misma.
La tierra esté atrapada por un fueg:
que es como las hojas nuevas dembadas del érbol .
La tierra va a la ruina.
A lo largo del camino polvoriento
la tierra estd volando,
como el polve en un camino polvoriento.
{Oh, Birsaj, fe levantaste como un joven bifcio.
Recuperaste (la tierra) con un cordén.
iOh, Birsaj, la obtuviste nuevamente para los munda.

La bisqueda del Salvador

Desde el este hasta el osste nuesira fiera estd
sumida en la oscuridad .

Salgan ustedes, los vaqueros, a buscar las
ocho esquinas de las parganas.

Si no encuentran ocho, busquen cuatro personcs,

Si no encuentran cuatro, busquen dos.

Si ni siquiera encuentran dos, busquen al menos una.

Con un hombre la fierra se iluminard.

Desde el este hasta el oeste nuestra tierra esté
sumida en la oscuridad .

+Quien la ha iluminado?

Birsa lo ha hecho.

La tierra en llamas

La tierra estd en llamas,
{Oh, hermana , esté quemando como fuego.
La tierra estd atrapada por un fuego que la
consume como si fuera hierba seca.
El fuego se extiende sobre la fierra como
les hojas nuevas caidas de los drboles.



" La tierra se arrastra

como las hojes del baniana.
La tierra se agita en el viento
como las hojas del pipal.
1Oh, Birsal,te levantaste
como un fuerte biifalo macho.
{Oh, Birsal, sufriste y fuiste perseguido.
Sufriste injusticias como si no hubieras fenido
hermanos ni hermanas (con quienes compartirlas ).

{Oh, Birsa !, uniste firmemente a los munda
{como en una guimalda)

Exaltaste el hombre de los munda

iOh, Birsa!, ellos te recuerdan, lloran (por t).

Los munda te saludardn por los siglos de los
siglos

Naci nfo del Nuevo Rey

¢En qué lugar ha nacido el Nuevo Rey?

iMiren ! En el cielo ha aparecido un cometa.

El Nuevo Rey ha nacido en Chalkad .

En el oeste ha aparecido un cometa.

Ha nacido para recuperar el reino de los munda.

Para limpiar la tierra ha aparecido un cometa.

Porque ha nacido el Nuevo Rey habré derramamientos
de sangre en la tierra.

Porque ha aparecido el cometa habrd derramemientos
de sangre en la tierra.

Llegé la hora sefialada. Todos ustedes hablaren.

Llegs el momento que se habia fijado, fe pronunciaste.

Hablaste y la fisrra se movié.
Te pronunciaste y la terra tembls.

La tierra se esta limpiando
como el lugar de la trilla.
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La tierra se estd limpiando,
como el arroz.

jHombres !, no tengais miedo,
nuestra tiera se estd limpiando,
thermanos, hermanas !, entigndanlo bien.

Nuestra tierra se estd limpiando.
Birsa Bhagowan ha limpiado
nuestra tiera.

La tierra y el templo

La verdadera palabra esté en la tierra,

La palabra de la Herra estd en la tierra.

La verdadera palabra esté en el templo.

La palabra de la tierra esid con nosotros.

{Hombres!, daos cuenta de que la palabra de la
tierra estd con nosotros.

Advenimiento y desaparicién de Birsa

jAmigo! vayamos a Chalkad entre los bosques;
vayamos a verlo

Nuestros amigos van, también nosotros debemos ir
averlo.

Ha bajado del cielo por medio de una cuerda,
dice la nueva palabra.

Lievaremos una calabaza Ilena de agua.

Cumpliremos el deseo de nuestro corazén .

Ha surgido como el sol, se ha levantado como
la luna (llena).

No surge fodos los dias; un die desaparecerd
sibitamente.

Entonces quizés no lo veamos; tratemos de
verlo uno de estos dias.

El no aparecerd todos los dias; puede abandonar
la tierra en la escuridad.
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Desaparicién de Birsa

Birsa vino de Ulikatu y habia sido raiyat en Chalked.
Al proclamarse @ si mismo Dios causo un tumulto
en la tierra.
En sus momentos de calma hablé antes de que
fuera poseido por Satdn?
Moveré la tierra, su muerte la haré temblar.
Dicen que estd fodavia vivo.
A veces es negro, a veces blanco, y ain otras, rojo.
Vayamos a verlo.
Dicen que esté todavia vivo.
A veces se lo ve, ofras se esconde
y abn otras, hobla.
Vayamos a verlo, a él, el Padre de la Tierra,
a Chalkad, a &l que ha descendido (del cielo).

Nacimiento de Birsa

En esta Herra nacié el Padre de la Tiera
en agosto..

La gente se alegra en agosto

Vienen a ofrecerle plegarias en fila, y se
van en grupos.

La gente se aflige en agosto-

{Oh, recién llegado Padre de la Tierra |, naciste
en Chalked en agosto.

Los ciegos pudieron ver en agosto.

Vayamos y contemplemos al Pads
alegrémonos y saludémoslo.

Venceremos a nuestros enemigos en ogosto.

e la Tierra,

Semblanza de Birsa

&?h, Birsa!, surgiste como ol sol en Chalkad.
eciste e iluminaste todo Nagpur.

Naciste en la pobre casa de Sugana Munda.
Jugasts con ius amigos en la arena y en el polvo.
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Creciste fuerte y hermoso; ensefiaste en muchos
lugares.

Buscaste la sabiduria; estudiaste en muchos
lugares.

No tienes miedo de los enemigos, confias en el
arco, la flecha y el hacha de caza.

El elegido

En la profundidad del bosque, en la aldea de
Chalkad, nacis el Padre de la Tierra,
Fuiste elegido o pussto a prueha;
permaneciste firme para la lucha.
Hijo amado de Sugana Munda, apacentabas cabras.
Cuando Ilegaste a los veinticinco aios, guiaste a
los munda.
Predicaste tu religién. Hay sélo un Sing Bonga.
Llegaste aqui como un Panch,
Te nombraste a H mismo Padre de la Tierra.
Seguiremos tu religién hasta el final .
Obedeceremos fus rdenes.
Sing Bonga nos did la tierra en el principio
{de la Creacisn), nos la quitaron nuestros ene=

migos.

Nos reuniremos en gran nimero con armas en las
manos.

Ha nacido el nuevo sol de la religion, alumbrando
la montafia y el valle.

Los zamindares nos han hestigado y puesto en
problemas -

La rebelién

Afligido con la opresién de los zamindares, con
e : zomindares,
la miseria del pueblo, el pafs e5i@ a la de~

riva.
Corran hacia el arco, la flecha y el hacha.
Para nosoiros hoy la muerte s mejor (que la vida)
Birsa Bhagoan es nuestro lider,
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&l ha descendido por nosotros a la tierra,
Hoy.
Prepﬂremoncs con el carcaj, la flecha y la es=

pada .

Nos reuniremos en el monte Dombari,
donde esté hablando el Padre de la Tierra.
No nos asustaremos de los monos.
No dejaremos en poz  los zamindares, los prestamistas

y los comerciantes (los extranjeros).

Ellos ocuparon nuesia tierra

No abandonaremos nuestros derechos Khuntkatti.

De (las fauces) de los Isopardos y las serpientes
reclamamos nuestra tierra.

Ellos se apoderaron de la tierra feliz.

Expulsién de los extranjeros

{Oh, Padre Celestial!, oye las palabras de los
que estén en la fiera.

Entre todos nos apoderaremos de ellos.

Arrojaremos a los blancos de nuestra tierra.

Tuvimos cincuenta y tres excelentes rajas munda.

Hombre blanco, vete, apirate.

Tu tierra esté en el oeste, debes irte

Hombre blanco. ...

Vete con el viento a fu tierra, debes irte

Hombre blanco. . . .

Sing Bonge entra en ! corazén de Birsa

En tu infancia apacentaste cabras y ovejas
Jugaste en el polvo
Oh, Birsa! cuande sreciste fuiste a la aldsa

de tv tio matemo.

En Salga inicioste tu aprendizaje

Tus palabras llenaron nuestros corazones de
felicidad y fortaleza.

Dia y noche fe visitan

Revelaste la nueva rel
aun'lado.

6n y la vieja se hizo




No comeremos came ni pescado.

En la profundidad de la selva, en las tierras
altas, desmontadas y quemadas,

Sing Bonga entrd en fu corazén .

La misica de la flavia de Birsa

10h, Birsat, la mosica de tu flauta y u violin
reverbera.

Todos salen para cirla,

Dejan de trabajar en la selva, en los érboles,
dejan de limpior y de comer, pora oir fu misica.

Todos los animales salvajes vienen a oir la mdsica
de tu flauta.

Roton Singh (%) dice: "Ciertamente
nuestro Birsa atrae a todos los seres sobre i
tierra. "

(9 Rdian Singh, posta popular.

iOh, Madre !, Gandhi ha nacido como el sol nacients,
Birsa ha aparecido como la luna naciente.

{Oh, Madre!, Gandhi nacié por el Svaraj,

Birsa ha llegado para levantar a los munda.

La tormenta de polvo del geste
Birsa ha aparecido coma la tormenta de polve.
Birsa ha |legado del oeste.
Birsa ha llegado.

Como el viento y la formenta de polvo ha Ilegado
irsa,
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Birsa ha llegado del oeste.
Fué llevado por el viento hacia el este.
Fué llevado.

Birsa ha Ilegado como el viento y la tormenta de

polvo.
{Birsa, fen cuidado, no seas temerariol
iTen cuidado

La religién de Birsa

Abran la puerta a la religién de Birsa.
Cierren la puerta a Satén.

Cambien la orden de Satén.
Recuperen la tiema de los munda.

iDevorador de la vida, destructor de la inteligencia!
Que el viento se lleve las palabras de Satén,
El camino indicado por Birsa Bhagwan es busno,
Conduciré a la felicidad y a la dulzura

{en la vida} y al Reino de los Cielos

Las palabras de Birsa

En cada aldea, en cada caserio,
las palabras de Birsa inspiran fuerza y herofsmo.
Las palabras de Birsa son agradables,

curan como una medicina.

jHermano!, en esta tiera
adquiere conocimientos y alistate,
estudia para adomarte.
Las palabras de Birsa son dulces.
Baldeo Singh dice:
Los munda estdn llenos de ignorancia,
yo he quedado atrds, adn en la raza munda.
Los palabras de Birsa son prediosas
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La incomprensidn de los hombres

En la profundidad de la selva,
2quién esta golpeando con las manos?
Birsa esté golpeando con sus manos
en lo profundo de la selva.
Birsa golpea con sus manos.
Osos, bifalos salvajes, ciervos, elefantes y caballos
entienden,
pero los hombres no.

"Nuesira es la tierra"

£Quién est golpeando el tambor en el monte Dembari ?
Ellos (los birsaitas) danzan { a su sonj.

&Quién toca el clarin al pié del monte Dombari ?
Ellos {los soldados blancos) observan.

Birsa golpea el tambor en el monte Dombori .
Ellos danzan .

El hombre blanco toca el clarin al pié del monte
Dombari .
Ellos observan.

Birsa esté golpeando el tambor por la liberdad de su
madre tierra.
Ellos danzan .

El hombre blanco toca el clarin para abrir fuego
Ellos observan.

Las municiones se acaban . Birsa foca el tambor.
Ellos danzan.

En el monte Dombari ellos gritaron:
"nuestra es la madre tierra"

La lucha

Padre de la tiersa, ayddanos hoy,
s8lo en i confiamos para el futuro.

n tu fuerza transforma en agua 165 proyectiles.
Haz que caigan los enemigos.



Padre de la Tierra, nuestra es la tiera, el pais.
Nos has hecho vivir dominados por ofros.
Ti nos trajiste del Hogar Original;

En Nagpur dejaron sus huellas nuestros antepasados.
Permitiste que ofros se adueiaran de nuestra proj
dad, de la fiemra que nosotros reclamamos.

Muestro orden tradicional fué desplazado.

Haz que la fuerza de nuestros enemigos se desvanezca
y sea destruida.

Toma su sangre, sus vidas.

Haz que la tierva se llene de niebla, osf los
enemigos no potlrén ver

Haz que llueva copicsamente, de modo que las armas
de los enemigos se vuelvan agua.

{Oh, Creador de la Tierra!, no dejes que nuestras ple~
garios sean rachﬂzudﬂs.

Confiamos plenamente en

Arroja (piedras) y dispara ilochns (a ellos).

Auresto de Birsa

1Oh, Birsa!, apareciste en el monte Dombari,
transformaste las balas en ogua.

{Oh, Birsa!, acampaste entre los arbustos de
algoddn

Te Hevaron por el camino de Doranda.

{Oh, Birsa!, te llevaron en un palanqufn a la
chrcél de Ranchi.

En la cércel te encerraron en una jaula de hierro.

Oh, Birse!, demostraste tu fuerza ante las autori=

lades .
Elevaste el nombre de nuestra roza,
1Oh, Birsal, sufiiste por hu pueblo.

El arresio

In lu selve,
ICh, Birsal, te arrestaron



Tus amigos y tu familia lloran.
jOh, Birsu{, en fu mano estd la cadena de hierro.
En frente y deirés de if hay soldedos montados.
{Oh,Birsa!, te llevaron por el camino de Ranchi.
{Oh, Birsa , sufriste
por la tierra.
;Oh, Birsa!, vendrés ofra vez en lu préxima vida.
jOh, Birsa!, me eniristezco porque te han amestado,
me entristezco porque te han llevado.

El Paraiso

Vayames todas

& nuestro Reino en el Clelo (parafso).
Mo refrocedan.

No se queden atrés.

Delante esté ¢l fuego en la montaiia.
Detrés est ol tio lleno de agua.
Vayamos todos junios

a nuestro Reino en el Cielo.

Ambos, nuestro Padre y nuestra Madre
estéin sentados aqui, k
Vayamos, fambién nosofros debemos ir,
alli esté la terra de la Felicidad.

y los Cineo Sabios {invocacién)

no del cislo estd el Grande. Tu enviaste
es (cinco) a la tiema. Birsa Munda reveid

tierra ignasanie y oprimida. Birsa Bhogoon reveld
la religién of ignorante, o fonfo y of negro.

estado por los enemigos; hay cadenas
de hierre en fus manos



132

No punsaste en i, te sacrificaste por la terma.

iOh!, 1 nombre ha quedado para siempre, jomds
lo olvidaremas.

Hoy cantamos (iu) cancién; te saludamos todos los
dic

os en fT como en suefios; escuchamos tus pa=

Hasta al fin de la tierra, permanecerd fu nombre.

El nusyo Rey recupera la terra para su pueblo.
(invocacién]

Tengo fe, fuiste designado Padre de la tierra.

Confio plenamente en 17 (con todo mi ser).

Sélvame de la enfermedad y de las dificultades.

Eres ol Gran Rey en el cielo, Designaste al Nuevo Rey
en latierra. A él le diste el reino y la tierra.

En la tierra el Muevo Rey confié en mis manos el
weino
y la tiera. Confia la misién del Gran Rey del cielo
a los hombres selectos (en la tierra). Nos salvarés
marcando en nuesiros cuerpos el signo ( la marca

sograda de sandalo).
Aln iste 0 los hombres de su peso y creaste el

Dectirire el Reino de los rajes y los zomindores .
El & jimen de los contratistas, los salanes y los

s
s fin. Ahord poseemos nuestro reino
wnliends por todos los territorias

a estamos mirando hocia el oste;

i cosechade nuestio reino

semos ol reino para siem

sedz arrncarlo de nuestras manos..
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El Nuevo Rey

Tii fuiste designado Padre en la tiema.

Conffo en 1 con el alma y el corazén.

Sélvanos de las dificultades.

En el cielo estd ol Gron Rey.

El te ha designado como el Nuevo Rey en la tierra.

Otérgale tu mercad, compasisn y asistencia.

En la fierra <l Musvo Rey me concederd

misericordia y proteccién, socorro y fuerza,

y arrojaré y entregard a las llomas a los
viejos rajas, oficiales y zamindares

con el agla del rio y el fuego de la selva

atrépalos y destriyelos completamente.

Plegaria del domingo

Saludemos al Gren Rey en el cielo, Saludemos

al Nuevo Rey en la Herra. Saludemos a la

Madre y al Padro en el cielo y en la tierrc.

Oh, Padre Todopaderosoq, con tu merced, todos
nosofros, hermanos, hermanas, nifios, padre y madre,
de lugares alejados y cercancs, nos hemos reunido
on este lugar .

Tenemos en e stros hogares el arroz sin cocinar,
bueyes, cabras, bifalos y ofros animales. Confe-
somos nueshos pacados de cinco a seis dias, todos
los pecados qua hemos cometido con nuestra vida,
con nwestio corazén, nuesiios cjos y oidos, plemas,
mancs y el cuerjo entero, y que te hemos herido

con nuestin vida y nuestra mente, y que hemos
peleado entra nosotios.  Confesumos todos estos
crimenes y pucaidos. Perdona todos los dias nuestros
§ Como nos guardas por seis dics,
pre. Séivanas en

avestras vl sq;nmus, en la danza, en ia noche,
en el sustto, cuando viajamos, en el frabajo y en

en nuestra conducta y en la

ol desamparo, en el pensamiento,




en los dificuliades y en la enfermedad, sélvanos

de la espada, de las injurias y de los obstéculos.

Hez que tus éngeles sanfos nos protejan bajo sus alas.
Que ellos nos salven de los enemigos. Defiéndenos

y destruye a todos nuestros enemigos que estén celosos

de nosotros y nos perjudican .

Destryelos con el agua del pequefio ric; quemalos

con el fuego de la selva. Como Jesiis deja que el Gran
Rey en el cielo otorgue merced, asistencia y fuerza al
Nuevo Rey en la tierra y lo proteja. Haz que el Nuevo
Rey en la tierra nos otargue a su vez, merced, asistencia,
fuerza y bendiciones, y asi podamos destruit a los viejos
rajas, a las auforidades, los zamindares, los satanes,

a los enemigos, con el agua del rio y el fuego de la selva
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beliones de los grupos tribales de Chota Nagpur
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ANO TIOMBRE GRUPOS TIDERE:
PARTICIPANTES =
1789 Munda (Tamar)
1796 (~1798) Munda (Rahe y
Silli)

1797 Munda Bishun Manki

1807 [C) Munda Dukan Shahi
Manki.

1811 ) Munda

1812 Munda (Rahe)

1819 (~1820) Munda; Oraon Rudu y Konta
Munda.

1831

1832
1854
1855(~1857)
1858 (~1890)
1871
1880

1891
1895(~1900)

1914
1915

1930

Insurreccién Kol

Rebelién Bhumij
Rebelién Sandal (+H)

Movimiento Sardar
(Sardari Larai o
Mulkui Larai)
Movimiento Kherwar

Movimiento Kherwar

Movimiento Kherwar

Movimiento Birsaita
(Ulgulan)

Kurukh Dharm

Movimiento Tana
Bhagat

Movimiento Bhumij
Kshatriya
Movimisnio Kherwar

Munda; Oraon;
Ho.

Bhumij
Santal
Santal

Munda

Santal; Munda

(Sardar)

Sanial

Santal; Oraon

Munda (incluyé
Sardar); Oraon
(1896)

Oraon

Oraan

Bhumi]
Santal (Gumia)

Buddho Ehagat de

Silligaon (~1838)

Ganga Marain

Bir Singh

Sido y Kanh;
handu y Bhatrat

Bhagrit de T-'diha

Dubia Goso

Birsa Munda

Varios bhagafs.
Jatre; Sibu Bhagat
de Mandar; Balran
Bhagat; Devaman

Bangam Manjhi de
Borobera.

Motas S6lo se fienen datos sobre el nimero de participantss

en dos cas:

) 5,000 ind

uos
(+4) las fuentes indican desde 6,000 a 30,000 individuos.



Adivasi
Bhogat

Bhagwan (Bhagoan)
Bhagwanist
Bhuinhar

Bonga
Deonra

Dharati Aba
Diku

Gitiora
Jagir
Jagirdar

Kaliyuga
Karposh

Khunt
Kili

Kompat
Mohajan
Maihias
Mandali
Manki
Mulkoi Larai
Munda

Mondari Khunikatti

Pahan
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GLOSARIO

Aborigen
El devoto, el fiel.
Dios o un hombre picdoso.
Adepto de Birsa.
Descendiente de los primercs pobladores de
la aldea.
Espiritu, deidad.
Curandero; intermediario entre los hombres y
lo sagrado.
*Padre de la Tierra", nombre que se le dio
a Birsa.
Designacién para los
prestamistas, efc.
Dormitorio de los jévenes.
Tsnencm especial o por servicios.

Persona a quien se ha oforgado una tenencia

o

£ Fdod Obscora de lo mitologia hinduisia,
Concesién de aldeas para el mantenimiento de
parientes del raja,

Poblacisn

Clan

Mundas puros

Prestamista

Tierras de privilegio del ferrateniente .

Jofe de un patti
Agitacién Sar
Miembro de fa
aldec.

Forma tradicional de tenencia de la tierra para
los munda segdn la cual los descendientes de lo
rama masculina de les prinercs pobladores de la
aldea, sujetos al pago de una renta libre, poseen
las tierras de la aldea.

Autoridad espiritual de la aldea.

u munday; jefe secular de la
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Pahanai
Panchayat
Pargana
Patti(Parha)

Parhopanchayat
Rajhas

Raiyat

Sardar
Sing Bonga
Thana
Thakur
Thika
Thikadar
Ulgulan
Zamindar
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Tierra destinada para actividades religiosas.,
Asamblea, Consejo.

Regién, unidad administrativa fiscal .

Diez o doce aldeas bajo la direccién de un
manki.

Tonsejo inferaldeano.

Tierras sujetas a renta o disponibles para
poblamiento.

Arrendador,, subarrendador o cultivador bajo un
mundari khuntkattidar,

Bosquecillo sagrado

Cementerio de la aldea.

Dirigente, Iider.

Dios superior en la mitologia munda.

Estacién de policia.

Zamindar.

Conirato

Confratante de cultivadores.

“El Gran Tumulto
Terrateniente hereditario (Bihar, Bengala, Orissa).
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