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PREFACIO

Al releer los trabajos aqui reunidos y escritos en los tltimos veinte anos,
me doy cuenta que dicen tanto sobre mi como sobre su tema, es decir
sobre la labor misionera de la Compania de Jests en la Nueva Espa-
fia. Como con el tiempo he perdido la fe en la objetividad como algo
desligado del individuo que realiza la investigacién histérica, me pare-
ce conveniente ahondar un poco en la relacién entre mi persona y mis
aficiones académicas. Esto también es un intento de contextualizar la
investigacién histérica de forma mds realista y quitarle la aureola de
que nace de una necesidad del saber presentada como algo transcen-
dental y desvinculado de intereses individuales. Ciertamente la critica,
sobre todo la postmodernista, ha puesto el dedo en la llaga. Pero tam-
bién ella prefiere, por lo general, guardar silencio sobre la presencia del
autor (de la critica); y sospecho que esto se hace también para no dafar
el estatus de la investigacion histérica como algo de interés e importan-
cia comun. Ahora bien, como en mis investigaciones me he empezado
a interesar cada vez mds en la perspectiva y el papel de los actores, pues
es solo légico que aplique esta inquietud a mi propio trabajo, aunque
sea de forma ligera y, por la naturaleza de tal autoobservacién, subjetiva.

La misién jesuita es un fenémeno fascinante y clave para la compren-
sién de la colonizacién espanola de América y del papel del Occidente
en los inicios de la globalizacién. Mas mi interés en el tema inicialmen-
te fue bastante banal. Recuerdo que en mi primer semestre en la Uni-
versidad de Viena, en octubre de 1978, mi venerado profesor Giinther
Hamann, presenté una clase sobre la época de los descubrimientos. Fue
una clase de tenor convencional, pero dedicé un amplio espacio a los
misioneros jesuitas, sus mapas y escritos, de los que creo que nunca habia
escuchado antes. Hamann era luterano, lo que no se cansaba de profe-
sar, para insistir que entre gente cultivada la diferencia confesional no
debe constituir ningtin problema de comprensién, algo que nos sona-
ba un poco anacrénico, pues como estudiantes austriacos de los anos

B)
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setenta, en su mayorfa, habiamos sido socializados en un mundo caté-
lico, pero sin grandes preocupaciones religiosas. Mds al caso vino, por
consiguiente, que el profesor consideraba la tolerancia moderna como
superficial, pues, como explic6, es muy ficil ser tolerante en cosas que no
nos importan. Al observar anos mds tarde la complicada relacién entre
los misioneros catélicos y los indios del noroeste novohispano, recorda-
rfa con frecuencia su juicio (y también hoy, al observar la polémica en
Europa sobre el velo de las mujeres musulmanas).

En la universidad me dedicaba también a otros temas. En dos semi-
narios, con Karl Brunner, analizamos c6mo la Edad Media ha sido y
es instrumentalizada para construir largas raices a las diferentes nacio-
nes europeas. De ahi me quedaron, ademds de algunos conocimientos
de la historia medieval espanola y las polémicas historiogrificas sobre
ella, la desconfianza frente a los intentos de nacionalizar a posteriori a
los misioneros, actitud que caracteriza gran parte de la (escasa) biblio-
grafia centroeuropea sobre ellos. Pero en realidad, en esos momentos
me estaba olvidando de los jesuitas, aunque si me acercaba a la histo-
ria latinoamericana. Casi no tengo memoria de los dos cursos de his-
toria politica de América Latina, que como profesor invitado desde
Colonia impartia Giinter Kahle, al quien por su pronunciado antiame-
ricanismo lo consideraba hombre de izquierda, para enterarme mds tar-
de que en realidad pertenecia a la ultraderecha, una leccién duradera;
conmigo, en realidad, siempre fue muy gentil. Algo mds tarde asisti
a un curso multitudinario, de otro profesor invitado, Friedrich Katz,
sobre la Revolucién mexicana, y también a un seminario sobre los pro-
blemas agrarios de México a lo largo de los dltimos cinco siglos, orga-
nizado por Peter Feldbauer y otro profesor austriaco, pero residente en
México, Herbert Frey. Ahi me tocé escribir un trabajo sobre los pro-
yectos de reforma agraria durante la Revolucién mexicana. Con Peter
mi cooperacién dura hasta hoy, y Herbert, alli y mds tarde en Méxi-
co, me obligé de forma bastante dura a cuestionarme a mi mismo a
partir de sus exigencias conceptuales y teéricas, una experiencia muy
util, aunque al final me serviria sobre todo para afirmarme como his-
toriador con bases mds firmes. Mi tesis de Magister, por sugerencia de
Hamann y su colaborador Johannes Dérflinger, ciertamente la hice
sobre un ingeniero minero de Salzburgo, que a mediados del siglo x1x
trabajaba en las minas de oro de Minas Gerais e hizo una desafortuna-
da expedicién cientifica al interior de Sudamérica, dejando un legado
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de papeles a la Academia de Ciencias de Viena. Se llamaba Virgil von
Helmreichen von Brunnfeld y estd hoy casi totalmente olvidado. Pero
también en este desvio aprendi algo, y fue la enorme importancia de la
minerfa de metales preciosos en la historia latinoamericana.

Hasta ahi mis planes (no muy entusiastas) habian sido convertir-
me en maestro de colegio (Gymnasium). Pero en 1984, por cosas de la
vida, resolvi replantearme radicalmente mi futuro y salir de Austria un
buen rato. Para poder financiarme este plan, decidi escribir una tesis de
doctorado y solicitar una beca de intercambio académico que ofrecia el
Ministerio de Ciencias o el de Relaciones Exteriores, ya no recuerdo.
De la larga lista de paises me atrajo sobre todo México, persiguiendo
obviamente un suefo exdtico. Especulando con el nacionalismo cienti-
fico que veia reinar en Austria, pensaba que mis posibilidades de con-
seguir la beca aumentarfan si mi proyecto lo conectaba con la historia
austriaca. Se me ocurrieron s6lo dos campos con estas caracteristicas:
el malogrado emperador Maximiliano o, recordando mis viejas clases,
los jesuitas de la época colonial. No vacilé mucho y elegi como tema
de tesis la misién jesuita en Sonora. Peter Feldbauer aceptd ser el direc-
tor de mi tesis, con la advertencia que sélo me podia dar una direccién
muy general. Aunque de sus consejos me beneficié en todas las fases
de mi doctorado, esta forma de aprender de manera autodiddctica iba
a tener su precio, pero creo que me ha enriquecido enormemente, y me
dan pena los estudiantes de hoy en dia, torturados en ambos lados del
Atléntico por las exigencias de la “eficiencia terminal”. En los veranos
de 1984 y 1985 recorri con aventones el norte de Espafia, donde apar-
te de muchas otras experiencias, mejoré sustancialmente mi espafiol.
Por mediacién de Feldbauer, en el café Landmann en Viena, tuve una
larga entrevista con Friedrich Katz, el que después nunca dejaria de
interesarse en mi carrera, y en otonio de 1985, ya con la beca, me fui
a México, donde bajé de un avién ruso un par de dias antes del sismo
del 19 de septiembre.

Llegué a México con muchas ambiciones, pero con sélo estrechos
conocimientos de mi materia. Por consiguiente, me causé un conside-
rable susto enterarme de los trabajos que se estaban realizando sobre
todo en el Seminario de Historia Regional que coordinaron Ignacio del
Rio y Sergio Ortega en el Instituto de Investigaciones Histéricas de la
UNAM. Las pldticas con Nacho y con José Luis Mirafuentes me hicieron
dudar de la validez de mi proyecto. Empecé a pensar que me convenia
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mds trabajar sobre la mineria en Sonora en vez de las misiones, para
terminar trabajando sobre toda la historia regional en los siglos xv11
y xvIL De esta forma, se me hizo patente en las fuentes consultadas
que la relacién entre misioneros y mineros no era como habia pensado.
Aunque habia muchos pleitos, los padres no defendian a sus indios a
todo costa de la explotacién colonial. Habia m4s bien un acuerdo sim-
biético entre los dos sectores, porque tanto la misién como las minas
dependian de la disponibilidad de la mano de obra de los indios; y
las minas necesitaban los productos agrarios de las misiones y éstas los
ingresos logrados por su venta. Para entender la naturaleza de este sis-
tema, me ayudaron, ante todo, los modelos sobre la economia colonial
elaborado por Carlos Sempat Assadourian y Enrique Tandeter. Has-
ta hoy creo que los trabajos de Sempat constituyen la explicacién mds
exigente del orden econédmico de las colonias hispdnicas, aunque gente
como Richard J. Salvucci me diga que hago mi “habitual genuflexién
ante el altar de Carlos Sempat Assadourian™ (pero a la fecha nadie me
quiere decir en lo que Sempat estd equivocado y, si me dicen algo, sélo
noto que no le han entendido). Sea como sea, estos trabajos me han pro-
veido de los elementos para entender la sociedad misionera en un con-
texto mds amplio. Presenté esta interpretacién en un articulo de 1997,
“Comunidad indigena y mineria en la época colonial. El noroeste de
México y el Alto Perti en comparacién”, el que creo que nunca he vis-
to citado en ninguna parte.?

Mi visién original sobre la misiones cambi6 atin més. Al haber lei-
do en Viena, debido a las limitaciones de las bibliotecas locales, sobre
todo, obras de la Borderland School norteamericana, fundada por Her-
bert Eugene Bolton y continuada por una serie de historiadores jesui-
tas, como Peter Masten Dunne, Ernest J. Burrus y Charles W. Polzer,
guardaba una imagen algo eufemistica, pero también estéril de los
misioneros, representados en esas obras como luchadores por el bien-
estar y por los derechos de los indios. Ahora, en los fondos del Archi-
vo General de la Nacién, me tope con una realidad mds ruda. Debo
admitir que sélo con esto mi tema empezd a fascinarme realmente, al

I Sawvuccr, “Resenia”, p. 992.

2 Sigo creyendo que se trata de un trabajo muy exigente, aunque hoy pensarfa
que le falta profundizar en la parte antropolégica, acerca de la organizacién de las
sociedades indigenas.
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leer sobre indios azotados y ahorcados, de pleitos y de rebeliones. Esta
contradiccién con el supuesto ideal misionero dio materia a mi prime-
risima publicacién sobre el tema: “La violencia en la conquista espiri-
tual. Las misiones jesuitas de Sonora” (1993). En ella, m4s bien registré
el fenémeno de la violencia en las misiones, sin podérmelo atin expli-
car bien. Fue mds tarde, sobre todo a partir de la lectura del padre José
de Acosta que entendi (o por lo menos creo haber entendido) que la
violencia en las misiones no se originaba en la debilidad humana de
sus protagonistas y en un desvio de su ideal original, sino era mds bien
producto légico de este ideal, universalista y, por consiguiente, autori-
tario; pues, los que sabfan del tnico verdadero Dios y sus leyes y esta-
ban convencidos que de su reconocimiento dependia la salvacién de los
almas, no podian tratar con tolerancia a los que pensaban y actuaban
de forma diferente. Y debo confesar que con esto los misioneros se me
hicieron mucho mds fascinantes que como la gente bonachona descrita
en mi bibliografia original.

A partir de estas experiencias con la prictica misionera (y proba-
blemente también por cierta inclinacién literaria) cultivé mi amor por
las fuentes primarias. En ellas descubri el mundo de las misiones (y
mids tarde también otros mundos) de una forma directa que hasta hoy
no deja de maravillarme. Fruto de este encanto fue un articulo sobre
la vida cotidiana de los misioneros. Escribir este texto me resulté una
experiencia extremamente grata, y su recepcion ha sido bastante posi-
tivo hasta hoy en dia. Al mismo tiempo, siempre me inquiet$ su impli-
cito eurocentrismo: hablaba sélo de los misioneros, un poco al estilo de
héroes solitarios (0 uno de los personajes de las peliculas de Sam Pec-
kinpah, sélo con la diferencia que los jesuitas no eran bandidos sino
misioneros).? Para equilibrar la imagen presentada, intenté escribir tam-
bién sobre la vida de los indios en los pueblos de misién. Pero “La vida
en el noroeste. Misiones jesuitas, pueblos y reales de minas” (2004)*
result$ diferente, por la simple circunstancia de que apenas existen fuen-
tes que permitan presentar a los indios (o a los vaqueros o a los solda-
dos de presidio) como actores individuales con sus pasiones, pesares

3 “He played his string right out to the end”, se dice sobre el mexicano Angel,
en The Wild Bunch (1969).

4 Un intento anterior, en cierta medida una versién preliminar de este texto, fue
“Vida cotidiana en las misiones jesuitas en el noroeste de México”, en lberoamerica-

na. América Latina — Espana — Portugal 2/5 (Berlin 2002), pp. 121-135.
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e ilusiones. En todo caso, de ahi perdi el temor de enfocar la historia
desde la perspectiva de los actores y, sobre todo, desde abajo, lo que se
hace notar después en la mayoria de mis investigaciones, sea sobre las
pandillas callejeras de Potosi del siglo xv11, sobre la red del comercian-
te Tomds Ruiz de Apodaca o, Gltimamente, sobre los arrieros.

Para llegar a ello, aun faltaba tiempo. En 1990 terminé mi docto-
rado. Con ello los jesuitas no desaparecieron de mi vida. Yo estaba bus-
cando trabajo y se estaba acercando el 5° Centenario del descubrimiento
de América o del encuentro de dos mundo o como sea que se quiera
tildar el ano de 1492. Asi, retomé mi estrategia de antano y presenté al
Fondo de Fomento Cientifico de Austria un proyecto sobre jesuitas cen-
troeuropeos en el México colonial, resaltando el componente austriaco.
Fue un proyecto en cuyas implicitas premisas patridticas no crefa, pero
dio un buen resultado. La bio-bibliografia de los jesuitas centroeuropeos
en México® fue un libro bien recibido y me trajo el honor casi herético,
de que en un libro extenso, aunque fuera sobre “jesuitas de habla ale-
mana en las misiones americanas” tenga mds entradas que san Ignacio.°
Pero, sobre todo, fue un proyecto muy bien financiado que me posibi-
lit6 largas estancias en diferentes archivos en México, Espafia, Repu-
blica Checa y Roma, asi como la adquisicién de una gran cantidad de
copias de documentos de repositorios estadounidenses. El fruto fue una
historia detallada de la imposicién del régimen misional en el Noroeste
de México,” que se asemejaba bastante a mi proyecto de tesis original,
que en 1985 habia dejado por el impacto del repentino encuentro con
la investigacién mexicana.

Habiendo desarrollado de esta manera una inclinacién a las fuen-
tes, al detalle, a la historia cotidiana y a la microhistoria, mis intereses
paralelamente se iban al otro extremo, o sea a la Historia Global, esti-
mulado por mi antiguo director de tesis Peter Feldbauer. Me di cuenta
que siempre habia trabajado sobre temas de un verdadero alcance glo-
bal, como la obra de la Compania de Jests, la mineria de plata hispa-
noamericana o redes transatlinticas. Por consiguiente, me inserté en

> Jesuiten aus Mitteleuropa im kolonialen Mexiko. Eine Bio-Bibliographie, Viena/
Munich, Verlag fiir Geschichte und Politik/Oldenbourg, 1995.

6 Kouut/ToRrALES, Desde los confines de los imperios ibéricos; a reserva de haber
contado mal, le gano al santo 54 a 52 (total de pdginas en que se nos menciona).

7 Fiir Gott und Konig. Die Mission der Jesuiten im kolonialen Mexiko, Viena/
Munich, Verlag fiir Geschichte und Politik/Oldenbourg, 2000.
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este nuevo campo con la conviccién de que la historia global no es nada
exclusivo de las épocas recientes, sino que sus dindmicas han transfor-
mado el mundo vy, sobre todo, a América Latina desde el siglo xv1. En
cuanto a las misiones y apoydndome en una corriente de la historio-
grafia alemana, propuse interpretar la labor de los jesuitas como parte
de una politica de disciplinamiento social, que ha sido analizada como
elemento constitutivo de la formacién del Estado moderno. Ahf se
encontrarfa otra explicacién de la estrecha cooperacién entre el Estado
y mision, “entre Dios y el rey”.

Desde la historia global, enfoqué también mi mirada a la descripcién
del mundo que elaboraron los tempranos agentes de la globalizacién. A
esta temadtica se dedican los tltimos tres articulos de esta coleccién. Tra-
tan de los escritos de los jesuitas provenientes de las provincias germ4-
nicas de la Compania de Jests sobre la Nueva Espana, de la coleccién
de cartas misioneras Der Neue Welt-Bott y, a un nivel mds historiogréfi-
co, de la penosa pregunta de si el padre Kino fue italiano, alemdn, aus-
triaco, mexicano, sonorense o pionero norteamericano, inquietud que
dice mds sobre los que la han querido contestar que sobre el objeto de
estudio. Con ello se cierra el circulo de esta introduccién, al regresar a
sus inicios y a mis primeras clases en la universidad de Viena, cuando
Giinther Hamann y Johannes Dérflinger nos organizaron regularmente
exposiciones de libros antiguos, de los tesoros de la biblioteca universita-
ria, la que originalmente fue la biblioteca de los jesuitas, y pude hojear
por primera vez, el Welt-Bort, la Historia de Abiponibus del padre Mar-
tin Dobritzhoffer y otras maravillas que no recuerdo, pero me acuerdo
de la impresién que me dejaron.

Nota: Los textos aqui reunidos son reproducidos asi como fueron publi-
cados originalmente, salvo unas pocas correcciones estilisticas.






I

COTIDIANIDADES






LA VIDA COTIDIANA DE LOS MISIONEROS JESUITAS
EN EL NOROESTE DE MEXICO!

En su expansién hacia el norte de lo que hoy es México, los espano-
les encontraron culturas que no se parecian a las de los aztecas y de
los otros pueblos del centro y sur del pais. En el norte hallaron simples
agricultores, a veces seminémadas, y cazadores-recolectores, que se opo-
nian ferozmente a la expansion colonial. Eran pobres, poco numerosos
y vivian dispersos en un territorio amplio, caluroso y seco. Frente a las
reducidas perspectivas de botin y riqueza y la arraigada tradicién gue-
rrera de los habitantes del territorio, entre los espafoles no hubo nadie
que quisiera organizar los medios y las fuerzas necesarias para romper
la resistencia indigena. De esta manera, la expansién espafiola, que en
el territorio de los viejos imperios indigenas habia sido llevada a cabo
de un modo tan rdpido, se estancé. En la meseta central comenzaron a
avanzar de nuevo, como consecuencia de los descubrimientos de ricas
vetas de plata que se hicieron a lo largo de la segunda mitad del siglo
xVv1; pero en el noroeste el avance se quedd detenido en las riberas del
rio de Sinaloa.

En vista de esto, el gobernador de la Nueva Vizcaya, Rodrigo del
Rio y Loza, invit6 en 1589 a los jesuitas a enviar misioneros para some-
ter aquella zona a Dios y al rey. Los ignacianos, que habian llegado a
México en 1572, no vacilaron en aprovechar la ocasién para incursio-
nar en el campo de la evangelizacion e intentar la realizacién de una
sociedad cristiana entre los pueblos paganos. Asi como en varias par-
tes de América del Sur (Paraguay, Chiquitos, Maynas, etcétera), en el
noroeste de México las misiones venian a ser una de las tipicas institu-
ciones fronterizas del imperio espafiol. Alli, los jesuitas empezaron su

! El presente articulo se basa fundamentalmente en la informacién reunida en
mi libro Jesuiten aus Mitteleuropa. Una primera versién la presenté en el XX Simposio
de Historia y Antropologia de Sonora, 23-26 de febrero de 1995; véase HAUSBERGER,
“La vida diaria”.

(19]
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trabajo en 1591 en la villa de Sinaloa (hoy Sinaloa de Leyva), que en
ese entonces era el puesto mds avanzado del poder espanol en el noroes-
te. Se establecieron en los alrededores del pequefio poblado y pronto
iniciaron sus actividades entre los diversos pueblos de Sonora (mayos,
yaquis, Opatas, eudeves, pimas), asi como con los tepehuanes y tarahu-
maras en la sierra de Durango y Chihuahua.? En el transcurso de un
siglo avanzaron hacia el norte, tanto en la Tarahumara como en Sono-
ra, y llegaron hasta el sur del actual estado norteamericano de Arizona.
En 1697 empezaron la dificil misién de Baja California y después, en
1721, entre los coras de Nayarit. Con eso quedan esbozadas las etapas
fundamentales de la expansion jesuitica en México. En 1748, para dar
un dato preciso, los jesuitas tenfan 117 misiones entre los grupos indi-
genas nombrados.? Todo esto requerfa un numeroso personal dispues-
to a vivir en tierras y entre gentes que los europeos de los siglos xvir y
xvir calificaban de barbaras y salvajes. Para cubrir esta necesidad, la
Compania de Jests no encontré suficientes elementos entre los miem-
bros de sus provincias espafiolas y americanas para que participaran en
la obra misional. Entre ellos se encontraban italianos, alemanes, belgas,
checos y otros. En el noroeste de México, el éxito y la influencia de los
jesuitas s6lo tenfan un limite, el que ponian dos pueblos némadas que
se mostraban reacios a cualquier intento tanto de evangelizacién como
de conquista militar: los seris, en la costa sonorense del golfo de Cali-
fornia, y los apaches en el norte de Sonora y Chihuahua. Hacia 1752,
el nimero de las misiones jesuitas experiment6 una primera reduccién,
cuando la Compafia tuvo que entregar 22 pueblos en la Tepehuana
al clero secular. El fin del sistema misional jesuitico acaeci en 1767,
ano en que el ilustrado rey Carlos III expulsé a todos los miembros de
la Compania de Jests de los territorios de su Corona.

La funcién de la misién catélica en las zonas periféricas del impe-
rio espafiol en América era la integracién de sus habitantes al sistema
colonial, no sélo en el campo religioso-espiritual sino en un sentido
mucho mds amplio. Los jesuitas nunca establecieron una clara linea de

2 Sobre los indigenas del noroeste de México y el suroeste de los Estados Uni-
dos existe una amplia bibliografia, véase sobre todo: Handbook of Middle American
Indians, vols. 4, 6, 8, 11/2; OrT1z, Southwest; RILEY, The Frontier People.

3 BURRUS y ZUBILLAGA, E/ noroeste, pp. 591-599.

4 GERHARD, The North Frontier, pp. 22, 112-113, 167-168, 176-177, 222; DEEDSs,
Rendering to Caesar.
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separacion entre el contenido puramente religioso y las implicaciones
politicas de su empresa. La conversién consistia en el reconocimiento
de las dos majestades —la divina y la terrestre— y la rebelién se con-
sideraba como pecado contra el rey y contra Dios. El proyecto de los
misioneros jesuitas tendia, ademds, a una transformacién profunda de
toda la vida social y cultural de los grupos de los que se ocupaba. Por
ejemplo, se intentaba convencerlos o, si era necesario, obligarlos a vestirse
decentemente y a respetar el sacramento del matrimonio monogdmico.
El vivir vagando libremente por los montes, como practican las culturas
némadas o semindémadas, parecia constituir un modo de vida animal y
en contra de la naturaleza humana. As, los jesuitas se esmeraron en reu-
nir a la gente dispersa en poblaciones fijas, para lo cual se hacia necesa-
rio organizar al mismo tiempo una produccién agricola suficiente que
garantizara el sustento de las nuevas comunidades. Para administrarlas
mejor, nombraban una serie de funcionarios indigenas en cada pueblo;
los misioneros, sin embargo, se reservaban para si la autoridad suprema
e intentaban crear bajo su gobierno una sociedad cristiana ideal, cuyas
bases debian ser la piedad, la modestia, la obediencia, la disciplina y el
trabajo de sus habitantes. Estas ideas gozaban de la completa aproba-
cién de la Corona, ya que se proponian crear en las regiones nortefias
estructuras socioeconémicas similares a las que los espafoles habian
encontrado en el centro de la Nueva Espana, y que a su vez tampoco
resultaban demasiado distintas de las comunes en el viejo mundo: una
poblacién en su mayoria dedicada a la agricultura, que vivia en aldeas
fijas. Esto parecia el modo de vida y el orden socioeconémico norma-
les y aparte permitia la instruccién sistemdtica, ademds de que posibi-
litaba la explotacién econémica organizada de la gente.

A través del programa misionero jesuita, el noroeste de México fue
integrado al dominio espafol y, en su mayoria, sus habitantes aceptaron
el cristianismo; pero de este proceso no resulté aquella sociedad ideal que
habian planeado sus creadores. Para explicar este relativo fracaso puede
aludirse a varias razones: ideas erréneas de los jesuitas sobre la natura-
leza humana, sobre el funcionamiento de culturas y sobre las posibili-
dades de realizar un cambio cultural planeado; profundas divergencias
sobre el significado de la misién entre los misioneros y los colonos espa-
fioles, quienes aprobaban el programa misionero sélo en la medida en
que preparara a los indigenas para aceptar su papel de mano de obra y
productores agricolas explotados; la ambigua posiciéon del Estado que
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queria ser el intermediario entre las dos partes defendiendo el siste-
ma misional pero sin quitarles a los colonos todas las posibilidades de
aprovecharse de sus habitantes. El Estado deseaba la cristianizacién y
la creacién de comunidades indigenas estables en el norte, mas queria
también el desarrollo préspero de la economia colonial. Este intento
de reconciliar dos vias de desarrollo, tal vez no completamente opues-
tas, pero en permanente competencia entre s, llevaba a muchas con-
tradicciones y desencadenaba una serie de conflictos. Mientras que los
jesuitas intentaban resolverlos recurriendo a las diversas instancias de
la administracién y jurisdiccién colonial, los indigenas, por otro lado,
llegaban a reaccionar con rebeliones, que antes de su sofocacién causa-
ban bastantes victimas en ambos lados.

Sobre el sistema de misiones que los jesuitas establecieron en el
noroeste de México, su funcién, sus éxitos y sus fracasos se ha escrito
mucho.’ El presente texto no entra en el andlisis de la labor misionera
ni de su importancia politica y socioeconémica en el establecimiento
del orden colonial. Aqui me limito a llamar la atencién sobre una de
las debilidades del programa misional, la que radicaba en sus mismos
propagandistas. Como ha apuntado Solange Alberro, los indigenas no
eran los Gnicos que sufrian las consecuencias de la conquista y de la
colonizacién, sino que también los conquistadores y colonizadores espa-
fioles vivian una aventura perturbadora, si bien infinitamente menos
dramitica, que implicaba la necesidad de adaptar sus antafios concep-
tos del mundo a la extrafia nueva realidad.® Lo que era cierto para los
espafoles laicos, lo era en mayor grado para los misioneros jesuitas que
obraban como “adelantados” del proyecto de colonizacién hispano en
las fronteras del mundo explorado. A los padres empleados en las misio-
nes se les exigia un trabajo tan vasto que ni fisica ni psicolégicamente
podian del todo con su tarea. La Compania de Jests, del siglo xv1 al
xvIIL, se consideraba, con justa razén, como el grupo mejor formado
de la Iglesia Catélica. Gracias a los rigidos procedimientos en la selec-
cién y formacién de nuevos miembros se aseguraba un personal bastante

> Entre los mejores estudios del sistema misional jesuita novohispano se pueden
destacar: Rio, Conguista y aculturacion; ORTEGA NORIEGA, “El sistema de misiones”,
y “Crecimiento y crisis”. Para la Tarahumara véanse las numerosas publicaciones de
Luis Gonzdlez Rodriguez, asi como LEON GARcia, Misiones jesuitas. Véanse también
NAVARRO GARCiA, Sonora y Sinaloa, y SPICER, Cycles.

6 ALBERRO, Del gachupin al criollo.
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eficiente. Sin duda, los jesuitas disponian de un alto grado de idealis-
mo. La mayoria se habian ofrecido voluntariamente para el trabajo entre
los paganos, sin dejarse asustar ni siquiera por la posibilidad de sufrir
el martirio, pero el abstracto anhelo de sufrimiento, siguiendo el ejem-
plo de Cristo y de los santos venerados, era una cosa, y la dura y dspe-
ra realidad de la vida entre los indios era otra, y esta diferencia muchas
veces superaba la capacidad humana de los padres. Cémo los misione-
ros vivian esta situacion, se intenta describir en las préximas pdginas.

Las fuentes utilizadas para el presente articulo son maltiples. Entre
ellas figuran, sobre todo, la correspondencia que los misioneros soste-
nian entre si o con otras personas dentro y fuera de sus provincias de
trabajo. Esta se conserva en una cantidad sorprendentemente grande en
diversos archivos de México, Estados Unidos y otras partes del mundo.
Ademds, hago uso extenso de algunas relaciones geogréficas e histéri-
cas que los jesuitas publicaron sobre las regiones en las que ejercian su
profesién. Se puede objetar que en estos textos —especialmente en los
del segundo tipo— los padres tendieran a engrandecer sus sufrimientos
para impresionar al lector o porque simplemente no alcanzaban a per-
cibirse de manera objetiva. Sin embargo, creo que no sélo es de interés
averiguar c6mo los padres vivian “de veras” en las misiones, sino tam-
bién reconstruir cémo se sentian, con todo el contenido subjetivo que
esto tuviera, y como representaban su esencia humana frente a si mis-
mo y al publico. Podria decirse que un defecto mucho mds grande de
las fuentes radica en que no testimonian nunca la visién del indigena
frente a la misién. Por esto, me limito en el relato en la medida de lo
posible a la figura del padre misionero.

LOS AGOBIOS
El trabajo

Los jesuitas que sobrevivian el largo viaje a las misiones, que estaba
ligado a numerosas dificultades, al llegar a su meta, por fin podian
dedicarse al trabajo con los indigenas paganos o nedfitos. Este consis-
tia en una cantidad de oficios espirituales, administrativos y econémi-
cos. Como curas de sus comunidades misioneras, todos los dias tenian
que decir la misa, celebrar matrimonios, bautizar a nifios, confesar a
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enfermos y moribundos, enterrar a los fallecidos, y todos estos servi-
cios no sélo se suministraban a los indios, sino muchas veces también
a los espanoles y mestizos que vivian en los alrededores de las misio-
nes.” Durante la Pascua o las frecuentes epidemias, que hasta el fin de
la época jesuita segaron la vida de grandes partes de los indigenas evan-
gelizados, la administracién de los sacramentos, sobre todo la toma de
la confesién, podia convertirse en una carga abrumadora, y mds atn
cuando los padres daban también tratamiento médico a los enfermos.?
El misionero ensenaba a los indios la doctrina cristiana y en algunas de
las misiones se establecieron también escuelas elementales para ninos
indios seleccionados. En el campo econémico, el padre supervisaba los
trabajos del campo y administraba los excedentes que se producian y
los ingresos que resultaban. Muchas veces tenian que ocuparse en los
trabajos més sucios para dar buen ejemplo a los neéfitos.?

El extrano entorno cultural

El salto al mundo desconocido de las misiones requeria de los jesui-
tas el abandono de muchas costumbres viejas y amadas. A la hora de
la comida, algunos de los platos en la mesa fueron consumidos con
repugnancia por falta de alternativas.!® En vez de pan ahora habfa tor-
tillas de maiz, y cualquier plato de carne se condimentaba con chile y

7 Padre visitador general Agustin Carta al padre provincial Juan Antonio Baltha-
sar, Chihuahua, 3 de septiembre de 1751, AGN, AHH 2009, exp. 39; PFEFFERKORN,
Beschreibung, vol. 2, p. 413.

8 “[...] la peste de las viruelas entré en estos dos pueblos por los meses mds
rigurosos de junio, julio, agosto y septiembre [...], pasaban por veinte las confesiones
todos los dias [...] quedé mi salud algo estragada”; Padre Juan Nepomuceno Plank
al padre visitador general Ignacio de Lizasodin, Cécorim, 6 de abril de 1764, AGN,
AHH 1164, caja 2. También: Relacién del padre Felipe Segesser, Tecoripa, 31 de
julio de 1737, en SEGESSER, Berichte, p. 69.

9 Respuesta del padre Alejandro Rapicani a una carta circular del padre visita-
dor Carlos de Roxas, Batuc, 7 de agosto 1749, AGN, AHH 278, exp. 17, ff. 6v.-7r.;
PFEFFERKORN, Beschreibung, vol. 2, pp. 406-407. Para la descripcién de una jornada
normal de un misionero, véase por ejemplo: [Padre Benno Ducrue?], Apuntes sobre
el padre Fernando Consag, s. L, s. f., AHPMC]J 1536.

10-“...] basta con que tenga que aguantar el modo espafiol de preparar las co-
midas”; Relacién del padre Felipe Segesser, Tecoripa, 31 de julio 1737, en SEGESSER,
Berichte, p. 68 (todas las traducciones de las fuentes alemanas son del autor).
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era muy picante, “al principio, para un europeo, un agobio inimagi-
nable”, como comentd el padre Pfefferkorn.!! El padre Hiittl suplicé
en 1765 con insistencia el envio de café, pero no se sabe si lo recibi6.!?
Con frecuencia faltaba el vino en la mesa; el aceite era raro y se susti-
tufa por sebo. Si éste se agotaba, no sélo faltaba en la cocina, sino tam-
bién para las ldmparas, y los misioneros tenian que quedarse sin luz en
cuanto oscurecia; y sin sebo tampoco se podia hacer jabén, sin el cual
el misionero tenia que aguantar llevar las ropas tan sucias que incluso
resultaba molesto para un europeo del siglo xvir.!3

La naturaleza

Las condiciones naturales resultaban especialmente penosas. El clima
en el norte de México se caracteriza por ser muy extremo. Los vera-
nos son extremadamente calientes, los inviernos, y muchas veces tam-
bién las noches, frios. Cuando un jesuita enfermaba reiteradamente en
su misién, se le transferfa a una zona de temple diferente, para ver si el
cambio le sentaba, pero no siempre esto dio resultado. Al duro clima le
correspondia una vegetacién agreste y llena de espinas. Asi lo expresa
el padre Juan Jacobo Baegert: “En cuanto a las espinas en California,
su nimero es sorprendente, y hay muchas, cuyo aspecto causa horror.
Parece que la maldicién que Dios pronuncié sobre la tierra después de
la caida de Adén, cayé en especial en California e hizo alli su efecto.”!4

A eso se aunaban todo tipo de bichos, que podian hacerle a cual-
quiera la vida insoportable. Asi, por ejemplo, las misiones de Nayarit se
describieron como “[...] sumamente calientes y copiosas de mosquitos,
alacranes, tardntulas, zancudos, jejenes, escorpiones, garrapatas, viboras
y cudnto género de sabandija Dios crié, all4 tiene su lugar.”’® De espe-

11 PEEFFERKORN, Beschreibung, vol. 1, p. 61.

12 Padre Antonio Luis Hiittl al padre procurador José Hidalgo, Teméichic, 15
de marzo de 1767, AGN, AHH 325 exp. 92. Memoria que pide el padre Hiittl para
el afo de 1765, Teméichic, AGN, Temp. Indif. 49.

13 Padre Francisco Javier Weiss al padre visitador general José de Utrera, Babo-
rigame, 23 de septiembre de 1754, WBS 66, p. 305.

14 BAEGERT, Nachrichten, p. 51.

15 Padre Cristébal de Lauria, Informe veridico y fiel de Nayarit y de sus misio-
nes, Guadalajara, 10 de enero de 1727, AGN, Hist. 308, f. 430r.
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cial molestia podian ser las hormigas: “A veces le atacan a uno, cuando
estd en el suefio mds profundo, y después de todo el esfuerzo de matar-
las, no se desembaraza de ellas en ocho dias, a no ser que uno cam-
bie su cuarto y se busque su cama en otro lado.”'® En 1763, el padre
Enrique Kiirtzel casi muri6 en Onavas por la picadura de un alacrdn!”
y, tres afos mds tarde, una arafia picé al viejo padre José Rold4n.!8 El
padre Baegert, en su casa en San Luis Gonzaga, Baja California, fue
hostigado por tantos alacranes, que dijo haber matado en el transcurso
de 13 anos mds de medio millar. Una caza tan eficiente requeria estar
permanentemente alerta. “Por esto,” escribe Baegert, “tenia preparado
siempre una lezna larga, para clavarlos, nada més verlos, a la pared.”"
Mis penosos que los alacranes fueron para Baegert una especie de avis-
pas californianas, cuyo piquete dolia “como si alguien le diera a uno
de repente una punzada profunda con una aguja candente.”?? De vez
en cuando se metié incluso un zorrillo a su casa, “[...] un animalito
bien bonito, [...] pero, con todo respeto hay que decirlo, de una ori-
na tan pestilente, que en el cuarto donde por miedo la deja, se le quita
la respiracién a uno, conservdndose un resto del olor infernal por mds
que un mes.”?! Se cuenta que, en una ocasién, por ese motivo se des-
may6 un padre.??

Las enfermedades

De mayor peligrosidad que los piquetes de las alimafas eran las mul-
tiples enfermedades infecciosas ante las cuales sucumbieron tanto los
jesuitas como los indigenas. Periédicamente se daban epidemias, con-
tra las cuales los conocimientos médicos de la época resultaban muchas

16 BAEGERT, Nachrichten, p. 73.

17" Padre Kiirtzel al padre procurador José Hidalgo, Onavas, 5 de abril de 1763,
AGN, AHH 323, exp. 3.

18 Padre José Watzek al padre rector José Rolddn, Onapa, 17 de agosto de 1766,
WBS 66, p. 271.

19 BAEGERT, Nachrichten, p. 69.

20 BAEGERT, Nachrichten, p. 73.

21 BAEGERT, Nachrichten, p. 64.

22 Relacién del padre Felipe Segesser, Tecoripa, 31 de julio de 1737, en Seges-
SER, Berichte, p. 59.
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veces ineficaces. Los misioneros intentaban auxiliarse, entre otras cosas,
con medicinas que encargaban a la ciudad de México.?> Con el mis-
mo sentido habia entre los padres un intenso intercambio del uso de
las mds diversas sustancias vegetales, animales y minerales de la comar-
ca.24 Con frecuencia, recurrian a métodos medicinales que hoy en dfa ya
no resultan convincentes. El padre Pfefferkorn, por ejemplo, considerd
una bebida de excremento humano disuelto en agua con aziicar como
mejor remedio contra la rabia; contra la diarrea, recomendé orina con
afiil.?> El padre visitador de Sonora, el siempre enfermo Manuel Agui-
rre, intentaba curarse entre otras cosas con grasa de coyote, pero parece
que fue mds lo que sufri6 por estos tratamientos que el alivio que reci-
bi6.2¢ Tampoco el padre Juan Steb podia liberarse de sus permanentes
dolores de cabeza, ni aun cuando en la primavera de 1766 partié des-
de su retirada misién de Moris a la villa de Chihuahua para que alli lo
sangraran.?” Mejor suerte tuvo el padre Bernardo Middendorff, quien
logré curarse de su tuberculosis con la ayuda de la ‘goma’, un tipo de
resina vegetal que se encuentra en Sonora. Middendorff escribié mds tar-
de: “Tanto como un pulgar disuelta en agua y bebida es bueno contra la
expectoracion sanguinolenta, y yo mismo me he liberado de aquel mal
con esta bebida.”?8 En Nayarit, la “gomilla de Sonora” se recomendaba
también como remedio contra la ponzofia del alacrdn, junto con la tria-
ca romana, la cdscara del tempisque y “el colmillo del caimdn raspado,
bebido en dos o tres sorbos de agua”; pero como el medio terapéutico

23 Como ejemplo, véase uno de los numerosos pedidos de medicamentos: Padre
Jorge Hostinsky al padre procurador José Ferrer, Santo Tomds, 20 de marzo de 1726,
AGN, AHH 282, exp. 24.

24 Véase por ejemplo: Padre Francisco Javier Pauer al padre Andrés Michel, San
Ignacio, 16 de abril de 1766, AGN, AHH 323, exp. 3. Véase también: Relacién del
padre Felipe Segesser, Tecoripa, 31 de julio de 1737, en SEGESSER, Berichte, pp. 47-48.

25 PFEFFERKORN, Beschreibung, vol. 1, pp. 113-114, vol. 2, p. 187. Sobre la rabia,
véase por ejemplo: Padre José Watzek al padre rector José Rolddn, Taraichi, 9 de
septiembre de 1766, WBS 66, p. 273.

26 Padre visitador Aguirre al padre provincial Francisco Zevallos, Bacadégua-
chi, 1° de abril de 1766, AGN, AHH 297, caja 1, ff. 287r.-288v.

27 Padre Steb al padre provincial Salvador de la Gdndara, Chihuahua, 20 de
julio de 1766, AGN, Jes. 3-14; Licencia del padre Pedro Pablo Masida al padre Steb,
Gudzapares, 27 de mayo de 1766, AGN, Jes., 3-14.

28 JUNKMANN, Aus dem Tagebuche, vol. 1, p. 794. Véase también NenTUIG, E/
rudo ensayo, p. 62.
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mis eficaz se consideraba “[...] la ventosa, si pica en parte adonde se
puede aplicar, sajando primero el lugar donde picé, pero es preciso que
llegue prontamente antes que el veneno se insintie en el cuerpo”.?? Bue-
nos consejos encontraron los enfermos también en el conocido manual
médico del hermano Juan Esteyneffer (Steinhofer), el que habia escri-
to especialmente para sus compafieros en las misiones. En Baja Cali-
fornia era, después de la Biblia, los misales y los breviarios, el libro mds
comun; habfa un ejemplar en cada misién.’°

En conclusién, se usaba una mezcla rara de tratamientos derivados
de creencias supersticiosas y de conocimientos empiricos-modernos. Con
todo, también los espanoles laicos buscaban el consejo médico de los
jesuitas. En la frontera todos tenian los mismos problemas y habia que
ayudarse mutuamente como fuera posible.’! De esta suerte, el padre
Felipe Segesser, que en sus primeros afios en la Pimeria Alta se encon-
tré varias veces al borde de la muerte, fue llevado en una de esas oca-
siones por su amigo Juan Bautista de Anza, el capitdn del presidio de
Fronteras, a su casa, donde su esposa le curé con “sus medios caseros”.3?
En otro momento le salvé incluso un hechicero, a quien habian llama-
do los funcionarios indigenas de su misién. Segesser escribié a su her-
mano sobre esto: “[...] me trajeron a mi cama, mientras que dormia,
a un hechicero, quien sacé un objeto como un chicharo de mi boca, y
en seguida me fue mejor.”3?

No es fdcil averiguar en qué medida los jesuitas hicieron uso de
los conocimientos de los indios en su lucha contra las enfermedades.?4
Tomando en cuenta el desdén con que miraban los métodos de curar

29 Breve relacién geogréfica de las misiones que componen la provincia de Na-
yarit, s. I, s. f. [ca. 1765], AHINAH, Fondo Jesuita, carpeta 6, doc. 5., f. 6r. A los
dientes del caimén se atribufan también en el Paraguay calidades medicinales; RENG-
GER, Reise, p. 386.

30 EsTEYNEFFER, Florilegio Medicinal; Matues, Oasis culturales, pp. 438, 440.
Véase también: GoNzALEZ RODRIGUEZ, Religidn y comercio.

31 Capitdn Lorenzo Cancio al padre José Lorenzo Garcfa, San Carlos de Buena-
vista, 9 de agosto de 1766, BLB, M-M 1716.

32 Relacién del padre Segesser, Tecoripa, 31 de julio de 1737, en SEGESSER, Be-
richte, p. 25.

3 Relacién del padre Segesser, Tecoripa, 31 de julio de 1737, en SEGESSER, Be-
richte, pp. 42-43.

34 Véase al respecto ANZURES Y BoLaROs, La medicina tradicional, especial-
mente, pp. 55-102.



LOS MISIONEROS JESUITAS EN EL NOROESTE DE MEXICO 29

de los indigenas, siempre mezclados con précticas rituales, puede supo-
nerse una escasa adaptacion de las tradiciones precolombinas entre los
misioneros. Cuando, por ejemplo, en 1763 las misiones de Nayarit fue-
ron asoladas por una epidemia y los indios, en su desesperacién, reu-
nieron dinero para pagar la ayuda de un hechicero, los jesuitas hicieron
apresar tanto al hechicero como a sus clientes.>® Por otro lado, sélo pue-
de explicarse el ripido aprendizaje de los efectos de diversas yerbas loca-
les mediante un didlogo con los indigenas, en los cuales podian a la vez
realizar los ensayos necesarios para verificar los resultados de la apli-
cacién de los nuevos medicamentos (como lo afirma el naturalista espa-
fiol Félix de Azara sobre el célebre yerbero de los misiones paraguayos,
padre Sigismundo Asperger).3 El padre José Och se dejé aconsejar por
sus indios sobre como curar sus pies, que estaban llenos de picaduras
de insectos y arafazos por la profusa y constante comezdn, a tal grado
que se habfan cubierto de costras, y sané.3” No cabe duda que, respecto
a este punto, se daban actitudes individuales muy diferentes. El senci-
llo padre Herman Glandorff, por ejemplo, permitié que los tarahuma-
ras de Tomdchic le cuidaran, aunque no parece haber creido del todo
en la utilidad de sus esfuerzos. Alguna vez escribié el padre Glandorff:
“[...] me sale con los excrementos mucha sangre ya casi dos semanas ha,
pero sin dolor alguno; unos dicen que es sangre molida que la natura-
leza expele, otros que es de almorranas, todos, que es para salud. Mis
hijos estdn llorando y me estdn curando como ellos saben.”38

Los caminos

Una misién consistia normalmente de dos o tres pueblos entre los que
mediaba una cierta distancia, y el misionero responsable de ella tenia
que visitar regularmente desde la cabecera los otros pueblos, llamados

35 Padre Antonio Polo al padre provincial Francisco Zevallos, Santa Rita, 12 de
diciembre de 1763, AHPMC]J 1416.

36 Azara, Viajes, p. 90.

37 OcH, Nachrichten, vol. 1, p. 198. Véase también: Padre Addn Gilg al padre
rector del colegio de Brno, Pépulo, febrero de 1692, en STOCKLEIN ef al., Der Neue
Welt-Bott, vol. 1, parte 2, p. 76.

38 Padre Glandorff al padre rector Luis Téllez Girén, Toméchic, 29 de abril de
1751, AHPMCJ 1625. Compdrese BAEGERT, Nachrichten, pp. 141-142.
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“de visita”. Cuando se nombraba a un jesuita superior de un rectora-
do de misiones o visitador de toda una provincia, estaba obligado a
emprender viajes incluso mds largos, los que le podian llevar meses
por territorios muy amplios.>® Los viajes en el norte eran muy pesa-
dos, aunque sélo fuera por las temperaturas extremas, las picudas espi-
nas, que “atraviesan zapatos y botas como si fueran cera suave, cuando,
yendo en caballo, no se presta atencién”, o las serpientes cascabeles a
lo largo de las sendas solitarias.#® Caminos bien hechos o puentes no
se conocfan en ninguna parte. Al visitar las misiones de Sinaloa, por
ejemplo, habia que atravesar 20 veces el rio de los Tubares y 63 veces el
rio de San Andrés, lo que podia ser peligroso durante la época de llu-
vias, y, en todo caso, las repetidas empapadas perjudicaban la salud.#!
Era costumbre que los padres viajaran a caballo, pero no todos gusta-
ban de esto. El padre José Watzek preferia una mula mds apacible para
trasladarse. Un dia, sin embargo, se vio forzado a montar un caballo,
el que en el acto “[...] me tiré de espaldas con tal porrazo que todo el
dia de ayer quedaba casi inmévil sin poder moverme y especialmente
los pies en los que he sentido un dolor agudisimo.”4> Cuando un padre
se volvia viejo y gordo, ya no queria arriesgarse de esta manera. Por esta
razén, el experimentado padre Carlos de Roxas usaba una volante para
cumplir con sus deberes, siempre y cuando el nivel de agua de los rios
lo permitiera, y lo mismo se sabe del padre Felipe Segesser.%* Viajan-
do en carro por los fragosos caminos del norte, tampoco se estaba a

39 Padre Juan Antonio Balthasar a Franz Urs Balthasar, México, 19 de mayo de
1749, StA, PA 178/384.

40 BArGERT, Nachrichten, p. 52; sobre las cascabeles, ibid., pp. 66-68.

41 Informe del padre Francisco Dominguez, Navojoa, 8 de febrero de 1744. So-
bre la sierra Tarahumara, véase: Padre visitador Juan de Giienduldin al padre provin-
cial Gaspar Rodero, Cécorim, 22 de diciembre de 1725, AGN, Hist. 20, {f. 21v.-35r.

42 Padre Watzek al padre José Rolddn, Onapa, 11 de julio de 1766, WBS 66,
p- 269.

43 Padre visitador general Carlos de Roxas al padre provincial Francisco Zeva-
llos, Arispe, 14 de mayo de 1764, AGN, AHH 17 exp. 8. También: Padre Antonio
Maria Benz a sus padres, Ures, 6 de junio 1751, en DUNNE y BURRUS, Four unpu-
blished letters, p. 365.

44 Padre Benz a sus padres, Ures, 6 de junio 1751, en DUNNE y BUurRrus, Four
unpub[is/am’ letters, p- 365.
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salvo de accidentes, como lo tuvo que experimentar el padre visitador

general José de Utrera, alrededor de 1754.45

Los indios

A esto habria que agregar que grandes partes del noroeste novohispa-
no fueron castigadas, especialmente en el siglo xv11, por las continuas
incursiones de los seris y apaches, lo que convirtié cualquier viaje en
una empresa peligrosa, e incluso estando en los pueblos nadie se podia
sentir seguro.46 Cuando Benito Crespo, obispo de Durango, visita-
ba Nuevo México, le atacaron los apaches, espantaron a sus caballos
y cinco flechas de las tiradas atravesaron la volante, por fortuna sin
herir a nadie.#” Muy al principio de su trabajo como misionero entre
los tarahumaras, el padre Bartolomé Braun corrié igual suerte, cuando
fue atacado por los apaches en los alrededores de su misién de Teméi-
chic, quedando mal herido uno de sus sirvientes.*® En Sonora, a par-
tir de los tltimos afnos del siglo xv11, esta guerra cobraba vidas todos
los dias, principalmente entre los indios de las misiones, pero ningin
jesuita fue victima. Sélo el padre Manuel Albarrdn murié “de un sus-
to que le dieron los apaches”, cuando le atacaron y mataron a unos sol-
dados que le escoltaban.®

Mds peligrosos para los misioneros resultaron ser los indios neé-
fitos, “a los cuales”, escribié el padre Juan Nentuig en 1764 a Euro-
pa, “el misionero no debe temer menos que aquéllos a los apaches, sus
enemigos.”® A los indios se les imponia el programa misionero, por lo
menos en parte, contra su voluntad, y la confrontacién que resulté de

4 Dadre José Hidalgo al padre visitador general José de Utrera, San Felipe el
Real, 28 de octubre de 1754, WBS 66, pp. 301-302.

46 PErEz DE RiBas, Historia, vol. 2, p. 85.

47 Relacién del padre Felipe Segesser, Tecoripa, 31 de julio de 1737, en SEGEs-
SER, Berichte, p. 40.

48 Padre Hermann Glandorff al padre rector Luis Téllez Girén, Toméchic, 29
de abril 1751, AHPMC]J 1625.

49 Padre Alexander Rapicani al padre procurador José Hidalgo, Batuc, 12 de
abril 1766, AHPMC]J 1645; MIRAFUENTES GALVAN, Movimientos de resistencia, vol.
2, p. 22

50 Extracto de 4 cartas del padre Nentuig, 1750-1754, en STOCKLEIN et 4l., Der
Neue Welt-Bott, vol. 5, parte 38, p. 45. Sobre los miedos frente a los pimas, véase:
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esto seguia existiendo de manera soterrada por décadas, bajo una super-
ficie de aparente tranquilidad. Ademds, los colonos espafioles realizaban
frecuentes intentos por anular o disminuir los privilegios de los indios
de misi6n, los que obstaculizaban su libre explotacién, maniobras que
impedian la conciliacién de los indigenas con el nuevo orden social. De
vez en cuando bastaba una chispa para convertir el conflicto tdcito en
una ola de violencia abierta. En algunas ocasiones los padres perdieron
la vida en ella, en otras pudieron salvarse huyendo de forma precipitada.

En este contexto se dieron, por ejemplo, los sucesos de noviem-
bre de 1751 en las misiones de la Pimerifa Alta. En Caborca, los indios
mataron al padre Tomds Tello, de noche y en su casa. En la pared de
su cuarto se encontrd después la huella de su mano ensangrentada, con
la cual intentaba apoyarse ya moribundo. El padre Enrique Ruhen, en
Sonoita, parecié haber logrado escaparse por la ventana, pero estando
afuera los rebeldes le dieron alcance. En Siric, el padre Juan Nentuig
recibié una advertencia en el dltimo minuto. En plena noche huyé a
Tubutama, donde residia el padre Jacobo Sedelmayr, pero los pimas le
siguieron la pista. Durante tres dias los indios atacaron la misién, defen-
dida sélo por unos cuantos espanoles. Al final, los pimas incendiaron
los edificios, reduciéndolos a escombros. Nadie salié ileso de esta con-
tienda y el padre Sedelmayr recibié tres flechazos. Atrincherados en las
humeantes ruinas, los defensores decidieron aprovechar la noche para
intentar escaparse al campo minero de Santa Ana. Los heridos que no
podian andar fueron abandonados, después de habérseles administra-
do los sacramentos. Los indios los ultimaron al dia siguiente. Los otros
lograron pasar a hurtadillas por entre sus sitiadores y llegar a Santa
Ana. Sélo el padre Nentuig extravi6 a sus companeros en la oscuridad.
Cuando amanecid, alcanzé a esconderse en un charco y, con el agua
hasta el cuello, se qued6 sumergido todo el dia. En la noche sali6 todo
aterido de frio y se puso a buscar el camino a Santa Ana. Para que los
pimas no reconocieran sus huellas, se quité los zapatos y sélo después
de tres dias le encontraron unos espafioles con los pies completamente
lastimados por las piedras y espinas del desierto.’! Pasado el tiempo y

Padre Philipp Segesser al padre procurador José Ferrer, Tecoripa, 23 de mayo de
1737, AGN, AHH 2017, exp. 3.

51 Padre Antonio Marfa Benz a sus padres, Cumuripa, 31 de mayo de 1752, en
DuNNE y BUrRuUS, Four unpublished letters, p. 373; AGI, Guad. 419A, passim, espe-
cialmente ff. 6v.-19r.: Padre Sedelmayr al gobernador Diego Ortiz Parrilla, Real de
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restablecido el orden, el padre Ignacio Pfefferkorn fue a Sonoita y tuvo
la suerte de “dar entierro decoroso después de seis afos a los huesos y
el crdneo todavia sangriento” del padre Ruhen.”?

El demonio

En todo esto, los jesuitas no sélo temian una agresién fisica de sus neé-
fitos, sino muchos estaban convencidos de la existencia de poderes obs-
curos que los indios malévolos podian usar contra la religién cristiana y
sus sacerdotes. El contacto del indigena, especialmente de los hechice-
ros, con el demonio estaba fuera de duda para muchos jesuitas. El padre
Alejandro Rapicani afirmé que las dos terceras partes de los pimas eran
hechiceros, quienes sabian ocasionar “con su brujeria diabdlica dafio sen-
sible.” Informé cémo el padre Juan Bautista Gratzhoffer fue victima de
los hechiceros: “Los pimas ingratos le pagaron mal sus esmeros, ejecu-
tindole miserablemente mediante sus artes mdgicas de brujeria, toda-
via en el primer afio de su apostolado.”>? Otros padres guardaban las
mismas convicciones. Asi el padre Felipe Segesser le escribi6 a su her-
mano: “Al principio no he creido en eso, hasta que yo mismo he visto
y oido c6mo estos malvados, cuando quieren danar a alguien, le soplan
el veneno, que el enemigo infernal les vacia en el cuerpo, con una cana
de pluma a la boca, quitdndole en poco tiempo y con dolores extraor-
dinarios la vida. Después de tales experiencias me volvi mds cauteloso
en el trato con los indios.”>* Y todavia muchos afios después apunté el
padre Mateo Steffel, que habia regresado a Moravia como consecuencia
de la expulsién de los jesuitas en 1767, en su Diccionario Tarahumara:
“Lo que siempre hombres eruditos, tanto como pedantes y desatinados,

Santa Ana, 27 de noviembre de 1751, y ff. 30r-30v: Padre Gaspar Stiger al padre vi-
sitador Felipe Segesser, San Ignacio, 27 de noviembre de 1751. Una versién posterior
y mds heroica de esta huida se encuentra en: Noticias de las conquistas espirituales
y trabajos de las misiones de la América Septentrional e Imperio de México, BNC,
Mss. Gesuitici 1472/2, ff. 26v.-27r.

52 PFEFFERKORN, Beschreibung, vol. 1, p, 22.

53 Padre Rapicani al padre provincial, Guévavi, 8 de octubre de 1738, en Stdc-
KLEIN et al., Der Neue Welt-Bott, vol. 5, parte 38, pp. 8-12.

>4 SEGESSER, Berichte, pp. 42-43. Véase por ejemplo también: Padre Gerénimo
de Figueroa, Puntos de anua [...] desde el afo de 1652 hasta este de 1662, Partido
de San Pablo de la misién de tarahumaras y tepehuanes, s. f. [1662], AGN, Jes. 3-15.
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piensen y escriban sobre la brujeria, lo dejo en tela de juicio. [...] Yo alli
he hecho diversas experiencias al respecto.” Es verdad que tampoco
faltaban padres que consideraban a los hechiceros tan sélo bribones.>
Otros habrdn compartido la opinién del erudito padre Feijoo, autor
muy leido por los jesuitas, quien en la lejana Espana concluyé un deta-
llado discurso sobre el tema con el siguiente dictamen: “[...] en lo que
todos debemos convenir es que hubo, y hay Hechiceros, pero poquisi-
mos; y aun esos con poder muy limitado.”” Pero esto, en las misiones,
no bastaba para sentirse seguro del todo.

Para el padre Carlos de Roxas, el saber sobre los manejos ocultos
del demonio y sus aliados, los hechiceros, parece haberse vuelto una ver-
dadera obsesién. Sobre la muerte del padre Marcos de Loyola escribié:

[...] sus males no eran enfermedad natural, sino causada del comun ene-
migo; el Demonio, viéndose vencido de tan valeroso soldado, se valié de
un hechicero, que enhechizé al padre, habiéndole lastimado las narices,
de donde, con admiracién de todos, echaba el padre unos gusanos pelu-
dos, que le comieron las narices y le redujeron a tan lamentable estado
que murié en la misién de Aconchi; pues descubiertas las maranas del
hechicero en Teuricachi [...] se hallaron en una cueva por su confesion
varios hechizos, y entre ellos el del padre Marcos, en un mufeco ves-
tido de jesuita con una espina atravesada en la nariz. Ya que el comtn
enemigo en estas tierras [...] se vale de sus Nerones, los hechiceros, para
que, muriendo inocentes ovejas victimas de la caridad y de la fe, muchos
padres misioneros logren el oculto martirio, sélo aceptable a los ojos de
Dios que conoce el modo y fin por que mueren.”®

De tal manera, la muerte solitaria de los padres, que con frecuen-
cia sucumbieron por enfermedades stbitas e inexplicables, por lo menos
encontrd una explicacion positiva, al atribuirse a los fallecidos el honor
del martirio.

5 StEFFEL S.J., Tarahumarisches Worterbuch, vol. 1, pp. 347-348.

56 BAEGERT, Nachrichten, pp. 165-166.

57 FE1Joo Y MONTENEGRO, Cartas eruditas, vol. 3, pp. 156-169 (compidrese tam-
bién ibid, pp. 169-187).

58 Relacién del padre Carlos de Roxas, Arispe, 28 de julio de 1744, BLB, M-M
1716.
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Las ilusiones frustradas

Algunos de los misioneros parecen haber llegado a las misiones con
ideas completamente equivocadas, lo que dificulté una sélida adapta-
cién. Es interesante observar que, por lo menos algunos de los jesui-
tas mexicanos, compartian, por lo visto, el prejuicio de la riqueza de
las misiones que fomentaban los criticos de la Compafiia de Jests. Asi,
esperaban tener una vida lucrativa en la frontera. Véase, por ejemplo,
la declaracién del padre Joaquin Trujillo, personaje muy controvertido:

Pedi misiones por muchas veces, siendo el motivo tnico principal [...]
el tener algiin modo de socorrer a mi pobre madre y desgraciados her-
manos, que con la muerte de los mios han quedado en grande desam-
paro. Este fin no he conseguido porque no sido la voluntad de Dios.” >

Mis grande era entonces la decepcién cuando se descubria la cruda
verdad, desengafio que expresé el padre Luis Javier Martin asi: “jOh,
mi Padre! ;Adénde hemos venido a dar? Esto, sin duda, es la mismisi-
ma cola del mundo.”®® Otros parecen haber sofiado con una vida tran-
quila al servicio de Dios, alejados del barullo del mundo laico, pero
la realidad también fue otra para ellos, como confesé el padre Felipe
Segesser a su hermano en Suiza: “[...] he abandonado la casa paterna y
me he ordenado de sacerdote principalmente porque vefa que los nego-
cios de la casa y del campo no estaban hechos para mi, pero encontré
en esta misién mucho mds de tal inquietud de la que hubiera tenido
jamds en mi patria.”!

El error mds comun entre los padres, sin embargo, fue probablemen-
te que sobrestimaban por completo la voluntad de los indigenas para
aceptar las nuevas verdades de los europeos. Los indios no eran nifos
ni idiotas, ficilmente moldeables®?, como se imaginaba a distancia, sino

59 Padre Trujillo al padre provincial Francisco Zevallos, Yepéchic, 17 de enero
de 1765, WBS 66, p. 109.

60 Padre Martin al padre procurador José Hidalgo, San Andrés de Chinipas, 19
de noviembre de 1762, AGN, Temp. Indif. 21.

6l Relacién del padre Segesser, Tecoripa, 31 de julio de 1737, en SEGESSER, Be-
richte, p. 67.

62 “[..] India [...] cum suis barbaris idiotis”; Padre Adam Gilg al padre general
Gian Paolo Oliva, s. 1., s. f. [1675], ARSI, F.G. 755 nam. 121.
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que eran, por el contrario, gente terca con ideas propias sobre el rum-
bo de las cosas, cuya reducida disposicién a cooperar a veces desespera-
ba a los padres y los llenaba de amarga resignacién.® Es cierto que los
jesuitas, los expertos mds grandes de su tiempo en convertir, convencer
o manipular gente, ejercian una fuerte influencia sobre las culturas del
noroeste novohispano. No obstante, los indios transformaban mucho de
lo que tomaban de sus misioneros, otro tanto quedaba sélo en correc-
ciones superficiales del alma pagana, y el resto fue rechazado del todo.
Esta experiencia producia en muchos padres profundas dudas sobre el
sentido de su trabajo y, como consecuencia, ni siquiera podian consolar-
se con el éxito profesional en su dificil situacién. Ya el padre José Neu-
mann comenté en 1686 la frustracion de los 14 misioneros en la Sierra
Tarahumara, quienes, a excepcién de dos, habian pedido su traslado a
otra zona. Habian llegado a la conclusién que las almas de los indios
no podian ser salvadas de ir al infierno salvo en casos muy excepciona-
les. Mds tarde, en Baja California, el padre Baegert declaré a toda opi-
nién distinta una ilusién romdntica.®*

La falta de comunicacion

Uno de los problemas fundamentales de los padres era sin duda el ais-
lamiento que sufrian en sus retirados lugares de trabajo. Al partir a las
misiones, los clérigos se separaron tanto de sus familias como de su
comunidad religiosa, en la cual habian vivido durante sus anos de for-
macién. Al mismo tiempo, dejaban atrds el drea de su cultura hasta

63 “;Oh! Cudntas veces me he visto con los adobes y lodo en las manos, por
hacerlo yo mds bien personalmente que no lidiar con tal gente”; Respuesta del padre
Alejandro Rapicani a una carta circular del padre visitador Carlos de Roxas, Batuc,
7 de agosto de 1749, AGN, AHH 278, exp. 17, ff. 6v.-7r.

64 Padre José Neumann al padre Francisco Stowasser, Sisoguichic 1686 julio
de 29, en STOCKLEIN et al., Der Neue Welt-Bott, vol. 1, parte 1, p. 103; Padre Juan
Jacobo Baegert al padre Georg Baegert, San Luis Gonzaga, 11 de septiembre de 1752,
en NUNIS y SCHULZ-BISCHOF, Letters, p. 157. También: Padre Addn Gilg al padre
rector del colegio de Brno, Pépulo, febrero 1692, en STOCKLEIN et al., Der Neue Welt-
Bott, vol. 1, parte 2, pp. 78-79. Véase también: “Misiones quiere decir (como estdn)
deshonra de la Compaiiia, perdicién de sujetos, escindalo de seculares y envidia de
los senores clérigos [...] éste es un perdedero de tiempo”; Padre Joaquin Trujillo al
padre provincial Francisco Zevallos, Yepdchic, 5 de agosto de 1763, WBS 66, p. 98.



LOS MISIONEROS JESUITAS EN EL NOROESTE DE MEXICO 37

este momento habitual. Esto pesé doblemente en el caso de los jesuitas
extranjeros, pues para ellos el traslado de Alemania, Flandes o Italia a
Espana ya habia significado un primer desajuste, y un segundo, mucho
mds profundo por cierto, vino con la partida a la tierra de indios. Una
situacién de curioso extrafiamiento podia ocurrirle también a un jesuita
espafiol si en su distrito misional vivia entre misioneros de otras nacio-
nes, los que tampoco pertenecian a su entorno cultural acostumbrado y
que no podian sustituir a los viejos amigos que habia dejado atrds. De
esta manera se lamentaba el padre Pedro José Cuervo sobre la soledad
en su misién: “Los conmisioneros ven sélo por si, y hasta la presente
sélo Esteffel [= Steffel] e Hitl [= Hiittl] me han visitado, son al fin ale-
manes, no me hace fuerza [...].”%

El problema de la comunicacién se acentuaba con las dificultades
lingiiisticas de los padres. Para los jesuitas extranjeros, el traslado a las
misiones hacfa necesaria una doble adaptacién. Primeramente era pre-
ciso hispanizarse en la medida de lo posible para facilitar la integracion
con los colegas hispanos.®® Los misioneros, sin excepcién, parecen haber
hablado bien espafol, pero en algunos casos conservaban cierta insegu-
ridad. Incluso un veterano entre los misioneros, el silesio Juan Nentuig,
después de 15 anos de trabajo en Sonora, terminé una carta cotidia-
na al procurador en la ciudad de México con excusas por su complica-
da redaccién, rogando que no se malinterpretara ninguna de sus frases
como malintencionadas, porque estas nacian tinicamente de su torpe-
za en el uso del castellano.”

En las misiones era imprescindible para todos, fueran espafoles,
criollos o extranjeros, aprender las lenguas indigenas, si se queria lle-
var a cabo con eficiencia la labor misionera.®® Esto no resultaba ficil
para todos. Diccionarios o gramdticas servian como apoyo, pero para

% Padre Cuervo al padre Benito Gonzélez Patifio, Nonoava, 25 de septiembre
de 1766, AGN, AHH 325, exp. 7.

66 Padre Addn Kaller al padre Juan Ulke, México, 8 de marzo de 1688, en
STOCKLEIN et al., Der Neue Welt-Bott, vol. 1, parte 2, pp. 72-75, especialmente p.
73; Kaller opinaba que el conocimiento de latin no facilitaba de ninguna manera la
integracién con los espanoles, pero una vez que se hablaba castellano, se era aceptado
por entero.

67 Padre Nentuig al padre procurador José Hidalgo, Gudzabas, 14 de febrero de
1766, AHPMCJ 1632.

8 PERrEz DE RiBas, Historia, vol. 1, pp. 143-145.
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la mayoria de los idiomas indigenas no se disponia de tales auxiliares,
aunque algunos padres invertfan muchos esfuerzos en su redaccién.®?
No fueron pocos los padres que nunca aprendieron bien la lengua de
sus indios, algunos llegaron a saber redactar por escrito el sermén, el
que lefan en misa, pero se les hubiera exigido demasiado pidiéndoles que
lo pronunciasen sin tener a la vista un texto. Mds dificil era atender la
confesion de los nedfitos.”? La gran heterogeneidad lingiiistica de las
provincias misioneras jesuitas, asi como los continuos traslados de
los misioneros de una misién a otra, agravaban este problema. Por ejem-
plo, el padre José Luis Falcumbelli se quejé desde su nueva misién de
Moris, que entre el pima que alli se hablaba y el pima que ¢l conocia
de otras partes habia una diferencia tan grande como entre el espafiol y
el francés; y, por si fuera poco todavia, vivian 50 familias tarahumaras
en Moris, que hablaban su propio idioma.”! En 1746, el padre Alejandro
Rapicani se negd rotundamente a aprender un nuevo idioma, cuando se
le quiso trasladar de Batuc a otra misién, después de haber trabajado ya
con seris, pimas, eudeves y épatas.”> La misma actitud tomé en otra
ocasién el padre Juan Nepomuceno Planck: “[...] con mudar a un suje-
to a cada paso de lengua en lengua es imposible aprenderla; [...] espe-
ro que Vuestra Reverencia me haga caridad de componer las cosas con
el provincial para que me quede en esta provincia de Sinaloa, aunque
sea en la misién mds desdichada, sélo que sea de la misma lengua.””3
Aun hablando la lengua de los indigenas con los que se convivia, la
comunicacién quedaba a un nivel precario. Lejos de los centros de cul-
tura occidental, los jesuitas, todos hombres de formacién universitaria,
apenas encontraron interlocutor con quien entablar una conversacién a

9 Véase por ejemplo: “[...] esta doctrina la traduje yo mismo en su lengua [=
pima]”; Respuesta del padre Alejandro Rapicani a una carta circular del padre visita-
dor Carlos de Roxas, Batuc, 7 de agosto de 1749, AGN, AHH 278, exp. 17, ff. 6v.-7r.

70 Informe del padre Manuel Aguirre al padre provincial Francisco Zevallos,
Bacadeguachi, 18 de febrero de 1764, AGN, AHH 17, exp. 22.

71" Padre Falcumbelli al padre provincial Francisco Antonio de Oviedo, Yécora,
4 de mayo de 1736, WBS 66, pp. 233-234.

72 Padre Rapicani al padre provincial Cristdbal de Escobar y Llamas, Batuc, 6
de junio de 1746, AGN, AHH 278, exp. 17, f. 31r. Véase también: Padre Rapicani al
padre provincial Escobar y Llamas, Baseraca, 31 de diciembre de 1744, ibid., f. 29r.

73 Padre Planck al padre visitador general Ignacio Lizasodin, Cécorim, 6 de
abril de 1764, AGN, AHH 1164, caja 2.
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su altura y de confianza.” Con los indios no solfan poder establecer un
trato personal. El desdén de los misioneros hacia las culturas indigenas,
por un lado, y la desconfianza de los nedfitos frente a todos los repre-
sentantes del sistema colonial, por el otro lado, fueron obstdculos sim-
plemente insalvables, a pesar de la veneracion espiritual que los padres
sin duda gozaban y el amor paterno que sentian muchos de ellos hacia
sus protegidos. En pocas palabras, el abismo cultural entre el mundo
europeo y el mundo indigena y la diferencia del rango social entre las
dos partes resultaban casi insuperables. De esta manera, los indigenas
fueron siempre extrafios a los misioneros, como lo expresd, por ejem-
plo, el padre Rapicani: “Yo no acabo de conocer a los indios, ni puedo
afirmar con certidumbre que ellos verdaderamente creen.””>

La soledad y la depresion

Las condiciones naturales, las enfermedades o las presiones del celibato
podian convertir el aislamiento de los padres en un profundo sentimien-
to de abandono y soledad. Cuantiosos documentos permiten enterar-
nos de los problemas y angustias de los padres jesuitas. “Con todo,”
recordd el padre Ignacio Pfefferkorn, “nada resulté tan pesado para el
misionero como el tener que vivir completamente solo entre una gen-
te tan ruda, tonta y viciosa.”’® Atormentado por continuos achaques y
agobiado por la desesperacién, el padre José Neve, que tenfa sélo unos
meses de haber llegado a San Javier del Bac, la misién mds retirada de
la Pimeria Alta, suplicé al padre provincial que le retirase de este lugar
por “[...] ser tales la tristeza y melancolia de que tengo poseido el cora-
z6n en estas soledades que a veces he estado tal que he temido perder

74 “Causa admiracién como un hombre criado y habituado a vivir entre gente
civil y docta, criado en régula y dotado de un genio dulce, apacible y sefioril, pasase
su vida gustoso entre semifieras, sin mds mantenimiento que el maiz y tasajo, sin mds
bebida que el agua y sin tener con quién razonar”; Carta de edificacién del padre
Emmanuel Kleber, ARSI, Vitae 155, f. 291r.

75 Respuesta del padre Rapicani a una carta circular del padre visitador Carlos
de Roxas, Batuc, 7 de agosto de 1749, AGN, AHH 278, exp. 17, ff. 6v.-7r.

76 PFEFFERKORN, Beschreibung, vol. 2, pp. 412-413. Compirese también: Padre
José Neumann al padre Francisco Stowasser, Sisoguichic, 29 de julio de 1686, en
STOCKLEIN et al., Der Neue Welt-Bott, vol. 1, parte 1, p. 103.
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el juicio. [...] De estas enfermedades y tristeza es tal la flojedad y tibie-
za en que me hallo que ni ya tengo oracién, apenas tengo examen, y
se me pasan los dias sin abrir un libro”. Aseguré que estaba dispues-
to a irse a la misién mds barbara de Baja California, siempre cuando
tuviera a un compafero consigo.”” En un tono parecido estd escrita
una carta del padre Pedro José Cuervo de Nonoava, en la Tarahumara,
que aparentemente habia subestimado los pesares de la vida de misio-
nes: “Ay, ;cémo suspiro, Benito! No son misiones como a usted se las
pintan. Oh, jcémo se echan [de] menos los compafieros! [...] aqui sin
tener en lo humano a quien volver mis ojos.” Temia que su situacién
le llevara a la locura o a la muerte.”® El padre Javier Pascua, a su vez,
se vio tan desmoralizado por las tentaciones que amenazaban el voto de
castidad, que en una carta empapada de dudas sobre si mismo implo-
16 al provincial que le salvase el alma del infierno, sacdndole cuanto
antes de las misiones.””

Si bien las actividades del dia distrafan de la opresién moral, la
soledad podia volverse insoportable en las noches. Entonces, diferentes
animales salian de sus cuevas y escondites, como los murciélagos que
revoloteaban en el aposento del misionero,?° o las dos grandes arafas
amarillas que estremecieron al padre Baegert: “[...] las vi sélo en algu-
nas noches correr por mis libros y mi librero, y no me atrevi a obser-
varlas mds de cerca.”! El aullido de los coyotes se hizo la cancién de
cuna familiar.8? En el verano, este canto fue superado de vez en cuan-
do por el croar de los sapos, “una verdadera tortura del oido.”®? Por lo
demds, el tictac y el dar de las horas del reloj fueron para algunos los
Unicos companeros en la oscuridad,®* e incluso este alivio se desvane-
cia, si el engranaje dejaba de funcionar. Un reloj descompuesto tenia

77 Padre Neve al padre provincial Francisco Zevallos, San Javier del Bac, 16 de
mayo 1766, AGN, Jes. 3-14.

78 Padre Cuervo al padre Benito Gonzdlez Patifio, Nonoava, 25 de septiembre
de 1766, AGN, AHH 325, exp. 7.

79 Padre Pascua al padre provincial [Salvador de la Gdndara], Teopari, 5 de julio
de 1766, WBS 40, pp. 143-146.

80 PEREFFERKORN, Beschreibung, vol. 1, p. 295.
BAEGERT, Nachrichten, pp. 70-71.
82 BAEGERT, Nachrichten, pp. 62-63.
83 PREFFERKORN, Beschreibung, vol. 1, p. 338.
“[...] para el alivio de estas soledades y principalmente de las noches, que las
paso bien penosas, me ha de hacer Vuestra Reverencia el favor de agenciarme en esa
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que ser enviado a la ciudad de México y después dependia del padre
procurador el tiempo que tardaba en devolvérsele la oportunidad de
marcar el apdtico avance del tiempo. El padre Antonio Leal, en una
de estas ocasiones, le hizo amargos reproches al procurador que pare-
cia no entender lo que significaba sufrir de insomnio en una misién,
sin que la campanita le recordase que el tiempo no se habia parado del
todo: “[...] pues alld hay campanas que se oyen, acd como no las hay, es
consuelo en estando enfermo ofrlas, en especial de noche.”®> Otro ami-
go en las largas noches fue, a veces, como en todo el mundo, la botella.
El padre Francisco Bernardino Ortiz con frecuencia se eché sus tragos
y borracho llené muchos folios de papeles con cartas confusas, que se
conservan hasta hoy dfa.8¢

La locura

Varios jesuitas no soportaban la presién bajo la cual vivian y tuvie-
ron que ser retirados de las misiones. Para algunos de ellos, esto llegé
demasiado tarde. Como ejemplo especialmente dramdtico puede ser-
vir el padre José Tenorio, que sufrié en 1709, en la Pimeria Alta, de un
irremediable delirio de persecucién, afirmando que los padres Eusebio
Francisco Kino y Agustin de Campos eran hechiceros que intentaban
asesinarle. Como su demencia era evidente, se le encargé al sargento
espafol Francisco de Garcia llevar al padre enfermo a la misién de Méta-
pe, para que alli se le diera tratamiento médico. En el camino hizo cri-
sis la locura del padre Tenorio y convencido que su evacuacion formaba
parte del complot contra su vida, una noche aproveché un descuido
del sargento para intentar huir y apunalé a Garcia con su propia daga.
Pronto fue apresado por los soldados de la escolta, pero para el sargento

ciudad un reloj de ruedas” Padre Juan de Almonacir al padre Gaspar de los Reyes,
Onavas, 4 de mayo de 1706, AHPMC]J 1169.

85 Padre Antonio Leal al hermano procurador Juan de Iturberroaga, Giiepaca,
15 de junio de 1707, AHPMC]J 1188.

86 Véase AGN, Hist. 333, ff. 382r.-390r., e Hist. 392, ff. 339r.-406r., especial-
mente la defensa del padre Ortiz: Descargos de los cargos que se me hacen del padre
provincial Andrés Javier Garcia, México, 6 de abril de 1751, AGN, Hist. 333, {f.
387r.-390r.
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ya no habia remedio.” Posteriormente, el padre Tenorio siguié vivien-
do todavia varias décadas retirado y aislado en Mdtape. Muri6 el 24 o
25 de agosto de 1744.88 Por este tiempo también se confundi6 la mente
del padre Ignacio de Arceo,%? y para finales de 1740 empezé a sentirse
perseguido el padre Lorenzo Gutiérrez en la Pimerfa Alta, como infor-
m6 el padre visitador Luis Marfa Marciani: “Dias pasados, con grande
sentimiento de todos, perdié el juicio el padre Lorenzo Gutiérrez en su
iglesia; su temor es que le quieren matar los indios, los espanoles y los
enemigos invisibles.”?? El padre Francisco Javier Keller tuvo que sacar-
le de su misién para impedir que se suicidara.”!

Comportamientos relativamente frecuentes parecen haber sido la
irritabilidad y las agresiones desorbitadas. Si se tienen por ciertas las
denuncias del padre Alejandro Rapicani, alguna vez el padre Andrés
Javier Gonziélez se propasé en su iracundia al romper durante la misa
el arpa en la cabeza a un indio que la estaba tocando mal; en otras oca-
siones se peleé con espanoles laicos, revolcdndose con ellos en el suelo,
por los mds minimos motivos, y con eso no se agotan los ejemplos de
su escandaloso comportamiento.”> Un caso especial mds fue el padre
Joaquin Trujillo, que en sus cartas colmé de salvajes amenazas incluso a
sus superiores. Al hacerle llegar al padre visitador José Miqueo algunas
criticas, se enojo tanto que coment en una carta: “[...] a no haberme
contenido el temor de Dios, hubiera ido y a patadas y a palos hubiera

87 Véanse sobre este caso las declaraciones de testigos en AGN, Hist. 392, ff.
39r.-49v.

88 Padre visitador general Juan Antonio Balthasar al padre provincial Cristébal
de Escobar y Llamas, Chicorato, 28 de diciembre de 1744, AGN, AHH 1126, exp.3.

89 Padre Rapicani al padre provincial Cristébal de Escobar y Llamas, Baseraca,
31 de diciembre de 1744, AGN, AHH 278, exp. 17, ff. 28r.-29r.; Padre Rapicani al
padre provincial Escobar y Llamas, Batuc, 6 de junio de 1746, ibid., f. 31r.

90 Padre visitador Marciani al padre rector Andrés Gonzélez, Santa Rosalfa, 7
de septiembre de 1741, AHPMC]J 1691.

91 Padre Keller al padre visitador Marciani, Cucurpe, 18 de octubre de 1741,
AGN, AHH 17, exp. 7. Véase también el ejemplo del padre Agustin Campos: en
DunNE, Captain Anza; Padre José Toral al padre provincial José de Barba, Giiepaca,
25 de marzo de 1736, WBS 1747, pp. 25-34.

92 Padre Rapicani al padre provincial Mateo Ansaldo, Batuco, 16 de noviembre
de 1742, AGN, AHH 17, exp. 9. Véase también: Padre Luis Maria Marciani al padre
Andrés Ignacio Gonzdlez, Ures, 23 de febrero de 1742, WBS 66, pp. 167-180.
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mil veces matado al padre Miqueo.”®® También los a veces desmesu-
rados azotes que algunos padres aplicaban como castigos a sus indios,
se pueden ver en este contexto, aunque hay que tomar en cuenta que
tipos de castigos fisicos que hoy en dia pueden parecer brutales, fue-
ron cosas comunes en el mundo europeo de los siglos xv11 y xv1ir; por
esta razén, la actitud de los jesuitas en ese sentido no debe interpretar-
se precipitadamente como patolégica.?*

LOS ALIVIOS
La disciplina

La severa disciplina a la que la Compania de Jests sometié a sus miem-
bros, sin duda, fue un medio eficaz para vencer, por lo menos durante
cierto periodo, las dificultades de los padres. El dia estaba sujeto a un
horario fijo de trabajos y actividades espirituales. Para efectuarlo fiel-
mente, los relojes arriba mencionados representaron una gran ayuda;
y en los Gltimos afos de la presencia jesuita en la Nueva Espana, los
despertadores entraron en boga entre los padres.”> Un medio usual en
esos tiempos para guardar la disciplina fueron las distintas formas de
autocastigo, de las que hacia uso, por ejemplo, el famoso padre Kino,
sobre quien comenté su amigo, el teniente Juan Mateo Mange: “Una
noche a la una hora, casualmente, lo vio uno que se azotaba cruda y
descompasadamente.”® Para afrontar los problemas mds comunes como

93 Padre Trujillo al padre provincial Francisco Zevallos, Yepachic, 5 de agosto
de 1763, WBS 66, pp. 93-99. Véase también: Padre Trujillo al padre Bartolomé
Braun, Tutuaca, 6 de abril de 1764, WBS 66, pp. 17-18; Padre Braun al padre Truji-
llo, Temésachic, 9 de abril de 1764, AHPMC]J 1602: “[...] procure Vuestra Reveren-
cia no escribirme otra vez con semejantes expresiones.”

94 HAUSBERGER, “La violencia”.

95 “Si hay un reloj nuevo de sobremesa con su despertador, joh, cudnto lo agra-
deciera! Y cuesta lo que costare y si fuera como él del padre visitador [Bartolomé
Braun], mucho mejor”; Padre Hiittel al padre procurador José Hidalgo, Teméichic,
10 de marzo de 1763, AGN, Temp. Indif. 49. Véase también: Padre Hiittel al padre
Andrés Michel, Sisoguichic, 7 de mayo de 1764, AGN, Jes. 4-10, caja 2, exp. 84, f.
116v.; Padre Antonio Strzanowsky al padre procurador José Hidalgo, Norogichic, 16
de marzo de 1766, AGN, AHH 325, exp. 92.

%6 Citado segtin BURRUS, Kino and Mange, p. 538.
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misioneros, que no se consideraban en los estatutos de la orden, se adop-
taron nuevas reglas de comportamiento. Un ejemplo seria el modo de
afrontar la parcial o total desnudez de los indigenas que para los sacer-
dotes era cosa no acostumbrada e inquietante. Esta era un tépico tan
comun entre los jesuitas que a algunos europeos les preocupaba ya desde
antes de partir al Nuevo Mundo.?” Los misioneros consideraban inde-
cente el contacto con hombres o, peor todavia, mujeres desnudas; por
eso, para cuando se hacfa inevitable tratar de mds cerca a un indio que
no se tapaba, adaptaron en Baja California el siguiente principio: “Cual-
quiera misionero, cualquiera otro sujeto amante de la honestidad, [...]
procuraba [...] estar muy sobre si, para mirarlos hacia el rostro sola-
mente y no bajar por descuido la vista por no ver su desnudez.”8 El
padre José Och, sin embargo, que trabajaba con los pimas de Sonora,
se sentia protegido contra toda tentacién por la costumbre de las indias
de cubrirse el pecho con tatuajes, que le parecian tan repulsivos que “a
ningtn hombre puede acosar un pensamiento carnal o impudico cuan-
do vea a esas criaturas.””?

La falta de disciplina

En varios casos se observa, al contrario, que algunos padres vencieron su
dificil situacién existencial no observando escrupulosamente las reglas de
su orden. Por ejemplo, el padre Manuel Dominguez cometié una serie
de infracciones en Nayarit. Ademds, tenfa fama de ser muy mujeriego
e intentar suerte con todas: “Dicen que con todas las mujeres que lle-
gan a su casa procura hacer su diligencia, por si pega o no pega, que lle-
va muchas mujeres a su casa y que detiene a las que le hacen el gusto
y las que no quieren las echa de casa.”'° Con este ejemplo se ve que en

97 Padre Adam Gilg al padre general Gian Paolo Oliva, s. L, s. f. [1675], ARSI,
F.G. 755, nim. 121.

98 Barco, Historia, p. 199.

99 Och, Nachrichten, p. 198.

100 Padre visitador Bartolomé Wolff al padre provincial Agustin Carta, Santa
Teresa, 10 de enero 1760, WBS 66, p. 34. Compdrese también: José Severino Julado
al padre visitador Wolff, Presidio de San Francisco Javier de Valero, 4 de enero de
1760, WBS 66, pp. 327-330; Padre Manuel Villalta al padre visitador Wolff, Santisi-
ma Trinidad de la Mesa, 4 de enero de 1760, WBS 66, p. 331.
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las misiones se gozaba también de cierta independencia. Hubo jesuitas
que, muy al contrario a aquéllos que suplicaron se les retirase de la bar-
baridad, no soportaron nunca mds la ordenada vida de los colegios en
las ciudades después de haber conocido las misiones, donde se vivia tal
vez de modo mds solitario, pero también mds libre y con menos vigilan-
cia, de suerte que los padres Roque Andonaegui y José Calderén “[...]
deseaban volver a las misiones”.!%!

Pero hay que reconocer que una vida misionera estricta, segin las
reglas de la orden, ni siquiera fue siempre realizable. Eso se debia a que
la jornada estaba demasiado cargada con tareas profanas relaciona-
das con la administracién politica y econdmica de las misiones.!%? Del
hecho de que la fragmentacién de sus energias impidiera la concentra-
cién necesaria en los objetivos espirituales de la misién, algunos padres
tenfan plena conciencia, pero no vefan forma alguna de cémo salir de
tal situacién. El padre Alejandro Rapicani lo describié asi: “Si nosotros
estuviéramos aqui Gnicamente atendiendo a lo espiritual, no dudo que
mas se hiciera, pero con esto no comiéramos, si no es por milagro. El
misionero en su partido es rector, cura, predicador, catequista, confe-
sor, procurador, administrador de hacienda, labrador, ranchero, etc., y
cuando estd enfermo o viejo o cascado, también lo ha de ser, no sélo
dentro de su partido, sino fuera, cuando lo llaman a confesién, aun-
que le fallen las fuerzas.”19

Fiestas ) entretenimientos

La vida misionera dio también espacio para divertirse. La celebracién de
las fiestas cristianas con musica y cohetes brindaba un poco de distrac-
cién en la monotonia de los dias y, probablemente, cierta satisfaccién

101 <[] para lograr la libertad que no tienen en los colegios, de vivir a su antojo
y reincidir en aquellos defectos, por los cuales fue preciso sacarlos de las misiones™;
Padre general Ignacio Visconti al padre provincial Johann Anton Balthasar, Roma,
10 de enero de 1753, en ZAMBRANO y GUTIERREZ CASILLAS S.]., Diccionario, vol.
15, p. 248.

102 Véase por ejemplo: Relacién del padre Felipe Segesser, Tecoripa, 31 de julio
de 1737, Segesser, Berichte, p. 68.

103 Respuesta del padre Rapicani a una carta circular del padre visitador Carlos
de Roxas, Batuc, 7 de agosto de 1749, AGN, AHH 278, exp. 17, ff. 6v.-7r.
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personal, ya que especialmente en este renglén de la nueva religién y cul-
tura también los indigenas tomaron parte con cierto entusiasmo. Igual-
mente, en estas ocasiones, los padres podian poner en prictica viejas
tradiciones de sus lugares de origen. El padre Segesser, por ejemplo, en
las Pascuas pintaba huevos rojos, como es costumbre en Europa Cen-
tral hasta hoy dia, “los cuales ni los pimas ni los espanoles los han visto
jama’ts.”lo4 En 1756, el mismo Segesser manifesté un sentido del humor
muy particular, cuando, con los indigenas de Ures, puso en escena un
ataque fingido a un grupo de nuevos misioneros que estaban llegando
desde la ciudad de México, divirtiéndose mucho con el susto que les
causé.'% Pero esto parece haber constituido un rito de iniciacién para
los novatos en la frontera, pues una broma similar ya le habia jugado el
capitin Martinez de Hurdaide al obispo de Guadalajara, Juan del Valle,
cuando visité la provincia de Sinaloa a principios del siglo xv11.19¢ Con
frecuencia se organizaban corridas de toros y carreras a pie o a caballo,
cosas que los misioneros, por un lado, miraron con cierta repugnancia,
pero que, por el otro lado, tampoco dejaban de impresionarles.!” Otro
espectdculo que asombraba a los misioneros era la habilidad de los indi-
genas para cazar en la sierra jaguares o pumas con sélo arco y flecha.
El padre Pfefferkorn no se privé del gusto de presenciar una caceria de
este tipo.1% Los indios, en cambio, probablemente se sentfan lisonjea-
dos viendo que se les respetaba por lo menos en alguna cosa.

Las golosinas

En muchas misiones no faltaban algunos placeres para consolar a los
padres. Desde la ciudad de México los jesuitas recibian cada afo canti-
dades considerables de chocolate, vino, especias y tabaco, cosas que en su
mayor parte se destinaban para distribuirse entre los indios y los huéspe-
des y, en el caso del vino, a la celebracién de la misa, pero también los

104 Relacién del padre Feipe Segesser, Tecoripa, 31 de julio de 1737, SEGESSER,
Berichte, p. 49.

105 OcH, Nachrichten, pp. 72-73.

106 PgrEz DE RiBas, Historia, vol. 1., p. 315.

107 Véase por ejemplo: OcH, Nachrichten, pp. 257-259; PEEFFERKORN, Beschrei-
bung, vol. 2, pp. 87-92.

108 PrEFFERKORN, Beschreibung, vol. 1, p. 251.
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padres consumian todo esto con gusto. “Lo que suplico a Vuestra Reve-
rencia sobre todo es el chocolate quemado porque a mds de ser mi Gnico
vicio, es mi Ginico mantenimiento,” escribié el padre Ildefonso Cuervo
al procurador,!” y el padre Juan Bolton notificé: “Recibi mi limosna
muy buena y el chocolate lindisimo, que es lo que mds he menester en
esta edad, donde ya los tasajos de vaca y tortillas aprovechan poco.”!1?
El padre Segesser escribi6 a su hermano: “Estd bien que al final de la
mesa nunca falta la leche. Habia pensado que tinicamente los suizos
toman la leche, pero veo ahora que los espafioles en este pais la quie-
ren de la misma manera.”!!! En su misién el padre José Och empezd
a producir mantequilla, empresa en la cual ya habian fracasado algu-
nos de sus antecesores a causa del gran calor.!'? Hasta el rigido padre
Baegert se permitia en la noche una pipa y un vaso de aguardiente, y
cuando habia, tampoco rehusaba el vino californiano.!?

Visitas y amigos

Tampoco la soledad era absoluta. En muchos pueblos, especialmen-
te en aquellos que estaban situados en las vias principales o cerca de
los centros administrativos, habia tantos visitadores que podian con-
vertirse en una verdadera plaga para los misioneros, obligados a seguir
las reglas de la hospitalidad. Las misiones fueron estacién de recreo y
centro de atraccién para todos los viajeros que atravesaban el noroeste
novohispano, tanto para los vagabundos que pedian una limosna como
para los funcionarios reales que se dejaban agasajar por el padre. Esto
se traducia en exorbitantes gastos en la compra de chocolate, que por
costumbre tenfa que servirse a las visitas respetables; en 1722, el padre

109 Padre Cuervo al padre procurador José Hidalgo, Sisoguichic, 13 de abril de
1766, AGN, AHH 325, exp. 92.

110 Padre Bolton al padre procurador Cristébal de Laris, San Ignacio, 14 de
mayo de 1713, AGN, Jes. 1-14, exp. 282, f. 1470r.

1l Relacién del padre Segesser, Tecoripa, 31 de julio de 1737, SEGESSER, Be-
richte, pp. 68-69.

12 Ocu, Nachrichten, p. 224.

113 Padre Juan Jacobo Baegert al padre Georg Baegert, San Luis Gonzaga, 11 de
septiembre de 1752, en Nunis y ScHULZ-BisCHOF, Letters, p. 153. También: Padre
Juan Francisco Nortier al padre Victor Broton, Tutuaca, 30 de marzo de 1767, AGN,
AHH 325, exp. 92.
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José Maria Genovese informé que esto costaba en algunas misiones has-
ta mil pesos al afio.!'* El padre Felipe Segesser, que en la Pimerfa Alta
apenas habia recibido visitas, escribié en 1737 desde su nueva mision
de Tecoripa: “Aqui sin embargo, puedo afirmar con verdad que duran-
te los tres anos de mi estancia no he quedado cinco dias sin huéspedes.
Cada uno trae un saludo o una carta de un fulano, si bien aquél a veces
no sabe nada de eso, y quiere tomar su chocolate.”!®> En 1744, Seges-
ser recibié una visita muy especial, cuando su paisano de Lucerna, en
Suiza, el padre Juan Antonio Balthasar, llegé como visitador general de
las misiones del norte a Ures, la misién de Segesser por aquel entonces.
Balthasar permanecié un mes, con lo que hubo suficiente tiempo para
desempolvar los recuerdos de la patria.!1¢

Algunos padres sostenfan estrechas, incluso amistosas relaciones
con los miembros de las élites espanolas de sus respectivas zonas de
trabajo.!’” Si un misionero gozaba de buenas relaciones con sus veci-
nos laicos, podia ser de provecho, pues los amigos mandaban de vez en
cuando pequenos regalos, como por ejemplo un tal Agustin de Riba
y Agiiero que envié al padre José Rolddn “[...] unos puros en insinua-
cién de carifio.”!!8 El padre Bernardo Middendorff tenfa muchas veces
huéspedes, con los cuales solia echarse sus tragos. Puesto que su consu-
mo de alcohol, en ocasiones desmesurado, era objeto de chismes, pidi6
en 1766 que se le retirase de la frontera, lo que le fue negado por falta
de sustituto.'”” En muchos lugares, sobre todo en las misiones califor-
nianas, habia apenas posibilidades de entrar en contacto con espafoles

114 GENOVESE, “Informe al virrey”, p. 172.

115 Relacién del padre Felipe Segesser, Tecoripa, 31 de julio de 1737, en SeGes-
SER, Berichte, pp. 66-67. Véase también: Faria, Apologético defensorio, pp. 119-120;
POLZER, Rules, pp. 100, 103.

16 “[_ ] rinfrescammo le memorie di Lucerna”; Padre visitador general Baltha-
sar a Franz Urs Balthasar, México, 19 de mayo de 1749, StA-L, PA 178/384.

17 Relacién del padre Segesser, Tecoripa, 31 de julio de 1737, en SEGESSER,
Berichte, p. 25.

118 Agustin de Riba y Agiiero al padre Rold4n, Real de la Santisima Trinidad,
15 de agosto de 1766, WBS 40, p. 185; Padre Juan Jacobo Baegert al padre Georg
Baegert, México, 22 de octubre de 1750, en NUNIs y SCHULZ-BISCHOE, Lezters, pp.
105-106.

119 Padre Middendorff al padre rector José Rolddn, Movas, 19 de diciembre de
1766, WBS 40, p. 215; Padre Enrique Kiirtzel al padre rector José Rolddn, Onavas
1766 septiembre de 26, ibid., p. 203.
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de alguna formacién; alli los misioneros vecinos eran la tnica posibili-
dad de comunicacién.

La naturaleza

También la exdtica naturaleza de las regiones de trabajo ofrecia a algu-
nos misioneros posibilidades de distraerse y divertirse. El padre Baegert,
fascinado por la agreste flora de California, un dia se puso a contar las
espinas a una ramita de un arbusto del desierto. Conté 1680, lo que
tomé de base para calcular que toda la planta tenfa mds de un millén de
espinas.!?® Un hombre como el padre Marcos Antonio Kappus mani-
festé en sus cartas una auténtica alegria por los animales de su zona
de trabajo. Con esto pudo adquirir también simpatias entre sus indios,
que le solian atrapar colibries o papagayos de muchos colores y traér-
selos vivos a su misidn. Incluso a las serpientes les tenia cierto carino,
venciendo asi los prejuicios en vigor. Asi escribié: “Que en América se
encuentran mds y mayores serpientes que en Europa ya es conocido;
esto, sin embargo, no puedo dejar sin informar que algunos sélo por su
apariencia son horribles, pero de hecho no causan al humano ningtn
dano [...], unas se hacen tan gordas que un hombre apenas las puede
abrazar, y a pesar de esto son tan tratables como gatos o perros; furti-
vamente entran a las casas, no atacan a humanos ni animales domés-
ticos, agarran, en cambio, ratas y ratones, y son ademds tan amables,
que con frecuencia he observado como jugaban con ninos pequefos,
sin causarles la mds minima herida, lo que me dio el valor de tomar
con mis manos a tal dragén en varias ocasiones, s6lo por su peso no lo
pude levantar del suelo.”?!

Los espanoles llamaban a esta serpiente “culebra boba” y se cuenta
que un misionero tenia dos de ellas en su casa, que dormian con ¢l en
su cama y le defendian de animales peligrosos que se metian al cuar-
t0.122 El padre Ignacio Pfefferkorn se deleitd en las largas noche con
los “inimitables colores y ornamentos” de las mariposas que revolo-

120 BAEGERT, Nachrichten, pp. 51-52.

121 Padre Kappus a su hermano, Métape, 20 de junio de 1699, en STOCKLEIN et
al., Der Neue Welt-Bott, vol. 1, parte 2, p. 87.

122 PFEFFERKORN, Beschreibung, vol. 1, p. 324.
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teaban por su ldmpara, llendndose con admiracién y agradecimiento
por “la increible existencia del Creador”.!?3 En otras oportunidades
observé a los alacranes y probd si su veneno tenia algtin efecto en el
cuerpo del propio animal. Para este propésito, agarré a uno de esos
bichos con una pincita y lo puso por debajo de un vaso puesto boca
abajo y lleno de humo de cigarro: “Como el humo del tabaco es inso-
portable a los animales venenosos, entonces el animal corrié como
enloquecido por todo el interior del vaso y al tltimo se picé a si mis-
mo con la punta de su cola, que es el recipiente de su veneno, tantas
veces en el cuerpo hasta que cayé muerto. De manera similar asesiné
a otro alacrdn, al que por un buen rato fastidié e irrité con un palito,
encima de la mesa.”1%4

Este interés llevé a algunos padres a emprender auténticas obser-
vaciones cientificas sobre la fauna y flora de su nueva patria, como el
padre Ignacio Tirsch, que en 1762 envié sus apuntes sobre las nubes
de chapulines que arrasaban la provincia de Baja California al experi-
mentado padre Miguel del Barco, el que no parece haber compartido
del todo este interés.!?> Los chapulines le impresionaron tanto al padre
Tirsch que compuso sobre ellos incluso algunos versos.!?® También
el fuerte del padre Francisco Inama estaba en la zoologia y se dedi-
caba sobre todo al estudio de las viboras. Sometié a investigaciones
anatomicas las cabezas y examiné sus dientes venenosos con micros-
copio. A los reptiles vivos les arrancé los colmillos y picé con ellos
a las gallinas para ver si esto surtia el mismo efecto danino que una
mordida real.!?”

123 PFEFFERKORN, Beschreibung, vol. 1, pp. 382-383.

124 PFEFFERKORN, Beschreibung, vol. 1, p. 332.

125 Padre Tirsch al padre Miguel del Barco, Santiago, 16 de junio 1762, en
LEON-PortILLA, “Las pinturas”, pp. 93-95; Padre Miguel del Barco al padre pro-
curador Ignacio Lizasodin, San Javier, 25 de octubre 1764, en Barco, Historia, pp.
431-432.

126 Baegert, Nachrichten, p. 74. Véase, ademds, una noticia del padre Tirsch
sobre San Borja, la misién del padre Wenceslao Linck: “[...] donde hay tantas piedras
y tanta langosta o chapulin, cuantas vix [sic] son creibles”; Padre Tirsch al padre An-
dreas Michel, Santiago, 1° de marzo de 1766, AGN, AHH 333, exp. 9.

127 Extracto de una carta del padre Inama, misionero de la California, escrita a
otro misionero de la misma, sobre viboras, s. .1, s. f., en BArco, Historia, pp. 25-32.
Véase también: BAEGERT, Nachrichten, p. 67.
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Libros

Leer y escribir abreviaron las horas de ocio, por lo que la compra de
libros fue una necesidad de primera importancia. Textos religiosos fue-
ron los que en mayor niimero se adquirieron, pero también gustaban los
tratados histéricos. Muchos padres enviaban a la ciudad de México lis-
tas de titulos que querfan se les mandaran.!?8 El padre Miguel Gerstner
pidié que se le enviara un atlas o alguna obra histérica, “[...] que me sir-
va de honesta diversién en este retiro y soledad.”!?? En Baja California,
el padre Baegert tenia en su misién 78 libros, entre ellos 46 en francés,
para sus ratos libres. A pesar de esto, lamentaba vivir lejos de cualquier
biblioteca, dado que el precio de los libros era extremadamente alto en
México. Por esta razoén, para gozar de mds lecturas, permitié que su
familia le enviara libros directamente de Europa. Desafortunadamente
estos tardaban afos en llegar.!*® Otros misioneros tenfan mejor suerte,
por ejemplo el padre Segesser que al llegar a Ures encontré una biblio-
teca de mds de 200 volimenes, entre los cuales se hallaban, ademads de
obras de literatura edificante, biografias de santos y tratados teoldgicos,
ediciones de autores cldsicos como Cicerén o Virgilio, las obras de Cal-
derdn, una edicién de tres tomos de los Poemas de Juana Inés de la Cruz
y el Florilegio Medicinal del hermano Juan Esteyneffer.!3! La lectura
no solamente servia de diversién y edificacién, sino también para pre-
pararse para el trabajo como misionero. De tal manera, obras sobre las

128 Padre Bernardo Middendorff al padre procurador José Hidalgo, Movas, 25
de agosto de 1764, AGN, Temp. Indif. 40. Véanse también sus ‘memorias’ en AGN,
AHH 312, exp. 11 y exp. 12; Padre Francisco Antonio Slezac al padre procurador
José Hidalgo, Batopilas, 16 de abril de 1765, AGN, Temp. Indif. 40; Padre Felipe
Segesser al padre provincial Juan Antonio de Oviedo, Tecoripa, 15 de julio de 1739,
AGN, AHH 7, exp. 20; Memoria de lo que pide el padre Jorge Fraidenegg para el afo
de 1766, AGN, AHH 2009, caja 2, exp. 68.

129 Padre Gerstner al padre procurador José Hidalgo, Séric, 12 de octubre de
1766, AHPMCJ 1621.

130 Padre Juan Jacobo Baegert al padre Georg Baegert, México, 22 de octubre
1750, San Luis Gonzaga, 11 de septiembre 1752, 7 de octubre 1755, 23 de septiembre
de 1757, en Nunis y ScuHuLz-BiscHOE, Letters, pp. 103, 110-111, 160, 189, 191.

131 Entrega que hace el padre Segesser [...] de los bienes y alhajas de esta misién
de San Miguel de Ures, Ures, 10 de diciembre 1743 — 12 de marzo 1744, WBS 1744,
pp- 187-192. Para inventarios detallados de los libros de las misiones californianas
véase: MaTHES, Odsis culturales, pp. 369-442. Inventarios de las misiones tarahuma-
ras y tepehuanes en AGN, Hist. 286, ff. 32r.-72v, 311r.-339r.
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regiones evangelizadas, como por ejemplo la historia del padre Andrés
Pérez de Ribas sobre los principios de la misién jesuitica en el noroes-
te novohispano, se estudiaban con especial esmero.!3> Muchos libros
circulaban entre los misioneros, que de esta manera se apoyaban entre
si para mejorar la situacién.!3?

Las noticias

Sobre todo durante los tltimos afios de la estancia de los jesuitas en
América, mercurios y gacetas con noticias sobre lo que estaba ocurrien-
do en el mundo, enviados de la ciudad de México al norte, gozaban de
una gran estimacién. Aunque llegaron con demora, fueron leidos con
mucho interés.!3% Con frecuencia jesuitas amigos en la capital colonial
servian como intermediarios de estas noticias. Por ejemplo, el padre
Manuel José Colazo suministré al padre Juan Francisco Nortier un
resumen de los tltimos acontecimientos en el mundo, en el que comen-
taba las alianzas entre los poderes europeos y la politica de Pitt, explica-
ba los cambios en la jefatura del ejército austriaco después de la muerte
del mariscal Daun y discutia los esfuerzos del visitador José de Gélvez
para aumentar los ingresos de la Corona en México; ademds, informa-
ba sobre las inquietudes politicas internas en Francia y anex4 una lista
de los miembros de la Compania de Jestis que habian muerto duran-
te el tltimo afo.'% Entre los misionarios siempre se organizaba la cir-
culacién de tales informaciones, en lo que tomaban parte también los

132 Pirez DE RiBas, Historia. Citada por ejemplo por el padre Juan Marfa
Ratkay, Relatio Tarahumarum missionum eiusque Tarahumarae nationis terraeque
descriptio, Carichic, 20 de marzo de 1683, ARSI, Mex. 17, f. 501v.

133 Padre Antonio Marfa Benz al padre Andrés Michel, Caborca, 15 de octubre
de 1764, AGN, AHH 333, exp. 9; Padre Jos¢ Watzek al padre rector José Rolddn,
Onapa, 17 de agosto de 1766, WBS 66, p. 271; Padre Watzek al padre Rolddn,
Onapa, 19 de septiembre de 1766, WBS 66, pp. 275-276.

134 <[] aunque ya antiguos, me sirven de mucha diversion en estas soledades;”
Padre Hermann Glandorff al padre Luis Téllez Girén, Tomdchic, 7 de agosto 1749,
AHPMCJ 807.

135 Padre Colazo al padre Juan Francisco Nortier, Tepotzotldn, 12 de junio

1767, AGN, Temp. Indif. 38.
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laicos interesados.!3¢ El padre Watzek, por ejemplo, escribié al padre
rector José Rolddn sobre los dltimos acaecimientos en Polonia, noti-
cias que €l a la vez habia recibido del padre Steb desde la Tarahuma-
ra.'¥” El gobernador de Sonora informé al curioso padre Michel de la
muerte de Madame Pompadour, y el capitdn Lorenzo Cancio escribi6
al padre José Lorenzo Garcia sobre las rebeliones populares de Madrid
en 1766.138 Sobre muchos acontecimientos, las noticias que llegaban
al noroeste no estaban verificadas y habia que resignarse entonces con
los rumores, cuyo grado de credibilidad daba pie a animadas discusio-
nes. Por ejemplo, durante la Guerra de los Siete Afios, se murmurd en
Sonora que los ejércitos espanoles habian conquistado Londres después
de una gran victoria naval. Como sabemos, fue un chisme completa-
mente infundado pues en lugar de que los espafioles estuvieran posesio-
nados en Londres, eran los ingleses los que se hallaban en La Habana
y en Manila.!? Por otro lado, en el centro de la colonia tampoco se
enteraban con puntualidad de lo que estaba pasando en las misiones,
de tal suerte que de nuevo surgian rumores no verificados, como por
ejemplo sobre el fallecimiento del padre Gaspar Stiger en Sonora. “Ya
me tenfan en México por muerto, aunque todavia bebo chocolate”,
comenté el difunto.'40

136 Véase por ejemplo: “Agradezco las noticias y compendio de las novedades de
Europa y de México, que nos sirven de diversién en estas soledades y congojas entre
estos indios bravos y guerreros”; Joaquin Rojas al hermano José Gobel, s. 1., 28 de
octubre 1760, BLL, Add. 13986, f. 296r.

137 Padre Watzek al padre rector José Rolddn, Onapa, 24 de septiembre 1766,
WBS 66, pp. 277-278. Véase también: Padre Francisco Antonio de Pimentel al
padre rector Felipe Segesser, Tecoripa, 31 de marzo 1749, AGN, AHH 333, exp.
9; Padre Juan Javier Bischoff al hermano José Gébel, La Purisima, 11 de octubre
1759, BLL, Add. 13986, nim. 28, f. 304r.; Padre Jacobo Sedelmayr al padre Andrés
Michel, s. L, s. f., AGN, Jes. 4-10, exp. 241, f. 326r.; Padre Enrique Kiirtzel al padre
rector José Rolddn, Onavas, 26 de septiembre de 1766, WBS 42, pp. 203-204.

138 Padre Michel al gobernador Juan Claudio de Pineda, s. l. [Ures], s. f., AGN,
Jes. 4-10, caja 1, exp. 239, f. 324v.; Capitdn Cancio al padre Garcia, San Carlos de
Buenavista, 9 de agosto 1766, BLB, M-M-1716.

139 Padre Alejandro Rapicani al padre procurador José Hidalgo, Batuc, 29 de
marzo de 1763, AGN, AHH 323, exp. 3.

140 Padre Stiger al padre rector Juan Antonio Balthasar, San Ignacio, 10 de

enero de 1757, AHPMC]J 992.
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El carteo

Aparte de materiales de lectura, los jesuitas solicitaban también papel
desde México. Lo necesitaban tanto para llevar la contaduria y los regis-
tros parroquiales de las misiones como para su amplia correspondencia.
Las cartas constituian un medio importante para escapar del aisla-
miento, por consiguiente, se escribfan en grandes cantidades.!4! Muy
numerosas son las cartas entre los colegas misioneros de una provincia;
ademds, se daba el carteo con jesuitas de diferentes partes del mundo.
El padre Kappus sostuvo por varios afios correspondencia con dos ami-
gos en China,'¥? el padre Fernando Konsag, misionero en California,
recibid correo de las Filipinas,143 el padre Ignacio Lizasodin, lo recibié
de Guayaquil, en Ecuador.'¥4 La red que los jesuitas habfan estableci-
do por todo el mundo facilité estos contactos. Muy frecuentes fueron
también las cartas a la patria, las que alli en algunas ocasiones se publi-
caron como noticias raras y valiosas de lejanas partes del mundo.'*> A
las noticias escritas los jesuitas agregaban a veces objetos curiosos. El
padre Johannes Rossi adjunté a una de sus cartas de México el casca-
bel de una vibora,'4¢ el padre Felipe Segesser envié una caja llena de
objetos de Sonora a Suiza, para que su familia pudiera formarse una

141 PgrEz DE RiBAS, Historia, p. 224.

142 “Si Vuestra Reverencia tuvo noticia en que estado se halla la cristiandad de
la Gran China, estimaré muy mucho me la comunique Vuestra Reverencia porque
ya tres afnos que no recibo carta de mis corresponsales el padre Pedro van Hame y
padre Engelberto Fridelli, quizds habrdn muerto”; Padre Kappus al padre procurador
general Juan de San Martin, Bacanora, 24 de enero de 1716, AHPMC]J 1715. Véase
también: Padre Pedro van Hame al padre procurador, “Imperio de China”, 13 de
enero de 1713, AGN, AHH 323, exp. 7.

143 Excerpta quadam e litteris padre Ignatii Gassner hispano idiomate scriptis,
atque ex insulis Philippinis ad padre Ferdinando datis, Filipinas, 16 de mayo de
1758, AGN, AHH 1998, exp. 29.

144 Padre Bernardo Recio al padre Lizasodin, Guayaquil, 10 de enero de 1752,
AHINAH, Fondo Jesuita, carpeta 13, doc. 20.

145 Lettres édifiantes, 34 vols. (durante el largo periodo de su existencia, la serie
tenfa varios editores); STOCKLEIN et al., Der Neue Welt-Bott, 5 vol.

146 Padre Rossi al padre Sebastian Kayser, Residencia de San Francisco de Bor-
ja, 13 de noviembre de 1731, en STOCKLEIN et al., Der Neue Welt-Bott, vol. 3, parte
2021, pp. 107-110.
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imagen mds completa de los indios.'#” Se han conservado también ejem-
plos de cartas que recibieron los jesuitas en América de sus parientes en
Europa, en las que se informa sobre el bienestar de los tios, primos y
conocidos de antes.!® Naturalmente los padres se carteaban también
con los laicos de sus provincias, muchas veces en asuntos de negocios,
sobre todo cuando administraban una de las misiones mds ricas. De
esta manera, el padre Andrés Michel parece haber recibido en Ures casi
cada dos dfas una carta.'#’

La literatura

Aparte de la correspondencia, algunos padres se entretenian con trabajos
literarios de diferentes géneros. El padre Vicente Rubio se divertia con la
redaccién de versos latinos.!>? El padre Jorge Hostinsky se ocupaba en
escribir unos tratados teoldgicos, también en latin, los que queria enviar
a Roma para su publicacién; con este propdsito encargé que se le man-
dara papel de primera calidad de la ciudad de México.>! M4s célebres
son los escritos histéricos y geogréficos de los padres Kino o Nentuig,
para mencionar sélo dos de los mds conocidos.!®? El padre Bernardo
Middendorff pidié “4 pergaminos blancos finos para mapear” para ayu-
dar al padre Juan Nentuig a dibujar un mapa de Sonora.!>? Libros con
noticias sobre el trabajo de los misioneros en diversas partes del mundo

147 “[...] las envio solamente por curiosidad porque en mi patria no se persuaden
que los indios sean capaces por semejantes cositas”; Padre Segesser a Tomds Ruiz de
Apodaca, Ures, 21 de febrero de 1760, AGI, Cons. 403. Compérese Hotz, Indian
Skin Paintings.

148 Marfa Tarrés y Aranda al padre Ramén Tarrés, Tarragona, 10 de agosto
de 1763, AGN, Temp. Indif. 21. Sor Maria Rosa Regina Josepha Segesser al padre
Felipe Segesser, St. Anna im Steinbruch, 9 de febrero de 1762, AGN, Jes. 2-8, exp.
11, ff. 12r.-13r.

149 Véase AGN, AHH 333, exp. 9, y AGN, Jes. 4-10, caja 2.

150 Padre Rubio al padre Miguel Castro, Mochicahui, 23 de enero de 1765,
AGN, Temp. Indif. 156.

151 Padre Hostinsky al padre procurador Cristobal de Laris, Santo Tomds, 4 de
junio de 1712, AGN, Jes. 1-14, exp. 35, f. 1578r.

152 KiNo, Vida; Kino, “Favores celestiales”; NENTUIG, Rudo ensayo.

155 Memoria del padre Middendorff, Movas, s. f., AHPMCJ 1629; Padre Nen-
tuig al padre provincial Francisco Zevallos, Gudzabas, 14 de febrero de 1765, AGN,
AHH 17, exp. 24.
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constituyeron, por encima del interés personal de sus autores, una par-
te integral de la actividad propagandistica de la orden. De esta manera,
los superiores tanto en Roma como en las provincias procuraron indu-
cir a los padres a remitir regularmente informes sobre los acaecimientos
que ocurrian en sus misiones. La redaccién de estas relaciénes no sig-
nificaba puro relajamiento, sino que mds bien podia resultar engorroso
para los jesuitas cargados de trabajo, al requerir mucho tiempo; de tal
suerte que en 1743 apunt§ el visitador general Juan Antonio Balthasar
que las repetidas exhortaciones “[...] de apromptar puntos de anuas y
cosas particulares (que pueden dar luz y lustre a la historia entera de
la provincia) nunca o pocas veces se ejecuta, y espero que ahora ten-
drd mejor efecto.”1>*

Basiandose en estas informaciones, los jesuitas a veces compusieron
historias oficiales de las diferentes provincias, cuyos titulos indican cla-
ramente la intencién propagandistica. Para México, las mds importan-
tes son la Historia de los triunfos de nuestra santa fe del padre Andrés
Pérez de Ribas, de 1645, los Apostélicos afanes de la Compania de Jesis,
editado por el padre Francisco Javier Fluvid en Barcelona, basdndose en
unos manuscritos de los padres José Ortega y Juan Antonio Balthasar,
y Noticia de la California del padre Miguel Venegas, revisada y editada
por el padre Marcos de Burriel en Madrid, en 1757.1° La gran histo-
ria de la Provincia Mexicana, del padre Francisco Javier Alegre no lle-
g6 a publicarse en su tiempo a causa de la expulsién de la Compania de
Jests en 1767.15¢ Los misioneros estaban bien conscientes del valor pro-
pagandistico de sus informes. Esto lo demuestra muy bien una noticia
del padre Francisco Javier Keller sobre la conversién de un hechicero.
Keller mandé al visitador general una relacién muy edificante del even-
to para su envio a México, y explicé en hoja aparte, para el uso inter-
no, cémo las cosas habian sucedido realmente.>”

154 Padre visitador general Balchasar al padre provincial Cristébal de Escobar y
Llamas, Rahum, 20 de noviembre de 1743, AGN, AHH 2009, caja 1, exp. 19; Padre
general Charles de Noyelle al padre provincial Bernardo Pardo, Roma, 2 de enero de
1683, ARSI, Mex. 3, f. 200r.

155 PirEz DE RiBAs, Historia de los triunfos de nuestra santa fe (1645); FLUVIA,
Apostélicos afanes (1754); VENEGAS y BURRIEL, Noticia de la California (1757).

156 ALEGRE, Historia (1956-1960).

157 Padre Keller al padre visitador general José Javier de Molina, Santa Marfa
Suamca, 3 de diciembre de 1740, AGN, AHH 17, exp. 7.
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EPILOGO

Para todas estas ocupaciones, la paulatina pérdida de la vista en la
vejez significaba un duro golpe. Este mal se podia intentar reme-
diar consiguiéndose anteojos, pero tampoco éstos brindaban siempre
la ayuda esperada. Los padres Manuel Aguirre y Juan Nentuig jamds
recibieron de la ciudad de México los lentes idéneos para resolver sus
problemas. El padre Aguirre escribié en 1759 acerca de los anteojos que
le habian llegado: “El ano pasado los pedi, me los enviaron, pero nin-
guno me sirve, y asi le ruego a Vuestra Reverencia, por la Virgen San-
tisima, que me envie cuatro pares de nueve, diez, once y doce grados
y que los vidrios sean bien blancos [...], y aunque tiren un poquito a
amarillo los vidrios serdn buenos, los que recibi en este ano son chi-
quitos y tiran a verdes, y asi no me sirven. Vuestra Reverencia perdo-
na tanta moledera. Los anteojos que vengan engastados en carey.”*8 El
padre Nentuig, ya bastante ciego, se enteré en 1763 de un nuevo pro-
ducto y pidié “[...] un par de anteojos de la fibrica nueva del rey, con
su cajita”’s!>? pero tampoco en esta ocasién le sirvieron. De esta mane-
ra el padre Aguirre informé al afo siguiente al procurador en México:
“El padre Juan Nentuig me dio sus anteojos que le vinieron este afio, no
le sirven a Su Reverencia; a mi me sirven para leer y escribir. Si Vues-
tra Reverencia puede agenciarme de seis, de siete y de ocho grados al
modo de esos (quizds se acordard Vuestra Reverencia como eran) se lo
estimaré mucho.”'%" Afio con afio se le enviaron al padre Nentuig len-
tes desde la ciudad de México; en 1766, le dieron también los del falle-
cido padre Tomds Pérez de la Busta, pero nunca fueron de substancial
ayuda. “De los tres pares de anteojos”, escribié en este mismo afno, “sélo
él de gozne que venia en cajita aparte me sirve algo, tiene segtin perci-
bo el ndmero 18 y los vidrios convexos, no céncavos, quizds envidndo-
me de los nimeros 16, 17, 19 y 20 cobraré vista de nuevo, pues estoy

158 Padre Aguirre al padre procurador José Hidalgo, Bacadéguachi, 23 de mar-
zo de 1759, AGN, Temp. Indif. 29.

159 Memora del padre Nentuig, Gudzabas, 20 de febrero de 1763, AGN, AHH
321, exp. 19.

160 Padre visitador Aguirre al padre procurador Hidalgo, Bacadéguachi, 11 de-
marzo de 1764, AGN, AHH 323, exp. 3.
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acabadisimo de ella.”!®! También las obligaciones religiosas se resentfan
por la mala vista de un padre. Por esto, el padre Nentuig pidi6 “[...] un
misal de letra grande y bien clara en buen papel, porque con los que
tengo es bastante el trabajo para decir la Santa Misa, pero si tal no se
hallare nuevo, suplico a Vuestra Reverencia no venga con olor a almiz-
cle, el que aflige mucho, médxime en ayunos, por cuyo motivo no me
puedo acercar al Santo Cristo que me envié Vuestra Reverencia, por-
que su peana estd enalmizclada”.!®? Para un padre que sufrfa de mala
vista, incluso la alegria de recibir una carta podia empanarse, si el ami-
go tenfa una letra dificil de descifrar, lo cual dio a entender el padre
Luis Marfa Marciano al padre Juan Antonio Balthasar: “Va esta [car-
ta] de letra ajena [...] porque estoy malo de los ojos, quizds causado de
la irremediable letra de Vuestra Reverencia, y lo peor es que pierdo las
esperanzas de tenerla mayor, ;qué hemos de hacer? A trueque de que
no carezca de sus amables letras, que son para mi de mucho consue-
lo, aunque sea con microscopio si no alcanzan los anteojos que ya uso
[...], vengan pues muchas y muy largas cartas de Vuestra Reverencia,
que el gusto que tengo en ellas me suavizard el trabajo de leerlas.”1%3
En conclusién, puede constatarse que la vida en las misiones no
era nada fécil para los jesuitas, aunque las condiciones variaban de
regién a regién, incluso de pueblo a pueblo. Mientras que, por ejem-
plo, Baja California, aparte del personal del presidio de Loreto, carecia
casi por completo de la presencia de espanoles laicos, las misiones de
Sonora, Sinaloa y, en menor grado, de la Tarahumara formaban par-
te de una compleja sociedad colonial, a la cual pertenecian, ademds de
los indios y misioneros, mineros, comerciantes, ganaderos, funciona-
rios reales, oficiales y soldados presidiales y curas pdrrocos, asi como un
creciente nimero de pequefos agricultores y ganaderos, obreros even-
tuales y vagabundos espafioles y de todas las castas.!®4 Muy diversas
fueron también las personalidades de los misioneros. Hay que subrayar

161 Padre Nentuig al padre procurados Hidalgo, Gudzabas, 14 de febrero de
1766, AHPMC]J 1632; véase también: Padre Nentuig al padre procurador Hidalgo,
Gudzabas, 5 de octubre de 1766, AHPMCJ 1633.

162 Padre Nentuig al padre procurador Hidalgo, Gudzabas, 14 de febrero de
1766, AHPMC]J 1632.

163 Padre Marciani al padre Blathasar, Ures, 7 de mayo de 1732, AGN, AHH
17, exp. 1.

164 STERN y JACKSON, “Vagabundaje”.
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que los casos de los padres raros, enfermos y locos no constituyeron la
regla entre los misioneros, pero pueden tomarse como expresién de los
pesares a los que se vefan expuestos en la frontera. Muchos de ellos, sin
embargo, aguantaron durante décadas, sin llamar la atencién con nin-
guna extravagancia. Donde unos vivian sin notables problemas, otros
fracasaban lastimosamente. Eso dependia de la capacidad individual de
adaptacién de cada uno. Cierta testarudez y algunas veleidades proba-
blemente incluso fueron una estrategia para sobrevivir en el aislamiento
en que vivian. Esto llegé al grado que algunos veteranos en las misiones,
como los padres Francisco Javier Pauer o Ignacio Javier Keller, parecen
haber sentido la prolongada compafiia de algtn otro jesuita mds como
un engorro en su acostumbrada cotidianidad.'®> En suma, dependia de
la personalidad de cada padre la adaptacién a la vida de las misiones.
Incluso a las comidas picantes fue posible acostumbrarsel®® y, con algo
de ingenio, aun sacar ventaja de las largas espinas de las biznagas: “Se
pueden usar muy bien como palillos, y una puede servir por muchos
afios, sin que sea necesario sacarle punta o filo.”1¢”

165 Padre Miguel Gerstner al padre visitador Carlos de Roxas, San Ignacio, 11
de abril 1757, AGN, Temp. Indif. 41.

166 PFEFFERKORN, Beschreibung, vol. 1, p. 62.

167 BAEGERT, Nachrichten, p. 53.






LA VIDA EN EL NOROESTE.
MISIONES JESUITAS, PUEBLOS Y REALES DE MINAS

El noreste de la Nueva Espana, desde la primera aparicién de los euro-
peos hasta finales del siglo x1x fue territorio de guerra. Por supuesto, las
peleas interétnicas probablemente las hubo desde siempre, mas con la
llegada de los espafioles las guerras adquirieron una nueva dimensién.
Se dieron los asedios de los primeros conquistadores, como Francisco
Viézquez Coronado, las incursiones de los cazadores de esclavos y los
ataques que se efectuaban, desde finales del siglo xv1, para someter a
los indigenas al sistema de encomiendas. La resistencia de los indios de
Ocoroni, por ejemplo, se castigé “ddndoles albazos y modorrazos, y .. .]
se les hizo mucho dafio a fuego y sangre, y muchos presos de hombres
y mujeres y muchachos, que era ldstima ver por aquellos campos tantos
muertos y ahorcados por los drboles que el capitdn mandé ahorcar”!
Cien afios mds tarde empiezan las luchas contra los némadas, los apa-
ches y los seris, que dejaron una huella sangrienta en la frontera y, ade-
mds, se dieron las rebeliones y la represién de los indios ya sometidos,
los mismos que en otras ocasiones militaban como aliados de los espa-
fioles contra los apaches y los seris, en una contienda que no conocié
solidaridad racial.?

LA GUERRA CONTRA LOS SERIS

[...] y a poco andar corté un rastro de una nifia, al parecer de nueve
afnos, que bajaba de un cerro y cogié el camino de nuestra cortada
para este pueblo; como dicho rastro vi tan fresco, empecé a galo-
pear y pardeando la noche, alcancé [a] la muchachita, y a nuestro
tropel se quiso ocultar, saliéndosenos del camino y luego que sin-
ti6 estribos y colgaduras, nos grit6 diciéndonos: {No me maten! que

' Ruiz, Relacién, p. 37.
2 MIRAFUENTES GALVAN, “Seris, apaches y espafioles”, y “Las tropas”.
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soy cristiana, que vengo huida del Cerro Prieto y soy del Rio Chico,
y ya me muero de hambre y sed». Le di una poca de agua, ella que-
ria acabarse la bota, y le dije: <Si te la doy toda, te mueres), y luego
le di que comiera, comié, la volvi a dar agua, y empezé a hablar, le
pregunté quiénes eran sus padres, y dijo: Mi padre se llama Juan
Ntfez, mi madre Marfa Culacha, vecina del Real de los Alamos, y
a mi padre le dieron los enemigos un jarazo, que estdbamos lavando
oro en los Amoles, cerca del Rio Chico, y a mi me llevaron al Cerro
Prieto, y ya tres dias que vengo caminando, muerta de sed y ham-
bre, y con todos los pies desollados.. Le hice algunas preguntas de
los enemigos, y no da razén, es muy nina.

Informe del teniente Manuel de Azuela, 1766.3

Estas luchas formaron parte de una empresa de expansion colonial,
que involucraba a los indigenas del noroeste en un complejo proceso de
aculturacién. Se produjeron las mds diversas formas de mestizaje, de sin-
cretismo y de interaccién cultural, cuyas diferentes codificaciones John
Watanabe ha denominado “culturas procesales” (procedural cultures).*
El mecanismo central para impulsar este proceso fue la cristianizacion.
Entre 1591 y 1767 el noroeste fue tierra de misién, encargada a los padres
de la Compania de Jests, y como el siglo xvir novohispano adquirié
muchas de sus caracteristicas por la presencia y las actividades de los
ignacianos,” manejamos aqui ese periodo como un largo o prolongado
siglo xv11. La misi6n jesuita constitufa un programa bien definido. Tenia
una explicita funcién de disciplinamiento y reeducacién de los indios
sometidos. Queria convertirlos a la vez en buenos cristianos y en Utiles
subditos del rey. Para esto hubo que cambiar la cultura y la mentalidad
de los indigenas y, ademds, transformar los pueblos del noroeste, antes
independientes y socialmente bastante igualitarios, en una clase cam-
pesina, dentro de un nuevo orden social estratificado segtin categorias
socioétnicas y de raza, para dar una base a la defensa fronteriza, a nue-
vas conquistas y, sobre todo, a la incipiente minerfa.® Aunque los jesui-

3 El teniente Manuel de Azuela al gobernador Juan Claudio de Pineda, San José
de los Pimas, 16 de marzo de 1766, AGI, Guad. 416, Testimonio de los autos, ff. 13v.-
14r. [esta cita no fue incluida en la publicacién original del texto].

4 WaTaNABE, “Getting over Hegemony”.

> LOCKHART y SCHWARTZ, Early Latin America, pp. 122-123.

¢ HAUSBERGER, “Comunidad indigena”.
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tas hubieran estado dispuestos a aceptar muchas tradiciones indigenas,
vislumbraban en todas sus expresiones un contenido espiritual o una
aberracién moral y trataban de eliminarlas y penetrar todas las esferas
de la existencia de los neéfitos con la religién cristiana.

La necesidad de someter la regién por medio de los jesuitas fue con-
secuencia de no poder conseguir la conquista con una campafa militar
como la que Herndn Cortés y los otros conquistadores habian realiza-
do contra los seforios mesoamericanos. Pero también los ignacianos
estaban convencidos de que no era posible lograr la conversién de los
indigenas sin un sometimiento militar, y por esto siempre colaboraron
con los soldados espanoles, dependiendo el éxito de la conquista de la
interaccion acertada de las dos partes. En contraste con los terrores de
la guerra y de las epidemias introducidas por los primeros europeos,
los jesuitas ofrecieron un nuevo orden espiritual, cultural, econémico
y organizativo bajo la proteccién de la religién cristiana y del rey espa-
fiol. Esto significé para los indigenas al menos una opcién para dar a
su existencia una nueva estabilidad. La misién constitufa el mal menor
que los indios tarde o temprano aceptaron frente a las perpetuas ame-
nazas en que vivian.

Las misiones formaban la estructura bésica del noroeste colonial en
muchos sentidos. Pero habia otros actores en la regién. Estaban los presi-
dios que la Corona pagaba para fortalecer la frontera y sin los cuales los
misioneros tampoco hubieran podido mantenerse entre los indigenas.
Los presidios del norte no eran fortificaciones sélidas sino un conjunto
amurallado de simples edificios, construido de adobe y madera, donde
vivia una compania de soldados mal equipados, mal entrenados y de
poca disciplina, regidos por un sargento rudo; el presidio era goberna-
do por un capitdn, que con frecuencia descuidaba las tareas militares
por sus multiples intereses y negocios. Pero esta tropa conocia el esti-
lo de la guerra en la frontera. Luchaba junto con los indios auxiliares
reclutados en las misiones, cuyo oficio era sacar al enemigo de las rocas
y barrancas a un terreno abierto, donde los soldados los esperaban con
sus arcabuces y lanzas.?

Dispersos por toda la zona estaban los reales de minas, en su gran
mayorfa “poblaciones volantes”, como los llamé el visitador José Rafael

7 HAUSBERGER, Fiir Gott und Konig, pp. 72-141.
8 MOORHEAD, 1975; HAUSBERGER, Fiir Gott und Kinig, pp. 150-160.
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Rodriguez Gallardo,” a veces placeres, donde se lavaba oro y se vivia de
la forma mds simple. Donde el asentamiento habia logrado mds estabi-
lidad, los hornos de las haciendas de beneficio, en las que se practica-
ba la fundicién para sacar la plata del mineral, apestaban el aire, por lo
que en la villa de Chihuahua, en el limite del territorio de las misiones
jesuitas, se organizé incluso un iniciativa civil para defender el medio
ambiente y la salud de los nifios.!” En los reales de minas vivian también
los funcionarios del rey, sobre todo los alcaldes mayores y sus tenien-
tes, a veces especialistas en el servicio publico que se desplazaban por
las diferentes partes del imperio, pero con frecuencia también elegidos
entre los vecinos ya establecidos en la zona.

La poblacién del noroeste era escasa; durante nuestro siglo xvir la
mayor parte la constitufan los indigenas de las misiones. A ellos se sumé
una considerable inmigracién temprana de indios mesoamericanos que
condujo a una extensién de la lengua ndhuatl en la zona.!' Aparece,
ademds, una gran variedad de personajes: gente como Bernardo Gru-
ber, alemdn que comerciaba entre Sonora y Nuevo México, hasta que en
1668, los franciscanos lo acusan de hereje y lo toman preso. Al cabo de
dos afos Gruber escap6 de prisién y eventualmente fue asesinado por el
indio que le habia ayudado en la fuga: sélo se encontré su esqueleto. 12

Tenemos noticia de Pedro de Nocedal, quien estaba establecido
como mercader en el real de San Miguel Arcdngel cuando una noche
le puso sitio a su casa un grupo de hombres, insultdndole de “gabacho
francés”, y justamente cuando llegé el alcalde mayor Juan Gago de Men-
doza, quien acudia para establecer el orden, Nocedal salié de su casa,
tir6 un carabinazo y “haciéndose lugar con su espada y daga”, desapa-
reci6 en la noche, dejando gravemente herido al alcalde mayor, quien
murié después.’® O se puede mencionar al comerciante Nicolds Mayela
o Mallén, “el napolitano”, que muri6 en Sonora el 26 de junio de 1717

9 Auto del visitador general José Rafael Rodriguez Gallardo, Métape, 9 de sep-
tiembre de 1749, AGN, AHH 278, exp. 20.

10 HAUSBERGER, “Una iniciativa ecoldgica”.

11 HAUSBERGER, “Politica”, pp. 59-61.

12 Autos remitidos por fray Juan Bernal [...] contra Bernardo Gruber, 1669,
AGN, Inqu. 666, exp. 5, ff. 372r.-416r.

13 Declaracién del general Pedro Francisco Sartillén, San Miguel Arcéngel, 22

de octubre de 1673, AHMP 1673A, G-102, ff. 6v.-8v.
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“de accidente de un rayo que Dios nuestro sefior fue servido de enviar-
le en el camino real”, junto con su yegua y su caballo.!

La movilidad era un rasgo comin de toda esta poblacién fuera de
las misiones. En 1698, en el real de Santa Rosa de Cusihuiriachi, traba-
jaba de barretero Miguel Montero, coyote natural de la ciudad de Méxi-
co para unos, indio natural del pueblo de Tepeji para otros. Durante 20
anos habfa servido como vaquero en una estancia cerca de Culiacdn; en
1689 era cargador en una recua, que iba desde la Ciudad de México a
Sonora, y en el viaje le marcé con su cuchillo, en una rina de naipes,
Juan Bautista de Otondo, natural de la ciudad de Argel, hijo de padres
“maometanos’, bautizado en C4diz, arriero avecindado en la villa de
Sinaloa, casado con Maria Ramos, mestiza.!®

Diego Pérez, mulato blanco e hijo de un labrador de la jurisdic-
cién de Celaya, que con 15 o 16 anos abandoné la casa de sus padres
“a rodar fortuna”, primero en la villa de Aguascalientes, y después en
Zacatecas, donde trabaj6 de sastre cerca de ocho anos; se trasladé a
Guadalajara, donde se quedé tres meses, y los siguientes cuatro o cin-
co anos pas6 por el real del Rosario, Alamos y el pueblo de Santispac.
Luego se dirigié a la villa de Colima, donde al cabo de un afo se casd,
pero meses mds tarde “se fue con licencia y noticia de la dicha su mujer
a buscar la vida”. Se volvié hacia la tierra adentro, pasé por Santispac
y el real del Rosario, y fue a parar un ano en Culiacdn. Finalmen-
te regresé a Alamos, trabaj6 varios afios de sastre, se casé de nuevo,
y tenia un hijito de un afo, cuando, a finales de 1702, fue detenido
por el alguacil mayor de la Inquisicién por bigamo. Logré escaparse,
pero en Urique, en la sierra, fue prendido otra vez y deportado a la
Ciudad de México.!¢

Como arriero y mercader viandante entre la Ciudad de México,
Sinaloa y Sonora se ganaba el pan Jorge Caybaca, “natural de Lima,
cacique principal y originario de la ciudad de Trujillo y Manziche del
reino de Pert”, hijo legitimo de Lorenzo de Caybaca, de Trujillo, y de

14 Autos de los bienes de Nicolds Mallén, 1745, AGI, Contr. 5602, n. 4, ramo 3.

15 Papeles que se hallaban sueltos y vinieron por muerte del comisario de Cusi-
huiriachi, AGN, Inqu., 706, exp. 39, {f. 322r.-336r.

16 AGN, Inqu. 729, exp. 2, ff. 147r.-251r., especialmente ff. 185r.-191v.: Decla-
racién de Diego Pérez, México, 12 de octubre de 1703.
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Michaela de los Angeles y Coya, originaria de Cuzco; no hay indicios
de cémo llegd a la Nueva Espana.l”

Habia negros y mulatos, esclavos y libres, y habia también indios
cautivos como Juana Maria de la Cruz, “india chichimeca”, que fue com-
prada por el valenciano Basilio Perpente Juanes, de oficio arcabucero,
que trabajaba en el real de Cusihuiriachi en la fundicién de los mine-
rales argentiferos. Basilio se casé con Juana Maria, lo cual no evité
que ocasionalmente se sintiera triste, acaso por nostalgia de su tierra;
en tales ocasiones hablaba con sus hijos en valenciano, pero al parecer
los chiquitos no podian entenderle. Eventualmente Basilio seria juz-
gado por la Inquisicién por judaizante.!® También habia esclavos que
s6lo recibian de sus amos malos tratos: como Francisca, esclava apa-
che, a quien su amo encerrd y encadend en la cocina, todas las noches,
durante dos afios. Lastimada, enferma y tullida, Francisca se ahorcé una
noche con una faja que tenfa, y asi la encontré la negra Elena, quien,
después de haber preparado el chocolate de todas las mananas, le iba a
dar un poco de atole.””

En esta poblacién de indigenas y advenedizos no faltaban hom-
bres de alguna formacién. En 1683 figura en el real de San Juan Bau-
tista el gallego Juan Salgado, de 22 afios, como maestro de escuela,?® y
en 1700 vivia en Nacozari, Salvador Ramirez, viudo de 58 anos, natu-
ral de la provincia de Sayula, “que al presente se ejercita en ensenar a
tocar musica”.?! En 1680 el capitdn Luis de Morales presté La politica
de Villa Diego. Prdctica y estilo judicial, libro que estimaba mucho para
argumentar en sus pleitos, al alcalde mayor Francisco Cuervo de Val-
dés, modelo de un funcionario carrerista que navegaba entre permanen-
tes acusaciones y calumnias, para terminar en un buen empleo en Real

17 Poder para testar otorgado por Jorge de Caybaca, México, 12 de enero de
1732, AGNCM, FA, Notarfa 73, Juan Francisco Benitez Trigueros, vol. 507, ff.
8r.-9v.

18 AGN, Inqu. 770, ff. 1r.-296v. Véase MIRAFUENTES GALVAN, “Agustin As-
cuhul”.

19 Criminal en averiguacién de una india apache que se ahorcé en la casa de
Nicolds de Valderrama, Parral, 24 de marzo de 1671, AHMP 1670B, G-26.

20 Declaracién de Juan Salgado, San Juan Bautista, 24 de marzo de 1683,
AGN, Inqu. 371, exp. 5, ff. 256r.-257v.

21 Declaracién de Salvador Ramirez, Nacozari, 17 de enero de 1700, AGN,
Inqu. 543, exp. 61, ff. 468r.-469r.
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Hacienda de Zacatecas.?? El libro se perdid, y Morales puso un denun-
cia después de cuatro anos; el irresponsable ex alcalde fue condenado a
pagar seis pesos de indemnizacién.?? Un poco mds tarde encontramos
a Juan Mateo Mange, quien escribié una crénica de la conquista de
México, que culminaba en las exploraciones que él mismo habia hecho
con el célebre padre Eusebio Francisco Kino en la Pimerfa Alta.? Pero
destacaban los jesuitas; hombres cultos de varias latitudes, criollos y
espanoles, italianos, flamencos y, desde finales del siglo xv11, cada vez
mds alemanes y centroeuropeos, que desde sus universidades y colegios
se habian ido a las zonas agrestes del norte de México.

LOS PUEBLOS DE MISION

Los jesuitas procuraron crear un espacio apropiado para la tarea de con-
versién. Este fue constituido por los pueblos de misién, con la iglesia, la
escuela y las tierras comunales. Se reunia a los indigenas en los pueblos,
se les sometia a una instruccién religiosa constante y se les adiestraba
en nuevos trabajos, con el fin de asegurar econémicamente la empresa.
Se introdujeron instancias politicas o administrativas que, sin formar
6rganos de autoadministracién, servian de apoyo al poder del misionero
dentro de las comunidades. En los pueblos, los indigenas vivian bajo el
principio de la segregacién entre indios y no indios, y subordinados al
padre misionero. Se procuraba proporcionarles una forma de sustento
durante todo el afio para poderlos adoctrinar y vigilar permanentemen-
te, y fundar asf una sociedad cristiana como los jesuitas la concebian.
La planificacién de los pueblos obedecia a las ordenanzas reales
sobre la fundacién de poblaciones en el Nuevo Mundo, cuya finali-
dad era ordenar el espacio de vida geométrica y simbdlicamente, con
una plaza, la iglesia, los edificios publicos y las casas de los mds dis-
tinguidos en el centro. No obstante, los indios, en vez de obedecer a
estos planes, continuaron en muchos aspectos sus formas tradicionales
de asentamiento. Siempre resulté un problema de primer orden lograr

22 ALMADA, Diccionario, p. 204.

23 Demanda en via de residencia por el capitdn Luis de Morales contra Francisco
Cuervo de Valdés, 1684, AHMP, 1684A, G-104.

24 MANGE, Luz de tierra incognita.
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que los indios se trasladaran en su totalidad y de forma permanen-
te a los pueblos. Donde no habia poblaciones autéctonas establecidas,
como entre los cazadores-recolectores de Baja California, los pueblos
de misién nunca lograron gran estabilidad.?®> En otras partes, los indi-
genas habitaban de forma dispersa en sus milpas y, ya por comodidad,
ya para vivir con mds libertad, no querian abandonar esta costumbre.
Tampoco querian dejar sus migraciones estacionales para completar
sus cosechas con la caza y la recoleccién, ni los desplazamientos tem-
porales a las minas o estancias de los espafioles donde ganaban lo que
les faltaba. Participaban en la remodelacién de sus pueblos en obedien-
cia a las érdenes de los padres, pero vivian alli sélo pasajeramente. El
padre Och acusa sobre todo a los yaquis de haber dejado solo al padre
misionero en el pueblo, mientras que ellos vivian “como los gitanos”,
debajo de un drbol cuidando a sus ovejas o cabras.?® Pero el rio Yaqui
daba la razén, al menos en parte, a los indios, pues las avenidas esta-
cionales, aunque eran la base de la agricultura del valle, siempre ame-
nazaban a las poblaciones. El rio de vez en cuando cambiaba su curso,
y se llevaba poblaciones completas; derrumbaba iglesias, destruia cami-
nos. Cerca de la costa, el agua salada que entraba tierra adentro con la
marea volvia estéril el suelo. Los jesuitas siempre buscaban nuevos luga-
res para construir las misiones de forma mds segura. Los indigenas, en
cambio, conocian los caprichos de su rio desde generaciones y proba-
blemente también por esto preferian vivir en sus chozas dispersas, pero
movibles frente al cauce cambiante del agua.?” Muchas de las misiones
no pasaron de ser centros ceremoniales, por lo que, después de la expul-
sién de los jesuitas, los franciscanos menospreciaron, tal vez de forma
exagerada, los logros de sus antecesores: “Los pueblos de las misiones”,
escribié fray Antonio Reyes, “en lo material estdn formados y dispues-
tos contra toda policfa racional y sociedad civil”.?8

% Rio, Conguista, pp. 135-137 y 191-192.

26 OcH, Nachrichten, p. 245.

27 Informe del padre Lorenzo José Garcfa, Térim, 26 de septiembre de 1744,
BURRUS y ZUBILLAGA, Misiones, pp. 72, 78; Informe del padre Juan Lorenzo Salgado,
Belem, 1° de diciembre de 1744, ibid., pp. 186-187; Visita del padre visitador general
José de Utrera, Bdcum, 13 de diciembre de 1754, wss 67, p. 96.

28 Informe del Fr. Antonio Reyes, México, 20 de abril de 1772, AGN, Mis. 14,
exp. 3, f. 60r.; HAUSBERGER, Fiir Gott und Konig, pp. 282-298.
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Asi como las tenian sobre la planeacién de los pueblos, los jesui-
tas tenfan ideas muy concretas sobre la distribucién de la vivienda. Las
construcciones de los diferentes grupos indigenas no correspondian a
estas ideas. Por razones morales, se consideraba necesario que los indige-
nas separaran los cuartos de los nifios de los dormitorios de los padres,
porque de otra forma proliferaban la desvergiienza y la lujuria y se redu-
cfa el respeto de los nifos hacia los adultos.?” Ademds, por la tradicién
europea, una casa razonable tenia que estar construida de muros sdli-
dos. En las misiones, sin embargo, casi nunca se construia de cal y can-
to, ni siquiera las iglesias. Los edificios mds fuertes, sobre todo los que
usaba el misionero, se hacian de adobe. Pero los indigenas no hicieron
sus casas de manera muy distinta a la que acostumbraban antes de la
llegada de los espafioles.? Los pimas siguieron construyendo sus chozas
de ramitas y zacate dispersos por el campo. La puerta era tan baja que
el cura tenia que entrar a gatas para escuchar la confesion del enfermo;
como no habfa ventana ni chimenea el interior estaba lleno de humo.?!
“Las casas”, escribi6 fray Antonio Reyes, “estdn dispersas, fabricadas
de tierra y zacate, muy pequefias, sin divisién de viviendas. No tienen
muebles y comunidades racionales. Duermen en tierra y cuando mds
sobre un cuero o petate”.?? Por otro lado, estas chozas permitian pasar
el aire durante los calurosos veranos, lo que las hacia mds agradables
que las casas macizas.?

LA VIDA EN LAS MISIONES

Los que vivian en los pueblos de misién seguian un plan de vida con-
cebido por los jesuitas y estructurado por los sacramentos de la Iglesia.
A los ninos se les bautizaba, luego se les educaba y se les confirmaba,
después se les casaba, se vigilaba su moral y reproduccion, se les hacia

29 Acosta, De procuranda, p. 294.

30 SeGESSER, Berichte, p. 33; PFEFFERKORN, Beschreibung, vol. 2, pp. 116-119.

31 Perez pE Risas, Historia, vol. 2, p. 98; Barco, Historia, pp. 277-278; Rela-
cién del padre Diego de Valladares, s. 1., 30 de diciembre de 1743, Burrus y Zusi-
LLAGA, Misiones, p. 50; OcH, Nachrichten, p. 245.

32 Informe de fray Antonio Reyes, México, 20 de abril de 1772, AGN, Mis. 14,
exp. 3, f. 60r.

33 SEGESSER, Berichte, pp. 31-34.
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trabajar, cuando enfermaban o se ponian viejos se les cuidaba y se les
administraban los santos dleos y finalmente se les enterraba en el cemen-
terio cristiano. Pero en cada fase habia resistencia, pleitos, acomodos y
represién. Y lo que abundaba era una profunda desconfianza mutua.
“Tienen tantas costumbres”, se desesperd el padre Och, “que no pude
enterarme de todas, por cuantas palabras amables usé”,>* mientras que
el padre Alejandro Rapicani se resigné: “Yo no acabo de conocer a los
indios, ni puedo afirmar con certidumbre qué ellos verdaderamente

creen”.>

Nacimiento y bautizo

La preocupacién de los jesuitas por los indios empez6 con el celo de
fomentar los nacimientos. A las embarazadas se les dio un poco mds
de maiz y no se les dejaba ir por lefia “para hacer ostentacién de lo que
se habfan de privilegiar [a] las prefiadas”.3® Muy en serio se tomaba el
peligro de que las mujeres matasen a un nifo no deseado. En todas
partes se acusaba a los hechiceros de que daban a las indias hierbas
abortivas, y por las preguntas en un confesionario pima se puede dedu-
cir de qué otras pricticas sospechaban los padres: “;bebiste el sanari u
otra cosa?”, “;pusiste encima de tu vientre alguna piedra muy calien-
te?”, “sestuviste algiin tiempo boca abajo acostada?”, “;estuviste mucho
tiempo acostada al sol?”37

Una vez superado este peligro, el cuidado de los sacerdotes se exten-
dia al parto. Tenfan una inmutable idea sobre cémo las mujeres debian
dar a luz a sus nifos y no querfan aceptar las tradiciones de los indi-
genas. Las pimas, dice el padre Och, abandonaban sus chozas porque
sus hombres temian que las flechas perdieran su fuerza si una mujer
paria en casa.

34 Ocu, Nachrichten, p. 196.

3 Respuesta del padre Rapicani a una carta circular del padre visitador Carlos
de Roxas, Batuc, 7 de agosto de 1749, AGN, AHH 278, exp. 17, ff. 6v-7r.

36 Padre Juan Maria Salvatierra al padre procurador Juan de Ugarte, Loreto, 1°
de abril de 1699, en BayLE, Salvatierra, p. 107.

37 Doctrina christiana y confesionario en lengua nevome, 6 sea la pima, propia
de Sonora, en SmrtH, Grammar, pp. 9-32.
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Mis de una vez encontré a tales desgraciadas mujeres con los dolores del
parto en el bosque debajo de un drbol, donde algunas viejas amarraron
a la parturienta de las axilas con cuerdas y la colgaron en un 4rbol y la
mortificaron hasta que despidiese la criatura. Este bérbaro servicio de
partera y la expulsién de la casa lo remedié con algunos azotes y conse-
gui que las mujeres, si bien de mala gana, permanecieran en sus chozas
[...]. Con una tasa de chocolate, que les envié, se olvidaron de todos los
dolores del parto.8

Todavia mds importante que lograr el parto era el bautizo de la nue-
va criatura.’? Sélo mediante este sacramento el alma se podia salvar del
infierno, o, en el caso de los nifitos inocentes, del limbo.4? Desde los
primeros contactos los jesuitas empezaron a bautizar a los nifios peque-
fios. El recelo de los indigenas al principio fue fuerte, ya que supusie-
ron una relacién entre la ceremonia misteriosa y las muertes cada vez
mds frecuentes que se sucedian debido a las epidemias. Pero los padres
persistieron en un elemento tan central de su religién y parece que los
indios finalmente se acostumbraron y aceptaron el nuevo sacramento.

Aun asi, los indios mantuvieron sus propias costumbres para reci-
bir en el mundo a los nuevos humanos, de cuyo significado religioso
o sentido cultural los padres recelaban profundamente. Pero como lo
demuestran textos de las postrimerias de las misiones jesuitas, no se
habian podido suprimir del todo. Asi el padre Och recordaba que en
Sonora, al cumplir un nifo seis o doce meses, se reunian dos padri-
nos y un punzador para una ceremonia especial en la cual se practica-
ban multiples escarificaciones en el cuerpo del nifio; ceremonia que al
sacerdote le parecia una barbaridad porque sostenia que en ella moria
un nimero considerable de infantes. Och prohibié esa préctica y la cas-
tigd con penas severas, y obtuvo algin resultado, pues, segiin comenta,

los “golpes causaron mayor impresién que mis sermones”.4!

38 Ocwu, Nachrichten, pp. 201-202. Todas las traducciones de las fuentes alema-
nas son del autor.

39 Barco, Historia, p. 196.

40 RinaLDINI, Arte, p. 7.

41 Ocn, Nachrichten, p. 197. También entre los tarahumaras se tatuaba a las
muchachas en la cara todavia en los tiempos de la expulsién; STErrEL, “Tarahuma-
risches Wérterbuch”, pp. 330-331.
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Juventud y educacion

Para afianzar la fe y hacer prosperar las comunidades misionales era
necesario educar a los indigenas. Los jesuitas casi siempre acusaron a
los indios de no dar a sus hijos la atencidn necesaria, hasta afirmar que
las madres criaban a los cachorros de sus perros con su leche en per-
juicio de sus propios nifios.#> Con argumentos como éste se ocuparon
de una educacién a su parecer mds adecuada. De esta manera, querfan
forjar un alejamiento entre padres e hijos, cuya cristianizacién conside-
raban siempre obstaculizada por la influencia nociva de los adultos.*3

Segtin sus talentos, se les ensei6 a algunos indios a tocar instrumen-
tos o algunas técnicas artesanales, las que daban cierto prestigio.** Para
preparar a los indigenas a colaborar en la economia misional, el padre
Segesser se pasaba todos los dias con los nifios y una pala en su huer-
ta, la que asi podia cultivar con regularidad, con lo cual se aseguraba
de tener legumbres para su cocina.®® La finalidad central, sin embargo,
fue la educacién religiosa y moral. Para ella, era imprescindible sobre
todo saber las lenguas indigenas. No obstante la fama de los jesuitas y
sus esfuerzos para estudiar los idiomas y elaborar diccionarios y gramé-
ticas, no pocos, desesperados por la gran heterogeneidad lingiiistica de
las provincias misioneras, fustigados por los continuos traslados de una
misién a otra, o simplemente faltos de talento, se resignaron y nunca
adquirieron los conocimientos necesarios. Frente a estos problemas los
jesuitas se servian de ayudantes. A veces contrataban a maestros espa-
fioles, y todavia mds importantes fueron algunos indigenas instruidos
para que mds tarde sirvieran de catequistas.*°

Todos los ninos en las misiones fueron instruidos en la doctrina
cristiana, las oraciones y las canciones de la iglesia. Sélo unos pocos
aprendian a leer y escribir, para ocuparse mds tarde en diversas tareas
administrativas dentro de las comunidades. Asi correspondia al espi-
ritu de la época, pues tampoco en Europa nadie pensaba en la alfabe-
tizacién total de la poblacién antes de mediados del siglo xviir. Habia
algunas escuelas en las provincias jesuiticas, por ejemplo a mediados del

42 Ocu, Nachrichten, p. 207.

43 HAUSBERGER, Fiir Gott und Konig, pp. 218-219.
44 Ocw, Nachrichten, p. 191.

4 SEGESSER, Berichte, p. 69.

HAUSBERGER, “Politica”, pp. 50-54.
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siglo xvirr en Rahum, donde 14 alumnos llevaban un uniforme espe-
cial de “manto azul con bonetes y becas encarnados™’ y un maestro
contratado les ensené “las primeras letras, doctrina cristiana y buenas
costumbres, [y] también se ocupan en aprender varios instrumentos”.48
De esta forma, las famosas escuelas de los jesuitas se dedicaban a la for-
macién de un reducido grupo de administrativos, y albergaban sélo a
un pufiado de estudiantes. A los otros, los padres los preferian conser-

var en un estado de decente ingenuidad.%?
INFANTILES PRACTICAS BELICAS

Al genio de la guerra adiestran a sus nifos ya con tres afos [...]; en
el tercer ano, cuando pueden correr levantados, se les dan arcos y
flechas, con los cuales juegan todo el dia y apuntan contra todo lo
que les pasa por la cara. Corren hasta el décimo afio completamente
desnudos. Grupos de estos muchachos me deleitaban con frecuen-
cia, ya que sin fallar casi nunca tiraban sus flechas sin punta a las
gallinas u otras cosas, pero sin herirlas. Los mds grandes sabian ati-
nar desde lejos a los ojos, la nariz y la boca pintados de una calaba-
za, en lo que cada uno se esforzaba por llevarse el premio (un pedazo
de pan o queso). Todo el esfuerzo de los padres es infundirles valen-
tia para guerrear.

Relacién de Joseph Och®°

El sistema educativo de los jesuitas no podia sustituir del todo la
educacion tradicional, y esto no sélo por la falta de eficiencia, sino tam-
bién por la realidad de la vida fronteriza. Por ejemplo, la guerra perpetua
con los indios némadas, en la que los auxiliares indigenas eran impres-
cindibles, no permitia suprimir las tradiciones bélicas de los indios
cristianizados. La educacién tradicional para la guerra se hacia desde
la infancia y se reforzaba con un rito de iniciacién en la adolescencia.

47 TAMARON y ROMERAL, Demostracion, p. 245.

48 Tnforme del padre Ignacio de Lizasodin, Bdcum, 14 de abril de 1758, AGN,
Jes. 2-7, exp. 13, f. 58v.; Visita del padre visitador José de Utrera, Rahum, 19 de di-
ciembre de 1754, WBS 67, p. 98.

49 HAUSBERGER, “La violencia”, pp. 33-34, y Fiir Gott und Kinig, pp. 262-268.

50 OcH, Nachrichten, pp. 199-200.
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INICIACION DE UN JOVEN GUERRERO

Algunos viejos soldados se llevan al muchacho para dar testimonio
que tiene suficiente coraje para aguantar. Después el capitdn hace
con el pobre muchacho desnudo la prueba: le sacude por los cabe-
llos, le tira de un lado al otro en el suelo, le empuja con los pufios.
Esto es el primer examen. Si el muchacho diera un solo quejido, se
le desestimaria y rechazaria como inepto. Si se rie con todo, se mues-
tra alegre y divertido y se ofrece a mucho mds, entonces se le hace la
segunda prueba. El capitdn azota al recluta con férula y espinas en
todo el cuerpo, en que corre sangre, pero ningin “jay!” debe esca-
parsele al muchacho. Ahora todavia tiene que someterse al tercer exa-
men agudo. El capitdn toma varias garras, cortadas de aves de rapina
grandes, estiradas y secadas con diligencia, y golpea, arafa y desga-
rra al candidato en todo el cuerpo, asi que sangra en casi todas par-
tes, con lo que el recluta tiene que ponerse completamente alegre y
sin retorcerse y contorsionarse. Cuando se le reconoce como apto, los
otros le dan la bienvenida [...]. Apenas el muchacho estd integrado, le
ponen los trabajos mds pesados. Tiene que espiar los caminos todos
los dias bajo el mayor peligro para ver si se hallan huellas de los ene-
migos. Con sudor tiene que subir a las montafias mds altas; tiene que
cuidar el ganado dia y noche en los rigores del clima, acompafar a
los viajeros como escolta, y correr todo el tiempo como mensajero.

Relacién de Joseph Och’!

Cuando los indios llegaban a la edad adulta, seguian practicando
sus costumbres de antafio. Se pintaban el cuerpo para la guerra o cele-
braban danzas alrededor de las cabelleras o los miembros cortados a los
enemigos muertos, de la misma manera como lo hacian los apaches, y
aunque mucho de esto inicialmente se habia descrito con repugnancia,
tenfa que ser tolerado.”? “Me ensefiaron la cabellera y oreja del enemi-
go que mataron’, escribié un alférez espanol, “de donde se conoce que
son buenos”.>? Estas practicas estuvieron vigentes durante toda la época

' OcH, Nachrichten, pp. 200-201.

2 PirEz DE Risas, Historia, vol. 1, pp. 183 y 328-329; SEGESSER, Berichte,

p. 44.

53 Diligencia del alférez Juan Marfa Ramirez, Dolores, 10 de junio de 1704,

BN, AF, 12/2006is, f. 93r.
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jesuita y en las festividades bélicas incluso participaban algunos espa-
fioles como senal de alianza con los indios amigos contra los enemigos
comunes. A este respecto cuenta el padre Kino que, cuando en 1697
lleg6 con su escolta a una rancheria de pimas sobaipuris “hallamos [...]
que estaban bailando [con] las cabelleras y los despojos de 15 enemigos
jocomes y janos que pocos dias antes habfan matado, cosa que fue de
tanto consuelo que el senor capitdn Cristébal Martin Bernal y el senor
alférez y el sefior sargento y otros muchos soldados entraron en la rue-
da y bailaron gustosos en compafia de los naturales” >

Ademds de las tradiciones guerreras, se conservaban también otros
elementos de la cultura premisional, ligados con la agricultura, las arte-
sanias tradicionales o la caza y la recoleccién, porque los indigenas se
resistieron a su supresién, pero también porque las misiones no podian
sustituirlos de manera adecuada. La historia de las misiones estd llena
de dindmicas de esta naturaleza.

Parte de la educacion fue el sometimiento de la vida a un detalla-
do horario. El dia se organizaba mediante el toque de las campanas que
los curas habian traido al noroeste. En California se tocaba cinco veces
al dia, cuando salia y cuando bajaba el sol, al mediodia y a las tres de
la tarde, para honrar la hora de la muerte de Cristo, y a las ocho de la
noche para rezar por los muertos, segin costumbre de los espanoles;
en Sinaloa, en épocas mds tempranas, los padres tocaban las campanas
también a la una de la mafiana para rezar el rosario.>

El ano se estructurd, no sélo de acuerdo con las necesidades de la
agricultura, sino también segn el calendario cristiano. Se trabajaba seis
dias de la semana, los adultos en el campo y los nifnos en su instruc-
cién matutina de doctrina cristiana. El viernes era dia de ayuno, para
reforzar el dominio sobre los instintos de la carne. Pero si uno cree en
los cuentos del padre Och, limitarse al consumo de pan y agua no sig-
nificaba gran cosa para los indigenas del 4rido noroeste; y la costumbre
de los espanoles de consumir durante la Pascua preferentemente frijoles
se hizo tan popular que los indios le exigian al padre seguir el ayuno
hasta haber vaciado la troje.>® Las costumbres de ayuno indigenas eran

54 Kino, “Favores celestiales”, p. 56. También MANGE, Luz de tierra incdgnita,
p- 248.

55 BAEGERT, Nachrichten, pp. 225 y 234; Pirez DE RiBas, Historia, vol. 1,
p- 349.

56 Ocu, Nachrichten, p. 291.
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mucho mds estrictas y dificiles de aguantar. El domingo era dia de des-
canso. En este dfa y en los dias de fiesta la participacién en la misa y en
la doctrina cristiana era obligatoria también para los adultos, y las auto-
ridades indigenas vigilaban que nadie se ausentara. Queda claro que la
sumision a la regularidad del culto tenia un sentido educativo y disci-
plinario porque obligaba a los indigenas a someterse a un ritmo ajeno
a sus costumbres. Por ejemplo, se les hacia escuchar un sermén de tres
horas, con lo que se probaba su paciencia, “cosa rara en indios que no
saben estar quietos un cuarto de hora”; en las procesiones, hombres y
mujeres andaban separados, a las Gltimas se les ensenid a no levantar la
vista del suelo y cuidar que sus nifios permanecieran callados; y duran-
te la confesién y la penitencia los indios tenian que quedarse de rodi-
llas durante horas.””

Un lugar importante lo ocupaban los dias de fiesta. Los jesuitas los
llenaron con un ceremonial suntuoso y también con diversiones mun-
danas, como comidas, cohetes, juegos o corridas de toros, para ganar-
se a los indigenas. Asi se intentaba sustituir las fiestas autdctonas o al
menos injertarles un contenido cristiano.’ No obstante, las fiestas siem-
pre fueron escenario y momento de competencia entre las aspiraciones
cristianizadoras y las visiones indigenas. Las costumbres autéctonas de
festejar en gran medida fueron tildadas de viciosas y por lo tanto com-
batidas. La embriaguez, por ejemplo, solia tener una funcién religiosa
en las culturas prehispanicas. Ademds, podria suponerse que el trago
se convirtié en un escape del deprimente derrumbe del orden y de los
valores tradicionales, y tampoco hay que olvidar que la venta de bebi-
das fuertes resulté un negocio para comerciantes ambulantes y rescata-
dores.”? Por lo tanto, los éxitos de la lucha contra el alcohol resultaron
muy limitados.®® Los indios usaban varias bebidas fermentadas y alco-
hoélicas para sus fiestas, sobre todo las que se hacfan a base de maiz. Una
que causaba especial asco al padre Och se hacia con una raiz que las
viejas masticaban y escupian en una olla de agua para que se produjera

57 PErez DE Risas, Historia, vol. 1, pp. 313-314 y 339-340, vol. 2, p. 115.

8 Acosta, De procuranda, pp. 317-318.

% OcH, Nachrichten, pp. 250-251.

0 Carta anua, México, 8 de abril de 1600, en ZuBiLLAGA y RODRIGUEZ, Monu-
menta Mexicana, vol. 7, p. 221; PFEFEERKORN, Beschreibung, vol. 2, pp. 63-69, 76-79
y 305-308; STEFFEL, “Tarahumarisches Worterbuch”, pp. 321-322.
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el fermento. Por cortesia, el padre tuvo que acercar la boca a la bebi-
da para simular el trago. Hay que sospechar que los indios conocian
bien las inclinaciones y fobias de sus pastores y se divertian haciéndoles
probar.®! También algunas drogas, como el toloache o el peyote, eran
consumidas por los indigenas del noroeste, y los padres no pudieron
disuadirlos de tomarlas.®?

En estrecha relacién con la lucha contra el uso publico o ritual de
estupefacientes surgié la desconfianza de los jesuitas contra los bai-
les tradicionales de los indios. A veces fueron permitidos como diver-
siones inocentes, aunque se les interpretaba como espectdculos rudos.
Pero pronto los jesuitas se convencieron de que los bailes tenfan para
los indios un significado religioso y espiritual, y consecuentemente los
satanizaron:

Mirdbamos estas figuras, antes de entender su significacién: eran des-
usadas y nunca vistas; por una parte parecian de peces marinos o fieros
animales nunca vistos y finalmente representaban bien la fealdad de los
demonios.®3

Y se arraigé la conviccién de que los bailes eran el medio por el
cual los hechiceros entraban en contacto con el demonio, para que les
ensefara sus artes, como afirmaba el padre Segesser:

La causa por la cual hay tantos hechiceros son los bailes nocturnos, a los
que los indios llevan a sus hijos, asf que en estas ocasiones ven y oyen, lo

[que] ningtin ojo debiera ver y ninguna oreja debiera ofr.64

Tampoco se pasé por alto que los bailes podian servir como arena
de subversién politica. Por esto los espafioles prohibieron a los yaquis
bailar la danza del coyote, porque “ademds de las muchas deshonesti-
dades que contiene, les dice el que toca en coplas la tirana sujecién a

o OcH, Nachrichten, pp. 249-250.

2 Pirez DE RiBas, Historia, vol. 3, p. 33; PFEFFERKORN, Beschreibung, vol. 1,
pp- 100-102; OcH, Nachrichten, p. 251; STEFFEL, “Tarahumarisches Worterbuch”,
p. 327.

03 Pirez DE RiBas, Historia, vol. 2, p. 224.

4 SEGESSER, Berichte, p. 43.
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los espafioles y la buena vida que pasaban con Moctezuma [!]”.> Como
en estas festividades siempre se consumian drogas y alcohol, los padres
siempre temian excesos violentos o desbordes sexuales. Si no se veda-
ron del todo, por lo menos se cuidé siempre la separaciéon entre los
sex0s.¢ Pero a pesar de las prohibiciones, muchas festividades se rea-
lizaban clandestinamente, por lo cual padres e indigenas empezaron a
jugar como al gato y al ratén.®’

BAILAR CUANDO EL PADRE ESTA LEJOS

Con harta frecuencia, cuando piensan hacer bailes y extravagancias
nocturnos, saben sacar al padre del pueblo con las mds diversas men-
tiras y pretextos, para estar solos y libres, o idean a un enfermo, cuyas
circunstancias describen como muy peligrosas para que el padre par-
ta del pueblo para escucharle la confesién. Siempre cuando fui a una
confesién se me preguntaba ingenuamente: “Padre, ;cudndo vuelves?
sCudnto tiempo estards fuera?” La peor pasada que les podia jugar era
el llevarlos como escolta para mi defensa al viaje, ya que, después de
haberme entregado en el otro pueblo, tenfan que regresar corriendo,
para presentarse en sus festividades.

Relacién de Joseph Och.%8

Con el tiempo, las danzas de culto o de guerra de los indigenas (en
una frontera pobre en diversiones), se convirtieron incluso en un espec-
tdculo estimado por los espafioles. Cuando después de la expulsion de
los jesuitas, los franciscanos hicieron un nuevo esfuerzo para suprimir-
las, chocaron con la resistencia de los funcionarios reales, los que no
querian renunciar a este entretenimiento:

[...] por pretender los misioneros prohibir y privar a los indios los bai-
les supersticiosos y danzas de cabelleras, han tenido que tolerar fuertes

6 Padre Juan Maria Ndpoli al gobernador Manuel Bernal de Huidobro, Pétam,
21 de julio de 1738, AGI, Escr. 244B, f. 525v.-548v. (la cita es de f. 543v.).

6 PirEz DE RiBas, Historia, vol. 1, pp. 286 y 341; BAEGERT, Nachrichten, pp.
164-165; STEFFEL, “Tarahumarisches Worterbuch”, pp. 345-346.

7 OcH, Nachrichten, pp. 194-195. Compidrese con AcosTa, De procuranda,
pp. 298-311.

%8 OcH, Nachrichten, p. 195.
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contradicciones de los superiores de aquellas provincias que por sus pasa-
tiempos y diversiones quieren y pretenden que los indios continden en

estos desatinos.®?

Sexualidad y matrimonio

Uno de los peligros més grandes para la salvacién de los neéfitos segin
los jesuitas fueron las tentaciones de la carne. Se esforzaban mucho
por hacer que los indios se vistieran de manera decente. Consideraban
imprescindible imponerles las normas de vergiienza occidentales, sin
consideracién de los conceptos que los indigenas tenfan al respecto. Se
trataba de cubrirles el cuerpo; ademds las mujeres por lo menos dentro
de la iglesia tenfan que taparse también la cabeza con una tela.”® Los
indios, como en todo, reaccionaron de manera muy diferente a lo que
pretendian los misioneros en sus esfuerzos por transformarlos. Algunos
se ponfan las ropas repartidas en presencia del jesuita, y apenas habfan
salido del encuadre de su vista se las quitaban.”! Se ponian de manifies-
to no sélo diferentes leyes de vergiienza sino también de honor: los varo-
nes californianos al principio rechazaban la vestimenta con desprecio,
ya que les parecia denigrante cubrirse el sexo como las mujeres. Quien
se vestia fue objeto de bromas y burlas de parte de sus paisanos. Por lo
tanto preferfan confeccionar, con las ropas recibidas, bolsas para guar-
dar sus cosas.”? Pero con el tiempo las ropas se convirtieron en objetos
de prestigio, también porque debido a la lejania de los centros produc-
tores, los textiles resultaban muy caros en el noroeste. De esta mane-
ra fue imposible surtir a toda la poblacién y los criados del padre y los

% Fray Antonio Reyes, Memorial y estado actual de las misiones de la Pimeria
Alta y Baja, México, 6 de julio de 1772, AGN, Mis. 14, exp. 3, f. 11r.-52r. (la cita es
de f. 16r.).

70 Padre Juan Jacobo Baegert al padre Georg Baegert, San Luis Gonzaga, 26
de septiembre de 1761, en Nun1s y ScHULz-BiscHOE, Letters, pp. 222-223; BARrco,
Historia, p. 209.

"V Carta anua, 1611, en ZamBRANO y GUTIERREZ CASILLAS, Diccionario, vol.
4, p. 430; Padre Juan Maria Salvatierra al padre procurador Juan de Ugarte, Loreto,
3 julio de 1698, en BAYLE, Salvatierra, p. 87; BAEGERT, Nachrichten, p. 109; Barco,
Historia, p. 188; PFEFFERKORN, Beschreibung, vol. 2, p. 110.

72 Padre Juan Marfa Salvatierra al padre procurador Juan de Ugarte, Loreto, 3
de julio de 1698, en BaYLE, Salvatierra, p. 84; Barco, Historia, pp. 188 y 301.
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funcionarios indigenas fueron, a veces, los Gnicos que se cubrian segin
las nuevas reglas. En algunas partes este problema no fue tan grave
porque los misioneros tenian mejores ingresos por su comercio con los
asentamientos espafoles o porque los indios mismos fueron a trabajar
a las minas y recibian ropa como pago. Es evidente que la nueva vesti-
menta también servia para poner de manifiesto la diferencia social tan-
to entre indios y espafioles como dentro de las comunidades mismas.
Por ejemplo, un indio humilde debia calzar huaraches, como se consi-
dera tipico para los indigenas mexicanos hasta hoy dfa.”?

Como objetivos centrales de su obra, los jesuitas querfan imponer
el matrimonio monogdmico e indisoluble, asi como prohibir la sexua-
lidad antes o fuera del matrimonio.”* La educacién sexual de los indi-
genas, sin embargo, no resulté nada ficil y se convirtié en una fuente
de tensiones eternas. Pronto los indios dejaron de contarles sus intimi-
dades a los misioneros cuando se daban cuenta de la importancia que
aquéllos otorgaban a esos asuntos.”> En su intento de controlar la moral,
los jesuitas no respetaban intimidad alguna, todas las précticas sexua-
les fueron investigadas: “la simple fornicacién, que los gentiles comun-
mente no la creen mala, debe ensefdrseles que es contraria de muchas
maneras a la ley de Dios y la misma ley natural”, constaté el padre José
de Acosta.”® En el confesionario se trataba de investigar todo lo que
parecia inaceptable: “;no has manoseado las carnes de alguna mujer?”
se preguntaba a los pimas. “;La tocaste en sus partes?”, “;la manoseaste,
queriendo dormir o pecar con ella?”, “;a ningtin varén tocaste las partes,
o ningtin vardn te tocd las partes?”, “shabiendo tocado a alguno, le hicis-
te tener polucién?”, “sno has penetrado vas feminae cum digito?”, “;tq,
de tu voluntad, habiéndote conmovido las partes, tuviste polucién?” y
a las mujeres lo mismo: “;no has hablado a algtin varén para pecado?”,

73 Certificacién de Mateo de Cérdoba, San Miguel de Horcasitas, 19 de no-
viembre de 1754, BN, AF, c. 33/689, f. 28r.; Barco, Historia, p. 318.

74 Acosta, De procuranda, pp. 585-595; Padre Pedro Méndez al padre provin-
cial Rodrigo de Cabredo, s. 1., 24 de diciembre de 1614, en ZaMBRANO y GUTIERREZ
CasiLLas, Diccionario, vol. 4, p. 460; PEREZ DE RiBas, Historia, vol. 1, p. 305; vol.
2. pp. 101, 226-227 y 343-344; Oc, 1808, pp. 212-215.

75 Carta anua, México, 8 de abril de 1600, en ZumBILLAGA y RODRIGUEZ, Mo-
numenta Mexicana, vol. 7, p. 221; OcH, Nachrichten, p. 196.

76 AcosTa, De procuranda, p. 476; Padre Diego de la Cruz al padre rector Mar-
tin Pérez, s. 1., s. £. [1616], en ZamBRANO y GUTIERREZ CASILLAS, Diccionario, vol. 5,
p. 780; PFEFFERKORN, Beschreibung, vol. 2, p. 269; OcH, Nachrichten, p. 214.
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“stocaste las partes de algtn varén’, ;se las conmoviste?”, “;entonces le
hiciste tener polucién?”, “;por ventura. a ningtn varén hiciste tener
polucién? o ;a ninguna mujer hiciste tener polucién?” Especialmente
abominable era la homosexualidad, pero también cualquier otra préc-
tica anal. Las indicaciones para averiguar estas cosas los padres prefe-
rian darlas en latin: “snullus ne prepostere cognivisti?” “;tuam ne uxorem
cognovisti sic” 'y “stuus ne vir prapostere te cognovit?”.’’

Es posible que las insistencias en el confesionario contribuyeran a
crearles mala conciencia a los indios por sus gustos amorosos, y a la lar-
ga los padres lograron arraigar al menos algo de su moral sexual entre
ellos. Asi, el porcentaje de los casados entre la poblacién adulta parece
haber sido bastante mds alto en las misiones que en las otras partes de
la sociedad. Mas para controlar el comportamiento de los indigenas fal-
taban los medios adecuados, y, como en Europa, la promiscuidad nunca
pudo ser exterminada. Esto se demuestra con la difusién de la sifilis en
todas las provincias de misiones, no obstante que algunos no querian
reconocer esta relacién, como el padre Och, quien supo que la enfer-
medad venérea era frecuente entre los indios “no por el uso excesivo del
amor, sino porque los indios suelen dormir en la tierra himeda””8 o el
padre Gaspar Stiger, el que sostuvo que “el morbo gilico [a] muchas
[mujeres] consume, no tanto por incontinentes cuanto por sus absur-
dos de ir a bafarse en tiempo del menstruo y recién paridas, aunque
sea en el mayor rigor del invierno”.”?

Muy frecuente era que los indios “se huyeran” con sus amantes.
Segtin un gobernador de la Nueva Vizcaya, esto hubiera sido ficil de
remediar, porque habia un medio eficaz para reconocer a un indio que
viajaba con su amante: “Cuando caminan con sus mujeres propias,
ellos a caballo, y a pie ellas, y si caminan con sus mancebas las llevan a
caballo, y ellos a pie”.8? Pero cuando se queria imponer la moral cristia-
na, se provocaban reacciones no esperadas. A Joaquin de Carichic, por
ejemplo, los padres lo habian casado con Maria, y al huir ella con otro

77 Doctrina christiana y confesionario en lengua nevome, 6 sea la pima, propia
de Sonora, en SmrTH, Grammar, pp. 9-32.

78 OcH, Nachrichten, p. 275.

79 Informe del padre Stiger, San Ignacio, 12 de marzo de 1744, en BURRUS y
ZUBILLAGA, Misiones mexicanas, p. 218.

80 Informe del gobernador Mateo Antonio de Mendoza, San Felipe el Real, 1°
de julio de 1757, AGN, Cal. 39, f. 8r.
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hombre, los justicias se la regresaron. Asi el marido se fue con Maria a
Chihuahua, pero como la mujer intenté huir de nuevo y no quiso “hacer
vida maridable” con él, Joaquin la llevé a una barranca y “le dio muerte
con unas piedras en la cabeza”. Ante las autoridades, Joaquin dijo que
tenfa 20 afios, pero reclamado que parecia tener mds, dijo que posible-
mente tenia ya 28. Se le castigé con 200 azotes y ocho anos de trabajo
forzado.8! Un hombre de Tecoripa, a quien con azotes se le habia obli-
gado a que viviera con su esposa, arrastrd a la mujer a la sierra, “donde
después de haberla aporreado y maltratado le quemé sus partes ocultas
con manifiesto peligro de su vida”.8?

Trabajo

Los jesuitas denunciaban sin cesar a los indios como extremadamente
flojos,® y sin embargo, al menos en épocas misionales, el trabajo fue
probablemente la actividad que mds ocupaba a los neéfitos. Los misio-
neros y los indios tuvieron que hacerse cargo de la ganaderia extensiva,
de la caza de vacas cimarronas, de la domesticacidn de los caballos, de
la preparacién de las milpas, de la adaptacion de las tecnologias arte-
sanales (tanto tradicionales como europeas)® e incluso de problemas
como los asaltos de los apaches, que se llevaban y comian los caballos
en gran nimero; los jesuitas ademds se enfrentaron a problemas tan
extremos como las pocas ganas de los indios cristianos para trabajar
con dedicacién para el padre misionero o las plagas de ratones, como
aquellos que durante la noche se comian el trigo que el padre Baegert
habfa sembrado el dfa anterior.®®

Hay que llamar la atencién ademds sobre los diferentes conceptos
econémicos que padres e indigenas tenian en las comunidades. Asi el

81" Causa criminal contra Joaquin, indio tarahumar, 1732, AHMCh, Just. 42,
exp. 19.

82 Declaracién del capitdn Nicolds de Bracamonte, Hacienda de San Miguel de
la Huerta, AGN, Jes. 1-12, exp. 321, ff. 2140r.-2140v.

83 Acaso por la incomprensién de los amplios lapsos de ocio caracteristicos del
ciclo de actividad en muchas sociedades tradicionales. Véase al respecto SAHLINS,
Stone Age Economics, pp. 51-69.

84 HAUSBERGER, Fiir Gott und Kinig, pp. 406-437.

85 BAEGERT, Nachrichten, p. 242.
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padre Och describe cémo los indigenas, a su parecer de manera com-
pletamente irresponsable, malgastaban su maiz en sus fiestas lujuriosas.

Los indigenas ciertamente trabajaban dos o tres dias a la semana
para su misionero, sin recibir retribucién alguna, y ellos llenaban las
trojes de la comunidad. Por lo tanto los indigenas habrdn considerado
suyo lo que el jesuita querfa guardar y comercializar, para adelantar la
misién, mientras que ellos reservaban sus propias cosechas para conti-
nuar sus costumbres festivas, para fortalecer la coherencia del grupo,
para divertirse o para intercambiarlas con los espafioles por bienes que
los padres no les querian dar.

Aparte de los trabajos dentro de la misién, los indigenas acudian
también al servicio de los espanoles, tanto de forma forzada median-
te el mecanismo de repartimiento, como voluntariamente, para esca-
parse del control del padre, con el propésito de ganarse unos quintos e
incluso de quedarse para siempre. “Los trabajadores [de las minas] son
todos indios huidos, a los cuales los espafioles tienen que permitirles
cualquier maldad”, mascullaba el padre Och.8¢

Enfermedad, muerte y entierro

Las enfermedades son parte de la vida en cualquier regién del mundo,
pero en la América colonial, debido a la introduccién de las epidemias
del Viejo Mundo, adquirieron un cardcter inusualmente dramitico.
En todo el imperio espafol la poblacién indigena sufrié una tremenda
reduccién. Los indios no sabian ayudarse, los remedios de sus curande-
ros y hechiceros no servian para mucho. Cuando una epidemia alcan-
zaba un pueblo, entraban en pdnico, cuenta el padre Och, y “entonces
cuesta un gran esfuerzo, mantenerlos juntos, queriendo ellos huirse y
esconderse en el bosque”.8” Los jesuitas, que querfan ayudar a los indios
dentro de las misiones e impedian la dispersién de la gente, sin darse
cuenta anulaban de esta manera el Gnico mecanismo efectivo para evi-
tar el contagio. Esta falta de comprensién del mecanismo de la disemi-
naci6n de las enfermedades infecciosas se observa desde el principio de
la obra misionera, que hizo a los jesuitas descalificar, como supersticio-

86 OcH, Nachrichten, pp. 231-232.
87 OcH, Nachrichten, p. 273.
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sas, costumbres indigenas funcionales. Esto se pone de manifiesto en
la reaccién del padre Och al darse cuenta de que los pimas no querian
seguir viviendo en una choza en la cual habia habido un parto o una
muerte. En efecto, las chozas eran demolidas o quemadas. El misione-
ro no dejé de asombrarse de tantos incendios, hasta que los pimas le
contaron que temian que la muerte después de haber hallado la casa
se llevara a todos sus habitantes (y, ademds, que el fallecido visitara su
antigua vivienda). El padre, confundido por el permanente cambio de
lugar de las casitas, prohibié esta costumbre, a su parecer absurda. Des-
de entonces los indios empezaron a cambiar el aspecto de las chozas sin
tumbarlas, y adentro quitaron una capa del suelo, todo eso para que la
muerte no la reconociera.?® Asi remediaron al menos sus miedos mis-
ticos, pero no el peligro del contagio.

En las comunidades, los jesuitas intentaban curar a los enfermos.
Encontraron buenos consejos en el conocido manual médico del her-
mano Juan Steinhofer o Esteyneffer, como se llamaba en América,
escrito para que sus compaieros en las misiones lo usaran y se ganaran
la voluntad de los indigenas.?? “En especial fue apropiado”, escribié el
padre Pfefferkorn, “porque consecuentemente prescribia sélo remedios
caseros o yerbas conocidas”?® Con frecuencia, los jesuitas recurrieron
a métodos medicinales que hoy dia ya no resultan convincentes. Pfef-
ferkorn, por ejemplo, consideraba como mejor remedio contra la rabia
una bebida de mierda humana disuelta en agua azucarada; contra la
diarrea recomendaba orina con afnil.”' A los indigenas las artes médicas
de los padres debian figurdrseles como actos mdgicos, sobre todo si se
combinaban con pricticas litirgicas como el bautizo o la administra-
ci6n de los santos 6leos.”? A veces los indios se resistfan al tratamiento.
Pfefferkorn, por ejemplo, recurria a dos fuertes ayudantes para sujetar
al paciente al administrarle un enema.”

Cuando la muerte resultaba inevitable, habia que dar un entierro
adecuado a los difuntos. Con la introduccion del ritual funerario cris-
tiano, a costa del pagano, se esperaba poder abolir también las ideas de

88 OcH, Nachrichten, pp. 202-203.

89 ESTEYNEFFER, Florilegio medicinal, vol. 1, p. 127.

90 PFEFFERKORN, Beschreibung, vol. 2, p. 404.

91 PFEFFERKORN, Beschreibung, vol. 1, pp. 113-114; vol. 2, p. 187.
92 HAUSBERGER, Fiir Gott und Kinig, pp. 214-216.

93 PFEFFERKORN, Beschreibung, vol. 2, p. 405.
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los indigenas (consideradas como perversas) sobre la existencia después
de la muerte; tales creencias dificilmente eran confiadas por los neéfi-
tos a los padres, pero se expresaban, por ejemplo, en los regalos que les
dejaban a sus fallecidos en la tumba.?* El padre Och relata, por ejemplo,
que crefan en la transmigracién de las almas de un cuerpo a otro. Por
esto enterraban a sus nifios menores fallecidos en medio de un camino
“para que su alma, que atn no habia disfrutado de la vida, entre volando
en una mujer que esté pasando, empiece a vivir de nuevo y renazca”.”
Otro problema era el miedo que los indios llegaron a tener de los san-
tos 6leos, pues algunos parecen haberlos entendido como veneno mor-
tifero y otros como augurio de la muerte.

EPILOGO

El jesuita, no obstante la autoridad que los misioneros ganaron entre los
indios, siempre quedé apartado de muchos aspectos de la vida comu-
nal, aunque pudo haber muchas excepciones individuales. La soledad,
el sentimiento de fracaso y el miedo de sufrir un ataque fisico o por
artes de magia de los hechiceros, eran omnipresentes.”®

En la noche, cuando los trabajos del dia habian terminado y los reli-
giosos gozaban de momentos de reposo, todo esto se hacia més pesado.
Para fortalecerse en la fe o para distraerse, los padres se dedicaron a la
lectura de los libros que recibian de la ciudad de México, o escribian
cartas. Se fumaban una pipa o se tomaban una copa. El padre Pfef-
ferkorn admiraba las mariposas nocturnas, con sus dibujos fantdsticos,
que volaban alrededor de su ldmpara, las tomaba como expresién de
la grandeza de Dios. Si aparecia un escorpién, sin embargo, se diver-
tia irritdndolo con unos palillos y poniéndole finalmente un vaso lleno
de humo de tabaco encima hasta que el asustado animalito se suicida-
ba.”” Al padre Bernardino Ortiz le daba por emborracharse y escribirle

94 Ptrez DE RiBas, Historia, vol. 1, p. 226; Padre Juan Maria Salvatierra al
padre procurador Juan de Ugarte, Loreto, 3 de julio de 1698, en BAYLE, Salvatierra,
pp. 66-67 y 84; OcH, Nachrichten, pp. 201 y 204-206. Un mito de los épatas en
CaRas, “Relacién”, p. 294.

95 OcH, Nachrichten, pp. 210-211.

96 HAUSBERGER, “La vida cotidiana”, pp. 77-78.

97 PFEFFERKORN, Beschreibung, vol. 1, pp. 324 y 382-383.



86 COTIDIANIDADES

cartas al demonio. Acostados, muchos sufrian de insomnio. Apenas uno
se dormia, sentia que le pasaban hormigas por la cama. El padre Javier
Pascua fue hostigado por fantasias sexuales, asi que suplicaba desespe-
radamente a sus superiores que le sacaran de las misiones para salvar su
alma. El padre Baegert, que de dia andaba armado con una larga lezna,
con la que en el transcurso de su estancia en Baja California ensart6 en
la pared mds de medio millar de alacranes, observaba desde su lecho
unas arafas amarillas que pasaban por su librero sin atreverse a levan-
tarse.”® Mientras que croaban las ranas y aullaban los coyotes, tampo-
co dormfan todos los indigenas, unos se encontraban con sus amantes,
otros iban a fiestas clandestinas y, mientras tanto, podia ser que una
pandilla de apaches se preparara para robar los caballos del pueblo y
llevarse la cabellera de algtn desafortunado pastor.

98 BAEGERT, Nachrichten, pp. 70-71 y 103.



II

COLONIZACION






LA VIOLENCIA EN LA CONQUISTA ESPIRITUAL.
LAS MISIONES JESUITAS DE SONORA

Estas paginas pretenden llamar la atencién sobre un punto apenas toca-
do por la historiografia acerca de los misioneros jesuitas en el noroes-
te de México: la violencia como parte integral de su trabajo. Con ello,
no se quiere ensuciar la memoria de nadie ni convertir este ensayo en
un panfleto antijesuita, pero si se trata de cuestionar cierto mito apolo-
gético, aquél con el que se ha interpretado a las misiones jesuitas tanto
en la investigacién histérica como en la opinién publica actual. Baste
recordar la pelicula 7he Mission, premiada hace unos afos en el festival
de cine en Cannes. En una escena se decia explicitamente que la dife-
rencia entre el mundo misionero y el mundo espanol comin consistia
en los azotes que les daban en este ultimo a los indios. Pero los golpes
tampoco faltaban en las misiones.

Una de las regiones hispanoamericanas donde la obra misional tuvo
mucha importancia fue el noroeste de la Nueva Espana, zona que com-
prende los actuales estados mexicanos de Sinaloa, Sonora, Baja Cali-
fornia Sur, Nayarit, partes de la sierra de Chihuahua y Durango, y una
franja de Arizona. Esta amplia regién fue campo exclusivo de accién
de los padres de la Compania de Jests desde la tltima década del siglo
xVvI hasta el afio de 1767.

La siguiente argumentacién se limitard principalmente a la anti-
gua provincia de Sonora. Se puede observar que aqui la represion fisica
desempend un papel importante desde los primeros contactos entre los
indigenas y los padres (que representaron el poder colonial), asi como
en los tiempos posteriores, cuando el trabajo misionero se habia conver-
tido en un manejo rutinario y, por lo tanto, desgastante de las misio-
nes creadas por los jesuitas.
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LA CONQUISTA DEL NORTE DE MEXICO

Para empezar, parece imprescindible preguntarse por los objetivos que
los misioneros persiguieron en el norte de México. Pues la violencia
que alli surgié y aqui nos interesa no ocurria en el vacio ni consistia
en actos ciegos, sino formaba parte de un programa bien definido de
colonizacién. Se puede recordar que la institucién misionera ya habia
desempenado un papel fundamental en la conquista y conservacién del
territorio mesoamericano, en el cual el dominio espanol no se encon-
traba asegurado después de la destruccién de las estructuras imperia-
les aztecas. Hasta se llegé a decir que la verdadera conquista de México
no fue la militar sino la espiritual.! En el centro de México, sin embar-
go, la misién siempre fue una institucién pasajera porque, una vez que
habia cumplido con su funcién cristianizadora, fue entregada al clero
secular, y los frailes se retiraron a sus conventos o a otras ocupaciones.
Tales oficios los encontraron de nuevo a partir de la segunda mitad del
siglo xv1 en el vasto norte de México, habitado por grupos némadas o
semindémadas, cazadores-recolectores en su mayoria, sin estructuras poli-
ticas que fueran mds alld del propio grupo, sin cultura material avanza-
da como la que los espanoles habian conocido mds al sur; pero si con
tradiciones guerreras y tdcticas bélicas eficaces. Estos “chichimecas” o
“barbaros”, tal como fueron nombrados en ndhuatl, nunca habian sido
sometidos por los avanzados estados mesoamericanos y los conquista-
dores europeos tuvieron que enfrentarse con problemas que superaron
en mucho a los que habian tenido en las zonas centrales de México.?
En el norte, los espafoles entraron en una regién cuya escasa y dis-
persa poblacién oponia una resistencia feroz frente a cualquier intruso.
Ante esta situacion, las estrategias de guerra acostumbradas en la Europa
de la época se demostraron inadecuadas. Era una regién que no produ-
cfa nada que hubiera podido servir de suministro a los grupos conquis-
tadores; una regién donde no se sabfa cémo y dénde reclutar la mano
de obra necesaria para desarrollar una economia nueva, ya que sus habi-
tantes se resistian a sangre y muerte a dejarse explotar para tal empresa.

! Véase la obra cldsica de RICARD, La ‘conquéte espirituelle’ du Mexique.
2 En cuanto a Sonora, véase MIRAFUENTES GALVAN, “Seris, apaches y espa-
fioles”.
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En alguna medida, estos problemas pudieron ser superados en las
zonas chichimecas colindantes con los territorios ya dominados por
los europeos mediante la introduccién de la ganaderia extensiva. Pero
el estimulo principal que tuvieron los espafoles para emprender la con-
quista del norte de México fue el descubrimiento, en 1546, de las ricas
minas de plata de Zacatecas y, a partir de este momento, en muchos
otros lugares del norte. La importancia que adquirié repentinamente
una region que antes se habia caracterizado tinicamente por su hostili-
dad, obligé a los espanoles a buscar mds seriamente la superacién de los
problemas arriba enumerados. Una solucién puramente militar no era
posible. Si bien las campanas armadas nunca cesaron, se cred, en virtud
de las experiencias pasadas, paulatinamente una nueva politica. Con
ella se traté de calmar la resistencia de los guerreros némadas median-
te negociaciones y dddivas. La construccién de una economia regional
bésica se inici6 con una politica de poblamiento y con generosas mer-
cedes de tierras, para atraer la mano de obra y el capital requeridos.
Un factor esencial en este programa fue desde el principio la misién.?
Pero antes de entrar con propiedad en el tema, hace falta otra digresién.

LOS INDIGENAS DE SONORA

Los habitantes indigenas de Sonora y Sinaloa, en contraste con el este-
reotipo de chichimeca, si disponian de técnicas agricolas relativamente
avanzadas. Por lo menos donde habia suficiente agua —especialmen-
te en los valles de los grandes rios como el rio Mayo, el rio Yaqui o el
rio Sonora—, los indios mayos, yaquis, pimas y 6patas trabajaban con
éxito la tierra sembrando maiz, frijol, calabaza y chile; tampoco falta-
ban sistemas de riego. En otras partes las condiciones naturales no per-
mitfan grandes cosechas y la gente se adaptaba, con distintos grados de
nomadismo, a esta situacién. Por ejemplo, en la cultura de los pdpagos,
ubicada en el extremo norte, predominaba la forma de vida némada.
En las fronteras de la Sonora sedentaria, en la drida costa del golfo de
California y en los desiertos hacia Arizona y Nuevo México, vivian los

3 Sobre la pacificacién de los chichimecas, véase sobre todo PowkLL, La Guerra
Chichimeca.
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seris y varios grupos de apaches, que encontraban su sustento sélo como
cazadores y recolectores.*

Esta diversificacién fue de gran importancia porque apoyé tanto a
las acciones militares espafiolas como a la propia labor de los jesuitas.
La mayoria de los grupos indigenas de Sonora —los mayos, yaquis, dpa-
tas y pimas— posefan elementos culturales que coincidian con el pro-
grama de los misioneros, los que servian de vehiculo para despertar el
interés de los indios a favor de sus ofrecimientos. Las tradiciones de los
seris y apaches carecian, en contraste, casi completamente de tales ele-
mentos. Con estos tltimos, el fracaso de los jesuitas fue total y nunca
lograron integrarlos al sistema misional.

EL PROGRAMA MISIONERO

Los objetivos del programa misionero eran maltiples. Frente a culturas
como las que habia en Sonora, a pesar de su desarrollo, en ciertos aspec-
tos, bastante avanzado, a los sacerdotes les parecia necesario provocar
un rompimiento completo con las tradiciones autdctonas, conservando
sélo algunos elementos de su cultura material.> Como es natural para
los miembros de una orden religiosa, el interés espiritual debia encon-
trarse en el centro de las ideas jesuitas. La Compafia de Jests parti6
hacia el noroeste principalmente para cristianizar a los pueblos paga-
nos. Tal proyecto no se limitaba a la simple evangelizacién, sino tendia
a una transformacién profunda de toda la vida politica, social y cul-
tural de los grupos con los que trataba. No sélo intentaba acabar con
la vieja religién y obligar a los indigenas a escuchar la misa y presio-
narlos a confesarse regularmente, sino que también habia que educar-
los (por ejemplo, a vestirse decentemente y a respetar el sacramento del
matrimonio monogdmico). Ser cristiano, para la época, no sélo signi-
ficaba el ser bautizado y el respeto a los sacramentos y al catecismo,
sino también vivir bajo el gobierno de un rey cristiano que, por su par-
te, y sobre todo el de Espana, s6lo pudo imaginarse gobernando gente

4 No es posible ofrecer aqui una bibliografia completa sobre los indios sonoren-
ses. Una buena introduccién con amplias referencias bibliograficas la ofrece: Hand-
book of Middle American Indians, vols. 4, 6, 8, 11/2, y Orr1z, Southwest.

> Véase GARRIDO ARANDA, Moriscos e indios, pp. 55-56, quien se basa en el
padre José de Acosta S. J.
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de una fe comun. El vivir vagando con libertad por los montes parecia
un modo animal de ser que estaba en contra de la naturaleza humana
tal como fuera dada por Dios. Asi, los jesuitas se esmeraron en reunir
a la gente dispersa en poblaciones fijas y estructuradas jerdrquicamen-
te, para lo cual se hizo necesario organizar al mismo tiempo una pro-
duccién agricola suficiente que garantizara el sustento de estas nuevas
comunidades.

Los ultimos puntos ya dejan ver cémo el interés misional de los
jesuitas se enlazaba con el interés colonial de la Corona. El programa que
los misioneros trajeron consigo consistia en el intento, para expresarlo
en forma muy simple, de crear en las regiones nortefas unas estructuras
socioeconémicas similares a las que los espanoles habian encontrado en
el centro de México, las que a su vez tampoco resultaron demasiado
distintas de aquéllas a las que estaban acostumbrados en el viejo mun-
do: una poblacién en su mayoria dedicada a la agricultura, que vivia
en aldeas fijas con estructuras jerdrquicas bien definidas. Esto parecié
la forma normal de vivir y, aparte, permitié6 la explotacién organizada
de la gente con la bendicién de Dios.”

En fin, la misién salvé almas para el cielo y subditos para el rey.
Los pasos necesarios para llegar a este objetivo se pueden resumir en
los puntos siguientes:

— asentar y congregar a la gente vaga y dispersa,

— bautizarla y educarla en la fe y en la vida cristiana,

— formar estructuras jerdrquicas para asegurar su administracién
y su gobierno,

— ensefarles las técnicas agricolas y artesanales necesarias para
garantizar el sustento de las nuevas comunidades.

Después de una fase inicial, en la que los misioneros por razones
pragmdticas actuaron suavemente, la realizacién de los puntos enu-
merados se llevé a cabo en un estilo estrictamente autoritario bajo la

¢ OrrEGA NORIEGA, “El sistema de misiones”, p. 435. Hu-DeHarr, Missiona-
ries, pp. 36-38. Compdrese DIGNATH, Die Pidagogik, p. 48.

7 Compdrese el consejo de los superiores jesuitas a los administradores de sus
haciendas en el centro de México: “Hagan buenos cristianos a los esclavos y los hardn
buenos sirvientes, y Dios les echard en todo su bendicién”; CHEVALIER, Instrucciones,

p. 358.
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direccién indiscutible del padre misionero jesuita. A los indios les corres-
pondia obedecer y seguir las lineas establecidas.® Los nuevos funcio-
narios comunitarios’ no eran mds que ayudantes que, si bien podian
sacar provecho y prestigio de su posicién, tenfan apenas oportunida-
des de acciones independientes, porque los jesuitas no los consideraron
suficientemente capaces para ello.

Asi, los misioneros supervisaron la vida de los indigenas en todos
sus aspectos, dejandoles pocas libertades. Ya con 12 o 14 afios el jesui-
ta les trat6 de casar; después se les controlé con rigor la conservacion
del matrimonio y de la moral cristiana. Al cumplimiento de las labores
cotidianas se le dio gran importancia.! Mientras que al inicio de sus
actividades los jesuitas todavia habfan mostrado cierta tolerancia fren-
te a las viejas costumbres paganas, con posterioridad intentaron supri-
mirlas en forma rigurosa; en especial si se trataba de pricticas religiosas
o con toque religioso.

Con el propésito de conservar a los indios en modestia cristiana,
los misioneros se empefiaron en que nunca les surgiera ninguna duda
de su posicién subordinada. La formacién de una élite indigena inde-
pendiente fue abatida ya en sus principios.!! Tampoco encontraron
idéneo que los espafoles otorgaran el titulo de “sefior” a los funciona-
rios comunitarios. Del mismo modo, los padres rechazaron de manera
decidida los honores publicos que los gobernadores reales otorgaron a
los jefes exitosos de las tropas auxiliares indigenas que lucharon junto
con los espanoles contra los enemigos seris. Consideraban que tal acti-
tud, despertando un orgullo nocivo en los indios, era responsable de
muchas dificultades en la provincia fronteriza.!> M4s adelante se toca-
rd otra vez este punto.

8 “The essence of the mission was the discipline, religious, moral, social, and
industrial”; Borron, “The Mission as a Frontier Institution”, p. 200.

9 Véase PFEFFERKORN, Beschreibung, vol. 2, pp. 374-375.

10 Compdrese con los esclavos de las haciendas jesuitas, que a partir de los cinco
afios fueron utilizados para primeros trabajos; CHEVALIER, [nstrucciones, p. 356.

W Hu-DeHART, Missionaries, Miners and Indians, p. 82.

12 NENTUIG, Rudo ensayo, pp. 104-105. Padre Juan de Zerquero al gobernador
Agustin de Vildésola, Baseraca, 10 de julio de 1748, AGI, Guad, 188, ff. 784v.-
785r. (sobre el general indio Gerénimo Noperi, “indio por fin”, que por los muchos
reconocimientos ya se habia vuelto bastante arrogante a los ojos de los padres).



LA VIOLENCIA EN LA CONQUISTA ESPIRITUAL 95

Estas ideas se basaron en la concepcién que los jesuitas tenfan de
una sociedad justa y se reflejaron naturalmente en su programa peda-
gbgico tanto en Europa como en América. Las famosas escuelas jesuiti-
cas se destinaron sélo a la formacién intelectual de las futuras élites de
la sociedad, mientras que el comin de la poblacién ni merecia ni nece-
sitaba una educacién mds avanzada. No se interesaban en el desarrollo
de individuos con intelectualidad critica. Esta concepcién no era exclu-
siva de los jesuitas sino que constituy6 el cardcter general de la peda-
gogfa europea de la época hasta el surgimiento del siglo de las luces.!?

En el caso de los indigenas americanos, cuyo destino politico era el
de convertirse en sibditos devotos del rf:y,14 incluso los efectos de hacer
extensiva la educacién escolar a toda la poblacién reclutada les parecian
nocivos a los jesuitas, ya que podia capacitarles para escapar del control
de los padres. Asi el padre Joseph Och dejé de ensefarles a los ninos a
leer y escribir, cuando se dio cuenta que éstos aprovechaban sus cono-
cimientos para controlar su correspondencia.’® En pocas palabras, en
tltima instancia los jesuitas preferian tener a sus protegidos tontos y
obedientes a formados e impertinentes, lo que el padre Francisco Javier
Velarde resumié de la siguiente manera:

Yo diré que el corto entendimiento mds les ayuda que les desayuda a los
pimas; que su misma rudeza y corto alcance les hace en si incapaces de
cometer muchos pecados, en que frecuentemente suelen caer los mds des-

piertos; y con poco que alcancen tienen bastante para salvarse, pues Dios

no les pide mds que aquello que les dio [...].1°

13 Dérschel habla de “bildungsaristokratischen Tendenzen”, las cuales los ilus-
trados sustituyeron mds tarde por un optimismo educativo ilimitado. DORSCHEL,
Geschichte, pp. 73, 84-85, 114.

14 En este contexto resulta interesante comentar que los jesuitas de Paraguay a
veces comparaban a los indios tanto con nifos ingenuos como con el campesinado
europeo; DIGNATH, Die Pidagogik, pp. 48-49, 51, 54.

15 “Son muy 4vidos de aprender, hasta impertinentes. Pero no conviene ensefiar-
les demasiado, como me di cuenta con los mios. Ensené a los nifios que corrian a mi
alrededor a escribir y leer, lo que aprendieron mds rdpido por propia voluntad que un
nifio europeo con golpes y carifios. Pero pronto abandoné mi servicio escolar, porque
ningun libro quedaba seguro de ellos, pues por desconfianza abrieron mis cartas y
las delataban a sus paisanos. Entonces estudiaban con mds empeno por si mismos™
OcH, “Nachrichten”, pp. 190-191.

16 VELARDE, “La primera relacién”, p. 80.
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Los pilares de la educacién de los indios congregados en las misio-
nes jesufticas, tanto en el Paraguay como en Sonora, eran cuatro vir-
tudes latinas que fueron consideradas 6ptimas para las clases bajas:
la humilitas, la mansuetudo, la patientia y la oboedientia. Mediante la
introduccién de tales virtudes se les pudo quitar a los indios-bdrbaros-
nifios su barbaridad, conservindoles la ingenuidad que garantizaba la
salvacién de sus almas.!”

La realizacién de estos objetivos programdticos, sin embargo, no
result tan fécil como un misionero idealista podia esperar. Los indios en
general no encontraron el motivo para cambiar su vida segtin las nuevas
reglas y someterse al nuevo Dios y al rey. Aunque una parte de lo ofreci-
do —como las nuevas técnicas agricolas, el hasta entonces desconocido
ganado, los caballos y pricticas ceremoniales y rituales— fue bien reci-
bida, esto no ocurrié con el programa completo. Mds tarde, la dindmica
de desarrollo de las misiones establecidas dio pie a que surgieran nuevos
tipos de problemas. Pues inclusive entre grupos “déciles” aparecieron,
con el tiempo, hombres que pusieron en duda el régimen perpetuado y
autoritario de la misién. De esta manera, las medidas de convencimiento
verbal y de otorgamiento de regalos se manifestaron insuficientes para
lograr una cristianizacién completa de las masas paganas.

No es posible analizar aqui profundamente todas las limitaciones
del programa jesuitico con los indios del noroeste. Sélo se pueden pre-
sentar algunos ejemplos a guisa de ilustracién. Primeramente, los padres
nunca pudieron exterminar por completo las religiones antiguas. Los
indigenas jamds dejaron ciertas costumbres como la celebracién de bai-
les tradicionales con significado ciertamente religioso, muchas veces
combinados con el uso intensivo de estupefacientes; tampoco abando-
naron sus viejos métodos miticos de curar enfermedades y la figura del
hechicero sigui6 siendo una constante en la vida de la Sonora colonial.
El intento de imponerles a los indios la disciplina matrimonial tampo-
co llegé a ser del todo un éxito, y las quejas sobre hombres y mujeres
infieles son constantes en los escritos de los misioneros.

Mids complicada se puso la cosa con respecto a la disciplina labo-
ral. Como ya fue mencionado, la agricultura fue una parte sustancial
del funcionamiento de las misiones. Si una comunidad no llegaba a ser

7 DieNatH, Die Pidagogik, pp. 71-72. Compérese DUcHET, Antropologia,
p- 11.
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autosuficiente, la obra doctrinal no se podia realizar, ya que los indios
se vefan obligados a buscarse el sustento de vida en los montes como
antes, en vez de atender a la misa y a la doctrina.'® Hay que mencionar
aqui que la agricultura misional incluso tuvo que producir para los mer-
cados locales y regionales. Primero: porque esto era uno de los motivos
politicos de promocién del sistema misional en las regiones periféricas,
donde los empresarios espaoles, principalmente mineros, no encontra-
ron de qué sustentarse. Segundo: porque la misién requeria de muchos
productos y mercancias importados, como adornos para las iglesias o
telas para los nedfitos, y estos no se conseguian gratuitos, para lo cual
el misionero tuvo que ganar el dinero necesario, ofreciendo el producto
de la comunidad en los mercados espanoles. Tercero: porque las misio-
nes establecidas solian apoyar a las recién fundadas con bastimentos,
semillas y ganado, hasta que éstas se los podian procurar por si mis-
mas. Cuarto: porque la “Procuraduria General” de los jesuitas pidi6 a
las misiones, sobre todo en el siglo xv111, una contribucién a la caja cen-
tral de la Compafifa para los crecientes gastos.

En estos mérgenes, el cumplimiento con las labores del campo,
para los padres, fue tanto una necesidad econémica como un elemen-
to de la vida cristiana; lo vigilaron estrictamente y la flojera fue casti-
gada como un pecado. A pesar de todo, los jesuitas pocas veces llegaron
a estar contentos con el rendimiento de “sus” indios. Una explicacién
para esto podia ser que los indios nunca se identificaron completamen-
te con las complejas metas misionales, y por lo tanto tampoco veian la
razén de trabajar mds de lo necesario. Probablemente habian entendi-
do también muy rédpido que el jesuita no podia permitir la falta de bas-
timentos en su pueblo. ;Para qué trabajar, entonces, demasiado, y por
qué no cambiar lo cosechado por algunos articulos de lujo, si el padre
de todos modos procuraba lo suficiente para comer y vestir? Exactamen-
te eso se puede leer en una relacién de un misionero sonorense: “Cui-
dan los padres de que siembren sus milpas, les dan semillas, les prestan
bueyes, y a pocos dias de cogido el maiz lo cambalachean. Y reconvi-
niéndoles que qué comerian, responden que de la despensa del padre.”"

18 Véanse las observaciones en cuanto a las misiones de Baja California, en Rio,
Conquista y aculturacién, pp. 62, 94-95, 143-153, 190-193.

19 Caras, “Relacién”, p. 295. Compdrense también JuNkmMANN, “Aus dem Ta-
gebuche”, pp. 787-788; SEGESSER, Die Berichte, p. 27, PREFFERKORN, Beschreibung,
vol. 2, pp. 273-277.
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Por otro lado, en el modo de pensar de los padres, que estaba deter-
minado en alto grado por sus convicciones teoldgicas, el funcionamien-
to moral y religioso de la comunidad tenia influencia directa en el éxito
econémico, como éste al logro de las metas propiamente misionales.
Esto se puede ver resumido en un documento que no es del ambiente
misional, no obstante creo interesante citarlo, aunque el pdrrafo referen-
te sea algo extenso. Se trata de las instrucciones internas de los jesuitas
a los administradores de sus haciendas agricolas en el centro de Méxi-
co. Estas rezan:

Si quieren los Hermanos Administradores que Dios eche la bendicién
sobre los campos y sementeras de la hacienda, han de poner mejor cui-
dado en el cultivo de las almas y buena educacién de los sirvientes y
domésticos de ella que en el cultivo y labranza de los campos, porque
Dios ha prometido abundantes cosechas de frutos temporales a los que
guardan su santa Ley: y por esto si la guardaren los Administradores, y
procuraren que la guarden los sirvientes que estdn a su cargo, obligardn
a Dios con esto a que cumpla su palabra; si por el contrario fueren omi-
sos y descuidados en esta obligacién, y dejaren a los sirvientes que vivan
como quisieren, contentdndose sélo con que no les falten a su trabajo,
provocardn a Dios al castigo que tiene amenazado contra los violadores
de su Ley, y mds contra los padres de familias negligentes en educar a
sus domésticos, a los cuales por esto llama San Pablo ‘Apéstatas de la Fe’
y peores que infieles.??

LA VIOLENCIA EN LA HISTORIA DE LAS MISIONES

La obediencia y la disciplina formaban la base de la vida misional. Estas,
considerando las contradicciones internas de las comunidades organi-
zadas y gobernadas por los jesuitas, no se podian mantener de comdn
acuerdo, sino que tuvieron que ser implantadas constante y renovada-
mente mediante medidas disciplinarias de distintos tipos. La represién y
los castigos fisicos no faltaban para cumplir con aquello y es factible que
no podian faltar, pues, a pesar de todo, las misiones fueron el produc-

20 CHEVALIER, Instrucciones, pp. 347-348.
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to de una conquista sélo aparentemente pacifica, pero sustancialmente
violenta como cualquier otra.

Conquista espiritual y conquista militar

Como quedé dicho, el establecimiento y la conservacién del sistema
misional de Sonora no hubiera sido posible sin el uso de la violencia
y el apoyo de los militares.?! Ya en los primeros afios del siglo xvr los
jesuitas colaboraron estrechamente con Diego Martinez de Hurdaide,
capitdn del primer presidio del noroeste, que fue fundado en 1595 en
la Villa de Sinaloa como consecuencia del asesinato del Padre Gon-
zalo de Tapia.?? Tampoco en los tiempos posteriores las tropas presi-
diales dejaron de respaldar la obra misionera. Hacer uso de las armas
muchas veces ni era necesario, y bastaba la amenaza o el simple saber
de la presencia o de la cercania de los soldados. Los indios pudieron
s6lo elegir entre dos alternativas, de las cuales el régimen misional era
claramente la mejor.

Ante los primeros y bastante amigables contactos entre los misione-
ros y los indios de Sonora y Sinaloa, no se debe olvidar que estos hom-
bres ya habian conocido a los espanoles de una manera muy distinta,
pues las cazas de esclavos, organizadas desde Culiacdn, tenian en el
noroeste una historia de casi un siglo. Baste recordar las relaciones de
Alvar Nufiez Cabeza de Vaca.?? De este modo, los padres se convirtie-
ron para los indios en algo como defensores contra todas las novedades
que vieron irrumpir en su mundo tradicional. Los jesuitas estaban bien
conscientes de esta situacién y el padre Faria, partiendo de ella, formu-
16 inclusive un discurso legitimador, negando a la vez, implicitamente,
la posibilidad de autodefensa a los indios, a quienes parece no haberles
tomado en serio como seres pensantes: “;Pues quién ha de socorrer a los

2l Lo comentaba el padre Faria con las siguientes palabras: “[...] por ser tan
uno el fin que buscan las armas de nuestro Rey Catélico y el Ministerio de nuestra
Predicacion Evangélica”; Far1a, Apologético defensorio, p. 86. Véase también ORTEGA
NORIEGA, “Sistema de misiones”, p. 50.

22 Informe del capitdn Diego Martinez de Hurdaide, San Andrés, 9 de febrero
de 1602, en ZuBiLLAaGA y RODRIGUEZ, Monumenta Mexicana, vol. 7, pp. 758-759;
PErEz DE RiBas, Historia, vol. 1, pp. 214-224.

23 NUNEez CaBEZA DE VacA, Naufragios, pp. 156-167.
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indios, sino el Padre que los administra? El Padre, que en cada indio
miserable estd mirando al mesmo Christo. El Padre, que como quien
estd en lugar de Christo, sabe lo que es en presencia de nuestro Senor
un pobrecito indio”.24 No cabe duda que la preocupacién de los misio-
neros por los derechos de los indigenas, definidos por ellos, era hones-
ta, pero parece obvio que la brutalidad ejercida por los espafioles facilité
decisivamente la aceptacién de los religiosos por parte de los indios.

Misi6n y presidio siempre dependieron mutuamente. Esto se puede
mostrar muy claramente para el caso de Baja California. La coloniza-
cién que alli llevaron a cabo los jesuitas a partir de 1697 excluyé toda
presencia laica espafola. Pero no quisieron nunca renunciar a la pre-
sencia del presidio. Desde el inicio de la misién californiana se instal6
una compafifa presidial en Loreto, de donde en 1737 fue delegada una
guarnicién permanente a San José del Cabo. Los soldados y sus oficia-
les, sin embargo, estaban subordinados a la direccién religiosa.?> Tam-
bién en Sonora, la solicitud de un reforzamiento de la presencia militar
espanola partié explicitamente de los jesuitas. Ya en la primera mitad
del siglo xvi1, el padre Andrés Pérez de Ribas pidié un presidio para
la regién, el cual fue establecido no antes del fin del siglo.?® Conflic-
tos con los capitanes se originaron Gnicamente por los intereses extra-
militares de aquéllos.?’

Asi como los jesuitas dependieron de la presencia militar, de la
misma manera los presidios lo hicieron en alto grado de los productos
agricolas de las misiones que se encontraban en sus alrededores. Duran-
te sus campanas, los pueblos servian como una red de bases de abaste-
cimiento, donde los soldados se podian aviar con alimentos y caballos

24 Faria, Apologético defensorio, p. 115. El padre Francisco Javier Mora que defi-
nié a los jesuitas frente a las autoridades espafiolas como “hombres doctos, sacerdotes
y religiosos que defienden la causa de unos pobres indios™ Padre visitador Mora al
general Domingo Picado Pacheco, Arispe, 15 de septiembre de 1713 AGN, AHH
325, exp. 80. Compdrese Rio, Conquista y aculturacién, pp. 98-99.

25 GERHARD, The North Frontier, pp. 293, 296-297; Rio, Conquista y acultura-
cién, pp. 100-112.

26 Pirez pE RiBas, Historia, vol. 1, pp. 185-201. Otro ejemplo es la fuerte,
pero frustrada, propaganda de los jesuitas en favor de un presidio en el rio Gila en las
primeras décadas del siglo XVIII; VELARDE, “La segunda relacién”, pp. 93, 109-114.

27 Compérense Faria, Apologético defensorio, especialmente pp. 82-97, 129-
130, y ALEGRE, Historia, vol. 4, p. 164.
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baratos, y a veces hasta gratuitos.?® Todavia poco antes de su expulsion,
las misiones de la Alcaldia Mayor de Sonora dieron 500 reses y 2200
quintales de harina para la gran expedicién militar preparada por el
visitador José de Gélvez para la pacificacién de Sonora y ofrecieron més
para el futuro.?? Una forma de colaboracién més estrecha se conoce de
la Pimeria Alta, donde el presidio de Tubac no sdlo recibié sus alimen-
tos de dos misiones cercanas, sino que incluso unia su ganado con las
manadas de éstas por razones de seguridad y de comodidad.’® Y para
terminar este parrafo, los presidiales no podian prescindir de las tropas
auxiliares reclutadas en los pueblos para sus campanas contra los indios
enemigos, como se les denominé a los apaches y seris no sometidos.?!

Vida misional y represion fisica

Es tiempo de acercarse al régimen interior de las misiones. Para asegu-
rar la disciplina, los jesuitas recurrieron primeramente a medidas leves
como la amonestacién pablica. Cuando les pareci6 necesario, no duda-
ron de hacer uso de castigos corporales. Hay que recordar que en la

28 El 13 de abril de 1701, después de una campana en la Pimerfa Alta, escribié
el teniente del presidio de Fronteras al famoso padre Kino: “Lo agradezco, pues el
mucho cuidado de V. P. Rev. de tener tantas Estanzuelas por diferentes partes nos
es de mucho alivio como lo ha sido en esta ocasién”; Kino, “Favores celestiales”, pp.
133-134; también p. 98; Padre Carlos de Roxas al padre Pedro Zavala, Bacadégua-
chi, 1° de octubre de 1744, BN-AF, c. 38/843, f. 2r.; Despacho de accién de gracia
del gobernador Diego Ortiz Parrilla al padre visitador Felipe Segesser, San Miguel
de Horcasitas, 30 de julio de 1751, AGN, Hist. 393, ff. 155r.-155v. Este papel pudo
convertirse también en una carga; asf lo fue para el padre Felipe Segesser, el que tuvo
en su mesa durante la rebelion de los yaquis en 1740 por tres meses permanentemente
entre 18 y 20 soldados y mds de 50 civiles, los cuales comieron mds de 600 reses;
SEGESSER, Die Berichte, p. 17.

29 Padre Juan Nentuig al padre provincial Salvador de la Gdndara, Guédzabas,
16 de diciembre de 1766, AGN, AHH 17, exp. 24, ff. 10r.-10v.; Nota de Juan José
Echeveste, tesorero de la expedicién de Sonora, México, 18 de mayo de 1767, AGN,
Prov. Int. 47, f. 41r.

30 Capitdn Juan Bautista de Anza al gobernador Juan Claudio de Pineda, Tu-
bac, 16 de enero de 1767, BN-AF, c. 39/886, ff. 8r.-8v.; Resoluciones del marqués de
Rubi, San Miguel de Horcasitas, 21 de febrero de 1767, AGI, Guad. 273: Testimonio
de la revista pasada por el marqués de Rubi al presidio de Tubac, f. 20v.

31 MIRAFUENTES, “Las tropas de indios auxiliares”.
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época éstos eran plenamente reconocidos también en Europa, e inclu-
so los jesuitas mismos habian sido tratados con azotes en el transcurso
de su formacién.??> Ademds, no se olvide que a los indios en las colonias
espafolas se les habia atribuido por ley el estado de nifios, y el padre
misionero se consideraba cuasi su auténtico padre que tenfa que corre-
gir sus aberraciones. De vez en cuando actuaba con emocionado fervor
como correspondia a este papel.® Un padre de familia, sin embargo,
no tiene sélo derechos si no también obligaciones, las cuales los jesuitas
sin duda alguna vieron reforzadas por su ideal religioso. Asi pregunta el
padre Francisco Javier de Faria en 1657: “¢[...] cudnta seria la ignomi-
nia, i la confusién nuestra, sino corrigiéssemos, i disciplindssemos con
la ensefianza de la ley de Christo a estos nuestros barbaros hijos?”34 El
texto del padre Faria fue escrito, por aquel entonces, por razones pro-
pagandisticas contra algunos movimientos antijesuitas en Sinaloa, pero
el mismo espiritu se percibe en el siglo xviiI en las instrucciones inter-
nas de los jesuitas a los administradores de sus haciendas agricolas en
el centro de México, donde se lee en cuanto al tratamiento de los sir-
vientes y esclavos: “Acuérdense, pues, que son padres de familias en las
haciendas y por eso tienen las mismas estrechisimas obligaciones que
todos los padres de familias con sus domésticos, y los amos y sefiores
con sus criados y esclavos”. Y mds adelante: “[...] y por eso han de dar
estrecha cuenta a Dios, asi de los males que ellos [los sirvientes y escla-
vos] hicieren por su descuido, como por los bienes que omitieren”.3> Se

32 ScHEIBE, Die Strafe, pp. 22-24. Para las distintas formas de educacién y cas-
tigo, compdrese DIGNATH, Die Pidagogik, pp. 71, 110-125. A los sirvientes indios y
esclavos de las haciendas jesuitas que faltaron a la misa sin “excusa racional” se acon-
sej6 darles seis u ocho azotes; CHEVALIER, [nstrucciones, p- 349.

3 Compdrense las observaciones hechas en Yucatin por CLENDINNEN, “Dis-
ciplining the Indians”, pp. 41-46: “Their childhood was not a stage, but a state: for
them, tutelage was to be permanent”. O: “Whimpering under the lash, men are made
children again”.

34 FARIA, Apologético defensorio, pp. 150-156, etc. Compdrese una cita de un
jesuita alemdn del Paraguay: “;No debe el padre del hogar castigar un patente delito
de su hijos? [...] ;No debe éste [el nifio] al haber recibido el castigo besar la mano
del padre, también si es laico y no tiene las manos sagradas como un sacerdote? [...]
¢Cbmo lo hacen nuestros maestros mientras estamos bajo su tutela? ;No nos castigan
cuando erramos? ;Y no nos ensenan besarles la mano y humillarnos, como parte de
una buena educacién?” (citado en DIGNATH, Die Pidagogik, p. 71).

35 CHEVALIER, Instrucciones, pp. 348, 357.
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avista aqui una expresién cldsica de un sistema de dominio patriarcal y
paternalista, a la vez legitimado y controlado por la religién, y al mis-
mo tiempo se muestra cémo la ideologfa asume una realidad practica
en el nivel econémico y politico.

De conformidad con la idea de considerar a los indios como nifos,
los misioneros tendfan a menospreciar las criticas y protestas indigenas
contra su estilo de gobierno, considerdndolas como quejas de perso-
nas inmaduras y muchas veces manipuladas por fuerzas malévolas. En
este marco se entiende también por qué el padre Buenaventura Gutié-
rrez rechazé un intento informal de reservar el derecho de la aplicacion
de azotes a la justicia real.3¢

Para conservarse el aura de bondad, los padres no se metieron en la
ejecucion del castigo, sino se la dejaron a los propios funcionarios indi-
genas. Esta prictica tiene su paralelo en Europa, donde, en sus escuelas,
los jesuitas consideraban indigno de su posicién el manejar los azotes
personalmente.?” En las misiones, segtin el padre Pfefferkorn, el misio-
nero ni siquiera se presentaba durante el castigo de delitos leves.?

Del mismo padre Pfefferkorn hay una descripcién detallada del
cémo se procedid en castigos de crimenes considerados como graves.
Esta nos muestra una actitud muy sofisticada de los jesuitas y su cons-
ciencia de las posibles consecuencias psicoldgicas negativas de una fria
rigidez. En tal ocasién, el padre fue al lugar de expiacién, pidiéndole al
funcionario suavizar el castigo. A éste, sin embargo, ya se le habia alec-
cionado de antemano sobre como debia comportarse. Obedeciendo a
las instrucciones predichas, el funcionario se negaba a la clemencia alu-
diendo a la gravedad del delito. Sélo después de los repetidos ruegos
del misionero, y cuando ya se habia impartido el castigo justo segiin el
callado concepto del padre, cedié y se liberé al acusado. De esta manera,
dice Pfefferkorn, el padre reforzaba el respeto de la gente a los funcio-
narios establecidos y, al mismo tiempo, se ganaba el amor y la confian-
za hacia é1.3? Sin duda, el delegar la supervision sobre los indios a sus

36 Prancisco Javier de Miranda al gobernador Agustin de Vildésola, Jamaica,
20 agosto de 1746, AGN, Jes. 2-12, exp. 23, ff. 34r.-39v.

37 ScHEIBE, Die Strafe, p. 216.

38 PFEFFERKORN, Beschreibung, vol. 2, pp. 274-275.

39 PEEFFERKORN, Beschreibung, vol. 2, pp. 274-275. Compdrense las instruccio-
nes en lo que toca al castigo de esclavos y sirvientes en las haciendas jesuitas: “[...]
busquen secretamente padrinos que vengan rogar por ellos para soltarlos. Y entonces
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propios funcionarios contribuyé sustancialmente a sus logros en con-
servar la paz y el orden.4?

Ortra variacién del castigo se encuentra en una carta del afo de 1740:
“El hechicero de Soyopa sané [a] la india y le sacé tres huesos del estd-
mago, hicele castigar juntando todo el pueblo y cada uno de los indios,
hombres, mujeres, muchachos y muchachas, le dio un azote, y le hice
jurar y después se le intimé destierro de los pueblos de este partido”.4!
No se sabe si tal cosa era una préctica usual, no obstante queda claro
el objetivo del misionero de involucrar a toda la comunidad en el cas-
tigo y en la expulsién del representante de sus creencias tradicionales.

Los jesuitas tenfan bien presente la funcién del correctivo, que para
ellos no representaba la ejecucién de una venganza, sino un medio edu-
cativo para toda la comunidad. Asi se lee también en las instrucciones
a los administradores de sus haciendas: “Sosieguen primero el 4nimo y
después con reposo y serenidad expresen el delito y la justicia del castigo,
para enmienda de ellos y escarmiento de otros. Y nunca junten con el
castigo palabradas, ni baldones, ni injurias, ni razones pesadas, porque
esto exaspera los dnimos de todos, y los culpados en vez de enmendar-
se se empeoran”.42 A veces los padres perdieron el autocontrol. En una
ocasién, por ejemplo, el padre Daniel Januske enojado se arrebatd y le
propiné a un indio una bofetada en presencia del alcalde mayor espa-
fiol y del visitador Juan Antonio Ferndndez de la Cavada.*> El padre
visitador Francisco Javier de Mora, por su parte, amenazé al indio Juan

habiendo un poco resistido al ruego delante del culpado, ponderando la gravedad
de su delito que no merece perddn, por fin denles libertad, haciendo de modo que
ellos queden agradecidos por el perdén, y juntamente intimidados con la amenaza de
mayor castigo si reinciden”; CHEVALIER, [nstrucciones, p. 352.

40 OrTEGA NORIEGA, “Sistema de misiones”, pp. 55-56; PFEFFERKORN, Be-
schreibung, vol. 2, pp. 274- 276.

41 Padre Juan Antonio de Arce al padre rector Felipe Segesser, Onavas, 19 de
marzo de 1740, AGN, AHH 278, exp. 14.

42 Y sigue adelante: “No imiten en esto los tiranfas que suelen usar los ad-
ministradores seculares de otros ingenios”; CHEVALIER, [nstrucciones, p. 353. Véase
también una carta sumamente interesante al respeto de un misionero de la Pimerfa
Alra: Padre Tomds Tello al alcalde mayor Juan Lépez Valdez, Caborca, 6 de julio de
1750 ARSI, Mex. 18, ff. 176v.-178v.

4 “[...] levanté la mano y le dio una bofetada al gobernador del dicho pueblo”
Auto del visitador capitdn Juan Antonio Ferndndez de la Cavada, San Juan Bautista,
7 de enero de 1723, AGN, AHH 278, exp. 48.
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Gorona con un hierro candente para marcar ganado; como surgié el
rumor que lo habia marcado de verdad, se vio obligado afios mds tar-
de a pedir una certificacién de Gorona sobre el ocurrir de los hechos,
en la que éste confirmé que “[...] sdlo el reverendo padre visitador se
lo puso cerca para amedrentarlo”.44

Varios factores sirvieron de dique a una brutalidad excesiva en los
castigos aplicados por los jesuitas. En primer lugar obraba su ideal cris-
tiano, que consideraba erupciones de una violencia ciega y desmesura-
da como pecado.®® Sus conceptos pedagégicos, ya citados, tampoco les
hicieron recomendable un procedimiento basado exclusivamente en el
castigo, como se percibe en las citas reproducidas en el pdrrafo ante-
rior. También consideraciones de tipo préctico influyeron para que la
persecucion de todos los errores no fuera tan rigida. De esa forma se
les instruyé a los administradores de haciendas: “No quieran llevarlo
todo por el rigor, que no hard nada, y ellos vivirin descontentos y servi-
ran forzados, y su servicio serd violento y mal hecho. Pértense con ellos
como padres: muestren que los castigan a mds no poder, y sean ficiles
en admitir rogadores para templar por su intercesién el castigo, y tal
vez también para perdonarlo todo”4¢ De esta manera se llevé a cabo
el ideal misional en la vida cotidiana con un cierto criterio pragmiti-
co. El padre Segesser, que en una ocasién confiesa haber sido sanado
él mismo de un delirio febril por un hechicero, escribe que le parecia
necesario tener cierta precaucion frente a las costumbres antiguas para
no provocar el abandono de la misién.4”

Aparte, parece que muchos padres nunca superaron cierto miedo
a sus protegidos,?® el que les indujo a moderar en algo sus rigurosos
principios. En ultima instancia, los indios les fueron siempre extranos

44 Testimonio de José Gorona, Arispe, 6 de octubre de 1713, AGN, AHH 325,
exp. 84.

4 “[...] en esto pueden pecar gravemente contra la caridad”; CHEVALIER, [s-
trucciones, p. 353.

46 CHEVALIER, Instrucciones, p- 352.

47 “[...] para que el pueblo no se huya al monte ’
pp. 42-43.

48 “[...] de los que el misionario no debe tener menos miedo que ellos de los
apaches, sus enemigos”; Extracto de cuatro cartas del padre Juan Nentuig a los padres
Balthasar Lindner y Johannes Wendlunger, 1750-1754, en STOCKLEIN et al., Der
Neue Welt-Bott, vol. 5, parte 38, p. 45.

>

; en SEGESSER, Die Berichte,
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e impenetrables. Sélo pocos jesuitas parecen no haber creido en contac-
tos entre los hechiceros y el diablo u otros demonios. Por consiguiente
los padres mantuvieron cierta cautela. “Al principio”, le escribié el padre
Felipe Segesser a su hermano, “no he creido en eso, hasta que yo mismo
he visto y oido c6mo estos malvados, cuando quieren dafar a alguien,
le soplan el veneno, que el enemigo infernal les vacia en el cuerpo, con
una cafa de pluma a la boca, quitdndole en poco tiempo y con dolo-
res extraordinarios la vida. Después de tales experiencias me volvi mds
cauteloso en el trato con los indios.”?

Como ultimo, factores externos influyeron fuertemente la vida den-
tro de las misiones. No hay espacio para dedicarse a este tema, pero se
puede observar que los enemigos de los jesuitas entre los colonos espano-
les explotaron con gusto cualquier noticia de escdndalo en las misiones
para hacer informes a las autoridades virreinales. Por lo tanto era nece-
sario actuar con mucho cuidado. La competencia entre jesuitas y laicos
por la mano de obra de los indigenas permiti6 a éstos hacerse por fin
de un margen libre, desde el que se empezé a socavar la autoridad de
los padres. Asi, pusieron los indios al frustrado padre Daniel Januske
ante una simple disyuntiva: “Si me castigan me iré con los espanoles.
Y como lo dicen lo hacen”>?

Aunque los castigos fueron aplicados con cierta moderacién, tampo-
co faltaron los excesos. Regularmente hubo quejas sobre muertes debi-
das a los azotes ordenados por un padre. Ciertamente, por parte de los
jesuitas se rechazaron siempre tales acusaciones, pero no todas pueden
haber sido calumnias. De tal suerte el padre Tomds Tello de Caborca,
muerto a manos de los pimas altos en 1751, hizo azotar a hechiceros y
ponerles al cepo por la noche. Un testigo negd, sin embargo, que por
esto hubiera muerto alguna persona; sélo un indio no habia sobrevivido
el castigo, pero no por su rigidez sino que por puro enojo.’!

Otros ejemplos més se podrian reproducir. Muchas veces los correc-
tivos aplicados provocaron una accién de resistencia inesperada, lo que
pudo traducirse en la planeacién de una rebelién, en actos violentos

49 SEGESSER, Die Berichte, p. 42.

50 JANUSKE, “Breve informe”, p. 223.

31 AGN, Jes. 1-11, exp. 66, f. 242v.; AGN, Jes. 1-12, exp. 321, ff. 2139v.-2141r.;
Informacién de Santos Antonio Otero, San Ignacio, 26 de octubre de 1754, AGI,
Guad. 419A, f. 53lv.
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esporddicos individuales o la fuga de la misién.>? Tales reacciones con
frecuencia se originaron por el rigido control de la insolubilidad del
matrimonio, una cosa completamente desconocida en la Sonora pre-
hispdnica. De esta suerte, un hombre de Tecoripa, a quien con azotes
publicos se le habia forzado para que regresara con su legitima mujer, se
llevé a ésta a la sierra, “donde después de haberla aporreado y maltra-
tado le quemd sus partes ocultas con manifiesto peligro de su vida”.>

Siempre cuando no se podia arreglar un asunto internamente, los
misioneros hicieron intervenir también a las autoridades civiles, como
al alcalde mayor o al capitdn de un presidio. Estos podian dictar y ¢je-
cutar también penas de muerte.’* En general, en los distritos rurales
de la Nueva Espana, tan sélo se debfan reportar a las autoridades esta-
tales casos de asesinato, de grave violencia y de insurreccién; los deli-
tos de otro tipo fueron competencia interna del gobierno comunal>
Los funcionarios reales de Sonora también se encargaron de los indios
adulteros y acusados de seguir précticas paganas; se les aplicaron azo-
tes o trabajo forzoso. Por ejemplo, en abril de 1745, un indio apresa-
do “por haberse bailado en su casa” fue recluido en el presidio de Pitic,
en donde atn se le encontré tres afios después. De igual manera fue
hecho prisionero el capitdn general de los yaquis Ignacio Mauricio por
“haber consentido un baile gentilico de los que estin prohibidos a los
indios”.® En este entonces, se reporta como sancién acostumbrada para
un hechicero entre 50 y 200 azotes, ademds de la quema de todos sus

52 Por ejemplo, Spicer cita el caso de un “gobernador” de Tecoripa del afio 1766;
SpiceRr, Cycles, p. 89.

53 Declaracién del capitdn Nicol4s de Bracamonte, Hacienda de San Miguel de
la Huerta, 9 de diciembre de 1715, AGN, Jes. 1-12, exp. 321, ff. 2140r.-2140v. Com-
parese FaR1A, Apologético defensorio, pp. 153-154; GoNzALEZ RODRIGUEZ, Crdnicas,
p. 127.

>4 ORTEGA NORIEGA, “Sistema de misiones”, p. 56; NavarRrO GARCia, Sonora
y Sinaloa, pp. 164-165; Faria, Apologético defensorio, pp. 82-83. Una solicitud de
ayuda de 1694: AGI, Guad. 151, Testimonio de autos de guerra tocantes al capitin
Francisco Ramirez de Salazar, f. GOv.

5 TAYLOR, Embriaguez, p. 118.

56 AGN, Inqu. 1282, exp. 11, f. 376r.-383v. Cuando estos “hechiceros y yaquis”
fueron puestos en libertad por el visitador Juan Rafael Rodriguez Gallardo en 1748,
el padre visitador de las misiones de Sonora, Carlos de Roxas, lo comentaba con
pesar notable; Padre visitador Carlos de Roxas a Agustin de Vildésola, Arispe, 29 de
diciembre 1748, AGI, Guad. 188, ff. 302v.-303r.
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pelos, lo que podia degenerar en una tortura tremenda si para esto se
usaban tizones.>” El delegar el castigo a las autoridades civiles o mili-
tares surge seguramente también del intento, ya mencionado, de los
padres de comprometerse lo menos posible con la ejecucién. De este
modo, lograron sus objetivos —castigo y escarmiento— sin ensuciar-
se las manos, y al mismo tiempo podian profundizar emocionalmente
el abismo entre la misién y el mundo exterior, lo cual favorecié su con-
trol sobre la comunidad.>®

Las disposiciones y penas aplicadas por las autoridades reales parecen
haber superado en mucho la rudeza cotidiana de la vida misional. Esto
se ilustra brutalmente con un caso de los anos cuarenta del siglo xv1,
cuando una escuadra de soldados, llamada sin duda por el padre misio-
nero, torturd a tres indios del pueblo de Onavas de una manera grotesca
y atroz para hallar a algunos hechiceros clandestinos. Ningtn testimonio
hubiera quedado de este acontecimiento, si no hubiera salido a la luz en
el transcurso de un conflicto interespafiol. En los documentos se asienta:

A otro le estuvieron azotando muchos dias colgdndolo con la cabeza para
abajo, puesto lumbre en el suelo, de tal modo, que le daban las llamas en
la cara, todo fin de que confesase, y a pocos dias murié todo hecho una
lepra, que daba horror el verlo. Del otro indio vio que le castigaban en
la misma forma, aunque no con la circunstancia del fuego, y luego oyé
decir de publico, que teniéndolo colgado de un 4rbol reventd el mecate y
se quebrd el pescuezo y a pocas horas murié. [...] a estos indios no se dio
sepultura [...] se quemaron sus huesos y se arrojaron las cenizas al rio.”

57 Declaracién de Juan Lépez, San Pedro de la Conquista, 16 de agosto 1748,
AGN, Inqu. 1282, exp. 11, f. 392r.; también: Declaracién de Manuel Gonzdlez, San
Pedro de la Conquista, 17 de agosto de 1748, 7bid., f. 394r.; Declaracién de Francisco
Javier de Ochoa, Onavas, 25 de noviembre de 1748, ibid., ff. 417v.-418r. Para compa-
rar: la Inquisicién de México condenaba en 1703 a un Diego Pérez de Alamos, quien
se habfa casado dos veces rompiendo de este modo el sacramento del matrimonio,
a 200 azotes, 5 afios de servicio de presidio y 5 afios de destierro de Alamos, de la
ciudad de México y de Madrid; AGN, Inqu. 729, exp. 2, ff. 243r.-245r.

8 Compdrese: Auto del teniente Juan Bautista de Escalante, San Ignacio, 8 de
diciembre de 1722, AGI, Guad. 87, ano 1724, Testimonio de autos sobre la conver-
sién de los indios de las naciones tarahumaras, pimas, seris y tepocas de la Nueva
Vizcaya, ff. 27v.-28v.

% Declaracién del Torivio Ferndndez Calvo, San Pedro de la Conquista, 17 de
agosto de 1748; AGN, Inqu. 1282, exp. 11, ff. 392r.-392v.
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A esto el oficial responsable comenté haber actuado basindose en
la orden del gobernador Agustin de Vildésola, quien le habia ordena-
do quemar al primero que muriera en la investigacién; después el padre
Juan Antonio de Arce negé el entierro también a los otros.®® A los que
sobrevivieron esta investigacion se les llevé al presidio de San Pedro de la
Conquista: “Fueron azotados cruelmente y les pegaban tizones ardien-
do en las espaldas de que se les hacfan llagas y criaban gusanos”.! Tales
eventos ilustran suficiente y claramente la situacién real y cotidiana de
los indios, a pesar de toda la legislacién humanitaria de la Corona. La
opinién de Evelyn Hu-DeHart, segtn la cual sélo en los tiempos mds
tempranos los jesuitas procedieron contra los hechiceros indigenas con
apasionado fervor, pero luego con paulatina resignacion, parece refuta-
da con los ejemplos presentados.®?

Especialmente en casos de rebelién los padres pidieron siempre la
pena capital, con frecuencia con mds rigor que la autoridad real, y siem-
pre estuvieron contentos con su ejecuciéon.®> Cuando en 1738 el capi-
tan Juan Bautista de Anza hizo ahorcar como escarmiento a un indio
guayma en una palma, por haberse declarado emisario del dios Moc-
tezuma, reuniendo en poco tiempo un amplio séquito de pimas bajos,
seris y tepocas adeptos, conté con la aprobacién general, a pesar de que
ni siquiera se habfa dado un incidente violento.®* El tratamiento hono-
roso de los jefes yaquis Muni y Bernabé, antes y después de la rebelion
de 1740, por el gobernador Manuel Bernal de Huidobro, en cambio,
fue criticado por los jesuitas vehementemente, no obstante de que no
hubo ninguna prueba de que éstos hubieran desempenado algtin papel

60 Declaracién de Salvador Martin Bernal, San Pedro de la Conquista, 18 de
agosto de 1748, AGN, Inqu. 1282, exp. 11, ff. 397r.-399v.

61 Declaracién de Manuel Gonzilez, San Pedro de la Conquista, 17 de agosto
de 1748, AGN, Inqu. 1282, exp. 11, f. 394r.

02 Hu-DeHart, Missionaries, p. 32.

93 Sobre un incidente del afio de 1601 en Sinaloa apunta la “Carta Anua de la
Provincia de México desde abril de 1600 hasta el de 1602”, en ZuBiLLAGA y RODRI-
GUEZ, Monumenta Mexicana, vol. 7, p. 641: “Prendié el capitdn a algunos de ellos, de
los quales ahorcé 14, que murieron baptizados, con el sanctissimo nombre de Jests
en la boca, dejando muestras de su salvacién”.

4 Virrey arzobispo Juan Antonio Vizarrén al rey, México, 10 de julio de 1738,
AGI, Guad. 88, ff. 437r.-440r.; Capitdn Juan Bautista de Anza al virrey, Pimeria
Alta, 25 de junio de 1737, ibid., ff. 442r.-453r.
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en los eventos sangrientos. Cuando el sucesor de Huidobro, Agustin de
Vildésola, los maté un ano mds tarde, le aplaudieron con beneplécito.G5
Lo mismo se deja observar en la rebelién de la Pimerfa Alta en 1751 y
1752, con respecto al jefe indio Luis de Sdric, para quien los jesuitas
pidieron un castigo ejemplar, sin que el gobernador Diego Ortiz Parri-
lla lo hubiese cumplido.®® En 1690, el padre Juan de Meneses inclu-
so denunciaba al capitdn del presidio de Sinaloa Diego de Quirés ante
la Inquisicién, por haberles dispensado la pena a unos indios alboro-
tados que habfan saqueado la iglesia de Nuri.®” Pero hay que subrayar
que los jesuitas, mientras que exigfan el castigo ejemplar para los res-
ponsables de tales eventos, en general se oponian a las masacres con-
tra poblaciones civiles, como las que realizaron en algunas ocasiones
los militares.°® Tan sélo en contra de los indomables apaches y seris
pidieron también ellos de vez en cuando una politica de exterminio.®

La idea de que siempre se debia contener la altivez de los indios,
bien puede ser que no era completamente errénea desde el punto de
vista del poder colonial, sin embargo, tampoco faltaron testimonios
que justamente dieron prueba de reacciones levantiscas como conse-
cuencia del severo tratamiento a los indios por parte de los jesuitas. De
nuevo, se puede citar como ejemplo la persona del pima Luis de Sdric,
lider del levantamiento de 1751/52. Los jesuitas argumentaron que se
le habia subido a la cabeza su ilustre posicién como capitdn general
de los pimas altos auxiliares y el tratamiento complaciente por par-
te del gobernador Ortiz Parrilla, lo cual lo habia inducido directamente
a la rebelién. Por su parte, el gobernador sostuvo que el padre mora-
vo Ignacio Javier Keller habia provocado a Luis y ofendido su orgullo,

5 Padre rector Patricio Ymaz al gobernador Agustin de Vildésola, Conicari,
19 de junio de 1741, BN-AF, c. 32/670, {f. 1r.-lv. El mismo Huidobro en 1735 habia
provocado el enojo de los jesuitas con su téctica de negociacién con los perictes re-
beldes de Baja California; Rio, Congquista y aculturacion, pp. 216-217. Compdrese el
comentario de ALEGRE, Historia, vol. 4, pp. 372 y 385: “[...] la via de la negociacién,
siempre lenta y peligrosa con estas naciones incultas e inconstantes”.

66 Sobre la politica espafiola, en general bastante cautelosa, en lo que toca a
rebeliones locales, véase TAYLOR, Embriaguez, pp. 182-185, 248.

67 Padre Juan de Meneses al Santo Tribunal, Movas, 21 de octubre de 1690,
AGN, Inqu. 526, ff. 450r.-451r.

%8 Por ejemplo: Kino, Vida, pp. 124-126.

69 NeNTUIG, Rudo ensayo, pp. 82, 115; ZAVALA, Los esclavos indios, p- 332.
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reprendiéndolo en publico.”” Ya en 1748 se quejaba el gobernador de
entonces, Agustin de Vildésola, de que muchos padres desobedecian
su orden de excluir de los humillantes castigos fisicos a los gobernado-
res indigenas de los pueblos.”!

Pero no se quiere crear una imagen de la misién como régimen
de terror. En la mayorifa de los casos, la administracién jesuitica fue
aceptada por los indios voluntariamente. El sistema no hubiera podido
funcionar sélo con dureza y brutalidad. A los indigenas les parecieron
atrayentes, bajo muchos puntos de vista, los ofrecimientos de los padres
en el campo econémico, social y espiritual, los que mejoraron el nivel de
vida material e integraron al individuo en una nueva comunidad social
y religiosamente cohesionada. Estas expectativas estaban presentes en
especial en la fase inicial de la misién, cuando sus sombras todavia no
cobraban forma, y sobre todo en grupos donde las estructuras primor-
diales de la organizacién misional (agricultura, poblacién aldeana, un
desarrollado ceremonial religioso que confirmé la coherencia comu-
nal) contaban con un desarrollo propio en sus rasgos principales. En
este contexto se pueden mencionar concretamente a los yaquis, donde
los elementos de la cultura cristiana-occidental, trasmitidos por los jesui-
tas, se fusionaron rdpida y exitosamente con la cultura propia, lo cual
les ha ayudado a sobrevivir como entidad étnica hasta la actualidad.”?

EXITO Y FRACASO DE LA EDUCACION JESUITICA

No es ficil contestar a la pregunta de si la educacién jesuita fue un éxi-
to o un fracaso. Con éxito los misioneros habian podido organizar a

70 Véase, por ejemplo, la declaracién del mismo Luis: “[...] le vino el padre Ig-
nacio Keller en Soamca cuando iba a la campafia con el capitdn Don Santiago [Ruiz
de Ael], diciéndole que por qué llevaba cuero y escopeta, que mejor fuera que llevara
guaraches y sus flechas; y que él cuando iba a las campanas contra los apaches nada
hacia, sino comerse el bastimento”; BN-AF, c. 33/689, f. 28r.

71 “[...] no sea azotado ningtn gobernador por convenir asf, y mereciéndolo se
le ministre otro género de castigo menos afrentoso”; Gobernador Vilddsola al padre
rector Cristébal de Lauria, San Pedro de la Conquista, 10 de mayo de 1748, AGN,
Jes. 2-12, exp. 27, f. 22v.

72 Hu-DeHart, Missionaries; SPICER, Cycles, pp. 55-59; ORTEGA NORIEGA,
“Sistema de misiones”, pp. 58, 72-74. Compdrese con las dreas de cultura mesoame-
ricana: TAYLOR, Embriaguez, pp. 13-14, 172-173.
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la poblacién del noroeste en comunidades nuevas con una agricultura
modernizada que sirvieron como base al dominio colonial en Sono-
ra. También habian logrado cristianizar a los pueblos paganos, por lo
menos superficialmente. Pero aqui ya llegamos al campo de los fraca-
sos, porque una larga serie de costumbres y viejos modos de ver el mun-
do sobrevivieron a pesar de todos los esfuerzos por extinguirlos,” y al
cristianismo los indios lo habian asimilado muy a su modo. Después
de mds de un siglo de misién y doctrina, los frailes franciscanos, que
sustituyeron a los jesuitas en Sonora después de su expulsién en 1767,
comentaron con palabras llanas el estado de la religiosidad: “Las muje-
res, muchachos, y tal cual de los grandes, saben la doctrina en lengua
castellana con la continuacién de repetirseles tardes y mananas, lo saben
de memoria, pero nada que la entienden, y lo dicen como el perico”;’*
o: “Tienen noticia que hay gloria e infierno y de las especies de culpas,
pero me persuado no tienen fe, pues por los muchachitos, que suelen
decir las verdades, he sabido, dicen los indios grandes que los que van
al infierno son los espafoles, no los indios”.”>

Asimismo hay que considerar como fracaso el intento de los padres
de realizar una sociedad ideal en sus misiones. Todos los empefios de
conservar a los indios como masa homogénea, obediente y devota resul-
taron en vano. La dindmica del desarrollo de las misiones y sus com-
plejas relaciones con el exterior, las que paulatinamente quedaron fuera
del control de los misioneros, produjeron una estratificacién social y
conflictos de intereses internos. Varios indios aprendieron en segui-
da a entender el sistema econémico y las relaciones de poder vigentes
e intentaron aprovechar la nueva situacién para su propio beneficio.”®
Frente a esto, los jesuitas siguieron conservando el ideal de una comu-
nidad cerrada bajo su control. Aunque las reacciones violentas indigenas

73 Véanse las quejas de PFEFFERKORN, Beschreibung, vol. 2, pp. 294-309.

74 Informe del fray José Marfa Espinosa, Cumuripa, 29 de octubre de 1772,
AGN, Prov. Int. 81, f. 187r.

75 Informe del fray José Antonio Cora, Onavas, 11 de diciembre de 1772, AGN,
Prov. Int. 81, f. 190v.

76 Véanse los ejemplos (presentados, probablemente, de una forma algo eufe-
mistica) de los indios de Onavas, Tecoripa etc., que pudieron participar del boom
minero; Declaracién de Martin Llorente Garay, Real de Guadalupe, 15 de octubre
de 1703, AGI, Escr. 382A, Los indios del pueblo de Conicari [...] con Francisco de
Lucenilla, ff. 463r.-471v.
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fueron escasas, se volvieron cada vez mis frecuentes las formas de resis-
tencia pasiva como el desinterés en las obligaciones comunales (visto
por los padres como flojera), la insubordinacién y la emigracién.”” Se
podria considerar la rdpida disminucién demogréifica de muchas misio-
nes como producto de este proceso.”8

Los jesuitas estaban conscientes de este desarrollo. Muchos de
ellos reaccionaron con el abandono de su casi absoluto optimismo ini-
cial, reemplazdndolo por un amargo realismo.”” Se deja sentir una resig-
nacién espiritual, especialmente en los tiempos después de Kino, cuando
ya no se trat6 de hacer nuevas “conquistas”, sino de hacer “verdaderos”
cristianos de las almas congregadas. El previo entusiasmo sobre la con-
vertibilidad de los indios y la fe en la posibilidad de la realizacién de
una sociedad cristiana ideal®? habian sido sustituidos por un sentimien-
to de frustracién.®! Una expresion de este fracaso lo fueron las reaccio-
nes brutales contra la resistencia cultural de los indios, tal como fueron
descritas arriba. De vez en cuando aparece inclusive una actitud neta-
mente racista frente a los indigenas. Asi resume el padre Nentuig en
una frase el juicio que se habia formado sobre los indios durante los 13
afos que vivid en las misiones: “Estriba su indole sobre cuatro bases,
una mds ruin que la otra y son: ignorancia, ingratitud, inconstancia y
pereza, éstas son puntualmente los juicios en que se gira y mueve toda
la vida del indio”.3? El fenémeno no se limitaba a los religiosos y pro-

77 Vésase, por ejemplo, KesseLL, Mission of Sorrows, pp. 90-91, 160.

78 ORTEGA NORIEGA, “Crecimiento y crisis”, p. 120, anota que la infertilidad de
las mujeres de la Pimerfa Alta, muchas veces descrita como provocada por los yerbas
de los hechiceros y como el motivo principal de la baja de la poblacién, podria ser
expresion de una indignacién callada y encarnizada sobre las nuevas relaciones de
poder; serfa mejor interpretarla como adaptacién tradicional al ambiente 4rido que
no pudo alimentar una poblacién demasiado densa. JuNKMANN, “Aus dem Tagebu-
che”, p. 789, sobre los indios de Sonora: “Sin excepcién tienen pocos nifos, salvo los
yaquis”.

79 Hu-DeHart, Missionaries, p. 60; PFEFFERKORN, Beschreibung, vol. 2, pp.
22-23,228.

80 Véase, por ejemplo, Kino, Vida, pp. 170-171.

81 Por ejemplo: SEGESSER, Die Berichte, p. 74. NENTUIG, Rudo ensayo, pp. 65-67,
69. Un temprano testimonio lo da un misionero de los tarahumaras, el padre Joseph
Neumann; Neumann al padre Francisco Stowasser, Sisoguichic, 29 de julio de 1686,
en STOCKLEIN et al., Der Neue Welt-Bott, vol. 1, parte 1, p. 103.

82 NENTUIG, Rudo ensayo, p. 65; también pp. 74, 102.
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bablemente correspondia también al espiritu de la época.®? En dltima
instancia, el racismo estaba latente ya en el primer programa para civi-
lizar a los “barbaros”, a pesar de lo humanitario que se pint6.84

Resumiendo, se puede observar que el mismo idealismo inicial de
los misioneros fue una de las faltas implicitas mds graves de su progra-
ma, porque, aparte de exagerado, se basaba en una concepcién errénea
de la naturaleza humana.®> El idealismo utépico de la obra misional,
el concepto prefabricado y falso de las culturas y mentalidades enfren-
tadas en América, y la conviccién de poder cambiar sociedades consi-
deradas inferiores mediante la educacién cristiana y el ofrecimiento de
los valores europeos, “verdaderos” y “superiores”, habian llevado a los
ambiciosos ideales originales necesariamente a un relativo fracaso y a
una frustracién profunda. Los jesuitas, sin embargo, no buscaron las
raices de este desenlace en las deficiencias propias, sino lo hicieron casi
exclusivamente en los obstdculos que la sociedad civil oponia al traba-
jo de los misioneros y en la incapacidad de los indigenas de aceptar la
“verdad” ofrecida.

RESUMEN

Los indigenas del norte de México, quienes no conformaban un gru-
po con valores culturales homogéneos, fueron en su mayoria cazado-
res y recolectores con una forma de vida némada o seminémada. Entre
ellos, la implantacién del dominio colonial enfrenté dificultades con-
siderables; para su superacién, las actividades de los misioneros cobra-
ron una importancia central.

El programa misional no se limitaba a la transmisién del conteni-
do de la fe, sino tuvo como objetivo la total cristianizacién de las cul-
turas indigenas. Esta cristianizacién se defini6 desde un punto de vista
estrictamente eurocéntrico; abarcé variados aspectos, desde la impo-
sicién del matrimonio monogdmico y la organizacién de asentamien-
tos permanentes y agricolas hasta la subordinacién de la poblacién a la

83 Véanse las palabras de un laico: “[...] el natural dominio que en el espafol
sobre todas [naciones de indios] infunde e inspira la naturaleza” Robricuez Ga-
LLARDO, [nforme, p. 40. Compérese DUCHET, Antropologia, p. 34.

84 DuUCHET, Antropologia, p. 18.

85 DRESSENDORFER, “Hacia una reconsideracién”, p. 32.
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monarquia catdlica. Apoydndose en una estructura organizativa estric-
tamente jerdrquica en cuya ctspide se situaba el padre misionero, se
intentd exterminar en la medida de lo posible la cultura tradicional e
implantar la nueva forma de vida. Esto no podia hacerse sin represion.

La violencia fisica se usé a dos niveles: en primer plano, duran-
te la fundacién de las misiones, en la cual la colaboracién entre jesui-
tas y militares siempre desempefié un papel importante, y, en segundo
plano, como medio disciplinario dentro de las misiones. El lema de la
“conquista espiritual” que connota una conquista pacifica, se revela, de
esta manera, como mito.

El castigo fisico como correctivo fue aplicado regularmente a los
indios de las misiones, de la misma manera como se usaba también en
las instituciones educativas europeas de la época. No faltaron excesos de
suma brutalidad, aunque los jesuitas intentaron mantener normalmen-
te la posicién mds acorde a sus conceptos educativos, por lo que fueron
siempre cautelosos en lo que se refirié a los castigos, pretendiendo asi
prever las posibles consecuencias negativas de una dureza desmesurada.






COMUNIDAD INDIGENA Y MINERIA
EN LA EPOCA COLONIAL.

EL NOROESTE DE MEXICO Y EL ALTO
PERU EN COMPARACION!

La influencia de la minerfa colonial sobre las comunidades indigenas
americanas ha sido descrita, por lo general, como extremamente des-
tructiva. Sin embargo, el andlisis de dos ejemplos, el de las provincias
misioneras de los jesuitas en el noroeste de México y el de la célebre Villa
Imperial de Potosi en el Alto Perti, muestra una dindmica mds comple-
ja. El drea misionera de los jesuitas en Nueva Espafia abarcaba Sonora
y Sinaloa, Baja California y partes de la sierra de Chihuahua, Duran-
go y Nayarit, sin embargo las consideraciones de este texto se refieren
sobre todo a Sonora y al norte de Sinaloa. A primera vista, dificilmente
se encontrardn dos situaciones tan disimiles como el noroeste mexica-
no y la zona minera formada alrededor de Potosi, tanto en las estruc-
turas de la industria minera y el monto de la produccién, asi como por
el tipo de comunidades afectadas. Al rango desigual de las dos regiones
corresponde una documentacién dispareja, mucho mds amplia para el
centro andino que para la periférica zona misionera. Lo mismo ha pasa-
do con la labor historiografica, que le ha otorgado mucho mds interés
a la mineria potosina que a la del noroeste novohispano. Por lo tanto,
nos ha parecido necesario invertir las proporciones en este texto, dan-
do mds espacio a la situacién menos conocida. En el caso de la Villa
Imperial principalmente nos aprovecharemos de algunas de las investi-
gaciones realizadas en los dltimos anos; para el ejemplo mexicano nos
introduciremos mds en el estudio de las fuentes.

En especial, se examinard el vinculo de las comunidades indigenas
con los nuevos mercados mineros, y esto tanto en lo que toca al merca-
do de trabajo como al mercado de bienes. En los territorios americanos

! Una primera versién de este texto fue presentada en la IV Reunién de Histo-
riadores de la Minerfa Latinoamericana, celebrada en Plattsburgh, N. Y., del 10 al 14
de julio de 1995. Agradezco a Jorge Vergara del Solar por haber leido el manuscrito y
haberme hecho interesantes sugerencias y criticas.

(117]



118  COLONIZACION

conquistados, los espafioles buscaron desarrollar actividades econémicas
orientadas a los mercados internacionales, en los cuales querfan materia-
lizar el beneficio de sus conquistas. Esta funcién la asumié sobre todo
la minerfa, que constituia la fuente principal del excedente canalizable
a la metrépoli. Al medio rural se le dio el papel de sector subsidiario,
proveedor de los factores productivos —alimento, combustible, trans-
porte, fuerza de trabajo— del sector exportador.? Para hacer funcionar
este sistema, en toda América, se presentd el problema de cémo orga-
nizar el excedente agrario y la mano de obra necesarios en un espacio
econémico donde las fuerzas productivas o no estaban suficientemen-
te desarrolladas para tales empresas (como, por ejemplo, en el norte de
México) o estaban ligadas a un intenso sistema agrario cerrado al mundo
exterior, basado en una red de comunidades (como en las zonas meso-
americanas y andinas) que el Estado colonial querfa conservar funcio-
nando para que no cayera en el control directo de los conquistadores
y colonos europeos.

EL CASO POTOSINO

En 1545 se descubrieron las vetas de plata mds ricas del Nuevo Mun-
do en el llamado Cerro Rico de Potosi, las que dieron origen a un polo
econémico de primer rango tanto a nivel regional como internacional.
Desde el principio no falté mano de obra que acudiera a las minas. En
los Andes, existia desde épocas prehispdnicas el grupo de los yanaconas,
una categoria social de fuerza de trabajo desvinculada de las comuni-
dades agrarias y puesta al servicio del Estado inca. Con la destruccién
de las estructuras imperiales incas perdié sus funciones tradicionales,
multiplicando a la vez su niimero gracias a la desintegracién social cau-
sada por la conquista. Los yanaconas acudian al nuevo sector minero en
parte voluntariamente, en parte movilizados a través de la encomien-
da. En Potosi se convirtieron en el nicleo de una clase de trabajadores
mineros especializados que realizé gran parte de las operaciones pro-
ductivas durante toda la época colonial. Las experiencias de algunos de
ellos en la minerfa incaica probablemente les sirvieron en su incorpo-

2 SANTAMARI{A, Hacendados, pp. 65, 74.
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racién a la minerfa colonial. Sin embargo, su niimero no fue suficiente
como para cubrir la demanda de trabajo.?

Las comunidades indigenas como abastecedoras
de mano de obra de las minas

Este hueco fue llenado por los habitantes de las comunidades agricolas,
los ayllus, los que llegaron a Potosi por la fuerza, directa (fueron obliga-
dos por los encomenderos) o indirecta (tenfan que buscar un enlace con
los nuevos mercados monetarizados, sobre todo, para poder cubrir las
exigencias del tributo)? y, de forma mds reducida, también voluntaria-
mente (para escapar del control de los encomenderos, de sus caciques,
o atraidos por las nuevas posibilidades de consumo que proporcionaba
el salario minero). La primera bonanza del Cerro Rico permitié satis-
facer en gran medida las esperanzas de los indigenas que, en este perio-
do, usando sus viejas tecnologias, lograron monopolizar el sector de la
refinacién de los minerales argentiferos. Los indios, de esta forma, no
constitufan un grupo de simples obreros, sino participaron en el pri-
mer boom minero también como empresarios.’

En los anos sesenta del siglo xv1 la situacién empezé a cambiar.
Cuando los costos de produccién aumentaron al agotarse los yacimien-
tos mds superficiales, las minas de Potosi empezaron a mostrar claros
sintomas de crisis, sin que la demanda de trabajo en los filones, cada
vez mds profundos y mds pobres, hubiese disminuido, lo que preocupé
tanto a los mineros como a la Corona. Al mismo tiempo se empezd a
sentir el decaimiento demogréfico que padecié el mundo andino has-
ta bien entrado el siglo xvir. Por consiguiente, los indigenas dejaron
de ir con la misma facilidad como antes a las minas, donde sus posibi-
lidades de ingresos iban disminuyendo. Frente a este dilema, el Estado
colonial tomé dos medidas importantes: para mejorar el rendimiento
de la explotacién del mineral, introdujo la nueva tecnologia de la amal-
gamacion, en uso en México desde hacia mds o menos veinte afos (con

3 BakEWELL, Miners, pp. 34-38, 46-47; TANDETER, Coaccidn, pp. 104-106.

4 PratT, “Acerca del sistema tributario”, pp. 33-46; O’PuELAN GODOY, Rebe-
llions, pp. 110-111.

> BAKEWELL, Miners, pp. 39-60.
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lo que se eliminaron a los beneficiadores indigenas independientes); v,
para aliviar a los mineros de los costos que significaba esta innovacién,
decidié proporcionarles un grupo de mano de obra constante y barato a
extraer entre las comunidades indigenas mediante métodos coactivos.

Asi fue como en los afos setenta se produjo un evidente endureci-
miento de la politica colonial en los Andes, llevado a cabo durante el
gobierno del virrey Francisco de Toledo. Con fines de control fiscal y
religioso, se reagruparon las poblaciones indigenas en ‘reducciones’, for-
mando de este modo entidades mixtas y, a veces, conflictivas. Al mis-
mo tiempo, se establecieron al lado de los caciques tradicionales (los
kurakas o mallkus) los nuevos corregidores de indios, que a la larga se
convertirfan en una pesada carga para la poblacién indigena.” La parte
central de este programa de reforma fue, sin embargo, la introduccién
de la mita en 1573, con la cual fueron sometidas 17 provincias andinas
a turnos anuales de trabajo forzoso en las minas de Potosi.?

Con la mita se retomé una tradicién prehispdnica de servicios per-
sonales obligatorios al imperio inca.” Pero sobre todo fue una de las for-
mas tipicas de trabajo forzado que se establecieron en la Hispanoamérica
colonial y se distinguié del repartimiento novohispano sélo en algunos
detalles de organizacién. Las comunidades incorporadas al sistema de
la mita debian enviar cada ano la séptima parte de la poblacién varo-
nil de entre 18 y 50 afios a Potosi, para que alli las autoridades loca-
les los repartiesen a los empresarios. Los mitayos tenian que quedarse
durante un afo en la Villa Imperial, alternando cada semana de trabajo
obligatorio con dos de descanso o de trabajo libre. La mita era (como
el repartimiento de mano de obra en México) una forma paradéjica de
trabajo forzado ‘asalariado’, es decir, los indigenas no servian por pro-
pia voluntad, pero recibian un salario fijado legalmente que equivalia
aproximadamente a la mitad de lo que se pagaba en el mercado libre. A
partir de la introduccién de la mita hasta finales de la época colonial,
los mitayos efectuaron principalmente los trabajos no calificados que
requeria la industria minera de Potosi, mientras que un niimero mds o

¢ Sobre la temprana historia de las minas de Potosi, véase especialmente Assa-
DOURIAN, “La produccién de la mercancia dinero”.

7 AssADOURIAN, Transicién, pp. 151-170, 209-292.

8 BAKEWELL, Miners, pp. 39-60; Cole 1985; SAIGNES, Los Andes Orientales, pp.
251-285.

9 MurRra, “The Mit’a Obligations”.
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menos igual de trabajadores libres, los mingas, formaron el cuerpo de
la mano de obra especializada.!® Conforme decafa la poblacién indige-
na andina, el nimero de los mitayos bajé de 13000 a menos de 3000
a finales del siglo xv1r.

Existia una compleja reglamentacién para regular el funcionamien-
to de la mita e impedir abusos; mas ésta en ningin momento puso un
remedio eficaz a la explotacién de los indios. Hasta fines de la época
colonial, mediante las estrategias aplicadas por los empresarios de Poto-
si (introduccién del trabajo por cuotas en vez de horarios fijos; aumen-
to permanente de las cuotas; reduccién de las semanas obligatorias de
descanso; rehidso a pagar a los mitayos los altos costos de sus viajes
entre sus comunidades y las minas; la merma de los salarios prescritos
a través de las artimafas mds diversas, etc.), la explotacién de la mano
de obra forzada pudo ser refinada a tal grado que cumplir con sus exi-
gencias superaba la capacidad del operario y le obligé a buscar apoyo.
El mitayo podia contratar ayudantes a costo personal, pero principal-
mente se servia de su familia que le tuvo que acompanar a Potosi (de
esta manera, el reducido niimero oficial de mitayos a finales de la colo-
nia experimentaba un crecimiento informal considerable), o se apoyaba
en su comunidad, la que, por ejemplo tenia que suministrarle alimen-
tos para el largo viaje y para completar su dieta durante el afio de ser-
vicio. Ademids, la comunidad asumia los costos de la reproduccién de
la mano de obra, lo que permiti6 reducir en buena medida los sala-
rios reales pagados en Potosi. Enrique Tandeter interpreta este sistema
como una forma de trabajo migratorio tipica para sociedades coloniales
y neocoloniales, que consiste principalmente en transferir costos labo-
rales de la economia de mercado a la economia agraria tradicional. En
el caso potosino llegé a convertirse en una subvencién real a la mine-
ria por parte de las comunidades indigenas. Segtin Tandeter, a finales
de la colonia el sostenimiento de la mineria del Cerro Rico dependia
principalmente de este subsidio.!!

Los mitayos podian también eximirse (parcial o totalmente) de
concurrir a Potosi mediante el pago de una cuota en moneda, el llama-
do ‘rezago’, que era la expresiéon mds pura y evidente de la subvencién
que recibia la minerfa de las comunidades agrarias: un flujo directo

10 TANDETER, Coaccidn, p. 38.
" TaNDETER, Coaccién, p. 76-78; BAKEWELL, Miners, pp. 120-135.
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de muchos miles de pesos de un sector a otro, constituyendo en algu-
nos casos una renta ociosa. Los indios de las cercanias de Potosi solfan
contratar por cuenta propia a un operario libre como sustituto. En la
segunda mitad del siglo xviir el rezago anual oscilaba entre 52 y 60
pesos, suma que era cuatro veces mayor que la carga promedio causada
por el tributo y los repartos de mercancia. Como todo esto significa-
ba grandes erogaciones monetarias, requeria suficientes ingresos. De esta
manera, el ‘rescate’ en dinero de la mita minera, junto con la obligacién
del tributo, de las exacciones eclesidsticas y el reparto forzoso de mer-
cancias, empujaba a los indios a los mercados monetarizados, donde
podian vender parte de su excedente agrario o su fuerza de trabajo.!?

Los indios utilizaban una serie de métodos para evadir la presién que
se ejercia sobre ellos. No faltaban nunca personas que hufan de Potosi,
cuando ya habia empezado a correr su tiempo de servicio. Los mitayos
originarios de los pueblos cercanos de Potosi, por ejemplo, solian aban-
donar las minas con alguna frecuencia durante las épocas de la cosecha.
Pero como los empresarios, en estrecha alianza con la administracién
publica, sabian indemnizarse con los paisanos del huido, sobre todo
con el capitdn que lideraba cada tanda de mitayos (quien de regreso al
pueblo intentaba recuperar lo gastado), el ausentarse del lugar del tra-
bajo tal vez alivié al individuo, pero agudizé la carga sobre las comu-
nidades. De esta manera, el puesto de capitdn de mita ya desde fines
del siglo xv1r se volvié una fuente de gastos y pérdidas.!®

Un fenémeno comin y de mayor alcance fue la huida de los
indios de sus comunidades de origen, preferentemente a zonas exen-
tas de la mita. La dispersién de la poblacién de los ayllus andinos ya
habia empezado inmediatamente después de la conquista, cuando los
indios procuraron eludir las cargas y los servicios impuestos en favor de
los encomenderos. Este comportamiento se tomé como una de las jus-
tificaciones de las reducciones toledanas. Con la mita, sin embargo, las
migraciones aumentaron incluso mds, revelando el fracaso del modelo
juridico-social segtin el cual la Corona queria organizar el drea andina.
Sobre todo se observa un flujo de las zonas altas, sometidos a la mita, a
las zonas bajas orientales. Los emigrantes podian sumarse al creciente

12 SANCHEZ-ALBORNOZ, Indios, pp. 71, 103; SeBILL, Ayllus, pp. 56-57; SANTA-
MAR{A, Hacendados, pp. 36, 67; TANDETER, Coaccidn, pp. 88-95.
13 LarsoN, Colonialism, pp. 92-94; TANDETER, Coaccidn, pp. 95-97.
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sector de los indios vagos y vagabundos, retirarse a barrancas de dificil
acceso o pasar la frontera de los Andes orientales y acogerse entre los
indios no sometidos. En su mayoria, sin embargo, volvian a establecerse
en comunidades indigenas. Asi podian seguir viviendo en un ambien-
te cultural conocido, aunque con el abandono de los ayllus a los que
originalmente pertenecian su posicién social cambié de modo radical.
Se convirtieron en ‘indios forasteros’ y perdieron su derecho a las tie-
rras comunales, mds, en cambio, tampoco debian contribuir al tributo
y a la mita. Otra opcién que les quedd a los indigenas fue el traslado
a las ciudades, a las minas o a las haciendas espanolas, lo que podian
hacer trabajando estacionalmente o agregindose de manera permanen-
te al grupo de los yanaconas; a largo plazo podia significar la pérdida
de la identidad étnica y el mestizaje. La institucién del trabajo forza-
do fomentaba, por lo tanto, también la oferta de mano de obra libre
para los diferentes sectores de la economia colonial. Entre ellos la mine-
ria solia ofrecer los mejores salarios, mientras que la hacienda prometia
una vida que cuadraba mejor con la cultura agraria de los comuneros y
ofrecia cierta proteccién por parte del patrén. Pero como tampoco en
las haciendas faltaban dolorosos mecanismos de explotacién, muchos
indigenas volvian a huir.4

Sin embargo, no todos los emigrantes lograron librarse de las exac-
ciones del régimen colonial. Muchos ‘forasteros’ conservaban cierta
relacién con sus comunidades de origen y fueron obligados a tributar
e ir a Potosi en nombre de los ayllus de donde procedian. Los kurakas
enviaron cobradores a todas partes del Alto Perti para hacer cumplir a
los fugitivos y sus descendientes con esas cargas. Los forasteros estable-
cidos en Oruro, por ejemplo, aportaban al tributo y mediante pagos, a
la mita de sus comunidades. Lo mismo se ha observado en indios que
se quedaron viviendo en Potosi. Incluso, si bien con un éxito reducido,
lo mismo se exigia de indios agregados en las haciendas. Esto en oca-
siones llevé al establecimiento de un peonaje por deudas, adelantando
los amos el tributo y el rezago de la mita. Hubo también una serie de

14 SANCHEZ-ALBORNOZ, Indios pp. 45-47, 52-53, 61-63, 72, 108-112; SEBILL,
Ayllus, pp. 110-112; SAIGNES, “Las etnias de Charcas”, pp. 35, 48, 51-52; SAIGNES,
Los Andes orientales, pp. 174-176; SANTAMARIA, Hacendados, p. 41; LARsoN, Colonia-
lism, pp. 97-100; KLEIN, Haciendas, pp. 7, 16-17, 67-69. Para un resumen sobre los
salarios que se pagaban en el drea andina en el siglo xvi11, véase O’PHELAN GODOY,

Rebellions, pp. 42-45.
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intentos de los kurakas, cada vez menos exitosos, de restituir gente de los
valles a sus despoblados pueblos en los Altos.

En suma, la zona mitaya perdié poblacién por encima de la baja
demogriéfica general de la regién andina; y, dentro de la regién, los ori-
ginarios disminuyeron por encima de la baja total de los indios (aun-
que hay que contar también con una serie de maniobras de los caciques
para esconder parte de sus subordinados de los recuentos oficiales). Por
otro lado, en los valles, zonas favoritas de los huidos para establecerse,
crecia fuertemente el sector de los forasteros, de tal manera que, por
ejemplo, en la regién de la Cochabamba en el siglo xvrir llegaron a
constituir hasta el 90% de la poblacién indigena. En el territorio entre
Potosi y Cuzco los forasteros constituyeron el 21.8% y los yanaconas
el 14.2% en 1645.1

Las razones que hicieron que los indigenas eligieran la migracién
como modo para escaparse de las formas mds feroces de la explota-
cién colonial se han explicado de diferentes maneras. Thierry Saignes
ha interpretado el traslado de grandes grupos de indios de una comu-
nidad a otra en parte como continuacién de la vieja tradicién andina
de asegurar y conservarse el acceso a los recursos de los diferentes pisos
ecolégicos mediante la remisién de colonos o migraciones estacionales;
tampoco faltaban habitantes de las nuevas reducciones que regresaban a
sus viejos lugares de asentamiento. Lo nuevo del fenémeno seria la inte-
gracion de los diferentes sectores de la economia colonial al conjunto de
actividades a que se dedicaba la comunidad para optimizar la explota-
cién de los recursos a su disposicién. Esta hipétesis se confirma por el
hecho, ya citado, que los comuneros emigrados, por lo menos en algu-
nos casos, continuaban bajo la influencia del kuraka de su comunidad
de origen. El paulatino debilitamiento de este control durante los tres
siglos que duré la colonia privaba a las comunidades de considerables
recursos. Por otro lado, Daniel Santamaria propone una explicacién
mds simple, sosteniendo que las comunidades, despojadas de terrenos,
expulsaban la gente que ya no podian alimentar: la salida de una frac-

15 SANCHEZ-ALBORNOZ, Indios, pp. 92-95; TaNDETER, Coaccidn, pp. 51-53;
Zurawski, “Mano de obra”, pp. 108-112; Larson, Colonialism, pp. 147-148; Saig-
NES, “Las etnias de Charcas”, pp. 54-60, 70; SAIGNES, “Ayllus”, p. 123.

16 SANCHEZ-ALBORNOZ, Indios, pp. 42, 48-52, 70, y “Migraciones internas”,
pp. 16-17; SaigNes, “Ayllus”, p. 123.
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cién del campesinado restablece el equilibrio entre recursos y poblacién,
con lo que asegura la subsistencia del grupo al que permanece.!”

Las comunidades y el mercado minero

Para que el reclutamiento del trabajo migratorio entre la poblacién
campesina funcionara, habia que permitir a las comunidades la con-
servacion de sus tierras y de su capacidad de subsistencia (en esto iba
también el interés politico de la Corona). Que un requisito asi obsta-
culizara severamente el desarrollo de los mercados monetarizados no
inquietaba al Estado colonial, interesado en que “la produccién de los
medios de produccién [...] tuviera costos cada vez menos monetarios y
mds ‘naturales’, permitiendo una mayor desviacién del circulante meté-
lico hacia la metrépoli”.!® No obstante, fue inevitable que alrededor del
Cerro Rico (y las otras minas) surgiera un potente mercado de sumi-
nistro, y la participacién masiva de los indigenas en el mercado poto-
sino estd bien demostrado a través de todo el periodo colonial. La base
de esta intervencion exitosa fue la agricultura comunal. Ademds, con
la presién ejercida por el régimen colonial, las comunidades integraban
también numerosos aportes europeos a su economia: aprendian nuevas
artesanias o actividades como la produccién de carbén, emprendian
nuevos cultivos (trigo, cebada, etc.) y diversificaban considerablemen-
te la gama de animales domésticos (reses, ovejas, caballos, mulas, etc.)
Los indios entraron también al sector de servicios, por ejemplo, como
arrieros independientes.!

La presion econémica que obligaba a las comunidades a diversificar
su produccién, las obligaba también a variar sus estrategias de intercam-
bio. Se establecié un complejo sistema de trueques y compraventas entre
el altiplano y los valles, continuando un tanto con los circuitos tradicio-
nales de reciprocidad, pero al mismo tiempo los indigenas intervinie-
ron en los mercados coloniales con el fin de procurarse una ganancia
metdlica que les permitiera pagar el tributo y/o el rezago de la mita. Su

17" SANTAMARIA, Hacendados, pp. 71-73.

18 SanTamaria, Hacendados, p. 75.

19" ASSADOURIAN, El sistema; SEBILL, Ayllus, pp. 27-38, 59, 62, 106-109; SANTA-
MAR{A, Hacendados, pp. 40-41.
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entrada al mercado podia realizarse mediante bienes de propia produc-
cién o de productos que habian adquiridos en los trueques. La mone-
da no dominaba el comercio indigena, sino fue s6lo un producto mds
en la cadena de intercambio, adquirido para ser canjeado con los espa-
fioles por el reconocimiento de las propiedades de tierra, es decir, de su
existencia como comunidad. El mercado, entonces, no sélo tenfa efec-
tos de desarticulacién sobre la sociedad andina (por ejemplo, porque
estimulaba la demanda de su fuerza de trabajo y sus tierras), sino cons-
titufa también un espacio donde las comunidades podian desarrollar
estrategias de supervivencia e incluso de defensa para asegurar la con-
tinuidad de la subsistencia y la perduracién de la integridad colectiva
de los grupos étnicos y del ayllu.2°

Las comunidades en el sistema econémico colonial

El poder manejar con éxito las posibilidades que ofrecia la economia
colonial dependia de varios factores: primero, de que las comunidades
no perdieran su capacidad productiva agraria; segundo, de que pudie-
ran desarrollar libremente su relacién con el mercado. Efectivamente, en
muchas regiones la agricultura tradicional andina sobrevivié a los siglos
de dominio colonial, no obstante la reorganizacién de las comunida-
des por el programa de las reducciones toledanas, un probable deterio-
ro de los sistemas de produccién (sobre todo del potencial de regadio)
como consecuencia de la desaparicién del poder coordinador del Esta-
do inca, la parcial pérdida de sus tierras enajenadas por las haciendas,
y el debilitamiento del control de los caciques sobre los forasteros emi-
grados. La amenaza mayor para la conservacién de las comunidades fue
el surgimiento de la propiedad privada de tierras, sobre todo en forma
de la hacienda, proceso que fue acompaniado por la formacién de una
clase de pequefios productores, muchas veces arrendatarios de tierras
de las haciendas o mestizos y espanoles que empezaban a invadir las
comunidades.?!

20 StEeRN, “La variedad”, p. 305. También TANDETER et al., The Market, p. 19;
SaiGNEs, “Las etnias de Charcas”, pp. 39-40, 45-46; SANTAMAR{A, Hacendados, pp.
42-44, 68, 74.

21 SANCHEZ-ALBORNOZ, [ndios, pp. 109-110; Sa1GNES, “Las etnias de Charcas”,
pp. 43-44; Larson, Colonialism, pp. 171-209.
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La presencia de la hacienda alteraba profundamente la relacién
entre minerfa y comunidades, ya que se ponia en juego como tercer
factor que competia con la comunidad por sus tierras, su fuerza de tra-
bajo y la participacién en los mercados mineros, y con la minerfa por
la fuerza de trabajo indigena. La mineria, por su parte, sostenfa una
relacién doble y ambivalente con las comunidades. Aquéllas eran para
ella, a la vez, suministradoras de mano de obra y abastecedoras de ali-
mentos, combustibles y otros medios de produccién, funciones que
s6lo podian cumplir conservando un nivel estable en sus sistemas pro-
ductivos. Por consiguiente, las posiciones que tomaron la minerfa y la
hacienda respecto a las comunidades fueron distintas. La primera defen-
dia la integridad del ayllu, la segunda estaba mucho mds a favor de su
privatizacién, aunque los hacendados no estaban tampoco interesados
en la destruccién total de las comunidades, ya que éstas constitufan
una importante reserva de trabajadores estacionales. A las haciendas
les beneficiaba el ausentismo de los indios, a los mineros interesados en
la mita no. Los mineros con frecuencia se declaraban también en con-
tra de los corregidores u otras instancias que explotaban a las comuni-
dades con fines particulares, mientras que los hacendados y pequenos
mineros que no recibian mitayos vituperaban los abusos de la mita. En
suma, la hacienda se manifiesta, a largo plazo, mucho mds ruinosa para
las estructuras sociales tradicionales del campesinado que la minerfa.??

Mientras que la hacienda amenazaba la integridad de las tierras
comunales, otros factores restringian el libre acceso de los indigenas al
mercado. Uno de ellos fue el reparto forzoso de mercancias que, practi-
cado por los corregidores desde el siglo xvi1 y legalizado por la Corona
en 1754, tomaba dimensiones cada vez mayores, hasta que fue aboli-
do en 1783 como consecuencia de las grandes rebeliones andinas de
1780 a 1782. El reparto privaba a las comunidades del control sobre las
condiciones de su participacion en el mercado, afectando en algunos
casos incluso la subsistencia. Como disminuian los ingresos del comer-
cio, los comuneros se veian obligados en creciente medida a vender su
fuerza de trabajo para ganarse el efectivo necesario. De esta manera,
el reparto de mercancias aumentaba también la oferta de la fuerza de

22 SANCHEZ-ALBORNOZ, Indios, pp. 73-74; SaiGnEs, “Ayllus”, pp. 131-132; Sk-
BILL, Ayllus, p. 111; LarsoN, Colonialism, pp. 86, 124-128; SANTAMARIA, Hacenda-
dos, pp. 65-67.
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trabajo para la economia colonial. El manejo provechoso de las posi-
bilidades en el incipiente mercado laboral, sin embargo, fue sensible-
mente obstaculizado por la aplicacién de métodos coactivos como la
mita, porque ocupaba una gran parte del potencial de trabajo indige-
na. Al mismo tiempo, el reparto amplié considerablemente el mercado
para una serie de productos, provocando, por ejemplo, un notable cre-
cimiento de los obrajes andinos, los que a la vez usaba mano de obra
indigena compelida.??

Una posicién clave en la relacién triangular entre minas, hacien-
das y comunidades, por un lado, y entre los diferentes sistemas econé-
micos, el tradicional indigena y el colonial europeo, por el otro lado,
la ocupaban los kurakas, los ‘lideres étnicos’. Estos ocupaban el pues-
to de mayor autoridad del ayllu desde tiempos precolombinos y fueron
transformados en un factor de dominacién interétnica por el régimen
espafiol. Sus principales funciones econémicas eran, desde el punto de
vista del Estado, la recaudacién de los impuestos y de los salarios para
los curas y corregidores, asi como la organizacién de las tandas mita-
yas; desde el punto de vista del ayllu, debia cuidar que todo esto se
realizara conservando el colectivismo de la comunidad con sus reglas
de reciprocidad, en medio de la desfavorable situacién colonial. Tenia
que auxiliar a los mitayos con sus tierras durante el ano de su tanda y
garantizar el cumplimiento de los impuestos prescritos. Para lograr estos
objetivos, los kurakas podian hacer uso de la mano de obra comunal
sin pagar jornales.?4

El papel del kuraka tenfa, por lo tanto, un cardcter ambivalente.
Mucho de lo que hacian los caciques, gandndose imputaciones de des-
potismo, se derivaba de la creciente presién que sufrian por parte de
la sociedad espafiola. Especialmente el reparto de mercancias les afec-
t6 severamente, asi que muchos, incapaces de cubrir las cargas fisca-
les, fueron destituidos por el régimen colonial.?> Se ha argumentado
que los kurakas, frente a la creciente imposibilidad de defender inte-
gramente los intereses de la comunidad (causada, entre otras cosas, por
la permanente huida de sus habitantes), se concentraron en buscar el

23 GoLtE, Repartos; O’'PHELAN Gopoy, Rebellions, pp. 24-26, 99-160; SraL-
DING, “Exploitation”, pp. 335-337.

24 MURRa, “Aymara Lords”, pp. 232-233; Larson, Colonialism, pp. 160-165.

25 Sobre el papel de los kurakas en los levantamientos de los afios ochenta, véase
GOLTE, Repartos, pp. 161-162; Larson, Colonialism, pp. 168-170.
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ascenso personal. Para esto, existian abundantes posibilidades. Sobre
todo, podian adquirir crecientes porciones de tierras comunales como
propiedad privada. Los kurakas competian o colaboraban en este proce-
so de despojo y usurpacién con los hacendados espanoles. La creciente
fuga de los comuneros dejaba amplios terrenos baldios que constitu-
yeron el objeto preferido de estas transferencias de propiedad. Se citan
incluso casos en que los kurakas maltrataban a los indigenas para ahu-
yentarlos y lograr de esta forma el acceso a nuevas tierras. A menudo, las
tierras cacicales eran arrendadas por altos precios a espafoles, mestizos
o indios forasteros, aprovechdndose el kuraka del monto recibido. A
la vez, los kurakas desarrollaban amplias actividades comerciales, fue-
ra'y dentro de la comunidad, participando incluso en el reparto forzo-
so de mercancias a los comuneros. Tenian también métodos de sacar
provecho personal de la organizacién de la mita. El hecho de que fue-
ran ellos quienes seleccionaban a los integrantes de las tandas les daba
un poder especial dentro del ayllu. Tenian varias maneras de enrique-
cerse con la recaudacién de los rezagos. Algunos los pagaron ellos mis-
mos para usar a los beneficiados para sus propios negocios, lo que da
una idea de la magnitud del excedente que podian obtener mediante la
retencion de la mano de obra. Otra forma era enviar a comuneros jéve-
nes a las haciendas de los valles, convirtiéndoles en yanaconas, a cam-
bio de mulas y caballos. También podian cobrar el rezago de los indios
ausentes, sin declararlo a las autoridades. Ademds, ya en el siglo xvi,
enviaban a sus mitayos cargados de mercancias; al haberlas vendido, el
mitayo abandonaba las minas y el kuraka pagaba el rezago por el resto
del ano, lo que solia ser sélo una parte del rédito comercial obtenido.
Pero parece que los kurakas, por lo general, perseguian un doble obje-
tivo, cuidando y defendiendo los intereses comunales, por un lado, y
organizando su ascenso particular, por el otro. Esto se debia a cierta
l6gica utilitarista, ya que la posicién del kuraka dependia fundamental-
mente de la existencia del ayllu. No obstante que se le sometia también
a una sofisticada explotacién, habia que defenderlo. Pero fueron sélo
los kurakas exitosos los que lograron amparar eficazmente la comuni-
dad; con el dinero que ganaban podian, por ejemplo, comprar tierras
o corromper funcionarios pablicos. Para que se aceptara su autoridad,
era atil cumplir con ciertas reglas, por lo que su gobierno con frecuen-
cia conservaba rasgos de la reciprocidad tradicional. Resumiendo, no
fue facil separar la suerte del kuraka de la su comunidad. Por otro lado,
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los caciques que no ganaban suficiente dinero para cubrir los impuestos
tuvieron que vender tierras, lo que destruia a largo plazo la comunidad.
De esta manera, a los éxitos empresariales de los caciques correspondia
una mayor resistencia étnica de sus aldeas.?®

Sin embargo, el factor decisivo para la conservacién o desarticula-
cién de una comunidad no fue la habilidad empresarial de su kuraka,
sino la manera en que la aldea estaba insertada en la economia colonial
y la posicién que ocupaba entre minerfa y hacienda.?” Se observan algu-
nas variantes regionales. En las zonas inmediatas al norte de Potosi, por
ejemplo, las comunidades, que tenfan un acceso privilegiado a los mer-
cados mineros, conservaron durante toda la época colonial el control
sobre tierras en los diferentes pisos ecolégicos y las estructuras internas
de reciprocidad. En vez de mitayos preferian enviar dinero a Potost,
mientras que las zonas mds lejanas y con menos posibilidades de conse-
guir entradas metdlicas, tenfan que mandar a los operarios en persona.
Ademds, las tierras en las zonas altas eran mds pobres, en consecuencia
estaban menos expuestas a las aspiraciones de los terratenientes espa-
fioles. De ese modo, las comunidades de las zonas altas, especialmen-
te las situadas alrededor de Potosi, conservaban las estructuras étnicas
y colectivas, aunque perdian poblacién, porque ésta huia o se quedaba
en la Villa Imperial.?8 Por lo contrario, a las comunidades de las zonas
bajas, exentas de la mita, afluia un constante niimero de gente para esca-
parse de la excesiva explotacion en las zonas altas, pero en contra de lo
esperado, fueron estos pueblos quienes mds rdpido perdieron sus tie-
rras. Fueron invadidos por fuerefios y absorbidos por las haciendas.
Una resistencia organizada fue dificil, ya que desde épocas prehispdni-
cas las estructuras étnicas eran mds heterogéneas y débiles. Aunque los
valles estaban mds alejados de los mercados mineros, se convertian gra-
cias a sus condiciones naturales en lugares de la agricultura comercial
de gran estilo, efectuada por la hacienda. Las diferencias entre puna y

26 SpaLDING, “Kurakas”, pp. 581-599; SANCHEZ-ALBORNOZ, Indios, pp. 61, 92,

99-107; MURRA, “Aymara Lords”; GOLTE, Repartos, pp. 154-167; O’PHELAN GODOY,
Rebellions, pp. 82-83, 116-117; SaigNEs, “Las etnias de Charcas”, pp. 64-70; CHo-
QUE CHANQUY, “Los caciques aymaras”, pp. 357-377; ASSADOURIAN, Iransicién, pp.
277-278.

27 Véase, por ejemplo, SANTAMARIA, Hacendados, p. 74.

28 SANCHEZ-ALBORNOZ, Indios, pp. 74-78, 112, 114-145; SaigNEs, “Ayllus”,
p- 119; Larson, Colonialism, pp. 158-159.
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valle se expresaban también en diferentes constelaciones politicas. En
los valles, los hacendados formaban el grupo de presién dominante,
que aspiraba al control sobre las mejores tierras. Las zonas altas esta-
ban dentro de la influencia de los mineros interesados en comunidades
solidas bajo el control de fuertes kurakas, estructuras que garantizaban
la realizacién y efectividad de la mita; de esta forma, defendian tam-
bién la conservacién de la identidad étnica. En ambas zonas, los grupos
dominantes entraban en estrecha alianza con las autoridades publicas
para lograr sus propésitos. Fue asi como resulté mds fécil usurpar tie-
rras indigenas en los valles, y mds fécil organizar mano de obra forza-
da para las minas en las montafias.?’

Repasando lo antes dicho, parece adecuado anadir algunas aclara-
ciones. En teoria, el mercado colonial ofrecia muchas posibilidades para
encontrar en él mismo los remedios contra los dafos que provocaba su
surgimiento. En la préctica, sin embargo, esto no funcionaba del todo.
El régimen colonial habia construido tantos artificios en perjuicio de los
indigenas, que sélo en situaciones muy especiales pudieron éstos compe-
tir libremente con las empresas coloniales. Por ejemplo, las comunida-
des en el distrito de La Paz transcurrieron entre 1650 y 1750, época del
catastrofico desplome del sistema econémico potosino, por un siglo de
relativo esplendor, que se expresé en una proliferacién de construccion
de iglesias como nunca antes o después. Los sistemas de subsistencia
pudieron trabajar con mds sosiego, el reducido mercado les seguia pro-
porcionando los ingresos necesarios para defenderse de la presién fis-
cal y mitaya.’® En suma (dejando a un lado sus propias estrategias de
defensa), las comunidades no sobrevivian gracias al mercado colonial,
sino gracias al apoyo politico que gozaban por parte de la metrépolis y,
en algunas zonas, por parte de los sectores dominantes de la sociedad
colonial. La intervencién de los indigenas en la nueva economia mone-
tarizada no pudo guiarse por el libre juego de las fuerzas de mercado,
mids bien fue condicionado por reglas politicas establecidas y maneja-
das en interés del régimen colonial.

29 SAIGNES, Los Andes Orientales, pp. 176-177; Larson, Colonialism, pp. 89,
138, 171-209, 300-301.
30 KvreN, Haciendas, p. 120.
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EL CASO DEL NOROESTE NOVOHISPANO

En el noroeste de México no existia una densa red de comunidades
agrarias prehispdnicas comparable a la que habia en el drea andina.
Casi todos los pueblos indigenas que habitaban el noroeste de México,
los mayos, yaquis, pimas, 6patas, eudeves y pipagos, tenfan tradiciones
agricolas, si bien con diferentes grados de desarrollo. Aunque recurrian
para su alimentacién también a la caza y la recoleccién, la mayoria de
ellos vivian asentados en los valles de los rios, divididos en pequenos
grupos o rancherias. Este hecho facilité considerablemente la penetra-
ci6n colonial espafola. Los asentamientos y milpas prehispdnicos fueron
objetivos militares mucho mds vulnerables que los grupos no sedenta-
rios, y constituyeron al mismo tiempo utilisimos puntos de arranque
para la obra misionera. Esta diferencia se hizo sentir en la desértica cos-
ta del golfo de California y en el territorio al norte y noreste de Sonora
donde vivian los seris y los diversos grupos de apaches, todos cazado-
res-recolectores. Estos nunca se dejaron someter al sistema colonial, ms
bien hicieron frente a su avance con una guerra perpetua y sangrienta,
que iba a ser uno de los rasgos principales de la historia regional, sobre
todo a partir de 1680.

Los misioneros jesuitas, al llegar al noroeste, inmediatamente
emprendieron una reforma de la agricultura indigena, que consistia
principalmente en mejoras en la organizacién y disciplina de trabajo,
intensificacién de los sistemas de riego e introduccién de nuevos culti-
vos (sobre todo el del trigo) y la ganaderia. De tal manera, se consiguié
regularizar la alimentacién de los indios, por lo que se volvian superfluos
los elementos cazadores-recolectores de las culturas autéctonas y se ataba
a los indigenas a sus nuevas comunidades. Para lograr este propésito, la
produccién de excedentes agrarios se convirtié en uno de los objetivos
centrales de la politica misionera de los jesuitas.’! Los excedentes per-
mitfan superar los afios malos, facilitaban los medios para la construc-
cién de iglesias, para el culto y para la creacién de nuevas comunidades
y posibilitaban la ayuda mutua entre las diferentes misiones.>> Median-
te el nuevo ceremonial, que se solia celebrar con relativo lujo, se logré

31 Rio, Congquista, pp. 86-96, 187-203; OrTEGA NORIEGA, “El sistema de mi-
siones”, pp. 42-44.
32 Kino, “Favores celestiales”, pp. 113-114, 171-172, etc.
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también la propagacién de una base ideolégica-ritual para los nuevos
pueblos.?> De esta manera, en el transcurso del siglo xv11 los misione-
ros jesuitas lograron reorganizar las rancherias de los indigenas, con-
virtiéndolas en poblaciones establecidas que se asemejaban en muchos
rasgos a las del drea mesoamericana o andina.

El avance del sistema misional iba seguido del establecimiento de
los primeros asientos mineros en la zona. Sin que la mineria del noroes-
te hubiera alcanzado alguna importancia para la economia mundial,
fue, sin embargo, el centro de la economia regional. No es ficil recons-
truir su desarrollo cuantitativo. Respecto a Sonora y Sinaloa se percibe
un curso positivo entre aproximadamente 1660 y 1730. A partir de la
cuarta década del siglo xv1ir hasta mds o menos 1760, la mineria sono-
rense parece haber padecido una profunda depresién, que se caracte-
riz6 por su creciente desmembracién en entidades de cada vez menor
tamafio, duracién y riquezas. Las causas fueron el agotamiento de los
yacimientos superficiales, los altos precios de todos los bienes importa-
dos y la crénica escasez del azogue, cuyos efectos nocivos se multipli-
caban ante la inseguridad causada por las incursiones de los apaches y
los seris. De esta manera, salvo en Alamos, al sur de la provincia, cuyas
minas se descubrieron en 1683, no se cre6 en ninguna otra parte una
ciudad minera estable. El gobernador Juan Rafael Rodriguez Gallar-
do, en 1749, describié la situacién de la siguiente manera: “Los que en
la provincia se llaman mineros son por lo regular cateadores o escar-
badores, que trabajan no con preciso prospecto a adquirir derecho en
la mina y enriquecer con ella [...], sino con la sola atencién a soco-
rrer su necesidad presente, por no tener fuerzas para lo primero; y asi,
a poco que la veta se emborrasque la desamparan, y por eso pocas son
las minas que se han profundado; y aun éstas se han dejado atin antes
que ellas dejen a los duefios.”34

La explotacién extensiva le hizo perder a la minerfa de Sonora su
autonomia productiva y la obligé a someterse cada vez mds a las exi-
gencias de la agricultura. Esto se expresé en la adopcién de los procesos
productivos de la mineria al ciclo agrario estacional. “En la época de las

33 PirEz DE RiBas, Historia, vol. 1, pp. 169-170; Relacién del padre Carlos de
Roxas, Arispe, 28 de julio de 1744, BLB, M-M 1716.

34 Rodriguez Gallardo a Diego Ortiz Parrilla, Mdtape, 15 de marzo de 1750, en
RoDpRriGUEZ GALLARDO, Informe, p. 125.
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lluvias”, escribié el padre Felipe Segesser en 1737, “no se puede traba-
jar en las minas, en parte por las aguas, en parte porque la gente estd
ocupada en las siembras”> Los obreros empezaban a retirarse de los
reales a mediados de junio, el dia de San Juan, para regresar poco a
poco durante el otofio; a finales de octubre las minas estaban funcio-
nando otra vez.3

En la década anterior a la expulsién de los jesuitas, en 1767, se dio
una nueva bonanza minera en el noroeste, cuando empezaron extraer-
se del suelo sonorense considerables cantidades de oro mediante méto-
dos de produccién sumamente sencillos. De esta manera, los montos
de la produccién minera de Sonora volvieron a crecer fuertemente, pero
este boom apenas transformé las estructuras de la hostigada provincia.
El oro sali6 de la regién a través del comercio, sin invertirse en proce-
sos productivos. El bajo nivel tecnoldgico y de organizacién de los pla-
ceres tampoco requerfa mds. El trabajo continuo sujetdéndose al ritmo
estacional y el proceso de descentralizacién empresarial observado en
los afios anteriores encontrd, en este entonces, su expresiéon mds clara
en el buscador de oro individual.”

Como resultado de la forma en que fue colonizada, en Sonora se
formé una estructura de poblamiento que consistia en una estrecha
coexistencia de pequefios asientos mineros y pueblos misioneros. Entre
los dos sectores se establecia, como en el caso potosino, una relacién
doble en el intercambio comercial y en el uso de la, en gran parte, mis-
ma mano de obra.

Los pueblos de mision como reserva de mano de obra

El afianzamiento de la vida sedentaria con estructuras pueblerinas crea-
ba una reserva de mano de obra que prometia utilidades a los espanoles.
Como toda actividad econémica, ya fuera jesuitica o laica, dependia en
mucho de la fuerza de trabajo de los indigenas, éstos se encontraban
en el centro de un agudo conflicto de intereses. Las disputas al respecto

3 Relacién del padre Segesser, Tecoripa, 31 de julio de 1737, en SEGESSER, Be-
richte, p. 55.

36 Juan Rafael Rodriguez Gallardo a Diego Ortiz Parrilla, Mdtape, 15 de marzo
de 1750, en RODRIGUEZ GALLARDO, Informe, p. 125.

37 Rio, “Auge”, pp. 81-98.
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se dieron durante todo el periodo aqui estudiado.’® Mientras que el sec-
tor laico exigfa un acceso lo mds abierto posible al trabajo de los indi-
genas, los misioneros querfan retener a los indios en los pueblos, para
someterlos con constancia a la educacién cristianizadora y disponer de
la mano de obra necesaria que sostuviera la empresa misional.

En la Nueva Espana, al intento de obligar a los indigenas al trabajo
minero mediante un mecanismo andlogo a la mita potosina, se contra-
ponia la falta de un centro productivo comparable a Potosi y una fuerte
competencia entre los diversos sectores de la economia colonial estable-
cidos en las zonas de culturas sedentarias. En el norte, los indigenas se
resistieron ferozmente al trabajo compelido, al que pudieron ser someti-
dos s6lo en medida muy reducida por las cazas de esclavos. Por lo tanto,
quedaba, como casi tnica solucién del problema de la mano de obra,
recurrir al trabajo libre. Esto no era muy dificil. La fuerte presién a la
cual se vefan expuestos muchos pueblos del centro como consecuencia
de la conquista y la necesidad de buscar ingresos adicionales moviliza-
ron un constante flujo de gente a las ciudades, las haciendas y también
a las minas, donde los empresarios pagaban los mejores salarios para
atraer el trabajo que necesitaban.?® No obstante, nunca falté el traba-
jo forzado (en forma del repartimiento, de la esclavitud de negros y de
condenas al trabajo por la justicia) en la minerfa novohispana,*’ si bien,
por lo general, no adquirié la misma magnitud que en Potosi. El repar-
timiento, en el México central, en el siglo xv11, dejé de ser importante,
pero nunca desaparecié del todo; especialmente en algunas zonas peri-
féricas siguié existiendo por mucho tiempo.#! De esta suerte, en Sono-
ra, los jesuitas tenfan que luchar contra dos fenémenos para retener la
mano de obra en las misiones: contra la emigracién voluntaria de los
indios a las minas como trabajadores asalariados y contra la aplicacién
de las leyes reales sobre el trabajo forzado de los indios.

El repartimiento: Los misioneros jamds lograron liberar a sus pueblos de
la obligacién de prestar trabajo forzado a los empresarios interesados.

38 Rio, “Repartimiento”, p. 11. Compdrese NavaARRO GARCiA, Sonora y Sina-
loa, pp. 168-234; GoNzALEZ RODRIGUEZ, Etnologia y misién, pp. 125-143.

39 Rio, “Sobre la aparicién”.

40 BakeweLL, “Notes”, pp. 396, 408-409; PALMER, Slaves, pp. 103-105; Bo-
raH, “Un gobierno provincial”, pp. 537-538.

41 Rio, “Repartimiento”; FARIA, Apologético defensorio, pp. 166-167.
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Durante la época jesuitica, en Sonora el repartimiento se aplicaba tanto
en la minerfa como en la agricultura o la construccién de presidios.*?
Su ejecucién estaba a cargo de los alcaldes mayores, quienes a solici-
tud de un empresario espafiol mandaban una orden, el llamado ‘sello’,
al pueblo, donde el gobernador indigena, con la amenaza de severos
castigos,*3 era el responsable asignado de enviar el niimero requerido
de hombres. Estos trabajadores fueron llamados ‘tapisques’. El reparti-
miento estaba sometido a una serie de normas, que podian variar bas-
tante de regién a regién. Estas definfan el porcentaje de los indios que
podian ser extraidos de cada pueblo (normalmente entre el 4% y 8%);
el periodo del trabajo (de una semana hasta un mes); determinaban la
distancia entre el pueblo y el lugar de trabajo (10 lenguas, aproximada-
mente 42 km); prescribian el jornal y el modo de pago. En la practica,
como en el caso de la mita, el control en el cumplimiento de las reglas
solfa ser muy débil, a causa de los estrechos lazos que la mayoria de los
funcionarios establecian con los representantes de la economia local.
Los jesuitas invertian muchas fuerzas en conseguir mejoras en la
aplicacién del repartimiento en el territorio de sus misiones y en que se
observasen con rigor las reglas de su funcionamiento. Siempre se opo-
nian enérgicamente a su extension a las mujeres. De vez en cuando
podian conseguir algunos privilegios para las comunidades que admi-
nistraban, por ejemplo, la exclusién de la obligacién del repartimien-
to de los empleados con tareas fijas en la misién. Segiin lo establecido
por los virreyes ya al principio del siglo xv11, en los tiempos de siem-
bra y cosecha no podian sacarse trabajadores de la misiones, lo que
limité considerablemente el uso de indios repartidos en la agricultu-
ra espafola, aunque los funcionarios locales no siempre obedecian este
principio.*4 A la Pimerfa Alta se le eximi6 del todo de esta obligacién
durante los primeros veinte afios de su evangelizacién.> En 1707, los

42 Tanteo del costo que viene a tener el fuerte que se ha de hacer en el rio de
Sinaloa, AGN, Hist. 316, ff. 46r.-48v.

43 Por ejemplo: Padre Francisco Javier Weiss al padre provincial Francisco Ze-
vallos, Baburigame, 30 de abril de 1766, AGN, Jes. 2-11, exp. 11, f. 77r.

44 FaR1A, Apologético defensorio, pp. 110-111; Declaracién del alférez Melchor de
la Pena, 1652, AHMP 1652A, G-7; Razén de los bienes del partido de Cucurpe, 25
de noviembre de 1690, AGN, AHH 279, exp. 19; Padre Luis Pineli al padre rector,
Aconchi, 29 de octubre (?) de 1709, AGN, AHH 325, exp. 32.

4 Real cédula, 14 de mayo de 1685, en Kino, “Favores celestiales”, pp. 108-109.



EL NOROESTE DE MEXICO Y EL ALTO PERU EN COMPARACION 137

jesuitas exigieron el cumplimiento de una “real provisién”, que limi-
taba al 4% la extraccién de tapisques de pueblos con menos de 100
indios,%¢ y hacia 1715 solicitaron, sin éxito, que se dispensara por com-
pleto del trabajo en las minas a estos pueblos mal poblados. Lograron,
sin embargo, que el virrey Duque de Linares estipulara el tope del 4%
a la reparticién de indios de los pueblos administrados por los igna-
cianos. El salario mensual para indios repartidos fue fijado en 8 pesos
(los que fueron aproximadamente 22 reales al dia), debido al elevado
nivel de precios en Sonora (en Parral, por ejemplo, los indios recibian
s6lo 6 pesos al mes). Algunos pueblos fronterizos quedaron exentos del
repartimiento, pues tenfan una carga especialmente pesada con las con-
tinuas luchas contra los apaches, en las que participaban activamente
prestando tropas auxiliares.4”

En 1746 el virrey Conde de Revillagigedo expendié un despacho
para dirimir las continuas disputas sobre el repartimiento en las provin-
cias misioneras de los jesuitas en Sonora, Sinaloa y Nueva Vizcaya. El
virrey les quité a los alcaldes mayores el derecho de extender los sellos y
lo asigné a los gobernadores de provincia. Accedié a una vieja exigencia
de los jesuitas, ordenando que en el futuro la orden de la ejecucion del
repartimiento debia ser dirigida al padre misionero y no al gobernador
indigena (porque podian resistir mds eficazmente a las exigencias de
los sellos, ya por la simple razén que a ellos no se les podian dar azo-
tes si no cumplian, y al gobernador indio si). Por otro lado, el virrey,
remitiéndose al interés publico, ordend que no sélo se repartiese el 4%
de los hombres de cada misién, sino hasta la tercera parte. De esto se
exceptuaron los pueblos con menos de treinta indios, para no poner en

46 Padre Nicol4s de Villafane al teniente José Garcia, Suaqui, 8 de noviembre de
1707, AGN, AHH 325, exp. 31.

47 Padre Luis Mancuso al virrey duque de Linares, Sonora, 13 de febrero de
1715, AGN, Jes. 1-12, exp. 361, ff. 2239r.-2260r.; Auto del virrey duque de Linares,
México, 12 de mayo de 1715, ibid., f. 2260r. Sobre el tema de los pueblos fronterizos,
véase también: Padre Marcos Antonio Kappus al padre visitador Luis Mancuso, Ba-
canora, 29 de julio de 1715, y Auto de la Audiencia de Guadalajara, 6 de noviembre
de 1715, AHMP 1715, G-128, ff. 4r.-13v., 22v. También AGN, Jes. 1-11, exp. 6, f.
53v.; JANUSKE, “Breve informe”, pp. 213-214. Segtin Navarro Garcia, de Pétam se
saco el 20% de los yaquis para el trabajo forzado; Navarro Garcia, Sublevacion
yaqui, p. 25 (si bien una fuente de 1735 dice que también esta misién daba el 4%;
Testimonio [...] sobre la sublevacién de los indios yaquis y mayos, AGI, Guad. 89,
ff. 1r.-2v).
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peligro su existencia. La duracién del servicio a prestar fue fijada en un
mes. Con cada tanda de tapisques debia ir un indio viejo “con nombre
de capitdn”, para controlar el trato y el puntual regreso de los trabaja-
dores a sus pueblos; iba a gozar del mismo salario como los demis, el
que corria a cuenta del empresario y sin que se sustrajera de la paga de
los operarios. Los dias que se ocupaban para el traslado de ida y vuelta
debian ser remunerados como dias de trabajo, para el regreso el empre-
sario tenia que proveerles de raciones alimenticias. No se podian recla-
mar tapisques para servicios que estuvieran a distancias de mds de 10
leguas. La prohibicién de que se extendiesen sellos en beneficio de los
funcionarios reales fue explicitamente recalcada. Cada afo, el misio-
nero, en conjunto con el gobernador indigena, tenia que informar al
gobernador de la provincia sobre el niimero de habitantes del pueblo,
en cuya ocasion se les tuvo que dar la oportunidad de argumentar a
favor de una reduccién de los sellos exigidos. Como método para suavi-
zar las exigencias sobre los pueblos, el virrey encargé a los justicias que
aplicaran las leyes contra la vagabunderia “a la gente ociosa, mulatos y
negros”, las que permitian condenarlos al trabajo forzoso.*® El goberna-
dor Juan Rafael Rodriguez Gallardo, que quiso regularizar la organiza-
cién del trabajo en las alcaldias de Sonora, Ostimuri y Sinaloa en 1749,
reitero estas reglas sin cambio sustancial, aunque comenté que en vista
del disperso poblamiento de la provincia y de las multiples limitacio-
nes establecidas, el repartimiento no podia servir como elemento cen-
tral de la organizacién del trabajo en la gobernacién.*?

Con todo, las quejas sobre infracciones a las leyes al respecto nun-
ca cesaron.’® Un punto central en la disputa fue la falta de pago de
los dias que los indios ocupaban para ir y venir de sus pueblos a las
minas.>! También la forma de pago fue objeto frecuente de discusién.

48 Despacho del virrey conde de Revillagigedo, México, 31 de octubre de 1746,
WBS 842, pp. 1-40.

49 Rodriguez Gallardo a Diego Ortiz Parrilla, San Miguel de Horcasitas, 13 de
diciembre de 1749, en RoDRIGUEZ GALLARDO, Informe, pp. 81, 85-87; Rio, “Repar-
timiento”, p. 17.

50 Padre Marcos Antonio Kappus al padre rector Eusebio Francisco Kino, Cu-
curpe, 25 de noviembre de 1690, AGN, AHH 279, exp. 19.

51 Padre Felipe Esgrecho al general Manuel de Escalera, Arispe, 10 de enero
de 1660, AGN, Ser. Jud. 4, exp. 2, ff. 90r.-91v.; Declaracién de Francisco Coto, San
Juan Bautista, 14 de enero de 1662, AHMP 1662A, G-5, {f. 3r.-4r. FaRr1a, Apologético
defensorio, pp. 169,
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Segtin las leyes, habia que pagar siempre en moneda; los espafioles de
Sonora pagaban sin embargo casi siempre en mercancia. El manejo a
voluntad de los precios de los bienes repartidos les dio a los empresa-
rios muchas posibilidades de engafar a los trabajadores.”? No obstan-
te, en el noroeste, donde apenas circulaban monedas durante la época
jesuita, fue la forma usual de todos los pagos.”® Algunos espafioles sen-
cillamente no pagaban nada.>* Fue frecuente que los funcionarios man-
daran indios a fuentes de trabajo mucho mds lejos de lo permitido por
la ley. Por ejemplo, en 1737, el padre Diego Gonzélez afirmé que se
mandaban a indios yaquis hasta el Real del Rosario en el extremo sur
de Sinaloa; para recorrer esas distancias tan largas de ida y vuelta se
ocupaban hasta dos meses; muchas veces los obreros no volvian antes
de diez meses; se les pagaba de manera engafosa en mercancia, se les
metia en deudas, las que servian de base para postergar su regreso y
volverles a llamar al afio siguiente; ni siquiera las cuotas para formar
las tandas se respetaban.>

La politica de los jesuitas en cuanto al repartimiento causaba
muchas veces el enojo de los colonos, los que, en contraofensiva, acusa-
ban a los misioneros de explotar a los indios, haciéndolos trabajar sobre-
manera para ellos, sin pagarles ningtin salario.’® En 1715, los superiores
prohibieron a los misioneros terminantemente aplicar pricticas de este
tipo, para que los indios tuviesen tiempo para trabajar sus propias mil-
pas, orden que tal vez sirva como indicador de que efectivamente se
daban tales abusos.”” En 1723, se quejaron ocho indios de Bacadégua-
chi sobre su misionero con un visitador civil en referencia a este pun-
to, sin embargo, parece que los denunciantes no ganaron mds que un

52 Far1a, Apologético defensorio, pp. 168-175; Padre Tomds de Miranda al padre
visitador general José de Utrera, Cumuripa, 18 de febrero de 1755, WBS 1741, p. 9.

53 RODRIGUEZ GALLARDO, Informe, p. 48.

54 Juan Rafael Rodriguez Gallardo a Diego Ortiz Parrilla, San Miguel de Hor-
casitas, 13 de diciembre de 1749, en RoDRIGUEZ GALLARDO, [nforme, p. 87.

% Informe del padre Gonzdlez, s. 1., 9 de agosto de 1737, AGN Prov Int. 87,
ff. 128r.-129r. También FaR1A, Apologético defensorio, p. 169; Rio, “Repartimiento”,
p. 15.

56 Por ejemplo: AGN, AHH 17, exp. 82. Auto del visitador Juan Antonio Fer-
ndndez de la Cavada, San Juan Bautista, 7 de enero de 1723, AGN, AHH 278, exp.
48.

57 POLZER, Rules, pp. 99-100.
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castigo por insubordinacién.’® Ya en 1672 el ‘protector de indios’ de la
provincia de Sinaloa, Francisco de Luque, acusé a los misioneros, fun-
cionarios reales y colonos de explotar del mismo modo a los indios, agre-
gando que en Sonora la situacién era incluso peor. Cuando la Audiencia
de Guadalajara ordené que también los misioneros pagaran a los indios,
estableciendo el jornal en 2 reales y en 22 durante la época de cosecha,
los jesuitas protestaron ante todas las instancias posibles. No se llegé
a nada claro y en las misiones se continué sin pagar nada, “a la mane-
ra”, como habia dicho el padre Faria en 1657, “que un padre no asienta
salario como sus hijos, porque esto serfa tratarlos como a extrafios”.>’
En las misiones, solamente empleados especiales como el administra-
dor o “vaqueros, arrieros, sabaneros, pajes y otros sirvientes asi de la
iglesia como de casa™? recibfan salarios, que se pagaban, como en las
minas, normalmente en mercancia, sobre todo en textiles.®! La tinica
informacién sobre pago de salarios como costumbre instituida data del
afo de 1764, y es, probablemente, ya una expresién de la fuerte crisis
en que en este entonces se vefan hundidas algunas misiones, causada
por la pérdida de poblacién y la competencia creciente que les hacfan
en algunas partes las empresas coloniales laicas.®?

La emigracion voluntaria de indios a las minas: Pricticamente desde el
primer momento de la actividad misionera en el noroeste de México,
se observa un flujo constante de indigenas a las minas.%> Un fenéme-
no andlogo tenia lugar en el caso andino y mesoamericano principal-

58 Auto del visitador Juan Antonio Fernidndez de la Cavada, San Juan Bautista,
7 de enero de 1723, AGN, AHH 278, exp. 48.

59 FaRI1A, Apologético defensorio, p. 160.

0 Razén del partido de Cucurpe, 25 de noviembre de 1690, AGN, AHH 279,
exp. 19.

61 “[...] porque la ropa es moneda con que se paga”; Razén de la hacienda de
San José de Mdtape, padre José Osorio, s. f. [1690], AGN, AHH 279, exp. 28; Auto
del visitador Juan Antonio Ferndndez de la Cavada, San Juan Bautista, 7 de enero de
1723, AGN, AHH 278, exp. 48.

62 “[...] el padre misionero a sus hijos (no menos que a cualquier extrafio peén)
ha de pagar casi cada paso que le dan”; Padre Francisco Hlava al padre procurador
José Hidalgo, Mocorito, 6 de agosto de 1764, AGN, AHH 323, exp. 3.

03 ALEGRE, Historia, vol. 2, p. 542, apéndice 11; Carta anua de la Provincia de
México de 1598, México, 23 de septiembre de 1599, en ZusiLLaGA y RODRIGUEZ,
Monumenta Mexicana, vol. 6, p. 625; Hu-DeHART, Missionaries, pp. 41-42.
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mente por la presion del tributo, pero los indios de las misiones jesuitas
nunca pagaron ni tributo, ni diezmo eclesidstico, y a principios del siglo
xv1I apenas habian sido sometidos al trabajo forzoso. ;Cémo se explica
entonces este devenir? No hay que olvidar que el sistema de misiones
que introdujeron los ignacianos no fue recibido con agrado por toda
la poblacién indigena, los nuevos conceptos de disciplina y exigencias
de trabajo motivaron un amplio descontento.®* Los misioneros pron-
to adoptaron un proceder violento para establecer el nuevo orden.®
Al mismo tiempo, con los primeros contactos con el mundo hispano
se dieron a conocer entre los indigenas varios productos occidentales
(telas, armas, caballos, etc.) que a partir de entonces fueron muy apre-
ciados por ellos. Entonces, mientras que muchos indios se retiraron de
las zonas de influencia espafiola a tierras gentiles todavia libres,° otros
prefirieron trasladarse de las misiones a las minas. Alli se les acogia de
buena manera, en vista de la notaria falta de mano de obra, proporcio-
ndndoles nuevas posibilidades de consumo y dejindoles practicar con
cierta libertad sus costumbres tradicionales, como el cambio de muje-
res o el uso de alcohol y estupefacientes, con tanto empefio persegui-
das por los misioneros.

Muchas veces la emigracién no fue definitiva, sino que consistié en
un constante ir y venir. En eso, posiblemente hay que tomar en cuenta
la influencia de una caracteristica cultural autéctona.%” Irse por tem-
poradas de los pueblos para completar el rendimiento de las milpas fue
parte integral de la economia precolonial de la zona; si esta actividad
consistia en cazar o recolectar frutas en la sierra o en ganarse un salario
en las minas, la diferencia para los indios, tal vez, no era mucha. Vale
la pena transcribir una corta relacién al respecto sobre los pimas altos,
aunque no se refiere a la minerfa: “[...] uno u otro se aplica en algin
rancho para sabanero por alguna temporada, no por salario, sino por
estar afuera de su pueblo y a su voluntad. El caso es que los mds anos
han salido muchos caborquefios [los indigenas de Caborca] al puesto de

4 PErez DE RiBas, Historia, vol. 1, pp. 174-181.

65 HAUSBERGER, “La violencia”.

66 Tnforme del padre Julidn Isidro Ferndndez de Abee, Carichic, 8 de julio de
1744, BLB, M-M 1716.

7 Informacién del padre Daniel Angelo Marras, Nécori, 8 de febrero de 1660,
AGN, Ser. Jud. 4, exp. 2, f. 94r.; JANUSKE, “Breve informe”, p. 222; NENTUIG, Rudo
ensayo, p. 69.
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Santa Ana, adonde los vecinos matan bastante [ganado]; se acomodan
a ayudarlos a desollar la res, comen bastante carne, de noche cantan y
bailan, y a veces [van] de casa en casa, en que les piden que comer. En
este tiempo ni rezan, no oyen misa, por esto los padres envian por ellos,
sabiendo que sdlo por el vicio de bandoleros se ausentan de sus pueblos
y pierden el tiempo oportuno para sembrar sus trigos.”*® No se olvide
que el trigo fue una semilla introducida por los jesuitas, que tenia un
ciclo de produccién distinto al cultivo tradicional de la zona, el maiz.%?

El fenémeno de la emigracién cobré mayor fuerza siempre que la
economia misional no podia cubrir del todo la subsistencia de los indios;
por consiguiente tuvieron que ganarse éstos la vida parcialmente fue-
ra de su comunidad. Como lo expresaron los mineros de la alcaldia
de Ostimuri sobre los yaquis, los mds famosos migrantes del noroeste,
“[...] los indios no pueden mantenerse, ni [a] sus familias, el tiempo de
la seca que es el trabajo de las minas, motivo que les mueve usando
de ley natural a salir a buscar su sustento y también salir a conseguir
a fuerza de su trabajo personal con qué vestirse ellos y sus familias”.”
Y el visitador y gobernador de Sonora, Rodriguez Gallardo, en 1750,
escribié sobre los habitantes de los valles de los rios Sinaloa, del Fuer-
te, Mayo y Yaqui: “si estos [indios] no salieran anualmente a buscar el
sustento fuera de los pueblos, dedicindose a trabajar [par]a espafoles
en los ranchos o minas, los mismos cuatro rios los despedirfan de si.””!

Debido a la migracién voluntaria o causada por el repartimiento, el
ausentismo de los indios de sus comunidades tomé proporciones consi-
derables. En 1760 el misionero de Ocoroni, pueblo compuesto por 50
familias, se quejaba de la ausencia de gran parte de sus indios por “[...]
ser destinados para continuos tapisques y sirvientes de los espafoles,
de suerte que en una semana mandan los tenientes hasta 14, fuera de
los que espontdneamente van para servir enteros afnos y ni la mitad se
queda en el pueblo, ni hay quien lo remedie por tener notorio los justi-
cias de, [no obstante] haber ya recursos hasta el virrey, no haberse reme-

68 Padre Gaspar Stiger al padre visitador general José de Utrera, San Ignacio, 19
de noviembre de 1754, AGI, Guad. 419A, ff. 580r.-582r.

% HACKENBERG, “Pima and Pipago Ecological Adaptions”, pp. 161-177.

70 Peticién de los vecinos, mineros y hacenderos del real de Nuestra Sefiora
de Loreto y Baroyeca al gobernador José Lépez de Carvajal, 23 de agosto de 1724,
AHMP 1724B, G-137.

71 RoDRIGUEZ GALLARDO, Informe, p. 13.
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diado nada”.’? Sobre los yaquis existen estimaciones de la época, segtin
las cuales entre dos terceras y cuatro quintas partes de ellos vivian en las
poblaciones mineras de Sonora y Nueva Vizcaya.”? En 1765 en la alcal-
dia de Sonora, el territorio al norte del rio Yaqui, alrededor de una cuar-
ta parte de los indios vivian fuera del sistema misional.”4

La posicién de los jesuitas frente a este fenémeno no fue siempre
igual. En 1662, los superiores de la Compaiia de Jests en México pro-
hibieron estrictamente que se obstaculizara el deseo de los indios de
abandonar los pueblos con otros medios que no fueran persuasiones
verbales.”> Pero, frente a la mengua de la poblacién, pronto se prohibié
a los indios abandonar la misién sin el permiso de su padre misionero.
Esto, sin embargo, nunca pudo conseguirse del todo.

En 1707, los misioneros parecen haberse lanzado en una campana
mds intensa contra la emigracién de los indios.”® Lograron que a varias
personas, que tenfan hasta diez afios viviendo con los espafioles, se les
obligara a regresar a sus pueblos. En 1746, para asegurar la conservacion
de las comunidades, el virrey Conde de Revillagigedo mandé recon-
centrar a todos los indios que se habian trasladado a asientos espanoles
0 a otras misiones a sus pueblos de origen.”” Pero al gobernador Juan
Rafael Rodriguez Gallardo esto le parecié imposible de poner en précti-
cay no lo aplicé a los indios establecidos de fijo con los espafioles, sino
s6lo a los llamados vagabundos y ociosos, asi como a los que se habian
asentado en ranchos propios, por lo que resultaban indtiles tanto para
los empresarios laicos como para la mision. Establecid, sin embargo,
que a partir de este entonces ningtn indio tendria derecho a salir de su
pueblo sin la licencia de su misionero, y que nadie les deberia dar tra-
bajo a indios que no dispusieran de una certificacién de legitima unién

72 Padre Francisco Hlava al padre provincial Agustin Carta, Ocoroni, 19 de
febrero de 1760, AGN, Jes. 2-29, caja 1, exp. 29, ff. 18r.-19v.

73 Informe de la misién de San Ignacio de Térim, compilado por el padre Lo-
renzo José Garcia, 20 de noviembre de 1744, en BURRUS y ZUBILLAGA, Misiones
mexicanas, pp. 70-77; TAMARON y ROMERAL, Demostracion, pp. 246-247; Padre Juan
Lorenzo Salgado al gobernador José de Tienda y Cuervo, Huiribis, 20 de junio de
1763, AHPMC]J 972.

74 RADDING, “Demograph Patterns”, tabla IT A-B.

75 POLZER, Rules, p. 71.

76 AHMP 1707, G-12, especialmente ff. 1r.-5r.; AGN, Jes 1-12, caja 5, exp. 293.

77 Despacho del virrey conde de Revillagigedo, México, 31 de octubre de 1746,
WBS 842, pp. 1-40.
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con la mujer que le acompafiaba. De tal manera, dejé ilesos los intere-
ses ya establecidos, legalizando las cuadrillas existentes e intentando, a
la vez, frenar el constante despoblamiento de las misiones. Con eso, se
aceptaba oficialmente que de hecho ya no existia el modelo de la segre-
gacién entre indios y espafoles, entre los cuales mediaba el misione-
ro, asemejandose la situacién sonorense a la imperante en el resto de la
Nueva Espana, donde “se permiten en las haciendas los indios gafianes
y colonos, que son al modo de los ascripticios”.”® Pero el proceso del
abandono de las misiones no pudo ser detenido. La economia de los
espafoles dependia demasiado del trabajo de los indios como para espe-
rar que la colaboracién entre jesuitas y funcionarios locales para atajar
la emigracién de los indios resultara eficaz.”? Mientras tanto, incluso
muchos jesuitas se resignaron. “Claro veo”, escribié6 el padre Patricio
Imaz en 1744, “que no se les puede quitar ni a los indios a que sirvan,
ni a los espanoles el que se sirvan de ellos”.8°

Endeudamiento de la mano de obra: Un punto clave en la disputa entre
los laicos y los misioneros por el control sobre la mano de obra indi-
gena fue el endeudamiento de los operarios. Este es un tema suma-
mente complejo. A nivel minero, la funcién de las deudas no pudo
ser el crear la dependencia constante. Un peonaje a base de deudas
entrafaba establecer una persistente supeditacién, que, en la mineria,
sobre todo en la del tipo sonorense, con sus ritmos coyunturales bre-
ves, inseguros e incalculables, no podia anhelarse. La hacienda agraria
tenfa un ciclo de produccién mucho mds regular y, ademds, disponia
de las tierras de subsistencia de los peones, conjunto de factores que
permitian a la mano de obra atada a la empresa sobrevivir en épocas

78 Rodriguez Gallardo a Diego Ortiz Parrilla, San Miguel de Horcasitas, 13 de
diciembre de 1749, en RoDRIGUEZ GALLARDO, [nforme, pp. 81-85.

79 Informacién del padre Daniel Angelo Marras, N4cori, 8 de febrero de 1660,
AGN, Ser. Jud. 4, exp. 2, f. 94r.; Francisco Dominguez a Buenaventura Huanddraga,
Navojoa, 15 de enero de 1743, AGI, Guad. 188, f. 550r.; Padre Tom4s de Miranda al
padre visitador general José de Utrera, Cumuripa, 18 de febrero de 1755, WBS 1744,
p. 14. Obispo Pedro Tamerdén y Romeral al virrey marqués de Cruillas, Durango, 7
de septiembre de 1761, AGN, Prov. Int. 69, ff. 55r.-56v.

80 Informe del padre Imaz, Conicari, 5 de febrero de 1744, BLB, M-M 1716.
También: Gobernador Juan Ferndndez de Cérdoba al padre provincial Juan de Es-
trada, Parral, 24 de febrero de 1708, AGN, Hist. 392, ff. 37r.-38v.
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de crisis. La mineria, al contrario, dependia en alto grado de la posi-
bilidad de despedir a sus trabajadores cuando las ganancias no fue-
ran suficientes.?!

Parece mds sugerente pensar que el endeudamiento no estaba diri-
gido tanto contra la libertad de los obreros, sino en primer lugar contra
los jesuitas que intentaron impedir con medidas legales el libre movi-
miento de sus indios. Recurriendo a las deudas, podia impugnarse la
argumentacion legalista de los jesuitas con otra ley, aquella que obliga-
ba a saldar a los trabajadores todos sus débitos con el empresario que
les daba empleo, en efectivo o con trabajo, antes de que se asentaran
a vivir en un nuevo lugar. En los casos en que se pudieron comprobar
las deudas, la tnica salida para los misioneros que querian tener a esos
indios consigo era pagarlas. Podia darse el caso que un indio librado
de esta suerte, volviera a trabajar en una préxima ocasién en la minas
y el juego se repetia. Si regresaba un trabajador endeudado sin permi-
so a su mision, los empresarios afiadian 50 pesos mds a la cuenta por
los costos de persecucién que habfan tenido.®? Si un indio endrogado
hufa a otra provincia, los empresarios intentaban cobrar las deudas a la
familia que quedaba en las misiones, otra carga que recaia en el jesuita
y la economia comunal.3 Por esta razén, a instancia de los jesuitas, en
1715 el virrey limitd a seis pesos los pagos anticipados que los espafio-
les sonorenses podian dar en el futuro a su mano de obra,3* pero es de
dudarse de la eficacia de esta medida.®> A los empresarios de la regién

81 Véase un informe de 1744, que subraya que los indios que trabajaban en las
minas sonorenses regresaban cada afio a los pueblos, mientras los que se habian colo-
cado en la agricultura espafiola eran “sirvientes de pie todo el afio”; Informe del padre
Patricio Imaz, Conicari, 5 de febrero de 1744, BLB, M-M 1716.

82 AGN, AHH 325 exp. 33, especialmente: Informacién del padre Nicolds del
Oro, Nicori, 6 de agosto de 1713; Informe del padre Oro al padre visitador Da-
niel Januske, Bacadéguachi, 15 de noviembre de 1722, AGN, Jes. 1-12, exp. 324, f.
2162v.; JANUSKE, “Breve informe”, pp. 221-222.

83 Padre Luis Mancuso al virrey duque de Linares, Sonora, 13 de febrero de
1715, AGN, Jes. 1-12, exp. 361, f. 2259v.

84 El virrey duque de Linares, México, 12 de mayo de 1715, ibid., f. 2260r.

85 “[...] nunca salen de las ditas, ni se hace caso a la cédula real que manda que
a los indios de pueblo no se les fie mds de cinco [sic] pesos y, si se les fiere mds, que
no estén obligados a pagarlo”; Informe del padre Alejandro Rapicani del partido de
Batuc, junio de 1744, BLB, M-M 1716.
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del rio del Fuerte se les prohibié expresamente adelantar a los tapisques
“mucho m4s salario que el correspondiente al tiempo de la tasa o sello”.8¢

Al mismo tiempo, con la posibilidad de endeudarse se ofrecia a los
indios el acceso a bienes que el régimen misionero les negaba. En este
sentido, el endeudamiento venia a servir a los mineros como anzuelo
para hacerse de mano de obra. Las deudas, en cierto sentido, venifan a
constituir un préstamo que en parte nunca tenfa que pagarse, ya que
los endeudados podian eludir esta obligacién al retirarse a su misién
o, cambidndose de nombre, irse a otra mina: “se nos huyen aunque
nos deban el dinero, sin mds ocasién que es oir decir que en otra par-
te se ha descubierto algtin pedazo de metal, y nos hallamos obliga-
dos a hacer nueva cuadrilla, despachando varios personeros a que por
todos los alrededores soliciten uno de aqui y dos de otra parte.”8” Sobre
unos operarios endeudados de Sonora se lee: “[...] no se sabe de ellos
por ser indios yaquis, peones de minerfa, préfugos en sus tierras, que
varfan nombres todos los dias [...].”88 La falta de un cuerpo de poli-
cia estable y la competencia entre los empresarios por la mano de obra
facilitaba estas conductas.

El tema de las deudas es demasiado complejo para discutirlo aqui
en todas sus facetas. Queda claro que el endeudamiento de los obre-
ros daba a los empresarios espacio para beneficiarse. Les permitia, por
ejemplo, el manejo a voluntad de la paga de los jornales. A un traba-
jador endrogado ya no se le tenia que dar el salario regular, sino que
podia negociarse cualquier cantidad como nuevo adelanto, mientras
que no se hubiera saldado la deuda existente. Esto permitia reducir
los costos salariales, elevados inicialmente por los inevitables adelan-
tos. La conversién del pago de salarios en concesiones de crédito, apa-
rentemente voluntarias y generosas, alteraba también substancialmente
la relacién entre obrero y patrén, ya que el tltimo, pagando un sala-
rio, tan s6lo cumplia con una obligacién, mientras que, otorgando un

86 Juan Rafael Rodriguez Gallardo a Diego Ortiz Parrilla, San Miguel de Hor-
casitas, 13 de diciembre de 1749, en RoDRiGUEZ GALLARDO, Informe, p. 81, 85-87;
Rio, “Repartimiento”, p. 17.

87 Deticién de los vecinos del real del Rio Chico al gobernador José Lépez de
Carvajal, 27 de agosto de 1724, AHMP 1724B, G-137.

88 Reconocimiento de un libro de cuentas de la gente de servicio, San José de Ja-
maica, 7 de mayo de 1728, AGN, Tierras 474, exp. 2, ff. 64r.-64v. Compdrense tam-
bién los comentarios sobre las deudas en Potosi en TANDETER, Coaccidn, pp. 131-133.
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crédito, daba muestras de bondad. Los lazos del obrero con el lugar de
empleo adquirfan de tal manera un cardcter personal; el empresario se
convirtié en patrén al que se debia solidaridad. Se constituyé en cierta
obligacién moral acudir al trabajo cuando se le llamaba. En el mismo
sentido obraba la difundida costumbre de los espanoles sonorenses de
ofrecerse como padrinos de nifios indios de las misiones, estableciendo
lazos de parentesco con la mano de obra disponible.®?

La emigracién, temporaria o permanente, se erigio de esta forma
en un fenémeno generalizado. Los efectos negativos en los pueblos no
consistian Unicamente en la pérdida de poblacién, sino podian recru-
decerse con el regreso inesperado y masivo de indios desempleados por
los espanoles. Los padres los tenian que aceptar como hijos perdidos y
procurarles el sustento, aunque no habian aportado nada a los traba-
jos comunales. Esto producia cierta amargura en los misioneros, y mds
ain porque sabfan de antemano que, tarde o temprano, los repatria-
dos se irfan de nuevo, sin que lo pudieran impedir.”® Otros visitaban los
pueblos por puro interés, como lo describié el gobernador Juan Rafael
Rodriguez Gallardo: “[...] al tiempo de las cosechas suelen reconocer a
los pueblos, no sélo aquellos indios que andan fugitivos y vagantes, sino
también los que estdn radicados y avecindados en haciendas y minas, y
que ir unos y otros a los pueblos en el dicho tiempo es solamente a con-
sumirse las cosechas, a comer y disfrutar lo que han trabajado y cose-
chado los indios de los pueblos.”!

Misién y mercado

Los pueblos misioneros fueron proyectados como comunidades cerradas
y centros productivos autdrquicos. Pero muchos productos que se nece-
sitaban para el funcionamiento cotidiano de una misién no podian ser

89 PrEFFERKORN, A Description, pp. 89, 244.

90 Informe de la misién de San Ignacio de Térim, compilado por el padre Lo-
renzo José Garcia, 20 de septiembre de 1744, en BURRUS y ZUBILLAGA, Misiones
mexicanas, p. 76. El padre Garcia dijo, sin embargo, que la poblacién total de su
misién se mantenia siempre en un nivel estable, ya que el permanente ir y venir se
igualaba mds o menos.

91 Rodriguez Gallardo a Diego Ortiz Parrilla, San Miguel de Horcasitas, 13 de
diciembre de 1749, en RoDRIGUEZ GALLARDO, Informe, p. 85.
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producidos en ellas, sino habia que comprarlos en los mercados. Baste
pensar en el equipamiento de las nuevas iglesias o en las grandes can-
tidades de textiles y ropas para que los indigenas se taparan ‘cristiana-
mente’. Casi todas estas mercancias procedian del centro de México,
de Europa o de Asia. A la misién se le empujaba, de este modo, a los
mercados suprarregionales.

Para poder comprar en ellos, se requeria dinero, y el como conse-
guirlo se volvié un punto clave en la politica misionera. A lo largo de
las décadas, los jesuitas desarrollaron varias alternativas. En Sonora y
Sinaloa, la empresa misionera intentd autofinanciarse. Esto se logré
mediante la venta de los excedentes producidos por la economia comu-
nal en los mercados locales y regionales. Los productos mds importan-
tes de las misiones eran el trigo y el maiz, asi como carne seca, cebo y
cuero, y también animales de carga y de montar. En parte, las misiones
organizaban también la derivacién de sus productos. Por ejemplo, se
molfa harina de trigo o se hacfan jabén y velas de cebo.?? Sin tomar en
cuenta los reducidos subsidios que recibian los jesuitas por parte de la
Corona, la venta de sus efectos venia a ser el inico ingreso de las misio-
nes sonorenses. Para llevar a cabo sus negocios, se requeria a su vez de
una clientela que pudiera comprar. En Sonora, ésta se conformaba por
los presidios, que disponian de fondos estatales para cubrir sus gastos,
y, sobre todo, por el sector minero. A veces, el comercio de los jesuitas
llegé a cubrir distancias considerables. Negocios con los centros mine-
ros de la Nueva Vizcaya (Parral, Chihuahua, Cusihuiriachi o Topia) no
eran raros ya a partir de mediados del siglo xvi1.%3

Para lograr los ingresos necesarios, los jesuitas tenian que sentar
ciertas bases de organizacién en la agricultura comunal. Las reglas de
la Compania de Jests prohibian a los misioneros adquirir bienes a su
nombre o al de la orden. De esta manera, toda la misién, inclusive la
iglesia y las tierras, era legalmente propiedad de la comunidad indige-
na, si bien era el padre misionero quien la controlaba. Este dividi las
tierras de la misién en dos partes. La primera fue destinada a la manu-
tencién del misionero y su personal permanente, a financiar el rito y a

92 OrRTEGA NORIEGA, “El sistema de misiones”, pp. 45-53.

93 Far1a, Apologético defensorio, pp. 124-127; Padre Juan de Avendafio al padre
procurador Cristébal de Laris, Dolores, 19 de mayo de 1723, AGN, Jes. 1-14, exp.
332, ff. 1671r.-1671v.
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producir reservas para épocas de escasez; la segunda se dividié en par-
celas que se distribufan entre las diversas familias del pueblo. Como
norma, los indigenas debian trabajar en sus parcelas y en las tierras de
la misién tres dias a la semana, respectivamente. Los domingos se des-
cansaba. El producto de las tierras destinadas al sustento de la misién
era administrado por el jesuita, los indios no tenian acceso directo a
los excedentes logrados. Unicamente el misionero decidia sobre lo que
era necesario para la misién y sus habitantes, invirtiendo, sin consultar
a nadie, en el adorno de las iglesias, el rito, herramientas o textiles que
se repartian entre los indigenas. Para deseos adicionales de consumo no
quedaba. Aparte de las reparticiones de textiles y otros bienes de uso
diario, y ocasionales premios utilizados como estimulo, no habia nin-
guna forma de salario para los indios. En tal situacién, medidas coer-
citivas, como, por ejemplo, la aplicacién de severos castigos cuando no
se cumplia con las exigencias de trabajo, se hicieron inevitables. Cual-
quier flojera se estigmatizaba como pecado.*

En los albores del dominio espafiol en Sonora, las misiones fueron
las suministradoras pricticamente exclusivas de los incipientes merca-
dos de la provincia, volviéndose de esta forma imprescindibles para los
primeros colonos y mineros. Los jesuitas controlaban casi la totalidad
de los escasos terrenos cultivables y disponian también de una mano de
obra abundante y barata, lo que les dio una amplia ventaja frente a
todos sus competidores. Pero la monopolizacién de las tierras cultivables
por las misiones pronto se vio amenazada por el creciente descontento
de los espafioles que llegaban a la frontera, después del descubrimien-
to de las primeras minas, y que se vefan excluidos casi del todo de la
agricultura de la regién. Cuando paralelamente, a lo largo de las déca-
das siguientes, la poblacién misionera acus6 una aparente disminucién,
exigieron cada vez con mayor vehemencia que se les abriera el acceso a
los terrenos de las misiones. Se argumenté que las reducidas comuni-
dades ya no necesitaban mds todas sus milpas y que ni siquiera tenfan
la capacidad de cultivarlas.”

94 Hu-DeHART, Missionaries, pp. 36-38; ORTEGA NORIEGA, “El sistema de mi-
siones”, pp. 53-54; POLZER, Rules, p. 64.

95 “Mange’s 1706 plan for Pimeria Alta”, en BurRrUS, Kino and Mange, pp. 521,
523; GoNzALEZ RODRIGUEZ, Etnologia, pp. 126-142.
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Aungque los jesuitas pudieron defender la mayor parte de las tierras
de las misiones, con el transcurso de los anos su posicién en la produc-
cién agraria de Sonora disminuyd. En los alrededores de la misiones,
pese a todas las limitaciones vigentes, pudo desarrollarse una agricul-
tura espafiola y mestiza, principalmente en pequeno estilo y de mayor
alcance en la antigua alcaldfa de Sinaloa.”® Paralelamente se debilita-
ban las misiones mismas, mds que nada por el descenso de su pobla-
cién. Ademds, la ganaderfa empez6 a sufrir crecientes pérdidas por los
ataques de los apaches, los que se llevaban manadas completas y hacian
peligroso el trabajo de los vaqueros.”” Los jesuitas encontraron varias
formas de amoldarse a la situacién para conservar la fuerza econémica
de la mayoria de sus misiones, si bien su peso dentro de la regién decre-
cié. Mientras que el nimero de los habitantes indigenas de las misiones
disminuia, en los pueblos y sus alrededores crecia considerablemente el
de los inmigrantes espafoles y castas.”® Esto puede haber producido a
nivel econdémico alguna compensacién, ya que se establecié cierta vin-
culacién de colonos pobres con la economia comunal controlada por
el misionero, por ejemplo, arrenddndoles tierras.”

En resumen, el éxito econémico de las misiones tuvo un alto precio.
Provocé la desercién de los nedfitos, que se vefan sometidos a un rigi-
do régimen de trabajo, y conflictos con los laicos, descontentos con la
competencia en los mercados regionales. Constantemente los padres se
vieron obligados a llevar costosos pleitos ante los tribunales en la ciudad
de México o en Madrid, los que en gran parte tenian que ser pagados
por las misiones mismas.!® Ademds, ya a mediados del siglo xvir los
ingresos de las misiones tentaron a los superiores de la Provincia Mexi-

96 ORTEGA SoTO, “la colonizacién espanola”, pp. 173-174.

97 Padre Juan Nentuig al padre provincial Salvador de la Gdndara, Ures, 13 de
marzo de 1767, AGN, AHH 17, exp. 24, ff. 9r.-9v.

98 Véase por ejemplo: Padrén de la misién de Gudzabas del padre Juan Nentuig,
31 de diciembre de 1765, AGN, AHH 17 exp. 24; Padre Daniel Januske al padre
visitador Francisco Javier de Mora, Oposura, 27 de julio de 1713, AGN, AHH 325,
exp. 37.

99 Declaracién de Juan Mdrquez Calderén, Alamos, 19 de junio de 1701, AGI,
Escr. 382A: Los indios del pueblo de Conicari [...] con Francisco Lucenilla, ff. 91r.-
92r.; Declaracién de Manuel José Carrera, Alamos, 30 de enero de 1702, ibid., ff.
157r.-153r.; KesseLL, Mission, p. 99.

100 Padre visitador general Juan Antonio Balthasar al padre provincial Cristébal
de Escobar, Santa Cruz del Rio Mayo, 9 de octubre de 1744, AGN, AHH 1126, exp.
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cana de la Compania de Jests a echar mano de los recursos econémi-
cos de los pueblos. Se ha calculado que de 1690 a 1750, fluyé hasta un
mill6n y medio de pesos de las misiones a la caja central de la orden,
la mayoria de ellos probablemente procedentes de las provincias misio-
neras mds ricas de Sonora y Sinaloa.!?! El enlace a los mercados espa-
fioles amenazé también el ideal jesuitico de las comunidades cerradas
y aisladas del mundo laico, lleno de pecados y vicios.

El problema mayor fue que la misién (intencionada como una ins-
titucién espiritual y educativa) tomaba cada vez més el cardcter de una
empresa econdmica, de cuyo buen funcionamiento dependia su exis-
tencia. En tiempos de malas cosechas y escasez las tensiones por los
negocios tendfan a agudizarse. Entonces, las necesidades internas podian
inducir a los jesuitas a restringir considerablemente, o incluso del todo,
sus ventas en los mercados, lo que daba materia a airadas protestas de
los vecinos espafioles y castas. Por otro lado, podia ser que un misio-
nero se viera movido a descuidar el autoconsumo de los indios para no
perder del todo los ingresos con los que contaba la misién en tiempos
regulares.'®? La consecuencia del estrecho enlace de las misiones con el
mercado minero entrafiaba que los pueblos resintieran fuerte y direc-
tamente cualquier alteracién en la débil mineria regional. En épocas de
bonanza, el traslado de un gran nimero de gente a las minas agrava-
ba la merma de la poblacién en la comunidad, menoscabada ya por las
numerosas epidemias. Los jesuitas (como los kurakas andinos) intenta-
ban compensar el debilitamiento aumentando la presién sobre los indi-
genas. Incluso uno de los misioneros mds experimentados del noroeste
mexicano, el padre Hermann Glandorff, denuncié a sus compaferos
y dijo que a los indios “los trataban como esclavos, trabajando conti-
nuamente y los obligaban con eso a dejar sus pueblos”.!%? Pero de esta

3; Padre Carlos de Rojas al padre provincial Ignacio Calderdn, Arispe, 23 de agosto
de 1754, AGN, AHH 17, exp. 36.

101 OrTEGA NORIEGA, “Crecimiento y crisis”, pp. 131-141. Véase también: Ra-
z6n de la plata que envian los padres., s. 1., s. f. [ca. 1736/38]. AGN, AHH 2016, exp.
2; Razén de lo que han enviado los padres de Sonora y Pimerfa, s. 1, s. f. [ca. 1760],
BN-AF, c. 33/698, ff. 2r.-3r.; Lista de los padres que pueden ayudar a la Provincia,
s. L, s. f. [segunda mitad del siglo XVII], AGN, AHH 279, exp. 109.

102 Far1a, Apologético defensorio, p. 131; RoDRIGUEZ GALLARDO, Informe, pp.
12-13; ALEGRE, Historia, vol. 3, pp. 10, 47, 236.

103 Padre visitador Juan Manuel del Hierro al padre provincial Andrés Javier
Garcfa, Temésachic, 29 de junio de 1747, AGN, Hist. 333, ff. 247r.-247v.
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suerte, s6lo se fomentaba mds la inclinacién de aquéllos a abandonar la
misién, y entre los que quedaban se originaba un amplio descontento.
Por otro lado, un repentino desplome en la mineria podia originar el
regreso masivo de indios desempleados a sus pueblos de origen, el que
podia alcanzar dimensiones insoportables para la economia comunal.
La gran rebelién de los yaquis, mayos y otros pueblos de los rios veci-
nos, ocurrida en 1730, puede ser interpretada como consecuencia de
tal dindmica.!%4

Frente a la creciente falta de mano de obra interna, algunos padres
tuvieron que recurrir cada vez mds a la contratacién de jornaleros asa-
lariados. De esta manera, la misién perdié el cardcter de una institu-
cién comunal y se convirtié en una empresa agraria bajo el control del
padre. Ya en 1690 se observd este fenémeno en la misién tarahumara
de Coydchic, que “por los cercanos dos reales de minas, toda estd des-
hecha, sin tener gente en los pueblos, sin administracién mds que en lo
temporal, que parece mds hacienda del campo que misién”.!% En 1766,
el padre José Watzek decia que en el pueblo de Onapa vivian sélo seis
familias de indios de misién, por lo que la agricultura, la ganaderia y
la construccién de la iglesia, que se habia derrumbado, dependian del
todo de la contratacién de “gente asalariada”.!°© En Mocorito, el padre
Francisco Hlava se quejaba de que cada afio necesitaba “casi cuaren-
ta peones que he de mantener y pagar, parte en el rancho, parte en la
recua y parte en la fibrica [de la iglesia] que recibi para finalizarla”.1%7
El trabajo del misionero justificaba y defendia la categoria de la comu-
nidad, con lo que aseguraba el control sobre sus tierras, aunque en rea-
lidad ésta ya no existia.

Dentro de las comunidades se abonaba el terreno para serios des-
acuerdos entre los nedfitos y sus pastores. En esto se nota una eviden-
te falta de solidaridad de muchos indios con las metas de la politica
comunal misionera, lo que es ficil de explicar. Dentro del marco del
régimen misionero, a los indigenas apenas se les daba oportunidad para

104 Hy-DeHART, Missionaries; NAVARRO GARCIA, La sublevacién yaqui.

105 Padre José Neumann al padre provincial Ambrosio de Odén, Sisoguichic, 4
de febrero de 1690, AGN, Mis. 26, f. 321r.

106 Padre Watzek al padre procurador José Hidalgo, Onapa, 1° de julio de 1766,
AHPMCJ 1663.

107 Padre Hlava al padre procurador José Hidalgo, Mocorito, 6 de agosto de
1764, AGN, AHH 323, exp. 3.
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formular propésitos comunales propios; muy al contrario, debian seguir
los ideales de los jesuitas sobre cémo alcanzar la felicidad y la salvacién
del alma.!98 Sj era necesario, se les sometia también con violencia a las
exigencias de un trabajo cuyas razones y metas ni entendian ni compar-
tian. En consecuencia, su entusiasmo hacia las comunidades y los idea-
les impuestos no podia ser grande. En las fuentes abundan las quejas de
los jesuitas sobre la negligencia de los indios tanto en sus labores como
en el manejo de sus cosechas.!?” Al mismo tiempo, el misionero se res-
ponsabilizaba del sustento de los indios, porque no queria de ninguna
manera que se lo buscasen fuera de la misién para que no se escapasen
de su control. Se constituia, entonces, un tipo de sociedad benefacto-
ra en la cual la satisfaccién de las necesidades primarias no dependia
de la iniciativa particular, sino, dentro de cierto limite, de la economia
comunal planificada por el jesuita. Los indigenas podian ocupar sus
energias en ambiciones personales, por ejemplo, gastar su propia cosecha
en diversas comilonas festivas o venderla a un comerciante espanol, lo
que, entre otras cosas, les permitia comprar cosas que el misionero no
le daba.!? Légicamente, los misioneros intentaban mejorar, con medios
rigidos, la disciplina de trabajo e impedir el comercio independiente de
los indigenas con sus productos, pero el éxito fue limitado.

Mision y mineria

La relacién entre comunidad misionera y mineria en el noroeste novo-
hispano fue sobre todo contradictoria: consistia en una mutua depen-
dencia, por un lado, y en un antagonismo irresoluble, por el otro. De tal
suerte, la minerfa no pudo iniciarse en la zona antes de que se hubiera
establecido el sistema misionero. La transferencia de costos del traba-
jo de la mineria a las comunidades agrarias como la describe Tandeter
para Potosi se dio también en Sonora. Pero fue el mercado de las minas
el que posibilit6 a los jesuitas afincar sus misiones como comunidades

108 HAuUSBERGER, “La violencia”.

109 GENOVESE, “Informe”, p. 164; NENTUIG, Rudo ensayo, pp. 74, 103-104.

110 “Cuidan los padres de que siembren sus milpas, les dan semillas, les prestan
bueyes, y a pocas dias de cogido el maiz lo cambalachean. Y reconviniéndoles que
qué comerian, responden que de la despensa del padre”; CaNas, “Relacién Relacién”,

p. 295.
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solidas, y cuando, mds tarde, las minas cayeron en crisis en la tercera
década del siglo xvir, lo hicieron también las misiones.!!! Lo escabro-
so del problema se manifestaba en situaciones muy simples: un minero
compraba de una misién al fiado; después el jesuita no se atrevia negar-
les tapisques para no arriesgarse a que el empresario nunca le pudiera
pagar lo que debfa.!?

Para los indios comuneros el contacto con la mineria se establecia
mediante otra dindmica. Podia ser provechoso o no. Esto dependia, en
primer lugar, bajo qué presién del sector minero vivia un pueblo, lo que
a la vez dependia de qué cercano y poblado estaban los minerales y,
en segundo lugar, del tipo de lazo que unia al individuo con su comu-
nidad. A los jévenes, a los solteros y a los inconformes con el régimen
misional la mineria podia ofrecerles una alternativa de vida. Los que
tenfan familia y habian centrado su vida en el cultivo de las milpas
que posefan en la mision vefan interrumpidas sus actividades normales
por la obligacién con el trabajo minero. Fueron el objeto de la explota-
cién habitual a la cual el Estado colonial sometia a los indigenas ame-
ricanos en favor del sector exportador.

La complejidad de su situacién, sin embargo, no se agota en este
simple esquema. En muchos casos las misiones, a pesar de todos sus
esfuerzos, no eran capaces de cubrir por completo las necesidades de
sus habitantes. Al mismo tiempo, desembolsaban cada vez mayores par-
tes de sus ingresos para emplearlos fuera de las misiones, por ejemplo,
para sostener la costosa empresa californiana y para apoyar a la pro-
curaduria central de la orden, lo que significaba una permanente fuga
de capitales. Deducidos los gastos diarios, los excedentes que queda-
ban para su uso dentro de la provincia se gastaban principalmente en
la improductiva construccién de iglesias. De tal suerte, las misiones no
posefan reservas, lo que les obligd en muchas ocasiones a contraer deu-
das. Luego podia ser que, para salir de los aprietos, habia que vender
parte de los ornamentos de las iglesias, lo que inquietaba a los indigenas
que consideraban las iglesias como sus propiedades.!’® De ese modo,

L OrreEGA NORIEGA, “Hipétesis”, p. 31.

112 Padre José Neumann al padre Francisco Javier Montoya, Carichic, 2 de ju-
nio de 1707, AGN, Jes. 1-12, exp. 356, ff. 2242r.-2242v.

113 Padre Juan Almonacir al padre provincial Luis del Canto, Onavas, 15 de
febrero de 1689, AGN, AHH 278, exp. 12; Gobernador Manuel Bernal de Huidobro
al capitdn Gaspar de Alvarado, Bayoreca, 26 de mayo de 1740, AGI, Escr. 244A, f.
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los indigenas, que no podian identificarse con las metas generales de
la Compania de Jests en la Nueva Espana, se convertian en explotados
dentro de sus propias comunidades. En el peor de los casos se velan
obligados a buscar ingresos propios en el mundo extramisionero, mien-
tras que el producto de su trabajo comunal se destinaba a fines ajenos.

De esta manera, hay que ampliar el modelo de Tandeter acerca de
la subvencién de la mineria por parte de las comunidades agricolas. En
el caso sonorense, una porcién de la compensacién del valor del trabajo
—que antes dijimos la minerfa delegé en la economia comunal— aho-
ra las misiones se la encargaban a las minas. Esta situacién se perfeccio-
né dentro del sistema de trabajo estacional a que se sometia la minerfa
sonorense. Durante la siembra, el misionero contaba con labriegos que
no tenfa que mantener mientras estuvieran ocupados en las minas. Se
ahorraba, de tal suerte, bocas que alimentar. La disminucién del consu-
mo interno mejoraba las posibilidades de ventas, proporcionando mayo-
res ingresos monetarios a los misioneros. Irénicamente, gran parte de
los consumidores en las minas fueron los mismos indios de las misio-
nes, que ahora tenfan que comprar los productos (o los recibfan como
parte de su salario) que sus comunidades agrarias habian producido, es
decir, pagaban mercancias que contenfan parte de su propio trabajo (o
el de sus familias) no remunerado.

En esta faceta puede hablarse de cierta armonizacién en las relacio-
nes entre misioneros y mineros. Cuando las minas trabajaban durante
todo el afo, se producia una fuerte competencia por lo mano de obra,
ya que la minerfa no respetaba los periodos en que la economia comu-
nal demandaba mayor trabajo. Una vez que la mineria se fue limitando
al trabajo estacional, las presiones, tanto sobre los trabajadores indios
como sobre la economia comunal organizada por el jesuita, se reduje-
ron substancialmente. Los indios en los meses de seca se iban con los
espafioles para ganarse bienes que en las misiones no habia y los jesui-
tas vefan su economia aliviada por las emigraciones estacionales, ya que
ahora la manutencién de una parte de los indios iba durante unos meses
a expensas propias o a cargo de los empresarios espafoles, los que, por

30v.; Padre Nicolds Perera al padre visitador general José Javier Molina, Saguaripa,
12 de febrero de 1741, AGN, Hist. 392, ff. 254r.-245v.; Padre Alejandro Rapicani
al padre provincial Cristébal de Escobar, Batuc, 18 de enero de 1746, AGN, AHH
278, exp. 19.
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su parte, debian darse por contentos de poder continuar sus negocios,
aunque fuera de modo reducido. Las guerras cada vez mds cruentas con
apaches y seris, sin duda, promovieron decisivamente esa nueva rela-
cién, mds solidaria, entre los distintos grupos de la sociedad sonorense.

EL NOROESTE MEXICANO Y EL ALTO PERU
EN COMPARACION

Comparando el sistema colonial del noroeste de México con el Alto
Perd, salta a la vista que el régimen colonial, para asegurar su estable-
cimiento, llegé a partir de bases prehispdnicas bastante divergentes a
soluciones bastante similares. Esto fue posible porque los dos espacios
tenfan un elemento en comdn que se mostraba decisivo a la llegada de
los espanoles: la presencia de una tradicién autéctona de agricultura y
vida sedentaria, aunque en un caso fuera muy compleja, y en el otro
bastante simple. Donde en México no existia esta tradicién fallé el pro-
yecto jesuita (con la excepcidn, tal vez, de las miserables misiones de
Baja California). Las misiones, de esta manera, no nacian de la nada,
como les gustaba sostener a los padres, sino fueron organizadas basin-
dose en las rancherias indigenas del noroeste.

Sobre esta base, el régimen colonial adecud las dos zonas conforme
a sus intereses, asemejindolas asi todavia mucho mds. En ambos casos
se establece una relacién entre las comunidades indigenas y la mine-
ria a través del comercio y del flujo de mano de obra. Este tltimo se
efecttia tanto de modo voluntario como mediante dos mecanismos de
coaccién, la mita y el repartimiento, que en lo juridico se parecian bas-
tante, aunque la mita formaba una institucién mucho mds firmemente
establecida y de mayor alcance por el espacio que cubria y el nimero
de gente que abarcaba. Los numerosos reales de minas del noroeste se
beneficiaban de un conjunto de ordenanzas singulares, mientras que
el gran centro de Potosi obtenia su mano de obra forzada mediante un
s6lo y amplio organismo. Que la prictica mexicana hacfa mds inseguro
y menos constante el suministro de trabajo compelido es evidente, pero
el peso y la influencia de los mineros sonorenses no daban para mis.
En las dos zonas, la mineria reclutaba la mano de obra principalmen-
te en el sector agrario, el que tenfa que responsabilizarse de una par-
te de la manutencién y por completo de la reproduccién de esta fuerza
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de trabajo. Se establecfa una clara relacién de explotacién; sin embar-
go, las comunidades podian intentar resarcirse con los ingresos en los
nuevos mercados monetarizados, que se hacian imprescindibles para
sobrevivir ante las exigencias del régimen colonial. La incorporacién
de la produccién al mercado llevaba consigo una fuerte presién inter-
na sobre la poblacién que reaccionaba, en cierta medida, con el aban-
dono de los pueblos, agravando de esa manera la merma demogréfica
causada por las epidemias.

El fuerte uso de mano de obra forzada y migratoria dependia de la
conservacién de la comunidad indigena, que reproducia y mantenia en
gran medida a los operarios. De esta forma, podian reducirse los costos
salariales por debajo del minimo de existencia mediante el uso sofistica-
do de mecanismos de coaccién. Pero al mismo tiempo, conservando el
espacio econdémico auténomo del campesinado, se limitaba severamen-
te la oferta de trabajadores libres, permanentes y especializados, sin los
cuales la mineria no puede funcionar en un nivel técnico y organizati-
vo mds avanzado. Aprovechdndose de esta situacién, la mano de obra
libre disponible podia hacerse de algunos privilegios, tales como jornales
relativamente altos y la concesién de adelantos salariales. Lo mds impor-
tante era que al menos los especialistas que habia entre ellos lograban
crearse un espacio auténomo dentro de la minerfa misma, constituido
por el kachjeo en los Andes (el derecho de entrar a las minas durante los
fines de semana por su cuenta) y el ‘partido’ en México (una particion
porcentual de los barreteros en la produccién del mineral). La mano de
obra libre escapaba de esta manera de la proletarizacién.

Podria preguntarse si las analogias hasta aqui descritas no consti-
tuyen s6lo la superficie de dos realidades fundamentalmente distintas.
Queda claro que la organizacién social, econémica, politica y cultural
de la poblacién indigena en las dos zonas no se parecia mucho. Pero
para la légica del régimen colonial esto no fue tan importante. Tendia a
homogeneizar los espacios indigenas en algunos puntos clave, sin poder
ni quererlo asemejarlos del todo. Los espafoles querian que el sector
exportador de los territorios americanos floreciera sin producir muchos
costos y esto se lograba en las dos zonas de manera similar, reorgani-
zando al mundo indigena al servicio de los objetivos coloniales. En el
noroeste novohispano, los jesuitas abonaban el terreno convirtiendo a
las rancherias indigenas precoloniales en pueblos misioneros, forman-
do sus organizaciones politicas, sociales y econdémicas. Pero también
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los milenarios pueblos andinos sufrieron después de la invasién euro-
pea una profunda reestructuracién, cuyo punto culminante lo consti-
tufan las reducciones toledanas y las posteriores migraciones masivas.
La agricultura de las comunidades de ambas zonas hacia suya una
amplia gama de nuevas actividades para poder responder a las exigen-
cias del mercado. “Todas estas innovaciones hacen muy problemdtico
el cliché de ‘agricultura tradicional’.”114 Asi, las comunidades indigenas
de la época colonial se manifiestan, en gran medida y no obstante la
obvia continuidad de rasgos prehispdnicos, como una creacién funda-
mentalmente nueva que obedecia a los pardmetros establecidos por los
invasores europeos (sin duda, la definicién de estos pardmetros estaba
influida por las experiencias que se hacian en las zonas de las civiliza-
ciones mesoamericanas y andinas). Tal idea no es nueva y se ha expre-
sado tanto sobre las comunidades andinas!'!® como mesoamericanas;!1°
de las misiones jesuitas nunca se ha tenido otro concepto. Lo que de las
comunidades prehispdnicas perduraba no fue “tanto la entidad especi-
fica como el espiritu comunitario”.!'”

Los pueblos formaban la base del sistema de dominio colonial espa-
fiol. Esto tuvo motivos politicos (ya que conservdndoles un espacio
auténomo, los indios aceptaban con mids facilidad el dominio europeo
y se establecia un limite al poder de los conquistadores), econémicos (el
pueblo era una fuente barata de mano de obra y medios de produccién
para el sector exportador; su produccién de subsistencia y los viejos sis-
temas de mercado de intercambio limitaban el desarrollo de un mer-
cado monetarizado interno), religiosos (reunidos en comunidades los
indigenas podian ser indoctrinados y supervisados en su compromiso
con la nueva fe) y miliares (los pueblos eran entidades féciles de vigilar
y muy vulnerables militarmente en caso de rebelidn; al mismo tiempo

114 SggiLL, Ayllus, p. 108.

115 “La comunidad se transforma asf en algo nuevo, especifico del periodo co-
lonial, y su jerarquizacién interna, al establecer métodos de manejo coercitivo de la
fuerza de trabajo, permite articularla con el orden colonial”; SANTAMAR{A, Hacenda-
dos, p. 65.

116 “Sin negar la posibilidad de concebir ‘continuidades’ de algunos rasgos pre-
europeos pero con grados diversos de modificacién, me parece necesario enfatizar
que los pueblos indios son una creacién colonial donde predominan las reglas eu-
ropeas incluso mds alld de los aspectos formales”, AssaDOURIAN, Transicidn, p. 17.

117 SANCHEZ-ALBORNOZ, Indios, p. 63, también p. 110.
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formaban una valla contra los indios guerreros fronterizos). El régimen
colonial centraba todo su sistema a tal grado en la existencia de las comu-
nidades que no sélo las defendia donde las encontraba, sino intentaba
moldearlas y hasta crearlas donde no las habia de la forma requerida.

Aunque la Corona defendia sin cesar la institucién del pueblo y sus
tierras, su conservacion no se lograba del todo. Tanto en el 4rea andi-
na como en el noroeste mexicano se observa que las comunidades cada
vez mds integradas a la economia colonial sobrevivian como institucién,
pero la vida en ellas se volvia cada vez menos atractiva para los habitan-
tes, los que por consiguiente las abandonan. Asi se desocupaban tierras
que constitufan el botin de los que querian apropidrselas, sobre todo
los hacendados y, en los Andes, también una nueva clase indigena, los
kurakas. Los emigrados se convertian en forasteros, yanaconas agrega-
dos o indios vagos, transformacién que daba origen a un campesinado
sin tierras y tendfa a la pérdida de la identidad étnica. A largo plazo,
los miembros de las diferentes culturas americanas se convertian en
“indios” o mestizos. Forasteros y mestizos son una expresion de la diso-
lucién de las estructuras de la comunidad organizada por las reduccio-
nes toledanas o misioneras y vigilada por el Estado. Asi podria tomarse
a la organizacién comunal como una fase intermedia para integrar a los
indigenas vencidos a la economia mercantil, aunque en algunos casos
las estrategias de resistencia desarrolladas y las constelaciones histéri-
cas favorables podian llevar a la paralizacién de este proceso e impedir
su plena realizacién. De esta suerte, los mayos y yaquis, que se habian
enlazado tal vez mds que los otros indigenas del noroeste mexicano a la
economia minera, tanto por su agricultura como por sus migraciones,
y ademds poseian las mejores tierras de toda la zona, pudieron sobre-
vivir hasta hoy dia, conservando sus pueblos, sus tierras, su idioma y
una fuerte consciencia de su identidad étnica.

Las formas de administracién y control que se establecieron en las
diferentes zonas americanas cobraron una importancia fundamental.
La Corona, en su afin de no dejar el control politico de la poblacién
conquistada a los colonos americanos, necesitaba un agente que sirvie-
ra como intermediario entre el mundo indigena y el poder colonial.
Una posibilidad la encontré entre los viejos senores de las formaciones
sociopoliticas prehispdnicas. Reconociendo su posicién, podia lograrse
la apariencia de cierta continuacién en el ejercicio del poder, facilitando
de este modo la aceptacién del nuevo régimen. Una politica de este tipo
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guardaba, sin embargo, también riesgos, porque la autoridad y el presti-
gio de los lideres indigenas podian fécilmente convertirse en un desafio
al régimen colonial. Es por eso que no puede sorprender que los espa-
fioles intentaran y lograran despersonalizar esta funcién en el territorio
mesoamericano, la regién donde mds firmemente habian podido esta-
blecer el poder colonial, instalando como organismo para el gobierno
de los pueblos a los cabildos de indios.!'® En el 4rea andina la principal
institucién comunal fue, sin duda, el kuraka, reclutado entre el gru-
po de los viejos senores y jefes secundarios, el que durante el gobierno
colonial reafirmaba su posicién hegemoénica sobre los ayllus. Se inten-
t6 introducir también aqui el cabildo como poder indigena paralelo a
los kurakas; éstos, sin embargo, disponian de suficiente autoridad para
controlarlo. Disfrutando la prerrogativa de sus empleos y desempefian-
do sus funciones tradicionales, agregaban a su legitimidad indigena una
segunda de origen colonial.!?

El equivalente del kuraka en las misiones del noroeste mexicano
fue el padre jesuita. Alli no existia un rango indigena que hubiese podi-
do llenar la funcién de control e intermediacién. Asi, dicha funcién la
tuvo que asumir una persona de fuera y no se le encargé a un laico que
la hubiera podido transformar en el nicleo de un poder senorial sino a
un miembro de la Iglesia, al misionero jesuita. Aunque se establecian
también funcionarios indigenas, su poder permanecia siempre subordi-
nado al jesuita. Algunos rasgos de la conducta del misionero no fueron
muy diferentes de la del kuraka: controlaba gran parte de la agricultura
y del comercio de la comunidad para financiar tanto el funcionamien-
to del pueblo como sus intereses particulares.

Puede todavia hablarse sobre las diferencias que se dan. La organi-
zacién comunal de las dos zonas desembocé en dindmicas muy distin-
tas. Cuando el kuraka se enriquecia a costa de los comuneros, lo hacia
para llenarse el bolsillo, reforzando su poder dentro del ayllu, asi como
su posicién frente a la sociedad colonial espanola. También el jesuita
extrafa un excedente que no usaba para asuntos propiamente comuna-
les, sino para fomentar una meta fuera del dmbito de la comunidad: la

118 “Fue bajo estas nuevas estructuras institucionales que los llamados pueblos
de indios de la Nueva Espana se empefaron en su propio proyecto de adaptacién al
dominio colonial”; ASSADOURIAN, Transicién, p. 17.

119" ASSADOURIAN, Transicién, p. 164.
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expansién del sistema misional y el desarrollo de la Compafiia de Jests.
Esto, sin embargo, apenas dinamizd las estructuras internas de las comu-
nidades. El jesuita no tenia ni adquirfa tierras en propiedad, tampo-
co tenia familia para heredarle influencia o bienes. Toda la misién era
propiedad comunal. El poder econémico del jesuita no se traducia en
la enajenacion de la tierra como pasaba en el Alto Pert, sino se funda-
ba en su control politico sobre los procesos de produccién y circulacién.

En cuanto al orden interno de los pueblos, los jesuitas guardaban
un ideal de comunidad igualitaria de agricultores indigenas congrega-
dos bajo la tutela del gobierno religioso. Apoydndose en el relativo igua-
litarismo de las sociedades prehispdnicas del noroeste, invertian grandes
esfuerzos en impedir el surgimiento de una diferenciacién social inter-
na que pudiera convertirse en un reto a su autoridad. Gracias al fuer-
te control sobre a economia comunal lo lograban en amplia medida, si
bien no faltaban elementos disruptivos, como la llegada de espafioles
y mestizos que se sumaban a los pueblos para resguardarse de los apa-
ches. Los indios del noroeste, dentro de la vida comunal, tenfan sélo
una oportunidad para lograr un cierto ascenso social, y ésta fue la gue-
rra contra los apaches y seris. Los nicos ejemplos de lideres indigenas
en la zona estaban siempre ligados a las funciones militares al mando
de las tropas auxiliares. Cuando quisieron afianzar su prestigio para
escalar socialmente, siempre tropezaron fuertemente con el poder jesui-
ta y no consiguieron consolidar sus aspiraciones.'?’

En los pueblos andinos sucedia lo contrario. La jerarquizacién inter-
na prehispdnica se reforzé en la situacién colonial. Habia kurakas, indios
originarios ricos y pobres, forasteros con diferentes grados de integracion
a la comunidad. En el siglo xv11 los conflictos entre kurakas, comune-
ros ricos y comuneros pobres se agudizaron, lo que dio nuevo empuje
al proceso de emigracién. Como los indios originarios pobres eran los
que sufrian las cargas del régimen colonial con mds rigor (por ejemplo,
fueron sobre todo ellos quienes efectivamente iban la mita), de sus filas
procedia la mayoria de los emigrantes. El resultado fue una profunda
transformacion de las capas inferiores de las comunidades, que al huir
se convertian en forasteros y perdian sus tierras, dejindolas a disposi-

120 MirarUENTES GALVAN, “El enemigo de las casas de adobe”; Hu-DeHarr,
Missionaries, pp. 3-4.
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cién de los mds ricos, que en competencia con la hacienda lograban
convertirlas en propiedad privada.'?!

Una diferencia esencial entre kuraka y misionero estaba dada por
su diferente origen y su desigual arraigo en el sistema colonial. El poder
del kuraka se originaba en la sociedad indigena y la red de relaciones
que establecia con el régimen dominante. El poder del jesuita tenia su
base en los centros del imperio espanol. Como miembro de la influyente
Compania de Jesus, tenia eficaces contactos hasta la corte de Madrid,
los que le apoyaban en su lucha por la integridad de la comunidad
bajo su tutela contra competidores fuera y dentro de ella. Por ejemplo,
no fue factible que los alcaldes mayores repartiesen mercancias como
lo hacian sus colegas en otras partes de México o en los Andes (cuan-
do el jesuita mismo repartia ropas y otras mercancias que consideraba
necesarias para una vida cristiana, las que pagaba con el producto del
trabajo de los nedfitos, no lo hacia para sacar ganancias sino para reali-
zar sus metas misioneras). El kuraka tenfa que compartir su poder con
el corregidor y el cura y comportarse con cierta humildad frente a sus
competidores. Al fin y al cabo, era un indio y, no obstante su creciente
hispanizacién, tenia que seguir siéndolo, con todas las desventajas que
esto implicaba, para no perder la legitimidad derivada de sus derechos
tradicionales en la comunidad indigena (con lo que se explicard tam-
bién la ideologfa incaista de los kurakas hispanizados del siglo xvi1I).
El jesuita era mucho mds independiente y fuerte. En suma, las comu-
nidades misioneras tenfan una sélida, pero a la vez frégil firmeza, ya
que la misién podia contar con los apoyos politicos negados al kuraka.
Mids una vez aniquilada la Compania de Jesus, las misiones quedaron
muy vulnerables frente a la sociedad, sin grupos o personas con expe-
riencia y capacidad de organizacién para llevar a cabo una exitosa lucha
defensiva, espacio cubierto por los kurakas en los Andes.!?? Queda claro
que en estas pdginas s6lo nos hemos aproximado a un tema mucho mds
complejo. Para entender del todo las diferencias en los sistemas del con-
trol politico y social de ambas zonas, seria necesario no sélo comparar

121" SANCHEZ-ALBORNOZ, Indios, pp. 62-65, 102-110; SEBILL, Ayllus, pp. 43, 55;
LarsoN, Colonialism, pp. 298-305.

122 SANCHEZ-ALBORNOZ, Indios, pp. 101, 103; SAiGNES, Los Andes Orientales,
p. 282; GOLTE, Repartos, pp. 154, 161-162; SPALDING, “Kurakas”, pp. 594-599; Lar-
soN, Colonialism, pp. 70-72, 167: “Despite ritual gestures to nativism, this native
elite was very-Hispanic in its way of life”.
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al kuraka con el jesuita, sino dos conjuntos de instituciones: ‘kuraka-
corregidor-cura’ y ‘jesuita-alcalde mayor-gobernador indigena’, lo que
definitivamente romperia el margen de este texto.

Debido a los estrechos mercados y al control eficaz de los jesuitas
sobre gran parte de las tierras cultivables del noroeste, el desarrollo de
la hacienda alli quedé muy limitado, factor que aliviaba a las misiones,
pero reforzaba el empuje a los mercados. Eran ellas quienes se responsa-
bilizaban de aviar a las minas y, de no haber cumplido, hubiesen corri-
do el peligro de ser eliminadas por indtiles. Los jesuitas, en otras partes
del mundo, por ejemplo en Paraguay o en Baja California, se libera-
ban de esta obligacién, asi como de la competencia sobre la fuerza de
trabajo de los indigenas, impidiendo absolutamente el establecimiento
de espafoles laicos en las zonas misioneras, pero en Sonora, Sinaloa o
en la sierra Tarahumara esto ni se intentaba.

La integracién a los mercados coloniales parece, entonces, més sus-
tancial en el caso mexicano que en el andino, lo que se explica también
por los antecedentes prehispanicos. Los indios andinos conservaron inte-
gros sus propios sistemas productivos y sélo a la fuerza y como medio
para sobrevivir politicamente acudian a los mercados coloniales. Las
misiones del noroeste novohispano, debido al reducido desarrollo de
las fuerzas productivas autdctonas, dependieron desde sus inicios en
cierta manera de suministros externos; por ejemplo, para vestirse, ya que
los padres no querfan aceptar la casi nula vestimenta tradicional. Esta
dependencia no fue superada, no obstante los esfuerzos de los jesuitas
por introducir el aprendizaje de artesanias europeas entre los indios y
aumentar el grado de autarquia de las misiones.

Como tltimo, un comentario mds. Enrique Tandeter ha afirmado
que fue la mita la que conservé viva la mineria de Potosi durante el siglo
xv11L, la que de otra manera no hubiese podido costear su produccién
frente a la competencia de las minas novohispanas que, disponiendo de
minerales de mejor ley, lideraban la produccién mundial de plata.!??
Lo que hay que cuestionar seriamente es si fue en realidad s6lo Potosi
el que disponia de la ventaja del trabajo forzado barato. No cabe duda

123 Potosi tenfa algunas ventajas frente a México, cuyo efecto en la rentabilidad
valdria la pena analizar. Por ejemplo, contaba con una propia Casa de Moneda; el
Banco de Rescate de San Carlos les pagaba a los mineros potosinos considerablemen-
te mds que los aviadores en México.
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que en ninguna otra parte la coaccién habia desarrollado estructuras
de organizacién tan complejas y tan amplias como en Potosi. En Méxi-
co, sin embargo, nunca falt6 del todo. Lo hemos visto en Sonora y se
podrian dar otros ejemplos. No se pretende aqui echar abajo en abso-
luto la imagen de la mineria potosina fuertemente apoyada en el traba-
jo forzado y de la mexicana sobre todo trabajando con mano de obra
libre, pero me parece que la historiografia ha distorsionado la dimen-
sién de esta diferencia. Mientras que las investigaciones sobre Potosi
siempre se han centrado en la existencia de la mita, los que han estu-
diado el trabajo en la mineria novohispana se han centrado sobre todo
en los operarios libres, y dentro de ellos, en los barreteros que recibian
el partido, para generalizar sobremanera la validez de la estructura des-
crita. Pero en Potosi habia un amplio cuerpo de trabajadores libres que
practicaban el kachjeo, mientras que en México, aparte de los barrete-
ros, habia una extensa gama de otros operarios que no recibian partido
y en parte se reclutaban por medios coactivos. Sobre todo, no faltaba
el trabajo estacional, de gente arraigada en el sector agrario (comuni-
dades indigenas, ranchos mestizos, o trabajadores que oscilaban entre
la minerfa, las haciendas y estancias de los terratenientes espafioles).!?4
La minerfa mexicana no funcionaba sin el trabajo del campesinado, y
por lo menos en el caso de Sonora, parece comprobado que se estable-
cia una relacién de explotacién que es comparable con lo observado res-
pecto a los mitayos potosinos.

124 He intentado presentar un indicio de este fenémeno en otro trabajo (Haus-
BERGER, ‘Movimientos estacionales”).



POLITICA Y CAMBIOS LINGUISTICOS
EN EL NOROESTE JESUITICO DE LA NUEVA ESPANA

Entre 1591 y 1767 la poblacién indigena del noroeste de México fue
sometida a la misién jesuita y a un proceso de transformacién social y
cultural tan profundo que es casi imposible describirlo en unas cuan-
tas pdginas. Por lo tanto, esta investigacién se limita a un solo aspecto,
la politica lingiiistica de los jesuitas. Como es conocido, éstos (al igual
que los misioneros de las otras érdenes) para llevar a cabo su obra de
evangelizacién, aprendieron las diversas lenguas indigenas de los territo-
rios donde trabajaban, relegando la ensenanza del espafiol a un segun-
do término. En las siguientes pdginas se presentard un resumen de los
motivos de este proceder, su realizacién y sus consecuencias.

EL TERRITORIO Y SUS HABITANTES

El territorio evangelizado por los jesuitas en el noroeste de la Nueva
Espana comprende los actuales estados mexicanos de Sinaloa, Sonora,
gran parte de la peninsula de Baja California, la sierra de Chihuahua,
Durango y Nayarit, asi como una franja en el sur de la actual Arizona.
En esta regién vivian diferentes pueblos que en el transcurso de 176
afos fueron integrados al sistema de misién: en Sinaloa, diversas etnias
hoy extintas que hablaban variantes del cahita; en Sonora, los mayos
y los yaquis (quienes también pertenecen a la familia de habla cahi-
ta), los estrechamente emparentados épatas y eudeves, los pimas bajos
y pimas altos, asi como los seris (quienes se opusieron con éxito a la
evangelizacién); los pdpagos de Arizona, relacionados lingiiisticamen-
te con los pimas; en la sierra de Durango, los acaxees, los xiximes y los
tepehuanes, cuya lengua es muy parecida al pima; los tarahumaras en
Chihuahua; en Nayarit, los coras y el pequeno grupo de tecualmes; y
por tltimo, los perictes (o coras, no confundir con el pueblo nayarita
del mismo nombre), los guaycurus y los cochimis en Baja California.

[165]
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Se podrian mencionar ademds numerosos subgrupos y diversas peque-
fias etnias, como los jobas, vecinos de los dpatas o los tubares, guari-
jios y los chinipas, que con frecuencia los misioneros no diferenciaban
de los tarahumaras.! Con excepcion de los indios californianos y de los
seris, todos estos pueblos pertenecieron al tronco lingiiistico utoazteca.

Este territorio ya no es considerado como parte de Mesoamérica
por los antropélogos, sino como perteneciente al suroeste (southwest) de
Norteamérica. Con excepcion de los seris, cuya forma de vida era com-
pletamente némada, y de los indios de la Baja California, casi todos los
pueblos mencionados se dedicaban en mayor o menor grado a la agri-
cultura; no podian, sin embargo, renunciar por completo a la cacerfa,
a la pesca y a la recoleccién de frutos silvestres. Vivian en comunidades
dispersas, unidos por tenues lazos, que surgian en formas de organiza-
cién ceremoniales y militares en caso de guerra. Aparentemente estos
asentamientos tenfan estructuras sociales internas de relativa igualdad.
Cada una de ellos constituia una unidad econémica autosuficiente,
cuya ubicacién podia ser abandonada o cambiada segtin las necesida-
des. Cuando los recursos naturales no permitian grandes poblaciones,
se daba la dispersién de los asentamientos. A pesar de la ausencia de
una organizacién compleja, los diversos grupos étnicos no carecian de
un sentimiento de identidad colectiva.?

Ultimamente se han suscitado discusiones acerca del grado de
desarrollo de estas culturas; sélo se mencionardn en forma muy breve.
Aun cuando las sociedades del noroeste no se pueden comparar en su
profundidad y en su complejidad con las antiguas altas culturas ame-
ricanas, no se puede aseverar que los jesuitas se encontraron con “bdr-
baros” que hubieran desconocido elementos culturales como una vida
sedentaria, la agricultura, técnicas artesanales y formas de organizacién
social més alld del grupo familiar. Investigaciones recientes atribuyen
a diversas etnias —a la llegada de los espafioles— formas de organiza-
cién mucho mds complejas que las que hasta ahora se habian asumido,
y hablan de pequefias formas de Estado (inglés: statelets),® dirigidos por
caciques. Sin embargo, la situacién cambié visiblemente debido al avan-

U Ort1z, Southwest; Rio, “Los indios de Baja California”.

2 Spicer, Cycles, pp. 576-577.

3 El vocablo statelets es una traduccién del término en espafiol “reino” o “pro-
vincia”, utilizado por los antiguos cronistas: DooLITTLE, “Settlements”; RILEY, “Spa-
nish Contact”; Rer¥, Disease, pp. 132-179.
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ce de los espanoles, quienes empezaron a penetrar en el territorio a par-
tir de 1530. En sus recorridos de exploracién y de captura de esclavos
introdujeron un gran nimero de epidemias. Al mismo tiempo que las
estructuras politicas de los pueblos autéctonos del noroeste se deterio-
raban, se debilitaba su capacidad de resistencia. La situacién se agra-
vaba porque estos pueblos se encontraban implicados en permanentes
contiendas entre si, ademds tenfan que defenderse de los apaches que
en este momento avanzaban desde el norte, y de las etnias que éstos
hacian replegarse, al mismo tiempo que los invasores europeos atacaban
desde el sur. Sin percibirlo, los primeros jesuitas se encontraron fren-
te a una situacién forjada por una profunda debilidad y desconcierto.
La oferta de un nuevo orden espiritual y social bajo la proteccién de la
religién cristiana y del rey espafol significé para los indigenas por lo
menos una opcion a la que podian aferrarse, para darle a su propia exis-
tencia una nueva solidez. Los jesuitas, por cierto, sélo lograban amor-
tiguar la decadencia de las sociedades indigenas, pero la difusién de las
epidemias siguié en aumento. Al infortunio de la enfermedad se unie-
ron dificultades en la agricultura, hambrunas y una creciente explota-
cién por parte de los espanoles. Algunos pueblos, ante todo los yaquis,
en realidad empezaron a recuperarse a partir del siglo xv111; otros, sin
embargo, casi se extinguieron; otros mds desaparecieron por completo.

LA MISION JESUITICA

Tanto en la forma de establecer sus objetivos como en sus métodos
misioneros los jesuitas se hallaban dentro de una tradicién muy rica,
que se extiende desde el apdstol san Pablo y los Padres de la Iglesia has-
ta el Concilio de Trento y el establecimiento de la Iglesia en América.
Las experiencias adquiridas por la Iglesia catélica con la poblacién de
infieles, volubles y pecadores a través de los siglos, repercutian tanto en
el obrar de los jesuitas como en la legislacién real. No seria conveniente
entender la misién de los jesuitas como un caso Unico; a pesar de toda
su particularidad fue mds bien parte de un desarrollo amplio y de lar-
ga duracién. La difusién del sistema de la misién jesuita fue ciertamen-
te un proceso complejo, fatigoso y con fuertes variaciones en cuanto a
tiempo y espacio. Tal y como el mds notable tedrico de la misién jesui-
ta, el padre José de Acosta, afirmé al inicio de su libro De procuranda
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indorum salute: “circunstancias diferentes exigen métodos diferentes”,
por lo que le parecia imposible disefiar un programa de misiones de vali-
dez general. Por eso las estrategias de las misiones jesuitas surgian de un
acentuado pragmatismo.? El trabajo de la Compafia de Jests se basa-
ba en un legado de procedimientos de eficacia comprobada, sin embar-
go, permanentemente se le segufa desarrollando y ampliando segin las
necesidades locales y regionales.

El objetivo de los misioneros era la conversién de los indios en
buenos cristianos por un lado, y en sibditos ttiles del rey por el otro.
De ninguna manera los jesuitas repararon en utilizar medidas coerci-
tivas. Es mds, estaban convencidos que una conversion exitosa no era
posible sin un sometimiento previo. Es por esta razén que los jesui-
tas desde el principio colaboraban estrechamente con los militares
espafioles,” y asf la misién se convirtié en un instrumento de expan-
sién de las fronteras coloniales. Después de la conquista, detrds de
la frontera la funcién de la misién se transformaba. Se convertia en
una institucién de disciplinamiento,® reeducacién y aculturacién de
los indios dominados. Con este fin se les reunia en los llamados pue-
blos de misién, generalmente establecidos en los asentamientos preco-
loniales; se les sometia a una instruccién religiosa constante y se les
adiestraba en nuevos trabajos, con el fin de asegurar econémicamen-
te la existencia de la misién.

LOS JESUITAS Y LAS LENGUAS INDIGENAS

Los jesuitas consideraban el aprendizaje de los idiomas autéctonos como
imprescindible. El padre Pérez de Ribas observaba que los conocimien-
tos adecuados de las lenguas eran el medio mds eficaz para la conver-
sién de los indios y el logro de su sumisién. Era s6lo por este medio que

4 Acosta, De procuranda, pp. 43-49, 213. Compirese: Memorial del padre
Juan de Tovar al padre Alonso Sdnchez sobre ministerios entre indios, Tepotzotldn,
abril de 1588, en ZuBILLAGA y RODRIGUEZ, Monumenta Mexicana, vol. 3, pp. 329-
332.

> HAUSBERGER, “La violencia”.

¢ Me refiero al concepto de la “disciplina social” (aleman: Sozialdisziplin), véase
BREUER, “Sozialdisziplinierung”.
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se hacia posible entenderse con ellos, predicarles y generar confianza y
prestigio. Por lo tanto, concedia autoridad, siendo ademds una ayuda
insustituible para relajar en sus inicios cualquier tensién o para justi-
ficarse y buscar excusas en situaciones embarazosas.” Por dltimo, sélo
el conocimiento de la lengua autéctona permitia descubrir los secretos
del mundo y de la espiritualidad paganos. Por otro lado, al recurrir a
intérpretes al misionero se le dificultaba mucho el conocimiento de las
creencias y de los vicios de los indios, y por lo tanto la posibilidad de
combatirlos. Al mismo tiempo no era posible comprobar que la doctri-
na cristiana fuese traducida fielmente. A la confesién sélo podian asis-
tir traductores por el deseo expreso del pecador, y en 1658 también esto
fue prohibido por el papa.?

Por esta razdn, los superiores de la orden decretaron que en Amé-
rica ningun jesuita serfa ordenado sacerdote sin haber aprendido una
lengua indigena.” Esto correspondia también a la constitucién de la
Compania de Jests, que prescribia a sus miembros el dominio del idio-
ma hablado en la provincia donde trabajaban; la legislacién real man-
daba lo mismo.!? El primer deber de todo misionero era el aprendizaje
del idioma del drea donde laboraba. En el progreso de su adiestra-
miento desempefiaban un papel decisivo muchas veces los indios que
habian aprendido espafol o los espafoles residentes que ya entendian
las lenguas indigenas, antes de que los jesuitas se dedicaran al estudio
de los idiomas. De esta suerte, los primeros dos misioneros del noroes-
te, los padres Martin Pérez y Gonzalo de Tapia, se pudieron apoyar en
dos indigenas que hablaban ndhuatl y que les ayudaron a aprender dos

7 PErez DE RiBas, Historia, vol. 1, p. 145; Carta del padre Martin Pérez, s. 1.,
s. . [1591], en ZuBILLAGA y RODRIGUEZ, Monumenta Mexicana, vol. 4, p. 350; Acos-
TA, De procuranda, p. 365.

8 Acosta, De procuranda, pp. 59, 348, 352, 353, 365-369; Burrus, “The Lan-
guage Problem”, p. 162. SUAREZ Roca, Lingiiistica misionera, pp. 14-17. Al contrario
PENA MONTENEGRO, [tinerario, pp. 319-320, quien seguia mencionando el aspecto
voluntario.

? Memorial del padre provincial Juan de la Plaza y respuestas del padre general
Claudia Acquaviva, Roma, 24 de mayo de 1583, en ZuBiLLAGA y RODRIGUEZ, Mo-
numenta Mexicana, vol. 4, pp. 221, 458-459.

10" Acosta, De procuranda, pp. 59-60, 347-348, 361-362; Real cédula, Badajoz,
19 de septiembre 1580, en SoLANO, Documentos, p. 79; Recopilacidn, libro 1, titulo
13, ley 4; libro 1, titulo 1, ley 5.
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lenguas sinaloenses.!! Posteriormente los superiores de la Orden decre-
taron que los novatos estudiaran varios meses con misioneros expe-
rimentados, pero cuando se trataba de la lengua de una etnia nueva,
utilizaran los servicios de un indio hispanizado.!? En aquellos lugares
donde no los habia, la situacién se hacia especialmente dificil, ya que
era necesario un proceso mutuo de aprendizaje. Asi, el padre Guiller-
mo Gordon, en la nueva misién de La Paz en California, tuvo que ense-
fiar espafol a unos ninos, “para que aprendiendo romance me ensefien
sus lenguas”.!3 En otra ocasién, antes de iniciar la misién de los huites
en el noreste de Sinaloa, el padre Cristébal de Villalta intenté adquirir
de un nifio indigena raptado los primeros rudimentos de su lengua.!4

Para facilitar esta tarea, a los padres constantemente se les enco-
mendaba compilar gramdticas y diccionarios de los idiomas habla-
dos en sus misiones, y de poner por escrito los rezos importantes en
las lenguas indigenas. Esto Gltimo para garantizar que los temastianes,
los ayudantes indigenas de los jesuitas, no modificaran el texto."® Para
facilitar la confesién se tradujeron listas de las preguntas necesarias y
de las respuestas posibles. Con estos confesionarios se intentaba ayudar
a los indios a explorar sus conciencias para encontrar las faltas come-
tidas contra los mandamientos religiosos y contra la Iglesia. En reali-
dad, sélo algunos jesuitas empenaron sus esfuerzos en estas tareas. Para
llevarlas a cabo era necesario convertir la frecuentemente dificil foné-
tica de los idiomas netamente orales al alfabeto latino!® y traducir sus

11 Carta del padre Pérez, s. L., s. f. [1591], en ZuBiLLaGA y RoDRIGUEZ, Monu-
menta Mexicana, vol. 4, p. 350; Ruiz, Relacidn, pp. 74-76; PEREZ DE RiBAS, Historia,
vol. 1, pp. 163-165, 171.

12 PoLzER, Rules, pp. 57, 63.

13 Padre Gordon al padre visitador general José de Echeverrfa, La Paz, 26 de
junio de 1730. AGN, Jes. 2-4, exp. 36.

14 Carta anua, 1612, en ZAMBRANO y GUTIERREZ CASILLAS, Diccionario, vol.
4, p. 439.

15 PoLzER, Rules, pp. 63, 73. 101; Pirez DE RiBas, Historia, vol. 1, pp. 296,
332; Padre Gaspar Trujillo, Informe de la misién de nuestra Sefiora de Loreto en
Californias, s. 1., 1744, BLB, M-M 1716; PFEFFERKORN, Beschreibung, vol. 2, pp.
244-245, Compdrense SUAREZ RoCA, Lingiifstica misionera, pp. 32-37, y REINHARD,
“Sprachbeherrschung”, pp. 24-25.

16 “Su nativa lengua llamada cora es asperisima, aunque muy elocuente y suave.
Usan en ella multiplicidad de diptongos, a veces dos o tres en un mismo vocablo, y
de esto unos los usan desatados, otros confusos, de tal suerte que apenas atinamos
a escribir las vocales que les corresponden” Padre Urbano de Covarrubias, Relacién
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estructuras a los conceptos de la gramdtica cldsica validos en Europa y
comprensibles para los jesuitas.!” No podia evitarse el iniciar a los infor-
mantes indigenas en los rudimentos de estos conocimientos, con el fin
de obtener de ellos las informaciones necesarias.'® Ocasionalmente los
jesuitas no incluyeron en sus diccionarios aquellas palabras dificiles de
pronunciar y de reproducir en la escritura latina.!® También podia ser
muy arduo encontrar palabras indigenas para traducir contenidos euro-
peos. El padre Hernando Santarén escribié lo siguiente acerca de un
extenso vocabulario de los acaxee, elaborado por el padre Pedro Gavi-
na: “[...] a mi me causaba admiracién que tuviese tanta paciencia para
sacar un vocablo propio de la boca de esta bdrbara gente, que a veces
era menester medio dia para ello”.2? No sélo era necesario encontrar
los conceptos apropiados para explicar la religién, sino que los padres,
por ejemplo, también necesitaban averiguar coémo designaban los indi-
genas sus diversas practicas sexuales, con el fin de poder hablar acerca
de ellas en el confesionario. “Con esta [palabra] amurida «conocer algu-
na cosa’” aclaraba un padre desconocido que habia redactado un con-
fesionario para los pimas bajos, “explican lo que es conocer carnaliter,
el propio es dodomu, pretérito dodo. Pero cuando la mujer dice que ha
conocido a algin varén, lo dice por el verbo amurida; y si usa del ver-
bo dodomu, es «un varén me fornicd; v.g. maco tuoti t igui ni dodo un
varén me conocid, tuvo que ver conmigo; y es fuerza poner unas pre-
guntas con dodomu”. Y para detectar pricticas homosexuales anadié:

sumaria de la provincia del Nayar, s. I., 1725, AGN, Prov. Int. 85, f. 66r. “[...] su
lengua [de los seris] [es] de las m4s dificiles que se han descubierto, porque ni forman
palabras ni articulan voces, sino que, con ademdn de los labios y aspiraciones entre
confusas y suprimidas en la garganta, se entienden y explican, sin que sea posible
traducir a la pluma lo que ellos en ademanes y gestos hacen por pronunciar”; Infor-
me del padre José Toral, Giiepaca, 16 de enero de 1744, en BURRUS y ZUBILLAGA,
Misiones, p. 133.

17 SuArez Roca, Lingiiistica misionera, pp. 12, 28-29; MiGNoLro, The Darker
Side, pp. 45-47; STEFFEL, “Tarahumarisches Wérterbuch”, pp. 299-300.

18 “[...] en 18 afios que he gastado en industriar mis intérpretes, tres apenas
saben medio conjugar un verbo y sacar en verbal”; Padre José de Ortega al padre
provincial Cristobal de Escobar y Llamas, La Mesa, 22 de noviembre de 1745, en
MEYER, El Gran Nayar, p. 99.

19 Vrrar, “La otredad lingiiistica”, p. 162.

20 Carta del padre Santarén, Provincia de Tapia y San Andrés, 6 de junio de
1613, en ALEGRE, Historia, vol. 2, p. 243.
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Este nombre ubicoarha significa sodomita sucumberite; para el incum-
bente no hay vocablo propio; y asi se preguntard de este modo. Notese
que este nombre shubima significa un hombre que vive y anda como una
mujer, sirviéndole de mujer a otro hombre. Esto lo usaban siendo genti-
les. Ahora parece que ya no. (A el tal mal hombre le llamaban shubima).
Este verbo ubicoarhta significa exercere actionem succumbendo. Verdad es
que los que lo usan, se avergiienzan del nombre; pero es fuerza hacerles
las preguntas, ut sequitur.?!

Los mismos indios no siempre estaban dispuestos a iniciar a los
misioneros en las sutilezas de su lengua, ya que con esto abrian las puer-
tas a los misterios de su religién y se exponian a la vigilancia y el con-
trol de los guardianes de la nueva fe.??

Algunos de los textos elaborados fueron impresos en la ciudad de
México y luego repartidos entre los jesuitas en la frontera. Para esto
se presentd el problema de que no existia quién pudiese supervisar la
correcta impresién en las lenguas indigenas si el autor no se presentaba
personalmente en la ciudad.?? Otros escritos circulaban como manus-
critos entre los misioneros.>4 Los apuntes que, por ejemplo, el padre
Juan Bautista Copart hizo durante la expedicién malograda de Aton-
do y Antillén a la Baja California, fueron utilizados trece anos des-
pués por el padre Juan Maria de Salvatierra para dar a su llegada a los
indios estupefactos una primera leccién de la religién cristiana.?> Aun
cuando un gran nimero de textos de los misioneros no pudo cumplir
satisfactoriamente con su cometido, ya que con frecuencia sélo se ela-
boraban con apoyo en conocimientos superficiales y por lo tanto eran
bastante deficientes, representaron una valiosa ayuda para la ensenan-

2 SmrtH, Grammar.

22 “[...] su lengua, que con esmero y diabélica industria procuran ocultar del
todo o disfrazar como archivo mayor de sus secretos”; Relacion breve del padre Urba-
no de Cavarrubias, s. l. [Nayarit], 1730, en O’GormAN, “Dos documentos”, p. 336

23 Padre José de Ortega al padre provincial Cristébal de Escobar y Llamas, La
Mesa, 22 de noviembre de 1745, en MEYER, El Gran Nayar, p. 99.

24 Véase p. e.: Padre visitador general Juan Antonio Balthasar, Informacién de
los padres misioneros de la provincia de Sonora, s. 1., s. f. [1744], en BurrUs y ZUBI-
LLAGA, E/ noroeste, p. 198.

25 Padre Juan Maria Salvatierra al padre procurador Juan de Ugarte, Loreto, 27
de noviembre de 1697, en BURRUS, Kino and Mange, p. 109.
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za.?® Sin embargo, en conjunto el nimero de diccionarios, gramdticas
o catecismos no podia cubrir la demanda de los misioneros; y, al ser
expulsados los jesuitas, los franciscanos que los sucedieron en la mayoria
de sus misiones cuestionaban seriamente la calidad de estos escritos.?’
Tal y como ya lo habia anotado el padre Acosta, todos estos recursos
s6lo ofrecian una ayuda inicial, incluso las cdtedras para los idiomas
indigenas mds importantes en los grandes colegios o universidades; era
necesario lanzarse sin titubeos a la préctica, para adquirir la fluidez
necesaria al expresarse.?

La situacién en el noroeste de México era ademds todo menos fécil
debido a la gran cantidad de lenguas autéctonas, que a su vez se dividian
en varios dialectos, “un nimero sin nimero de barbaras Ienguas”.29 El
padre José Luis Falcumbelli se quejaba que entre el pima de su misién
actual de Moris, y el pima que conocia de otras regiones, existia una
diferencia como entre el espafiol y el francés y, por anadidura, existian
ahi numerosas familias que hablaban el tarahumara, desconocido para
é1.30 Es cierto que el padre Pérez de Ribas comentaba que el misionero
pionero padre Gonzédlez de Tapia aprendia en quince o veinte dias lo
suficiente de las lenguas mds dificiles como para poder predicarles en
forma efectiva a los indigenas; y que los otros padres sélo necesitaban
tres meses en promedio para adquirir los conocimientos necesarios para
instruir a los indios y escuchar la confesién.?! Pero al parecer, la reali-
dad era bastante mds dificil para la mayoria de los misioneros y llevaban
a algunos al borde de la desesperacién. La tarea de los padres se difi-
cultaba especialmente por el poco tiempo que se dedicaba a la prepara-
cién y por los frecuentes cambios de misién.?? Es cierto que los novicios
aprendian en los colegios mayores de México uno de los idiomas meso-

26 Carta anua, México, 2 de mayo de 1605, en ZuBiLLAGA y RODRIGUEZ, Mo-
numenta Mexicana, vol. 8, p. 568; PEREZ DE RiBas, Historia, vol. 1, p. 226; Padre
Gerénimo de Figueroa, Puntos de anua de estos diez anos que he residido en este
partido de San Pablo [...] desde el afio de 1652 hasta este de 1662, AGN, Jes. 3-15.

27 Informe del fray Francisco Roch [?], Cocdspera, 8 de marzo de 1773, AGN,
Prov. Int. 82, ff. 198r.-199v.

28 Acosta, De procuranda, pp. 363-364.

29 Pérez DE RiBas, Historia, vol. 1, p. 143.

30 Padre Falcumbelli al padre provincial Francisco Antonio de Oviedo, Yécora,
4 de mayo 1736, WBS 66, pp. 233-234.

31 PéRrez DE RiBas, Historia, vol. 1, pp. 144, 267, 272, vol. 2, p. 211.

32 HAUSBERGER, Jesuiten, pp. 57, 66-67.
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americanos mds importantes, en primer lugar el ndhuatl, pero ninguna
lengua del norte. Posteriormente, el colegio de Chihuahua, fundado en
1718, debia ayudar a remediar la situacién y se pensé en retirar a esta
ciudad a los misioneros viejos que ya no resistieran la dura vida entre
los indios; alli tendrian la oportunidad de transmitir sus conocimientos
y experiencias a los novatos. Generalmente, sin embargo, se les ponia a
trabajar inmediatamente a los misioneros nuevos, y no se les concedia
un perfodo de aprendizaje apropiado.?> De ah{ que muchos jesuitas lle-
garan a su misién con sélo muy rudimentarios o sin conocimientos del
idioma. Se esperaba de él que ahi adquiriese a la brevedad posible los
conocimientos faltantes. Esto demuestra que no se consideraba impo-
sible, si bien no era el ideal, que un misionero se dedicara a convertir
a los indios, aunque ignorara su habla. Por lo tanto, se les explicaba a
los indios de Nayarit inicialmente la doctrina cristiana en una mezcla
de espafol, que nadie entendia, y ndhuatl, comprendido sélo por unos
cuantos, entretejido con fragmentos de cora aprendidos por el padre, y
se permitfa también que hablaran traductores para darse a entender.*

En general, el elogio (en ocasiones casi elevado a un culto) al domi-
nio de los idiomas por los jesuitas parece improcedente. Ya en 1603 el
general de la orden exhorté a los padres mexicanos a poner mds empe-
flo en esta empresa tan importante.’> En 1667 el obispo de Durango
acusé a los jesuitas de sus escasos conocimientos lingiiisticos y exigi6
el derecho de examinar a los misioneros, con el fin de ayudar a mejo-
rar la situacién.?® Aun cuando esto se puede valorar como un episodio
de importancia relativa dentro de los pleitos habituales entre los obis-
pos y el clero de las 6rdenes religiosas, los problemas lingiiisticos de
los misioneros se encuentran confirmados de cualquier manera por un
gran nimero de fuentes jesuitas. A principios de la segunda década del
siglo xv111, el provincial José de Arjé se vio precisado a enviarles a los

33 NeumANN, Historia, p. 166.

34 Padre Urbano de Covarrubias, Relacién sumaria de la provincia del Nayar,
s. L, 1725, AGN, Prov. Int. 85, ff. 67r.-67v.

% Padre general Claudio de Acquaviva al padre procurador Ildefonso de Cas-
tro, Roma, 30 de junio de 1602, en ZuBILLAGA y RODRIGUEZ, Monumenta Mexicana,
vol. 8, p. 206.

36 Despacho, Madrid, 6 de septiembre de 1670, en HackeTT, Historical Do-
cuments, p. 202. La legislacién real ordené entre 1580 y 1637 reiteradamente un
examen lingiiistico por el obispo correspondiente.
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misioneros una larga instruccion referida a este punto. De hecho, siem-
pre habia jesuitas que aun después de vivir varios afos entre los indios,
apenas hablaban su lengua. Con el fin de poder confesar, anotaban las
preguntas comunes en un papel, se las lefan al pecador en el confesio-
nario y después trataban de entender las respuestas. Para corregir esta
situacion intolerable, el padre Arjé repitié no sélo la orden de aprender
la lengua, sino que también introdujo un procedimiento de exdmenes.
Este incluia que cada misionero nuevo, tras haber aprendido la lengua
de su regi6n, tenfa que predicar un sermén de prueba ante su superior.
Quien no aprobaba este examen debia recibir una sancién, pero se les
concedfan otras dos oportunidades para probar su capacidad. En caso
de no salir aprobado en el tercer intento, al padre en cuestién le amena-
zaba un retiro deshonroso de las misiones. A nadie se le permitiria hacer
los tltimos votos sin los conocimientos lingiiisticos suficientes.” A un
misionero que ya ejercia, pero no tenfa conocimientos de las lenguas,
se le tendria que exhortar firmemente al aprendizaje; cada misionero
debia hacer por escrito apuntes de la lengua de su distrito. Unicamen-
te en el caso de un padre que atendiera una misién en la que se habla-
ban varias lenguas, se le concedia aprender sélo una de ellas. En 1740,
en este contexto, se renovo la prohibicién de que viviesen espanoles con
los padres en la misién; asi se esperaba poder obligar a los jesuitas a
hablar mds intensamente con los indios.?® Parece que todo esto no ayu-
dé mucho, ya que en 1744 el visitador general Juan Antonio Balthasar
emitié un juicio aniquilador acerca de la aplicacién al estudio de los
padres californianos: “[...] los mds no saben la lengua [...] (y hay algu-
nos que pasan de 20 y mds afos que la ignoran) [...] Otros saben la len-
gua, pero por hacérseles pesado el uso de ella, pocas veces predican”.??
En 1750 el padre José de Ortega reprendid a sus hermanos porque no

37 Respuesta del padre general Mutio de Viteleschi al postulado de la con-
gregacion provincial de esta provincia de México, s. L, s f. [ca. 1640], AGN, Hist.
391, f. 58r.

38 PoLzER, Rules, pp. 109-110, 120-121.

3 Padre visitador general Balthasar al padre provincial Cristébal de Escobar y
Llamas, México, 15 de agosto de 1745, AGN, AHH 2009, caja 1, exp. 19. Compd-
rese: Padre Juan Antonio de Oviedo al padre provincial Escobar y Llamas, México,
9 de septiembre de 1745, en BURRUS y ZUBILLAGA, El noroeste, p. 36. Muy cortés el
anterior gobernador de Sonora José Rafael Rodriguez Gallardo: “[...] Dios, autor de
los dones, no concede en estos tiempos el de las lenguas a todos los apostélicos misio-
neros, como lo concedid en los tiempos primitivos de la militante Iglesia” Informe
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sabfan decir las cosas mds sencillas en cora y le escribié al padre provin-
cial: “Este es [...] mi mayor dolor, no hay ni ha habido otro que sepa
decir ‘tréeme un plato’ en cora, lengua tan necesaria para administrar
a estos pobres nayares”.4? Un informe interno del afio de 1764 critica-
ba el conocimiento insuficiente de las lenguas indias de casi todos los
misioneros de Sonora (véase cuadro sindptico). En la misma época la
situacion entre los misioneros de los tarahumaras tampoco era mejor, y
se atribufa a la falta de material educativo adecuado.!

Los conocimientos lingiiisticos de los misioneros

de Sonora en 1764

Misionero Mision Conocimientos
P. Diego Barrera Santa Marfa  El padre no la sabe [la lengua
Sumaca pima].
P. Custodio Jimeno Guévavi El padre [...] como tan nuevo no la

sabe todavia.

P. Alonso de Espinosa ~ San Javier Sabe la lengua el padre.

del Bac

P Miguel Gerstner Séric Sabe Su Reverencia poco de la
lengua, pero no de manera que
pueda predicarles.

P. Luis Vivas Tubutama Sabe algo de la lengua pima,
pero no lo bastante que pudiera
predicarles.

P. Antonio Maria Bentz Caborca Sabe algo mds la lengua de los
pimas, no sé de cierto si les predica
o no a sus hijos en su lengua.

P. Francisco Javier San Ignacio  Para predicar a los hijos no me

Pauer parece que sabe la lengua.

P Ignacio Pfefferkorn ~ Cucurpe El padre como ha poco tiempo

que estd en dicha misién no sabe
todavia la lengua.

del licenciado Rodriguez Gallardo, México, 18 de agosto de 1750, AGN, Prov. Int.
176, exp. 4, f. 266v.

40 Padre Ortega al padre provincial Juan Antonio Balthasar, Guaynamota, 29
de septiembre de 1750, en MEYER, E/ Gran Nayar, p. 114.

41 Padre visitador Bartolomé Braun al padre provincial Francisco Zevallos, Te-

mésachic, 23 de julio de 1764, AHPMC]J 1385.
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Los conocimientos lingiiisticos de los misioneros (continiia)

Misionero Mision Conocimientos

P, Francisco Loaiza Opodepe El padre sabe medianamente [la
lengua], no lo of predicar a los
hijos, pero lo puede hacer.

P Andrés Michel Ures No sabe el padre todavia la lengua
de los indios, que son pimas bajos,
pero quizds la aprenderd.

P. Nicolds Perera Aconchi Dicen sabe la lengua de sus
hijos, que son dpatas, y a mi
me parece que no la sabe, si no
es para el gasto ordinario; habfa
administrado a los seris en la
misién que se llamaba del Pépulo;
esta lengua dicen que sabe bien.

P. Francisco Villarroya  Banamichi No sabe todavia la lengua de los
indios que en un pueblo son Spatas
y en los otros dos son yaquis.

P. Carlos de Roxas Arizpe Aunque sabe la lengua de sus
hijos, que son épatas [...], nunca
les quiere predicar, sino escrita la
pldtica en un papel se las lee en
la iglesia. Oyéndome una vez a mf
predicar, me dijo: “Yo no me atrevo
porque no me fio de mi”.

P. Bartolomé Sdenz Cuquidrachi  Sabe la lengua 6pata.

P. Jacobo Sedelmayr Mitape Sabe la lengua pima que no le sirve
en Matape.

P. Francisco Javier Tecoripa Como tan nuevo no sabe la lengua

Gonzdlez de sus hijos, que son pimas bajos.

P. Bernardo Movas No sabe todavia el padre la lengua

Middendorff o lenguas de sus hijos que son una
mezcla de varias naciones.

P. Enrique Kiirtzel Onavas El padre de una y otra lengua
[pima bajo y eudeve] sabe lo
suficiente.

P. Miguel Almela Onapa [pimas bajos] cuya lengua no la

sabe el padre sino algunas palabras.
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Los conocimientos lingiiisticos de los misioneros (concluye)

Misionero Mision Conocimientos

P. José Rold4dn Arivechi Sabe la lengua dpata mejor que
todos los otros padres.

P. Tomds Pérez Saguaripa Sabe algo de la lengua 6pata, lo
suficiente para entenderlos y no
para predicarles.

P. Manuel Aguirre Bacadéguachi  Sabe la lengua 6pata lo suficiente
para administrar e instruir a sus
hijos.

P. José Och Baseraca Va aprendiendo la lengua 6pata

P. Juan Nentuig Gudsavas Predica a sus hijos en lengua dpata,

aunque por no estar muy expedito
escribe la pldtica, y se la dice a sus
hijos en la iglesia.

P. José Garrucho Oposura No sabe la lengua de sus indios.

P Alejandro Rapicani  Batuc Sabe la lengua de sus indios, que
son heguis [= eudeves].

Fuente: Padre Manuel Aguirre al padre provincial Francisco Zevallos, Bacadéguachi,
18 de febrero de 1764, AHH 17, exp. 22.

Aqui se deben mencionar las distintas apreciaciones que los jesuitas
hicieron de las lenguas indigenas. Una y otra vez comentan las gran-
des dificultades para traducir los conceptos de la religién cristiana y del
orden social europeo a voces indigenas.*? En pima, el padre Pfefferkorn
no encontro las palabras correspondientes para “Dios, espiritu, alma, sal-
vacién, inmortalidad, voluntad, memoria, intelecto, fe, esperanza, amor,
virgen, encarnacién, resurreccion, cielo, infierno, eternidad, penitencia,
confesion, adoracidn, veneracidn, virtud, vicio” y muchas otras. Si en
la época colonial objetos desconocidos como cuchillo, cuchara, tenedor
o caballo se podian expresar con palabras desfiguradas prestadas del
espafol, los conceptos abstractos religiosos, por el contrario, obligaban a

42 AcosTa, De procuranda, pp. 59, 363. Vednse las explicaciones acerca de la
traduccién de la palabra “alma” al tepehuan en RINALDINI, Arte de lengua tepegua-
na, p. 4. También Burrus, “The Language Problem”, pp. 163-164, y REINHARD,
“Sprachbeherrschung”, pp. 13-14.
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complicadas circunlocuciones y explicaciones, lo que llevaba a los padres
a los limites de su capacidad de imaginacién, y con frecuencia los deja-
ba con la duda acerca del éxito de sus esfuerzos.> Aun en los casos en
que se conocian las palabras correctas, a veces parecia que no era posi-
ble hacerse entender del todo, ya que se partia de diferentes semdnticas
e imaginarios. La luna no era lo mismo para un indio californiano que
para un europeo al finalizar el siglo xvir.4* Se fue haciendo cada vez
mids frecuente que los padres mencionaran esta dificultad como una
prueba de lo primitivo de estas lenguas, y como expresién de lo primi-
tivo de las culturas tratadas. Siguiendo una larga tradicién que remon-
ta hasta Aristételes, los jesuitas no dejaban lugar a duda que todas las
culturas indigenas eran de cardcter barbaro.*> A una cultura barbara
sélo podia corresponder una lengua bérbara,® o como lo aseveraban los
filésofos de la antigiiedad —y fray Bartolomé de las Casas relativizaba
en vano su validez—, quien hablara un idioma que no fuera el griego,
el latin o, en este caso, una lengua cristiana, era automdticamente bar-
baro.#’ Esta diferenciacién fue incluida cada vez mds en un esquema
temporal o de historia evolutiva, y las divergencias de las normas de
Occidente fueron vistas como subdesarrollo. De esta manera el respe-
to de los europeos por las culturas extrafias fue disminuyendo duran-
te el siglo xvir visiblemente, para posteriormente casi desaparecer en
el siglo x1x.48 Esta valoracién de las culturas indigenas abarcaba tam-
bién el drea de los idiomas.*? A veces era suficiente que la pronuncia-
cién fuese dificil para los espafnoles, como para definir algunas lenguas

43 PEEFFERKORN, Beschreibung, vol. 2, p. 246; BAEGERT, Nachrichten, pp. 184-
192; compérese PAGDEN, The Fall, pp. 183-184.

44 “Habfase predicado en la primera doctrina de esta visita contra los adorado-
res de la luna, que adoraban un tizdn, sin hacer caso de la persona que se lo daba, lo
cual es cosa de risa, y se rieron con la comparacién de compararse su luna, que ado-
ran, con un tizén’; Padre Juan Maria Salvatierra al padre procurador Juan de Ugarte,
Loreto, 9 de julio de 1699, en BayLE, Salvatierra, p. 122.

4 Acosta, De procuranda, pp. 45-47, 220-221.

46 BAEGERT, Nachrichten, p. 175.

47 Las Casas, Apologética historia sumaria, vol. 2, pp. 638-639.

48 REINHARD, “Gelenkter Kulturwandel”, pp. 529-532.

49 Para la integracién precisa del trato con las lenguas indigenas en la historia
de la cultura, véase REINHARD, Humanismus, pp. 8-10, 21-22. Compdrese MIGNOLO,

The Darker Side, pp. 43-44.
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como bérbaras>® Al padre Baegert sus dificultades con el lenguaje de
los californianos lo indujeron a designar a los indios como demasiado
tontos para aprender su propio idioma, porque lo hablaban de mane-
ra diferente que é1.5!

Empero también hubo algunos padres que le reconocieron a las
lenguas indigenas su propia complejidad.”? Asi, el padre Addn Gilg
se sorprendié por el gran nimero de designaciones de los diferentes
grados de parentesco de los seris, totalmente inusuales en Europa.>?
También el padre Mateo Steffel defendié el idioma tarahumara con-
tra los reproches de una gran pobreza: aunque consider6 que era pobre
en palabras, subray6 en cambio una estructura compleja y una rique-
za en su morfologl'a.54 Sin embargo, para Pérez de Ribas lo bdrbaro de
las lenguas indigenas no se encontraba en sus caracteristicas lingiiis-
ticas, sino en los contenidos transmitidos por ellas; fue s6lo hasta que
los jesuitas aprendieron a expresar los misterios de la religién cristiana
en las lenguas indigenas que les fue quitada su barbarie y experimen-
taron un ennoblecimiento de su naturaleza.>> Para los indigenas esto

50 “[...] bdrbaros [idiomas] [...] que en la pronunciacién parece que no tienen
caracteres’; Informe del padre Francisco Dominguez, Navojoa, 8 de febrero de 1744,
BLB, M-M 1716. O: “[...] y las lenguas tan bdrbaras y dificiles que algunas de ellas,
cuando las hablan, mds parece su pronunciacién zumbido o rumor confuso de ani-
males que articulacién de voces humanas, porque para hablar igualmente usan de las
narices y de la lengua”; Padre Gaspar Trujillo, Informe de la misién de Nuestra Sefio-
ra de Loreto en Californias, s I., 1744, BLB, M-M 1716. Este argumento superficial
fue rechazado por BAEGERT, Nachrichten, p. 177, y lo comparé con los prejuicios de
los italianos contra lo alemdn y de los alemanes contra lo polaco.

51 Padre Juan Jacobo Baegert al padre Georg Baegert, San Luis Gonzaga, 26 de
septiembre de 1761 en NUNI1s y SCHULZ-BISCHOF, Letters, p. 204.

52 “Y aunque estas lenguas sean bdrbaras, es cosa que admira el ver que siéndo-
lo, observan sus reglas, su formacién de tiempos y casos, sus derivaciones de nombres
y las demds reglas de arte y lenguas muy elegantes”; PEREZ DE RiBas, Historia, vol. 1,
p. 144; “[...] sus exquisitos modos de hablar; 7bid., vol. 1, p. 226.

53 Padre Gilg al padre Johann Walt, Pépula, febrero de 1692, en STOCKLEIN et
al., Der Neue Welt-Bott, vol. 1, parte 2, p. 78.

54 STEFFEL, “Tarahumarisches Worterbuch”, pp. 297-299.

5> “[...] parece que les han quitado la fiereza y barbaridad que ellas tenfan, y
explicado y dado a entender en ellas a sus naturales los mds altos misterios de nuestra
santa fe”; PEREZ DE RiBas, Historia, vol. 2, p. 233. Compdrese: Pastoral del arzo-
bispo Francisco Antonio de Lorenzana, México, 6 de octubre de 1769, en Sorano,
Documentos, p. 243.
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equivalia a que sélo aprendian a hablar realmente por medio de los
jesuitas, asi como los nifios aprenden de sus padres.>® Para el historia-
dor es divertido, quizd también decepcionante, observar cémo auto-
res actuales desarrollan jerarquizaciones parecidas y al hacerlo rebajan
el espanol o el portugués a idiomas tercermundistas, inservibles para

la modernidad.>”

En suma, la comunicacién entre los jesuitas y los indigenas siguié
siendo dificil, a pesar de todos los esfuerzos, y el que se ayudaran con
las manos y los pies sélo la facilité un poco.’® En vista de los diferen-
tes trasfondos culturales, de la relacién desigual entre ambas partes y
del desprecio y la animadversién seguramente mutuos, no era posible
que la comunicacién fuese funcional. Aun en aquellos casos donde el
misionero y el indio crefan haberse comprendido correctamente, con
frecuencia no era verdad, pues habian entendido algo diferente de lo
que habian querido decirse.”? El hecho de que una parte considerable
de los mismos misioneros, dentro de las posibilidades limitadas men-
cionadas, ni siquiera aprendiera medianamente el idioma se presenta
como un punto completamente descuidado en las numerosos andlisis
sobre este tema.

56 “[...] los indios [...] parecen nifios balbucientes en comparacién de estos pa-
dres lenguas, que en todo son sus maestros”; PEREZ DE RiBas, Historia, vol. 2, p. 233.

57 Mignolo ve el comienzo de este desarrollo al iniciarse la Edad Moderna: “En-
glish, French, and German constitute themselves as the languages of modernity and
of the ‘heart of Europe’ (according to Hegel), relegating Castilian and Portuguese
as languages not well suited for scientific and philosophical discourses™ MigNoLo,
The Darker Side, p. viii. “Castilian became a second-class language in relation to
languages of european modemity [...] mainly because Castilian had lost its power as
a knowledge-generating language”; ibid, p. ix. Con apoyo en esta situacién, Mignolo
justifica también por qué él como argentino escribe en inglés: “Writing in Spanish
means, at this time, to remain at the margin of contemporary theoretical discus-
sions”, ibid, p. viii. Una parte de la investigacién norteamericana parece haber hecho
suya esta argumentacion y aparentemente por principio no cita obras en espanol, a
menos que se trate de fuentes o cldsicos que no se pueden ignorar; véanse p. e. WEST,
Sonora, o LANGER y JACKSON, New Latin American Mission History.

58 “El padre Agustin de Arreola [...] sabe la lengua y, por mejorarla, se vale de
pies y manos”; Padre visitador general Juan Antonio Balthasar, Informacién de los
padres de la provincia de Sinaloa, Durango, marzo de 1745, en BURRUS y ZUBILLA-
GA, El noroeste, p. 118.

9 REINHARD, “Gelenkter Kulturwandel”, p. 589.



182  COLONIZACION

INTENTOS PARA MODIFICAR EL PANORAMA
LINGUISTICO DEL NOROESTE

No faltaron ideas y planes para la unificacién lingiiistica del drea de
las misiones. De tal manera, el padre Lamberto Hostell en California
recibié la promesa de unos gentiles de la regién de San Luis Gonzaga,
dispuestos a convertirse, que aprenderfan guaycuru, la lengua de sus
vecinos, en vez de él tratar de familiarizarse con otra lengua.60 Mis
tarde, parece que en Sonora —pero muy posiblemente sin la interven-
cién de los jesuitas— el pima se convirtié en una especie de lingua
franca.®' Mds importantes fueron las reflexiones tocantes a mexicanizar
toda la Nueva Espana, es decir, introducir la lengua mexicana (ndhuatl),
la lengua del centro de México, entre todos los nativos. Esto lo exigie-
ron, por ejemplo, los sacerdotes que trabajaban en la Nueva Galicia ya
desde 1550; mas poner en préctica su deseo fue prohibido ese mismo
afo. No obstante, en 1570 Felipe I permitié que los franciscanos lo
convencieran y promulgé un decreto que declaraba el ndhuatl como
el idioma oficial de los indios de la Nueva Espafia.®? Efectivamente, el
nahuatl, intitulado por los espafnoles como lengua general regional, se
extendié en la época colonial mds alld de su drea original (como el que-
chua en el 4rea de los Andes). En todo el occidente de México, desde
el actual Guerrero hasta Sinaloa, se puede observar durante el primer
siglo del dominio espafol el desplazamiento de las lenguas originales
por un ndhuatl fuertemente mezclado con elementos autéctonos, lla-
mado mexicano corrupto.®? Se dice que sobre todo los franciscanos
trataron de simplificar las misiones en el norte de esa forma y predi-
carles a los indigenas s6lo en ndhuatl. En 1592, esto lo reconvencioné
el gobernador de Nueva Vizcaya, Rodrigo del Rio y Loza, y lo utilizé

0 Informe del padre Hostell, San Luis Gonzaga, s. f. [1744], en Burrus y Zu-
BILLAGA, Misiones, p. 264.

6l PFEFFERKORN, Beschreibung, vol. 2, pp. 241-242.

2 Fray Rodrigo de la Cruz a Carlos I., Ahuacatldn, 4 de mayo de 1550, en So-
LANO, Documentos, pp. 45-46; Carlos I al virrey [;Luis de Velasco?], s. 1., 7 de julio de
1550, en ibid., p. 51; SUAREZ Roca, Lingiiistica misionera, pp. 257-264; MiGNoOLO,
The Darker Side, p. 56.

63 PoESCHEL, Archiologie, pp. 133-134.



POLITICA Y CAMBIOS LINGUISTICOS 183

como argumento para encargar la misién del noroeste exclusivamen-
te a los jesuitas.®*

Con todo eso, el ndhuatl fue introducido también en Sinaloa al
implantarse las misiones, a lo que seguramente contribuyé en forma
importante la inmigracién de los indios del sur. En vista de que tam-
bién muchos espanoles lo entendian, poco después de 1600 ya fungia
como lingua franca.®> Un cierto parecido de las lenguas utoaztecas de
Sinaloa con el ndhuatl y contactos precoloniales de la regién con el espa-
cio cultural mesoamericano, posiblemente favorecieron esta situacién
puesto que la crénica escrita hacia 1650 por fray Antonio Tello cuenta
que ya en 1531 los hombres de Nufio de Guzmadn, en su avance hacia
el noroeste hasta el drea del rio Sinaloa, pudieron darse a entender en
nihuatl.% Efectivamente, las misiones de Sinaloa fueron parcialmen-
te mexicanizadas® y el ndhuatl también encontré en la regién de los
acaxees, xiximes, tepehuanes y tarahumaras cierta difusién, después de
que ya a mediados del siglo xv1 Francisco de Ibarra habia llevado un
gran ntimero de indios del centro de México a la Nueva Vizcaya.®® En

¢4 Gobernador Rodrigo del Rio y Loza a Felipe 11, Durango, 8 de noviembre de
1592, en ZuBiLLAGA y RODRIGUEZ, Monumenta Mexicana, vol. 5, p. 20. También:
Virrey Luis de Velasco a Felipe II, México, 6 de abril de 1594, en ibid., vol. 5, pp.
219-220.

65 “[.] la lengua mexicana, que desde la fundacién se les introdujo”; Informe
del padre José Palomino, Gudsabe, s. f. [15 de noviembre de 1744], BLB, M-M 1716.
Aparentemente ya en 1594 habia en Sinaloa un nimero considerable de indios mexi-
canos y tarascos; PEREZ DE Ri1BAs, Historia, vol. 1, pp. 143, 181, 202, 221.

66 TgLrO, Libro segundo, p. 178. Por el contrario REFE, Desease, p. 103, escribe
que, segin Nuno de Guzmdn, en la tercer década del siglo xv1 no se hablaba nghuatl
en ningun lugar al norte del rio Piaxtla.

7 En 1621 los indios de Tereco (entre la villa de Sinaloa y el rio Mayo) reci-
bieron al padre Pedro Méndez “cantando a lo mexicano” Padre Méndez al padre
provincial Nicolds de Amaya, s. ., 1621, en ZAMBRANO y GUTIERREZ CASILLAS,
Diccionario, vol. 9, pp. 422-423. También: Relacién del padre visitador general Juan
Ortiz Zapata, s. 1., 1678, AGN, Mis. 26, f. 262r (sobre Vaca), f. 263r. (Tehueco), f.
263v. (Mochicahui, Zuaque, Ahome y Ocoroni) f. 264r. (Gudsabe), f. 265r. (Nio,
Bamoa). “[...] en Sinaloa y todas las misiones de aquel rio, los indios usan del idioma
mexicano [...], es verdad que lo mds de la gente de aquel curato son de razén y ha-
blan en castilla; pero éstos tienen porcién de indios sirvientes que hablan la lengua
mexicana’; Padre Juan Lorenzo Salgado al padre provincial Salvador de la Gédndara,
Huiribis, 19 de julio de 1766, AGN, Jes. 1-16, exp. 38, f. 212r.

68 “Muchos saben, entienden y hablan la lengua mexicana, que es grande alivio
para los ministros, que es bien que la sepan por ser tan general en las Indias”; Padre
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Nayarit se dio alguna divulgacién del ndhuatl desde antes de la llega-
da de los jesuitas, debido a que los coras hacian uso de él en sus tra-
tos comerciales.®” En el catdlogo de las misiones de 1662 el avance del
ndhuatl es claramente visible. Algunas misiones, cuya lengua después es
mencionada como “mexicano”, en aquel entonces eran todavia bilingties,
por ejemplo Mocorito, Bamoa, Ocoroni, Nio, Toro o Satev4.”® Poste-
riormente el padre Bernardo de Mercado, quien redacté una gramdtica
del mexicano corrupto, se alegré por la nahuatlizacién de Chicorato,
Ohuera y Bacubirito, “ya hoy hablan todos la lengua mexicana, si bien
tan corrupta que del todo es lengua aparte y distinta de la mexicana que
se habla en la corte y la que se habla en el obispado de Guadalajara”.”!
Acerca de las razones de por qué este proceso aparentemente se detu-
vo en gran parte en el rio Mayo,”? sélo se puede hacer conjeturas. Es
posible que se haya renunciado a ideas correspondientes, cuando se
demostré que no se podria lograr una homogeneizacién completa del
mapa lingiiistico. Con todo, en 1744 todavia se contaba en Sinaloa con
catorce pueblos con lenguas o dialectos propios; uno de ellos eran los

Gerénimo de Figueroa, Puntos de anua de estos diez afios que he residido en este par-
tido de San Pablo [...] desde el afio de 1652 hasta este de 1662, AGN, Jes. 3-15; Anua
de San Miguel de las Bocas, s. 1., s. f. [1662], AGN, Mis. 26, exp. 2, f. 160r. “Las len-
guas son varias porque en unos pueblos hablan la lengua sobaiba, en otros la acaxee,
y otros la xixime. La cual sélo los naturales hablan entre si, pero en comin hablan
la lengua mexicana todos, si no es uno u otro viejo, y rezan y saben la doctrina en el
mismo idioma mexicano, y muchos de ellos entienden y hablan la lengua castellana”
Relacién del padre visitador general Ortiz Zapata, s. L., 1678, AGN, Mis. 26, f. 242r.,
ibid., ff. 268v.-269r. (Tamazula y Banupa; en Soyotitldn se hablaba acaxee, “por ser
esta gente serrana’). “[...] gente muy ladina y que ya no hablan la lengua tepehuana
sino en mexicano y aun castilla” ibid, f. 243r (Santiago Papasquiaro); CRAMAUSSEL,
La provincia de Santa Bdrbara, p. 38.

9 “Algunos, especialmente apéstatas o los que frecuentaban los lugares circun-
vecinos, saben lengua mexicana, aunque muy silvestre, y eso mds en cosas de comer-
cio. Pero mujeres y nifnos y mds de la mitad de los varones sélo entienden su nativa
lengua”; Padre Urbano de Covarrubias, Relacién sumaria de la provincia del Nayar,
s. 1., 1725, AGN, Prov. Int. 85, f. 66r.

70 Catdlogo de todas las misiones de la provincia de la Nueva Espafa de la
Compaiia de Jests, 1662, en ALEGRE, Historia, vol. 3, pp. 353-358.

71 Relacién del padre Mercado, Chicorato, 21 de enero de 1744, en Burrus y
ZUBILLAGA, Misiones, p. 57.

72 Una excepcién serfa Onavas: “hablan muchos de la lengua mexicana”; Re-
lacién del padre visitador general Ortiz Zapata, s. 1., 1678, AGN, Mis. 26, f. 253v.
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mexicanos.”? También es posible que la inmigracién de los indigenas
disminuyera considerablemente al iniciarse el siglo xv11, puesto que en
el centro de México su niimero se redujo a un minimo por las epide-
mias, y al mismo tiempo su libertad de movimiento fue reducida cada
vez mds. Seguramente también fue importante que en Sonora, donde
la situacién lingiifstica era mds uniforme que en Sinaloa,”* la necesidad
de homogeneizarla no se considerara tan prioritaria.

Los espanoles del Nuevo Mundo sabian bien que la conservacién de
las lenguas autdctonas constituia la base para que los viejos conceptos,
creencias y costumbres paganos siguieran vivos. Realmente en 1768 la
casi extinta lengua de los tecualmes en Nayarit se utilizaba para los cul-
tos paganos que habfan sobrevivido o vuelto a renacer.”> De ahi que se
levantaran cada vez mds voces que exigian la imposicién de una politi-
ca hispanizadora.”® Ya desde fines del siglo xv, Elio Antonio de Nebri-
ja habia afirmado en su gramdtica del castellano que en la historia la
expansion politica siempre estuvo ligada a la lengua. Asi lo habian hecho
los griegos y los romanos, y los espanoles deberfan ponerse la misma
meta. Bernardo Alderete lo formulé en forma mds tajante un siglo des-
pués: la expansion de un imperio deberfa llevar forzosamente a la extin-
ci6n de las lenguas originales de una regién conquistada.”” Aun cuando
a principios del siglo xv1 la gramdtica de Nebrija fue enviada en con-
siderables cantidades a América, para ser utilizada ahi en la ensefanza
de los hijos de los caciques indigenas, el eco politico de esta demanda
fue inicialmente débil.”® Es cierto que la Corona emitié varios decre-
tos al respecto. En 1690 por ejemplo ordené que en México, al elegir
los funcionarios de las comunidades indigenas, se diera preferencia a
personas con conocimientos del espafiol como incentivo mayor para

73 Informe del padre Francisco Dominguez, Navojoa, 8 de febrero de 1744,
BLB, M-M 1716.

74 Véase p. e.: Relacién del padre visitador general Ortiz Zapata, s. 1., 1678,
AGN, Mis. 26, ff. 262r- 266v.

75 Compérese: “Todos los pueblos y todas las naciones que usan su lengua natu-
ral son sospechosos™; Fray Antonio Arfas de Saavedra al padre fray Francisco Trevifio,
Acaponeta, 26 de marzo de 1673, en CaLvo, Los albores, p. 307.

76 REINHARD, “Sprachbeherrschung”, pp. 13-15; SUAREZ Roca, Lingiiistica mi-
sionera, pp. 264-272.

77 KLEIN, “Nebrija”, pp. 295-298.

78 Torre REVELLO, “Las cartillas”, pp. 215-216; MiGgNoLo, The Darker Side,
pp- 29-32, 38, 49.
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aprender el idioma.”” En 1750 el antiguo gobernador de Sonora, José
Rafael Rodriguez Gallardo, se declaré una vez mds decisivamente en
favor de hispanizar a los indios, lo que parece que para él era sinénimo
de civilizarlos.3 Y finalmente, también la Iglesia empezé a ver en la
hispanizacién un alivio de su tarea.8! Sin embargo, las autoridades se
mostraban en general bastante inconsistentes y hasta contradictorias en
su politica lingiiistica. El interés oficial por este tema en aquel entonces,
en dltima instancia, no correspondia a la importancia que le atribuyen
observadores actuales, quienes han sido socializados dentro de los con-
ceptos de nacién y estado nacional. Al final se volverd sobre el tema.
Entre los jesuitas del noroeste mexicano casi no existen documentos
que hablen de una politica hispanizadora bien encauzada. Sélo a indi-
genas escogidos se les concentraba para instruirlos en el espanol en el
colegio de Sinaloa o en las escuelas fundadas en algunas de las misio-
nes. Ya el padre Acosta se habia dado cuenta que era completamente
irreal albergar la esperanza de que todos los indios aprendiesen en corto
tiempo el suficiente espafol para entender el mensaje cristiano. Era sim-
plemente mds prictico que los pocos sacerdotes aprendieran las lenguas

79 Por ejemplo: Real cédula, Valladolid, 7 de junio de 1550, en Sorano, Docu-
mentos, pp. 49-50; Real cédula, San Lorenzo, 4 de junio de 1586, en ibid., p. 87; Real
cédula al gobernador de Trinidad y Guayana, Madrid, 31 de diciembre de 1689, en
ibid., p. 197. Real cédula, Buen Retiro, 25 de junio de 1690, en ibid., p. 207; Real cé-
dula, Buen Retiro 30 de mayo de 1691, en ibid., pp. 209-211. Véase también BURRUS,
“The Language Problem”, p. 163.

80 Informe del licenciado Rodriguez Gallardo, México, 18 de agosto de 1750,
AGN, Prov. Int. 176, exp. 4, ff. 265r.-267v.

81 Asi el obispo de Oaxaca exigi6 la introduccién del castellano en su di6cesis,
en la que se hablaban 24 lenguas: “[...] algunas voces tan 4speras y dificiles de pro-
nunciar que se articulan parte por las narices y parte por la garganta y por eso son
imposibles de escribir y de gravisimo cuidado suyo hallar ministros idéneos en tanta
variedad de idiomas”; Real cédula, Buen Retiro, 25 de junio de 1690, en Sorano,
Documentos, p. 207. “Deseamos, pues, que las ovejas entiendan la voz y silbo comin
de los pastores, no que éstos se acomoden precisamente al balido vario de las ove-
jas. [...] Al principio de la conquista fue indispensable a los ministros evangélicos
dedicarse al idioma para lograr la conversién y hoy cesa ya enteramente este motivo
[...]; Pastoral de arzobispo Francisco Antonio de Lorenzana, México, 6 de octubre
de 1769, en ibid., pp. 244-245. En 1702 el entonces arzobispo y virrey Juan de Ortega
Montafiez dijo al padre Francisco Maria Piccolo, que la ensenanza de los california-
nos debia realizarse en espafiol, lo que Piccolo rechazé; Padre Piccolo al padre general
Tirso Gonzélez, México, 19 de mayo de 1702, en Piccolo, Informe, p. 103 .
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indias.®2 Hay que contar también con una considerable resistencia entre
los vencidos a adoptar el habla de sus opresores.®? Las traducciones del
catecismo y de las oraciones a un gran nimero de idiomas indigenas,
surgié por lo tanto en primer lugar de razonamientos pricticos, y no
deberia interpretarse como un elemento de una politica de incultura-
cién®4 de la doctrina cristiana dentro de la cultura de los indios.

A la larga el espanol se expandié irremediablemente. En los alre-
dedores de la villa de Sinaloa, en algunos de los pueblos-misién mds
antiguos la hispanizacién fue temprana, estuvo unida a un amplio mes-
tizaje. Aqui no se puede decir con seguridad si los nativos cambiaron, o
si simplemente fueron desplazados por inmigrantes. Los jesuitas, unos
mds satisfechos, otros menos, se sometieron a este desarrollo,®> y como
era su costumbre, adecuaron su proceder a las situaciones dadas. En las
regiones donde los indios habian mantenido su lengua, predicaban en
lengua indigena, en otras en espanol. En las zonas de transicién habia
un sermén en la mafiana en espafiol y otro en la tarde en indigena.5°
Hacia fines de la época jesuitica el conocimiento del espanol entre los
dpatas estaba muy extendido y habia desplazado parcialmente a la len-
gua autéctona;®’ en otras misiones ante todo los hombres eran ya bilin-
giies.8® También en muchas partes de la Baja California, de la sierra
Tepehuana y en los margenes de la Tarahumara el proceso de hispa-
nizacién avanzaba con rapidez.?? Sin embargo, no siempre se dio en
forma lineal. Por ejemplo en Huejotitlin, habitado desde 1745 en su

82 Acosta, De procuranda, pp. 357-359.

83 “[...] de ser los indios no sélo desinclinados del uso de la lengua espafiola,
sino que la aborrecen”; Real cédula, Madrid, 10 de junio de 1689, en Sorano, Do-
cumentos, p. 195. Real cédula, Madrid, 7 de agosto de 1694, en ibid., p. 216; Pre-
FFERKORN, Beschreibung, vol. 2, pp. 240-241.

84 Sobre el concepto de ‘inculturacién’, véase p. e. DELGADO, Abschied.

85 Informe del padre José Palomino, Gudsabe, s. f. [15 de noviembre de 1744],
BLB, M-M 1716.

86 Compérese POLZER, Rules, p. 51; respecto de la legislacién: Recopilacién, libro
1, titulo 13, ley 5.

87 Padre Manuel Aguirre al padre provincial Zevallos, Bacadéguachi, 18 de
febrero de 1764, AGN, AHH 17, exp. 22; Informe del padre Cristébal Lauria, Sagua-
ripa, 29 de julio de 1744, en BURRUS y ZUBILLAGA, Misiones, p. 161.

88 Respuesta del padre Alejandro Rapicani a una carta circular del padre visita-
dor Carlos de Roxas, Batuc, 7 de agosto de 1749, AGN, AHH 278, exp. 17, ff. 6v.-7r.

89 Barco, Historia, pp. 176, 181. DECORME, La obra, vol. 2, p. 76.
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mayoria por inmigrantes, primero los recién llegados se tepehuanizaban;
no obstante se observaba al mismo tiempo un creciente bilingiiismo.
“Los indios de San Gerénimo [de Huejotitlin]”, escribié un misionero,

se dicen tepehuanes porque, aunque no han quedado mds que dos o tres
descendientes de los tepehuanes antiguos, y los demds son advenedizos
de varias partes, todavia conservan la lengua tepehuana para hablar entre
si; el tarahumara no lo saben; y todos, hasta los pequefiitos, hablan siem-
pre en la castellana y con perfeccién.?”

En Coyichic, ya en 1725, la religion cristiana se ensefiaba en espa-
fol, mas al confesarse los habitantes insistian en utilizar el tarahuma-
ra! La situacién era distinta en los alrededores de la villa de Sinaloa
y en la Tarahumara Baja, donde se observé cierta nahuatlizacién. Pero
ésta fue un fenémeno pasajero o concomitante de la hispanizacién.”?
La victoria definitiva del castellano, sin embargo, sucedi6 en la época
de la Independencia y construccién de la nacién de México, cuando la
necesidad de un idioma nacional dnico, comtn y unificador obtuvo
una nueva dimensién. Pero este proceso no ha terminado hasta hoy, y
todavia se habla una serie de lenguas autéctonas en la antigua regién de
las misiones jesuitas, aunque con frecuencia sélo por un nimero limi-
tado de personas.

En este contexto sigue siendo una pregunta abierta la de si algu-
nas de las lenguas del noroeste se extendieron a costa de otras, o si por
lo menos las diferencias en los dialectos dentro de las diversas lenguas
fueron disminuidas o hasta eliminadas por la obra de los jesuitas, lo
que pudo haber sido significativo en el fortalecimiento de las identida-
des étnicas. La concentracién en los asentamientos de las misiones de
grupos que originalmente vivian separados, el trabajo comidn de indios
de origen diferente o los sermones y la ensenanza de los jesuitas, quie-
nes en general sélo dominaban una variante de la lengua (posiblemente

90 Informe del padre Juan Antonio Nifiez, Huejotitldn; 25 de octubre de 1745,
en BURRUS y ZUBILLAGA, Misiones, pp. 211-212.

1 Padre Juan de Giienduldin al padre provincial Gaspar Roder, Cécorim, 22 de
diciembre de 1725, AGN, Hist. 20, exp. 3, f. 24r.

92 “[...] fuera de la lengua natural es comtin entre ellos la mexicana, y es raro
el que ha nacido en el pueblo que no entienda y aun hable la espafiola”; Anua de San
Miguel de las Bocas, s. L, s. f. [1662], AGN, Mis. 266, exp. 2, f. 160r.
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aprendida mediante material escrito defectuoso), podrian haber colabo-
rado o intervenido en este desarrollo. El padre José de Ortega encontré
para el cora de Nayarit, por ejemplo, tres variantes de dialectos, pero
en su diccionario se decidié por la de los moradores de su misién, ya
que “éstos hablan la lengua, a mi corto juicio, mds propia, y [...] por
la ventaja de ser de todos entendida”?? En Europa, la imposicién de
los idiomas homogeneizados, impulsados a costa de los dialectos, estu-
vo ligada estrechamente a la alfabetizacién general y a la redaccién de
diccionarios y gramdticas oficiales. Este tipo de textos ya existia para
numerosas lenguas indigenas antes de que se elaboraran para la mayoria
de los idiomas europeos. A pesar de ello, no pudieron lograr el mismo
efecto en América, incluyendo el noroeste de la Nueva Espafia, ya que
no eran leidos por los que en realidad hablaban el idioma, los indios.
No fueron redactados para fortalecer un idioma nacional, sino como
instrumento para colonizar a los hablantes. Con todo, si se dio en el
noroeste un desplazamiento interno de las fronteras lingiiisticas cuyo
proceso exacto, por cierto, queda poco claro en términos generales. En
Baca y Huites, donde en el siglo xv1i se hablaba el mayo, habian exis-
tido en 1662 otras dos lenguas; probablemente se trataba de dos dialec-
tos del cahita.? Ya al inicio de la Conquista parece que algunos huites
habian adquirido la lengua de los indios de Sinaloa, otra variante del
cahita.?> En Nuri originalmente se hablaba una lengua propia que con
el tiempo y seguramente también como consecuencia de inmigraciones
y reasentamientos, fue sustituida por eudeve, cahita y pima.?® Algunas

93 ORrTEGA, Vocabulario. Compdrese “[...] las rancherfas que son como distintos
gremios que cada uno suele tener a veces su voz totalmente distinta para una misma
cosa. [...] para aprender nosotros una voz preguntada a distintos naturales, todos la
dicen diversisima o en las letras o en el acento”; Padre Urbano de Covarrubias, Rela-
cién sumaria de la provincia del Nayar, s. 1., 1725, AGN, Prov. Int. 85, f. 66r.

94 Catilogo de todas las misiones de la provincia de Nueva Espafia de la Com-
pafifa de Jesus, 1662, en ALEGRE, Historia, vol. 3, p. 353.

95 PEREZ DE RiBas, Historia, vol. 1, pp. 355-356.

96 “La lengua propia que llamaban taparantana ya casi no la usan, hablan todos
unos en hegiie [eudeve] y otros en la lengua cahita” Relacién del padre visitador
general Juan Ortiz Zapata, s. 1., 1678, AGN, Mis. 26, f. 254r. Segtin CaxNas, “Rela-
cién”, p. 285, en 1730, los habitantes de Nuri eran pimas. “[...] son mixtura de varias
naciones de indios, mas prevalece la lengua pima”; Visita del padre visitador general
José de Utrera, 1755, WBS 67, p. 94. Segtin la noticia de la visita general del pa-
dre Ignacio Lizasodin, WBS 47, eran pimas y yaquis, y finalmente JANUSKE, “Breve



190  COLONIZACION

de las etnias menores del noroeste, y con ellas sus lenguas, se diluye-
ron durante los movimientos de la colonizacién. Asi, ya antes de 1700,
los tarahumaras tomaron casi completa posesion de la sierra de Chi-
nipas, que originalmente mostraba un colorido mosaico de pueblos.
Ciertamente no queda claro si se trata de una continuacién de migra-
ciones prehispdnicas o de un proceso fomentado por la misién; y si
las lenguas originales de la region realmente fueron idiomas distintos
o sélo dialectos del tarahumara.”” En 1676 en Tutuaca vivieron tepe-
huanes (seguramente se trataba de pimas) y tarahumaras que hablaban
una lengua mixta.?® Posteriormente este pueblo también se conside-
r6 como un asentamiento puramente tarahumara. Algunos poblados
en Sinaloa, originalmente senalados como etnias diferentes, poste-
riormente hablaron cahita, otros —como ya se mencioné— nahuatl
o también espafiol.?’

El padre Pedro Méndez afirmé que indigenas de esta region pro-
pusieron voluntariamente renunciar a su lengua, para poder asentarse
en la mision de los tehuecos, sus vecinos, sugerencia que el misionero
contd haber aceptado gustosamente.!? Esta historia parece poco crei-
ble en sus detalles, pero posiblemente apunte a la dindmica de cambio
que realmente se dio.

informe”, p. 208: “La lengua que ordinariamente se habla es la yaqui, aunque todos
los m4s saben la castellana, en que rezan.”

97 Véase p. e. acerca de los guarijfos: “[...] la lengua en ambos pueblos [Santa
Inés de Chinipas y Guadalupe] [...] segin se ha reconocido es la misma que la ta-
rahumara, aunque varfan algo, principalmente en la gramdtica” Relacién del padre
visitador general Juan Ortiz Zapata, s. I, 1678, AGN, Mis. 26, f. 260v. En Gua-
zdpares también se hablaba guarijio, “aunque ya mds parecida a la tarahumara, por
confinar mds de cerca con esta nacién, y aun comunmente los naturales se reputan
por tarahumaras”; ibid., f. 261r. “[...] los de estos pueblos y partidos asentados son
tarahumares”; Padre Nicolds de Prado al padre provincial Antonio Nufiez, Santa Inés
de Chinipas, 4 de julio de 1680, AGN, Hist. 391, f. 286r.

98 Padre José Tardd y padre Tomds de Guadalajara a padre provincial Francisco
Ximénez, 2 de febrero de 1676, AGN, Mis. 26, f. 220r.

99 REF¥, Desease, p. 227.

100 PErEz DE RiBas, Historia, vol. 1, p. 312.
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CONCLUSION

Los resultados de los datos recopilados se pueden resumir como sigue:

1. La dedicacién de los jesuitas a las lenguas verndculas nacié en
primer lugar de cuestiones précticas y no por respeto a las culturas
indigenas.

2. Los éxitos de los padres en el aprendizaje de las diferentes len-
guas y dialectos siempre fueron deficientes, por lo que la conversién
efectiva de los indios en sus propias lenguas, es decir la explicacién y la
imposicién de la religién catdlica y de la cultura europea, por un lado,
y la exploracién y la extincién de los conceptos religiosos de los indios,
por el otro, se vio obstaculizada por limitaciones lingiiisticas (aparte las
numerosas dificultades de otra indole).

3. Por lo tanto, los jesuitas no estaban en contra de la transforma-
cién lingiiistica de los indigenas; no lucharon contra la fusién de grupos
de dialectos, como tampoco contra la nahuatlizacién o hispanizacién.

4. Las modificaciones lingiiisticas se acompafaron de cambios del
mapa étnico, fortaleciéndose mutuamente los dos procesos.

Claro que la transformacién observada no fue puesta en marcha
exclusivamente por la politica lingiiistica jesuita. Otros aspectos del
programa de misiones fueron mds importantes, como la organizacién
de las congregaciones, el trabajo incansable de los padres para ‘civili-
zar’ la cultura indigena cotidiana, asi como la influencia de los espano-
les seglares, que intercambiaban bienes con los indios, y se los llevaban
a las minas o a las haciendas, ya sea con promesas de ventajas mate-
riales mayores o utilizando medidas coercitivas como el repartimiento.
Con especial vigor se procuré imponer la religion cristiana. Sin duda
los indigenas fueron transformados profundamente, tanto en su reli-
gion, como en su cosmovision, lo que en primer lugar puso en entre-
dicho su identidad cultural y étnica. Sin embargo no se convirtieron
en cristianos espanoles. Antes bien, lograron combinar la doctrina de
los misioneros con elementos de su antigua fe y adaptarla a sus propias
necesidades y conceptos. La religién nueva, introducida por los misio-
neros e interpretada por los indios, pudo como consecuencia integrarse
de tal manera a su vida étnica, que a la larga se convirtié con frecuen-
cia en un factor sustentador de su identidad.!!

101 Compdrese REINHARD, “Sprachbeherrschung”, p. 16.
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El aferrarse a una lengua materna diferente al idioma de los domi-
nadores, lo que los jesuitas en realidad mds bien fomentaron, fue aqui
—como en toda situacién de colonizacién— una de las posibilidades
de resistencia pasiva mds importantes, y representa hasta hoy un fac-
tor sustancial para la conservacién de las culturas indigenas y sus iden-
tidades particulares. Su sobrevivencia dentro del conjunto de stbditos
de la Corona de Castilla, sin embargo, no sélo se debié al fracaso o a
la inconsistencia de la politica jesuita, o a la porfiada y tenaz resistencia
de los indios. Mds que nada se hace evidente aqui una postura ambi-
valente del programa de misiones; es mds, de la politica indigena gene-
ral de los espanoles ante la aspirada transformacién de los indios, que
encontrd en la politica lingiiistica una expresién muy clara. Existié un
cierto interés en la hispanizacién de los indios, pero esto no quiere decir
que se les queria convertir en espafoles. La poblacién nativa tenia en
América una clara funcién econémica como agricultores, como fuerza
laboral y como contribuyentes, asi como también se les asigné un papel
inequivoco social como subordinados de los colonizadores. Al mismo
tiempo la Corona les conservaba con una serie de leyes espacios poli-
ticos auténomos a los indigenas, la republica de indios, para delimitar
el poder de los conquistadores. Si los indios hubiesen perdido su dis-
tintividad, la sociedad colonial, la sociedad de castas, hubiese perdido
su principio de orden mds importante. Cualquier intento de abolir la
diferencia étnica o cultural bien delimitada entre indios y espafoles se
hubiese equiparado casi a una revolucién social. Por lo tanto, los indios
tenfan que seguir siendo indios, o dicho con mds exactitud, los diver-
sos pueblos indigenas tenian que convertirse en indios, en los términos
deseados por el sistema colonial. El orden creado de esta forma se podria
llamar “divisién cultural del trabajo”, segin Michael Hechter.19? Fue
protegido ideoldgica, juridica y politicamente, definiendo la estratifi-
cacién social por categorias raciales, lo que por lo menos originalmen-
te correspondia a una categorizacién cultural. Claro que la creacién de
este tipo de orden social también inclufa razones politicas, ya que los
espafoles se hubieran jugado el dominio si la represién cultural hubie-
se sido demasiado radical, pues los indios formaban la mayoria de la

102-«7 ] the cultural division of labor”; HECHTER, Internal Colonialism, p. 39;
“At this stage, acculturation does not occur because it is not in the interests of insti-
tutions within the core”; 7bid., p. 9.
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poblacién. Asimismo, la coexistencia de numerosas identidades étnicas
y lingiiisticas dificultaba considerablemente una alianza entre los dife-
rentes pueblos de América en contra de su sujecién. En consecuencia,
en 1550 el rey fundamenté su prohibicién de ensefarle el ndhuatl a los
indios de la Nueva Galicia, “porque no conviene que entre alli esta len-
gua, por el inconveniente que podria haber de entenderse los mexica-
nos con aquellos”.103

Tampoco a los misioneros les interesaba en absoluto la comunica-
cién entre los diferentes grupos indigenas. Cuando llegaba un men-
sajero (tlatole) de otra etnia a una poblacidn, era observado con extrema
desconfianza y ripidamente se sospechaba el principio de una conspi-
racién. Los misioneros vefan con una desconfianza parecida la com-
prensién entre indios y colonos espafioles.!’ Fue hasta el siglo xvrr,
cuando el orden colonial parecia haberse afianzado y el porcentaje de
los indigenas de la poblacién total y con ello también su importancia
habian disminuido considerablemente, que la hispanizacién gané un
mayor atractivo, para alivio de la administracién.

Parecia deseable una homogeneizacién limitada interna de la pobla-
cién indigena por medio de la transmisién de numerosas normas de
conducta que debfan afirmar su sumisién y su utilidad, pero no su com-
pleta asimilacién. En las misiones se pugnaba, por ejemplo, por con-
vencer a los indios de cubrirse el cuerpo segtin los conceptos cristianos
del pudor. Para esto, sin embargo, no se les vistié como a los espano-
les, sino mds bien se buscé la adaptacién a las condiciones vigentes en
Mesoamérica (que naturalmente a su vez ya habian sufrido un cambio
considerable y una europeizacién parcial durante el primer siglo de la
Conquista).!?> Llama la atencién que se pensara durante algtin tiempo
mds en una nahuatlizacién que en una hispanizacién de los indios del

103 Carlos I al virrey [;Luis de Velasco?], s. l., 7 de julio de 1550, en Sorano,
Documentos, p. 51.

104 <[] para evitar grandisimos inconvenientes, que se siguen, sabiendo hablar
los hijos en castellano”; Padre Francisco Javier Weiss al padre procurador José¢ Hi-
dalgo, Baborigame, 9 de septiembre de 1766, AHPMC] 1664; Rio, Conquista, pp.
170-174. Compdrese KoNETZKE, “Die Bedeutung der Sprachenfrage”, pp. 112-113.

105 “[..] vefan ya los yaquis a los caciques que habian ido a verlo con caballos
y otros dones que les habia hecho. A las indias el traje de las mexicanas, con huipiles
y naguas muy vistosas de colores y plumerias cosa tan nueva y nunca vista entre
ellos™ PEREZ DE RiBas, Historia, vol. 2, p. 81. “Vanse vistiendo los nios, haciendo
las mujeres huipiles de sus mantas muy grandes y muy lindos”; Padre Juan Bautista
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norte. También fue esencial que se quisiera dar a la poblacién indigena
una estructura econémica homogénea comin, cuyo elemento nuclear
era el pueblo, donde los indios debian vivir como agricultores y estar
a la disposicién de los recaudadores de impuestos y de los colonizado-
res como fuerza de trabajo. Con tal motivo, sin embargo, el esfuerzo
colonial por la reeducacién se impuso a si mismo limites muy claros.
Segtin Stefan Breuer en su interpretacién del concepto de disciplina de
Max Weber, mientras perdura la unidad entre hogar y trabajo, mientras
los trabajadores estdn en posesién de los medios de produccién —para
usar una férmula de Marx utilizada frecuentemente por Weber— son
posibles procesos disciplinarios parciales en monasterios, cuarteles e
Iglesias, pero no la adaptacién de la “racionalidad” por la organizacién
social completa, como serfa indispensable para propagar la racionaliza-
cién y la disciplina.!%¢ Los jesuitas siempre lucharon precisamente en
contra de que a los indios se les separara de sus medios de produccién,
sus tierras. Mientras que a los indigenas se les asegurara su agricultu-
ra de subsistencia, les quedaba una identidad propia, étnica o solamen-
te comunal, dentro de cuyo marco se podria cultivar una cosmovisién
diferente a la ideologia de legitimacién hegeménica, pero también un
idioma y una cultura propios, y con ello las posibilidades de sustraerse
a una disciplina total de acuerdo con los intereses del Estado colonial.

De esta forma, la politica indigena espafola favorecié en tltimo tér-
mino la conservacién de una multietnicidad cimentada por un orden
social rigido.!”” Por un lado se les negaba a los indios casi cualquier
posibilidad de ascenso social, que hubiese sido un atractivo para dejar
la identidad étnica; por el otro disfrutaban, precisamente dentro de los
estrechos limites de la existencia a la que se les destind, algunas ventajas
legales y seguridades sociales, como por ejemplo la proteccién de sus tie-
rras, lo que los motivaba a quedarse. Al mismo tiempo no faltaron en el
noroeste fuerzas que contrarrestaban el mantenimiento de las fronteras
étnicas y de la agricultura de subsistencia. Aqui es de mencionar espe-
cialmente el efecto de los asentamientos mineros y de la paulatina expan-
sién de las tierras en propiedad de los espafioles. Con la migracién a estos

Velasco al padre provincial Francisco Vdez, Villa de Sinaloa, 8 de octubre de 1601, en
ZUBILLAGA y RODRIGUEZ, Monumenta Mexicana, vol. 7, p. 471.

106 BREUER, “Sozialdisziplinierung”, p. 51.

107 Compdrese HECHTER, Internal Colonialism, pp. 40, 43.
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nuevos espacios, en teorfa prohibido por las leyes, la pertenencia étnica
se convertia en secundaria en comparacién con la pertenencia definida
a una clase. Las diferencias étnicas se disolvian en forma de mestizaje,
entendido como un fenémeno sociocultural mds que bioldgico, pero
credndose de ese modo una nueva categoria social, racialmente definida,
los mestizos, con lo que se intentaba seguir conservando los principios
bésicos de la sociedad de castas. A pesar de que implicaba renunciar a
la proteccién de la comunidad étnica, esta opcién ejercia una atraccién
visible para una cantidad de indigenas, puesto que el camino hacia los
espafoles no sélo prometia escapar al control de los misioneros, sino
también librarse de las ataduras de orden étnico dentro del sistema de
la divisién cultural del trabajo. También el nuevo espacio se encontra-
ba lleno de obligaciones de todo tipo y carecia de la seguridad que ofre-
cian las misiones, pero permitia costumbres mds libres. Es verdad que
las comunidades de las misiones se debilitaron con el éxodo continuo,
pero de esta manera también se deshacian constantemente de elemen-
tos insatisfechos, que, retenidos, hubiesen formado un gran potencial
de fuerza explosiva social. La posibilidad de ir y venir entre los espa-
fioles y la comunidad étnica, podia aumentar este margen de libertad.
Fue sélo cuando la posesién de la tierra de los indigenas pasé a manos
de los colonizadores que se destruy6 irremediablemente este espacio.

Traduccién de Elisabeth Schéndube






LA CONQUISTA JESUITA DEL NOROESTE
NOVOHISPANO

INTRODUCCION

La Compania de Jests emprendié en la Nueva Espafia una de sus
empresas misioneras mds ambiciosas, aunque esta no fue —al menos
fuera de América del Norte— la mds conocida de sus obras. Esto pue-
de sorprender si tomamos en cuenta el tamano de la misién mexicana;
pero sobre todo porque ha sido muy estudiada debido a que una par-
te de los territorios jesuitas fue conquistada por los Estados Unidos, a
mediados del siglo x1x. La historiografia estadounidense, que ¢jerce una
influencia decisiva en la definicién de los temas relevantes a investigar,
tomo a la obra de los jesuitas en el noroeste novohispano como par-
te de su propia historia regional y nacional, maniobra que fue facilita-
da porque entre los misioneros mds célebres de la zona se encontraban
algunos no-hispanos. Asi se internacionalizé la historia de las misio-
nes en los términos del melting pot, elevando a figuras como el padre
Eusebio Francisco Kino al circulo de los héroes nacionales, ademis se
recurri6 a dicha historia para fundamentar una identidad regional, por
ejemplo en Arizona o en Sonora, o una comunidad entre la América
latina y la América anglosajona signada por un panamericanismo con
rasgos tanto amistosos como hegeménicos.!

El interés —fuera de México y los Estados Unidos— en las misiones
jesuiticas novohispanas nunca alcanzé el grado de curiosidad provocado
por las reducciones sudamericanas. La obra misional de la Compania de
Jestis en México ciertamente fue distinta a la emprendida en las misiones
paraguayas, las cuales han sido el nicleo de uno de los mitos sociales mds

1 Ademds, serfa necesario sefialar que Kino ha sido tratado como italiano, aus-
triaco o alemdn por las historiografias nacionalistas europeas; al igual que otros mi-
sioneros, sobre todo los de Bohemia, que han corrido una suerte “transnacional”
similar; véase HausBERGER, “El padre Eusebio Francisco Kino”.
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sugerentes de toda la historia, porque —como se afirma— en ellas se
puso en préctica el proyecto utdpico de la creacién de un mundo ideal.
En contraste, en el noroeste de México la dura realidad de una empre-
sa misionera quedé fuera de duda desde el principio, a pesar del inmen-
so idealismo que no se cansaban de profesar sus protagonistas jesuitas.

Una caracteristica de la misién jesuita novohispana fue que no se
desarroll6 por separado y aislada de la colonizacién civil como se recla-
ma, por ejemplo, para el caso paraguayo. Su avance, por lo contrario,
corria paralelamente y en una compleja interdependencia con la expan-
sién militar, minera, ganadera y —con algtin retraso— también agricola
del sistema colonial. Los distintos parajes fueron integrados al territo-
rio colonial en grados muy diferentes, los que podian variar de pueblo
en pueblo debido, por ejemplo, a la proximidad de un real de minas, en
un caso, y a la ausencia completa de colonos espafioles en sus alrededo-
res, en el otro. Ademds, estas condiciones podian cambiar de un dia a
otro dado el cardcter efimero de las poblaciones espanolas en el noroeste
jesuitico, las que se basaban en una minerfa débil. Finalmente, el fun-
cionamiento cotidiano de una misién se debia también, en gran parte,
al tipo de personalidad de los padres quienes trabajaban aislados y solos
entre los nedfitos. De esta manera, la diferenciacién puede seguir has-
ta alcanzar pardmetros cada vez mds pequenos. Ninguna comunidad
misionera era como la otra y cada una podia modificarse en el tiempo.

A lo largo de su existencia, la misién jesuita transcurrié por dife-
rentes fases y desarrollé varios modelos regionales de manera tal que
no es posible presentar una versién tnica de las misiones novohispa-
nas. Unicamente limitando el enfoque a los misioneros la misién apa-
rece como una gran obra coherente, con objetivos, métodos y logros
comunes, por encima de todas las variaciones o adaptaciones regiona-
les y locales. La misién fue producto de la reivindicacién universalista
de la Iglesia, reforzada por la reforma catélica del siglo xv1. Ademds fue
un fiel agregado, con mds o menos influencia, de todas las empresas
coloniales ibéricas y constituia un proyecto de disciplinamiento, como
el que caracterizé a todo el desarrollo del Estado occidental de la época
moderna temprana. En este marco se ubica la labor realizada en ultra-
mar por la Compania de Jests, una de las primeras organizaciones, a
nivel mundial, con una clara perspectiva global.?

2 HAUSBERGER, “La misi6n jesuita en el noroeste novohispano”.
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Aunque estos aspectos son esenciales para la comprensién de las
misiones jesuiticas, centrarse exclusivamente en ellos llevarfa a obtener
solo una versién incompleta y parcial. La misién siempre se dio en inte-
raccién y colaboracién con las culturas indigenas; donde no se podia
contar con esta no habfa misidn, asi de simple. De esta forma, las dife-
rencias regionales que se observan no solo son variantes dentro de un
desarrollo bdsicamente hegeménico, sino configuraciones con caracte-
risticas y peculiaridades propias debidas a las diferentes culturas indi-
genas con que se trataba y que seguian su propia historia a través de
ellas. Por ende, los indigenas intervienen activamente en el proceso. No
obstante, la insistencia en el protagonismo de los indigenas en la histo-
ria misional corre el peligro de oscurecer el cardcter altamente represi-
vo de la evangelizacién jesuitica, al menos en el caso novohispano. Los
indigenas no tenfan una actitud pasiva frente a la imposicién de la que
fueron objeto, sino que reaccionaron de forma muy variada, a veces
guiados por la confianza de que podrian convertir a los espanoles en
instrumentos a favor de sus propios intereses, aunque finalmente fueron
ellos los manipulados y se los integré al dominio colonial. La misién se
desarrollé sin duda como un proceso de interaccién, pero dentro de una
relacién asimétrica. Para demostrar el funcionamiento de este proceso
queremos centrarnos aqui en el inicio de la misién en diferentes partes
del noroeste mexicano. No cabe duda de que la victoria de los espafo-
les nunca fue completa pues, aunque los indigenas no pudieron evitar
la sumisién, la enfrentaron con diversas formas de resistencia que han
marcado a las sociedades coloniales y postcoloniales hasta hoy. Por razo-
nes de espacio no podemos tratar esta fase con la amplitud que merece.

EL TERRITORIO Y SUS HABITANTES

El escenario de la misién jesuita en México fue la periferia norocciden-
tal del imperio espanol, donde el poder militar de los europeos se habia
reducido considerablemente y la fuerza de resistencia de los indigenas
beligerantes habia crecido. Después de su llegada en 1572 a la Nue-
va Espana, la Compafia de Jesis empezd su obra misional en Sina-
loa, en las faldas de la Sierra Madre occidental que bajan hacia la costa
del Pacifico en 1591, y encontréd su repentino fin cuando, por decreto
real, la orden fue expulsada de todos los dominios espafioles en 1767.
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En ese periodo los ignacianos extendieron sus misiones desde su nicleo
inicial en Sinaloa a los actuales estados de Durango, Sonora y Chihu-
ahua, y terminaron su expansién en el sur de Arizona, en la peninsula
de Baja California y en la sierra de Nayarit en el siglo xvi1r. Su avance
fue frenado por los apaches en el norte y los seris de la costa sonoren-
se del golfo de California, grupos de cazadores-recolectores que desde
finales del siglo xviI empezaron a incursionar en las poblaciones de la
frontera. El territorio jesuitico tenfa una geografia muy variada carac-
terizada por la escasez de agua, la que era tajante en unas partes de las
planicies de la costa y del norte de Sonora y en casi toda la peninsula
de California y que, por lo general, no permitia una actividad agrico-
la constante, excepto en los valles de los rios.

Los jesuitas y la investigacién posterior suelen dividir a los indi-
genas de la regién en una serie de grupos étnicos (o naciones, como
se les llamaba en la época): yaquis, mayos, épatas, pimas bajos, pimas
altos, tarahumaras, tepehuanes, coras, etc. Tal clasificacién correspon-
de a divisiones lingiiisticas y fue una sistematizacién que se hizo para
poner orden y hacer comprensible y manejable una situacién bastante
mds compleja. Las etnias o naciones nombradas histéricamente nun-
ca formaron entidades unidas, sino que estaban divididas en varios
subgrupos, familias extensas o comunidades, incluso el orden lingiiis-
tico es altamente cuestionable y artificial. Pimas y tepehuanes habla-
ban el mismo idioma, segtin algunos padres, pero segiin el padre José
Luis Falcumbelli, el pima que se hablaba en el pueblo de Moris era tan
diferente del pima que ¢l conocia como la diferencia que existe entre
el espanol y el francés.® Los jesuitas nunca lograron homogeneizar el
mapa lingiiistico del noroeste pero al menos se esforzaron para reunir
diferentes dialectos en idiomas regionales comunes. El padre José de
Ortega encontrd en el cora de Nayarit, por ejemplo, tres variantes dia-
lectales aunque en su diccionario se decidié por la de los moradores de
su misién, ya que “éstos hablan la lengua, a mi corto juicio, mds pro-
pia, y [...] por la ventaja de ser de todos entendida”.4 La misién forta-
lecia a las etnias indigenas y les daba una territorialidad mds clara. Asi
que al integrarse a los yaquis al sistema misional, su territorio se deli-

3 Padre Falcumbelli al padre provincial Francisco Antonio de Oviedo, Yécora,
4 de mayo 1736, WBS 66, pp. 233-234.
4 OrtEGA, Vocabulario.
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mité del de los nébomes con una cruz, simbolizando tanto el nuevo
orden como el combate contra el diablo.> Estamos, finalmente, frente
a etnias que junto con sus idiomas eran construidas —o al menos se
reconstrufan o quizds se inventaban— por el régimen colonial, sin que
se pueda determinar en detalle el alcance de esta evolucién.

Los indigenas del noroeste también eran muy heterogéneos cultu-
ralmente. Habia entre ellos cazadores-recolectores, en un extremo, y
agricultores con sistemas de riego muy elaborados, en el otro. Entre los
primeros hay que contar, sobre todo, a los habitantes de Baja California,
los seris, y algunas rancherias de pdpagos y pimas altos. Entre los segun-
dos se encuentran otros grupos de los mismos pimas altos y papagos;
por ejemplo, los habitantes de Caborca. Los yaquis y mayos practica-
ban una agricultura muy exitosa aprovechando las inundaciones tem-
porales de sus rios, el rio Yaqui y el rio Mayo. Otros grupos sembraban
maiz, frijoles y calabazas, pero complementaban su dieta con la caza y
la recoleccién. Las tempranas fuentes jesuiticas, por un lado, marcaban
estas diferencias y sus autores hacian uso de lo que les parecia bueno y
civilizado para dar importancia y peso a su labor pero, por otro lado,
insistian en la barbarie de todas estas culturas describiéndolas con un
discurso altamente plagado de lugares comunes que las hace parecer a
todas iguales, es decir bdrbaras y necesitadas de la ayuda de los hom-
bres de la Iglesia para introducirlas en policia y liberarlas de las garras
del demonio. Esta es la imagen que ha predominado hasta hoy dia.

Pero, sobre todo, las crénicas de las primeras expediciones de con-
quista que los espanoles emprendieron en la zona durante todo el siglo
xvI dan noticia de un desarrollo cultural mucho mds “civilizado”, segtin
los conceptos de sus autores. Se habla de ciudades con casas de piedra
o de adobe, de pequenos reinos y de una agricultura intensiva. La his-
toriografia solfa no tomar muy en serio estos textos, considerdndolos
como expresién de una fantasia perturbada por los suenos de las ciu-
dades de oro y de la riqueza rdpida o como propaganda que intenta-
ba disimular el fracaso de las empresas de conquista que documentan,
y que tenian el propésito de sacar siempre nuevas recompensas de las
arcas reales mediante prolijas descripciones de paisajes prometedores.

> PErez DE RiBas, Historia, vol. 2, p. 106; Compidrense: Informe del padre Lo-
renzo José Garcfa, Térim, 26 de septiembre de 1744, BURRUS y ZUBILLAGA, Misiones,
pp- 67-68, y RozAT, América, imperio del demonio, p. 89.
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Sin embargo, el historiador Daniel T. Reff cree tener suficiente funda-
mento para afirmar que las culturas del noroeste, en el tiempo de los
primeros contactos, contaban atin con mucho mds esplendor que poco
después y que fueron las epidemias que cundieron en la zona, con los
espafioles y finalmente con los jesuitas, las que las aniquilaron.® Esta
visién parece coherente y, al menos, estd parcialmente confirmada si
tomamos en cuenta los hallazgos arqueoldgicos y las descripciones de
los primeros jesuitas. También explicaria por qué los indigenas del
noroeste aceptaron desde finales del siglo xv1 la misién o minimamen-
te ayudaria a comprender el fenémeno. Los jesuitas habian entrado en
una zona fuertemente hostigada, no solo por las permanentes incur-
siones de los espanoles sino por las enfermedades europeas, que conta-
ba con una poblacién muy trastornada por la catdstrofe demografica
y que ponia en duda todos los sistemas sociales y valores tradicionales.
Frente a tal desolacién los indigenas buscaban ayuda, o al menos una
explicacién de lo experimentado, que encontraban en los jesuitas quie-
nes les ofrecian una paz digna con los espanoles, un mensaje del Dios
todopoderoso y una promesa de la vida eterna.

El aspecto atractivo de la misién solo podia darse en contraste con
la enorme presién que los indigenas experimentaban con la presencia
de los espanoles. En cierto sentido, la misién se presenté como la Gni-
ca alternativa para garantizar la supervivencia.

MISION Y CONQUISTA

La labor evangelizadora que los jesuitas realizaban en la Nueva Espana
se desarrollé desde el principio en estrecha alianza, aunque con mayor
o menor intensidad regional, con la expansién militar emprendida por
los espafioles en la frontera noroccidental de su imperio. La misién y
las fuerzas conquistadoras se instrumentalizaban mutuamente de tal
forma que bien pudo haber desconcertado al observador contempori-
neo, como lo podria hacer con el actual, y de hecho ha sorprendido a
muchos. Pero el que los jesuitas recurrieran al apoyo del brazo armado
del rey no tenfa nada que ver con ideales profesados s6lo hip6critamente,

6 REFF, Desease; JACKSON, Indian Population Decline, pp. 14-16.
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ni tampoco con la obligacién de rendirse contra su voluntad a las fuer-
zas mayores, aunque fenémenos de esta indole tampoco faltaron. Por lo
contrario, casi siempre fue una légica consecuencia de lo premeditado
de las ideas que la Compania de Jesus tenia sobre la propagacién de la
fe. Para los ignacianos la razén suprema de la misién debia ser siempre
la salvacién de las almas de los indios, redimiéndolos de esta suerte del
eterno infierno. No se trataba de un eufemismo para referirse a la colo-
nizacién, era una conviccién absolutamente seria. Aunque los jesuitas
no aprobaran todo lo que pasaba en la América espafnola, subordina-
ban su malestar al respecto a su gran objetivo pues finalmente ningtn
dolor terrenal equivalia a la desgracia eterna que esperaba a los que no
fueran salvados por las aguas del bautizo e introducidos a una vida “en
policia”, segtin el derecho natural y los preceptos de la religién cristia-
na. Los jesuitas se oponian a los excesos de la colonizacién cuando estos
amenazaban el éxito de la conversién, pues despojaban de toda credibi-
lidad su mensaje y convertian el dominio cristiano en odioso pero no
se oponian a la colonizacién misma. Mds bien, estaban convencidos de
que sin dominacién no habia fe. En el transcurso del siglo xv1 los inte-
lectuales espafioles habian llevado a cabo acalorados debates sobre los
derechos y el justo trato de los amerindios, siendo fray Bartolomé de
las Casas su mejor exponente. Pero en la realidad americana se impu-
so un realismo pragmdtico. En el campo de la misién, el autor que
expresa mejor que nadie esta orientacién fue el jesuita José de Acosta.
Insistiendo en el enfoque practico de cualquier labor misionera, Acosta
clasificé a los indios fronterizos de América como gente perteneciente
al nivel mds bajo de la barbaridad, los cuales serfan dificiles de conver-
tir sin el uso de la fuerza.

A todos estos que apenas son hombres, o son hombres a medias, convie-
ne ensefarles que aprendan a ser hombres e instruirles como a nifios. Y si
atrayéndolos con halagos se dejan voluntariamente ensefiar, mejor serfa;
mas si resisten, no por eso hay que abandonarlos, sino que si se rebelan
contra su bien y salvacién, y se enfurecen contra los médicos y maestros,
hay que contenerlos con fuerza y poder convenientes, y obligarles a que
dejen la selva y se rednan en poblaciones y, aun contra su voluntad en
cierto modo, hacerles fuerza para que entren en el reino de los cielos.’

7 Acosta, De procuranda, p. 48.
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En consecuencia, no era posible la conversién de estos barbaros sin
someterlos previamente a la dominacién de un rey cristiano: “[...] debe
guardarse como regla comdn y canon inviolable, que en esas circuns-
tancias cuantas naciones de indios se resuelvan a abrazar la fe pasen al
cuidado y administracién de nuestros reyes.”®

Tales opiniones no eran solo teorfa, lo cual queda demostrado tan-
to por los discursos como por los hechos, y ain a mediados del siglo
XVIII se recurrfa al escrito de Acosta para justificar el uso de soldados
en la misién.?

Sinaloa y Sonora

En México, los jesuitas aplicaron estas reglas desde el inicio de la misién
en Sinaloa en 1591. En 1533 los primeros espafoles habian entrado en
dicha zona, y los seguirian otros en bisqueda de las ciudades doradas
o como cazadores de esclavos. En la segunda mitad del siglo xvr1 se
establecieron los primeros asientos mineros en la sierra, entre Sinaloa
y Durango, y todo el noroeste fue integrado en la nueva provincia de
Nueva Vizcaya. Desde el principio se intent6 fundar una ciudad en la
frontera y establecer el régimen de encomienda, incluso llegaron cléri-
gos para bautizar a la gente. Pero los indigenas lograron repeler estos
intentos de subyugacién una y otra vez. En 1583 se volvié a fundar
un asentamiento, la Villa de San Felipe y Santiago de Sinaloa que en
1591 sélo contaba con cinco vecinos que vivian en un frigil acuerdo
con los indigenas de sus alrededores.!” En esta situacién, los jesuitas
fueron invitados por el gobernador de la Nueva Vizcaya para dar una
nueva dindmica a la estancada colonizacién de la franja pacifica de la
provincia, en la que se esperaba encontrar los mismos metales precio-
sos que en otras partes del norte novohispano. Los colonos recibieron
a los ignacianos con entusiasmo pues s6lo podian ganar con la cristia-
nizacién de “sus” indios. Esta prometia sentar las bases de un nuevo
orden que, una vez logrado, permitirfa guardar la esperanza de poder

8 Acosta, De procuranda, p. 220.
9 VENEGAS y BURRIEL, Noticia, vol. 2, pp. 253-254.
10 Ruiz, Relacién.
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hacer efectivas las encomiendas otorgadas y que, hasta ahora, sélo eran
efectivas en gran medida en el papel.

La presencia de los espanoles en la Villa de Sinaloa, pese a su lamen-
table situacién, era decisiva para el avance de la misién. La villa consti-
tufa la base de operacién desde la cual los jesuitas empezaron a visitar
a los indigenas de los alrededores cercanos, pacificados a medias. En
1592 se describieron las condiciones existentes y la intencién clara de
llegar a una interaccién simbiética entre misién y dominacién colonial:

Mucha parte de la gente de esta provincia estd encomendada a espafoles,
que fue de importancia, por carecer, como dije, de cabeza. Mas por ser
gente criada en tanta libertad, no puede ser, ahora, el gobierno tan fuer-

te como conviniera, para poner algunas cosas en orden y perfeccién.!!

En otras palabras, cuando los jesuitas empezaron su trabajo ya exis-
tian contactos de diversa indole entre los naturales del noroeste y los
espanoles, en forma de intercambios de bienes y servicios y de constan-
tes choques violentos. Aunque los indigenas habian sabido defender-
se, los espanoles siempre regresaban con renovados esfuerzos, matando
gente y quemando campos; con ellos también habian llegado las epide-
mias, catdstrofes apocalipticas que devastaron el mundo indigena tra-
dicional. Pero ahora hacia su aparicién otra indole de gente, vestida de
negro y sin armas, que parecia no pedirles servicios sino que les ofre-
cia una cosmovision nueva, dando explicacién a las catdstrofes padeci-
das, ofreciendo soluciones para reordenar la existencia y prometiendo
poner fin a la esclavitud y a los excesos de la encomienda. Para hacer
esto aiin mds atractivo, los padres trafan también regalos —ganado,
textiles, armas o herramientas de hierro— sobre todo para los jefes.
De aceptar la misién, los indigenas podian llegar a un arreglo con los
colonos y recuperar la paz y, aun mds, vivir en concordia como nunca
antes lo habfan hecho pues los padres no sélo prometian terminar la
guerra con los invasores sino también las luchas interétnicas. Para esto
ultimo los espafioles les ofrecieron ayuda militar, en caso de que sus

11 Padre Gonzalo de Tapia al padre general Claudia de Acquaviva, Sinaloa, 1°
de agosto de 1592, en ZuBiLLaGA y RODRIGUEZ, Monumenta Mexicana, vol. 5, p. 8.
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vecinos no cristianos los atacasen, y los padres, la fe que los convertia
a todos en “hermanos”.

El orden nuevo, sin embargo, tenia un precio. Desde el principio
quedé claro que los indigenas tenfan que escuchar la doctrina cristiana
de los ignacianos, si no querian convertirse en sospechosos frente a los
espanoles, quienes ya habian demostrado en maltiples ocasiones su capa-
cidad destructiva aunque fueran pocos y no alcanzaran para dominarlos.
Al aceptar la proteccién espanola se obligaban a prestar servicio militar
en contra de los gentiles no sometidos, siempre y cuando los espafoles
lo exigieran. Ademds, los jesuitas exigian de los indigenas una profun-
da reorganizacién de su existencia, la cual afectaba virtualmente todas
las esferas de la vida: la espiritual, la cultural, la econémica, la social
y la sexual. La moderacién de las relaciones entre indigenas y espafio-
les y la liberacién de las atrocidades de la encomienda y la esclavitud
tampoco significaban la exencién de la explotacién econémica. Apar-
te de las nuevas exigencias de trabajo comunal dentro de las misiones,
y de que algunas viejas encomiendas siguieron vigentes durante un buen
tiempo, entraban en vigor nuevos principios de trabajo forzado, bajo la
forma del repartimiento. De esta suerte, los indigenas trabajaban para
los europeos mds que antes, aunque de forma mds regulada, y se puede
constatar que el aprovechamiento colonial de los pueblos del noroes-
te de México empezé con el establecimiento del régimen misional.!?

Dentro de los grupos indigenas habia ciertamente serias desave-
nencias sobre qué hacer, con lo cual se depositaba una semilla de divi-
sién que impedia acciones comunes y que fue aprovechada con destreza
por los misioneros. En Sinaloa, los indigenas mataron a su apéstol, al
padre Gonzalo de Tapia, solo tres anos después de su llegada, el 11 de
julio de 1594. Pronto acudieron refuerzos desde Culiacdn y Durango
y la mayoria de los indigenas, en vez de unirse a los rebeldes, envié a
sus guerreros en ayuda de los espanoles. Asi, en seguida empezaron las
represalias contra los asesinos. Después de esta experiencia, los jesui-
tas quisieron asegurar su posicién y exigieron a los representantes de la
Corona que reforzaran la presencia militar en la zona. Tuvieron éxito
pues en 1601 se establecié en Sinaloa un presidio, el que con sus solda-
dos y familias multiplicé también la colonizacién de la provincia. Su
capitin Diego Martinez de Hurdaide se convirti6 en el coadjutor mds

12 HAUSBERGER, “Comunidad indigena”.
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estrecho de los jesuitas en los anos siguientes, y da igual si este papel lo
cumplié de hecho o si solamente le fue atribuido por el cronista jesuita
mds importante de la época, el padre Andrés Pérez de Ribas, para cons-
truir el modelo ideal de conquista espiritual planteada como empresa
comun entre la cruz y la espada.!?

Una vez establecida la misién y el presidio tanto los laicos como los
jesuitas se expandieron poco a poco. En sus entradas se toparon con
pueblos nuevos que rechazaron los avances de los europeos con violen-
cia. Pero las peleas interétnicas tradicionales, las que los europeos sabian
manipular con habilidad, resultarian la clave para superar la resistencia.
Para hacer frente a sus enemigos los indios cristianizados, y también
otros, empezaron a pedir ayuda a los espafioles, o estos ofrecian fuerza
militar por su cuenta para después, muy en su papel, lanzar campanas
contra los gentiles destruyendo milpas y casas y ejecutando “culpables”.
Los jesuitas se presentaban como intermediarios y ofrecian la paz a cam-
bio de la sumisién a la doctrina y al rey, con lo cual se generd un sis-
tema de alianzas basado en la ayuda reciproca. Los espafoles podian
contar asi con un ejército de indios amigos cada vez mds grande y con
nuevos enemigos para castigar y someter. Si se llegaba a la guerra los
espafoles y los indios cristianos actuaban conjuntamente. Esta alian-
za no siempre tenfa un provecho militar sino mds bien un valor sim-
bélico. Para el capitdn Hurdaide, al parecer, era cuestién de principios
exigir ayuda a todos sus aliados y quien no la daba se convertia en sos-
pechoso. De esta forma, para evitar problemas habia que luchar con-
tra los indios enemigos sefialados como tales, con lo que se reforzaban
—o a veces se generaban— las animadversiones interétnicas o inter-
grupales las que, a su vez, hacian mds importante para cada grupo la
alianza con los espafioles.

Cuando en las préximas décadas, la misién se expandié hacia
Sonora, a la sierra de Topia, entre Sinaloa y Durango, y la Tepehuana,
la estrategia —con algunas variaciones regionales— siguié el mismo
modelo. Con una mezcla de presién violenta, ofertas cristianas y regalos
materiales y mediante una combinacién de terror, represién y promesas
de amparo fue que se ganaron y se sometieron al régimen de la misién
los primeros indigenas. Era una estrategia que se aplicaba con plena
conciencia. Los jesuitas insistian en la necesidad de tener el apoyo del

13 PErez DE Rias, Historia, vol. 1, pp. 196-201, 214-224.
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brazo armado del rey. Eran ellos quienes habian exigido el presidio de
Sinaloa, como lo exigirian también mds tarde en Sonora, en la Pimeria
Alta o en Baja California. Oponiéndose a los castigos indiscriminados,
no vacilaron nunca en pedir el castigo fisico para los indios desobe-
dientes o rebeldes, introduciendo para ello una divisién de funciones
extremamente eficaz. A los militares les correspondian las represalias,
el asustar a los reticentes y el castigar con mano dura a los culpables
en actos de resistencia; y a los jesuitas les pertenecian el hablar suave-
mente, el perdén, la reconciliacién y la paz. Siempre se cuidaban de no
aparecer inmiscuidos en el ¢jercicio de la violencia. Sus tdcticas en este
campo llegaron a ser muy refinadas. Por ejemplo, se convenia fingida-
mente con los capitanes la condena a muerte de un reo que era salvado
de la horca en el dGltimo momento; esto demostraba la rigidez del bra-
zo militar y la misericordia del padre misionero. El efecto de tal pro-
ceder dependia de que otros fueran ahorcados de verdad. La autoridad
de los misioneros se reforzaba a través del reconocimiento simbélico,
por parte de los capitanes, en cuanto a su supremacia como soldados
de Ciristo, quienes escuchaban putblicamente los consejos de los padres
y se hincaban frente a ellos en la misa.

La dindmica de este avance vuelve a presentarse de forma muy clara
frente a los yaquis, hoy en dia en territorio del estado de Sonora (aun-
que en su momento fue parte de la provincia de Sinaloa), con frecuen-
cia dicho avance ha sido descrito como una conversién voluntaria. Los
yaquis habian entablado ya multiples contactos con el sistema colonial
desde las primeras correrias de los espafioles en la zona. Muy pronto los
yaquis buscaron una alianza en contra de sus vecinos, los mayos y pimas
bajos.'* Aunque en 1613 un nimero de guerreros yaquis acompafiaron
a Hurdaide en una campana al interior de la sierra, los espafioles vefan
con recelo la libertad de los yaquis quienes, por ejemplo, recibieron en
sus tierras también a indios huidos de las misiones. Por esta razén al
haberse establecido ya mds cerca de su territorio el fuerte de Montescla-
ros, con una guarnicién permanente del presidio de Sinaloa, Hurdaide
buscé un acuerdo con los nébomes (pimas bajos) mds al norte para cer-
car a los yaquis y aumentar la presién sobre ellos.’> Cuando ésos, aun

4 OBREGON, Historia, pp. 232-233
15 Padre Andrés Pérez de Ribas al padre rector Martin Pérez, s. L., s. f. [1613],
en ZAMBRANO y GUTIERREZ CASILLAS, Diccionario, vol. 11, pp. 339-340; Capitdn
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asi, se negaron a ser sometidos a la voluntad de los espafoles, Hurdai-
de los atacé tres veces pero siempre fue rechazado.!® Teniendo como
trasfondo estos eventos se ha intentado levantar la leyenda de la mila-
grosa conversién de los yaquis pues éstos, aunque invictos, de repente
depusieron sus armas e invitaron a los misioneros a iniciar su labor de
conversién en 1617.) Sin embargo, parece mds probable que los yaquis
hubieran entendido el sinsentido de continuar la resistencia. Habian
rechazado los ataques de Hurdaide pero el capitin habia regresado, en
cada ocasi6én, con una tropa cada vez mayor y en poquisimo tiempo.
A pesar de los fuertes combates no habia perecido ni un solo espanol,
pero sf muchos yaquis. El padre Vicente de Aguila parece merecedor de
crédito al informar que “toda aquella nacién estaba llena de temor no
volviese alld el capitdn, y [...] las mujeres no se atrevian a llegar al rio
por agua, pensando que pudieran estar allf los espafioles en celada”.!8
Ademds, de 1611 a 1612 y de 1616 a 1617, dos olas de epidemias habian
cobrado muchas vidas entre los yaquis, reduciendo la poblacién al pare-
cer a la mitad.! En esta situacién los yaquis transigieron y pensaron en
los jesuitas como en un mal menor, quizd porque también se esperaba de
ellos amparo contra las desastrosas enfermedades.?? Como prueba de su
lealtad, Hurdaide les exigfa la extradicién de los enemigos refugiados en
sus tierras o “en caso que no hallasen seguridad ni traza para prender-
los, los matarfan o en alguna borrachera en que los hallasen o de otro
modo que les fuera posible”.?! Pero los espafioles recibieron a los eva-
didos con vida y en mayo de 1617 los padres Tomds Basilio y Andrés
Pérez de Ribas pudieron empezar la evangelizacién.

No obstante, los misioneros tenfan bien claro que no se podia man-
tener el dominio cristiano en el noroeste si sus habitantes no vivian
temiendo a los espafoles continuamente. En 1637 el padre Tomds

Martinez de Hurdaide al padre rector Martin Pérez, s. L., s. f. [1614], en ZaAMBRANO
y GuriérREZ CASILLAS, Diccionario, vol. 4, p. 457.

16 Hu-DeHART, Adaptacion.

17 Por ejemplo, SPICER, The Yaquis, pp. 16-18.

18 Relacién del padre Aguila, Tehueco, 28 de noviembre de 1613, en ZAMBRA-
NO y GUTIERREZ CASILLAS, Diccionario, vol. 3, p. 116.

19 REr¥, Desease, p. 215.

20 Capitdn Martinez de Hurdaide al virrey marqués de Salinas, Culiacdn, 6 de
febrero de 1620, AGN, Hist. 316, ff. 64r.-64v.; PEREZ DE RiBAS, Historia, vol. 2, pp.
76-77, y la misma interpretacién en NAVARRO GARCIA, La sublevacién yaqui.

21 PERrEz DE RiBas, Historia, vol. 2, pp. 80.
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Basilio senalé: “[...] constdndoles a todos que los indios todos, y maxi-
me los de Sinaloa, son hijos del miedo, y sin fuerza y milicia no se pue-
den gobernar ni conservar.”??

Tarahumara y Chinipas

Los primeros contactos de los jesuitas con los tarahumaras datan de
1603 o 1604. Sélo poco a poco se fue dando una cierta penetracién
misional de las médrgenes orientales de su territorio. En estrecha rela-
cién con el avance minero en el norte, que culminé en la fundacién de
Parral en los afios treinta, y bajo el amparo del presidio de San Miguel
de Cerrogordo se consolidé alli la llamada provincia de la Tarahumara
Antigua (o Baja). A partir de los afios veinte se produjo la reubicacién
de algunos grupos de tarahumaras en pueblos de misién de fécil acce-
50, lo que debe ubicarse dentro de los intentos de los espanoles por solu-
cionar su problema de mano de obra.?? Al mismo tiempo, la regién se
convertia en “la troje del Parral de donde van numerosas recuas a traer
maiz comprado a trueque de lana y otras chucherias”, como escribié el
padre Gaspar de Contreras en 1638.24 Desde el principio tampoco fal-
taron indigenas, tanto de la Tarahumara como de las provincias coste-
ras de Sinaloa y Sonora, que acudian voluntariamente al trabajo de las
minas atraidos por un creciente, aunque selectivo, interés en diversos
bienes de la cultura europea que esperaban poder adquirir con su tra-
bajo. Se inicié asf un proceso de aculturacién paralelo, y en parte ade-
lantado, al inicio de la misién.?> La regién estuvo muy expuesta a los

22 Padre Basilio a Gerénimo Sierra, rio Yaqui, 8 de diciembre de 1637, en Bu-
RRUS y ZUBILLAGA, Misiones, p. 319.

23 CRAMAUSSEL, Primera pdgina, p. 58; HILLERKUSS, Reorganisation, pp. 66-
68; Carta anua, México, 20 de mayo de 1627, en ZamBrRANO y GUTIERREZ CA-
SILLAS, Diccionario, vol. 8, pp. 463-464; Declaracion del capitdn Juan de Barrasa,
Parral, 8 de febrero de 1640, AGN, Jes. 1-16, exp. 58, ff. 280r.-280v.

24 Padre Contreras al padre provincial Andrés Pérez de Ribas, Santiago Pa-
pasquiaro, 5 de agosto de 1638, AGN, Mis, 25, exp. 25, f. 284v. También: Relacién
del padre José Pascual, San Felipe, 29 de junio de 1652, en NAYLOR y POLZER, The
Presidio, p. 396.

25 Padre Gaspar de Contreras al padre provincial Andrés Pérez de Ribas, San-
tiago Papasquiaro, 5 de agosto de 1638, AGN, Mis. 25, exp. 25, f. 284r.; Relacién del
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deseos de los colonos espafioles de aprovechar la fuerza de trabajo, las
cosechas y las tierras indigenas y, al mismo tiempo, a los ataques cre-
cientes de sus vecinos cazadores y recolectores del este, sobre todo los
tobosos. La misién prometia proteccién contra ambas amenazas, lo que
sin duda la volvia atractiva. No obstante, la presion sobre los indigenas
continué siendo enorme y asi la zona sufrié un fuerte declive demo-
gréfico, al igual que las regiones de caracteristicas similares como, por
ejemplo, las provincias de Topia o la Tepehuana.?°

Un desarrollo diferente se experimentaria en el interior de la sie-
rra que recibirfa el nombre de Tarahumara Nueva (o Alta). Sobre
todo a partir de la fundacién de Parral y del establecimiento simul-
tdneo de la alcaldia mayor de Sonora llegaron espanoles a la sierra,
desde el oriente y el occidente, en biisqueda de yacimientos metdli-
cos, de esclavos y de posibilidades para adquirir alimentos en época
de escasez.?’

Los tarahumaras y también los naturales de la regién multiétnica
de Chinipas, en los limites con Sinaloa, se mostraron bastante hosti-
les a la presencia permanente de espafioles entre ellos. En 1632 fueron
asesinados dos misioneros y las décadas siguientes se caracterizaron por
una secuencia constante de rebeliones y campafas militares.?8 A pesar
de ello, los habitantes de esta zona tan retirada ya no vivian aislados del
mundo espanol y sus minas. Alrededor de 1680, por ejemplo, uno de
los grupos gentiles de la sierra de los chinipas fue liderado por un mes-
tizo hispanizado, quien mantenia relaciones comerciales con Parral, que

licenciado Diego de Medrano, Durango, 31 de agosto de 1654, en NayLor y PoLr-
ZER, The Presidio, pp. 451, 456, 464, 466; Relacién del padre Juan Marfa Ratkay, Ca-
richic, 20 de marzo de 1683, en GonzALEZ RODRIGUEZ, “Ivdn Ratkaj”, pp. 220-223.

26 HILLERKUSS, Reorganisation, pp. 70-75; Relacién del licenciado Diego de
Medrano, Durango, 31 de agosto de 1654, en NaYLOR y POLZER, The Presidio, pp.
456-462; Padre Tomds de Guadalaxara al padre procurador general Juan de San
Martin, Huejotitldn, 14 de febrero de 1715, en GonzALEZ RODRiGUEZ, “Tomds de
Guadalaxara”, pp. 32-33.

27 Ruiz, Relacién, pp. 69-73; Padre Juan Bautista Velasco al padre provincial
Francisco Véez, Villa de Sinaloa, 8 de octubre de 1601, e Informe del capitdn Mar-
tinez de Hurdaide, San Andrés, 9 de febrero de 1602, en ZuiLLaGa y RODRIGUEZ,
Monumenta Mexicana, vol. 7, pp. 467-468 y 763; Carta anua, México, 20 de mayo de
1627, en ZamBRANO y GUTIERREZ CAsILLAS, Diccionario, vol. 8, p. 472.

28 HAUSBERGER, Fiir Gott und Kinig, pp. 111-115.
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se mostréd muy reacio frente a la misién de su tierra.?? Para no provo-
car a los indigenas al principio los jesuitas se mantuvieron en la sierra
sin escoltas espanolas, pero de esta forma la misién no prosperaba. Los
tarahumaras admitfan el bautizo sin cambiar su vida.?® Los capitanes y
gobernadores nativos que se nombraban en todas partes sélo servian para
garantizar la seguridad fisica a los misioneros.?! Pronto los jesuitas, har-
tos de tales condiciones de trabajo, pidieron al gobernador de la Nueva
Vizcaya que les ayudara a congregar a los tarahumaras en poblaciones
fijas, adn en contra de su voluntad. Pero a los espanoles les faltaban los
medios o la voluntad para tal esfuerzo; por lo tanto, hubo que esperar
hasta que su interés en el territorio tarahumara aumentara en los afios
ochenta cuando se descubrieron nuevas minas en la regién, como la de
Santa Rosa de Cusihuiriachi en medio de la sierra.’? Esto desembocé
pronto en una nueva rebelién y en 1690 algunas de las recién funda-
das misiones se quemaron.??

En la Tarahumara nunca funcioné bien la manipulacién de las
peleas entre los diferentes grupos o fracciones indigenas, algo tan deci-
sivo en Sinaloa o en Topia, tal vez porque dichos enfrentamientos no
tenfan el mismo alcance, o porque los tarahumaras tenian una concien-
cia de identidad comiin mds fuerte. Sélo cuando el sistema militar de
los espanoles cobré mds fuerza se pudo enfrentar a los tarahumaras. El
ejecutor de esta nueva politica fue el general Juan Ferndndez de Reta-
na, comandante del nuevo presidio de San Francisco de Conchos, quien
entre 1690 y 1708, afno en que murid, no ces6 de arremeter contra los
tarahumaras levantiscos, compeliéndolos con mano dura a que vivieran
a las 6rdenes de los misioneros.> En marzo de 1697 Retana hizo fusilar

29 Padre Juan Marfa de Salvatierra al padre visitador Juan Ferndndez Cobero,
Santa Teresa de Guazdpares, 10 de agosto de 1680, en GonzALEZ RoDRiGUEZ, Crd-
nicas, pp. 89, 119.

30 NEuMANN, Historia, pp. 101-105; HILLERKUSS, Reorganisation, p. 73.

31 HiLLerKuUSS, Reorganisation, pp. 41-42; Padre José Tardd y padre Tomds de
Guadalaxara al padre provincial Francisco Ximénez, 2 de febrero de 1676, AGN,
Mis. 26, f. 217r.

32 Padre Pedro de Noriega al padre provincial Ambrosio Odén, Nonoava, 14 de
marzo de 1690, AGN, Mis. 26, f. 313v.; NEUMANN, Historia, p. 104. Los inicios de
Santa Rosa datan de los anos sesenta (SWANN, Migration, pp. 162-163).

33 NeumaNN, Historia, p. 113.

34 Padre Juan Maria Salvatierra al capitén Ferndndez de Retana, Cerocahui, 5
de diciembre de 1692, AGI, Patr. 236, r. 1(5), ff. 823r.-823v.; NEUMANN, Historia, p.
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a 39 indios y sus cabezas, clavadas en palos, se exhibieron en senal de
escarmiento en las aldeas mds rebeldes. Ademds, llevé a catorce prisio-
neros a Matdchic donde los hizo decapitar con el mismo fin; otros die-
cinueve fueron fusilados en el valle de San Bartolomé por orden del
gobernador Gabriel del Castillo y 106 mujeres y nifios fueron conde-
nados a trabajar como esclavos.?> Esta lista podria hacerse mds larga. A
los muertos en batalla también se les cortaron las cabezas sistemdtica-
mente; con 33 de ellas Retana adorné los alrededores de Sisoguichic y
a las cabezas de lideres enemigos les puso premios. Finalmente. Retana
empez6 a destruir sistemdticamente las milpas de los indigenas, lo que
al final los obligé a rendirse.3

Los misioneros acompanaban todas estas medidas con constan-
tes ofertas de paz y perdén para todos aquellos dispuestos a dejar las
armas.’” Esto, sin embargo, no estaba en contradiccién con la politi-
ca de represion. Pues cuando el virrey inicié una investigacién con-
tra Retana, quien habia sido denunciado por su exagerada dureza, los
jesuitas salieron a la defensa de su protector, expresando que éste “des-
pués de haber obrado muy bien, no hubo por recompensa sino muchas
pesadumbres”.38

Asi la resistencia abierta termind, poco a poco, sin que cesaran los
incidentes violentos; mas como las autoridades no estaban dispuestas
a mantener la presién militar permanente sobre los tarahumaras no se
logré un sometimiento completo.? El sistema misional entre los tara-
humaras se fundd, por lo tanto, en perpetuos compromisos. Dentro de
los pueblos de misién se intentaba hacer cumplir las reglas estableci-
das; pero a los tarahumaras dispersos por las montanas se les dejé en
paz y sélo se intentd persuadirlos para que se integraran a la misién con

121. En el oeste de la Tarahumara el capitdn de Sinaloa, Andrés de Rezébal, desem-
penaba un papel semejante.

3 Sentencia pronunciada por el gobernador Castillo, Valle de San Bartolomé,
25 de junio de 1697, AGI, Guad. 16, f. 833r.

36 NEUMANN, Historia, pp. 128-154. También AGI, Guad. 156, ff. 358r.-359r.
y ff. 364r.

37 GonzALez RopriGuEz, “Tomds de Guadalaxara”, pp. 24-31.

38 Padre rector Guillermo Illing al gobernador Juan Ferndndez de Cérdoba,
Santa Inés de Chinipas, 1° de noviembre de 1704, AGN, Prov. Int. 176, exp. 11, f.
396r. Compdrense diferentes informes de los anos de 1697 a 1699 en AGI, Guad.
156. También NEUMANN, Historia, pp. 155-156.

39 HAUSBERGER, Fiir Gott und Konig, pp. 118-119, 477-481.
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medios suaves.*? La tranquilidad lograda de esta manera para algunos
jesuitas constituy$ una molestia: “[...] non est Pax Christi, sino si asi
es licito decir, Pax Diaboli, porque sin quien inquiete su infernal par-
tido [...] viven y mueren alistados en la bandera de Satands, a pesar de
nuestros gritos y clamores a los jueces.”!

Pimeria Alta y Apacheria

La misién de la Pimerfa Alta y su primer promotor, el padre Eusebio
Francisco Kino, siempre han gozado de especial atencién. Dejando
de lado el mito, puede constatarse que los jesuitas entraron también
aqui en una regién relacionada ya con el mundo colonial de diversas
maneras: por el comercio, los estragos de las epidemias y el trabajo en
las minas.4> Cuando Kino les presenté a los habitantes de la posterior
mision de Remedios la exencidn, concedida por la Corona, de todos los
servicios personales para los préximos anos, le preguntaron por qué no
habfa arreglado el asunto con el teniente del real de Bacanuchi.*3 Los
pimas ya tenfan sus experiencias con el mundo espafol y sus estructu-
ras de mando. Ademds estaban expuestos, desde bien temprano y en
forma mds intensa, a los apaches que avanzando hacia el sur asolaban
la frontera noroccidental del imperio mds o menos desde 1680.44 Has-
ta este momento, la expansién espafola en las provincias costeras de
Sinaloa y Sonora se habia apoyado Gnicamente en los soldados del pre-
sidio de Sinaloa, quienes en sus campafas podian contar con el apoyo
de los indios aliados y de la infraestructura de los pueblos de mision
que les suministraba alimentos y caballos,* ademis de la creciente
poblacién espanola y mestiza que se reunia en los reales de minas. Esta
fuerza resulté insuficiente frente a los apaches y seris y asi, en 1692, se

40 HriLLErRKUSS, Reorganisation, pp. 84-87.

41 Padre José Marfa Miqueo al padre procurador José Hidalgo, Teméichic, 14
de abril de 1761, AGN, Temp. Indif. 21.

42 REF¥, Desease, pp. 230-231.

43 Kino, “Favores celestiales”, p. 20.

44 VELARDE, “La primera relacién”, pp. 64-65.

4 Representacién del padre Cornelio Guillereagh, Tuape, 5 de febrero de 1672,
y Certificacién del cabo Esteban Alvarez, Tuape, 5 de febrero de 1672, AGN, Hist.
391, ff. 257r.-257v., y ff. 257v.-258r.
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establecié una comparnia volante en el norte, la que pronto fue conver-
tida en un presidio formal estacionado en Fronteras.*

Aunque durante el siglo xvir el sistema presidial se iba a multipli-
car,*’ los espafioles no encontraban solucién al problema de los apaches
y, de forma andloga, al caso de la pequefia etnia de los seris. Al tratar-
se de culturas de cazadores-recolectores fue dificil atacarlos, robar sus
cosechas para alimentarse en campana o destruir sus campos para some-
terlos por hambre, porque no tenfan asentamientos fijos ni sembraban.
La conversion a una vida sedentaria basada en la agricultura ofrecida
por los jesuitas carecfa completamente de atractivo. Los apaches pron-
to encontraron ventajosa la presencia de los espafoles y sus aliados, los
indios asentados, cuyos bienes eran atractivos como botin. Relacionaron
robo y beligerancia con el intercambio. Como consecuencia se estable-
cié una frontera de guerra que ofrecia espacios para los pimas descon-
tentos, lo cual debilité definitivamente el avance misional, aunque al
mismo tiempo produjo los mecanismos y dindmicas que fortalecieron
el dominio espafol. Pues, a largo plazo, los ataques de los guerreros
némadas hicieron mds necesaria la alianza entre los indios asentados y
los europeos para mantener a raya a un enemigo externo comun, hasta
este momento invencible. Este enfrentamiento sustitufa, en cierta for-
ma, la funcién que en Sinaloa habian tenido las guerras interétnicas,
pero creaba también una situacién delicada, ya que los propios pimas
fueron acusados constantemente de ser los autores de los permanen-
tes robos y ataques en la frontera norte de Sonora. Kino y otros jesui-
tas negaban siempre la veracidad de tales afirmaciones, aunque no hay
ninguna razén para considerarlas del todo infundadas.

Cuando en 1687 Kino llegé a la Pimeria ésta estaba en plena efer-
vescencia. En este mismo afo, otro jesuita, el padre Manuel Gonza-
lez exigié un golpe militar contra los naturales y se difundia el rumor
de que los grupos de pimas se reunirian para exterminar a los espano-
les.*8 Estos se pusieron cada vez mds nerviosos y en 1688 se produjo
una masacre en Mototicachi cuando los soldados mataron a mds de 50
indigenas sin motivo aparente. Cerca de 125 mujeres y nifios prisioneros

46 PErEZ DE RiBas, Historia, vol. 1, pp. 185-201.
47 MoORHEAD, The Presidio.
48 Padre Gonzélez al capitin Domingo Terdn de los Rios, Cumuripa, 21 de

febrero de 1687, BPEJ, ARAG, Civil 4-5-43, ff. 41r.-41v. y ff. 48r.-48v.
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fueron repartidos como esclavos a los vecinos de la villa de Sinaloa.#’
Esta matanza, sin embargo, s6lo parece haber marcado el punto cul-
minante de una serie de eventos parecidos.””

Al mismo tiempo la influencia espafiola en la regién estaba tan
arraigada que muchos colonos ya no consideraban a la misién jesuita
necesaria o adecuada para asegurar su dominio. Kino enfrentaba, por lo
tanto, todo tipo de obstdculos de parte de los espafoles quienes, por
ejemplo, no quisieron aceptar que se eximiera a los pimas de la obliga-
cién de trabajo forzoso, pues se argumentaba que los pimas eran enemi-
gos de la cristiandad y habia que castigarlos y someterlos militarmente.
En tal situacién Kino invirtié el discurso usual de los jesuitas, el que
legitimaba la misién con la barbaridad de los indios, y empezé a atri-
buirle a la cultura de los pimas las mds altas cualidades, imagen que
contrastaba con la ferocidad de los salvajes cazadores-recolectores, con-
tra los que habia que buscar aliados en los indios sedentarios: “I...] los
naturales son indios laborios de gente décil, afable y muy amigable, y
juntamente guerrera y valiente, para saberse defender de sus enemigos
y para pelear contra nuestros contrarios los enemigos de esta provincia.”!

El desempefio de Kino, por lo tanto, también ha sido interpretado
como una gestién diplomdtica para forjar una alianza militar entre los
espafioles y los indios sedentarios del norte contra los guerreros cazado-
res-recolectores.”” Para esto habia que construir una relacién de confian-
za entre indigenas y espafioles y acabar con los permanentes conflictos
entre los diferentes subgrupos de los pimas.>® Por su parte, los solda-
dos del presidio de Fronteras tenian que demostrar a los indios que mds
valia unirse con ellos en su lucha contra los apaches que aliarse con éstos
para combatir contra los espafioles.”*

En sus entradas a la Pimerfa, Kino —aunque parece no haber recu-
rrido tan sistemdticamente a la compania de soldados— no renuncié

49 Kino, “Favores celestiales”, p. 39; MANGE, Luz de tierra incdgnita, p. 211; Al-
calde mayor Blas de Castillo al gobernador Juan Isidro Pardifias, San Juan Bautista,
10 de marzo de 1689, en Quiyapa H., Documentos, p. 26.

50 Kino, “Favores celestiales”, pp. 86-87.

51 Kino, “Favores celestiales”, pp. 362-363.

52 FORBES, Apache.

53 MANGE, Luz de tierra incdgnita, pp. 211-212, 221; Kino, “Favores celestia-
les”, p. 55, también pp. 24, 61-62, 79.

54 MANGE, Luz de tierra incdgnita, p. 234.
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del todo a la proteccién armada.>> Especificamente el sobrino del capi-
tdn del presidio de Fronteras, Juan Mateo Mange, fue su companero
en muchas expediciones. En sermones comunes se expresaba la uni-
dad entre conversién religiosa y sumisién politica, como relata el mis-
mo Mange: “[...] les hicieron los padres pldticas del conocimiento de
Dios y sus misterios y yo con el intérprete Francisco Pintor sobre la
obediencia y vasallaje que habfan de rendir a nuestro rey y sefior.”°
Los motivos para desistir de la ayuda de los soldados pueden buscar-
se, en parte, en el estilo personal de Kino, pero probablemente tam-
bién se relacionaban con las amenazas a las que estaba ya expuesta la
vida de los indigenas. No habia que crear —como lo habia hecho Hur-
daide en los inicios de la misién en Sinaloa— un peligro militar frente
al que los misioneros ofrecieran ayuda, este peligro ya existia. Simult4-
neamente a las andanzas de Kino, tanto las excursiones de los apaches
como las de los soldados se intensificaron.>” El efecto de intimidacién
no es dificil de imaginar.

A la luz de estos hechos, cabe reconsiderar las innovaciones econé-
micas promovidas por Kino, las que tanto han contribuido a su fama de
pionero civilizador. Kino dejaba ganado y semillas en muchas rancherias
indigenas que visitaba, con el encargo de cuidar del rebano y de prepa-
rar milpas hasta su préxima visita.>® Al mismo tiempo que fomentaba la
productividad agropecuaria de la regién, también cubria la Pimerfa con
una red de puestos de abasto para las tropas espafolas, como reconoci6
el cabo Juan Bautista de Escalante: “[...] lo agradezco, pues el mucho
cuidado de Vuestra Reverencia de tener tantas estanzuelas por diferen-
tes partes nos es de mucho alivio como lo ha sido en esta ocasién.”>

Los soldados no pasaron por la Pimeria tinicamente para luchar
contra los apaches, sino también para castigar a los pimas renuentes

55 Relacién del estado de la Pimeria que remite el padre visitador Horacio Pélici,
Dolores, 3 de diciembre de 1697, AGN, Hist. 16, exp. 16, f. 288v.; Relacién diaria
[del P. Kino] [...] desde 21 de septiembre hasta 18 de octubre de 1698, en FERNAN-
DEZ DEL CASTILLO y BOSE, Las misiones, pp. 397-413; Kino, “Favores celestiales”, pp.
56, 75, 116; MANGE, Luz de tierra incdgnita, p. 248.

56 MANGE, Luz de tierra incdgnita, p. 263.

57 MANGE, Luz de tierra incdgnita, pp. 216, 228-234; Kino, “Favores celestia-
les”, p. 97.

8 Kino, “Favores celestiales”, pp. 54-55, 123, 142-143, 181.

59 Escalante al padre Kino, Fronteras, 13 de abril de 1701, en Kino, “Favores
celestiales”, pp. 133-134.
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o para reubicar a los pimas dispersos en pueblos estables.®® Todas las
innovaciones impuestas a sus costumbres produjeron en los pimas un
creciente nivel de descontento, el cual desembocé en una primera rebe-
lién en 1695. En la misma, los pimas mataron al padre siciliano Francis-
co J. Saeta, a sus ayudantes indigenas de otras etnias y a todo el ganado,
quemando su casa apenas levantada. Los jesuitas no participaron en
las campanas de castigo y cuando en el verano de 1695 se masacraron
mds de 50 pimas, reunidos para negociaciones de paz, Kino censuré
tal proceder ferozmente. No obstante, las brutales acciones militares les
permitieron a los jesuitas retomar su papel de antafio, como negocia-
dores de un compromiso entre las partes. Los soldados no podian ven-
cer a los indios dispersos por el desierto y estos no podian regresar a su
vida normal para cultivar sus milpas, por tal motivo Kino arreglé un
convenio de paz en agosto de 1695. Cuando algunos prisioneros fue-
ron condenados a muerte, los jesuitas lograron su perdén en el dltimo
momento.! En fin, estamos frente al mismo fenémeno ya observado
casi dos siglos antes, cuando se produjo la interaccién entre los jesuitas
y el capitdn Hurdaide.

Baja California

En la famosa misién de Baja California el uso de los medios militares
asumia nuevas caracteristicas. En 1697 cuando se inici6 la conversion
de la peninsula ya se habian frustrado varios intentos de conquista. Por
tltimo, en 1684 fracasé una expedicion liderada por el capitdn nava-
rro Juan Isidro Atondo y Antillén, quien contaba en su compafiia con
el que serfa posteriormente “apéstol” de la Pimeria Alta, el padre Euse-
bio Francisco Kino. A raiz de esta experiencia, la Compafia de Jests
decidié hacer su propio intento, que no dependiera de ninguna empre-
sa colonizadora laica con miras a una ganancia inmediata. Esto no sig-
nificaba que querian prescindir del apoyo militar; ya se conocian las
dificultades que culturas cazadoras-recolectoras, como las california-
nas, oponian a la misién y el jefe de la empresa, el padre Juan Maria

0" Por ejemplo, ZaMBRANO y GUTIERREZ CASILLAS, Diccionario, vol. 15, p. 293.
6l Kino, Vida, pp. 62, 123-126; Kino, “Favores celestiales”, pp. 39-44; Man-
GE, Luz de tierra incdgnita, pp. 238-240.



LA CONQUISTA JESUITA DEL NOROESTE NOVOHISPANO 219

de Salvatierra, habia tenido suficientes experiencias en la sierra de Chi-
nipas de cémo vencer la resistencia de indigenas reticentes y rebeldes:

Yo no entré n[uevo] en este trabajo, sino envejecido en los trabajos de la
Nueva Vizcaya, poniendo freno a los alzamientos de esas naciones, ayu-
ddndome de la buena correspondencia de los espafioles, asi soldados como
vecinos, y buena amistad con los indios, ante pues, al dicho conocimien-

to y experiencia.®?

Para explicar el fracaso del capitin Atondo y Antillén, Salvatierra
senalaba que este “no venia a reducir a los indios a la obediencia, sino
solo a descubrir; los dejé vivir en su brutalidad: ejemplar que nos ha
perjudicado mucho”.%? Esta inclinacién a la colaboracién con los mili-
tares se hizo patente también en una expedicién realizada al rio Colo-
rado junto con Kino, quien sefial6 que Salvatierra le urgié6 a exigir mds
soldados de los acostumbrados para llevar a un dichoso fin sus largas
exploraciones para establecer una comunicacién por tierra entre la Pime-
rfa y California.®*

Uno de los elementos claves del proyecto misionero de la Califor-
nia lo constituia, por lo tanto, una compania de soldados que, dado el
estricto cardcter religioso de la empresa con licencia real, se puso bajo
el mando de los misioneros.®> Como el reclutamiento de la tropa no se
hizo a tiempo, en la primera entrada Salvatierra sélo fue acompanado
por ocho hombres, mds un paje indigena, pero pudo contar también con
la tripulacién del barco que lo conducia a destino.®® Cuando Salvatierra
desembarcé en la bahia de Loreto —el 16 de octubre de 1697— actué

62 Padre Salvatierra al virrey duque de Alburquerque, México, 25 de mayo de
1705, en POLZER y SHERIDAN, The Presidio, p. 32.

03 Padre Salvatierra al padre procurador Juan de Ugarte, Loreto, 10 de abril de
1699, en BavLE, Salvatierra, p. 114.

04 Kino, “Favores celestiales”, pp. 116, 178.

65 Real provisién expedida del virrey conde de Moctezuma, México, 6 de fe-
brero de 1697, en CLavIGERO, Historia, pp. 98-99. Sobre el papel de los militares
compirese Rfo, Conquista, pp. 100-112.

6 Crossy, Antigua California, p. 3. Compirese la entrada posterior a la bahfa
de la Paz que siguié a una disposicién similar: “No por eso dejé de llevar armas, las
correspondientes a los marineros que iban, para que, en caso de alguna defensa, se
valiesen de ellas”; Padre visitador Juan de Ugarte, La Paz, 15 de marzo de 1721, en
Bravo, UGARTE y GUILLEN, Testimonios, p. 75.
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con bastante destreza. Su llegada y sobre todo las provisiones traidas
causaron la curiosidad de los indigenas de la zona. Los espafioles empe-
zaron, por lo tanto, a fortalecer su campamento ayudados por los cali-
fornianos que habian sido ganados por los regalos, sin darse cuenta que
todo seria en detrimento propio. Incluso se colocé un cafién y a pesar
de que este exploté con el primer tiro que se hizo cuando el campo
fue atacado el 13 de noviembre, los indigenas fueron rechazados y la
situacién se volvié a calmar.®” Al terminarse la obra de fortificacién,
los europeos tenfan un resguardo seguro, pero los californios ain no
estaban dispuestos a someterse al régimen misional. Segtin Salvatierra,
“era bien menester ya alguna demostracién, porque con las idas, retira-
das y vueltas de indios, se reconocia en ellos mucha soberbia y avilan-
tez”. Fue en una escaramuza donde los espafoles supieron demostrar
su poderio militar y esta suerte “les quebranté el orgullo y soberbia, y
reconocieron que saben pelear los nuestros en campo abierto y lejos de
las trincheras, y asf fue de mucha importancia esta batalla y victoria”.%8
De esta manera, la labor evangelizadora pudo empezar en serio.®?

La proteccién militar de la misién siempre fue un tema de impor-
tancia primordial. Con algin retraso se habia logrado reclutar parte de
la compania autorizada por la Corona. Durante el diario impartir de la
doctrina siempre habfa un soldado armado que cuidaba al padre’® y
en las incursiones que los padres empezaron a hacer a zonas cada vez
mds retiradas, siempre llevaron escoltas’!. Para facilitar la actividad de
la tropa a caballo, se abrieron caminos, “pues con eso se tiene en freno la
tierra, y con la luna camina de noche el soldado y se lo hallan sobre si
de repente; y este miedo de que puede llegar de repente el espanol, es

67 Padre Salvatierra al padre procurador Juan de Ugarte, Loreto, 27 de noviem-
bre de 1697, en Burrus, Salvatierra, pp. 108-131.

68 Padre Salvatierra al padre procurador Ugarte, Loreto, 3 de julio de 1698, en
BayLe, Salvatierra, pp. 62-90.

69 Padre Salvatierra al padre visitador Antonio Leal, Loreto, 2 de septiembre
de 1699, y Salvatierra al padre Kino, Loreto, 10 de septiembre de 1701, en Kino,
“Favores celestiales”, pp. 86-88 y 141-142.

70 Padre Salvatierra al padre procurador Ugarte, Loreto, 1° de abril de 1699, en
BAYLE, Salvatierra, pp. 94-95, 105.

71 Padre Salvatierra al padre procurador Ugarte, Loreto, 1° de abril de 1699,
en BayLg, Salvatierra, p. 96; NAvoLr1, The Cora Indians, pp. 36, 40, 53.
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mucho freno a las insolencias de los indios”.” A las rancherfas desper-
digadas que se hallaban en el camino se les prometi6 ayuda contra sus
enemigos, de la misma forma que se habfa hecho en Sinaloa.”? Aunque
los indios con frecuencia se sintieran mds amenazados por los espafoles
que por sus odiados vecinos, el sistema de alianzas pronto dio fruto.”*
De esta forma, poco a poco se logré la pacificacién de muchas ranche-
rfas enemistadas.”>

No obstante, los jesuitas pronto supieron que su reducida milicia
imponia limites insuperables a su labor. En 1702 se quedaron con sélo
dieciocho soldados y sus oficiales, a los otros hubo que darlos de baja
por falta de dinero.”® En estas condiciones se prescindié del bautizo
de los adultos, salvo de los moribundos: “[...] si les diéramos el bau-
tismo, corria riesgo de que los pervirtieran sus sacerdotes, y nosotros
no los pudiéramos obligar a que cumplieran con las obligaciones de
cristianos.”’” Por consiguiente, asediaron a los virreyes para que se res-
ponsabilizasen del financiamiento de un presidio en California, lo que
finalmente les fue concedido por la Corona en 1703. Una vez logrado
esto, no se cansaban de pedir un aumento de la compania en los anos
siguientes: “Porque, sin que se aleguen otras razones, muestra la expe-
riencia que en los indios nada o poca vale la razén que no es ayudada
de la fuerza.”’8

72 Padre Salvatierra al padre procurador Ugarte, Loreto, 1° de abril de 1699, en
BAYLE, Salvatierra, p. 113; Salvatierra al padre Ugarte, Loreto, 9 de julio de 1699,
en BavyLE, Salvatierra, pp. 125-127. Compdrese Barco, Historia, p. 285.

73 Padre Salvatierra al padre procurador Ugarte, Loreto, 1° de abril de 1699, en
BavyLre, Salvatierra, p. 102.

74 Padre Salvatierra al padre procurador Ugarte, Loreto, 1° de abril de 1699, y al
fiscal José de Miranda y Villazdn, Loreto, 3 de abril de 1703, en BAYLE, Salvatierra,
pp- 96 y 190.

75 Padre Salvatierra al padre provincial Francisco de Arteaga, Loreto, junio de
1701, en BAYLE, Salvatierra, pp. 142-143. Compdrese: Padre visitador Clemente Gui-
11én al virrey marqués de Casafuerte, Loreto, 25 de septiembre de 1725, en Burrus y
ZUBILLAGA, Misiones, pp. 237-239.

76 Piccovro, Informe, p. 57.

77 Piccovro, Informe, p. 52.

78 Padre visitador Clemente Guillén al virrey marqués de Casafuerte, Loreto,
25 de septiembre de 1725, en BUuRRUS y ZUBILLAGA, Misiones, pp. 237-239. Compid-
rese: Padre procurador Jaime Bravo al virrey marqués de Valero, s. L, s. f. [ca. 1717-
20], BLB, M-M 1716; NiroLi, The Cora Indians, pp. 53-62.
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El mando supremo permanecié en manos de los jesuitas, como
fuera estipulado inicialmente entre la Compafia de Jests y el virrey
conde de Gdlvez. No faltaron las ocasiones en las que se cuestioné
semejante situacién poco usual, pero los padres la justificaban debido
a la necesidad de controlar a los militares en condiciones tan delicadas
como las de la misién californiana.”® En las misiones los padres pudie-
ron contar con, al menos, un soldado de escolta hasta el momento de
la expulsién.8? Aunque las relaciones con los soldados poco cultivados
—y al parecer descontentos con el servicio en pueblos recénditos— a
veces eran problemdticas, los jesuitas no encontraron alternativa para
renunciar a esta ayuda.8! Cuando un padre tenfa que ausentarse de su
mision, la regla era que le sustituyera un soldado; esto no se conocia en
ninguna otra parte y sirve como una prueba mds de la extrema impor-
tancia de la fuerza militar en la misién californiana.8? Aun asf, la fe tar-
daba en arraigarse entre los californios, no porque se les tratara de forma
demasiado dura sino porque no habia suficientes soldados que hicieran
posible la misién, como comentaba el padre Baegert.®?

Un objetivo principal era evitar la guerra abierta mediante oportu-
nas demostraciones de poder. Se esperaba doblegar a los cazadores-reco-
lectores con el mero miedo que se les infligia, consciente de que seria
extremamente dificil lograr el mismo resultado por la guerra. El padre
Consag, por ejemplo, en una de sus incursiones a las tierras no some-
tidas fue acompanado por una escolta de soldados espafoles y mds de
cien indios cristianos. El padre Miguel del Barco justificaba tan impre-
sionante ejército diciendo que una tropa mds pequena podia inducir
ficilmente a los indigenas a un ataque, obligando, de esta manera, a
los cristianos a herir o matar a algunos de ellos. Con tales incidentes se

79 HAUSBERGER, Fiir Gott und Konig, pp. 130-133; VENEGAS y BURRIEL, Noti-
cia, vol. 2: 256-258; Barco, Historia, p. 267.

80 VENEGAS y BURRIEL, Noticia, vol. 2, pp. 246-247; Padre Juan Jacobo Baegert
al padre Georg Baegert, San Luis Gonzaga, 23 de septiembre de 1757, en Nunis y
ScHULz-BISCHOF, Letters, pp. 191-192; Barco, Historia, pp. 236-240, 298.

81 “[ ... ] el mayor mal; pero mal necesario”, VENEGAS y BURRIEL, Noticia,
vol. 2, p. 282; BArco, Historia, p. 303.

82 BAEGERT, Nachrichten, p. 270; VENEGAS y BURRIEL, Noticia, vol. 2, pp. 246-
247.

83 Padre Juan Jacobo Baegert al padre Georg Baegert, San Luis Gonzaga, 4 de
octubre de 1754, en NunN1s y ScHULZ-BiscHOF, Letzers, p.169.
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arraigaba la desconfianza y el odio, dificiles de remediar en el futuro.
Una tropa grande, con su mera presencia, impedia actos de resisten-
cia desde el principio y propiciaba la construccién de una relacién de
confianza con los no cristianos.34 La intimidacién fue un medio mds
provechoso para la propagacion de la fe que el empleo real de la violen-
cia, premisa que ciertamente slo funcionaba en contraste con el uso
estratégico de medios mds rudos.®

La importancia de la eficiente colaboracién entre la cruz y la espada
quedd demostrada por una rebelién que se produjo en el recién evan-
gelizado sur de la peninsula y que costé la vida a los padres Nicolds
Tamaral y Lorenzo Carranco en 1734. La persecucién a los culpables
implicé pasar por las armas a no pocos indios, sin que por ello se logra-
ra calmar la revuelta.8® Finalmente, el gobernador de Sonora y Sina-
loa, Manuel Bernal de Huidobro, llegé a California para establecer el
orden. Este se llevaba mal con los misioneros y los pleitos que se dieron
con ¢l ilustran, mejor que cualquier otro ejemplo, la légica de la “con-
quista espiritual” que los jesuitas protagonizaron en la Nueva Espana.
Huidobro no perseguia a los malhechores para castigarlos como pedian
los misioneros, sino que les hacia ofertas de paz ubicdndose por ello
en las antipodas de Martinez de Hurdaide. Su politica, segtin la visién
de los misioneros, le hizo perder el respeto de los indios y les arrebaté a
los jesuitas su papel de mediadores en los conflictos y de portadores de
la paz y, con esto, les quité autoridad. Los jesuitas insistian, una y otra
vez, en que para vivir segun las reglas cristianas los indios necesitaban
el miedo a las armas del rey y saber que los tnicos que les podian dar
amparo eran los sacerdotes. Habia que respetar esta divisién de traba-
jo si no se querfa poner en riesgo toda la labor misionera y con ella el
dominio espafiol en la frontera. Los jesuitas reclamaron, por lo tan-
to, el retiro de Huidobro de la peninsula. Cuando en 1740, durante la
rebelién de los yaquis, volvié a reaccionar con una actitud pusildnime,
intervinieron para quitarle su empleo.8”

84 Barco, Historia, pp. 272-273; TARAVAL, La rebelion, p. 158; Rio, Conquista,
p. 88.
85 Bawrco, Historia, pp. 307-310.
86 TARAVAL, La rebelion, pp. 115, 107-108.
87 HAUSBERGER, Fiir Gott und Konig, pp. 378, 504-505.
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En estas circunstancias, la conversién voluntaria se convirtié en un
lugar comun altamente teérico. Hasta los propios jesuitas reconocieron
que en California misioneros y soldados habian entablado una unidad
como en ninguna otra parte:

Aqui [...] el presidio y misiones estdn tan trabados entre si y dependien-
tes, que no se da paso sin ministerio y ayuda de sus soldados. Para plan-
tar, propagar y establecer el santo evangelio, es de tal modo necesaria
su asistencia, que ambos gremios andamos y hacemos un cuerpo en la
operacidn y ejercicio de los ministerios, con que se convierten y reducen

estas almas.88

Nayarit

Aunque las expediciones conquistadoras del siglo xv1 ya habian llega-
do a la sierra de Nayarit, ésta se integré al dominio espanol recién en
1722.89 Sin embargo, en ese lapso de casi doscientos afios, los nayari-
tas o coras experimentaron un profundo proceso de aculturacién. Estos
indios mantenifan un intensivo comercio con los alrededores ya cristia-
nizados y, a veces, se contrataban como mano de obra en las hacien-
das y minas de los espafioles;”® ademds, sus inaccesibles montafas se
convertian en una zona de refugio de indios descontentos con la situa-
cién colonial o perseguidos por la justicia.”! Esta inmigracién reforza-
ba la influencia mesoamericana en la zona y se adoptaron numerosos

88 DPadre Sebastidn de Sistiaga al padre provincial Cristébal de Escobar y Lla-
mas, San Ignacio, 19 de septiembre de 1743, en BURRUS y ZUBILLAGA, E{ noroeste, p.
447. También: Padre Sistiaga al padre procurador general Pedro Ignacio Altamirano,
San Ignacio, 20 de abril de 1747, BLB, M-M 1716.

89 GomEez CaneDO, Huicot; LOPEZ, “Los indios coras” y “Misioneros”; MAGRI-
NA, Los coras.

%% Viaje y entrada que hizo el padre fray Juan Cavallero Carranco al Nayarit,
s.l., 8 de septiembre de 1669, BNE, Mss. 18758, num. 13.

o1 ORTEGA, “Maravillosa reduccién”, pp. 33-65; MEYER, El gran Nayar, pp.
51-54; Auto del gobernador Juan Flores de San Pedro, Real de San Francisco Javier
de Valero, 2 de febrero de 1722, en ReyNo0so, Autos, p. 54; Fray Antonio Arias de
Saavedra al padre fray Francisco Trevifio, Acaponeta, 26 de marzo de 1673, en CAL-
vo, Los albores, pp. 304-307; HERs, Los coras, S. 18.
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elementos de la cultura hispdnica. Incluso el idioma de los coras ya con-
tenfa muchas expresiones tomadas del ndhuatl y del castellano.”? Cuan-
do los espanoles finalmente conquistaron la sierra, la cultura material
de sus habitantes apenas se distinguia de la de los habitantes de zonas
colindantes; por ejemplo ya habia una ganaderia bien establecida al ini-
ciarse la misiéon.”

A partir de principios del siglo xvii1 los jesuitas hicieron campafa
en favor de la misién del Nayarit. Insistian que no se podia tolerar la
libertad de los coras por el mal ejemplo que daban a los enemigos de
la religién. Ademds, se les acusaba de aprovechar sus viajes de comercio
para robar y asaltar a los cristianos” y ciertamente es gracioso obser-
var que poco después de su sometimiento el visitador militar Pedro de
Rivera los defendia contra tales denuncias, hechas “sin haber ejemplar
que por los parajes que transitaban hiciesen hostilidad alguna, ni dado
motivo de queja con su trato”.?> En 1716 se dio el encuentro de una
tropa espafola, acompanada por el padre Tomds de Solchaga, con
una delegacién de coras con el propésito de convencerlos para que se
rindieran y se convirtieran. En una conversacién aparentemente ami-
gable los indigenas rechazaron tal oferta y el padre Solchaga escribi6
al obispo de Durango que ya era indtil esperar una conversién pacifica
y recomendd la conquista de la sierra: “Todo esto [...] parece que bas-
ta para hacerles guerra muy justa, obligdndoles a fuerza de armas.”?°

Asi se decidié emprender la conquista militar de la regién. En sep-
tiembre de 1721 un ejército conquistador, acompafiado por el padre
Antonio de Arias, entré a la sierra en una empresa donde se mezcla-
ban los intereses misioneros con los de las élites espafiolas regionales.””
Los coras dieron a entender a los invasores que no querfan cambiar de
fe, lo que el padre José de Ortega, cronista de los eventos, usaba como

92 OrTEGA, Vocabulario, p. 9.

93 PoescHeL, Archiologie, pp. 144-153.

94 ORTEGA, “Maravillosa reduccién”, pp- 31-32.

%5 Visitador Rivera al virrey marqués de Casafuerte, Zacatecas, 4 de mayo de
1725, AGN, Prov. Int. 85, f. 6GOr.

96 Padre Solchaga al obispo Pedro Tapiz, Valle de Xuchil, 25 de febrero de 1716,
en ORTEGA, “Maravillosa reduccién”, p. 72.

97 Por ejemplo: Informe del padre José Javier Garcfa, Rosario, 3 de octubre de
1745, en BURRUS y ZUBILLAGA, Misiones, p. 277.
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legitimacién ultima de la conquista: “juzgando que en estos casos en
que se ha de sacar la cara para defender nuestra sagrada religién, aun
antes que el secular, debiera manejar la espada el brazo eclesidstico.”®
Los indigenas fueron vencidos rdpidamente, sus pueblos saqueados y
sus lugares de culto destruidos.

Aunque los nayaritas se sometieron, los actos de resistencia no des-
aparecieron, y por ende, la proteccién militar de la misién se hacia
esencial. Inmediatamente se sentaron las bases para el presidio de San
Francisco Javier de Valero en el pueblo de La Mesa y en varios parajes se
estacionaron guarniciones de veinte hombres en cada una, con su capi-
tdn respectivo’®. Los jesuitas no estaban contentos con el actuar des-
pético de los diferentes jefes de tropa e insistian en la unificacién del
mando, lo que lograron en 1729 cuando el presidio de San Francisco
Javier de Valero en La Mesa se instalé como tnico presidio y su capitin
recibié el titulo de gobernador del Nuevo Reino de Toledo, quedando
todos los destacamentos militares que se mantenian en varias misiones
subordinados a é1.19° Aqui, como en otras partes, no faltarfan conflictos
con los comandantes en el mando; en el fondo la conquista de Nayarit
s6lo constituy6 una variante de la interaccién simbidtica entre las fuer-
zas armadas y los misioneros, la que quedé demostrada una vez mads.
En 1730, el padre Urbano de Covarrubias, resumia su programdtica:

[...] se advirtiese juntamente a las justicias inmediatas y oficiales de Su
Majestad [...] procurasen con lentitud y prudencia, sin exasperar con
rigores violentos, aunque merecidos, quitarles la ocasién de tanta idola-
tria, poniéndoles delante la espada desnuda de la justicia entre suficien-
tes pertrechos de guerra, sin descargar crudamente el golpe, si no es que
pertinazmente lo requiriesen los idélatras en uno u otro caso particular;
previniéndoles anticipadamente el perdén, porque a nuestra costa no se

98 ORTEGA, “Maravillosa reduccién”, p. 111.

9 Informe del brigadier Pedro de Rivera, México, 7 de diciembre de 1728, en
R1vERA, Diario, S. 100; Padre Urbano de Covarrubias, Relacién sumaria de la pro-
vincia del Nayar, s. 1., 1725, AGN, Prov. Int. 85, f. 67v.

100 ORrTEGA, “Maravillosa reduccién”, pp. 210-211, 214; Informe del padre Gre-
gorio Herndez, La Mesa, 20 de noviembre de 1745, en BURRUS y ZUBILLAGA, Misio-
nes, p. 295; Visita del padre visitador general José de Utrera, San Pedro de Ixcatdn, 11
de noviembre de 1755, WBS 67, p. 135; GERHARD, The North Frontier, S. 110-115.
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verifique en este caso lo que dice el refrdn castellano: ‘que quien todo lo

quiere, todo lo pierde’.!0!

Todo esto no impedia que el padre José de Ortega, quien en 1730
urgfa a un reforzamiento de la tropa para no arriesgar el éxito de la
misién, calificara la sumision de los coras como pacifica obra de amor.!9?

REFLEXIONES FINALES

No cabe duda que en la fase de la conquista y de las luchas abiertas con
los espanoles los indigenas intervinieron con sus propias ideas y estrate-
gias en la creacién de alianzas y en las peripecias de las guerras. Cuan-
do se dieron cuenta de todos los cambios que el régimen misional les
exigia, los sectores adversos a la conversién se armaron y se rebelaron,
tal vez porque sentian que estaban perdiendo la batalla. En Sinaloa los
indigenas mataron a su apéstol, al padre Gonzalo de Tapia, en 1594
solo tres afos después de su llegada. En 1601 se alzaron los acaxees y en
1616 los tepehuanes iniciaron una guerra sumamente sangrienta. En la
Tarahumara todo el siglo xv11 estuvo marcado por una serie, casi ininte-
rrumpida, de rebeliones pequefas y grandes. Los pimas altos se levanta-
ron por primera vez en 1695, poco después del arribo del padre Kino,
luego en 1751 cuando apenas se habia renovado el avance misional en
la zona; y en 1734 se sublevaron los habitantes del sur de la peninsula
de Baja California, poco después de iniciada la labor de conversién en
la zona. Sélo la rebelién de los yaquis de 1740 se produjo con bastan-
te distancia del comienzo de su conversién. Pero en todos los casos se
hizo patente que los padres que predicaban la paz estaban respaldados
por la fuerza armada de los espafoles y sus aliados indigenas.

101 Relacién breve del padre Covarrubias, s. l. [Nayarit], 1730, en O’GORMAN,
“Dos documentos”, S. 345. Compdrese: Padre Francisco de Isasi al padre provincial
Antonio de Oviedo, Guaynamota, 5 de noviembre de 1730, y padre Antonio Polo
al padre provincial Francisco Zevallos, Santa Rita, 5 de mayo de 1764, en MEYER,
El gran Nayar, pp. 69 y 167.

102 Padre Ortega al padre provincial Juan Antonio de Oviedo, Jestis, Marfa y
José, 12 de diciembre de 1730, AGN, Jes. 1-28, exp. 1, ff. 1r.-1v.; ORTEGA, “Maravi-
llosa reduccién”, p. 199.
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Resumiendo, podria constatarse que la participacién de los indi-
genas en esta fase de la misién fue manipulada y que sus acciones
finalmente sélo aportaban a su sumisién. Esta no acabé con todos los
problemas, sino que incluso cre6 nuevos y en la prictica y cotidianidad
de la misi6n la influencia de los indigenas mediante las multiples for-
mas de resistencia cotidiana hasta crecfa,!%? trastornando y modifican-
do los objetivos de los misioneros, si bien nunca lograron realizar sus
propias ideas. Se afianzaron de esta forma estructuras sociales, econé-
micas, culturales y religiosas ddndoles nuevas identidades étnicas que,
en gran parte, perduran hasta hoy. El andlisis de este proceso extrema-
damente complejo romperfa ciertamente el marco del presente texto.

Solo quisiéramos profundizar un poco mds sobre algunos fenéme-
nos directamente relacionados con el caricter de la conquista del noroes-
te que demuestran cémo, incluso en la fase més eficiente de sumisién
de los indigenas al rey y a Dios, existieron mérgenes que los indigenas
aprovecharfan en contra de la politica colonizadora en el futuro. Una
parte esencial del funcionamiento del sistema de alianzas que emplea-
ban los espafoles era la colaboracién con los lideres indigenas que con-
ducian a sus guerreros a la guerra. Donde ésta no se daba, porque los
caciques no querfan o porque simplemente no existian estructuras de
mando autdctonas, habia que crearlas o establecer nuevos dirigentes.
De esta manera se dio un mecanismo a través del cual se conservaron
viejas estructuras politicas y se crearon incluso nuevos sistemas de lide-
razgo, y nunca faltaban indigenas apasionados por estas posibilidades
de distincién social. El sistema de dominacién, al arraigarse asi entre
los indigenas, gand firmeza y estabilidad pero al mismo tiempo deposi-
taba la semilla de la que brotarian problemas futuros. El liderazgo tra-
dicional indigena combinaba facultades religiosas y espirituales cuya
conservacién no podia complacer a los jesuitas. A estos les resulté muy
dificil discernir con claridad los elementos en que se fundaba el caris-
ma y la autoridad de los lideres indigenas con los que colaboraron, asi
que se mantuvo una tradicién en la que se transmitian valores y prdc-
ticas que se querian hacer desaparecer. Esta cuestién abarcaba también
el ambito castrense donde se crearon nuevos cargos militares con com-
petencias de mando, a veces, mucho mds amplias que las que antafo
habian existido entre los nativos y fueron respaldados por los espanoles

103 Scort, Weapons.



LA CONQUISTA JESUITA DEL NOROESTE NOVOHISPANO 229

para coordinar las tropas de indios auxiliares reclutados en las misiones.
Estos nuevos jefes podian desarrollar pretensiones propias y engendrar
nucleos de resistencia. Como dependian de los militares espanoles se
sustraian del control de los misioneros, quienes, por lo general, querfan
mantener todo el sistema social y politico de los pueblos bajo su man-
do. El ejemplo mds famoso de un jefe “descarrilado” fue el del capitin
de la Pimeria Alta, Luis del Séric. Este habia sido dotado por los espa-
fioles de una autoridad sobre su “pueblo”, los pimas altos, como nadie
habia tenido en épocas precoloniales. Seducido por su supuesta impor-
tancia se opuso a sus sefiores lo que casi légicamente le costé la vida.
Pero por mucho tiempo puso en jaque el avance espafol al norte.%

La perseverante beligerancia no sélo se daba entre los lideres sino
también en las sociedades evangelizadas en conjunto. Mientras que en
la mayor parte de América se mantenia el principio de desarmar a los
naturales sometidos, en el noroeste jesuitico no se pudo hacer lo mis-
mo. Sin las tropas auxiliares de los indigenas los espafioles no hubieran
podido expandir su dominio y tampoco defender la frontera. Esto lle-
vaba a la conservacién de toda una cultura guerrera, no de forma clan-
destina y disimulada, sino a los ojos de todo el mundo. Las costumbres,
como las danzas alrededor de las cabelleras o los miembros cortados
a los enemigos muertos, descritas con frecuencia con repugnamcia,lo5
tenfan que ser toleradas. Asi escribe el padre Segesser:

Bailes especiales, realizan los pimas, particularmente las mujeres, cuan-
do los hombres regresan de una campana contra los apaches y traen su
botin, porque siempre traen consigo la cabellera de aquellos, a los que
han matado, y las manos y pies como trofeos. Estos las mujeres enton-
ces los ensartan en unos palos largos, efectdan luego una danza de gue-
rra y los conducen de casa a casa, para que se les dé un regalo, asi como
en Europa los bufones en la noche de carnaval. También los apaches
hacen los mismos bailes, cuando ellos vencen a los pimas, como se ha

sabido por los prisioneros.!%

104 MiraFUENTES GALVAN, “El enemigo de las casas de adobe”.
105 PErez pe Risas, Historia, vol. 1, pp. 183, 328-329.
106 SEGESSER, Berichte, p. 44.
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En festividades de este tipo incluso se podia materializar y rituali-
zar la alianza de los indios amigos y los espafoles contra los enemigos
comunes, pues como cuenta el padre Kino cuando en 1697 llegé con
su escolta a una rancherfa de pimas sobaipuris:

hallamos [...] que estaban bailando [con] las cabelleras y los despojos de
15 enemigos jocomes y janos que pocos dias antes habfan matado, cosa
que fue de tanto consuelo que el sefior capitdn Cristébal Martin Bernal
y el sefior alférez y el sefior sargento y otros muchos soldados entraron en
la rueda y bailaron gustosos en compafifa de los naturales.!?”

107 Kino, “Favores celestiales”, p. 56; también MANGE, Luz de tierra incgnita,
p. 248. Compdrese: “[...] me ensenaron la cabellera y oreja del enemigo que mataron,
haciendo sus bailes con ello, de donde se conoce que son buenos”; Diligencia del al-
férez Juan Marfa Ramirez, Dolores, 10 de junio de 1704, BN, AF, 12/2004is, f. 93r.



MISION JESUITA Y DISCIPLINAMIENTO SOCIAL
(SIGLOS XVI-XVIII)

Por lo general, en la investigacién sobre la misién en América Latina y
también sobre la llevada a cabo por los jesuitas, puede observarse una
cierta paradoja: en ella siempre se han destacado los aportes hechos por
europeos, cuyos trabajos en parte fueron recibidos en Hispanoamérica
con gran interés; pero en la historiografia europea, en especial en la ale-
mana, estos estudios nunca han superado un estatus mds bien marginal
en el amplio campo de la investigacién histérica. En lo que toca a Ale-
mania podria mencionarse la fuerte tradicién protestante en la historio-
grafia, la que, justificindose por la vinculacién entre protestantismo y
modernidad, segin lo establecido por Max Weber, solia considerar tan-
to el catolicismo como a Espafa s6lo como portadores del atraso. Esta
actitud se ha modificado algo, al menos en lo que toca al catolicismo
centroeuropeo, aunque en cierta manera también respecto al papel espa-
fiol. Sobre todo la Compaiia de Jests ha experimentado una revalori-
zacién. Pero atn asi, la misién se considera normalmente un fenémeno
tipico de la historia extraeuropea o un fenémeno que sélo refleja dini-
micas europeas en las periferias de su influencia, y, de esta suerte, su
trato ha sido secundario en el mainstream de la historiografia occidental.
Por otro lado, en América Latina, la “misién” (la “conquista espiritual”)
siempre ha cargado con la sombra, como toda la historia colonial, de
ser obra de extranjeros y una imposicion, tendencia reforzada en Méxi-
co por la fuerte tradicién antieclesidstica. Por consiguiente, aunque
no se ha negado nunca el peso histérico de la misién, hubo durante
mucho tiempo cierta reluctancia por parte de los historiadores latinoa-
mericanos de darle una importancia propia, de lo que se exceptuaron
s6lo hombres cercanos a la Iglesia. Esto ya no es tampoco del todo asf,
debido a la influencia del postmodemismo, la crisis del nacionalismo y
el auge de la historia cultural, y justamente en México por la enorme
diversificacién de la investigacién histérica a nivel académico durante
las dltimas décadas, proceso que conlleva una gran apertura temitica.

(231]
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En las siguientes pdginas trataré de integrar la misi6n jesuita latino-
americana a un desarrollo occidental mds amplio, recurriendo a algu-
nos conceptos desarrollados y usados sobre todo en la historiografia
alemana. Tal procedimiento podria tildarse de eurocentrista. Quisiera
senalar dos puntos al respecto. Por un lado, la misién jesuita, como pro-
yecto de dimensién global, nacié efectivamente de una tradicién occi-
dental y, por eso, el eurocentrismo es inevitable. Pero por otro lado, la
labor de conversién llevada a cabo en los mds diversos contextos cultu-
rales y geograficos, provocé un sinfin de diferentes respuestas regiona-
les y locales que transformaron el proyecto misionero y obligaron a los
jesuitas a adaptaciones de su procedimiento, las que, en una interac-
cién permanente entre evangelizadores y evangelizados, tampoco tar-
daron en transformarse y producir resultados no previstos, originales
en cada caso e imposibles de controlar.! Las expresiones précticas del
proyecto misional las encontramos por lo tanto a nivel regional como
local. Al final, y probablemente es la pregunta mds dificil de contes-
tar, habria que interrogarse hasta dénde las experiencias extraeuropeas
repercutieron en el trabajo de la Compania de Jests en Europa y la ela-
boracién de su estrategias en Roma.

DISCIPLINAMIENTO, CONFESIONALIZACION
Y PROCESO DE CIVILIZACION

La época que va del siglo xv1 al xviir fue constitutiva para la moder-
nidad occidental. En el debate sobre los rasgos claves de las transfor-
maciones que tuvieron lugar en Europa se ha participado desde muy
diversos enfoques. La siguiente exposicién versard alrededor de los con-
ceptos de “confesionalizacién”, “disciplinamiento social” y “el proce-
so de civilizacién”, para ver hasta dénde nos sirven para comprender
la labor misional de los jesuitas en América. No los entiendo como
conceptos universales, sino como herramientas de trabajo, las que
—ojald&— puedan proporcionar conexiones entre las historias europea
e hispanoamericana.

! He reunido una serie de evidencias de algunas transformaciones del objetivo
original de los jesuitas en HAUSBERGER, “La vida en el noroeste”.
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De los tres conceptos, el del “proceso de civilizacién” es el mds vie-
jo. Fue formulado por el sociélogo Norbert Elias en los anos treinta del
siglo xx, mds la historiografia lo descubrié sélo tardiamente. Es a par-
tir de los afos sesenta que ejerce influencia. Elias crefa observar cémo
desde finales de la Edad Media se inicia un creciente proceso de con-
tencién y control de los instintos naturales y los afectos del hombre,
lo que cincel6 y remodel6 todo el comportamiento humano y a la lar-
ga pasé al subconsciente, hasta que los preceptos del disciplinamien-
to se convirtieron en valores y costumbres culturales fijos a los que se
obedece de manera automadtica. Asi, mediante esta “interiorizacién”, la
obligacién para controlarse se convirtié en una autoobligacién o en un
autocontrol, el que distingue al hombre moderno del hombre premo-
derno, que obedecia s6lo a normas exteriores. Elias denominé el fené-
meno como el “proceso de civilizacién”. Relacioné su avance con el
desarrollo general de la sociedad occidental. Sostuvo que la intensifi-
cacién de los sistemas de comunicacion, de la divisién del trabajo, del
intercambio y de la interdependencia, exigia y producia a un hombre
cada vez mds pacifico y disciplinado que controlaba mejor sus afectos
que sus antepasados. Como nicleo original de este cambio, Elias iden-
tificé a la sociedad cortesana, pero el escenario decisivo de su genera-
lizacién lo vio en las ciudades. Obviamente, el proceso de civilizacién
preparé el camino a la sociedad capitalista y al Estado moderno nacio-
nal en el Occidente.?

Inspirado por la obra redescubierta de Elias, asi como por Max
Weber, en 1968 el historiador Gerhard Oestreich presenté el concepto
del disciplinamiento social para caracterizar el surgimiento del Estado
moderno.? Qestreich argumentaba que el Estado —en camino hacia
el absolutismo— sucesivamente reivindicé la regulacién de dreas vita-
les cada vez mds amplias. Asi, se desaté un proceso de normalizacion,
reeducacién y disciplinamiento, al que fueron sometidos todos los sec-
tores de la sociedad. Los objetivos eran centralizar el poder, facilitar la
administracién y crear un cuerpo homogéneo de subditos obedientes
y productivos. Para este fin se pronunciaron un creciente nimero de

2 Evias, Uber den Prozef§ der Zivilisation, vol. 2, pp. 405-406, 428; BOGNER,
“Theorie des Zivilisationsprozesses”.
3 OgstreicH, “Strukturprobleme”.
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leyes, ordenanzas y bandos; se extendi el sistema escolar; se impulsa-
ron los idiomas oficiales; se instituyeron una serie de medidas sociales
y caritativas, para dar mds seguridad a la existencia del individuo, con-
trolar los grupos marginales y fortalecer de esta manera la cohesién del
cuerpo social. Si el individuo era cada vez mds controlado, esto no sig-
nificé que la sociedad también se hubiera vuelto pacifica. Pero el uso de
la violencia sucesivamente se transfirié al emergente Estado. Aquel que
se opusiera a las nuevas reglas fue amenazado con una gama de dife-
rentes castigos, y entre los Estados se produjeron guerras cada vez mds
feroces con ejércitos cada vez mejor organizados y mejor entrenados.

Vale la pena decir que también en otras partes empezaron a plan-
tearse problemas similares: en Inglaterra, E. P. Thompson publicé un
renombrado articulo sobre la disciplina de trabajo y la organizacién
del tiempo durante la industrializacién y, en Francia, Michel Foucault
dio a conocer sus libros sobre la locura, el hospital, la prisién y las for-
mas de <:astigo.4 Brindd, de esta forma, un panorama de las cambiantes
actitudes frente a comportamientos que divergian de normas defini-
das cada vez mds rigidamente y lo relaciond con la construccién de
nuevas categorias de marginalizacién. Pues, fue a lo largo de este pro-
ceso que empezaron a definirse a los locos, enfermos y criminales o,
al menos, se modificé radicalmente el sentido de estas palabras, y que
se establecieron los respectivos mecanismos e instituciones de exclu-
sién social. A finales del siglo xvi, el disciplinamiento se amplié tan-
to que Foucault intenta explicarlo como un proceso descentralizado,
en el que el Estado era s6lo uno entre otros actores, y cuyo resultado
fue la formacién de la sociedad disciplinaria, cuyas victimas, en cierto
sentido, somos todos.’

Es interesante observar que la Iglesia y la religién en los principios de
la discusién esbozada no fueron muy tomadas en cuenta, salvo famosas

4 Tuomrson, “Time, Work-Discipline”, pp. 56-97; Foucaurr, Folie et dérai-
son, Naissance de la clinique, y Surveiller et punir.

> REINHARD, “Zwang zur Konfessionalisierung?”, p. 271; BOGNER, “Arbeiten
zur Sozialdisziplinierung”, pp. 135-136; MULLER, “Arbeiten zur Sozialdiszipli-
nierung’; VOGeL, “Sozialdisziplinierung als Forschungsbegriff”. En México, reper-
cusiones tempranas de este debate, sobre todo inspiradas en la corriente francesa,
han sido las investigaciones sobre la historia de mentalidades o el libro pionero de
VIQUEIRA ALBAN, t‘Relﬂjﬂdo: 0 reprimidw?
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excepciones como la de Max Weber® o E. P. Thompson,” no obstante
que la mayoria de los autores coincidia en atribuir una gran importancia
a la disciplina monacal como precursora medieval del disciplinamien-
to posterior.8 Pero Elias ubicé el nticleo del proceso civilizatorio en la
sociedad cortesana y en las ciudades. Gerhard Oestreich vio el discipli-
namiento social impulsado por el emergente Estado absolutista, el que
sustitufa y superaba las funciones disciplinatorias que habia ejercido la
Iglesia en la Edad Media. Vinculaba, de esta manera, muy en la tradi-
cién de Weber, la modernizacién del mundo occidental con un proce-
so de secularizacién. Foucault, finalmente, no considerd ningtin centro
institucional y pasé por alto la religién y la Iglesia.

Para los anos setenta el debate era ya muy amplio y pronto se volvié
mis diferenciado y mds complejo. Se ha observado que en pricticamente
todos los territorios europeos en la transicién hacia un régimen de tipo
absolutista imperaba la fuerte obsesién por parte de sus dirigentes por
establecer una religién comidn. La tolerancia religiosa tampoco habia
caracterizado a la Edad Media. Pero en el siglo xv1 y a principios del
siglo xv11, en el contexto de las reformas tanto protestante como catéli-
ca, la intolerancia adquirié una nueva dimensién. De esta suerte, en vez
de la secularizacién, la época que precedié a la Ilustracién se caracteri-
zaba por la penetracién de todas las esferas de vida por valores y nor-
mas religiosos.” Todo empezé (asi se ha sostenido) cuando al norte de
los Pirineos y de los Alpes la reforma protestante rompié la unidad de
la Iglesia. A partir de ahi, las diversas confesiones cristianas compitieron
entre si por el derecho de definir la verdadera fe.!” Todo esto pasé en el
momento en que los principes luchaban por concentrar en sus manos
el poder politico, antes compartido con los senores feudales, las ciuda-
des y la Iglesia. Los regimenes mondrquicos reaccionaron a la diversifi-
cacién religiosa de diferentes maneras, pero todos intentaron usar una

¢ Sobre todo su “Die protestantische Ethik und der Geist des Kapitalismus”,
publicado originalmente en Archiv fiir Sozialwissenschaft und Sozialpolitik 20-21
(1904-1905).

7 THOMPSON traté extensamente el peso del metodismo en el surgimiento de la
cultura (y ética) obrera inglesa; véase THOMPSON, The Making of the English Working
Class.

8 Sobre los franciscanos en Alemania, véase ErtL, Religion und Disziplin.

9 Véase Po-CHia Hsia, “Disciplina social”, pp. 31-33.

10 Po-CHia Hsia, Social Discipline; CHATELLIER, La religion.
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confesién comin y subordinada a su control para fortalecer su poder.
De esta forma se produjo “la confesionalizacién de Europa”, es decir,
la divisién del continente en varias zonas confesionales. En Alemania,
en 1555, los sefores territoriales pactaron con Carlos V el derecho de
determinar la religién de sus sibditos, y en otras partes la situacién no
era muy diferente, aunque podia prescindirse del consentimiento del
emperador. Sobre todo en el siglo xv1, en amplios territorios penetra-
dos por el protestantismo, pero gobernados por un principe catélico, se
puso en practica una rigida politica de recatolizacién.!! En otros paises,
se impuso, en mayor o menor grado, una identificacién con el lutera-
nismo (por ejemplo en Suecia), con el calvinismo (por ejemplo en las
Provincias Unidas neerlandeses), con el anglicanismo (en Inglaterra) o
con la confesién helvética (Suiza). La resistencia a este proceso (tanto
religioso como politico) pudo desencadenar sangrientas guerras civiles,
sobre todo en los territorios alemanes y en Francia.

Es importante subrayar que la confesionalizacién no sélo signifi-
caba el levantamiento de fronteras interconfesionales, sino que simul-
tineamente, en toda Europa se vio el aumento del control religioso y
espiritual al interior de cada confesién. Por consiguiente, las creencias
y précticas religiosas del pueblo comin y corriente se volvieron obje-
to de atencién de las autoridades. La llamada religiosidad popular, que
se habia practicado antes con cierta autonomia, y hasta con el acuer-
do técito de la religién oficial, empezé a examinarse y calumniar como
“supersticién”, término de creciente importancia por aquellos tiempos.
Todo esto implicaba la regulacién de una larga serie de comportamien-
tos sociales y culturales, por ejemplo tocante a las fiestas, la vestimenta
“decente” y hasta la comida y, sobre todo, la bebida. Es alli donde el
concepto de la confesionalizacién adquiere su pleno significado y se
relaciona con el del disciplinamiento social.

El porqué de las politicas de disciplinamiento y confesionalizacién
es complejo. La religion, y mds adn la imposicién de una religién nueva
o renovada, viene a constituirse en un excelente vehiculo de exigencias
disciplinatorias que abarcan todos los campos vitales y, ademds, amenaza
a los renitentes con la pérdida de su alma. Este potencial pudo ser apro-
vechado gracias a la alianza que tanto la Iglesia catdlica como las protes-
tantes solian hacer con el poder politico para garantizar su posicién.

11 Véase HErZIG, Der Zwang.
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Aparte de las innegables preocupaciones espirituales de las élites, no hay
que olvidar que el dominio politico y el orden social se legitimaban a
través de la religion. Para establecer y ejercer una forma de dominacién
no sélo es necesario el control sobre los medios de poder y de produc-
cién, sino también sobre el mundo simbélico, es decir, una clase domi-
nante trata de determinar también la reproduccién de una ideologfa,
que Antonio Gramsci llamaria hegemoénica, que explique y legitime
las relaciones sociales y de poder existentes. Quien acepta tal ideologia,
acepta también su subordinacién y le parece incluso justa. La represién
externa se convierte en una autorrepresion. Partiendo de estas premisas,
a las ain débiles Coronas europeas les resultaba dificil aceptar la exis-
tencia de diferentes religiones entre sus subditos.

Vale subrayar que Espana parece desempenar un papel destacado
en todo esto, aunque la historiografia alemana durante mucho tiempo
le prestd poca atencién y la trataba como caso especial.!? Es verdad que
no hubo reforma protestante en la peninsula ibérica y, asi, no pudo darse
una confesionalizacién en el estricto sentido de la palabra. No obstante,
la historia espafola puede servir de ejemplo eminente de los desarrollos
que se han estudiado mediante los conceptos de la confesionalizacion y
del disciplinamiento. A pesar de la famosa tolerancia medieval, la com-
petencia religiosa, entre moros, cristianos y judios, habia marcado pro-
fundamente el desarrollo de la peninsula. Después de la unificacién de
los reinos de Castilla y Aragén, la conquista del dltimo reino musul-
mdn y el inicio de la conquista americana, los monarcas se vieron ante
una cuantiosa poblacién no cristiana, situacién que se resolvié con la
eliminacién de los judios y musulmanes. Asimismo, los reyes espaoles
tampoco tuvieron la mds minima duda de que habia que convertir a los
pueblos conquistados en América. De esta suerte, se promovié la homo-
geneidad religiosa desde finales del siglo xv, en contra de musulmanes,
judios y simpatizantes del protestantismo, pero igualmente se comba-
tieron las religiones autdctonas americanas y también muchas formas
de religiosidad popular, siendo Espana uno de los primeros paises don-
de se definié y persiguié la “supersticién”.!3 Con la instalacién del San-
to Tribunal de la Inquisicién en 1478, la Corona dispuso de un apoyo

12 Véase, p. €j., SCHINDLING, “Konfessionalisierung”, pp. 19-20.
13 CasTANEGA, Tratado; CIRUELO, Reprobacién, compirese CAMPAGNE, “Por-
que no les acaezca”.
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institucional-burocrdtico considerable para vigilar las creencias de la fe.
Como en otras partes, el desarrollo fue eminentemente politico. En el
siglo xv1, sobre todo en Castilla, la politica de la Corona adquirié for-
mas que llegaron a ser caracterizadas como elementos constitutivos de
un absolutismo temprano (Friihabsolutismus). Esto puede ser discutible.
Pero, sin duda, Castilla se adelanté al resto de Europa en sus esfuerzos
por centralizar el gobierno, entre otras cosas mediante un creciente sis-
tema administrativo, basado en el derecho romano y en la formacién
de magistrados por las universidades. En consecuencia, la monarquia,
bajo Carlos I y Felipe II, se convirtié en el poder mds fuerte del con-
tinente, y su politica hegemonica se nutria y se legitimaba, al definir-
se la Monarquia como el baluarte del catolicismo en su lucha contra la
herejia europea y contra el islam de los otomanos. La contienda inter-
confesional, por lo tanto, apenas se libr6 a cabo en el interior, lo que
ciertamente constitufa una particularidad, por ejemplo, frente a Ale-
mania, Francia o Inglaterra, pero se disputé en los campos de batalla
de todo Europa. Asi, tltimamente, incluso Heinz Schilling, junto con
Wolfgang Reinhard, el principal postulador de la hipétesis de la confe-
sionalizacién, ha calificado a Espana como el mejor ejemplo de la con-
fesionalizacién catélica.!4

LA MISION

Las similitudes de la misién jesuita en América Latina, por ejemplo
en el noroeste novohispano, con todo lo antes comentado parecen evi-
dentes y no deberfan sorprendernos, pues los jesuitas estaban entre los
protagonistas principales de la politica de confesionalizacién y discipli-
namiento en Europa. A partir del dltimo cuarto del siglo xv11, muchos
de los misioneros del noroeste fueron centroeuropeos.!> Provenfan de la
atmosfera de una contrarreforma militante y trabajaban en la recatoliza-
cién de amplias partes de Europa central. Al mismo tiempo, conocian
los informes que los religiosos enviaban de todas partes del mundo,'® y

14 ScHILLING, “Confessionalisation”, pp. 26-27; véase también Po-CHia Hsia,
“Disciplina social”, pp. 38-39.

15 HAUSBERGER, Jesuiten.

16 HausBERGER, “El padre Joseph Stocklein”.
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vefan la conversién de los “bérbaros” pueblos americanos, de los “civili-
zados” chinos, de los herejes y de los campesinos incultos europeos como
parte de la misma batalla contra el demonio. Enfrentaron estos males
con estrategias similares en todas partes. Los jesuitas adaptaron su pro-
ceder, con un acentuado pragmatismo, a las diferentes circunstancias,
pero actuaban dentro del marco de una identidad misionera colectiva.”

En América, la Compania de Jesus trabajé al servicio de un Esta-
do que tempranamente intentd centralizar su poder mondrquico y que
se hallaba hipersensibilizado frente a la heterogeneidad religiosa y cul-
tural de sus stbditos, dadas las experiencias de la reconquista ibérica
y la conquista americana. Después de su llegada al virreinato de Perd
en 1568 y a la Nueva Espafa en 1572, los ignacianos establecieron una
red de colegios, es decir, construyeron un sistema de educacién superior
que podriamos calificar como un proyecto de disciplinamiento de la
inquieta clase de conquistadores (o criollos). Como misioneros, en Amé-
rica, los jesuitas trabajaron en zonas marginales, fuera del dmbito de las
grandes culturas precolombinas. La gente con que trataban, segin un
dicho muchas veces referido, incluso en diferentes idiomas, vivian “sin
rey, sin ley y sin fe”,!® es decir, fuera del orden natural del mundo, y los
padres se propusieron llenar cada uno de estos tres vacios. Tal proyecto
implicaba un profundo cambio en la mentalidad y en la cultura de los
indigenas. No sélo habia que ganarlos a la religién catélica, sino habia
que convertir a sociedades antes independientes y socialmente bastante
igualitarias en un segmento dentro de un nuevo sistema social estratifi-
cado seglin categorias socioétnicas y de raza. Como resultado, los indi-
genas fueron transformados en indios, es decir, en sibditos dtiles a los
intereses coloniales para que formasen la base para la defensa fronteri-
za, para nuevas conquistas y, en México, también para la manutencién
de la incipiente minerfa.!” El nuevo orden social y el dominio monér-
quico del rey espanol los jesuitas lo explicaban como algo acorde a las
reglas del derecho natural y, de esta suerte, a los planes de Dios, un
Dios tnico, ante lo cual no habfa margen para conceptos alternativos.
En suma, puede decirse que la misién fue un ejemplo temprano y con-
tundente del fenémeno del disciplinamiento, a tono con una Espana

17 El término es de SELwYN, A Paradise, pp. 104, 136-137.
18 Compérese Acosta, De procuranda, pp. 47-48.
19 RADDING, Wandering Peoples.
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que andaba a la vanguardia del desarrollo del absolutismo centralista y
de la confesionalizacién en Europa.

Para que la misién funcionara, su primera tarea consisti6 en apo-
yar que se estableciera un dominio firme sobre los diferentes grupos
indigenas. Para esto, los jesuitas siempre colaboraron con los solda-
dos espanoles. No obstante la fama que goza la obra supuestamente
humanista de los ignacianos, su labor no se desarrollaba en oposicién
con la conquista secular o como una alternativa a ella. Por lo contra-
rio, los jesuitas estaban persuadidos de que sin un sometimiento pre-
vio el intento de conversién estaba condenado al fracaso, que sin la
sujecién los indigenas sélo aceptarian la parte de la cultura cristiana
que les resultara atractiva y provechosa, pero nunca todo el progra-
ma misional, que transportaba la Unica, verdadera e indivisible fe.?°
Las misiones desempenaron, de esta manera, una funcién importan-
te, y generalmente reconocida, en la expansion fronteriza del imperio
espafiol y apoyaron a la Corona para establecer su proyecto tendencial-
mente absolutista en las Américas.

El avance del sometimiento de los indigenas se debia, en gran medi-
da, al miedo a las armas espafolas y a los estragos causados por las
epidemias. En contraste con los terrores de la guerra y de las enferme-
dades, los jesuitas ofrecieron un nuevo orden espiritual, cultural, econé-
mico y organizativo bajo la proteccién de la religién cristiana y del rey
espanol. Esto s6lo pudo encontrar una aceptacion si se procuraba que
a los indigenas no dnicamente se les explotara.?! Todo el orden colo-
nial, por lo tanto, estaba impregnado con elementos paternalistas de la
mis diversa indole. Dada la relativa pobreza de la frontera, en un prin-
cipio los padres jesuitas, que no obraban para enriquecerse, sino arro-
bados por su idealismo religioso (del que no puede dudarse, aunque
fuera —a veces— interesado o vanidoso), sélo podian asumir la fun-
cién de eufemizar a los indigenas su sumisién a un nuevo orden politi-
co y econémico y a un control sociomoral muy estricto. Los bienes que
los misioneros ofrecian a los indigenas no eran en primer lugar mate-
riales, sino nuevas estructuras organizativas, ayuda en caso de enfer-
medad, consuelo frente a la muerte con la promesa de una vida eterna

20 He reconstruido la politica de conquista empleada en las provincias misione-
ras novohispanas en HAUSBERGER, Fiir Gott und Kong, pp. 72-199.
21 Compdrese Scott, Weapons, pp. 307-314, 337.
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y cierto amparo contra la explotacién colonial. Por ejemplo, luchaban
por una reduccién del trabajo forzado a los niveles permitidos por las
leyes y defendian con rigor las tierras de los indios.?? A los indigenas,
la oferta misionera les otorgaba a su existencia un nuevo sustento. Sin
embargo, lo atractivo de tal posibilidad tenia su origen en la amenaza
perpetua en la que vivian. En gran medida, la misién constitufa el mal
menor que los indios tarde o temprano aceptaron frente al peligro de
su aniquilamiento como grupo social y cultural.

El espacio social para realizar la conversién lo formaban los pueblos
de misién, con sus instituciones como la iglesia, como lugar de culto, la
escuela o las tierras comunales.??> Ah{ vivian los indigenas, ahora con-
vertidos en indios, subordinados a la autoridad del padre misionero y
sometidos a una instruccién religiosa perseverante y a un adiestramien-
to en nuevos trabajos, a fin de garantizar econémicamente la conver-
sién. Las instituciones politicas o administrativas que se introdujeron en
los pueblos servian sobre todo como apoyo al poder del misionero den-
tro de las comunidades y no eran 6rganos de autoadministracién. Los
padres trataban también de controlar los contactos de los indios con el
mundo circundante y dentro de los pueblos se prohibia el asentamien-
to de no indios, para que la influencia del mundo laico no estorbara la
doctrina ni la autoridad de los padres.?*

Para reforzar el sometimiento y la conversién de los indigenas, los
jesuitas aplicaban una gran variedad de medios pedagdgicos, propa-
gandisticos y normativos. Los esfuerzos pedagégicos de los misione-
ros, que se ha vuelto la base del mito sobre su obra, se llevaron a cabo
mediante la doctrina cotidiana, la escuela y el sermén; la labor propa-
gandistica se realizaba sobre todo a través del rito y las ceremonias enca-
minadas a impresionar y conmover mds las emociones. Pero, en todo
esto, siempre se observa también el interés disciplinario. Los sermones,
por ejemplo, ademds de su contenido didictico, servian para ensenar-
les a los indios paciencia, es decir, el control de sus cuerpos y dnimos.
El padre Pedro Méndez predicaba a los recientemente convertidos en
Sinaloa durante tres horas, segtin el padre Pérez de Ribas, sin que nadie

22 HAUSBERGER, “Comunidad indigena”, pp. 263-312.
23 A ’ d d l 1 b < . ey b 7 l b l . -—
qui se puede recordar que la palabra ‘misién’, asi como la usaban los jesui
tas, tenfa un triple sentido: como encargo o envio personal, como conversién y como
lugar; SIEVERNICH, “La misién”.
24 Véase HAUSBERGER, Fiir Gott und Kong, pp. 282-317.
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saliera de la iglesia “cosa rara en indios que no saben estar quietos un
cuarto de hora”.?> En las procesiones se les entrené para agruparse orde-
nadamente por separado en mujeres, hombres y nifios, y rezar, “con
mucha devocién, sin hablar, ni levantar los ojos del suelo”.? Los fun-
cionarios o magistrados nombrados por los jesuitas en los pueblos de
misién debian vigilar el orden:

Atendian los fiscales de iglesia a que no se hiciese ruido y que al tiempo
de la misa estuviesen con las rodillas, aunque desnudas, hincadas en tie-
rra: ceremonia trabajosa y desusada para ellos; pero ya muy introducida.?”

Un parte de las festividades de la Semana Santa la ocupaban las
autoflagelaciones que se infringieron los piadosos neéfitos, asi como a
principios del siglo xv1rI estaba introducido en Espafna y otras partes

de Europa:

Todos aquellos dias parecia el pueblo una oficina de disciplinas por todas
las casas; unos labraban el nequé, que es como el cdfnamo de Castilla;
otros torcian el hilo; otros hacfan rosetas de agujas quebradas; otros de
espinas duras; y hechas sus disciplinas las colgaban en las enramadas del
pueblo, no quedando viejo, ni mozo, alguacil, ni fiscal que no se azotase,
con ir ordenados de 200 en 200, no discrepan un punto de su orden, res-
plandeciendo los campos con innumerables luces y hachas de unos palos
que se llaman pitahayas, y son como teas, acudiendo los mismos genti-
les comarcanos a la novedad, admirados de lo que nunca habfan visto.?8

Todavia 130 afios mds tarde, cuando en Europa central, en un giro
nuevo del disciplinamiento las desbordantes fiestas barrocas empeza-
ron a limitarse, el padre Antonio Marfa Bentz escribi6 desde Ures a sus
padres que sus indios, hasta algunas mujeres, se flagelaban “tan inhu-
manamente que es un horror verlo”.?? Podrfa uno preguntarse por qué

25 PERrEZ DE RiBas, Historia, vol. 1, p. 314.

26 PirEez DE RiBas, Historia, vol. 1, p. 340.

27 PErez DE RiBas, Historia, vol. 2, p. 115.

28 Padre Martin Pérez, “Carta anua de Sinaloa, s. |. [rio Mayo], s. f. [1616], en
ZAMBRANO y GUTIERREZ CASILLAS, Diccionario, vol. 9, pp. 417-418.

29 Padre Antonio Maria Bentz a sus padres, Ures, 6 de junio de 1751, en DUNNE
y Burrus, “Four unpublished letters”, p. 364.
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esta dolorosa tradicién pegé con tanta rapidez entre los indigenas; posi-
blemente esta nueva prictica se enlazaba espiritualmente con aquéllas
de buscar visiones mediante practicas corporales extremas. Obviamen-
te, serfa licito poner en duda la veracidad de muchos de estos relatos
barrocos. Pero en todo caso, demuestran el cardcter disciplinatorio del
programa misional, aunque no con la misma certeza sus éxitos.

Un renglén importante en la imposicién de la disciplina lo consti-
tufan las medidas socioeconémicas de los jesuitas. Los padres se esfor-
zaron enérgicamente por incrementar la productividad de la agricultura
indigena. Necesitaban ingresos propios para financiar la misién y debian
vender un excedente a las minas para satisfacer los intereses de la Coro-
na, que querfa fomentar la produccién de plata mediante la introduc-
cién de las misiones, y de los colonos, cuya existencia estaba basada
en la minerfa y quienes no hubieran tolerado el control de los jesuitas
sobre la fuerza de trabajo y las tierras de los indios, sin este servicio de
suministros. Ademds, las misiones tenfan que producir reservas para
épocas de escasez y para apoyar a los viejos, enfermos y débiles. Tales
medidas caritativas ataban a los indigenas a los pueblos y de esta mane-
ra al régimen implantado. La colaboracién exigida a los indios, a la vez,
servia para someterles a nuevos ritmos de trabajo. En las misiones, el
dia estaba sujeto a un horario estricto, marcado por las campanas de la
iglesia, cuyo toque llamaba a los indios a las obligaciones religiosas y a
las faenas®®. La ociosidad se estigmatizé como vicio, si es que no como
pecado, y el trabajo continuo se exalté como virtud. Segin el P. José
de Acosta, habia que ocupar a los indios todo el tiempo, de manera que
no tuvieran tiempo para pensar en sus viejos dioses u otras maldades.
Por ello, tomaba también cierta explotacién econémica por parte de
los espafioles, si era practicada con moderacién, como normal, justa, es
decir conforme al derecho natural, y, ademds, util para la religién, ya
que apartaba a los nedfitos de la ociosidad.’® Muchas declaraciones de
los jesuitas revelan una profunda ética, de trabajo. Asi, por ejemplo, el
padre Juan Nentuig, en 1764, concluye su informe sobre “las produc-
ciones silvestres” de Sonora de la siguiente manera:

30 HAUSBERGER, Fiir Gott und King, p. 280.
31 Acosrta, De procuranda, pp. 237-291, 599; Compdrese SACHSSE y TENNSTE-
pT, “Sicherheit und Disziplin”, p. 12; STEKL, “Labore et fame”, pp. 125-126.
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[...] un gusano, [...] labra pegado a las pefas tajadas en los cajones de
algunas sierras u ovillo de un incienso muy oloroso y medicinal en lugar
de seda, pero con igual pensién de no sobrevivir a su labor, pues en aca-
bdndose sale y se cae muerto. Dando saludable recuerdo a tanta gente
ociosa de que el vivir es para trabajar, revocdndonos a la memoria lo de
la Sagrada Escritura que a trabajar hemos nacido, y que segtin el apds-
tol debieron tener vergiienza para comer los que tienen empacho para
trabajar.??

Con el fin de que los indios se sometiesen a las reglas de la vida
misional, a la vez era necesario tenerlos en el miedo.?> Una parte esen-
cial del nuevo régimen la formaban, de esta suerte, los castigos.34 Como
sanciones se empleaban maneras suaves, como amonestaciones privadas
o publicas, pero lo comun, era el uso del azote. Y si todo esto no resul-
taba suficiente, se usaba la instancia de las autoridades laicas, que esta-
ban autorizadas para imponerles a los indios castigos mds fuertes como
el trabajo forzado e incluso la pena de muerte. Si puede interpretarse el
ceremonial religioso de la misa, las procesiones y fiestas como un tea-
tro seductor, en las misiones, como en Europa, también se representa-
ban los espectdculos del “teatro de terror”, de las penas y hasta de las
ejecuciones publicas.?> Al mismo tiempo, los jesuitas siempre promo-
vieron su proyecto como una opcién de vida, menos dura que el mun-
do circundante. Pero también ellos en buena medida se ocuparon de la
creacién de miedos. A los pecadores, es decir a todos los que no siguie-
ran las recomendaciones de los padres, los amenazaron con las torturas
eternas del infierno. Cualquier desgracia —inundaciones, sequias, epide-
mias o los asaltos de los apaches— se instrumentalizaba al interpretarlo
como castigo de Dios.>® Naturalmente los misioneros ofrecian siem-
pre una solucién a estos problemas: apoyaban a los indios en épocas de
malas cosechas, cuidaban a los enfermos, protestaban ante excesos en
la explotacién por parte de los espanoles, y sobre todo, prometian una
vida eterna de felicidad a todos los que les obedecieran.

32 NeNTUIG, Rudo ensayo, p. 65.

33 Acosrta, De procuranda, pp. 88-89.

34 HAUSBERGER, “La violencia”, pp. 27-54.

35 El término es de van DULMEN, 7heater.

36 HAUSBERGER, Fiir Gott und King, pp. 225-226.
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LOS LIMITES DEL ESFUERZO MISIONERO

Aunque de la intencién disciplinatoria de la misién jesuita no cabe duda,
hay que preguntarse si el disciplinamiento de los indigenas, es decir, la
civilizacién basada en una autorepresion eficaz, como lo postulaba Nor-
bert Elias, realmente se logré. Esta pregunta se ha planteado igualmente
en el debate europeo, dando espacio a cantidad de trabajos sobre formas
de resistencia y, en un segundo momento, a algunos otros sobre el gra-
do de consenso con que se recibfan las politicas de disciplinamiento.?”
Por ejemplo, se observé que muchas veces no fue el Estado (ain muy
débil) o la Iglesia quienes impusieron nuevas normas, sino los muni-
cipios y las comunidades que las introdujeron por su cuenta o por las
demandas de las autoridades superiores.® En todo esto, los conceptos
mismos del proceso de civilizacién, del disciplinamiento social y de la
confesionalizacién fueron sometidos a una revision critica.

Los jesuitas ciertamente se esforzaron mucho por poner en vigencia
la nueva religién y la disciplina, pero aunque los indigenas se transfor-
maron en muchos aspectos, en suma, los resultados disciplinatorios de
la misién no fueron exactamente los planeados. Esto se debi6 a varios
factores. La Compania de Jests sufri6 siempre de una escasez de per-
sonal para sus misiones, lo que limité la eficacia del programa. Ademads
hay que tomar en cuenta que los métodos pacificos de la llamada con-
quista espiritual nunca funcionaron de tal manera como muchas veces
se ha creido. Por ejemplo, para poder entablar una efectiva comuni-
cacion, los jesuitas se empefaban en aprender las lenguas verndculas,
pero gran parte de ellos fracasaron en apropiarse un idioma completa-
mente ajeno. Aunque algunos jesuitas se dedicaron a la elaboracién de
diccionarios y gramdticas, éstos no cubrieron las necesidades. Los pro-
blemas de traducir los conceptos y principios de la cultura europea a
los idiomas americanos tampoco se pudieron vencer satisfactoriamen-
te. En consecuencia, la fe y la moral cristiana quedaron implantadas
entre los nedfitos s6lo de manera somera. Los métodos pedagégicos de

37 Véase Po-CHia Hsia, “Disciplina social”, pp. 24-36.

38 Peter Blickle puntualizé esta observacién al identificar el fortalecimiento de
las estructuras comunales (Kommunalisierung) como uno de los rasgos principales
de la época; BrickLE y KuNiscH, Kommunalisierung.
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los jesuitas, que se fundaban sobre todo en la repeticién estereotipada
de la doctrina, no servian para superar esta situacién.?

Donde los éxitos de los misioneros parecen mds grandes, muchas
veces no resultaban tan revolucionarios como se ha sostenido. Un ejem-
plo de esto serian las congregaciones de los indigenas en asentamientos
estables, de lo cual los jesuitas se vanagloriaban mucho. M4s la mayo-
ria de los pueblos de misién en realidad eran sélo la continuacién de
los asentamientos precoloniales. Donde los misioneros intentaron cam-
biar la situacién vigente, los logros fueron en gran parte quiméricos.
Muchas veces faltaban los recursos para poder garantizar a los indige-
nas el sustento durante todo el ano. Esto obligé a los padres a muchas
avenencias y componendas. Tenfan que permitir que los indios cali-
fornianos vagaran durante muchos meses del afio por los montes para
cazar y recolectar como antes.“’ En la Tarahumara y en otras partes no
se les podia prohibir a los indios que cultivaran en sus milpas disper-
sas, porque no habia suficientes tierras cultivables en la cercania de los
pueblos. A los yaquis no se les podia impedir que ganaran parte de su
sustento en las minas de los espanoles. Respecto a los famosos pueblos
de los yaquis, los logros mds prestigiados de los jesuitas en el noroes-
te, hay indicios de que no se trataba de mucho mds que centros admi-
nistrativos y ceremoniales, con escasa poblacién permanente, donde
los indios se reunian los dias de fiesta. Pero el resto del tiempo vivian
como antes, en las milpas a lo largo de su rio o dedicindose a la caza
o al trabajo en las minas.!

Para arraigar el sistema de valores y normas misionales como ideo-
logia hegemonica entre los indios se presentaron problemas adicionales,
que se originaron en la creciente disonancia entre colonizacién misional
y colonizacién laica. En el campo econémico, los colonos aumentaban
las exigencias sobre las tierras y la fuerza de trabajo de los indios, una
vez que la dominacién sobre aquéllos les parecié suficientemente séli-
da para dejar de lado el cuidado inicial al respecto. Al mismo tiempo,
les hacian ver a los indios que con ellos no tendrian que sufrir el mis-
mo control moral y religioso que bajo la vigilancia de los misioneros.

39 HausBERGER, “Politica y cambio lingiiistico”.
40 HAUSBERGER, Fiir Gott und Kong, pp. 293-295.
41 HAUSBERGER, Fiir Gott und King, pp. 287-289.
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El conflicto resultante debilit6 a la misién y a la credibilidad de todo
su programa de modo considerable.

Otro problema fue la generalizada resistencia con que los indios
reaccionaron a las ideas y el control de los misioneros. No faltaron
los levantamientos, pero dada la imposibilidad de una victoria militar
contra los espafoles, éstos quedaron como meros episodios. De mayor
importancia eran las diversas formas de resistencia pasiva y cotidiana,
como hacerse pasar por el tonto ante las érdenes del padre misionero,
el robo de bienes de la misién vy, sobre todo, el crecido ausentismo de
los pueblos. Muchos indigenas se fueron a las minas, ya que los laicos,
para atraerles al trabajo, no les exigian con la misma rigidez que los
jesuitas un estilo de vida casto.42 En los reales de minas, asi como tam-
bién en los pueblos de visita, en las excursiones de caza o en las campa-
fias contra los apaches, los indios encontraron espacios fuera del control
del misionero, donde se dio la supervivencia de muchas tradiciones pre-
coloniales. El “acuartelamiento™? de los indigenas en sus pueblos y
el control de sus relaciones con el mundo extramisional de esta mane-
ra fueron siempre deficientes. Los jesuitas sabian los efectos nocivos de
todas estas interferencias en sus planes, pero sabian también que cada
intento de cambiar radicalmente la situacién provocaria una rebelién o
el abandono acelerado de los pueblos o les costaria el apoyo del Esta-
do. Asi que tenfan que tratar la cuestién con acertado tino pragmati-
co. Las quejas de los padres sobre la desobediencia, la incomprension
y el desinterés de los indigenas en su programa eran abundantes. Pero
los jesuitas simplemente no lograron convencer plenamente a los indi-
genas de los cambios introducidos. Estos nunca terminaron por identi-
ficarse del todo con los objetivos de la misién, es decir, no aceptaron la
situacién colonial y sus principios hegeménicos y no interiorizaron todas
sus normas.44 Asi, el sometimiento de los indigenas sigui6é dependien-
do del poder represivo del sistema colonial.

No sélo por las razones indicadas, es cuestionable si la misién logré
un avance por lo menos parcial en el proceso de civilizacién. Pues este
concepto entrafa un fallo, a mi parecer insuperable. Elias parti6, como

42 HausBERGER, “Comunidad indigena”; también HAUSBERGER, Fiir Gott und
Kong, pp. 512-524.

43 El término (Kassernierung) es de Porrrz, Prozesse, p. 6.

44 Compirese Scort, Weapons, p. 29.
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muchos teéricos de su época (y de otras al menos desde la Ilustracién),
desde el punto de vista que el desarrollo de la humanidad ha avanzado
en forma lineal, con Europa occidental en la vanguardia, de una situa-
cién mds natural, mds infantil y menos disciplinada a una mds cultu-
ralizada, mds madura y mds disciplinada. Ademds, supone una relacién
bastante esquemdtica entre la psicologia del individuo y el desarrollo de
las sociedades y sus formas progresivas en complejidad de organizacién
y de divisién de trabajo. Por estos aspectos de la teoria de la civiliza-
cién, sobre todo el etnélogo Hans-Peter Duerr ha acusado a Elias de no
haber comprendido los mecanismos de control vigentes en las llamadas
sociedades primitivas o entre las comunidades campesinas de la Euro-
pa medieval. En ellas todos los miembros de un grupo se conocen, las
relaciones sociales son personalizadas y por esto mucho mds eficaces en
el control del comportamiento del individuo que las instituciones for-
males de las sociedades modernas. De esta manera, muy contrariamen-
te a lo postulado por Elias, Duerr afirma que la disciplina disminuyé a
finales de la Edad Media y principios de la Edad Moderna, como con-
secuencia del crecimiento de las ciudades debido a la inmigracién cam-
pesina. Con su traslado, los migrantes escaparon del control tradicional
y entraron a un mundo anénimo, aminorando entonces el autocontrol.
Las medidas estatales para disciplinar a la poblacién eran respuestas a
la disolucién del orden tradicional. Aunque las nuevas normas pare-
cieran rigidas, el control se hizo cada vez mds impersonal y anénimo
y tan permeable como los mecanismos arcaicos nunca lo fueron. En
consecuencia, la disciplina fue menos interiorizada que antes.*> Lo que
Duerr queria demostrar es que no puede jerarquizarse evolutivamente a
las sociedades en una escala que va de menor a mayor control. Porque
control habia y hay siempre, tanto externo como interiorizado. Duerr,
lo ilustra con el ejemplo de la vergiienza y la desnudez. Hubo cambios
de las normas al respecto, pero su reconstruccién requiere un modelo
mis flexible que el de Elias.

La misi6n jesuita permite pensar en una dindmica de este tipo. Los
jesuitas se esforzaron mucho en establecer una nueva disciplina cristiana,

4 DuUERR, Nacktheit, pp. 7, 11-12; DUERR, Intimitit, pp. 20-24; DUERR, Obszo-
nitit, pp. 12, 25-28; DUERR, Der erotische Leib, pp. 385-388; BOGNER, “Arbeiten zur
Sozialdisziplinierung”, pp. 129-131; van KrIEKEN, “Occidental self-understanding”,
pp. 273-281.
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y cosecharon ciertamente algunos éxitos. Pero al mismo tiempo ani-
quilaron los sistemas ‘barbaros’ de control y no podian impedir que los
indios se escaparan constantemente de los espacios (imperfectamente)
vigilados. Se retiraban a zonas de refugio de dificil acceso (los jesuitas
dirfan: para practicar su antigua idolatria), se agregaban a los reales de
minas, donde segin los misioneros, brotaban los vicios como en nin-
gtn otro lado, o formaban grupos de asaltantes. Entonces cabria supo-
ner que el disciplinamiento de los indios con el impacto de la misién
no aumentd, sino que disminuyé. Las viejas reglas, que habian regido
por ejemplo la vida sexual, los sistemas familiares o el uso de alcohol y
otras drogas, fueron declaradas como bdrbaras y puestas fuera de fun-
cién, sin que las nuevas normas se hubieran podido imponer de ver-
dad. Los padres querian dar una estructura familiar a cada comunidad
misionera, con una red densa de control, pero no lo lograron porque los
indios no aceptaron la ideologfa misionera como legitima y rehusaron
controlarse mutuamente. Por supuesto, ninguna de estas tendencias, la
de la imposicién del disciplinamiento misional y la de su rechazo, pre-
valeci6 de forma absoluta, sino habia respuestas diferenciadas, tanto a
nivel de grupo como a nivel individual. Pero de todas formas, fené-
menos como el alcoholismo, la criminalidad o la promiscuidad sexual
no parecen haber disminuido en el noroeste jesuita. En este desarrollo,
los poblados espafioles, sobre todo los reales de minas, tenfan el mis-
mo papel que se les ha atribuido a las ciudades europeas de la época.
Los indios llegaron en gran nimero y, amparados en un cierto anoni-
mato y libres de la vigilancia misionera, se entregaron a un libertinaje
antes impensable.

Los colonos tampoco disponfan de instrumentos de control efec-
tivos. Los intentos de atarlos mediante adelantos y deudas fueron de
eficacia muy reducida, debida a la falta de mecanismos policiacos, a la
competencia entre los mineros por mano de obra y a los métodos de
los indios para evadir el cumplimiento de los compromisos hechos.
Asi, se comentaba, por ejemplo, sobre las posibilidades de cobrar las
deudas contraidas por unos obreros mineros: “[...] no se sabe de ellos
por ser indios yaquis, peones de minerifa, préfugos en sus tierras, que
varfan nombres todos los dfas y algunos [son] difuntos”4¢ La huida de

46 Reconocimiento de un libro de cuentas de la gente de servicio, San José de
Jamaica, 7 de marzo de 1728, AGN, Tierras 474, exp. 2, ff. 64r.-64v.
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las minas fue tan cotidiana como el ausentismo en las misiones. De las
muchas quejas al respecto, tal vez exageradas, citamos una peticién de
los vecinos del Real del Rio Chico, en Ostimuri:

Se nos huyen aunque nos deban el dinero, sin mds ocasién que es oir decir
que en otra parte se ha descubierto algin pedazo de metal, y nos halla-
mos obligados a hacer nueva cuadrilla, despachando varios personeros a

que por todos los alrededores soliciten uno de aqui y dos de otra parte.#’

La suma de estos ejemplos sugieren los limites de las politicas de
disciplinamiento. En esto las misiones jesuitas no se distingufan de la
situacion europea. Ahora, puede parecer bastante atrevido equiparar los
desarrollos en las misiones americanas con los impulsados en Europa
como variantes de un mismo proceso. Podriamos pensar en la diferen-
cia cultural que los jesuitas enfrentaban en forma de desconocidos idio-
mas, extrafos sistemas sociales y de parentesco, distintas cosmovisiones
y religiones, todos mds o menos opuestos a los existentes en Europa. Sin
embargo, la multiculturalidad, aunque tal vez no en la misma intensi-
dad, existia también en Europa, donde por ejemplo ningtn territorio
de los posteriores Estados nacionales fue lingiiisticamente homogéneo,
pues abundaban las lenguas regionales y los dialectos. Las culturas y la
religiosidad popular se han descrito como profundamente diferentes de
las culturas y la religiosidad de las élites, no obstante que la investiga-
cién ha relativizado este punto y sefialado muchos lazos entre élites y
populacho todavia al inicio de la modernidad. Los impulsos de homo-
geneizar no fueron lineales y, ademds, acompanados de la introduc-
cién de elementos culturales para marcar las jerarquias sociales. En fin,
éste es un tema extremamente complejo, imposible de abarcarlo aqui.
Pero en la misién adquirié caracteristicas propias. Estas radican en las
politicas impulsoras a ambos lados del Atldntico. Respecto a la super-
vivencia de las culturas indigenas en el conjunto de los stbditos de la
Corona de Castilla, se hace patente una postura ambivalente en el pro-
grama de misiones; es mds, de toda la politica espanola en relacién a la
aspirada transformacién de los sometidos. Existia un cierto interés en
su hispanizacién, pero esto no significaba que se les quisiera convertir

47 Peticién de los vecinos del real del Rio Chico al gobernador José Lépez de
Carvajal, 27 de agosto de 1724, AHMP 1724B, G-137.
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en espafoles. La poblacién nativa tenfa en América una clara funcién
econdémica como agricultores, como fuerza laboral y como contribuyen-
tes. Aunque el orden de la llamada sociedad de castas siempre haya sido
muy turbio, como con frecuencia se senala, la categoria del indio era un
elemento bdsico de la organizacién social, definido ju1r1'dicarnent(=,.48 El
hecho que para muchos individuos fuera posible evadir este canon nor-
mativo, demuestra las dificultades que habia para mantener el sistema,
pero no su inexistencia. Cualquier intento de abolir la diferencia étnica-
cultural bien delimitada entre indios y espafoles se hubiese equiparado
a la subversién social. Por lo tanto, los indios tenfan que seguir siendo
indios, o dicho de otra manera, los diversos pueblos indigenas tenfan
que convertirse en indios, en los términos deseados por el sistema colo-
nial. A los indios se les permitia mantener su distincién cultural, sus
identidades étnicas. Pero esto no fue sélo resultado de una resistencia
eficaz de su parte. El orden creado de esta forma podria denominarse
como ‘divisién cultural del trabajo’.4?

Este sistema estaba sustentado por la politica de darle a la poblacién
indigena una estructura econémica comun, cuyo ntcleo era el pueblo,
donde los indios debian vivir como agricultores y estar a la disposicién
de los recaudadores de impuestos y de los colonizadores como fuer-
za de trabajo. Por esta razén, sin embargo, el esfuerzo colonial por la
reeducacién conllevaba limites muy claros. Segiin Max Weber, mien-
tras perdura la unidad entre hogar y trabajo, mientras los trabajadores
estdn en posesion de los medios de produccién sélo son posibles pro-
cesos disciplinarios parciales, pero nada mds.>® Los jesuitas siempre se
opusieron precisamente a que a los indios se les separara de sus medios
de produccién, sus tierras. Mientras que a los indios se les asegurara su
agricultura de subsistencia, les quedaba una identidad propia. Dentro
de ese marco pudo conservarse y cultivar una cosmovisién diferente a
la ideologia hegeménica, pero también un idioma y una cultura pro-
pios, y con ello las posibilidades de sustraerse a una disciplina acorde a
los intereses del Estado colonial. En consecuencia, la politica indigena
espafola en ultimo término favorecié la conservacién de una multiet-
nicidad, cimentada en un orden social rigido. No pretendié un cuerpo

48 Compirese con BoNFIL Batarra, “El concepto del indio”.
49 El término es de HECHTER, Internal Colonialism, pp. 9, 39.
50 BREUER, “Sozialdisziplinierung”, p. 51.
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homogeneizado de stibditos.>! Por un lado, se les negaba a los indios casi
cualquier posibilidad de ascenso social, lo que hubiese sido un atracti-
vo para abandonar la identidad étnica; por el otro, disfrutaban, preci-
samente dentro de los estrechos limites de la existencia a la que se les
destind, de algunas ventajas legales y seguridades sociales, como por
ejemplo la proteccién de sus tierras, lo que los motivaba a quedarse.

Al mismo tiempo, no faltaron en el noroeste fuerzas que socavaron
el mantenimiento de las fronteras étnicas y de la agricultura de subsis-
tencia. Hay que mencionar especialmente el efecto de los asentamien-
tos mineros y la paulatina expansién de las tierras en propiedad de los
espafioles. Con la migracién a estos nuevos espacios, en teoria prohibida
por las leyes, la pertenencia étnica se convertia en secundaria en com-
paracion con la pertenencia definida a una clase y las diferencias étni-
cas y culturales se disolvian en forma de mestizaje, entendido como un
fenémeno sociocultural mds que bioldgico, y en la hispanizacién de los
indios. A pesar de que el abandonar los pueblos implicaba renunciar a
la proteccién de la comunidad, esta opcién ejercia una atraccién tan-
gible para una cantidad de indigenas, puesto que el camino hacia los
espafoles no sélo prometia el escaparse del control de los misioneros,
sino también librarse de las ataduras de orden étnico dentro del sistema
de la divisién cultural del trabajo. Los intentos de convertir a los mesti-
zos, mulatos y otras mezclas en nuevas categorias sociales, quedaron en
la mera teorfa y nunca lograron afianzarse. También el nuevo espacio
se encontraba lleno de obligaciones de todo tipo y carecia del resguar-
do que ofrecian las misiones, pero permitia costumbres mds libres. La
posibilidad de ir y venir entre los espanoles y la comunidad étnica, que
no fue un simple movimiento entre diferentes espacios, sino implicaba
un cambio de categoria social de los migrantes, podia aumentar este
margen de libertad. Es aqui, por supuesto, donde se nota la flexibili-
dad con que el individuo pudo hacerles frente a las normas. En cuan-
to las tierras de los indigenas pasaron a manos de los colonizadores, se
destruyé irremediablemente tanto este margen como el espacio étnico.
Pero esto aconteci6, sobre todo, aunque nunca de forma completa, des-
pués de la expulsién de los jesuitas.””

1 HecHTER, Internal Colonialism, pp. 40, 43.
52 HAUSBERGER, “Comunidad indigena”, pp. 271-272; HAUSBERGER, “Politi-
ca’, pp. 69-72.
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Los sistemas de divisién de trabajo cultural existian también en
Europa, por ejemplo en Gran Bretafia, de donde viene el concepto, y
tampoco faltaban reglas rigidas, tal vez mds superficiales, para con-
servar claras diferencias culturales entre las clases. Al menos en los
principios de la formacién disciplinatoria intentaba normarse una dife-
renciacién cultural entre los grupos sociales, por ejemplo, con reglamen-
tos de vestimenta y contra la lujuria, que limitaban el consumo segin
la pertenencia estamental. Lo que tal vez mds distingue al desarrollo
americano del europeo, al menos durante la época jesuita, fue que el
esfuerzo disciplinatorio, afecté a los diferentes sectores sociales de mane-
ra muy desigual. Se dirigi6, con todas sus limitantes, sobre todo contra
los indigenas, pero mucho menos contra la sociedad criolla. Esto pue-
de ilustrarse cuando el proceso de misién se compara con las observa-
ciones de Michel Foucault. La misién puede compararse con las casas
de correccién o con las cdrceles, las que ocupan un lugar central en la
teorfa de Foucault sobre el surgimiento de la sociedad disciplinaria.>?
Corresponde en muchos aspectos a una cércel decimondnica, a cuyos
habitantes no sélo se les queria controlar y reglamentar, sino transfor-
mar completamente, hasta que correspondieran al estdndar estableci-
do por las autoridades.* En cierto sentido, tanto los jesuitas como los
directivos de la cdrcel juvenil de Mettray desempenaron el papel de “téc-
nicos del comportamiento”, especialistas para producir cuerpos déci-
les y utiles. Algunos de los atributos de la sociedad disciplinaria, como
los formulé Foucaul, los jesuitas también los intentaron llevar adelan-
te en el noroeste de México. Tempranamente reconocieron la necesidad
de codificar y racionalizar el uso de los castigos fisicos para hacer posi-
ble la conformidad social frente al régimen disciplinatorio, habiéndose
ensayado tal paso ya en el establecimiento de los cdnones cada vez mds
detallados de pecados y penitencias que se usaban en la confesién.”> En
la administracién de la comunidad se dio una sistematizacién racionali-
zada con la introduccién de los libros parroquiales, en los que se regis-
traba a cada individuo en las fases esenciales de su vida. Al personal
administrativo se le intentaba educar en escuelas propias dentro de las

53 StEKL, “Labore et fame)”, p. 120; Foucaurt, Uberwachen.

>4 Compirese la descripcién del pueblo misionero ideal en que hasta se encuen-
tra anticipada la idea del panéptico; OcH, Nachrichten, p. 243.

55 Auto del padre visitador general José de Utrera, Temésachic, 2 de junio de
1754, WBS 67, p. 6; Acosta, De procuranda, p. 406; OcH, Nachrichten, pp. 270, 287.
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misiones.’® Y como el nuevo orden criminal gestaba, segtin Foucaul,
sus infractores, asi las normas coloniales-misionales y los intentos de
establecerlas producian sus delincuentes, quienes fueron castigados por
cosas que en épocas prehispanicas podian ser muy honradas y quienes se
sentian hermanados precisamente por cometer el mismo delito. Como
institucién, la misién se multiplicé y cubrié toda la superficie del noroes-
te. Formaba en cierta manera un “archipiélago misionero”, de la misma
manera como Foucault habla de un “archipiélago carcelario” o de un
“gran continuo carcelario”.”” Foucault afirma que la sociedad misma se
convirti6 en una cdrcel, es decir, en la sociedad disciplinaria, pero esto
no acontecié en las tierras de misién. La misién no consiguié nunca
que sus reglas se respetasen fuera de sus muros y ni siquiera dentro de
ellos podian lograrlo del todo. Los valores de la misién no se extendie-
ron a sus alrededores, en cambio éstos si socavaron finalmente las ‘car-
celes’, que los padres habian construido. Por tltimo, la misién siempre
dependié del consentimiento del poder central, es decir, de la Coro-
na, lo que se hace patente en su disolucién por decreto real; el proceso
de transformacién de la sociedad que propagaba nunca se convirtié en
un desarrollo que hubiera gozado de autonomia respecto a la esfera del
poder.>8 Obviamente, esto no significa que no hubiera dejado una pro-
funda marca en los territorios de su accién. Pero estudiar estos efectos
concretos ya no es la tarea de este texto.

LA MISION EN EL CONTEXTO OCCIDENTAL

Aunque sea de forma breve, tanto por falta de espacio como por falta
de un estudio exhaustivo al respecto, deberiamos retomar la pregunta,
planteada ya al principio, sobre las posibles consecuencias de las expe-
riencias misioneras en Europa. Para empezar con un ejemplo conoci-
do, puede referirse el aporte de los misioneros jesuitas, como de otras
6rdenes, a la conformacién del conocimiento occidental del globo y asi
al desarrollo de ciencias tan diversas como la geografia, la cartografia,
la antropologia y la lingiiistica. Los territorios coloniales y, de forma

56 HAUSBERGER, Fiir Gott und King, pp. 262-268.
57 Foucaurt, Uberwachen, pp. 383-384.
58 Compdrese BREUER, “Sozialdisziplinierung”, pp. 62-65.
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destacada, las misiones, fueron un campo de experiencias de las que
se beneficiaron las ciencias europeas. El medio con que se realizé este
input de informaciones fue la ambiciosa y extensa actividad publicita-
ria que caracterizaba ante todo a la Compafifa de Jests.””

Pero lo que serfa sobre todo interesante es saber si las experiencias
hechas y los métodos desarrollados por los misioneros han tenido algu-
na influencia en la conformacién de las politicas disciplinarias y con-
fesionales europeas. La idea es seductora. Se apoya en algunos hechos
e indicios. Por ejemplo, el auge misionero de la Iglesia catélica empe-
26 poco después de 1523, con la llegada de los franciscanos a Méxi-
co, casi paralelamente con el inicio oficial de la Reforma protestante
en 1517. Los dos desarrollos tenfan sus antecedentes, la misién medie-
val y el enfrentamiento interreligioso en la peninsula ibérica, entre cris-
tianos, musulmanes y judios, por un lado, y diferentes movimientos
reformistas, como los de John Wycliffe (m. 1381) y destacadamente de
Jan Hus (m. 1415), por el otro lado. Asi, no vale la pena discutir sobre
la prioridad cronolégica. Entre los espafoles, también en Ignacio de
Loyola, parece, sin embargo, que la idea de cristianizar el mundo, en
competencia con el islam, se anticip6 a la lucha antiprotestante. Mds
tarde, no faltan momentos en los que misioneros en América compa-
raban su labor con los esfuerzos de eliminar la religiosidad popular de
los campesinos europeos,® y habfa jesuitas en el frente protestante, por
ejemplo, un padre al llegar a Viena en 1533, que establecian analogias
entre los herejes y los habitantes de las Indias, y otro, en 1557, en alusién
de los moriscos en Granada, hablé de “unas grandes Indias”.%! Esta acti-
tud no se limitaba a los jesuitas, pues ya en 1529, el franciscano Martin
de Castanega, menciond las supersticiones de la gente aldeana espanola
al lado de las de los infieles indigenas americanos.? Ultimamente Jen-
nifer D. Selwyn ha retomado la idea, aportando algunos indicios mds;
sobre todo insiste en la influencia de los escritos del P. José de Acos-
ta en las misiones internas europeas, en este caso en el sur de Italia.®3

59 ZerMERoO, “Entre el saber”; HAUSBERGER, “El padre Joseph Stdcklein”.

60 Padre Juan Jacobo Baegert al padrer Georg Baegert, San Luis Gonzaga, 4 de
octubre de 1754, en NUNIs y SCHULZ-BISCHOF, Letters, p. 167.

61 P. ¢j., Hetss, “Konfessionsbildung”, pp. 199, 203; VINCENT, Minorias y mar-
ginados, p. 107. Véase también Po-Cuia Hsia, The World, p. 201.

02 CASTANEGA, Tratado, pp. 53-54.

03 SELwWYN, A Paradise, sobre José de AcosTa, véase De procuranda, pp. 117-136.
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Otro tema serfan las relaciones entre los diferentes movimientos
misioneros de diferentes confesiones. Parece obvio, por ejemplo, que
los misioneros se lefan y estudiaban entre si, aunque después insistie-
sen en la originalidad de sus respectivas obras.* Y finalmente fueron
las misiones civilizatorias, que caracterizaron el imperialismo del siglo
x1x,9 que retomaron de los misioneros, sobre todo jesuitas, de la tem-
prana época moderna, todo un paquete de métodos para promover el
cambio cultural en territorios fuera de Europa, con todos su prejuicios
subyacentes frente a las ‘barbaras’ culturas extracuropeas; y, aunque se
justificaban con argumentos sobre todo referentes a una razén laicista,
éstos estaban profundamente penetrados por los valores cristianos (y la
conviccién de su superioridad universal).

CONSIDERACIONES FINALES

En resumen, la misién se presenta como un fenémeno un tanto hibri-
do. Su funcién corresponde en gran parte al concepto del disciplina-
miento social que se impulsaba en la Europa confesionalizada. Pero hay
que aclarar que tanto Foucault como otros autores consideran que la
victoria definitiva del disciplinamiento se dio en la época del absolu-
tismo ilustrado y en el siglo x1x con el avance de la industrializacién,
irénicamente, cuando los jesuitas mismos habian sido victimas del dis-
ciplinamiento absolutista. La alianza entre Iglesia y Estado en ningu-
na parte estaba libre de conflictos, sino implicé una lucha pertinaz, en
la que finalmente la Iglesia empezé a perder terreno. El rey ilustrado
Carlos I1I, de esta suerte y siguiendo el ejemplo de las Coronas de Por-
tugal y Francia, cuando se dio a la tarea de mejorar el disciplinamien-
to de las colonias americanas bajo su poder, como primer paso eliminé
a los jesuitas. Finalmente, el papa no pudo resistir la presion que ejer-
cieron estas tres monarqufas catdlicas, reunidas en su obsesién antije-
suita, y disolvié a la Compania de Jesds en 1773. Este fracasé politico,
sin embargo, no le roba nada a la trascendencia de su labor llevada a
cabo con anterioridad.

04 HAUSBERGER, Im Zeichen des Kreuzes; KR1Zova, La ciudad ideal.
65 BARTH y OSTERHAMMEL, Zivilisierungsmissionen. También SELwYN, A Para-
dise, p. 112, habla de una “global civilizing misién”, refiriéndose a los jesuitas.
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LAS PUBLICACIONES ALEMANAS
DE MISIONEROS JESUITAS
SOBRE LA NUEVA ESPANA

LOS JESUITAS ALEMANES EN LA NUEVA ESPANA

Los jesuitas formaron el grupo mds numeroso procedente del espacio
alemdn que llegé durante la época colonial a la América espafola, y en
especial a México, y dejé testimonios de sus experiencias y observacio-
nes. Los territorios alemanes no tenian posesiones en ultramar y, con la
notable excepcién de las ciudades hansedticas, estaban lejos de las cos-
tas y no tenfan tradicién maritima. Tampoco tenian los sélidos lazos
econdémicos con Espafa —y, a través de ella, con América— como, por
ejemplo, las tierras flamencas o italianas, y donde los habia, como en el
caso de las casas comerciales y banqueros del sur de Alemania o en el de
las mencionadas ciudades hansedticas, o bien no eran duraderas, o bien
el éxito de la Reforma protestante habia levantado una barrera politica
que no era invencible, pero si un molesto impedimento para moverse
en los territorios espafioles. Asi es que fue el espiritu evangelizador de la
Iglesia catdlica el que le abrié a los alemanes, sobre todo de los territo-
rios interiores del sur y del oeste, el camino al Nuevo Mundo. La Iglesia
fue, probablemente, la primera institucién que tradujo las experiencias
de la expansion europea en un proyecto de alcance universal y se con-
virti6, de esta forma, en un agente dindmico de la incipiente globali-
zacién. El mundo era un gran globo, del cual sélo una pequefia parte
era cristiana, y la tarea mds urgente consistia en traer la luz del Evan-
gelio al resto. De esta forma, el gedgrafo jesuita Heinrich Scherer, que
habia sido maestro del famoso padre Eusebio Francisco Kino, publicé
en 1703 un mapa del mundo para representar el escenario de los tra-
bajos pasados y venideros de los jesuitas: el mundo aparecia dividido
en dos partes: una, la pagana, pintada de negro, y la otra, ya en blan-
co.! Parece muy interesante que Scherer eligié una representacion car-

' SCHERER, Geographia hierarchica.
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260 REPRESENTACIONES

togréfica del todo inusual en su época que enfocaba el mundo desde el
polo norte, alrededor del cual se ven los continentes en un circulo. Este
mundo, por lo tanto, no tiene como centro Europa y, entre sus partes,
no rige un orden jerarquizado, salvo entre los colores blanco y negro.
Scherer dibujé un mapa andlogo, dividido en partes blancas y negras,
de América del Norte (figuras 1 y 2).

La entrada de los jesuitas alemanes a México no fue fécil, debido a
la desconfianza de la Corona espanola frente a la presencia extranjera
dentro de los dmbitos de su imperio en ultramar. La misién en Améri-
ca habia avanzado de forma espectacular en las primeras décadas de la
colonizacién bajo el liderazgo de los mendicantes, pero en las fronteras
de las posesiones espanolas y frente a las culturas semisedentarias o de
cazadores-recolectores, en la segunda mitad del siglo xv1, esta dindmica
se paralizé. Fueron los jesuitas, después de su llegada a México en 1572,
los que en ese momento tomaron la vanguardia de la empresa misione-
ra. Uno de los problemas que enfrentaron fue la falta de personal y asi
se empefaban casi desde el principio que la Corona abriera América al
celo de los jesuitas de los territorios no espafioles. Aqui no hay espacio
para entrar en los detalles de estas negociaciones, por lo demds siempre
muy referidas. De todas formas, después de algunos casos aislados, fue
s6lo a partir de los anos setenta del siglo xvir que los alemanes recibie-
ron el permiso para entrar de forma regular a las posesiones espafiolas.
En 1680 llegaron con los padres José Neumann y Juan Ratkay los pri-
meros misioneros a la Nueva Espana, para empezar su trabajo entre los
tarahumaras, y algunos meses mds tarde llegd, entre el segundo gru-
po, el mds famoso de todos, el P. Eusebio Francisco Kino (cuadro 1).

En total llegaron 82 jesuitas a trabajar a la Nueva Espafa proce-
dentes de las cinco provincias que componian la Asistencia Germdnica
de la Compania de Jestis, mds cinco nacidos en el territorio de la mis-
ma Asistencia, pero pertenecientes a otras provincias jesuiticas. Algu-
nos mds fallecieron en el camino o se quedaron en el Caribe. Ademds
hay que tomar en cuenta que todos los jesuitas destinados a las islas
Marianas y Filipinas atravesaron México de Veracruz a Acapulco, que-
ddndose algunos bastante tiempo en las casas de residencia que la Pro-
vincia Filipinica de la Compania de Jesis mantenia en los alrededores
de la ciudad de México. Entre ellos habia un considerable ndmero de
jesuitas alemanes que nunca he contado; sélo he considerado a los que
dejaron un testimonio publicado de su estancia en la Nueva Espafa.



Figura 1. Mapamundi

Fuente: SCHERER S.]., Geographia hierarchica (1703).



Figura 2. Mapa de América del Norte
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Cuadro 1. Los jesuitas centroeuropeos que participaban
en las expediciones de misioneros destinadas a la Nueva Espafia

La expedicién de 1680/1681

H. Simon Boruhradsky P. Johannes Maria Ratkay
P. Eusebius Franciscus Kino P. Thomas Revell
P. Joseph Neumann

La expedicién de 1687

P. Maximilian Amarell P. Wilhelm Illing
P. Adam Gilg P. Marcus Antonius Kappus
P. Johann Baptist Haller P. Johann Christoph Verdier

P. Georg Hostinsky

La expedicién de 1692

P. Wenzel Eymer H. Johann Steinhéfer
P. Daniel Januske

La expedicién de 1719

P. Johann Anton Balthasar P. Anton Martini
P. Franz Hermann Glandorff P. Balthasar Rauch
P. Eberhard Helen

La expedicién de 1723

P. Johann Gummersbach H. Michael Preck
H. Georg Haberl H. Johann Leopold Schenck
H. Anton Keller P. Gregor Wille

H. Martin Motsch

La expedicién de 1730/1731

P. Johann Baptist Gratzhofer P. Philipp Segesser
P. Ignaz Xaver Keller P. Kaspar Stiger
P. Ferdinand Konsag

La expedicién de 1735/1736

P. Theophilus Aschenbrenner P. Alexander Rapicani
H. Michael Boos D. Jakob Sedelmayr

* Debido a un naufragio en el puerto de Cddiz el grupo fue dividido, viajando
los unos con la flota de 1680 y los otros unos meses después.
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Cuadro 1. Los jesuitas centroeuropeos (concluye)

P. Joseph Favier H. Joseph Stenzl

D. Joseph Gasteiger P. Anton Tempis

P. Lambert Hostell P. Franz Xaver Wagner
H. Philipp Kern P. Bernhard Zumziel

P. Karl Neumayer

La expedicién de 1744

P. Johann Xaver Bischoff P. Franz Xaver Weiss
H. Joseph Gébel P. Michael Wirtz
H. Johann Georg Lautner

La expedicién de 1750

P. Johann Jakob Baegert P. Heinrich Kiirtzel

P. Michael Bauer P. Johann Nentuig

P. Anton Maria Bentz P. Franz Xaver Pauer

P. Bartholomius Braun P. Georg Retz

P. Benno Ducrue P. Heinrich Ruhen

P. Maximilian Gil H. Johann Sacher

H. Johann Baptist Hinteregger H. Georg Schultz

P. Franz Inama P. Joseph Watzek

P. Emmanuel Kleber P. Bartholomius Wolff

La expedicién de 1755/1756
P. Georg Fraidenegg (estudiante P. Gottfried Bernhard Middendorff

quartionista) P. Joseph Och
P. Michael Gerstner P. Ignaz Pfefferkorn
H. Joseph Haffenrichter (novicio)  H. Johann Nepomuk Plank (novicio)
P. Franz Hlawa H. Franz Slezak (novicio)
H. Wenzel Holub (estudiante) H. Johann Steb
H. Anton Ludwig Hiittl (novicio) H. Matthius Steffel
H. Wenzel Linck (novicio) H. Anton Strzanowsky (estudiante)

H. Christian Malek (estudiante) H. Ignaz Tirsch (novicio)
H. Andreas Michel
P. = Padre; H. = Hermano

Fuente: HAUSBERGER, Jesuiten, pp. 375-380.
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En esta categoria tenemos 18 personas mds, asi que para el propdsi-
to del presente texto disponemos, en total, de 105 jesuitas (cuadro 2).

Cuadro 2. Los jesuitas centroeuropeos que trabajaron

en la Nueva Espana

de ln de ln de ln de ln de ln de otras
provincia provincia provincia provincia provincia provincias
de Bohemia de Austria de Germania de Renania de Renania

Superior Superior Inferior
P. Amarell P. Fraidenegg ~ P. Aschenbrenner P. Baegert P. Braun P. Balthasar

P. Bischoff
H. Boruhradsky H. Gobel
P. Eymer
P. Gilg P. Haller

P. Haffenrichter H. Hinteregger

P. Hlawa
P. Holub
P. Hostinsky
P. Hiittl

P. Illing

P. Januske
P. Keller
P. Kiirtzel
P. Linck

P. Malek
P. Michel
P. Nentuig

P. Inama
P. Kappus
P. Konsag
P. Ratkay
P. Revell

P. Neumann
P. Neumayer
P. Pauer

P. Plank

H. Schultz

P. Slezak

P. Steb

P. Steffel

H. Steinhéfer
H. Stenzl

P. Strzanowsky
P. Tempis

P. Tirsch

P. Gasteiger

P. Gratzhofer

P. Bentz P. Bauer

P. Ducrue P. Gerstner
H. Haberl P. Gil

H. Kern

P. Kino H. Motsch

H. Lautner P. Och
P. Martini
H. Preck

P. Rauch

H. Schenck
P. Sedelmayr
D. Segesser
P. Stiger

P. Wagner

P. Weiss

P. Gummersbach P. Hostell

H. Sacher

P. Favier H. Berens
P. Glandorff H. Boos
P. Helen H. Kap
H. Keller
P. Kleber

P. Middendorff

P. Pfefferkorn

P. Rapicani

P. Retz

P. Ruhen

P. Wille

P. Wolff

P. Zumpziel
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Cuadro 2. Los jesuitas centroeuropeos (concluye)

de ln de ln de ln de ln de ln de otras
provincia provincia provincia provincia provincia provincias
de Bohemia de Austria de Germania de Renania de Renania

Superior Superior Inferior
P. Verdier
P. Watzek

Jesuitas enviados a las Filipinas que dejaron testimonio de su estancia en México

P. John P. Bonani P. Bertoli P. Wilhelmi
H. Kall P. Boranga P. Havier

P. Klein P. Gerstl P. Kropf

P. Mirckl P. Mancker P. Sonnenberg

P. Malinsky ~ P. Rossi P. Stainbeck

P. Strohbach P. Walter

P. = Padre; H. = Hermano
Fuente: HAUSBERGER, Jesuiten, p. 23

Ahora, nos falta agregar algunas explicaciones, aunque forzosamen-
te cortas y superficiales, sobre las actividades de los jesuitas en la Nueva
Espana. En su mayoria se fueron a las misiones, donde trabajaron hasta
su muerte o, en el caso de la dltima generacién, hasta su expulsién de
América en 1767. Algunos retornaron al centro de México por proble-
mas de salud contraidos en la frontera. Alli, uno de ellos, el padre Juan
Antonio Balthasar, de Lucerna, en la Suiza alemana, pero originalmen-
te miembro de la Provincia Romana de la Compafiia de Jests, hizo una
gran carrera, sirviendo como provincial entre 1750 y 1753. En el drea
de las misiones se puede observar una clara concentracién de los ale-
manes en las zonas mds duras y peligrosas: en la Tarahumara, Sonora
y, sobre todo, en la Pimeria Alta y en la Baja California. Esto ha servi-
do para crear el mito de la supremacia en resistencia de los alemanes.
Creo que esto tiene algo de verdad pero no por las razones que otros
han querido ver. Los alemanes —o los extranjeros, en general, porque
se puede observar lo mismo en cuanto a los italianos— eran personas
de un marcado entusiasmo por la misién. Habian pasado por una tri-
ple seleccién: primero fueron aceptados en la Compania en sus pro-
vincias de origen, después fueron seleccionados entre los que se habian
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ofrecido para ir a la misi6n, y, cuando apenas acababan de recuperarse
de los avatares de su viaje a América, nuevamente fueron examinados
por sus nuevos superiores que les asignaban el destino al que les pare-
cian mds apropiados. Es decir, finalmente eran algo asi como una élite
dentro de los jesuitas, tanto en sus provincias europeas como en Amé-
rica. Esto les daba cierto prestigio. Conforme avanzaba el tiempo, su
capacidad de resistencia y su idealismo se tenian por asentados de ante-
mano y asi no se dudaba en encargarles las tareas més dificiles (aunque
es obvio que tampoco faltaban personas que no podian corresponder a
tan elevadas expectativas). Los jesuitas alemanes se distinguieron tam-
bién por su sélida formacién en las ciencias naturales, lo que explica su
fuerte presencia en la temprana cartografia de las provincias misioneras.?

LA IDENTIDAD DE LOS JESUITAS ALEMANES

Parece, ciertamente, oportuno hacer algunas aclaraciones sobre el sig-
nificado de los términos “alemdn” o “alemanes” en la época que trata-
mos. Era un tiempo en el que adn no existia el nacionalismo como en
el siglo x1x, y en el caso de Alemania —a diferencia, por ejemplo, de
Francia— tampoco habia un Estado alemdn, salvo la floja estructura
del Sacro Imperio Romano (cuya identificacién con lo alemdn no es
tan clara como habitualmente se considera, pero esto no se puede dis-
cutir aqui). Sea como sea, los jesuitas aqui alistados solian ser identifi-
cados tanto por las autoridades espanolas como por ellos mismos como
alemanes. Esto podia tener varios significados y seria del todo equivoco
incurrir en identificarlos con la nacién de hoy en dia. No cabe duda que
existia en la época una identidad alemana, a la que seria mejor llamar
“étnica”. Pero entre los jesuitas que aqui tratamos, sobre todo entre los
de las provincias de Bohemia y de Austria, también habia gente de otra
procedencia e identidad, sobre todo de origen eslavo. Si todos estos se
inclufan dentro de los alemanes, se debia en primer instancia a su per-
tenencia a la Asistencia Germdnica de los jesuitas, y expresaba, de esta
suerte, una identificacién corporativa.

Al menos quisiera hacer hincapié a la pertenencia lingiiistica de
los jesuitas de Bohemia, quienes, en este sentido, han sido los mds

2 BURRUS, La obra cartogrdfica.
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discutidos. Los catdlogos que la Compania de Jests llevaba sobre sus
miembros en el caso de Bohemia,? que fue hasta mediados del siglo xx
una regién multiétnica, mencionan los idiomas que hablaba su gente.
Queda un niimero considerable de personas de las que no tenemos la
informacién correspondiente. Esto se debe, en primer lugar, a que entre
el ultimo grupo de jesuitas de Bohemia que viajé a México la mayoria
eran atn estudiantes o novicios, hecho que al parecer se debia a la cre-
ciente renuencia de las provincias europeas para “regalar” gente con sus
estudios ya terminados a los americanos. Estos hombres no se registra-
ron en los catdlogos o se hizo sélo de forma incompleta. El panorama
obtenido de las fuentes disponibles se puede ver en el cuadro 3.

El predominio de los hombres de habla alemana, lo que podria
suponerse ya por sus apellidos, queda fuera de duda. Esto se debe muy
probablemente a que la Compania de Jests preferia utilizar a los jesui-
tas de lengua checa para trabajar con los checos ganados por la Reforma
protestante. Sin embargo, hay que insistir en que la identidad étnica o
lingiiistica de los siglos xv11 o xv11I no puede ser igualada con la iden-
tidad nacional de tiempos posteriores, y los apellidos como hoy en dia
no son indicio fiable de la identidad de una persona. Ademas, se obser-
va en muchos detalles que las fronteras nacionales no estaban trazadas
tan firmemente entre estos grupos como después lo serfan. De esta suer-
te, el P. Bentz escribia que los “alemanes”, todos juntos, festejaban en
México el dia de San Wenceslao, santo checo y patrén de Bohemia. El
P. Baegert, de Alsacia y stibdito de la Corona de Francia, por su parte,
sentfa satisfaccién que el barco en que viajaba a América se llamé San
Luis, el santo rey francés,® en vez de entrar en la polémica que el tema
de Alsacia levanté en los siglos x1x y xx. Un bonito ejemplo de la con-
fusién que puede producir la situacién histérica seria el padre Fernando
Consag, explorador de las costas de Baja California, el que era consi-
derado alemdn por la pertenencia a la Asistencia Germdnica, austriaco
por la provincia jesuitica a la que entré, hiingaro por la Corona a la que

3 Los catdlogos de la provincia de Bohemia se encuentran en el Archivo Roma-
no de la Compania de Jests.

4 Karista, “Los misioneros de los paises checos”, p. 125.

> Padre Bentz a sus padres, México, 15 de octubre de 1750, en DunNE y Bu-
RRUS, “Four Unpublished Letters”, p. 353.

¢ Padre Juan Jacobo Jakob Baegert al padre Georg Baegert, México, 22 de oc-
tubre 1750, en Nun1s y ScHuLz-BiscHoF, Letters, p. 96.
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Cuadro 3. Los idiomas de los jesuitas bohémicos

Los que hablaban  Los que hablaban  Bilingiies de Sin informacion

alemdn como checo como alemdn y checo™*

primer idioma primer idioma

P. Bischoff P. Hlawa (alemdn) P. Amarell H. Boruhradsky

P. Gilg P. Hostinsky P. Eymer P. Haffenrichter

P. Hiittl P. Klein P. Holub

P. Illing P. Malinsky P. John

P. Januske P. Steb P. Linck

H. Kall H. Steinhofer  P. Malek

P. Keller P. Watzek P. Michel

P. Kiirtzel (polaco)* P. Plank

P. Mirckl H. Schultz

P. Nentuig P. Slezak

P. Neumann (checo) P. Steffel

P. Neumayer H. Stenzl

P. Pauer (checo) P. Strohbach

P. Tempis (checo) P. Strzanowsky
P. Tirsch
P. Verdier

* Entre paréntesis se ponen otros idiomas centroeuropeos que hablaban.

** Entendemos por “bilingties” los padres que, segin los catdlogos, dominaban per-
fectamente tanto el checo como el alemdn.

Fuente: HAUSBERGER, Jesuiten, pp. 27-28.

pertenecia su patria y croata por su etnia. Sin embargo, esta situacion,
tan tipica para la Europa central antes de las catdstrofes y limpiezas étni-
cas del siglo xx, ya en su época podia causar confusién en Espana. Asi
la duquesa de Aveiro preguntaba en una carta al famoso padre Kino si
finalmente era alemdn o italiano, y Kino contestaba que era italiano por
nacimiento y alemdn por sus estudios.” Siendo trentino entré a la Com-
pafiia en la provincia de Germania Superior; politicamente era stbdito
de los Habsburgo austriacos, pero esto no le impidié que se expresara,
en la Guerra de Sucesién espafola, desde el primer momento en favor
de la nueva dinastia francesa, proponiendo para su provincia, la Pimeria

7 Padre Kino a la duquesa de Aveiro, C4diz, 16 de noviembre de 1680, en Bu-
RRUS, Kino escribe a la duquesa, pp. 105-115.
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Alta, el nombre de “Nueva Navarra” para que sirviese de lazo o puente
entre las posesiones francesas y espafiolas en América del Norte, como
supuso que Navarra lo hacia entre Francia y Espana.

He entrado en estos detalles porque la historiografia posterior ha
instrumentalizado a estos jesuitas para alimentar los mds diversos nacio-
nalismos. Hay libros sobre los jesuitas alemanes, sobre los jesuitas che-
cos o sobre los jesuitas austriacos que mencionan a las mismas personas
para demostrar la participacién de su nacién en este capitulo de la his-
toria universal. Y la cosa no termina en esto, pues el P. Kino hoy en dia
sirve también de héroe al estado norteamericano de Arizona vy, de esta
forma, a los Estados Unidos; es importante resaltar que este papel no
se lo gané por influencia de los mexicanos o hispanos al otro lado de la
frontera, sino que ha sido investido como uno de los primeros pioneros
del melting por estadounidense en su obra civilizadora en el lejano oes-
te. Para ocupar tal funcién, incluso habri sido de ventaja que Kino no
fuera hispano de origen y, por lo tanto, no estd tan ligado a la histo-
ria mexicana. No obstante, esto no ha impedido que Kino sea también
héroe de los sonorenses, quienes, entre otras cosas, han dado su nom-
bre a un vino que sélo podria espantar a sus paisanos trentinos. Kino,
ademds, hoy en dia es objeto de una campana de canonizacién lanzada
por la Compafiia de Jests, con lo que el circulo de las multiples identi-
dades de nuestros jesuitas regresa a su pertenencia corporativa, que fue,
probablemente, la que mds los marcé en vida.

LOS ESCRITOS

Si ahora vemos los escritos de estos hombres, habria que resaltar que
existe una multitud de manuscritos de su puno y letra que se guardan
en los mds diversos archivos. Aunque hay entre ellos muchos documen-
tos de gran interés, que en parte se han publicado en la actualidad, sélo
puedo mencionar la informacién que he publicado en un trabajo ante-
rior®, para limitarme a las obras publicadas en su época y en el siglo x1x.

Entre los impresos histéricos, en primer lugar podemos distin-
guir entre los que los jesuitas alemanes editaban en México o Espana,
en espanol, y los que salfan en sus tierras de origen, en alemdn o latin.

8 HAUSBERGER, Jesuiten.
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En el primer grupo figuran algunas publicaciones de los padres Kino
y Balthasar,? asi como el famoso Florilegio medicinal del hermano Ste-
inhofer.!? Pricticamente desconocidos en el espacio alemdn, no aporta-
ban a la construccién de la imagen que alli se guardaba sobre México,
y no nos ocupardn en lo venidero.

Los impresos hechos en Alemania a la vez pueden dividirse en tres
grupos:

1. Las publicaciones hechas en el tiempo de la existencia de las
misiones jesuiticas.

2. Las publicaciones realizadas por los misioneros expulsados y repa-
triados.

3. Las ediciones de escritos jesuiticos organizadas y editadas por
terceras personas a finales del siglo xv1ir y durante el siglo x1x.

Las publicaciones hechas en el tiempo
de la existencia de las misiones jesuiticas

La primera publicacién propiamente centroeuropea de un misionero de
la Asistencia Germdnica sobre México fue una carta del P. Kino, del 6
de octubre de 1684, la que el gedgrafo jesuita Heinrich Scherer edité
en su Geographia hierarchica, publicada en Munich en 1703, junto con
un mapa de Kino de la peninsula de Baja California. El primer y Gni-
co libro de esta primera fase dedicado en su totalidad a México fue la
historia de la misién y de las rebeliones de la Sierra Tarahumara del P.
José Neumann, que salié en latin alrededor de 1730, en Praga.l!

Pero los documentos publicados mds interesantes que tenemos de
esos tiempos son las cartas de misioneros que el P. Joseph Stocklein a
partir de 1728 empezé a publicar en una coleccién llamada Der Neue

9 HAUSBERGER, Jesuiten, pp. 110-121, 205-218.

10° ANzures Y Boraxos, “El Florilegio Medicinal”.

' Joseph NeuMmaNN S. J., Historia seditionum, quas Adversiis Societatis Jesu
Missionarios, Eorumaqu; [sic] Auxiliares Moverunt Nationes Indicae, ac potissimum
Tarahumara in America Septemtrionali, Regnéque Nove Cantabrie, Jam toto ad fi-
dem Catholicam propemodiim redacto, authore P. Josepho Neymanno ejusdem Societatis
JESU in Partibus Tarahumarorum Missionario, Praga, Typis Universitatis Carolo-
Ferdinandee, s.a. [1730]. Existen traducciones al francés, al espafiol y al checo.
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Welt-Bott, que contaba para 1761 con cinco volimenes monumentales
y reunia noticias de todas partes del mundo hasta este momento cono-
cido.!? Sin duda, Stocklein se inspiré en la coleccién francesa, las Let-
tres édifiantes et curieuse, que en 34 voliumenes fueron editados entre
1702-1776. Ciertamente la coleccién francesa es mucho mds amplia que
su homoéloga alemana, pero el valor de esta dltima radica precisamen-
te en las fuentes que contiene sobre Hispanoamérica, donde los jesuitas
franceses, debido a la competencia imperial, casi no tenfan acceso. Si
se revisan los cinco volimenes, encontramos en total 46 cartas, algu-
nas muy extensas con informaciones sobre México, las que en la tabla
siguiente he ordenado cronolégicamente (cuadro 4).

El librito de Neumann, asi como de las cartas del We/r-Bort, en pri-
mer lugar, buscaban motivar a los jévenes europeos para la misién, for-
talecer el espiritu corporativo de los jesuitas y exponer su labor ante el
mundo. También habia un interés de documentar la situacién en que
se vivia, para que esto sirviese de informacién a los interesados en la
misién. La informacién y el conocimiento del terreno fueron conside-
rados como base imprescindible de cualquier exitoso esfuerzo de con-
version.

Cuadro 4. Cartas publicadas en el Neue Welt-Bott,

con informacién sobre México

1. P. Adam Gerstl Espana y México 30-VI-1678 -

(extractos de 26 cartas) 14-VII-1681
2. D. Johannes Maria Ratkay México 16-X1-1680
3. DP. Johannes Maria Ratkay México 25-11-1681
4. P. Andreas Mancker México 25-11-1681
5. P. Karl Boranga Acapulco 27-111-1681
6. D. Joseph Neumann Sisoguichic 29-VII-1686
7. P. Eusebius Franciscus Kino ~ s. 1. 13-V-1687
8. DP. Adam Gilg México 8-X-1687

12 Joseph STOCKLEIN S. J., Peter ProOBST S. J. y Franz KeLLer S. J. (eds.), Der
Neue Welt-Bott. Allerhand so Lebr- als Geistreiche Briefe, Schriften und Reise-Beschrei-
bungen, welche von denen Missionariis der Gesellschaft Jesu aus Beyden Indien und an-
deren Uber Meer gelegenen Lindern [...] in Europa angelangt seynd, 5 vols., Augsburg/
Graz/Viena, Martin y Veith/Kaliwoda, 1728-1761. Existen traducciones, pero no de
todas las cartas, al inglés y al espafiol.
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Cuadro 4. Cartas publicadas en el Neue Welt-Bott (continiia)

9.

10.
11.
12.
13.

14.
15.

16.
17.

18.

19.
20.
21.
22.

23.

24.
25.

26.
27.
28.
29.
30.
31.
32.
33.

34.
35.
36.

37.

P. Adam Kall
P. Adam Gilg
P. Wenzel Eymer

P. Marcus Antonius Kappus

P. Joseph Martin Bonani
P. Joseph Martin Bonani
P. Joseph Martin Bonani

P. Joseph Martin Bonani
P. Joseph Martin Bonani

P. Franz Havier

P. Ferdinand Konsag

P. Anton Xaver Malinsky
P. Lorenz John

P. Johann Rossi

P. Joseph Kropf

P. Franz Mirckl
P. Johann Rossi

P. Anton Xaver Malinsky
D. Joseph Favier

DP. Alexander Rapicani

D. Jakob Sedelmayr

P. Anton Tempis

P. Lambert Hostell

P. Lambert Hostell

P. Joseph Wilhelmi

P. Franz Hermann Glandorff

P. Joseph Wilhelmi
P. Franz Xaver Weiss
(extractos de 3 cartas)

P. Joseph Wilhelmi

México

Pépulo

Papigéchic

Matape

Residencia de San
Francisco de Borja

Residencia de San
Francisco de Borja

Residencia de San
Francisco de Borja

Acapulco

en el barco camino
a las islas Marianas,

Residencia de San
Francisco de Borja

Veracruz

Residencia de San Nicolds

Residencia de San Nicolds

Residencia de San
Francisco de Borja

Residencia de San
Francisco de Borja

México

Residencia de San
Francisco de Borja

San Pablo

México

Guévavi

México

Santiago

San Luis Gonzaga

San Luis Gonzaga

Residencia de San
Francisco de Borja

Toméchic

Manila

Baborigame

Samboanga, Mindanao

8-111-1688
2-11-1692
8-1-1696

20-VI-1699
13-XI-1717

13-X1-1717

29-X1-1717

25-111-1718
16-VI1-1718

30-1-1723
24-1V-1731
19-VII-1731
1-XI-1731
13-X1-1731
29-11-1732

4-111-1732

5y 6-111-1732

21-IV-1733
23-V-1736
8-X-1738
22-111-1746
15-X1-1741
27-1X-1743
27-1X-1743
11-X-1744

21-VII-1745
3-VIII-1745

VI-1746 - 1751

10-X-1747
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Cuadro 4. Cartas publicadas en el Neue Welt-Bott (concluye)

38. D. Johann Nentuig s. L. 1750-1754
(extractos de 4 cartas)

39. P. Anton Maria Bentz Cumuripa 31-V-1752

40. P. Anton Maria Bentz Cumuripa 16 de junio 1752

41. P. Franz Hermann Glandorff Toméchic 18-VI-1752

42. P. Franz Inama von Sternegg  San José Comondud 14-X-1755

43. P. Gottfried Bernhard México 8-V-1756
Middendorff

44, P. Lambert Hostell Dolores 17-1-1758

45. P. Lambert Hostell Dolores 17-1-1758

46. P. Gottfried Bernhard Séric 22-1-1758
Middendorff

De esta lista se han excluido las cartas que sélo describen el viaje de los misioneros
hasta la llegada a México.

Las publicaciones realizadas por los misioneros
expulsados y repatriados

Aqui se ubican dos obras: el libro sobre Baja California del P. Juan Jaco-
bo Baegert'3 y la descripcién de Sonora del P. Ignacio Pfefferkorn.!4
Servian sin duda, frente al publico, como exculpacién de los jesuitas
expulsados de América en 1767 y anulados como orden en 1773, y pro-
bablemente tenfan también una funcién de catarsis para los misione-
ros profundamente heridos por el trato que habian recibido. Ademis,
parece que no faltaba gente que les insisti6 a los padres poner por escri-
to sus exdticas experiencias.

13 Johann Jakob BAEGERT S. J., Nachrichten von der Amerikanischen Halbin-
sel Californien: mit einem zweyfachen Anhang falscher Nachrichten. Geschrieben von
einem Priester der Gesellschaft Jesu, welcher lang darinn diese letztere Jahr gelebet hat,
Mannheim, Churfiirstliche Hof- und Academie-Buchdruckerey, 1773. Existen tra-
ducciones al espafiol y al inglés.

14 Jgnaz PFEFFERKORN S. J., Beschreibung der Landschaft Sonora samt anderen
merkwiirdigen Nachrichten von den inneren Theilen Neu-Spaniens und Reise aus Ame-
rika bis in Deutschland, nebst einer Landkarte von Sonora. Von Ignaz Pfefferkorn, el-
[frahrigen Missionar daselbst, 2 vols., Colonia, Langensche Buchhandlung, 1794-1795.

Existen traducciones al inglés y al espafiol.
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Las ediciones de escritos jesuiticos organizadas y editadas
por terceras personas a finales del siglo xviir y durante el siglo xix

La edicién de escritos jesuitas en Alemania empezé con la figura de
Christoph Gottlieb von Murr, un sabio curioso y versado en todos los
campos. Era luterano, pero gran admirador de la Compafiia de Jests y
publicé varios volimenes con escritos de misioneros expulsados de Amé-
rica. Les contactaba personalmente para pedirles textos para la publica-
cién, asi que sus ediciones no se pueden separar claramente de las que
hemos listado en el segundo grupo. En cuanto a México, Murr inicié su
labor editorial en 1784 con una relacién de la expulsién de los ignacia-
nos de Baja California y una muestra del idioma hablado en su misién
del P. Benno Ducrue, ambos en latin.)> Murr mismo reeditd estos tex-

tos en una obra posterior en una traduccién alemana,'® junto con los

escritos de otros padres misioneros, es decir, una extensa relacién del P.
José Och sobre su estancia en México y Sonora,!” un corto texto lin-
giifstico del P. Wenceslao Linck sobre Baja California'® y el dicciona-
rio de la lengua tarahumara del P. Mateo Steffel."”

15 “Relatio expulsionis Societatis lesu ex Provincia Mexicana, et maxime e Ca-
lifornia a. 1767, cum aliis scitu dignis notitiis” y “Specimina linguae californicae”,
en Christoph Gottlieb von MurR (ed.), Journal zur Kunstgeschichre, 12 (1784), pp.
217-267 y 270-274. Existen traducciones al inglés y al francés del primer texto y al
inglés y al espanol del segundo.

16 “Specimina linguae californicae. Aus den Briefen des sel. Herrn P. Franz
Benno Ducrue”, y “Des Herrn Abbé Franz Benno Ducrue Reisebeschreibung aus
Californien durch das Gebiet von Mexiko nach Europa, im Jahre 1767” [se trata de
una versién abreviada del original en latin], en Christoph Gottlieb von MURR (ed.),
Nachrichten von verschiedenen Léindern des spanischen Amerikas. Aus eigenhindigen
Auffsiitzen einiger Missionare der Gesellschaft Jesu, Halle, Hendel, vol. 2 (1811), pp.
394-397 y 413-430.

17 “P. Joseph Och’s, Glaubenspredigers der G. J. in Neumexico, Nachrichten
von seinen Reisen nach dem spanischen Amerika, seinem dortigen Aufenthalte vom
Jahr 1754 bis 1767, und Riickkehr nach Europa 1768. Aus dessen eigenhindigen Au-
fzeichnungen. In drey Abschnitten”, en MURR (ed.), Nachrichten von verschiedenen
Lindern, vol. 1 (1808), pp. 1-292. Existe una traduccién al inglés.

18 “Des Herrn Abbé Wenzel Link’s Nachrichten von Kalifornien”, en MuRrr
(ed.), Nachrichten, vol. 2 (1811), pp. 402-412. Existe una traduccién al inglés.

9 Matthius Sterret S. J., “Tarahumarisches Worterbuch, nebst einigen Na-
chrichten von den Sitten und Gebriuchen der Tarahumaren, in Neu-Biscaya, in der
Audiencia Guadalaxara im Vice-Kénigreiche Alt-Mexico, oder Neu-Spanien”, en
MUuRR (ed.), Nachrichten, vol. 1 (1808), pp. 293-374.
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Después de Murr, se pueden mencionar todavia dos ediciones del
siglo x1x: el supuesto diario del P. Bernhard Middendorff, de 1845/1846,
y una relacién, mds extensos extractos de cartas enviadas a su familia,
del P. Philipp Segesser, de 1886. Ambos textos versan sobre las misio-
nes de Sonora y la Pimeria Alta. Debe reconocerse que éstas no obede-
cian tanto a un interés en América Latina o en México, sino que debe
tomarse en cuenta el contexto histérico y politico en que se publicaron.
La edicién de un tal Junkmann del diario perdido del P. Middendorff?°
hay que ubicarla en relacién con los intentos de los catélicos alema-
nes de encontrar su lugar en una nacién que se explicaba a si misma
en términos sobre todo protestantes, a partir de Lutero y cada vez mds
con Prusia como su centro. Ademds estamos en la época del auge de
las misiones protestantes que amenazaban con relegar a segundo pla-
no todos los esfuerzos al respecto de la Iglesia catélica. El P. Segesser,
por su parte, era miembro de una familia prominente de la ciudad de
Lucerna, centro del catolicismo politico suizo vencido en una guerra civil
unos cuarenta afios antes de la publicacién de sus escritos.?! Es intere-
sante mencionar que de Lucerna venfan también el mencionado padre
provincial Juan Antonio Balthasar, miembro de una familia que hasta
la actualidad guarda estrechas relaciones con el Vaticano, y también el
P. Walter Ignaz Sonnenberg, el que con el nombre Ignacio del Monte
en los anos cuarenta del siglo xvi1 viajé a través de la Nueva Espana a
las islas Filipinas, para terminar sus dias en 1680 como misionero en
China. Dos cartas suyas al famoso P. Atanasio Kircher en Roma, del
17 y del 28 de febrero de 1643, escritas en Tepotzotldn y en México,??
son los primeros testimonios que conocemos de jesuitas alemanes en
la Nueva Espafa.??

20 \W. JuNKMANN (ed.), “Aus dem Tagebuche des mexicanischen Missionarius
Bernh. Middendorff aus der Gesellschaft Jesu”, en Katholisches Magazin fiir Wissens-
chaft und Leben, t. 1 (Miinster, 1845), pp. 740-798; t. 2 (Miinster, 1846), pp. 21-54,
179-208.

21 Philipp A. SEGEsSER (ed.), “Die Berichte des P. Philipp Segesser aus der Ge-
sellschaft Jesu {iber seine Mission in Sonora, 1731-1761", en Katholische Schweizer
Blitter, nueva serie, afio 2 (Lucerna, 1886). Existen traducciones al inglés y al espa-
fol.

22 Se guardan en el Archivio della Pontificie Universitd Gregoriana en Roma,
Carteggio di Athanasio Kircher, 13, ff. 269r-269v, y ff. 271r-271v.

23 HAUSBERGER, Jesuiten, pp. 310-311.
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APUNTES SOBRE EL VALOR CIENTIFICO
DE LOS ESCRITOS JESUITAS

El uso para objetivos cientificos de los textos referidos, sin duda, es
una tarea compleja. Los jesuitas escribieron sobre todo con fines pro-
pagandisticos (con excepcién del H. Steinhéfer y su Florilegio medici-
nal). Escribieron, ademds, desde la perspectiva de los espanoles, es obvio
decirlo. Sobre todo representantes de las ciencias literarias o de la nueva
Historia cultural han puesto completamente en duda si de tales escri-
tos se puede deducir algo como la realidad, al menos en lo que toca a
sus objetos centrales, el indio y América como mundo nuevo y extrano.
Concluyen que mds bien hay que verlos como textos que, como pro-
ducto de su época, intentan hacer entendible lo nuevo y desconocido
mediante conceptos, imdgenes y categorias familiares cayendo en las
trampas de los estereotipos étnicos y siguiendo convenciones lingtiisti-
cas y literarias; no corresponden tanto a una realidad observada como
a otros textos y nos dicen, por consiguiente, mucho sobre las estrate-
gias intelectuales y estéticas europeas de su época, pero nada sobre su
objeto descrito.

Es cierto, por lo que se observa, que los jesuitas viajaban a la fronte-
ra novohispana con opiniones ya muy hechas, y algunos ya se expresan
durante su viaje en el mismo tono sobre los indigenas del norte como
lo harfan después. De las cartas de los jesuitas alemanes, se sabe que
al menos algunos de ellos habian estudiado los textos a su disposicion
sobre sus futuras zonas de trabajo con el fin de prepararse para todo lo
que les esperaba. En Alemania, el nimero de publicaciones sobre temas
americanos era especialmente elevado, aunque en gran parte se trata-
ra de traducciones de obras originalmente escritas en otros idiomas.
Estos llegaron también en su version original. En la anterior biblio-
teca del Colegio de Viena, por ejemplo, se encuentra la crénica del P.
Andrés Pérez de Ribas, publicada en Madrid en 1645, de los inicios de
la misién en el noroeste novohispano.?* También habia obras histéri-
cas que trataban extensamente la labor misionera de los jesuitas en el

24 PtrEz DE RiBas, Historia de los trivmphos de nvestra santa fee entre gentes las
mas barbaras, y fieras del nueuo Orbe: conseguidos por los soldados de la Milicia de la
Compania de Jesus en las Missiones de la Prouincia de Nueua-Esparia, Madrid, Alonso

de Paredes, 1645.



278  REPRESENTACIONES

mundo, y de esta forma también en México. Ya antes de que el primer
misionero centroeuropeo pisara tierras novohispanas, entre 1667 y 1671
se public en cuatro volimenes la historia de la iglesia en el mundo en
neerlandés del P. Cornelius Hazart, que después fue aumentada y tra-
ducida al alemdn.?® El provincial de Bohemia, el P. Matthias Tanner, el
que fomentd el envid a las misiones de personajes como el P. José Neu-
mann, escribié varias obras sobre la obra misional de los jesuitas tanto
en latin como en alemdn.?® M4s adelante, las posibilidades para prepa-
rarse a la vida en América aumentaron todavia mds. El padre Segesser,
por ejemplo, refiere en su relacion sobre la vegetacién de Sonora que ya
habia conocido algunas de las plantas que estaba describiendo en el jar-
din de yerbas boticarias que habia en el colegio de Ingolstadt, en Bavie-
ra.?” Una vez en sus misiones los jesuitas segufan informéndose a través
de lecturas y parece significativo que el padre Nentuig, para describir
el natural de los indigenas de Sonora, citaba la descripcién del padre
José Gumilla sobre los habitantes del Orinoco.?®

Pero aunque creo que hemos tenido que aprender que los docu-
mentos aqui tratados tienen su propia historia y obedecen a muchos
prejuicios y a pardmetros también estéticos o literarios que influyen
en su contenido y en su significado, sinceramente no puedo compartir

25 Cornelius HazarT S. J., Kirchen-Geschichte, Das ist: Catholisches Christent-
hum, durch die ganze Welt ausgebreitet, Insonderbeit bey néichst verflossenen und anjetzo
fliessenden Jahr-hundert, darinnen kurzlich beschrieben wird, jedes Bands Arth, und
Gelegenheit, der Einlander Lebens-Sitten, eygenthumliche Secten, Satzungen, Staats-
Wesen, Gesit- und Weltliche Gepring; besonders aber, und ausfiibrlich bey gebracht die
erste Einpflanzung, des Auffnehmen, und die Erweiterung def§ allda eingefiibrten wah-
ren Christ-Glaubens: wie solcher von vilen eyfrigen Blutzeugen verfochten, von Lob-und
merf/e—wiirdz'gen Tugmd—T/mtm viler anderer Christ-Helden gezieret, und von vilen
wundersamen Begebnussen bekrifftiget worden, mir vilfiltigen Kupffern zu fiiglicher
Erkandnus abgebildet, 3 vols., Viena, Voigt, 1678-1701.

26 Por ejemplo: Matthias TANNER S. ., Die Gesellschaft Jesu Bis zur vergiessung
ihres Blutes wider den Gotzendienst, Unglauben, und Laster, fiir Gott, den wahren
Glauben, und Tugendten in allen vier Theilen der Welt streitend: Das ist: Lebens-Wan-
del, und Todtes-Begebenheit der jenige, die auf§ der Gesellschaft JESU umb verthitigung
Gottes, des wahren Glaubens, und der Tugenden, gewalthitiger WeifS hingerichtet wor-
den, Praga 1683 (en latin, Praga 1675).

27 SEGESSER (ed.), Berichte, pp. 34, 48-49.

28 NENTUIG, El rudo ensayo, p. 65, y también pp. 53, 56, 81. Se refiere a José
GumMmiLLA S. ]., El Orinoco ilustrado, y defendido, Historial natural, civil, y geographica
de este gran rio y de sus caudalosas vertientes, 2 vols., Madrid, Manuel Ferndndez, 1745.
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las criticas y reservas contra su valor informativo en todo su alcance.
Con todo, las relaciones de los misioneros no dejan de constituir mag-
nificas y a veces unicas fuentes para el conocimiento histérico. Queda
claro que la imagen que los jesuitas pintan sobre los indigenas obede-
ce a muchos estereotipos, que su descripcién de las misiones lleva un
interés propagandistico y que el relato de sus viajes y de su estancia en
América se inscribe en las convenciones de las relaciones de viajes de
su época. Pero, por otro lado, si el P. Pfefferkorn, por ejemplo, descri-
be los platillos tipicos de los sonorenses o las técnicas agricolas de sus
pueblos, seguramente recuerda mal algunas cosas y puede que exagere
la miseria de la frontera y la grandeza de los logros de la obra misional,
pero no puedo ver la razén de no tomar en cuenta su relato, con todo
el cuidado necesario, como informacién valiosa de la historia cotidia-
na o econdémica. Ademds, me parece que estos escritos, aunque todo
fuera un metadiscurso que no guardara relacién alguna con la reali-
dad supuestamente descrita, al menos expresan la programdtica de la
obra misionera. Tal vez no dicen cémo era “realmente” la misién, pero
si cé6mo los jesuitas la querfan y cémo interpretaban sus problemas, o
sea, nos habla también mucho de una “realidad” importante para el
proceso de evangelizacién.

Si pensamos en la percepcién de México en el espacio alemdn, hay
que resaltar que los jesuitas centroeuropeos describen la Nueva Espana
casi exclusivamente desde la perspectiva de la frontera. Su imagen del
indio coincide, de esta suerte, en muchos detalles con las descripciones
tan conocidas de Américo Vespucci, Hans Staden o Ulrich Schmidl
y también con lo que mds tarde lleg6 desde Estados Unidos. Puede ser
que esto ha aportado a que las grandes culturas americanas se han toma-
do tan poco en cuenta para la construccién de la imagen del indio en
Alemania. De esta manera, mientras que en México se cultivaba, por
ejemplo, ya en los tiempos de Carlos Sigiienza y Géngora, la imagen
de la grandeza de los aztecas, en Alemania la frontera bdrbara, con sus
elementos distintivos como la guerra, la antropofagia, las torturas de
los cautivos o la costumbre de quitar las cabelleras, dominaba la memo-
ria cultural sobre las habitantes de América.?” Tal imagen se reforzaba
porque los jesuitas reportaban también de otras partes de la América

29 Véanse, p. €j. NEUBER, Fremde Welt, y MENNINGER, Die Macht der Augen-

zeugern.
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espafiola (Paraguay, las tierras bajas de la actual Bolivia, el Amazonas,
etc.) y también del Canadd francés substancialmente lo mismo. Pero
admito que esto s6lo es una hipétesis.

La pregunta central en este contexto serfa: ;quién conocia los escritos
de los jesuitas? Al respecto no tengo datos. Algunos de los textos men-
cionados, como el librito de Neumann, hoy en dia son extremamente
raros, asi que es de sospechar que se trataba de ediciones pequenas y de
libros que, en parte, sélo circulaban dentro de la Compania de Jests.
Por otro lado, el Neue Welt-Bott o el librito de Baegert parecen haber
sido mds difundidos, y habria que tomar en cuenta una difusién indi-
recta de los informes de los misioneros, por ejemplo, en sermones o en
libros escritos por otros. La relacién del P. Och, por ejemplo, fue cita-
da en el Ensayo politico del reino de la Nueva Esparia de Humboldt.

Actualmente la mayorfa de los textos mencionados, escritos origi-
nalmente en alemdn o en latin, estdn disponibles en traducciones, si no
al espafiol, al menos al inglés, si bien con el agravante de que las tra-
ducciones al espafol en parte no se han hecho a partir del texto origi-
nal sino de la traduccién inglesa, como ha pasado con los escritos de
Segesser y de Pfefferkorn. Por lo tanto, sigue siendo un desideratum
hacer traducciones o traducciones nuevas desde el original, para dar la
importancia merecida a lo que estas obras puedan aportar para la inves-
tigacién historica.

30 HumBoLpt, Ensayo politico, vol. 3, pp. 69-70.
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EL PADRE JOSEPH STOCKELIN Y SU COLECCION
DE RELACIONES MISIONERAS

Durante la época colonial, muy pocas personas germanohablantes
pudieron informar como testigos oculares sobre la América espanola o
portuguesa a sus paises nativos. En su gran mayoria eran jesuitas, pero
aunque daban mucha importancia a la divulgacién, en Europa sus tes-
timonios casi se han olvidado, fuera de los bien definidos circulos de
adeptos de la Compania de Jests o de los historiadores nacionalistas
que buscan hasta hoy en dia la vinculacién global de su nacién. Para no
exagerar, los historiadores siempre han estimado las relaciones misione-
ras, por un lado, como valiosas fuentes sobre los contactos entre las cul-
turas y, por el otro, como el material adecuado para analizar discursos
estereotipados y tépicos. Pero los historiadores tampoco son muchos, y
los que se interesan por estos temas en el espacio alemdn, atin menos.
Las razones de tal desinterés, interés parcial o desprecio no se pueden
estudiar aqui. Probablemente no se podian tasar adecuadamente estas
obras tan identificadas con la labor de la Iglesia catélica en un medio
intelectual en gran parte protestante, protestantéfilo a la Max Weber
o simplemente cada vez mds laicista. Para un tratamiento cientifico y
moderno de América Latina, se tomé la figura imponente de Alejan-
dro de Humboldt, que fue elevado al rango del segundo (y, a veces
pareciera, verdadero) descubridor de América y que ha sido objeto de
un culto cuya evolucién mereceria una investigacién propia y desapa-
sionada. Por su riqueza informativa y discursiva, sin embargo, parece
justo y necesario (re)descubrir los escritos de los misioneros ignacianos
sobre el Nuevo Mundo.

En 1726 se present? al publico el primer volumen de la obra tal vez
mds significativa en lengua alemana sobre la labor misionera que los
miembros de la Compania de Jesds realizaban en el mundo de aquel

[281]
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tiempo. Tenfa un largo titulo, tipico de la época,! pero se conoce habi-
tualmente como Der Neue Welt-Bott, lo que significa £/ nuevo mensajero
del mundo.? Se trata de una coleccién de cartas y relaciones enviadas por
jesuitas desde sus zonas de trabajo en todas las partes del orbe hasta
ese momento conocidas, que para 1761 contaba con cinco volimenes
monumentales. Como lugares de edicién figuraban al principio Augs-
burgo en Baviera y Graz en el sur de Austria, pero m4s adelante la edi-
cién se realizé en Viena. Cada volumen estd divido en ocho partes, en
total son 40. Las tres tltimas partes son rarezas bibliograficas. La par-
te 39 se ha perdido del todo, al parecer en un incendio del taller vienés
donde se imprimia; de la parte 40 existe s6lo un ejemplar.® £/ Welt-Bott
contiene 209 cartas sobre los territorios colonizados por los espaoles
y portugueses en el Nuevo Mundo, inclusive los textos que describen
el viaje de los misioneros a sus futuros lugares de trabajo. Entre ellas,
el conjunto mds grande lo forman las relaciones sobre las islas Filipi-
nas y Marianas, seguidas por las del Paraguay y de la Nueva Espana.

El impulsor y primer editor del We/-Bort fue el padre Joseph Stock-
lein.# Stdcklein nacié el 30 o el 31 de julio de 1676 en Ottingen, en
Baviera. En 1700 entré a la Provincia Austriaca de la Compania de
Jests. Estudié en Viena y sirvi6 a la Compania en varias funciones, entre
otras, durante cerca de diez afios, como clérigo en el ejército del prin-
cipe Eugenio de Saboya en la Guerra de la Sucesién Espafiola y en las
guerras contra los turcos en Hungria y en los Balcanes. Tenfa gran fama
de predicador, aunque nunca acepto las ofertas de trabajar en tal oficio
en una de las cortes de la época. Los ultimos anos de su vida vivié en
el colegio en Graz que, en visperas de la Guerra de Treinta Anos, habia
sido el centro de la (contra)reforma catélica en los territorios habsbur-
gos del Sacro Imperio. Allf fallecié el 28 de diciembre de 1733.

U Der Neue Welt-Bott. Allerhand so Lehr- als Geistreiche Brief, Schriften und Reise
Beschreibungen, welche von denen Missionariis der Gesellschaft Jesu aus Beyden Indien
und anderen Uber Meer gelegenen Lindern seit An. 1642. bifS auf das Jahr 1726 in
Europa angelangt seynd. Jetzt zum erstenmal Theils aus denen Franzisischen Lettres
Edifiantes verteutscht und zusammen getragen von Joseph Sticklein, gedachter Societiit
Jesu Priester.

2 GrimM y GRiMM, Deutsches Waorterbuch, vol. 2, S. 271-276.

3 Informacién personal de Michael Miiller, Mainz.

4 SOMMERVOGEL, Bibliothéque, vol. 7, pp. 1699-1701; Corrant “Stdcklein”, co-
lumnas 1516-1517.
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Cuando Stocklein muri6, habian salido apenas 20 partes o la mitad
de las 40 que finalmente tendria la obra. Le siguié como editor el padre
Karl Meyer (1678-1742), de Erfurt, bajo cuya responsabilidad salieron
las partes 21 a 24. El padre Peter Probst (1699-1750), de Koblenz, publi-
c6 las partes 25 a 28; el padre Francisco Keller (1700-1762), de Linz,
las partes 29 a 38. En la parte 29, Keller inserté como la relacién 572
un esbozo biografico del padre Stocklein.> Las tltimas dos partes las
organizé el padre Francisco Javier Sacher (1706-1781), de Sankt Polten.6

RELACIONES DE VIAJES, CARTAS Y EL GUSTO POR LO EXOTICO

La coleccién y edicién de las relaciones de viaje y descripciones de pai-
ses lejanos que retne el Welt-Bozt no constituian un fenémeno asilado.
La empresa de Stocklein se insertaba mds bien en una larga tradicién
tanto jesuitica como laica. Después de unos antecedentes pioneros,’ el
prototipo de todas las colecciones de relaciones de viaje fue el de los tres
volimenes Delle navigationi et viaggi del veneciano Giovanni Battista
Ramusio (1485-1557), que salieron de la imprenta entre 1550 y 1559, y
experimentaron varias reimpresiones. Pronto, otros seguirfan su ejemplo.
En Inglaterra, Richard Hakluyt (1552-1616) publicé Divers voyages tou-
ching the discouerie of America, en 1582, y después su obra principal, 7he
principall navigations, voiages and discoveries of the English nation, que se
present6 al publico en un volumen en 1589 y en una versién aumentada
en tres volimenes de 1598 a 1600.8 Hakluyt, a la vez, ejercia una gran

> “Leben, Thaten, Reisen und Mission R. P. Josephi Stécklein, der Gesellschaft
Jesu, Oesterreichischer Provinz, in dem Kayserli. Kriegs-Heer im Reiche und Un-
garn Missionarii und Ober=Feld=Caplans, Urheber der Teutschen Verfassung des
neuen Welt=Bottens”, en STOCKLEIN ez al., Der Neue Welt-Bott, vol. 4, parte 29, pp.
141-154.

¢ SOMMERVOGEL, Bibliothéque, vol. 4, pp. 980-981; vol. 5, p. 766; vol. 6, p.
1234; vol. 7, pp. 1342-1343.

7 QUINN, Richard Hakluyt, pp. 1-2.

8 El titulo mds completo de la segunda edicién es The principal navigations,
voiages, traffiques and discoueries of the English nation, made by sea or ouer-land, ro
the remote and farthest distant quarters of the earth, at any time within the compas-
se of these 1500 yeeres; deuided into three seuerall volumes, according to the positions
of the regions, whereunto they were directed. This first volume containing the woorthy
discoueries, &c. of the English toward the north and norteast by sea [...] And lastly, the
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influencia e inspiraba a hombres como Samuel Purchas a continuar su
tradicién en el siglo xvir.” En Alemania, Theodor de Bry, de Licja (1528-
1598), sus hijos Johann Theodor de Bry (1561-1623) y Johann Israel de
Bry (1570-1611), y su yerno Matthdus Merian (1593-1665) publicaron,
entre 1590 y 1630, 14 volimenes sobre viajes a las Indias Occidenta-
les y 13 sobre las Indias Orientales.!® Entre 1587 y 1588, de Bry habia
estado en Londres, donde conocié a Hakluyt. En Holanda, la primera
edicién de relaciones de viaje, al parecer, fue la realizada por Michiel
Colijn en 1619, con el titulo Oost-Indische ende West-Indische voyagien.
En Espafa, finalmente, donde faltaban colecciones de relaciones de via-
je en el estricto sentido, la Historia general de los hechos de los castellanos
en las islas y tierra firme del mar Océano, una crénica oficial elaborada,
entre 1601 y 1615, por Antonio de Herrera (1559-1625), reunia todas las
experiencias del llamado descubrimiento y de la conquista de América.

Entre los jesuitas, San Ignacio, desde la fundacién de la orden,
habia exigido el envio de informes a sus miembros que trabajaban en
diversas partes, y las cartas del primer misionero, San Francisco Javier,
habfan marcado la pauta a seguir de sus sucesores.!! Tomando como
base las relaciones reunidas, pronto se elaboraron también trabajos his-
téricos sobre el avance de la obra misional, como en 1601 la Historia
de las misiones del padre Luis de Guzmdn (1563-1605).

En 1620, se publicé una primera coleccién de cartas jesuiticas de
América en alemdn con el titulo AufS Amerika, das ist, auf§ der Newen
Welt [Desde Ameérica, esto es, desde el Nuevo Mundo). Informaba, sobre
todo, de la rebelién de los Tepehuanes en el noroeste novohispano, en
la que en 1616 habian sucumbido ocho jesuitas y cientos de espanoles,
indios y esclavos negros. Se trataba de la traduccién de un obra origi-
nalmente en francés intitulada Histoire du massacre (1620), publicada
en Valencienne en el mismo afo. La traduccidn se efectud e imprimid,
por lo tanto, con una rapidez extrema, y la versién alemana alcanzd,
al parecer, una mayor difusién que la francesa. Con su publicacién se
quiso atraer a hombres jévenes a la misién; muy probablemente hay

memorable defeate of the Spanish huge Armada, anno 1588, and the famous victorie
atchiened at the citie of Cadiz.

O PurcHas, Hakluytus Posthumus.

10 Bry, Wunderbarliche / doch warbafftige Erklirung; véase BURGHARTZ, Insze-
nierte Welten.

11" ScHURHAMMER y Wick1, Epistolae.
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que relacionarla con los esfuerzos del padre Nicolds Trigault, quien,
entre 1614 y 1617, al llegar de China, realiz6 un viaje por varios paises
europeos con el fin de reclutar personal.!?

Entre las publicaciones alemanas, vale la pena mencionar dos obras
mds. No son propiamente testimonios, sino mds bien obras historiografi-
cas que informan sobre la labor misional de la Compafiia de Jests. Una
es la historia de la expansién de la Iglesia sobre el mundo, del jesuita
flamenco Cornelius Hazart (1617-1690), en tres volimenes,'? que fue
aumentada y traducida al alemdn por el padre Mathias Soutermans
(1631-1699), nacido en Amberes, pero miembro de la provincia Aus-
triaca. El otro es un libro del padre provincial de Bohemia, Matthias
Tanner (1630-1692). Este recopilé las biografias de los mértires que la
Compafifa de Jestis habfa ganado hasta el momento en el mundo.'

El ejemplo inmediato que Stocklein tenia presente fue, sin embar-
g0, las Lettres édifiantes et curieuses,”> que se editaron entre 1703 y 1743
en Paris. Su publicacién fue iniciada por el padre Charles Le Gobien
(1653-1708), pero cambié de editor varias veces; entre ellos, el mds famo-
so fue el padre Jean Baptiste Du Halde (1674-1743). Consisten en 36
voliimenes pequenos, frente a los cinco gruesos tomos en folio de We/r-
Borr. Stocklein, al principio, pensaba tan sélo en la traduccién de las
cartas francesas, pero pronto sus ideas se convirtieron en un proyecto
propio, como él mismo explicaba:

Apenas habia puesto mano a la obra [...], cuando me fue comunicada de
diferentes lugares una gran cantidad de otras cartas de este tipo, por su
mayor parte escrita por jesuitas alemanes desde las Indias, mayormente
en lengua latina, en parte en original, en parte en copia, para que de los
unas y las otras compusiere una obra completa. De esto se daba que (como
ya estaban quince partes formadas por las cartas francesas, y de las ale-
manas habfa al menos tantas, si no mds, por lo tanto todas juntas hubie-
ran resultado ser mds de treinta partes) lefa todas con diligencia, mds,

12 SAUER, Gottes streitbare Diener.

13 La portada del 2° volumen nombra como traductor al padre Mathias Souter-
mans (el original neerlandés: Amberes, 1667-1671).

14 TANNER, Die Gesellschaft Jesu. Sobre Hazart, Soutermans y Tanner, véase
SOMMERVOGEL, Bibliothéque, vol. 4, pp. 181-197; vol. 7, pp. 1406-1408, 1858-1861.

15 El vol. 1 se puede consultar en la red: htep://visualiseur.bnf.fr/Visualiseur:D
estination=Gallica& O=NUMM-106074 [2-12-2005].
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considerando que en las unas como en las otras muchas cosas se repetian
en demasta, abrevié considerablemente la mayorfa de las cartas, suprimien-
do tal abundancia, omitiendo muchas (las que no contenfan nada nue-
vo o desconocido); con este cuidado, pero sin saltarme nada importante,
reduje el libro tres cuartas partes, ¢ hice de treinta y dos partes —tantas
hubieran salido— sélo ocho.!®

Como Stocklein habia solicitado a las diferentes provincias jesui-
ticas germdnicas el envio de cartas consideradas dignas de ser publica-
das, le segufan llegando constantemente nuevos textos. De esta forma,
disponia de suficiente material para ya anunciar un segundo volumen.

Cabe mencionar que, ademds de la tradicién de las colecciones
de relaciones de viaje, la obra de Stdcklein se puede inscribir en otras
corrientes culturales de la época. En el siglo xv111, las cartas, como for-
ma literaria, se habfan puesto de moda como textos filoséficos y tam-
bién como narraciones ficticias. Se pueden citar a Blaise Pascal y sus
llamadas Lettres provinciales antijesuiticas (1656/57), a Montesquieu y
sus Lettres persannes (1721) y a su sucesor espafiol José Cadalso y sus
Cartas marruecas (1784). Incluso textos que no tenian la forma de una
carta se publicaban como tales, como los cinco voliumenes de Cartas eru-
ditas y curiosas (1742-1760) de Benito Jerénimo Feijoo (que obviamente
hacen referencia a las Lettres édifiantes et curieuses de los jesuitas france-
ses; parece significativo que el ilustrado Feijoo sustituyé la “edificacién”
religiosa por la “erudicién”). En el mismo contexto, un nuevo género, la
novela epistolar, empezando con Pamela: or, Virtue Rewarded (1740) de
Samuel Richardson, hasta llegar a Die Leiden des jungen Werthers [Los
sufrimientos del joven Werther] (1774) de Johann Wolfgang von Goethe
y Les liaisons dangereuses (1782) de Pierre Choderlos de Laclos, alcan-
z6 un gran éxito en la literatura europea. La forma de carta estableci6
una comunicacién directa e intima entre autor y lector, creando la ilu-
sién de ser participe de testimonios auténticos, basados en la experien-
cia personal del autor o del narrador. En este recurso, los editores de las
relaciones de viaje ciertamente se les habfan adelantado a estos literatos.

16 Stocklein, “Vorbericht an den Leser”, en STOCKLEIN ef al., Der Neue Welt-
Bott, vol. 1, parte 1, s. p. La traduccién es mia. He optado por traducir las fuentes del
alemdn y citarlas en inglés, francés e italiano, por la familiaridad del lector hispano
con estos idiomas, en su forma original.
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No querfan repetir lo que los cosmdgrafos antiguos habian escrito, sino
presentar informaciones nuevas y “verdaderas”, cuya autenticidad que-
dara garantizada porque se trataba de testimonios de gente que habia
visto con sus propios ojos lo que describfa.l”

Al mismo tiempo, Europa descubrié un gusto por lo lejano, lo
exético y lo maravilloso. El éxito de las relaciones de viaje de Ameri-
go Vespuccio o Hans Staden daba temprana prueba de esto. Ya en el
siglo xv111, para dar otro ejemplo, entre 1704 y 1717, aparecié la pri-
mera traduccién europea de las Mil y una noches, realizada por Antoine
Galland en 12 voliimenes, en Paris. Fueron sobre todo, los elemen-
tos fantdsticos los que fascinaron a los contempordneos; entre 1706 y
1719, le siguié una versién inglesa y, entre 1710 y 1719, una alemana.
En este Ambito, no sélo la forma de cartas, sino las relaciones de via-
je mismas se convirtieron, empezando con la Uropia de Tomds Moro
(1516), en filosofia; en autores como Shakespeare, en drama y, sobre
todo en el siglo xv111, en novela. Los mds famosos ejemplos son 7he Life
and Strange Surprising Adventures of Robinson Crusoe, of York (1719),
de Daniel Defoe; Travels into Several Remote Nations of the World by
Lemuel Gulliver (1726), de Jonathan Swift; o L’historie de Scarmenta-
do, écrite para lui-méme (1756), de Voltaire. Las tres narraciones no son
epistolares, pero se cuentan en primera persona y se presentan, por lo
tanto, como un informe directo y personal.!8

Cabe mencionar que otra manera (mds tradicional) de darse cre-
dibilidad consistia en referirse a otros textos. Por lo tanto, Ramusio,
Hakluyt, Purchas y Stocklein subrayaban sin recelo el hecho de que esta-
ban traduciendo textos de otros idiomas,!? y aunque esto podria consti-
tuir una distancia entre texto y lector, debe quedar claro que Stdcklein
erigia su prestigio por el hecho de buscar sus textos en Francia, a don-
de, en sus tiempos, todos recurrian. Asi, parece una ironfa que Voltaire
haya presentado su novela de viaje mds famosa, Candide ou l'optimisme
(1759), como un texto traducido del alemdn.

17 “Sir, having out of a Chaos of confused intelligences framed this Historical
World, by a New way of Eye-evidence [...]"; PurcHAS, Hakluytus Poshtumus, vol. 1,
s. p; NEUBER, “Die frithen deutschen Reiseberichte”; MENNINGER, Die Macht der
Augenzeugen; REICHLER, “Préface”, p. 14.

18 Sobre la influencia de las relaciones de viaje en estas y otras novelas, véase
PENNINGTON, “Samuel Purchas”, p. 14.

19 SuerMAN, “Bringing the World to England”, pp. 199-207.
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Las obras hasta aqui mencionadas nada mds son un recuento incom-
pleto de la produccién literaria y editorial en cuyo marco se llegé a la
publicacién del Welt-Bott,>? pero constituyen un conjunto de referen-
cias para contextualizar la empresa editorial del padre Stocklein.

LOS COMPILADORES SE JUSTIFICAN

Por falta de espacio, aqui no se puede tratar el contenido de la relacio-
nes reunidas por el Welt-Bott o las otras colecciones.?! El presente texto,
por lo tanto, se concentrard en esbozar los objetivos y la programiti-
ca editorial del padre Stocklein. Para este propésito, parece esclarece-
dor contrastar o yuxtaponer (por no decir comparar, ya que tampoco
se pude realizar aqui una comparacién detallada) algunos de los textos
introductorios de las obras mencionadas arriba.

Empecemos con el veneciano Giovanni Battista Ramusio. Este, en
1550, sittia su obra en el contexto del progreso de las ciencias. Enumeré
las diferentes disciplinas, la astronomifa, la filosofia y la medicina, y en
todas habia grandes avances respecto a los conocimientos de los auto-
res antiguos. En su época, los viajes exploratorios de los portugueses,
espafioles y algunos otros europeos estaban en pleno auge. Los nuevos
conocimientos que aportaban rebasaban todo lo que se podia leer en los
gedgrafos antiguos. Con su coleccién, Ramusio quiso documentar estos
logros y ayudar a su divulgacién con el fin de sentar las bases para una
geografia renovada.?? Aunque su interés en la exploracién del mundo,
sin duda, estaba arraigado en los intereses politicos y econémicos de la
ciudad de Venecia, y aunque su obra se debiera a un tdcito eurocentris-
mo, Ramusio queria formar parte del progreso general, para no decir

20 En cuanto a las relaciones de viaje, véase, por ejemplo, PENNINGTON, “Samuel
Purchas”, pp. 16-21.

2l Véase, por ejemplo, Downes, “Die Wahrnehmung des Anderen”.

22 “Ma la cagione che mi fece affaticar volentieri in questo opera fu che, veden-
do e considerando le tavole della Geografia di Tolomeo, dove si descrive ’Africa e la
India, esser molto imperfette rispetto alla gran cognizione che si ha oggi de quelle
regioni, ho stimato dover esser caro e forse non poco utile al mondo il mettere insie-
me le narrazioni degli scrittori de’ nostri tempi che sono stati nelle sopradette parti
del mondo e di quelle han parlato minutamente [...]"; Ramusio, Delle navigationi,
vol. 1, s. p.
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universal. Quiso ser “utile al mondo”, haciendo accesibles los descubri-
mientos renovadores de los viajeros.

Unas décadas mds tarde y en Inglaterra, Hakluyt no celebra la
ciencia, sino su nacién, como ya lo expresa el titulo que dio a su obra
principal.?? Inglaterra tiene que ocupar el lugar en el mundo que le
corresponde. Esta reivindicacién no necesita justificacién; pareciera
que considera su legitimidad como una autoevidencia. Para que el obje-
tivo se realice, Hakluyt apela al patriotismo de sus coterrdneos:

that desire to aduaunce the honour of our Countrie which ought to be

in euery good man.?

Pero, por el momento, tenfa que reconocer que los grandes des-
cubrimientos los habian hecho otros. Los ingleses ya habian lanzado
sus primeros ataques piratas y estaban buscando desesperadamente los
pasos del noroeste y del noreste a las riquezas de Asia. Mas, general-
mente, segufan los senderos trazados por otros, y ademds sus esfuerzos
no les habian rendido los frutos que los portugueses y espanoles esta-
ban cosechando. Para Hakluyt, en esta empresa estaban en juego tanto
el honor como el poder y el bienestar material de la nacién. En cuan-
to al honor, la inquietud de ser siempre los segundos sélo pudo ser apa-
ciguada parcialmente por los marineros atrevidos como Francis Drake,
el segundo circunnavegador del mundo, o los que perdieron sus vidas en
los mares polares en busca de nuevas rutas a Asia.?®> Los ingleses tuvie-
ron que esperar hasta el siglo xvii1, cuando con James Cook lograron
tener un personaje a quien poder declarar el mds grande marinero de
la historia (un poco como Alejandro de Humboldt servirfa a los ale-
manes como prueba de haber alcanzado finalmente la delantera en las
ciencias). Los logros de los navegantes ingleses en el pasado, aunque no
fueran muy espectaculares, le servian a Hakluyt, sin embargo, como
manifestacién de la providencia, en la que los protestantes del siglo xv1
crefan firmemente. Por el momento, Hakluyt evocaba la llegada de una
nueva época: la era de los espafioles y portugueses iba a ser relevada por

23 Compdrese Mritst, “Nowhere is a Place”.

24 HakvruyT, Divers voyages, p. 1. Para el contexto histérico de las publicaciones
de Hakluyt, véase QUINN, Richard Hakluyt, pp. 3-9.

25 SuERMAN, “Bringing the World to England”, p. 200.
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la de los ingleses.?® En tltima consecuencia, acttia como predicador de
un abierto expansionismo colonialista.

Wee reade that the Bees, when they grow to be too many in their own

hiues at home, are wont to bee led out by their Capraines to swarme

abroad, and seeke themselues a new dwelling place.?”

La ciencia, para Hakluyt, no era un fin, sino un medio para adelan-
tarse a sus competidores. Por esto, no se inmutaba para citar a los espa-
fioles con su cdtedra de ndutica en la Casa de Contratacién de Sevilla
como el ejemplo que habia que seguir y superar. Con sus libros inten-
taba inspirar a potenciales financiadores para crear una institucién tan
Gtil.?8 Subrayé tanto el provecho comercial que esto traeria como el pla-
cer con el que Dios veria la propagacién de la religién —Ia protestante,
se sobrentiende— hasta los altimos rincones del mundo:

If we first seeke the kingdome of God, all other things will be given
vato vs, and [...] lasting riches do waite vpon them that are zealous for
the aduauncement of the kingdom of Christ, and the enlargement of his
glorious Gospell.?

26 “[...] when I consider that there is a time for all men, and see the Portingales
time to be out of date, & that the nakednesse of the spaniards, and their long hidden
secrets are nowe at length espied, whereby they went about to delude the worlde, I
conceiue great hope, that the time approcheth and nowe is, that we of England may
share and part stakes (if we will our selues) both with the spaniarde and the Portun-
gale in part of America, and other regions as yet vndiscouered”; HakLuYT, Divers
voyages, p. 1. “But nowe it is high time for vs to weigh our ancre, to hoise vp our
sailes, to get cleare of these boistrous, frosty, and misty seas, and with all speede to
direct our course for the milde, lightsome, temperate, and warme A#lantick Ocean,
ouer which the Spaniards and Portugales haue made so many pleasant prosperous and
golden voyages”; HakLUYT, The principal navigations, prefacio, s. p.

27 HakruyT, Divers voyages, p. 1v. En esto, tal vez, se puede reconocer una
influencia de la utopia de Tomds Moro. Véase SAAGE, “Utopia”, p. 1082: Compdrese
Purchas, que se alegraba de que su patria permaneciera en paz, mientras que los gue-
rreros ingleses seguian su oficio en tierras ajenas; “[...] the English Martialist every
where following armes, whiles his Country is blessed at home with Beati Pacifici”;
PurcHAs, Hakluytus Poshtumus, vol. 1, s. p.

28 HakLuyT, Divers voyages, p 2v.-4, y The principal navigations, s. p.

29 HakvruyT, Divers voyages, p. 2v.
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Y en cuanto a la perspectiva de llegar a Asia oriental, comenté:

I take it as a pledge of Gods further fauour both vnto vs and them: to
them especially, vito whose doors I doubt not in time shall be by vs
caried the icomparable treasure of the truth of Christianity, and of the
Gospell, while we vse and exercise common trade with their marchants.?°

Su argumentacién, con toda su ambicién mercantil, cuadra perfec-
tamente con la construccién discursiva de la nacién inglesa de la época,
como nacién protestante.?! Insiste en que para los espafioles la promul-
gaci6n de su religién era sélo un pretexto, mientras que para los ingleses
deberia ser de importancia medular, por lo cual Dios los remuneraria.
Aqui, de repente, pareciera casi catélico, comerciando con Dios por
favores, como Lutero lo habfa denunciado.

El jesuita Cornelius Hazart, en su introduccidn, a la vez podria
parecer calvinista. Senala que los éxitos de la misién catdlica ponen de
manifiesto el amor divino precisamente por el catolicismo y su prima-
cia entre las religiones, pues ninguna otra habia realizado obra semejan-
te. El padre flamenco esperaba que la historia de este avance de la fe,
signo ademds de la omnipotencia de Dios, sirviera a todos los creyen-
tes de edificacién espiritual.3? Soutermans, el traductor de Hazart, en
radical contraste con Hakluyt y manifestando el universalismo trans-
nacional y globalizador de la Iglesia asienta:

La obligacién de mi estado es no dejarse limitar por las fronteras de algun
pais, sino con empefio apostdlico, donde fuera posible, circundar a todo el
mundo, e introducir la bandera de Cristo en todas partes, pero sobre todo
en aquellos paises donde con anterioridad nunca fue vista o conocida.??

Soutermans subraya la utilidad de tales descripciones para los cono-
cimientos y las ciencias. La relegd, sin embargo, a un segundo plano, y

30 Hakluyt, “Dedication to the first editions [1589]”, en HakLuyT The princi-
pal navigations, s. p.

31 Maccott, “The Construction of England”.

32 Hazarr, Kirchen-Geschichte, vol. 1, s. p. Sobre el trasfondo ideolégico de la
obra de Hazart y Soutermans, véase también WimMMER, “Herndn Cortés”, pp. 705-
706.

3 Soutermans, “Dedicatio”, en Hazart, Kirchen-Geschichte, vol. 1, s. p.
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con ello dejé establecida la supremacia de la religién. Desde los tiempos
en que se descubrieron las Indias Orientales y Occidentales, se habian
publicado en alemdn muchas obras sobre los paises y pueblos de estas tie-
rras, mas muy pocas, o casi ninguna, sobre la cristiandad en ellas intro-
ducida. Soutermans asent$ una oposicién asimétrica entre lo “nuevo”
(los nuevos conocimientos) y lo “util” (lo religioso), mientras que, para
Ramusio, lo “ttil” habfa consistido precisamente en lo “nuevo™

Aunque la codicia general del hombre estd mucho mds inclinada a dar
oidos a algo nuevo que a algo ttil, y esto tampoco se debe reprobar del
todo, serd no obstante para un cristiano mds decente y honorable que
sepa en qué forma la ley de Dios, la que sobre todo tiene que estimar,
ha sido introducida y difundida entre los pueblos antafio desconocidos,
saber qué frutos raros producen los 4rboles, qué yerbas la tierra, de qué
naturaleza son las fieras, cémo vestidos o formados los hombres, cémo
construidas las ciudades y cdmo constituidas otras tantas cosas descono-
cidas. Como el autor de esta obra ha reunido ambas cosas, lo nuevo y lo
util, es decir la formacién de los paises y pueblos antafio desconocidos
junto con la cristiandad entre ellos introducida de forma muy sabia, con
mds gusto me he sometido al esfuerzo [de la traduccién], con la esperan-

za de despertar en el lector curioso al mismo tiempo el placer y el amor
de la fe verdadera.34

En Praga, Matthias Tanner, en su dedicatoria, usa casi las mismas
palabras que Soutermans sobre la vocacién universal de la Iglesia, en
general, y de la Compania de Jesus, en particular, y se puede pregun-
tar quién copié a quién o en quién se inspiraron los dos. En su prélogo,
sin embargo, revela un ingenio diferente en forma de un agresivo impe-
tu defensivo: no habia grupo en el mundo que tuviera tantos enemigos
como la Compaiia de Jests, tanto entre paganos y herejes como inclu-
so entre los miembros de la Iglesia catélica misma. Los mdrtires servian
de prueba tanto de la agresién a la que los jesuitas se veian expuestos
como de la eminencia de la Compafifa. Esto queda ilustrado detallada-
mente con los sacrificios que los misioneros aceptaban voluntariamen-
te. Habian dejado su patria, sus familias y sus amigos para ofrendar su

34 Soutermans, “Erinnerung defl Ubersetzers”, en HazarT, Kirchen-Geschichre,
vol. 1, s. p.
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sangre a Cristo y a la fe. Pero era patente el provecho de tanto sufri-
miento, pues gracias a ello “todo el mundo estd lleno de jesuitas”.?> Tal
glorificacién de la Compania de Jests tampoco falta en los textos intro-
ductorios de Hazart o Soutermans, pero en ellos se expresa con mucha
mds sutiliza o modestia.3® Tanner presentd su propaganda como defen-
sa contra los enemigos omnipresentes, cuya actividad legitimaba el tono
patético. Al mismo tiempo, Tanner ponia de manifiesto su fe en la pro-
videncia divina, pues tanto los éxitos como la muerte de los misione-
ros formaban parte de los planes de Dios (de la misma manera que las
represiones de los israelitas, y las plagas y castigos enviados a los egip-
cios y su faraén habian sido parte de un mismo plan):3”

El Sefior pensé difundir su Iglesia por todo el mundo y formarla de
todos los pueblos que viven bajo el cielo; después la hizo contradecir
en todas partes tercamente y atacarla con diferentes infortunios y ase-

sinatos.38

El padre Charles Le Gobien, editor del primer volumen de las Lez-
tres édifiantes, en 1703, se dirigié directamente a los jesuitas, o mds exac-
tamente a los jesuitas franceses. Se implora al fervor misionero, “cette
ardeur pour les Missions etrangeres, qui est comme 1" Ame et esprit
de notre Institut”, el amor a la cruz y el deseo del martirio, le “premier
attrait, par lequel Dieu appelle un grand nombre de Missionnaires”.??
Salta a la vista la insistencia con la que establece la identificacién entre
la obra misionera de los jesuitas y la politica de su rey.4 Asf, la obra,
aunque celebra los éxitos de la mision religiosa, exhala algo del espiritu
patridtico que podria recordar a Hakluyt. Pero éste exaltd su nacién, y
el jesuita francés, su monarquia y sus ministros, en otras palabras, su

3 Tanner, “Vorrede”, en TANNER, Die Gesellschaft Jesu, s. p.

36 En el prélogo del segundo volumen, Hazard se vio obligado a reaccionar
a las criticas de haber resaltado, en el primer volumen, excesivamente la obra de la
Compania de Jesus frente a la de las otras érdenes; Hazart, “Vorred / und Erinnerung
des Urhebers an den giinstigen Leser”, en HazaRrT, Kirchen-Geschichte, vol. 2, s. p.

37 “Yo, por mi parte, endureceré el corazén del faraén para que él los persiga.
Voy a cubrirme de gloria, a costa del faraén y de todo su ejército. ;Y los egipcios sa-
brian que yo soy el Senor!”; Exodo 14: 4; también 7: 1-5.

38 Tanner, “Vorrede”, en TANNER, Die Gesellschaft Jesu, s. p.

3 Le Gobien, “Aux jesuites de Frances”, en Lettres édifiantes, vol. 1, s. p.

40 Thid.
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Estado. La Compafia de Jests habia pasado por tiempos dificiles en
Francia en la segunda mitad del siglo xvi1, y ahora queria reubicarse
en la vida politica francesa. La publicacién de las Lettres édifiantes era
una pieza de esta estrategia.’!

EL PADRE STOCKLEIN PROMUEVE EL WELT-BOTT

La introduccién de la obra del padre Stocklein retoma muchos de los
elementos de sus antecesores, pero también los diversifica e introduce
a la vez unas nociones curiosas. Su texto constituye la tipica mezcla de
tradicién barroca y modernidad que tanto desconcierta a muchos obser-
vadores actuales, y da origen a interpretaciones a veces muy contradic-
torias de la obra jesuita.

Stocklein escribié para su libro una introduccién dividida en cua-
tro partes: la dedicatoria; una introduccién general; una informacién
al lector, en la que explica el método, los criterios y también las difi-
cultades de la edicién, y una amplia introduccién al vocabulario de la
navcgacién.42 De esta ultima, vale senalar que parece un producto del
espiritu prdctico que se suele atribuir a los jesuitas. En el sur de Alema-
nia, donde Stocklein vivia y trabajaba alejado del mar, no se conocian
las palabras necesarias para hablar de temas marinos, y asi Stocklein
ofrece a sus lectores las explicaciones correspondientes.

La dedicatoria

Dedicar un libro a algtin personaje de rango era una convencién genera-
lizada de la época barroca. Ramusio, conforme a su vocacién cientifica,
habia dedicado el primer volumen de su coleccién al prestigiado sabio
Girolamo Fracastoro que, como médico, fue quien otorgé el nombre

41 REICHLER, “Préface”, pp. 12-13.

42 1. “Zuschrifft des Verfassers. An die so wohl im Himmel bereits frolockende,
als auf Erden wider die Holle in allen Vier Welt-Theilen annoch streitende Missio-
narios der Gesellschaft Jesu. Wie nicht weniger an andere Heilig-mifige Persohnen,
derer in gegenwirtigem Buch gedacht wird”; 2. “Allgemeine Vorrede des Verfassers
tiber dieses gantze Werck™; 3. “Vorbericht an den Leser”; 4. “Von etlichen zur Schi-
ffahre und zur See=Kunst gehsrigen Worten.”
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a la sifilis. Hakluyt dedicé todos sus libros a personajes notables de
la politica inglesa; la dedicatoria de Hakluytus posthumus de Purchas
fue incluso para el principe de Gales; la de la primera relacién de Bry,
para el duque de Sajonia, y la del libro de Tanner, para unas herma-
nas pertenecientes a la aristocracia de Bohemia. Soutermans dedicé
la traduccién alemana de la obra de Hazart a Ferdinand Bonaventura
von Harrach, quien figuraba, entre otras cosas, como embajador del
emperador en Madrid. Con la llegada del siglo xvr11, la costumbre de
la dedicatoria, sin embargo, empezé a perderse, al menos en Francia
y s6lo con algiin retraso en Alemania.*3 El padre Le Gobien no ante-
puso ninguna dedicatoria al primer volumen de las Leztres édifiantes,
sino s6lo una carta introductoria, que se dirige simplemente a los jesui-
tas franceses. Un poco mds tarde, Montesquieu renuncié abiertamen-
te a esta costumbre:

Je ne fais point ici I'épitre dédicatoire, et je ne demande point de pro-
tection pour ce livre: on le lira, §’il est bon; et il est mauvais, je ne me
soucie pas quoon le lise.44

En cuanto al Welt-Bort, Stocklein cuenta que originalmente habia
pensado dedicar la obra a alguna personalidad destacada, pero final-
mente tomé otra decisién. El honor pertenecia a los misioneros antiguos
y modernos y, asi, desde su aposento en Graz, dedicé su libro

A los misioneros de la Compaiifa de Jests, tanto a los que ya estdn feli-
ces en el cielo como a los que atn en la tierra luchan en las cuatro par-
tes del mundo contra el infierno; y no menos a otras santas personas.’

Combina esta declaracién con un extenso relato metaférico sobre la
misién representada por un barco, en cuyo mdstil principal ondea una
bandera con la cruz roja de la sangre de los mdrtires. Stocklein repro-
duce todo el discurso tépico de los misioneros, que habian dejado a sus
familias, amigos, y todas las comodidades de la vida en la patria para

4 Scuramm, Widmung, p. 536.

44 MONTESQUIEU, Lettres persannes.

45 Stocklein, “Zuschrifft des Verfassers”, en STOCKLEIN ef al., Der Neue Welt-
Bort, vol. 5, parte 1, s. p.
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luchar contra el demonio, y ahora estaban sentados al lado de Cris-
to para hacer justicia a los pueblos a los que habian predicado y a los
salvajes que los habian torturado y quitado la vida. Es cierto, también
Stocklein participa en la construccién de imdgenes de heroicidad, reli-
giosas en su caso, tan tipicas en la literatura barroca.*¢ Querfa desta-
car tanto la Compania de Jestis como la obra de la misién mediante el
sudor y la sangre que sus miembros habian derramado, como lo hemos
observado con el padre Tanner. El triunfo de los misioneros no esta-
ba en el mundo, como el que esperaba Hakluyt para la nacién inglesa,
sino en el cielo, donde los jesuitas victimados en la Tierra sentenciaban
a sus asesinos. Stocklein presenta su obra como una historia sagrada de
hombres que, soportando todos los pesares de su trabajo, por sus propias
obras habian alcanzado los mdximos honores en el cielo. De esta suer-
te y funddndose en la doctrina catélica, Stocklein da un peso pronun-
ciado al individuo, al hombre que entre pecados, penitencia y buenas
obras decide su suerte eterna. Quizds tal individualismo fuese tipico del
espiritu del humanismo y del Renacimiento, del cual también surgieron
los jesuitas. Pero Stocklein en esto va més lejos. Honraba a los desco-
nocidos y en parte anénimos héroes ordinarios de la empresa misional.
Antes de que se construyeran, a raiz de la revoluciones burguesas y las
conformaciones de los Estados nacionales, los primeros monumentos
a los soldados muertos en una guerra, Stocklein no dedica su libro a
ningtn duque, tampoco al Papa ni al padre general, sino a los solda-
dos rasos de la guerra universal contra el diablo.

Al final, Stocklein confiesa que estaba publicando estas cartas en
alemdn para que, al conocerse en Alemania la gloria de los misioneros,
los jévenes se motivaran a participar y a continuar su tarea, mévil que
estd presente en practicamente todas las publicaciones jesuiticas de la
época. Asi, el honor brindado al misionero comin y corriente coinci-
de con el objetivo de los honores que les brindaria el Estado nacional
a los soldados muertos: el de fomentar el espiritu de grupo y la dispo-
sicién de sus integrantes a entregarse a la lucha llevada a cabo para “el
bien comun”.

46 DisSELKAMP, Barockheroismus.
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Introduccion general

En una narracién bastante amena, Stdcklein recrea un discurso redon-
do sobre la actitud jesuita frente al mundo y la misién. Para empezar,
Stocklein instrumentaliza abiertamente el potencial exético que tiene
la misién en ultramar:

Nadie ignora que todo lo que se lleva de paises lejanos y extrafios a Ale-
mania, incita mds nuestra curiosidad que las curiosidades la patria, pues
a casi todos los seres humanos les suele gustar més el pan extrafio que
el conocido.?’

Es cierto, también del padre Soutermans hemos leido algo semejan-
te; igualmente, las Lettres édifiantes obedecian a la misma méxima de
instruir y gustar para conseguir un fin educativo, que se derivaba de la
estética cldsica,*® mas Stocklein no tiene reparo en expresarlo abierta-
mente.#? Diferente al tono un poco despectivo del padre Soutermans
en cuanto a tal curiosidad, y muy diferente a la militancia de Tanner,
Stocklein es mds relajado, tal vez por la distancia mayor respecto a las
guerras religiosas del siglo xv11 o afectado por el nuevo gusto por lo ex6-
tico de su época, expresado en la publicacién de las Mil y una noches o
de Robinson Crusoe. Ofrece su obra a los lectores en el sur de Alemania,
quienes no tenfan ambiciones coloniales en ninguna parte del mundo,
pero que, desde su casa, querian conocerlo. El valor de los textos que
presentaba estaba precisamente en que el lector curioso podia reposar
en su silla y entregarse a una lectura amena:

[...] se merecen las relaciones del mundo y de viajes sin reparo la prefe-
rencia, puesto que un lector curioso, sin dar un paso, sentado en su casa
y nada mds que leyendo tales escritos, puede recorrer todo el mundo vy,

47 Stocklein, “Allgemeine Vorrede”, en STOCKLEIN et al., Der Neue Welt-Bott,
vol. 5, parte 1, s. p.

48 REICHLER, “Préface”, pp. 13-14.

49 Cabe citar que el padre Keller, en la introduccién de la parte 38 del Wels-Bott,
termina con la invitacién a los lectores de servirse de las relaciones presentadas “para
su edificacién y su divertimiento™; Keller, “Vorrede”, en STOCKLEIN et al., Der Neue
Welt-Bott, vol. 5, parte 38, p. 3.
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de esta suerte, adquirir el casi completo conocimiento del orbe sin peli-
q
gro, gastos ni trabajos.>

También Ramusio y Hakluyt hacen hincapié en que, por su labor,
otros pueden dedicarse a un placer casero. Pero Ramusio parece refe-
rirse a un placer mds bien intelectual y cientifico,! y Hakluyt lo men-
ciona mds para subrayar su propio mérito de editor que para seducir
al lector.>? Stocklein no deja lugar a duda de que con su obra quiere
ganarse al ptblico general de lengua alemana (y no en primer lugar a
los miembros de la orden, como las Lettres édifiantes al menos lo sugie-
ren en su introduccién). El ambiente cultural de la época debia parecer-
le favorable para tal propdsito. En la segunda mitad del siglo xvii, las
relaciones de viaje habfan empezado a convertirse en una lectura para
un publico cada vez mds amplio y general.>® Ciertamente, se ha obser-
vado que en Alemania los escritores empezaron a contar con un alto
nimero de lectores sélo a partir de los afios sesenta del siglo xvrrr.>4
Stocklein, por lo tanto, era un ejemplo muy temprano o un precursor
de tal postura, mientras que Le Gobien todavia escribia para el gru-
po de los amigos bien formados y conocedores del tema, en su caso,
para los otros jesuitas.

50 Stocklein, “Allegemeine Vorrede”, en STOCKLEIN et al., Der Neue Welt-Bott,
vol. 1, parte 1, s. p.

51 “Ma che dico io del piacere che ne aranno li dotti e studiosi? Chié colui che
possa dubitare che ancor molti dei signori e principi non si abbiano a dilettare di cosi
fatta lezione? Ai quali piti che ad alcuno altro appartiene il saper i secreti e particolari-
ta della detta parte del mondo e tutti i siti delle regioni, provincie e citta di quella, e le
dependenzie che hanno I'uno dall’altro i signori e popoli che vi abitano. Perché, anco-
ra che ne possino esser informati e instrutti da altri che abbino quei paesi trascorsi, gli
scritti e ragionamenti de’ quali essi leggendo e udendi hanno gia fatto giudicio esser
molto copiosi, son certisimo che, leggendo questo libro e considerando le cose in esso
comprese e dichiarate, conosceranno quelle lor narrazioni a comparazione di questa
esser brievi, manche e di poco momento, tanto sera il frutto ch’a piena satisfazione
d’ogni lor desiderio ne trarranno i lettori”; Ramusio, “All’eccellentiss. M. Ieronimo
Fracastoro”, en Ramusio, Delle navigationi, vol. 1, s. p.

52 “For the bringing of which unto this homely and rough-hewen shape, which
here thou seest [...]” Hakluyt,“Preface to the Reader”, en Hakruyt, The principal
navigations, vol. 1, s. p.

53 REQUEMORA, “Lespace”, p. 249.

54 Scuramm, Widmung, pp. 535-536.
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Stocklein hace un recuento de todos los grupos profesionales de la
poblacién entre los cuales ya se habia difundido la lectura, desde los
teblogos, doctores en derecho, farmaceutas, filésofos, matemiticos,
gedgrafos y maestros de ética hasta los soldados y artesanos. La utili-
dad cientifica de todo esto se menciona s6lo como uno de los muchos
provechos que se podia sacar a las relaciones editadas. Los curas en la
patria, por ejemplo, podian ver que también en otras partes, con otras
religiones, habia gente que vivia con mucha disciplina y renunciaba a
las comodidades de la vida, por ejemplo, los brahmanes en India. Esto
podria parecer una expresién de la tolerancia jesuita, pero desafortu-
nadamente este tema se retomé mds adelante en otro tono. Asi pare-
ce que Stocklein apostd a ganar la atencién de los clérigos, mds por las
costumbres de un brahmdn enigmadtico que por los sacrificios acostum-
brados de un misionero.

Stocklein aprovecha el momento para volver a tratar los problemas
y las persecuciones que sufrian los misioneros. Criticaba, por ejemplo,
a los holandeses calvinistas que hacfan todo para impedir la obra misio-
nal de los jesuitas y loaba a los ingleses, quienes los trataban siempre
con singular cortesia. Los ignacianos soportaban todas las dificultades
y humillaciones con singular paciencia teniendo en mente el éxito de
la misién. De esa suerte vivian en India en la misma pobreza como
los venerados brahmanes para ganarse el respeto de la poblacién, pero
—y aqui termina la nocién de tolerancia y respeto— Stocklein agre-
gaba que los padres vivian esta pobreza de forma auténtica, mientras
que los brahmanes eran todos unos hipécritas, porque clandestinamen-
te se dedicaban a todo tipo de vicios, y “con muchachos amantes [...]
se revolcaban en el lodo como los marranos”>> Stocklein reproduce de
esta forma un juicio que ya San Francisco Javier, en 1544, habia expre-
sado sobre los brahmanes.’® Aqui se pone de manifiesto que la dispo-
sicién de los jesuitas al didlogo entre las religiones se movia dentro de
muy estrechos limites. Todo esfuerzo de comunicacién tenia el objeti-
vo firme de convertir al otro y redimirlo de esta manera del infierno.
Con el brahmdn y su muchacho no se podia dialogar; a lo maximo, lo
que se podia hacer era salvarlos.

55 Stocklein, “Allgemeine Vorrede des Verfassers”, en STOCKLEIN et al., Der
Neue Welt-Bott, vol. 1, parte 1, s. p.
>0 Scuarz, “Franz Xaver”, p. 101.
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Finalmente, Stocklein intenta dar cuenta del lugar donde la obra
misionera era mds meritoria y mds santa. Significativamente, de Chi-
na, en un momento el proyecto de misién mds prestigiado, no dice nada,
probablemente para evitar la mencién de las agudas controversias sobre
los ritos.>” Pone, en primer lugar, a India y, en segundo, a Paraguay.
Pone a India en primer lugar por las inmensas dificultades que tenfan
que soportar sus misioneros, y Paraguay porque tal vez, mejor que en
ninguna otra parte, se habia podido realizar una comunidad ideal seme-
jante a la de los primeros cristianos. Mas agregé que la experiencia habia
demostrado que la conversién de los musulmanes no se lograria nun-
ca, y que bastaba sélo que estuvieran presentes para que la misién no
prosperara. Como consecuencia, habia razones para dudar de la per-
manencia de la cristiandad en Asia, mientras que se podia confiar en
la firmeza de la misién americana. Stocklein, quizds de forma acen-
tuada por su biografia personal, marcada por las continuas guerras
contra los turcos, nos recuerda de esta forma que, entre los jesuitas,
la conciencia de la oposicién al Islam, desde la época de san Ignacio,
era a veces mucho mds viva que el antagonismo al protestantismo.>8
También Tanner habia notado que América, cuyos habitantes describe
“como crueles, salvajes y entre todos los hombres los menos amables”,
nunca habia sido afectada por la supersticién islimica; Africa, por lo
contrario, fue considerada como el terreno menos prometedor para la
misién, porque, dominada por el Islam y libre del dominio de un rey
catdlico, entrar en el continente como misionero hubiera significado

57 En la “Informacién al lector”, dedica un largo parrafo al tema. Menciona que
alguien le podria criticar que en todo el volumen se encontrara apenas informacién
sobre este tema tan controvertido, pero —como hombre pacifico— no quiso meterse
en un asunto que no le incumbia. No deja pasar la ocasién, sin embargo, para men-
cionar que habfa mucha gente que manifiestamente encontraba placer en difamar a
los jesuitas.

8 Un ejemplo de la instrumentalizacién de la misién en ultramar como re-
compensa de las pérdidas frente a los herejes en Europa se encuentra en el prélogo
del tercer volumen de la historia eclesidstica de Hazart, traducida por Udalricus Dir-
haimer; HazART, Kirchen-Geschichte, vol. 3, pp. 1-2. Tanner, en la introduccién a su
capitulo sobre la Compania de Jests en Europa, tampoco olvidé mencionar el avance
que habia padecido el continente por parte de los protestantes (“Die Societit JEsU in
Europa”, en TANNER, Die Gesellschaft Jesu, s. p.).
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la muerte segura —y buscar la muerte no era licito y no implicaba el
santo martirio.”’

Informacion al lector

En la tercera parte de su introduccion, Stécklein explica algunos proble-
mas editoriales, pero, sobre todo, habla de si mismo. Esto ya lo habian
hecho otros. Hakluyt senalé un episodio de su juventud, la visita a su
primo del mismo nombre, como una experiencia de iluminacién y pun-
to de partida de su vocacién por la geografia y las relaciones de viaje:

I found lying open vpon his boord certeine bookes of Cosmographie,
with an vniversall Mappe; he seeing me somewhat curious in the view
therof, began to instruct my ignorance, by shewing me the diuision
of the earth into three parts after the olde account, and then according
to the latter, & better distribution, into more [...] From the Mappe he
brought me to the Bible, and turning to 107. Psalme, directed me to the
23 & 24 verses,®® where I read, that they which go downe to the sea in
ships, and occupy by the great waters, they see the works of the Lord,
and his woonders in the deepe, &. Which words of the Prophet together
with my cousins discourse (things of high and rare deleight to my yong
nature) tooke in me so deepe an impression, that I constantly resolued
[...] I would by Gods assistance prosecute that knowledge and kinde
of literature, the doores whereof (after a sort) were so happily opened

before me.°!

Stocklein, por su parte, narra que durante una larga enfermedad
habia empezado a leer las Leztres édifiantes, las cartas edificantes fran-
cesas, y, al encontrar tanta inspiracion en ellas, las empez6 a traducir

% “Die Societit in Amerika y Die Societit jesu in Afrika” en TANNER, Die
Gesellschaft Jesu, s. p.

60 “Se hicieron a la mar en sus barcos; para comerciar surcaron las muchas
aguas. Alli, en las aguas profundas, vieron las obras del Sefior y sus maravillas™ Sal-
mos 107: 23-24.

61 Hakluyt, “Dedication to the first editions [1589]”, en HakruyT 7he principal
navigations, s. p.
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para el ptiblico alem4n.®? No hay razén para poner en duda su relato,
pero salta a la vista el paralelismo con la historia de San Ignacio, quien,
durante la convalecencia de una herida de guerra, al no encontrar sus
queridas novelas de caballerias, lefa literatura religiosa, “un Vita Chris-
#i y un libro de la vida de los Santos en romance”, en la cual se inspird
para iniciar su santa carrera.®> Cabe mencionar que Stcklein posible-
mente naci6 el 31 de julio, el dia de San Ignacio, lo que habrd estimula-
do tal identificacién (aunque también se cita el 30 de julio como fecha
de su nacimiento).®4

Stocklein subraya el gozo y provecho de la lectura de las relacio-
nes misioneras; asimismo, sefiala las dificultades que traian consigo la
composicién y la edicién de su libro. Son los mismos problemas que
todos los compiladores encaran, a veces expresados en forma de relato
topico de modestia, como Ramusio, quien se vio enfrentado con una
tarea que amenazaba con rebasar sus fuerzas, las de “un debile e picco-
lo ingegno como ¢ il mio”.9 Para Stocklein, los problemas empezaban
con la dificultad de leer y transcribir correctamente los textos que le
eran enviados y traducirlos del latin al alemdn. Algunas copias que
le llegaban de los diferentes establecimientos jesuitas de la Asistencia
Germanica, se habian hecho con tan poco cuidado que era casi impo-
sible leerlas cabalmente, lo que afectaba, sobre todo, la correcta trans-
cripcién de los toponimicos.®® Stécklein, asimismo, lamentaba que
no hubiera una estandarizacién en el alemdn. Por lo tanto, intentaba
encontrar una lengua que mediara entre las tantas variantes regionales
del alto alemdn, especialmente entre las dos mds importantes, Sajonia
y la zona del Rin. En Augsburgo, sin embargo, comentaba, con cier-
to sarcasmo, que los encargados de la imprenta habifan metido mano y

62 Stocklein, “Vorbericht an den Leser”, en STOCKLEIN et al., Der Neue Welt-
Bott, vol. 1, parte 1, s. p.

9 Lovova, Autobiografia, cap. 1, § 5.

64 F| padre Keller ya indicé el significado simbélico o providencial de esta fecha
de nacimiento en “Leben, Thaten, Reisen und Mission R. P. Josephi Stocklein”, en
STOCKLEIN et al., Der Neue Welt-Bott, vol. 4, parte 29, p. 141.

65 “All’eccellentis. M. Ieronimo Fracastoro”, en Ramusio, Delle navigationt,
vol. 1, s. p.

6 Compirese: “gli esemplari che mi son venuti alle mani erano estremamente
guasti e scorretti”; “All’eccellentiss. M. Ieronimo Fracastoro”, en Ramusio, Delle na-
vigationi, vol. 1, s .p.
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habian redactado muchas cosas como a ellos les parecié conveniente,
sin que €, desde Graz, lo hubiese podido impedir, por no hablar de las
vulgares faltas de imprenta que habian cometido.

Finalmente, como ya hemos mencionado, la gran cantidad de mate-
riales obligd a Stocklein a seleccionar lo que le parecié digno de publi-
cacién y recortar tres cuartas partes de los textos a su disposicion, para
evitar repeticiones y el aburrimiento del lector.

El trabajo de la edicién, por tanto, era mucho para una sola perso-
na, pero también se verfa recompensado. Ya Hakluyt lo habia recono-
cido fervorosamente en el prefacio al lector:

what restlesse nights, what painefull dayes, what heat, what cold I haue
indured; how many long chargeable iourneys I haue trauailed [...]; what
expenses | haue not spared; and yet what faire opportunities of priua-
te game, preferment, and ease I haue neglected [...] Howbeit [...] the
honour and benefit of this common weale wherein I liue and breathe,
hath made all difficulties seeme easie, all paines and industries pleasant
and all expenses of light an moment vnto me.%”

EL EDITOR COMO MISIONERO

Hasta ahora hemos confrontado, de forma no muy sistemdtica con el
fin de ofrecer una visién general, la introduccién que el padre Stocklein
escribié para su obra con las de otros recopiladores de relaciones de viaje.
Su texto se ha podido inscribir, de esta manera, en una tradicién litera-
ria y discursiva y, al mismo tiempo, se han senalado algunas peculiari-
dades. Mas la introduccién de Stocklein parece tener un significado
simbdlico-religioso que todavia no se ha tratado. Sélo de paso se pue-
de mencionar que también los autores protestantes daban un signifi-
cado religioso a su labor. El marinero-aventurero Walter Raleigh, en
algin momento, llamé su expedicién a Guayana un “peregrinaje”,®
una palabra que también gustaba a Purchas; ya hemos citado pasajes

7 Hakwuyt The principal navigations, vol. 1, s. p. En otra parte, repite que
aguantaba todo “for the benefit and honour of my Country.”
68 “painful pilgrimage”, segin Mrts1, “Nowhere is a Place”, p. 5.
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de Hakluyt referentes al componente religioso (quién ademds era cura
ordenado y firm¢ la dedicatoria de la segunda edicién de Principal Navi-
gations como predicador).®

Stocklein, desde las primeras lineas de su texto, se dedica a cons-
truir narrativamente un contraste entre los sufrimientos del misionero
y las comodidades del lector. Pero el lector goza de estas comodidades
gracias a la diligencia del editor. Stocklein actuaba como intermedia-
rio entre los autores viajeros-misioneros y el lector, y este papel tam-
bién significaba un sacrificio. Su esfuerzo se dirigfa sélo indirectamente,
esto al menos serfa la hipétesis, a la difusién de la religién catélica; su
primer objetivo era llegar a la conciencia del lector. A éste se lo queria
seducir con los atractivos a la vez exdticos, divertidos y eruditos, y con
la oferta de disfrutarlos en forma de lectura tranquila y agradable. El
intento de Stdcklein es manipulador, si se quiere, o en otras palabras:
misionero. El misionero interviene en tierras lejanas para la salvacion
de los infieles; Stocklein, que no estd en ultramar, interviene para la
salvacion del lector. Este sélo tiene que aceptar lo que se le ensefia. La
ensefanza se le ofrece de forma grata, y esto no sélo como estrategia
seductora, sino porque la alegria parte de la fe misma, pues ésta no es
una fe pesada, sino alegre o feliz, como dirfa Lodovico Antonio Mura-
tori sobre la cristiandad de Paraguay.”® Compdrese que ya San Ignacio
habia experimentado

que de unos pensamientos quedaba triste, y de otros alegre, y poco a poco
viniendo a conocer la diversidad de los espiritus que se agitaban, el uno
del demonio, y el otro de Dios.”!

San Ignacio habia conocido la emocién de la felicidad de la fe a
partir de la lectura de la Vita Christi y de un libro de la vida de los san-
tos; Stocklein habia experimentado algo similar al leer las Lezzres édi-
fiantes sobre las andanzas de los misioneros en ultramar. Ahora queria
repetir la misma experiencia en otros. Tanto San Ignacio como Stock-
lein y lo misioneros no se daban por satisfechos con haber encontrado

® “Dedication to the second Edition”, en HAKLUYT The principal navigations,
vol. 1, s. p.

70 Muratory, Il Cristianesimo felice.

71 Lovovra, Autobiografia, cap. 1, § 8.
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la felicidad de la fe, sino que la querian emplear a favor del préjimo, y
de esta suerte desencadenar, por lo menos potencialmente, un proceso
expansivo de conversion. Los relatos de Stocklein, como las relaciones
del heroismo de los mértires de Tanner, servirian como ejemplos para la
formacién de los misioneros, al igual que los modelos de heroismo lai-
co fueron empleados para la educacién de los duques y reyes barrocos.
Los lectores tendrian que encontrar inspiracién en la vida de los misio-
neros, asi como el fundador de la Compania de Jests contaba haberse
inspirado en la andanzas de los santos del pasado:

leyendo la vida de nuestro Sefior y de los santos, se paraba a pensar, razo-
nando consigo: ;qué seria, si yo hiciese esto que hizo San Francisco, y esto
que hizo Santo Domingo? Y asi discurria por muchas cosas que halla-
ba buenas, proponiéndose siempre a si mismo cosas dificultosas y gra-
ves, las cuales cuando se lo proponia, le parecia hallar en si facilidad de
ponerlas en obra.”?

se le ofrecian los deseos de imitar a los santos, no mirando mds circuns-

tancias que prometerse asi con la gracia de Dios de hacerlo como ellos
lo habfan hecho.”?

Ademis de los ejemplos de heroicidad, las descripciones de la natu-
raleza podian aportar al crecimiento de la fe, como se lee en la Auro-

biografia de San Ignacio:

Y la mayor consolacién que recibia era mirar el cielo y las estrellas, lo cual
hacia muchas veces y, por mucho espacio, porque con aquello sentia en
si un muy grande esfuerzo para servir a nuestro Sefior.”*

No habia que vivir en persona tales experiencias, edificantes en el
pleno sentido de la palabra, sino que se podian reproducir en las rela-
ciones escritas. Esto expresaba Hazart, quien recorrié

72 LoYoLa, Autobiografia, cap. 1, § 7.
73 LovoLa, Autobiografia, cap. 1, § 9.
74 Lovova, Autobiografia, cap. 1, § 11.
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este completo mundo con mis pensamientos, [considerando] la vigente
omnipotencia de Dios que en ella obraba.”

Como los misioneros tenian que traducir la doctrina catélica a los
paganos en todo el mundo, Stocklein tradujo los textos de los misio-
neros, partes de la historia sagrada, para sus coetdneos alemanes a una
lengua que todos entendieran. Lamentaba la divisién del alemdn en
dos grandes variantes regionales y otras variaciones menores, un refle-
jo, quizds, de la divisién confesional. Stocklein, al afirmar que queria
unificar el idioma, empleaba una metdfora que identificaba el alemdn
de Sajonia con el lenguaje de Lutero. Se quejaba de las trabas y proble-
mas que para ello se imponian, mas esto sélo subrayaba la dificultad de
toda formacién o transformacién religiosa. Esta no se logra de golpe.
Incluso el cambio de San Ignacio de un soldado mundano en un santo
siervo de Dios se realizé sélo poco a poco. Sus lecturas no lo ilumina-
ron, sino m4s bien fueron la simiente de la que brotarfa la fe.”® También
los indios o chinos, después de que se sembré la fe entre ellos, nece-
sitaban una educacién constante, vigilada por el misionero, para que
la planta de la fe pudiese crecer. Asi Stocklein recomendaba la lectura
tranquila de las relaciones misioneras, anunciando ya un segundo volu-
men, con la esperanza de que diera origen a un proceso de vocacién.”’

CONSIDERACIONES FINALES

La recepcién del Welt-Bott queda por investigar. Aunque se puede com-
probar su amplia difusién (del primer volumen incluso se imprimi6
una pronta segunda edicién), la obra no parece haber sido muy conoci-
da. La esperanza de Stocklein, como la de otros autores de la época, de
que al escribir en alemdn podia ganarse un creciente niimero de lectores,

75 “Vorrede def§ Urhebers”, en HAzART, Kirchen-Geschichte, vol. 1, s. p.

76 LoYOLA, Autobiografia, cap. 1, § 7-11. El paralelo con una de mds famosas
pardbolas biblicas es obvio; “También dijo: ¢Con qué vamos a comparar el reino de
Dios? ;Qué pardbola podemos usar para describirlo? Es como un grano de mosta-
za: cuando se siembre en la tierra, es la semilla mds pequena que hay, pero una vez
sembrada crece hasta convertirse en la mds grande de las hortalizas, y echa ramas tan
grandes que las aves pueden anidar bajo su sombra”; Marcos 4: 30-32.

77 Compérese DiSSELKAMP, Barockheroismus, pp. 54-82.
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atn no se cumplia del todo. Al mismo tiempo que mds escritores opta-
ron por escribir en alemdn, la aristocracia y la clase letrada, para sus lec-
turas, empezaban a preferir cada vez mds los escritos en francés.”8 Esto
podria explicar por qué el Welr-Borr ni siquiera en el espacio alemdn
goz6 del mismo prestigio que las Lettres édifiantes.”® Pero la obra segu-
ramente se distribuyé a los diferentes colegios y noviciados de la Com-
pania de Jests, donde se usaba para la formacién de nuevos jesuitas y
misioneros que, en el siglo xv11, salian en gran nimero desde Alema-
nia al mundo. Es, por lo tanto, dentro de la organizacién de la orden,
donde hay que buscar el mds profundo impacto del Welt-Bozt, no obs-
tante que Stocklein lo destiné al publico general.

¢<No es entonces el Welt-Bott mds que un producto curioso de un
mundo religioso premoderno? El universalismo catélico, ya en la época
de Stocklein, incluso en Europa, era una postura particular y, a pesar de
todos los esfuerzos misioneros, nunca mds se impondria como la pos-
tura dominante. La manera de Hakluyt de concebir el mundo desde el
marco de su nacién pronto demostraria ser muy exitosa y hasta hoy en
dia no parece haberse superado. La fe en la ciencia, de Ramusio, nos
sigue acompanando, a pesar de todo el escepticismo que han causado
las consecuencias politicas, sociales y ecolégicas producidas, mientras
tanto, por la conquista cientifica del orbe. Stdcklein, sin duda, queria
transmitir un significado que tiene sus raices en una religiosidad muy
vieja. Aqui no es lugar para discutir si la Iglesia o la religién tienen
cabida en nuestra actualidad o para debatir la validez del dictamen de
Max Weber, que la modernidad occidental implica necesariamente un
proceso de desacralizacién. Pero, histéricamente, seria de sumo interés
sefialar cémo existen obras como el Welr-Bott y las nociones bésicas del
ideal misionero que han aportado a esta modernidad, al menos en la
forma en que hoy se nos presenta.

Con el fin de no salir del tema del presente articulo, en primer lugar,
parece importante la valoracién del individuo, considerado como sujeto
responsable de sus hechos, lo que hemos intentado sefialar con el ejemplo
de la dedicatoria que antepuso Stocklein a los misioneros. Este concep-
to del hombre se traduce en cierto igualitarismo que, sin embargo, no

78 MartinNO, “Barockpoesie”.
79 Bowryja, “Die jesuitische Berichterstattung”, pp. 366-371. Sobre la produccién
de la obra, ibid., pp. 360-363.
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trasciende las diferencias de rango y estatus que separan a los hombres
en la Tierra y las que no se cuestionan. El individuo también es objeto
de la obra de conversién. En segundo lugar, se podrian sefialar algunos
elementos narrativos en la introduccién de Stocklein, que se dirige a la
mente precisamente del lector como individuo. Aunque el texto consti-
tuye una pardbola profundamente religiosa, podria ser considerado, al
menos en algunas partes, como una antelacién de los textos comercia-
les de siglos posteriores. Stocklein construye un discurso que se vuelve
emocional para ganarse al cliente, como hoy en dia se recurre a imé-
genes de palmas y playas idilicas para incitarnos a un viaje turistico, o
s6lo para hacernos comprar un cierto tipo de jabén. En tercer lugar, hay
que insistir en la visién global que personas como Stécklein y los jesui-
tas alcanzaron a raiz del universalismo de la Iglesia, mucho mds clara
que la de nacionalistas como Hakluyt o Purchas, o incluso que la de
muchos escritores y analistas actuales. Lo que todos tienen en comin
es su pretensiéon hegeménica, que se podria llamar eurocentrista (aun-
que se refieran, en dltima instancia, a un Dios universal, a una nacién
concreta o a una cultura universalista). El padre Tanner, no por casua-
lidad y a pesar del avance del protestantismo, habia calificado a Euro-
pa “la parte mds distinguida y mejor del mundo”, no por su tamano,
sino por su orden y policfa”.8°

80 “Die Societit Jesu in Europa”, en TANNER, Die Gesellschaft Jesu, s. p.



EL PADRE EUSEBIO FRANCISCO KINO, S.J. (1645-1711),
LA MISION UNIVERSAL Y LA HISTORIOGRAFIA
NACIONAL

Cristo nuestro Sefor... dice: Mi voluntad es de
conquistar todo el mundo y todos los enemigos.
IaNacto DE LovoLa, Ejercicios espirituales, 1548.

NOTA PRELIMINAR

El presente articulo intenta esbozar la vida del legendario misionero y
“ap6stol de los pimas” Eusebio Francisco Kino dentro del marco de la
incipiente globalizacién.! Su objetivo no es aportar nuevos datos biogra-
ficos. Mds bien intenta ilustrar algunos problemas alrededor de la his-
toria misionera desde un enfoque biografico. Como texto tentativo no
pretende presentar resultados definitivos, sino que invita a repensar la
historia de las misiones en general, y de la Compania de Jests en espe-
cial, asi como su historiografia dentro de los pardmetros de la historia
global (global history), que, partiendo de los Estados Unidos, ha alcan-
zado un gran auge en los tltimos anos. La historia global ha quedado
conceptualmente y metodolégicamente un poco ambigua, pero tal vez
por esto ha sido muy estimulante, sobre todo —a mi personal modo
de ver— por sus vertientes que se entienden como una historia de las
relaciones, interacciones e interdependencias transculturales (entiendo
aqui cultura de la forma mds amplia posible).?

Desafortunadamente, parece que la reclamada y aclamada aper-
tura a los procesos transculturales estd acompafiada por un creciente

I Se trata de una traduccién revisada y aumentada de “Die universale Sendung
des P. Eusebio Francisco Kino, S.J. (1645-1711)” en Bernd Hausberger (coord.), Glo-
bale Lebensliufe. Menschen als Akteure im weltgeschichtlichen Geschehen, Viena, Man-
delbaum, 2006, pp. 46-76.

2 Véanse, por ejemplo, BENTLEY, BRIDENTHAL y YANG, Interactions, y Haus-
BERGER, “Wann und wo passiert Globalgeschichte?”.
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monolingiiismo en la investigacién, y asi el debate, con notables excep-
ciones, versa casi exclusivamente sobre la bibliografia publicada en
inglés, fomentando de esta forma también un cierto anglocentrismo
en la interpretacién. Como consecuencia, y con esto llegamos mds con-
cretamente al tema de este trabajo, no se presta la suficiente atencion
a la historia ibérica. Un famoso autor como Christopher A. Bayly, por
ejemplo, ve la expansién de los portugueses y espanoles alrededor del
globo como parte de una globalizacién arcaica, ya milenaria, quedando
como origen de la globalizacién “moderna” las innovaciones que parten
de Inglaterra y mds tarde de Estados Unidos, a partir del siglo xviir.?
No es éste el lugar para discutir estos temas con detalle. Mi intencién
es llamar la atencién sobre la dindmica globalizadora en la que se ins-
cribié la misién jesuita y sobre la vida de un misionero como el padre
Kino, y senalar con algtn detalle cémo la misma historiografia, alta-
mente dominada por los enfoques de la historia nacional desde el siglo
XIX, conforme a su marco interpretativo, ha distorsionado la naturale-
za histérica de la misién jesuita, caracterizada por su visién universa-
lista. Esta cuestién me parece especialmente grave porque los actores
jesuitas lo tenfan muy claro. El enfoque biogréfico tal vez parezca un
poco excéntrico, pero creo que justamente la biografia del padre Kino
es un ejemplo atractivo para ilustrar c6mo las historiografias nacionales
han reinterpretado la dindmica globalizadora que parte de la religién
monoteista como sistema y de la Iglesia catélica como institucién. Ade-
mds, especialmente las grandes proyecciones o planteamientos, como
al fin y al cabo intenta formularlos la historia global, tienden a hacer
desaparecer al actor histérico o a convertirlo en una expresién altamen-
te abstracta de procesos culturales sumamente complejos. Parece, sin
embargo, legitimo preguntarse cémo éste es afectado o transformado
por los procesos en que participa.

EXPANSION EUROPEA Y VIDAS GLOBALES
A partir de finales del siglo xv, los procesos globalizadores, que habian
existido en toda la historia de la humanidad, recibieron una nueva din4-

mica debido al inicio de la expansién europea. Se abrieron nuevas rutas

3 Bavry, “Archaic’ and ‘Modern’ Globalization”.
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comerciales que abarcaban todo el mundo y que se transitaban de for-
ma regular. En ellos, mercaderes, marineros, soldados, funcionarios rea-
les, aventureros, emigrantes, esclavos y también misioneros se movieron
entre los continentes y las culturas. Por lo general, se sabe muy poco
de esta gente, pero se encuentran a cada paso, incluso en una regién
periférica como es el noroeste novohispano, de poblacién escasa, don-
de hacia finales del siglo xvi1 predominaban los indigenas congregados
en las misiones jesuitas.

Aunque podria parecer que desborda el margen del tema, quisie-
ra dar algunos ejemplos de esta movilidad para ilustrar el 4mbito en
que se movia el padre Kino. No era un mundo estdtico, formado por
sistemas sociales estables que encapsulaban y determinaban al indivi-
duo, como a veces se imagina la sociedad del Antiguo Régimen, sino
que era un mundo de una alta movilidad, donde las andanzas de un
misionero como Kino no fueron nada excepcionales. Ya los indigenas
de las misiones se movian mucho y —sobre todo, pero no s6lo— los
yaquis se encontraban en todos los asientos mineros del noroeste, mien-
tras que gente como los pdpagos se movian alternativamente entre su
vida sedentaria en los pueblos de misién y la de cazadores-recolectores
en el desierto del noroeste.4 Fuera de las misiones, la poblacién era bas-
tante heterogénea y no menos mévil. Sobre todo al principio de la colo-
nizacién misionera del noroeste mexicano, que se inicié en 1591, se dio
una considerable inmigracién de indios mesoamericanos, la que dejé un
fuerte y complejo impacto en el paisaje lingiiistico.” Aparecen, ademds,
hombres como Bernardo Gruber, alemdn, que comerciaba entre Sonora
y Nuevo México, donde en 1668 los franciscanos lo acusaron de here-
je y lo tuvieron preso durante dos afios; se escapd, pero fue asesinado
por su cémplice de fuga.® Tenemos noticia de Pedro de Nocedal, mer-
cader en el real de San Miguel Arcdngel, a quien una noche un grupo
de hombres le pusieron sitio a su casa, insultindolo de “gabacho fran-
cés”, y justamente cuando llegé el alcalde mayor Juan Gago de Men-
doza, llamado para establecer el orden, Nocedal salié de su casa, tir6
un carabinazo y “haciéndose lugar con su espada y daga”, desapareci6

4 HAUSBERGER, Fiir Gott und Kinig, pp. 195, 514-524.

> HAUSBERGER, “Politica y cambio lingiiistico”, pp. 59-61.

6 Autos remitidos por fray Juan Bernal contra Bernardo Gruber, 1669, AGN,
Inqu. 666, exp. 5, ff. 372r.-416r.
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en la noche, dejando mortalmente herido al alcalde mayor.” O se pue-
de mencionar al comerciante Nicolds Mayela o Mallen, “el napolita-
no”, que muri6 en Sonora el 26 de junio de 1717 “de accidente de un
rayo que Dios nuestro sefor fue servido de enviarle en el camino real”,
junto con su yegua y su caballo.?

La movilidad era el rasgo comin de toda esta poblacién fuera de las
misiones. En 1698 trabajaba de barretero, en el real de Santa Rosa de
Cusihuiriachi, Miguel Montero, coyote natural de la ciudad de México
para unos, indio natural del pueblo de Tepexi para otros. Hacia veinte
afos que habia servido como vaquero en una estancia cerca de Culia-
cin. En 1689 era cargador de una recua que iba desde la ciudad de
México a Sonora, y en el viaje le marcé con su cuchillo, en una rina
de naipes, a Juan Bautista de Otondo, natural de la ciudad de Argel,
hijo de padres “maometanos”, bautizado en Cddiz, arriero avecinda-
do en la villa de Sinaloa, casado con Marfa Ramos, mestiza.” Diego
Pérez, mulato blanco e hijo de un labrador de la jurisdiccién de Cela-
ya, con quince o dieciséis afos abandoné la casa de sus padres “a rodar
fortuna”, primero en la villa de Aguascalientes y después en Zacate-
cas, donde trabajé de sastre cerca de ocho anos; mds tarde se traslad6
a Guadalajara, queddndose tres meses, y los siguientes cuatro o cinco
afos los pasé en el real del Rosario, Alamos y el pueblo de Santispac.
Luego se dirigi6 a la villa de Colima, donde al cabo de un ano se caso,
pero meses mds tarde “se fue con licencia y noticia de la dicha su mujer
a buscar la vida”. Se volvié tierra adentro, pasando por Santispac y el
real del Rosario, y fue a parar un afo en Culiacdn y finalmente regre-
s6 a Alamos, trabaj6 varios anos de sastre, se cas6 de nuevo, y tenfa un
hijito de un ano cuando, a finales de 1702, fue detenido por el alguacil
mayor de la inquisicién por bigamo. Logré escaparse, pero en Urique,
en la sierra, fue prendido otra vez y deportado a la ciudad de México.!”
Como arriero y mercader viandante entre la ciudad de México, Sinaloa

7 Declaracién del general Pedro Francisco Sartillén, San Miguel Arcéngel, 22
de octubre de 1673, AHMP 1673A, G-102, ff. 6v.-8v.

8 Autos de los bienes de Nicolds Mallen, 1745, AGI, Contr. 5602, n. 4, r. 3.

9 Papeles que se hallaban sueltos y vinieron por muerte del comisario de Cusi-
huiriachi, AGN, Inqu. 706, exp. 39, {f. 322r.-336r.

10 AGN, Inqu. 729, exp. 2, ff. 147r.-251r., especialmente ff. 185r.-191v.: Decla-
racién de Diego Pérez, México, 12 de octubre de 1703.
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y Sonora se ganaba el pan Jorge Caybaca, “natural de Lima, cacique
principal y originario de la ciudad de Trujillo y Mansiche del reino de
Pert”, hijo legitimo de Lorenzo de Caybaca, de Trujillo, y de Michaela
de los Angeles y Coya, originaria de Cuzco, y no hay indicios de cémo
llegé a la Nueva Espafia.!!

Habia negros y mulatos, esclavos y libres, y habia también indios
cautivos como Juana Marfa de la Cruz, “india chichimeca”, que fue com-
prada por el valenciano Basilio Perpente Juanes, de oficio arcabucero,
que trabajaba en el real de Cusihuiriachi en la fundicién de los minera-
les argentiferos. Se casé con ella y, sintiéndose triste, a veces les hablé a
sus cinco hijos en valenciano, sin que ellos lo entendieran, y fue acusa-
do y condenado como judaizante por la Inquisicién.!? A la esclava apa-
che Francisca, su amo, durante dos afios, a la hora de dormir la encerrd
y encadené en su cocina, hasta que maltratada, enferma y tullida, una
noche se ahorcé con una faja que tenfa, y asi la encontré la negrita Ele-
na, que, después de haber preparado el chocolate de todas las mananas,
le iba a dar un poco de atole.!?

En esta poblacién de indigenas y advenedizos no faltaban hom-
bres de alguna formacién. En 1683 figura en el real de San Juan Bau-
tista el gallego Juan Salgado, de 22 afios, como maestro de escuela'4, y
en 1700 vivia en Nacozari Salvador Ramirez, viudo de 58 afos, natu-
ral de la provincia de Sayula, “que al presente se ejercita en ensenar a
tocar musica”.’® En 1680 el capitdn Luis de Morales presté un libro
juridico, que estimaba mucho para argumentar en sus pleitos, al alcalde
mayor Francisco Cuervo de Valdés, un modelo ejemplar de funcionario
carrerista que navegaba en permanentes acusaciones y calumnias, para
terminar con un buen empleo en la caja real de Zacatecas. El libro se
perdié y Morales le puso una denuncia después de cuatro anos, siendo

1 Poder para testar otorgado por Jorge de Caybaca, México, 12 de enero de
1732, AGNCM, FA, Notaria 73: Juan Francisco Benitez Trigueros, t. 507, ff. 8r.-9v.

12 AGN, Inqu. 770, ff. 1r.-296v.; véase también MIRAFUENTES GALVAN, “Agus-
tin Ascuhul”.

13 Criminal en averiguacién de una india apache que se ahorcé en la casa de
Nicolds de Valderrama, Parral, 24 de marzo de 1671, AHMP 1670B, G-26.

14 Declaracién de Juan Salgado, San Juan Bautista, 24 de marzo de 1683, AGN,
Inqu. 371, exp. 5, ff. 256r.-257v.

15 Declaracién de Salvador Ramirez, Nacozari, 17 de enero de 1700, AGN,
Inqu. 543, exp. 61, ff. 468r.-469r.
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condenado el irresponsable exalcalde a pagar seis pesos de indemniza-
cién.'® Y un poco més tarde, Juan Mateo Manje escribié una crénica
de la conquista de México, culmindndola con las exploraciones que ¢l
mismo habia hecho con el célebre padre Eusebio Francisco Kino en la
Pimerfa Alta.!” Kino fue, sin duda, el mds famoso integrante del grupo
mids destacado de los habitantes del noroeste: los jesuitas. Eran hombres
cultos, de varias latitudes, criollos y espafoles, italianos, flamencos vy,
desde finales del siglo xv11, cada vez mds alemanes y centroeuropeos,
que desde sus universidades y colegios marchaban a las sierras y los
desiertos agrestes del noroeste de México.!®

LA VIDA GLOBALIZADA DEL PADRE KINO

Eusebio Francisco Kino es, con bastante seguridad, el misionero jesui-
ta biograficamente mds estudiado, al menos de entre los que estaban
trabajando en México. Nacié como Eusebio Chini, el 10 de agosto de
1645, en Segno, Val di Non, en el Trentino, entonces un poblado con
menos de 500 habitantes. Su familia se puede rastrear en el lugar des-
de el siglo cuarto hasta hoy. En 1526, el emperador Carlos V elevé a
noble a uno de los antepasados del futuro misionero.!”

El joven Kino fue al gimnasio jesuita en Trento e inici6 sus estudios
en el colegio de la Compania en Hall, en Tirol. Es importante sena-
lar que en el Trentino predominaba el italiano, mientras que el con-
dado de Tirol era de habla alemana. Toda la zona, junto con Baviera y
Wurtemberg, formaba la provincia jesuitica de la Germania Superior.
En ella, Kino entablé desde una edad muy temprana una estrecha rela-
cién con la Compania de Jests, una de las organizaciones mds activas
a nivel global de esta época. Después de su fundacién oficial en 1540,
en 1549 habia creado su primera provincia extracuropea en la India, y

16 Demanda en via de residencia por el capitin Luis de Morales contra Fran-
cisco Cuervo de Valdés, 1684, AHMP 1684A, G-104. Se trataba de la Instruccién
politica y prictica judicial de Alonso de Villadiego, libro publicado inicialmente en
1617 y después constantemente reeditado. Sobre Francisco Cuervo de Valdés, véase
ALMADA, Diccionario, p. 204.

7 MANGE, Luz de tierra incdgnita.

18 Sobre los jesuitas centroeuropeos, véase HAUSBERGER, Jesuiten.

19 BOLOGNANTI, Padre e pionero, pp. 30-33.
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la segunda en Brasil en 1553. Desde la India los jesuitas avanzaron a
Japén y China. En 1568 llegaron al Perd, y en 1572 a México. En 1696
Hispanoamérica (incluida las Filipinas) estaba organizada en ocho pro-
vincias. En 1680 la orden contaba con 17.665 miembros. En cientos de
colegios alrededor del mundo se aplicé a partir de 1599 un programa
de estudios comun, la Ratio studiorum, que quedé vigente, con cam-
bios minimos, hasta la disolucién de la orden en 1773.2° Los estable-
cimientos de la orden formaban una red de comunicacién, dentro de
la cual permanentemente se recogian, elaboraban y distribufan infor-
maciones. Estas formaron el material para una intensa actividad publi-
citaria de historias de la mision, relaciones geograficas, colecciones de
cartas, mapas y atlas.?! De esta forma, se ponifan a disposicién de los
actuales y futuros misioneros conocimientos para el mejoramiento de
la labor evangelizadora, se motivaban hombres jévenes para entrar a la
orden o acudir al trabajo en ultramar y, ademds, las publicaciones ser-
vian como medio de presentacién al mundo. Con muchas de sus publi-
caciones, los jesuitas contribuyeron de forma destacada a las ciencias
europeas, a la geografia y la cartografia, la incipiente antropologia o la
lingiiistica. Con todo esto, sin embargo, los jesuitas sélo representa-
ban de forma pronunciada una dindmica que caracterizaba a toda la
Iglesia. Esta, como institucién, se expandia —paralelo al avance euro-
peo— a nuevos continentes, siendo su reto principal la misién de los
territorios no cristianos. Para coordinar esta tarea se cred en Roma, en
1622, la Sacra congregatio de propaganda fide, probablemente la prime-
ra institucién que, asimilando los nuevos conocimientos que los euro-
peos habian adquirido sobre el mundo, se dedicé explicitamente a una
actividad que abarcaba al globo en su totalidad.

Como escribirfa més tarde al padre general, durante una grave enfer-
medad en 1663, Kino hizo voto de entrar en la Compania de Jests y
dedicar su vida —si sobrevivia— a la conversién de China. A partir de
este momento llevé como segundo nombre Francisco, en reverencia
a San Francisco Javier.?? No puede sorprender el hecho de que Kino,

20 New Catholic Encyclopedia, vol. 7, p. 900; HARTMANN, Jesuiten; LABRADOR
Herraiz, “El sistema educativo”.

2l Véase, p. ¢j., SAUER, Gottes streitbare Diener; Borja GONzALEZ, “Die jesui-
tische Berichterstattung”.

22 BOLOGNANT, Padre e pionero, pp. 38-39.
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un hombre joven de un valle alpino, quisiera ir precisamente al lejano
Oriente de Asia como tantos otros. La Compania hizo una intensiva
propaganda por la misién china. Un éxito en el pais mds poblado del
mundo hubiera constituido un triunfo enorme. Uno de los misioneros
mds conocidos de su tiempo fue el padre Martino Martini, un presunto
pariente lejano de Kino. En 1654, Martini llegé a Europa para defen-
der en Roma el método de acomodacién de la doctrina cristiana a las
culturas nativas practicado por los jesuitas en Asia, el que, no obstante
sus éxitos, fue objeto de una fuerte polémica dentro de la Iglesia, dan-
do origen a la llamada disputa sobre la naturaleza de los ritos chinos.
De hecho, se logré en 1656 una aprobacién del proceder jesuita (lo que
serfa una victoria pasajera, siendo prohibida por primera vez en 1704 y
definitivamente en 1742 la acomodacién de los jesuitas a los ritos chinos,
con gran dafio para la obra de conversién).??> Martini compuso, ademds,
el célebre Novus Atlas Sinensis, el que publicé en la famosa casa edito-
rial Blaeu, en el Amsterdam calvinista, en 1655. Reservas confesionales
parece que no habia. Los jévenes novicios de la Provincia de la Germa-
nia Superior vieron, asi escribiria Kino mds tarde, en las paredes de todas
las bibliotecas jesuiticas los retratos de los famosos misioneros de China,
como Martini, y se sintieron llamados para seguir sus pasos.>4

Antes de que Kino pudiera ir a la misién, la tipica formacién jesui-
tica lo llevé por Hall, en Tirol, Friburgo de Brisgovia, Landsberg (don-
de a finales de 1665 inicié su noviciado) e Ingolstadt, los dos tltimos
en Baviera. En Eichstitt fue ordenado sacerdote, en junio de 1677, y
a finales del mismo afio terminé su formacién como jesuita en Ottin-
gen, también en Baviera.?> A partir de 1670 rogaba al padre general en
varias cartas por su envio a China. Tales solicitudes se encuentran atin
entre miles en el archivo de los jesuitas en Roma.?® En abril de 1678,
Kino fue oido finalmente, mas el general no lo envi6 a China, sino que
tanto a ¢l como a su compafero Anton Kerschpamer, de Salorno, en
Tirol, les ofreci6 una plaza en México y otra en las Islas Filipinas. Las
dos regiones eran territorios espafnoles, pero, tras largas negociaciones,
la Compania logré en 1674 permiso para enviar misioneros extranje-

23 Covrrant, “Die Ara der Jesuiten”, pp. 117-121.

24 Burrus, Kino escribe a la duquesa, p. 131.

25 BOLOGNANL, Padre e pionero, pp. 40-48.

26 NEBGEN, “...dahin zillet mein verlangen und begierd>*.
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ros.?” Conforme al modo de concebirse como entidad supranacional y
supraestatal, a partir de esa fecha llegaron a la América espafiola, junto
a otros jesuitas, cientos de alemanes, eslavos centroeuropeos, flamen-
cos e italianos. Kino hubiera preferido el trabajo en las Filipinas por
su cercanfa a China. Pero finalmente él y Kerschpaumer se lo dejaron
a la suerte, y Kino perdid, integrdndose como consecuencia, un poco
de mala gana, al primer grupo de seis misioneros que desde las provin-
cias de la Assistentia Germanica de la Compania de Jesus fue destina-
do a México.?®

En la primavera de 1678, Kino se puso en camino a Espana, saliendo
del resguardo de los colegios y casas profesas al desamparado mundo de
la “peregrinacién apostdlica”, la que el padre Jerénimo Nadal, a media-
dos del siglo xv1, habia definido como “habitacién” (habitatio) propia
de los jesuitas.?? En el camino, visité por tltima vez a su familia en
Segno para despedirse, pues no se contemplaba la posibilidad de que
un misionero, una vez enviado, un dia regresara. A principios de mayo
lleg6 a Génova, donde se reunieron dieciocho jesuitas para el viaje a
Espana. El 12 de junio de 1678 se hicieron a la mar, llegando, el 14 de
julio, después de un viaje bastante inquieto, a Cddiz. Alli, los futuros
misioneros tuvieron que esperar casi dos afnos para poder continuar su
camino. Para Espana, la Antigua superpotencia europea, la segunda
mitad del siglo xv1r fue una época dificil, en la que apenas logré man-
tener la comunicacién con sus territories ultramarinos. Cuando el 11 de
julio de 1680 finalmente la flota zarpaba, el barco en el que se encon-
traban los jesuitas chocé contra una roca y no pudo seguir el viaje. En
medio del alboroto que causé este incidente, Kino no consiguié obte-
ner otro lugar, asi que se vio obligado a quedarse algunos meses mds.
Finalmente, se hizo a la mar el 27 de enero de 1681, llegando a Méxi-
co a principios de mayo del mismo afo.

Todavia no habia abandonado del todo su suefio de China. Atn
en Espana trab6 varios contactos de los que esperaba apoyos. De for-
ma especialmente celosa se carteé con Marfa de Guadalupe de Lancas-
tre, “sexta duquesa de Aveiro” y fomentadora prominente de la misién

27 HAUSBERGER, Jesuiten, pp. 34-42. El cldsico sobre este tema sigue siendo
ASPURZ, La aportacion extranjera.

28 BUrRus, Kino escribe a la duguesa, pp. 106-111.

29 Napav, P. Hieronymi Nadal commentarii, pp. 54, 195; Switek, “Die Eige-
nart der Gesellschaft Jesu®, p. 229; O’MALLEY, “To Travel to Any Part of the World™.



318 REPRESENTACIONES

de las islas Marianas. Kino se le presenté como misionero apasiona-
do y como cientifico y matemdtico importante. Discutid, por ejemplo,
ampliamente sobre un cometa que se pudo observar en Europa entre
noviembre de 1680 y febrero de 1681. También en México el astro habia
causado sensacion y, después del arribo de Kino, pronto se divulgé que
el docto jesuita habia estudiado a la curiosa estrella de forma exacta y
exhaustiva. De esta suerte, le buscé el erudito mexicano mas célebre
de la época, Carlos de Sigiienza y Géngora, que acababa de publicar
un pequefio tratado en contra del miedo supersticioso a los cometas.?°
Después de un comienzo amistoso, los dos hombres, sin embargo, se
enredaron en una disputa de varios afos, pues también Kino escribi6 un
libro, en el cual defendia decididamente la influencia que los cometas
ejercfan en la suerte de los humanos.3' Sigiienza se sintié tan provoca-
do que rechazé enérgicamente las posiciones de Kino en otro texto, mds
amplio, que se edité en 1690. Censuré las observaciones y los cdlcu-
los astronémicos de Kino, los que consideré muy pobres, y se quejé de
la arrogancia que el europeo mostraba frente a los criollos americanos.
En 1695, Kino quiso contestar una vez mds, mostrdndose, en la intro-
duccién de su corta biografia del padre Francisco Javier Saeta, bastante
sorprendido y condescendiente sobre el enojo de Sigiienza.’?> Mas este
escrito no recibié el permiso de impresién de sus superiores.

Mientras tanto, Kino habia sido elegido para participar como sacer-
dote y cosmdgrafo en una expedicién liderada por el navarro Isidro
de Atondo y Antillén a California, es decir, a la peninsula o la Baja
California, regién desértica que después de muchos fracasos y reveses

30 Manifiesto filosdfico contra los cometas despojados del imperio que tenian sobre
los timidos. México, 1681.

31 Exposicion Astrondmica de el cometa, que el Ano del 1680. por los meses de
Noviembre y Diziembre, y este Afio de 1681. por los meses de Enero y Febrero, se ha visto
en todo el mundo, Francisco Rodriguez Lupercio. México, 1681; nueva edicién en
MoONTANE MARTI, Intriga, pp. 115-198; disponible en: http://www.cervantesvirtual.
com/servlet/SirveObras/01305008644915733978680/index.htm. La respuesta de
Sigiienza y Géngora sc intitulaba Libra astrondmica y philosdphica en que D. Carlos
de Singuenza [sic] y Géngora [...] examina no sélo lo que a su manifiesto philoséphico
contra los cometas opuso el R. P. Eusebio Francisco Kino de la Compania de Jesiis; sino lo
que el mismo R. P. opind, y pretendid haber demostrado en su exposicion astrondmica del
cometa del arno de 1681. México, Herederos de la viuda de Bernardo Calderén, 1690.

32 Kino, Vida del P. Francisco J. Saeta, p. 53. Véase, especialmente, NAVARRO
BroTONS, “La Libra de Astrondmica y Filosdfica de Sigiienza y Géngora”, pp. 402-412.
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finalmente se queria explorar y someter al dominio espanol. Califor-
nia en aquel entonces se consideraba una isla —opinién que adopté
también Kino después del estudio de los mapas a su disposicién en la
ciudad de México— y se suponian en ella grandes riquezas que sélo
esperaban a su descubridor. Ademds se querfa aprovechar la isla como
estacién intermedia para la navegacién entre Acapulco y las Filipinas.
Kino trabaj6 en California de 1683 a 1685, pero también esta empresa
tuvo que capitular frente a las duras condiciones ambientales, las que
no permitfan sacar provecho material de la colonizacién.

De regreso, los superiores asignaron a Kino un nuevo campo de
trabajo, envidndole en 1687 a la Pimerfa Alta, en la frontera con los
belicosos apaches, hoy en dia en el limite entre los estados de Sonora
y Arizona. Pero la idea de la evangelizacién de California nunca mds
se le quité de la cabeza. De esta suerte, Kino desarrollé junto con el
padre milanés Juan Maria Salvatierra un proyecto de misién que, con
la direccién de Salvatierra, se emprendié en 1697. Kino, por su parte,
intentaba convertir a la Pimeria Alta en una base de aprovisionamiento
de la misién californiana.3®> Ademds, en el transcurso de los afos reali-
26 varias expediciones al rio Gila y a la desembocadura del rio Colora-
do, llegando a la conclusién de que California no era una isla, como se
suponfa, sino una peninsula. Su entusiasmo no tenia limite, y se puso a
construir visiones verdaderamente geopoliticas. Esperaba poder acelerar
la conversién de California, estableciendo una ruta terrestre de Sono-
ra a California, y luego avanzar a través del hinterland de la peninsu-
la, hasta ese momento desconocido, hasta Canadd y finalmente hasta
Asia. Para entender esto, hay que tener en mente que en linea recta al
norte de la Pimeria Alta se suponia la tierra de los Moquis y el Nuevo
México, zonas de misién reclamadas por los franciscanos. El descubri-
miento de un hinterland de California, asi, abriria a la Compafia de
Jests una puerta a nuevas expansiones hacia Canadd (donde ya estaban
trabajando los jesuitas franceses), pasando por los territorios francisca-
nos en una ruta occidental.

Para todo esto, Kino era también un astuto propagandista. Después
de haber originalmente llamado a California “las Carolinas”, en home-
naje a Carlos 11, el dltimo Habsburgo en el trono de Espafa, pronto

33 Sobre la misién de la Pimerfa Alta y Baja California, véase HAUSBERGER, Fiir
Gott und Konig, pp. 119-135.
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cambié de bando, conforme al desarrollo politico de la época, en plena
Guerra de Sucesién espanola, y en 1704 dedicé la crénica de la misién
de la Pimeria Alta que estaba elaborando a Felipe V, el primer rey bor-
bén; como nombre de la regién propuso primero “Nuevas Filipinas”
y después “Nueva Navarra”, pues como Navarra constituia un vinculo
entre la dos monarquias, ahora amigas, de Espana y Francia, también
en América, la nueva Navarra iba ser el puente entre la nueva Espana
y la nueva Francia, México y Canadd.3* Merece mencionarse que tam-
bién pudo haber influido el que hubiese visitado la California junto al
capitdn Isidro de Atondo y Antillén y al padre Matias Goni, los dos
naturales de Navarra.

Los suenos expansionistas de Kino no se realizaron, y su campo de
accién quedé limitado a la Pimeria Alta para el resto de su vida. Explo-
16 la regién incansablemente hasta sus limites septentrionales,® fundé
misiones e intentaba arraigar entre los indigenas la fe, la moral cristia-
nay un conjunto de saberes europeos, sobre todo précticos y artesana-
les. Para darle estabilidad a la frontera, Kino se esforzé por aumentar
su produccién agricola. Llevé ganado a las rancherias que visitaba,
gandndose la fama de ser el pionero de la ganaderia en la regién (aun-
que la distribucién de ganado ya la habian practicado los misioneros
del noroeste en tiempos anteriores). Mediante un mejorado aprovisio-
namiento de alimentos, se quiso asentar de forma permanente a los
indigenas, lo que servia tanto a intereses misioneros, como estratégicos
y colonizadores.3® De esta forma, la misién cristiana y la colonizacién
laica se beneficiaron mutuamente de multiples formas en el noroeste.
Las medidas que se tomaron para asegurar la frontera pueden servir de
ejemplo. A la llegada de Kino, la Pimeria Alta parecia un barril de pdl-
vora. Desde el sur, los espafioles intentaban poner pie firme en la regién
v, a la vez, desde aproximadamente 1680 se hicieron notar los diversos
grupos apaches que llegaron desde el norte. Los encuentros sangrientos
se volvieron cotidianos. Se ha tomado, de esta suerte, la actividad de
Kino como misién diplomdtica, cuyo objetivo era establecer una alian-
za entre pimas y espafoles, previniendo que los primeros tuvieran un

34 Carta dedicatoria a Felipe V, Dolores, 10 de mayo de 1704, ARSI, Mex., 18,
ff. 12r.-17v.; Kino, “Favores celestiales”, pp. 3-8, 82, 172-173, 353-358.

3 Véanse los mapas en BoLToN, Rim of Christendom, pp. 112, 594.

36 HAUSBERGER, Fiir Gott und Kinig, p. 123.
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acercamiento con los apaches.’” Pero antes habia que poner fin a los
conflictos y guerras entre los diversos grupos pimas. Este objetivo se
alcanzé6 en gran medida porque las incursiones de los apaches amena-
zaban la agricultura y la nueva ganaderia de los pimas, los que se vieron
empujados a aliarse con los espanoles. A la vez, las companias presidia-
les ejercieron una presién considerable sobre los pimas para que demos-
traran su amistad atacando a los apaches una y otra vez. El capitdn del
presidio de Fronteras y amigo de los jesuitas, Domingo Gironza, en un
informe al virrey, resumid asi la situacién: “Doy cuenta a Vuestra Exce-
lencia de haber hecho las enemistades de los pimas y sobaipuris con los
jocomes y janos y sumas y otras muchas naciones que hacen guerra en
esta provincia, [...] antes eran aliados de ellos”.38

A pesar de sus éxitos, Kino se convirtié en una figura controverti-
da. Su seguridad en si mismo no gustd a todos y se le responsabilizé de
algunas dificultades en las misiones. Sus informes entusiastas de la Pime-
ria Alta y su insistencia permanente en nuevas empresas expansionistas
poco a poco se consideraron contraproducentes.®® Entre los espafioles
no eran pocos los que abogaron en favor de someter a los pimas al rey
y a las acostumbradas formas de trabajo forzado mediante las armas,
mientras que Kino les prometié a los indigenas la libertad de cualquier
servicio personal por veinte afios en caso de aceptar la misién. Al mis-
mo tiempo, también él y sus companeros misioneros intentaron intro-
ducir nuevos modos de disciplina laboral entre los neéfitos, para no
hablar de las nuevas reglas religiosas, morales y sexuales. En 1695, las
tensiones acumuladas estallaron en una rebelién de los pimas, los que
mataron al joven padre siciliano Francisco Javier Saeta. En seguida
empezaron las campanas de castigo de los espafioles, cuyo punto cul-
minante se alcanzé en el mismo afio, cuando mds de cincuenta pimas,
reunidos para negociar la paz, fueron masacrados por los soldados y los
seris, sus aliados del momento. Kino criticé vehementemente tan bru-
tal procedimiento. Finalmente, pudo lograr un acuerdo de paz el 30
de agosto de 1695. Festejaba este desenvolvimiento como triunfo de su
diplomacia, mas a los azuzados indigenas, en vista de que sus milpas

37 Forses, Apache, pp. 274-279.

38 Informe del capitin Domingo Gironza al virrey conde de Galve, San Juan
Bautista, 20 de marzo de 1695, AGI, Guad. 151: Testimonio de autos de guerra to-
cantes al capitdn Francisco Ramirez de Salazar, ff. 69r.-69v.

39 MonTANE MARTI, Intriga, pp. 27-28.
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se quedaron sin preparacién y de que los soldados rondaban la Pime-
ria, casi no les quedé otra posibilidad que volverse a someter. Pero, de
dar tal paso, les retrajo el miedo de ser secuestrados o asesinados. Kino
supo dar en esta situacién una impresionante clase de dialéctica entre
violencia colonial y la oferta de paz y el didlogo jesuiticos, como era
tipica de la misién del noroeste. 4

Con todo, cuando Kino murié el 15 de marzo de 1711 en Magda-
lena, Sonora, el balance de su vida era ambivalente. La misién se habia
establecido en la parte central de la Baja California y en amplias partes de
la Pimerfa Alta, pero no avanzé mds al norte de lo conseguido. Los caza-
dores-recolectores del noroeste, especialmente los apaches, se mostraban
resistentes al programa misional, que en el fondo era, también, un progra-
ma agrario. En su lugar se les hizo cada vez mds atractivo robar el ganado
tanto de los nuevos rebafos de los pueblos de misién como de los colo-
nos espanoles. Kino instrumentalizé este conflicto para crear una alianza
entre pimas y espanoles, la que se fundé en la existencia de un enemigo
comun: los apaches indomables. De esta suerte, la frontera se establecié
en un nivel mds bien precario y la dindmica expansiva de la misién, per-
sistente con pequenos lapsos desde finales del siglo xv1, se detuvo.

LA PERCEPCION MULTINACIONAL DEL PADRE KINO

Para la carrera del padre Kino en la historia mundial, su muerte no sig-
nificé un fin, sino sélo una pequena interrupcién. La fama no era de
esperarse en absoluto. Los planes expansionistas de Kino no habian lle-
gado muy lejos. La misién se habia estancado en la Pimerfa Alta y avan-
z6 solo lentamente en la seca y pobre Baja California. Los escritos de
Kino no se publicaron durante su vida, salvo el desafortunado librito
sobre los cometas y un par de pequenos informes geogréficos. En Euro-
pa, por lo menos, se conocieron sus mapas, con los cuales contribuyé de
forma decisiva a que la cartografia mds avanzada aceptara la peninsu-
laridad de la Baja California.4! Pero su larga crénica de la misién de la
Pimeria Alta, los Favores celestiales, en la que trabajé de 1699 a 1710, o

40 HAUSBERGER, Fiir Gott und Konig, pp. 72-141.
41 Burrus, Kino and the Cartography; PoLx, The Island of California, pp. 295-
302.
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su biografia del padre Saeta, martirizado en 1695, quedaron en manus-
crito cerca de doscientos afios. Se hubiera podido olvidar, por lo tanto,
al padre Kino, asi como se han olvidado, fuera de los circulos de espe-
cialistas, a tantos otros pioneros y cronistas de la mision.

A mediados del siglo xv111, sin embargo, la memoria del padre Kino
resucité de forma permanente. En esos momentos, la Compania de Jests
se vio inmersa en un conjunto de problemas que la llevarian finalmen-
te a su disolucién. En Europa fue objeto de criticas dentro y fuera de la
Iglesia. En el noroeste novohispano, la paralizacién del avance misione-
ro, asi como una rebelién en las misiones, hasta entonces ejemplares, de
los yaquis en 1740, sacudié la posicién de los jesuitas. En vista de este
desarrollo alarmante, la orden reaccioné con una doble estrategia: por
un lado, quiso dar una nueva dindmica a la misién y, por el otro, mejo-
rar su prestigio mediante una ofensiva publicitaria. En 1743, el padre
suizo Juan Antonio Baltasar, veterano de las misiones, fue encargado
de una meticulosa visita a las misiones y la elaboracién de un programa
para el futuro.4? Baltasar propuso secularizar algunas misiones viejas y
alejadas de la actual frontera norte y reanudar la ofensiva en la Pimeria
Alta. Mas en 1751, estallé una rebelién liderada por el jefe de las tro-
pas auxiliares pimas, Luis de Sdric, lo que hizo fracasar esta iniciativa.*3

No obstante este revés, el trabajo publicitario de los jesuitas se lan-
z6 con bastante brio. A mediados del siglo xv1r se observa una acu-
mulacién de publicaciones jesuiticas sobre sus provincias misioneras en
el Nuevo Mundo. Esto puede estar relacionado también con la derro-
ta definitiva en la disputa de los ritos chinos, en 1742, por decisién del
papa Benedicto x1v, expresada en la bula Ex guo singulari. El proyecto
de la conversion de los chinos que los jesuitas habian llevado a cabo con
tanto orgullo quedé asi truncado y religiosamente desprestigiado, y, tal
vez por esto, la orden intentaba propagar su conocimiento en otros cam-
pos. De esta forma, se publicaron en Espafia, en pocos afos, las obras
de los padres Juan Patricio Fernindez,** Pedro Lozano,® José Gumi-

42 Sobre el padre Balthasar, véase HAUSBERGER, Jesuiten, pp. 107-121.

43 MIRAFUENTES GALVAN, “El «enemigo de las casas de adobe>”.

44 Ferndndez, Juan Patricio, Relacion historial de las Missiones de los Indios que
llaman Chiquitos, que estdn a cargo de la Comparnia de Jesiis, en la Provincia del Para-
guay, Madrid, Manuel Ferndndez, 1726.

45 Lozano, Pedro, Descripcion chorogrdphica del terreno, rivs, drboles, y animales
de las dilatadisimas provincias del gran Chaco, Gualamba, y de los ritos y costumbres de
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11a%6 y Pedro Murillo Velarde,?” sobre las misiones en Chiquitos, Para-
guay, el Orinoco y las Islas Filipinas, a las que se suman algunas obras
de autores no jesuitas, como el muy influyente libro sobre la “cristian-
dad feliz” del Paraguay del veneciano Ludovico Antonio Muratori.4®
Ademds, no debian faltar los éxitos evangelizadores logrados en Méxi-
co. Desde Nayarit, el pionero de la misién (iniciada en esta enclave de
refugio de los indios coras, al sur de todas las otras provincias de misién
de la Compania, en 1721), el padre José Ortega, envio un largo infor-
me. Sobre la Pimeria, el mismo padre Baltasar compuso una crénica
en dos partes, apoydndose explicitamente en los manuscritos de Kino
conservados en los archivos mexicanos. Con estos tres textos, el padre
Francisco Javier Fluvid compuso un libro en Barcelona que se publicé en
1754 con el titulo Apostélicos afanes, en el que el papel de Kino por pri-
mera vez fue exaltado en un texto historiografico. Nacié, de esta suerte,
un mito, el de un gran matemdtico y cientifico que habia renunciado a
una gran carrera en Europa para servir a Dios y la fe, descubriendo nue-
vos pueblos y fundando misiones.*’ Todos estos elementos Kino, como
habil propagandista de si mismo, los habia esbozado ya en sus escritos.

Mis o menos al mismo tiempo se cre6 una obra sobre las misiones
califomianas. Su encargado era el padre Miguel Venegas en la ciudad
de México. Pero el manuscrito que éste elaboré fue revisado en Espana

las innumerables naciones bdrbaras, e infieles, que le habitan con una cabal relacién his-
tdrica de lo que en ellas han obrado para conquistarlas algunos Govemadores, y Ministros
Reales: y los Misioneros Jesuitas para reducirlas a la Fe del verdadero Dios, Cérdoba,
José Santos Balbds, 1733.

46 Gumilla, José, El Orinoco ilustrado historia natural, civil y geogrdfica de este
gran rio, y de sus caudalosas vertientes: govierno, usos y costumbres de los indios sus ha-
bitadores, con nuevas y itiles noticias de animales, drboles, frutas, Madrid, Manuel
Ferndndez, 1741.

47 Murillo Velarde, Pedro, Historia de la provincia de Philipinas de la Comparita
de Jesiis: Segunda parte que comprehende los progresos de esta provincia desde el ano de
1616 hasta el de 1716, 2 vols. Manila, Imprenta de la Compania de Iesus, por Nicolds
de las Cruz Bagay, 1749; planeado como continuacién de Colin, Francisco, Labor
euangélica, ministerios apostélicos de los obreros de la Compania de Iesiis, fundacién y
progressos de su prouincia en las Islas Filipinas. Historiados por el Padre F. Colin [...]
Parte primera [...], Madrid, 1. Fernandez de Buendia, 1663.

48 Muratori, Ludovico Antonio, II Cristianesimo felice nelle Missioni de’Padri
della Compagnia di Gesii nel Paraguai, 2 vols., Venecia, Giambatista Pasquali, 1743-
1749.

49 FLuv1A, Apostdlicos afanes, pp. 228, 241, 323-330.
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por el padre Andrés Marcos Burriel y finalmente publicado en tres volu-
menes como Noticia de la California en 1757, en Madrid. Los informes
no publicados de Kino, asi como los Apostdlicos afanes del padre Fluvid,
servian de fuentes centrales del libro, en el cual la actividad de Kino
en fomento de la misién californiana fue extensamente resaltada.’® La
Noticia de la California se convirtié en uno de los escritos jesuiticos
mids difundidos. Ya en 1759 salié una traduccién inglesa y una holan-
desa en 1761-1762.5! La edicién inglesa se tradujo en 1767 al francés y
en 1769-1770 al alemdn.>?

Después de la expulsién de los jesuitas de América, el ex misionero
alsaciano, el padre Johann Jakob Baegert, quien habia leido la edicién
original de la Noticia de la California todavia en la peninsula y de regre-
so, en Europa, una traduccién (abreviada) francesa, se sintié comprome-
tido a contestar a este amplio y —segun él— latoso libro con su propia
descripcién de la realidad. Baegert mencioné a Kino varias veces, empe-
ro sin el entusiasmo de los otros textos.>> Mds espacio le volvié a dedicar
el padre Francisco Javier Clavijero, jesuita mexicano exiliado en Italia,
en su Storia della California, publicada postumamente en 1789.54 Sélo
poco después, en Alemania, el ex misionero Ignacio Pfefferkorn publi-
c6 una descripcién de Sonora, en dos volimenes, anunciando en el pre-
facio un tercer tomo en el que se editarfan los informes de Kino. Este
volumen, sin embargo, al parecer nunca se publicé.”> Unos afios mds
tarde, también Alexander von Humboldt, de forma bastante inciden-
tal, hablé sobre las actividades de Kino. Le mencioné como “Kithn”
y fue de esta suerte quizds el primero que senalara el supuesto origen
alemdn de Kino. Tal identidad, en repetidas ocasiones, se sostendria

50 VENEGAS y BURRIEL, Noticia de la California, especialmente vol. 1, prefacio
(sin pdginas), pp. 219, 232; vol. 2, pp. 3-6.

SV A natural and civil bistory of California, 2 vols., Londres, J. Rivington and
J. Fletcher, 1759; Natuurlyke en burgerlyke historie van California, 2 vols., Harlem,
Johannes Enschedé, 1761-1762 (reedidado en 1777, en Amsterdam).

52 Histoire naturelle et civile de la Califomie, 3 vols., Paris, Chez Durand, 1767;
Natiirliche und biirgerliche Geschichte von Califomien, trad, y ed. por Johan Christoph
Adelung, 3 vols., Lemgo, Meyer, 1769-1770.

53 BAEGERT, Nachrichten, prefacio (sin pdginas) y pp. 198-207.

4 Storia della California; opera postuma del nob. sig. abate D. Francesco Saverio
Clavigero, 2 vols., Venecia, M. Fenzo, 1789.

55 PFEFFERKORN, Beschreibung, vol. 1, prefacio (sin paginas) y pp. 2-18; compd-
rese FLUVIA, Apostdlicos afanes, p. 321.
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ulteriormente y, en parte, hasta hoy.>® Mientras para los jesuitas Kino
representaba un portador de la universalidad cristiana y probablemen-
te, de igual manera, para un cosmopolita francéfilo como Humboldt,
la identificacién alemana del misionero se convirtié en una cuestién
secundaria. Mds tarde, la imagen y la percepcién de Kino poco a poco
se nacionalizd. Su valoracién recibié un nuevo impulso cuando, a media-
dos del siglo x1x, se desperté en México un interés mds claro en la his-
toria del norte, gran parte del cual habia sido ocupado por los Estados
Unidos. En estas circunstancias, se editd, por ejemplo, en 1852 la his-
toria de Baja California del padre Clavijero en una traduccién espano-
la57 En la gran serie de Documentos para la historia de México, en 1856
y 1857, se daba bastante espacio al norte, publicindose también varios
de los escritos menores de Kino.>® En 1887 se realizé una reedicién de
los Apostélicos afanes>

Al mismo tiempo se empezd a construir la memoria histdrica del
padre Kino en los Estados Unidos, los que, con los territorios conquis-
tados, se apropiaron también de su historia. Como ejemplo mds sobre-
saliente, hay que mencionar en este contexto al librero, coleccionista e
historiador Hubert Howe Bancroft,%° el que publicé en treinta y nueve
voliimenes, entre 1874 y 1890, una exhaustiva historia de la costa occi-
dental de Norteamérica, desde Alaska hasta América Central, creando
de esta forma, al menos implicitamente, un espacio histérico que unia
los territorios hispanos de México a Panamd, incluyendo la figura del

56 HUMBOLDT Ensayo politico, vol. 2, pp. 109, 127, 142; compérese PLATZWEG,
Lebensbilder, pp. 171-177; Bose en FERNANDEZ DEL CASTILLO y BOSE, Las misiones
de Sonora y Arizona, pp. xvi-xxii; HENZE, Enzyklopidie der Entdecker, vol. 3, p. 93.

57 Historia de la Antigua 6 Baja California. Obra postuma del padre Francisco
Javier Clavijero, México, Imprenta de Juan R. Navarro, 1852.

38 Documentos para la bistoria de México, 3 * serie, vol. 4 (1856), pp. 810-813,
814-816, 817-819; 42 serie, vol. 1 (1857), pp. 405-4G68.

59 Historia del Nayarit, Sonora, Sinaloa y ambas Californias. Que con titulo de
Apostélicos afanes de la Comparnia de Jesiis en la América Septentrional’ se publicé and-
nima en Barcelona el anio de 1754 siendo su autor el Padre José Ortega, ed. por Manuel
de Olaguibel, México, Tipografia de E. Abadiano, 1887. Otra edicién se hizo en
1944: José Ortega, Maravillosa reduccién - Juan Antonio Balthasar, De los principios
[...]. De nuevos progresos [....], ed. por Juan Bautista Iguiniz, L. Alvarez y Alvarez de
la Cadena, México, 1944.

60 CraRrk, A Venture in History.
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padre Kino a la evolucién del oeste estadounidense.®' Como autor deci-
sivo para la gloria postuma de Kino figura, sin embargo, Herbert Eugene
Bolton. En un incipiente panamericanismo impulsado desde Washing-
ton, Bolton fue uno de los primeros historiadores estadounidenses que,
a partir de una posicién liberal y antihegeménica, quisieron ubicar a los
Estados Unidos dentro de una historia hemisférica comin.%? Frente a
este abrazo discursivo (y sus posibles implicaciones pricticas), los lati-
noamericanos hasta hoy suelen sentirse tanto adulados y aliviados como
malentendidos y amenazados. Ampliando la teoria de la frontera (fron-
tier) de Frederick Jackson Turner, Bolton insistié en que las “fronteras”
no sélo se encontraron en los Estados Unidos, sino también en Amé-
rica Latina, y analizé la misién, especialmente la jesuita, como la tipi-
ca institucién fronteriza hispanoamericana.®® Entre las muchas obras
de Bolton, hay que senalar sobre todo dos: la traduccién inglesa de los
Favores celestiales, de 1919,%4 asi como su biografia de Kino, de 1936,
cuyo subtitulo A Biography of Eusebio Francisco Kino, Pacific Coast Pio-
neer, la coloca en medio de la mitologfa histdrica estadounidense; ya en
1932, Bolton habia presentado una versién corta de esta obra, con un
titulo no menos connotativo: 7he Padre on Horseback. A Sketch of Euse-
bio Francisco Kino, Apostle of the Pimas.%> A Bolton se le debe, dentro
de la historiografia estadounidense, la fundacién de la llamada “Border-
land School”, dedicada al estudio de las regiones fronterizas de Esta-
dos Unidos con México, la cual, a pesar del espiritu de su fundador,
no siempre se ha caracterizado por su abierta actitud hemisférica, sino
por un impetu mds bien regionalista o localista. Asi el padre Kino vive
hasta hoy en la memoria histérica de las borderlands y de sus promo-
tores turisticos como el primer “cowboy missionary”.¢’

Los trabajos de Bolton significaron la transformacién definitiva de
Kino en el héroe de un nimero creciente de historiografias nacionales.
En México, en 1922, Francisco Ferndndez del Castillo y Emilio Bose,

61 P. ¢j. BANCROFT, History of California, vol. 1, pp. 22-29, 107-108.
Véase sobre todo BoLton, “The Epic of Greater America’.
63 BortoN, “The Mission as a Frontier Institution”.
Kino, Kino’s Historical Memoir.
% Borron, Rim of Christendom. A Biography of Eusebio Francisco Kino, y The
Padre on Horseback.
66 MaGNAGHI, Herbert E. Bolton.
7 VANDERPOOL, “Legacies of Faith”.
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de origen alemdn, editaron los Favores celestiales en su version original.
Subrayaron en el prefacio que su manuscrito estuvo listo para la impre-
sién ya en 1914, pero debido a los disturbios de la Revolucién mexicana,
la publicacién no se habia podido llevar adelante. De esta manera, se les
adelant6 la edicién de Bolton, el que, por su parte, afirmé haber descu-
bierto el manuscrito en 1907.98

Pronto también en Italia se dieron cuenta de la existencia de Kino.
En 1929 y 1930 sali6 una serie de pequefas publicaciones, las que sobre
todo completaban las informaciones sobre la procedencia del jesuita
trentino, reclamdndolo para la nacién italiana, que se habia anexionado
el Trentino y parte del Tirol al final de la Primera Guerra Mundial.®?
En Segno, se celebré un homenaje piblico en honor del hijo mds famo-
so del lugar en 1930. Por su parte, los alemanes no abandonaron tan
facilmente las reivindicaciones nacionales del famoso misionero. Pero el
hecho de que dos de los autores mds relevantes de esta época, el italia-
no Pietro Tacchi Venturi y el alemdn Peter Stitz publicaran sus traba-
jos, en 1934, en el mismo nimero del Archivum Historicum Societatis
Jesu, el medio de publicacién mds importante de la investigacién histd-
rica de los jesuitas,”® parece indicar los intentos de la Iglesia de ponerse
por encima de tales debates, pero también la voluntad de la Compa-
fifa de Jests de no dejarse arrebatar la interpretacion del prestigiado
misionero. De esta forma, entre los historiadores que se han dedicado
al estudio de Kino en los diferentes paises hasta hoy figuran prominen-
tes jesuitas, como Pietro Tacchi Ventura, John Francis Bannon, Ernest
J. Burrus, Charles W. Polzer o Manuel Ignacio Pérez Alonso, asi como
otros miembros de la Iglesia, como Bonifacio Bolognani. Finalmen-
te, tampoco los austriacos pudieron quedarse callados, y asi, con argu-
mentos basados en una tradicién imperial habsburga, supranacional y
supraétnica, intentaron declarar a Kino como uno de los suyos.”! No
se quedd atrés cierta bibliografia espafiola, la que, naturalmente, no se
puede dejar de mencionar. Esta ha incluido al padre Kino, y se pue-
de decir que con mds justa razén que otros, en la historia de su pasado

68 Ferndndez del Castillo/Bése, Las misiones de Sonora y Arizona, pp. Ixiv;
BovrroN, Rim of Christendom, p. viiL.

® Bovrton, Rim of Christendom, pp, 29-32.

70 Taccui VENTURI, “Nuove lettere”; St1TZ, “Kalifornische Briefe”.

71 HassINGER, Osterreichs Anteil, p. 78.
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imperial.”? La lista de las investigaciones histéricas sobre Kino no se
puede seguir enumerando, son demasiadas. En todo caso, de los ciento
dieciocho textos manuscritos de Kino que se han conservado en diversos
archivos y colecciones del mundo, se han publicado noventa y uno has-
ta ahora (es decir, hasta 1995), en parte en varias ocasiones y en varios
idiomas, sobre todo en inglés. Esto se debe, en primer lugar, a diferen-
tes historiadores jesuitas estadounidenses como Ernest E. Burrus.”? Los
monumentos de Kino adornan hoy en dia plazas publicas en varios pai-
ses. En las montafas del sur de Arizona hay un Kino Peak y en la cos-
ta de Sonora una Bahia Kino. En 1965, Kino fue recibido oficialmente
entre los “nation’s founders” de los Estados Unidos, cuando se inaugu-
16 su estatua de bronce en el National Statuary Hall en el Capitol, en
Washington, en representacién del estado de Arizona. En 1966 se rea-
lizaron excavaciones arqueoldgicas en Magdalena, por orden del mismi-
simo presidente mexicano Gustavo Diaz Ordaz, y de hecho se encontré
el esqueleto del célebre misionero’4 (malas lenguas, sin embargo, cuen-
tan que la identificacién no es plena). Su tumba en Magdalena, mien-
tras tanto, se ha convertido en un centro del festejo “tradicional” que los
pimas celebran cada 4 de octubre. Esta fiesta, en el dia de san Francisco
de Asis, habia sido introducida por los franciscanos, los sucesores de los
jesuitas después de su expulsién, pero se relaciona hoy en dia también
con san Francisco Javier (de nuevo, malas lenguas opinan que se trata
de un invento kinéfilo de los jesuitas).”> A los fieles pimas la vinculacién
histérica de su santo los ha tenido sin cuidado durante mucho tiempo.
Sin embargo, a partir de 1997, un shaman pima, por haberse liberado
del alcoholismo, empezé a organizar anualmente una procesién desde
Tubutama a Magdalena a través del desierto, con una creciente partici-
pacién de pimas de Arizona, quienes de manera primordial si festejan
a san Francisco Javier.”® Cabe mencionar que en Magdalena también

72 P. ej. NavARRO GARCIA, Don José de Galvez, p. 43.

73 HAUSBERGER, Jesuiten, pp. 205-218.

74 VALENZUELA MORALES, “Buscando la tumba de Kino”.

75 BeDINI, “Pioneering Padre on Horseback” compdrese http://www.aoc.gov/
cc/art/nsh/kino.cfm; desde 1931 alli se encuentra, para el estado de California, la es-
tatua del fray Junipero Serra, otro misionero de la época espanola.

76 Neyra Alvarado, “La apropiacién del desierto a partir de las peregrinaciones
regionales”, ponencia en el X Seminario del Norte, organizado por Chantal Cramaussel
y Salvador Alvarez, en El Colegio de Michoacdn, Zamora, el 24 de agosto de 2007.
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estd enterrado Luis Donaldo Colosio, el candidato a la presidencia del
Partido Revolucionario Institucional (pRI), asesinado en 1994. De esta
suerte, el lugar parece que estd convirtiéndose en un feu de mémoires
para diferentes historias, la jesuitica y la priista, la nacional mexicana y
las regionales de Sonora y de Arizona, y ademds en un centro de refe-
rencia para la reconstruccién étnica de los pimas. Con el apoyo de his-
toriadores jesuitas, como Charles W. Polzer, se ha iniciado un proceso
de canonizacién del padre Kino. Existe una pdgina web, en la cual se
informa sobre las novedades en torno al personaje.”” Aparte de esto, en
México se vende un vino desde hace algunos afios con el nombre del
padre Kino, el que, sin embargo, s6lo puede causar grima a la crecien-
te fraccién de gourmets entre los historiadores.

{KINO TRANSNACIONAL Y TRANSCULTURAL?

La asignacién cultural o nacional de Kino ya era confusa para sus con-
tempordneos y él mismo no pudo determinarla con mds claridad. En
1680, cuando la duquesa de Aveiro le pregunté al respecto, le con-
testé que era italiano por nacimiento y alemdn por su formacién,’® y
mds tarde, como ya hemos visto, se declaré lealisimo al rey de Espafia,
independientemente de la dinastia en el trono. Kino, en primer lugar,
era jesuita y, por lo tanto, un personaje supranacional (y en todo caso,
por la fecha de su nacimiento, prenacional). Tenia su patria donde se
le necesitaba, conforme a las Constituciones de la Compafia que, por
ejemplo, afirman: “... nuestra vocacién es para discurrir y hacer vida en
cualquiera parte del mundo donde se spera [sic] mds servicio de Dios y
ayuda de las 4nimas”.” Asi es como Kino, probablemente, se percibia
a si mismo, pero como mds adelante ni pudo (ni quiso) verlo un mun-
do que se estaba estructurando, a toda costa, en entidades nacionales,
a las que la ciencia histérica procuré darles profundidad, explicacién y
legitimacién. A partir del siglo x1x, la biografia global del padre Kino,
de esta suerte, fue situada en historiografias nacionales, a las que sus

77 http:/fwww.padrekino.org/.

78 Carta del P. Kino a la duquesa de Aveiro, Cddiz, 16 de noviembre de 1680,
en BURRus, Kino escribe a la duquesa, pp. 113-114.

79 Lovora, Obras, p. 529.
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propias premisas les impedian reconocer procesos o fenémenos globali-
zadores del pasado que transgredian sus fronteras. Emanciparse de esta
tradicién tampoco le resulta ficil a la renovada historia global. Al fin y
al cabo, el Estado nacional mismo, con todas sus narraciones histéricas,
puede verse como uno de los mds espectaculares y exitosos fenémenos
y frutos de la globalizacién. Su difusién universal a partir del siglo x1x
cubrié, transformd, marginalizé, suplantd y reinterpreto las viejas redes
de intercambio e interaccién de la globalizacién “arcaica”, como la ha
llamado C. A. Bayly, mas sin destruirlas.8° Justamente para la presente
etapa de la globalizacién, amplias organizaciones y redes internaciona-
les y no estatales de nuevo se consideran caracteristicas, lo que abre un
foro también para la interpretacién de personajes como Kino o de ins-
tituciones como la Iglesia con nuevas (o viejas) perspectivas.

Para Kino y los jesuitas, todas estas consideraciones eran secun-
darias. Podian ver con simpatia algtin idioma, alguna cultura o algu-
na nacién, pero todo esto fueron al fin y al cabo cosas del mundo,
que como mdximo podian servir para su tarea central: la salvacién del
mayor numero posible de almas del infierno eterno. Ciertamente, la
mision cristiana constituyd un proceso fundamental para la construc-
cién posterior de la nacién Mexicana (y de otras naciones latinoameri-
canas) y la zona de sus actividades marca hasta hoy en dia la frontera
internacional en el noroeste de México, pues, hasta donde llegaron los
jesuitas y Kino, México pudo conservar el control territorial frente al
expansionismo de Estados Unidos en el siglo x1x. Pero esto era sélo un
resultado casual de los motivos e ideales de Kino. Por consiguiente, no
se le puede caracterizar como un nation builder de la nacién mexicana,
y todavia mucho menos lo fue de la estadounidense.

La conciencia que los jesuitas cultivaban sobre la dimensién glo-
bal tanto de la humanidad como de la obra de conversién queda ilus-
trada, por ejemplo, por un episodio que Kino cuenta (y que al mismo
tiempo permite ver el empleo funcional de la ciencia y de la transfe-
rencia de conocimientos por parte de los misioneros). Al visitar, en sep-
tiembre de 1692, a los pimas de San Javier del Bac, el jesuita trentino
les ensefié Espana, el océano y el Nuevo Mundo en un mapamundi,
asi como el camino maritimo que habian realizado los misioneros para
alcanzar el noroeste. Se puede suponer que les quiso demostrar a los

80 Bavry, “Archaic’ and ‘Modern’ Globalization”, y “Archaic Globalization”.
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indigenas su relativa pequefiez frente a la grandeza del mundo. Ademads
les explicé que en el pasado tampoco los espanoles habian sido cris-
tianos, como les llegé Santiago, cémo nadie quiso aceptar el bautizo y
c6mo la virgen consol6 al apéstol entristecido con una profecia: aunque
los espafoles ain no permitian que se les bautizara, un dia serfan ellos
los que convertirian a todo el mundo. Kino describi6 en esta narracién
histérica la diferencia entre pimas y espafioles como un mero desfa-
se, como la simultaneidad de lo no simultdneo. Tampoco los espano-
les habian sido cristianos desde el principio de los tiempos; espafoles
y pimas sélo llegaron en momentos diferentes de la historia sagrada al
conocimiento de la verdadera fe. Interpreté la alteridad de los indige-
nas como atraso en el curso escatolégico de la historia de la humanidad
dentro del universalismo cristiano.?! Lo anterior vendrfa a ser un boni-
to ejemplo de cémo los jesuitas intentaban colonizar la concepcién del
espacio y del tiempo de los indigenas. Otro tema serfa cémo los pimas
reaccionaron a esta doctrina.

Kino fue un exponente supranacional de una temprana globaliza-
cién y, como misionero, un heraldo de una religién basada en el recla-
mo de su validez universal. Lo que parece ttil en este contexto es el
andlisis que hizo Niklas Luhmann de la religién como sistema.? Esta
necesita (como cualquier sistema) fronteras. Pero, asi podriamos con-
tinuar el modelo, una religién monoteista que reclama la validez de su
Dios para toda la humanidad, al mismo tiempo, no puede reconocer
sus fronteras si es que no quiere renunciar a su reivindicacién univer-
sal. Por lo tanto, se esfuerza permanentemente por la inclusién de todos
los que estdn fuera de sus fronteras mediante la conversién. Misién sig-
nifica, en otras palabras, una expansién dindmica de las fronteras de
un sistema religioso.8? Pero con esta expansién no se puede tratar de
establecer la unidad de la humanidad por encima de todas las diferen-
cias o de la mezcla igualitaria de las culturas misionera y misionada,
sino de la confeccién de la unidad mediante la anulacién de todos los
rasgos diferenciadores con los que se constituye el sistema. En el caso

81 Kino, “Favores celestiales”, p. 26; este uso de los mapas como medio para
integrar una cultura no cristiana al mundo cristiano lo usaban los jesuitas en China
de forma mucho mds sofisticada, manipulando las perspectivas de la representacién
de los continentes; véase, p. ¢j., MigNoLO, The Darker Side, pp. 219-258.

82 LunMaNN, Die Religion der Gesellschaft.

83 Con mids detalle en HAUSBERGER, “Mission: Kontinuitit und Grenzen”.
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concreto de la misién jesuita, tales rasgos no sélo se ubicaban en el cam-
po de la religién, sino también en el cultural y social. La rapidez y la
radicalidad con que se perseguia este objetivo dependia del contexto.
Justamente en la América espafiola, donde las diferencias culturales y
morales entre las normas indigenas y europeas fueron vistas como muy
profundas, los jesuitas aprovechaban de forma consecuente las facilida-
des que el poder colonial puso a su disposicién para aumentar la pre-
sién y para apoyarse e imponerse contra todos los intentos de oposicién
y resistencia.®4 En otros contextos, como por ejemplo en China o en
Japén, la misién funcionaba mds como mecanismo de intermediacién
entre mundos diferentes, ayudando a la transferencia de elementos cul-
turales a Europa. Justamente los jesuitas se mostraban especialmente
dctiles a las mds diversas condiciones debido a su marcada disposi-
ci6n a la acomodacién, que ya les exigfan los principios de la orden.?
Pero por esto no abandonaron la idea de la validez universal del cris-
tianismo monoteista. La acomodacién jesuita no era un fin, sino sélo
un medio. Se utiliz6 para favorecer la difusién de la fe y de la Iglesia,
como ya lo habfa exigido la Biblia.?¢ En numerosas ocasiones, la aco-
modacién no era mds que un disfraz o un fingimiento, y la conversién
se pudo entender, conforme a la pardbola del pescador, como un lance
de red, tal y como san Ignacio de Loyola se los habia insinuado en una
carta de 1541.87 La obra del antiguo profesor de Kino, el padre Hein-
rich Scherer, ilustra con claridad esta visién del mundo. Scherer publicé

84 Para un tratamiento mds amplio, véase HAUSBERGER, Fiir Gott und Konig; la
mejor justificacién estd en la Biblia: “No penséis que he venido a traer paz a la tierra.
No he venido a traer paz, sino espada. Si, he venido a enfrentar al hombre con su pa-
dre, a la hija con su madre, a la nuera con su suegra; y enemigos de cada cual serdn los
que conviven con él. El que ama a su padre 0 a su madre mds que a mf, no es digno de
mi; el que ama a su hijo o a su hija mds que a mi, no es digno de mi” (Mat. 10: 34-37).

8 Prospery, “Otras Indias”; compdrese LABRADOR HERRAIZ, “El sistema edu-
cativo”, p. 28; también “Ratio atque institutio studiorum Societatis Iesu [1599]”, en
GiL CoR1a, La pedagogia, p. 103: “Ubi enim nec fidei doctrina nee morum integritas
in discrimen adducitur, prudens caritas exigit, ut nostri se illis accomodent, cum
quibus versantur” (aunque se refiere aqui explicitamente a la vida entre catélicos).

86 San Ignacio (Lovovra, Obras, p. 284) cita en los Ejercicios espirituales [1548],
§ 281, a Mat. 10: 16: “Mirad que yo os envio como ovejas en medio de lobos. Sed,
pues, prudentes como las serpientes, y sencillos como las palomas.”

87 Carta de Ignacio de Loyola a los padres Broet y Salmerén, Roma, principio
de septiembre de 1541, en Lovora, Obras, p. 752.
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en 1703 en su Geographia hierarchica, probablemente el primer atlas
misionero, un mapamundi en que, desde una perspectiva poco usual,
los continentes se ven ordenados de forma desjerarquizada alrededor
del polo norte puesto en el centro (mapa 1). Este dngulo visual podria
simbolizar el ojo de Dios (Niklas Luhmann hablaria del “dios obser-
vador” o Beobachtergort), que guiaba la conciencia global de los jesui-
tas. Las diferentes partes del mundo, sin embargo, estdn coloreadas con
marcado contraste: blancas las ya cristianas, negras las paganas o heré-
ticas. En el mismo estilo, Scherer trazé también mapas de los diferentes
continentes.?® La misién no pretendia la compenetracién para llegar al
semioscuro o semiclaro gris, para seguir la metéfora, sino la ilumina-
cién de los que no posefan la luz. En suma, los jesuitas habian abolido
“las fronteras entre convento y mundo”,?” el que tenfan como hogar
y que habitaban en forma de un peregrinaje apostélico permanente.
Este peregrinaje fue definido, sin embargo, como campafa contra los
poderes y vicios diabélicos, segtin las palabras del padre Nadal.?® Las
partes negras del mundo representaban el campo de batalla en el que
lucharon contra el diablo, el sefior de las tinieblas.”! Para los jesuitas,
la interaccién y la comunicacién con los “stibditos” de aquel enemigo
universal eran centrales, mas sélo como medios para lograr un objeti-
vo superior: la conversién.

Al final, puede preguntarse cémo Kino, como individuo, correspon-
dia a esta dindmica. ;Fue un personaje hibrido o transcultural, como
hoy en dia se ha vuelto de moda decir? Mds bien, hay buenas razones
para relativizar el cardcter transgresor de la trayectoria de Kino.

Kino representaba la civilizacién europea-cristiana que se habia
puesto en movimiento y dejaba atrds sus viejos lazos territoriales. La
“portétil Europa”, asi la denomin el jesuita Baltasar Gracidn en 1651:
un barco que navegaba por el Atldntico,”? y de la misma forma, un

88 SCHERER, Geographia hierarchica.

89 Swrtek, “Die Eigenart der Gesellschaft Jesu®, p. 229.

90« . expeditiones in hostes humani generis, daemones ac vitia” Napat, P.
Hieronymi Nadal commentarii de Instituto Societatis lesu, p. 773; compdrese Mat.
10, 16.

91 Prospery, “Otras Indias”; Rozat, América, imperio del demonio; HAUSBER-
GER, Fiir Gott und Konig, pp. 78 ss., 249-253; SELWYN, A Paradise Inhabited by Devils.

92 GRACIAN, El Criticén, p. 65.



Figura 1. Mapamundi

Fuente: SCHERER S.]., Geographia hierarchica (1703).
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Cuadro 1. La calificacién del padre Kino en los Catdlogos
de la Compania de Jests

Ao Ingenium  indicium prudentia experientia in litteris complexio  talentum
1684 bonum  optimum non mediocris multa  bonus  sanguinea ad ministerial et
ad missiones
1687 optimum bonum  sufficiens nulla optimus cholerica  ad ministeria
indorum
1690 optimum bonum  sufficiens sufficiens optimus cholerica  ad ministeria
indorum
1693 optimum bonum  sufficiens sufficiens optimus temperata ad ministeria
omnia
1696 optimum bonum  sufficiens sufficiens optimus temperata ad omnia
ministeria
1708 bonum  bonum sufficiens sufficiens bonus  cholerica  ad ministeria

Fuente: ARSI, Mex., 5, ff. 365v, 414r; t. 6, ff. 28v, 90r, 140r, 205r

personaje como Kino cargaba consigo “su Europa”. La acomodacién a
las mds diversas circunstancias existenciales, el aprendizaje de idiomas
extrafos y técnicas de comunicacién no significaron una hibridacién
o trasgresién de la propia identidad, sino mds bien llevaban a la soli-
dificacién de la pretensién universalista. Justamente los jesuitas fue-
ron entrenados, por su educacién y formacién religiosa, a mantenerse
firmes en su cultura y sus valores. Su pérdida hubiera sido pecado e
inmediatamente remediada por los superiores de la orden. Fue proba-
blemente la diferencia cultural traducida en una marcada diferencia de
poder la que impedia un cambio de bando de los misioneros, ademds
de que la seleccioén rigida y la organizacion eficiente de la Compania de
Jests garantizaron un personal firme en sus principios y un temprano
reconocimiento de cualquier comportamiento aberrante. Ciertamente,
como un jesuita debfa cuidarse de no dejar ver ningtn rasgo de hibri-
daci6n de su genio, hay que suponer que, en los casos que se dieron,
s6lo dificilmente se documentaron procesos de este tipo. Es de destacar
que en los archivos de la orden o de la inquisicién no aparece ningtin
jesuita (0, al menos, yo no le he encontrado) culpable de alguna indiani-
zacién de su religion (mientras que, por ejemplo, casos de delitos sexua-
les se documentan con alguna frecuencia). Como mucho se percibe el
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miedo a los hechiceros indigenas y al demonio, con los que aquéllos se
comunicaban, pero tal temor estaba en consonancia con el imaginario
cristiano del diablo y del infierno. Sélo se puede suponer, a manera de
hipétesis, que se daba cierta reconfirmacién de creencias y miedos que
en Europa ya estaban retrocediendo. Al menos se podria sacar esta con-
clusién del hecho de que el padre Felipe Segesser, de Lucerna, en Suiza,
tuvo que insistirle a su hermano carnal para que le creyera y tomara en
serio sus cuentos sobre la presencia del demonio en la frontera novohis-
pana.”? Algunos misioneros, sin embargo, no podfan aguantar la vida
en la frontera, y estdn documentados varios casos de alcoholismo y de
trastornos psicolégicos, e incluso casos de locura. Asi, el padre Bernar-
dino Ortiz se refugiaba a veces en el alcohol y le escribi6 cartas confu-
sas al enemigo comun.?* El padre José Tenorio, por su parte, pensaba
que Kino y el padre Agustin de Campos eran hechiceros que intenta-
ban asesinarle. Se hizo necesario sacar al confundido misionero de su
misién, de lo que se encargd el sargento Francisco Garcia. En el cami-
no a un tratamiento médico, el padre Tenorio, convencido de que todo
formaba parte de un complot contra él, una noche logré quitarle al sar-
gento su daga y, clavindosela, lo hiri6 mortalmente.” Por otra parte, a
los misioneros, la situacién de abandono que enfrentaban en sus misio-
nes les cost6 grandes esfuerzos. En sus cartas se quejaron perpetuamen-
te de la soledad que sufrian o de la falta de comunicacién que padecian
entre los indigenas. La autodisciplina y los ejercicios espirituales eran los
medios pensados para manejar la situacién. Sobre Kino, por ejemplo,
se comentaba que se flagelaba de noche.”® Un consuelo importante
que quizds los jesuitas tuvieron fue la creencia de que su obra, indepen-
diente de su éxito, les ayudaria a salvar su propia alma. Asi lo escribiria
mis tarde el padre alsaciano Juan Jacobo Baegert, aunque ya lo men-
ciona la Constitucién de la Compafifa.”” Aparte, los misioneros dispo-
nian de una serie de distracciones a través de las cuales, finalmente, se

93 Relacién del padre Segesser, Tecoripa, 31 de julio de 1737, en SEGESSER, Be-
richte, pp. 42-43.

94 AGN, Historia 333, ff. 382r.-392v., 339r.-406r.

95 Véase AGN, Historia 392, ff. 39r.-49v.

96 Burrus, Kino and Mange, p. 538.

97 Padre Juan Jacobo Baegert a su hermano, San Luis Gonzaga, 23 de septiem-
bre de 1757, en Nunis, Jr. y ScHULZ-BiscHOF, Letters, p. 204.
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introdujeron algunas novedades en la vida de muchos jesuitas, las que
se podrian tomar como una paulatina criollizacién, empezando por la
dieta. Habia modos para no tener que renunciar a todos los sabores
acostumbrados; pero para un europeo como Kino esto significé sélo
la posibilidad de disponer de algunos platos mexicanos y no tanto de
poder gozar de platos trentinos. Por ejemplo, se le enviaron en diciem-
bre de 1707, de parte de la Procuraduria de la Compania de Jests en
la ciudad de México, tres arrobas de chocolate fino, cuatro arrobas de
azdcar, cuatro onzas de azafrdn, media libra de “canela de la buena” y
dos libras de pimienta, aparte de telas, herramientas, papel y otros pro-
ductos para la misién.”® Aunque las fuentes apenas permiten conclu-
siones sobre la psicologia del padre Kino, posibilitan reconocer algunas
estrategias para manejar la vida. Kino, sin duda, fue un hombre tenaz
que perseguia sus objetivos de forma obsesiva. Con frecuencia forjaba
grandes planes y se aferrd a objetivos inalcanzables, como, por ejemplo,
convertir la gran China o la idea de poder, a través de la evangeliza-
cién de California, conquistar toda América del Norte y pasar de alli,
finalmente, a Asia, como siempre lo habia sonado. Igualmente irreal
se mostraban sus obstinados esfuerzos por convertir la Pimeria Alta en
la base econémica de la misién californiana. Incluso en su gran “des-
cubrimiento” geografico, la peninsularidad de California, Kino pare-
ce algo obsesionado, un poco a la manera de Coldn, el que insistia en
haber llegado a Asia cuando ya todos los indicios hablaban en contra.
Kino, por su parte, nunca hizo el camino terrestre a California. En mar-
zo de 1701, subido a un cerro junto con el alférez Juan Mateo Man-
ge, creyé poder percibir la continuidad de la tierra al otro lado del rio
Colorado, mientras que Mange sostenia que la distancia no permitia
llegar a una conclusién incuestionable. En noviembre del mismo afio,
Kino, esta vez sin Mange, atravesé en una balsa la desembocadura del
rio Colorado, experiencia que le confirmé en su opinién.?® A diferen-
cia de Coldn, Kino tuvo razén, pero parece mds bien que fue de forma
fortuita. Si Kino interpreté el hallazgo de ciertos caracolitos azules de

98 Certificacién de Atanasio Ramirez, duefio de recua, México, 5 de diciembre
de 1707, WBS 43 (al final hay un recibo firmado por Kino, sin fecha).

99 MANGE, Luz de tierra incdgnita, pp. 288-289 (“Tuvimos una amigable dispu-
ta...”); Kino, “Favores celestiales”, pp. 125-129 y 145-151.
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mar en los dos lados del golfo de California como prueba de una comu-
nicacion terrestre, Mange argumentaba de forma mds racional que, en
un mar tan estrecho, no habia impedimento ecoldgico de que el mis-
mo animal viviera en todas sus costas. En la persecucién de sus objeti-
vos, Kino actuaba con un ritmo febril. Atravesé el desierto del noroeste
y fundé misiones con una persistencia impresionante, aunque después
resultaban dificiles de mantener. No podian faltar las voces criticas y,
en las calificaciones a las que la Compania de Jests sometia a sus miem-
bros, se puede percibir un leve desencanto sobre las cualidades del tren-
tino hacia el fin de su vida.

En parte, en reaccién a la oposicién y contradiccién que enfrenta-
ba, Kino se convirtié también en uno de los escritores mds celosos de
la historia de las misiones novohispanas. En cartas, informes, relaciones
de viajes y tratados histéricos intentd presentar, justificar y fomentar
sus acciones. En vez de practicar la modestia jesuita, mostraba a veces
una cierta ansia de protagonismo. Kino se vanagloriaba de su relacién
con la familia de los duques de Baviera, disfrut6 de la atencién de la
duquesa de Aveiro, entrd, apenas llegado a la ciudad de México, en
contacto con la corte virreinal, con personajes que gozaban de presti-
gio como sor Juana de la Cruz o Carlos Sigiienza y Géngora. Con fre-
cuencia buscaba la comunicacién directa con los generales de la orden,
mientras que las reglas de comportamiento de los misioneros exigfan
que éstos sélo se dirigieran a su superior inmediato.!'’” En todo, actué
como un gran cientifico, aunque, segtn el juicio critico de Sigiienza y
Géngora, no lo era. En medio de la guerra de Sucesién espafnola, Kino
intent$ inmiscuirse en la gran politica, y escribié en 1704 una dedi-
catoria de sus Favores celestiales, ciertamente no publicada, al rey Feli-
pe V, cuya corona en este momento no estaba asegurada, evocando
la conjuncién de las Américas espanola y francesa mediante su labor
en la Pimerfa Alta.!%! Todo esto, por cierto, se pudo siempre justificar
como hecho que favoreceria el objetivo supremo del avance de la misién.
Sin duda, la vida de Kino estuvo determinada por su tarea, asi como
por la conviccién de su misién. A pesar del alcance global del proyecto

100 Burrus, Correspondencia del P. Kino, y Kino escribe a la duquesa.

101 Una cercanfa ambivalente con el poder mundano la tuvo ya san Igancio, el
que dependi6 para las primeras empresas misionales en India, Etiopia y Brasil del
apoyo del rey de Portugal; O’MaLLy, The First Jesuits, p. 300.
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de vida del padre Kino, todo indica que, como persona, quedé firme-
mente anclado en el mundo catélico-europeo. Uno puede preguntarse
si su actuacién es muy diferente de la de los agentes actuales de la glo-
balizacién, por ejemplo, de los gerentes de Coca-Cola en India o Afri-
ca. Estos tltimos, como los misioneros del siglo xvi1, llevan consigo
su paquete cultural y resisten a cualquier transformacién cultural que
pudiera afectar a los elementos centrales de sus valores. Esto nunca pue-
de lograrse del todo, pero como portadores de una cultura dominante o
hegemoénica, pueden evadir grandes cambios. Entre las clases bajas, la
situacién era y es, sin duda, diferente. A los indigenas o a los persona-
jes que se mencionaron en el segundo apartado de este texto, la socie-
dad colonial les exigia, en suma, una disposicion de adaptacién mucho
mayor que a la mayoria de los europeos. Kino dio a su vida una dimen-
sion global por sus viajes y por su conciencia universalista. Pero para los
indios o mestizos (entendiéndolos como categoria sociocultural) trans-
gredir fronteras y reaccionar a cambios eran estrategias de superviven-
cia. Sus tradiciones se encontraban gravemente danadas, si es que no
destruidas, y, para citar lo que Anthony Giddens ha dicho sobre otra
época de la globalizacién, “en un orden post-tradicional, los individuos
tienen que involucrarse mds o menos en el mundo que les rodea para
sobrevivir en él”, lo que forzosamente tiene que llevar a un nivel supe-
rior de “capacidad social de reflexién [...]. Un mundo con mayor capa-
cidad de reflexién es un mundo de gente lista”,'9? es decir, de la gente
que desarrolla formas creativas de comunicaciéon y adaptaciéon. Que-
da claro que, sin tales capacidades, tampoco hubiera resistido el padre
Kino. Como los manager de nuestro siglo xx1, pertenecia, sin embar-
go, a una cultura hegeménica y disponia de la seguridad de pertenecer
a una cultura superior o a la Gnica correcta: él, a la catdlica, los mana-
ger, a la (neo) liberal capitalista. Pero al contrario de la gente del siglo
xx1, los misioneros de la temprana época moderna no disponian de la
tecnologia de comunicacién moderna en sus terrenos de accién, no se
podian mover de los enclaves de su propia cultura y comunicarse con
interlocutores fuertemente aculturizados, y no podian tomar un avién
para visitar sus respectivas patrias en cualquier momento. Un hombre
como Kino estuvo expuesto a un mundo extrafio de manera mucho

102 GippeNs, Mds alld de la izquierda y la derecha, p. 16.
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mds cruda. En este enfrentamiento cotidiano y directo, entre los diver-
sos actores participantes en la colonizacién del noroeste, entre cambio
y persistencia, se desarrollaba la misién, lo que la convierte en un obje-
tivo ideal a contemplar para la historia global.
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La mision jesuita, en sus diferentes facetas, es el tema del presente libro,
que retne una decena de textos escritos en los ultimos 25 afos. En ellos
se enfoca la obra misionera tanto en su proyeccién universal como en su
realizacion regional y cotidiana en el noroeste novohispano. El trabajo de
la Compania de Jesus en esta periferia del imperio espafiol perseguia
objetivos religiosos y morales y al mismo tiempo servia a los intereses
colonizadores. Apoyaba en la dificil pacificacion de la region, promovia
un profundo cambio en la vida de sus habitantes indigenas al cambiar sus
formas de organizacion social, sus costumbres y su situacion politica. Con
todo esto, la poblacion no sélo adopto la religion cristiana (considerada
como la tnica verdadera fe) sino también fue puesta al servicio de la
economia colonial centrada en la mineria. Los informes que los jesuitas
publicaron sobre su trabajo, a la vez, dejaron una profunda impronta en
el imaginario que en el Occidente se estaba formando sobre el Nuevo
Mundo. En suma, los misioneros jesuitas eran actores centrales para la
comprension de la colonizacion espafola de América y del papel del Occi-
dente en los inicios de la globalizacion.
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