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Y las estaciones dan vueltas y vueltas

Y los ponis pintados suben y bajan

Estamos atrapados en el carrusel del tiempo

No podemos regresar solo podemos ver hacia atras
Desde donde vinimos

Y dar vueltas y vueltas y vueltas

En el juego del circulo

Joni Mitchell

"The Circle Game" 1

1 (c) 1966. Del disco Ladies of the Canyon (Reprise RS6376).
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INTRODUCCION

Para muchos estudiosos modernos es comin considerar que
el tiempo y la historia son vistos por diferentes tradiciones
de dos maneras fundamentales: como un proceso c¢iclico, en el
cual las circunstancias y los acontecimientos se repiten una
y otra vez a lo largo de grandes ciclos cdsmicos recurrentes:
o como un desarrollo lineal (es decir rectilineo) centrado en

. . . . . 1
un evento histdrico Unico e irrepetible.

Segin esta clasdficacidn, tanto la tradicidn judeo-cris
tiana como el Islam se rigen por una concepcidn lineal del
tiempo. En el caso del cristianismo, por ejemplo, la apari-
cidén de Cristo constituye el acontecimiento fundamental,

La concepcidn ciclica, por otra parte, resulta ser la predo-
minante en las culturas orientales o, en términos mas genera-

les en las tradiciones no occidentales.

Sin entrar a un andlisis de esta cuestidn es conveniente
hacer unos comentarios generales a este respecto a fin de ubi
car el tema del presente trabajo.

En primer lugar, es evidente que la concepcidn ciclica
se deriva directamente de la observacidn de la Naturaleza, vy,

2 ’-.
en este sentido, podemos considerarla como la manera mas



natural, e incluso ldbgica, de concebir el mundo. Los ciclos
naturales incluyen tanto los de origen astrondmico (el dia y
la noche, el mes, el ritmo de las estaciones) como los biold-
gicos (la respiracién, la menstruacidn).

Desde épocas muy tempranas las estaciones juegan un pa-
pel particularmente importante en la formacidn de las concep-
ciones ciclicas. Para muchas sociedades ndémadas el ritmo de
las estaciones establece su calendario de desplazamientos ya
que dependen de las migraciones estacionales del animal que
les proporciona el sustento. Y con la aparicidn de 1la agricul
tura la importancia de los ciclos estacionales cobra aun mas
fuerza ya que determinan los ciclos de siembra y cosecha. Ls-
tos ciclos, a su vez, ofrecen una enorme rigueza simbélica.2
La observacidn de la gran cantidad de ciclos naturales permite
concluir facilmente que todo el universo se desarrolla mediante
ciclos, y gue las condiciones dque se presentan en un momento
dado se repetiran tarde o tempranoc una vez que sé haya cumpli-

do el ciclo al gue pertenecen.

En segundo lugar, debemos sefialar que, en la practica,
la divisidn entre tiempo lineal y tiempo ciclico no ss del to
do precisa. En la mayoria de los casos ninguna de las dos ca
tegorias es absoluta y lo que encontramos es, méds bien, algin
grado de combinacidn de ambas concepciones . Es asi que si
bien la visidén histdrica del cristianismo es fundamentalmente

lineal (aunque no hay que olvidar que Cristo prometio regresarx),

3



todo su sistema ritual depende de un calendaric solilunar, vy
sus festividades se celebran con una ciclicidad claramente de
finida.

Por otra parte, en el caso de la India, cuyos sistemas
de eras del mundo son indudablemente los mds elaborados, la
ciclicidad tampoco es absoluta. En el hinduismo la ciclicidad
es mds bien de tipo cosmogdnico y metafisico -podrfamos inclu
sive decir ontoldgico~ que histdérico. Los grandes ciclos cés
micos son ciclos de creacidn y destruccidn del universo; y si
bien una de las unidades ciclicas -~el yuga- se refiere a la
periodica pérdida y recuperacidén de los valores morales y es-
pirituales y, consecuentemente, a las caracteristicas cambian
tes de la sociedad, no sé habla de la repeticidn de aconteci-
mientos histdricos.

Los textos se refieren en forma muy general a que en ca
da nueva creacidn todos los seres vuelven a adoptar las carac
teristicas que tenfan en creaciones anteriores,4 procesa que
es comparado, por cierto, con las estacioneso5 Ciertos acon-
tecimientos mitoldgicos se repiten en cada nuevo ciclo,6 pero
las descripciones generalmente no entran en detalles. No en-
contramos la racionalizacidn de algunos pensadores griegos
segun quienes hasta los mas pequefios detalles -una cierta con
versacidn por ejemplo- se habrd de repetir en el futuro exac-
tamente bajo las mismas condiciones,7

Los ciclos cdsmicos del hinduismo son tan grandes que

la idea de repetitividad pierde importancia al nivel de los



acontecimientos histdricos. La tradicidn histdrica, de hecho,
ce basa en un acontecimiento bien definido, la gran batalla de
Kuruksetra celebrada al inicio del Kali vyuga (la era en la que

vivimos), la cual constituye el evento central del Mah3bharata.

No se habla de anteriores ni de futuras batallas de Kuruksetra.
En la practica, para la tradicidn purdnica la batalla cumple
con una funcidn equivalente a la de un evento Unico en un sis-
tema lineal de tiempo. Y més adn, salvo raras excepciones, las
inscripciones antiguas ni siguiera emplean la fecha de la ba-
talla para sus fechados y utilizan, en cambio, alguna de las
eras inauguradas por dinastias histdricas, entre las cuales

. . . 8
las eras Saka y vikrama son las mas importantes.

Pero esta cierts linealidad histdrica -que en dltima ins
tancis de tcdos modos forma parte de algin gran ciclo- no dis-
minuye la ecnorme importancia que tiene la ¢oncepcidn ciclica
en los planos cosmogdnico y metafisico. Los grandes ciclos
de creacion y destruccidn del mundo son el escenario en el
cual se desarrolla el hinduismo, y se relacionan con otras ex-
presiones fundamentales de la visidn ciclica: la teoria de la
reencarnacidn y 21 proceso de liberacidn espiritual concebido

como un retorno al origen.

Este trabaje persigue dos objetivos. EL primero de ellos
es determinar, en la medida de lo posible, el origen de los ci

clos cdsmicos del hinduismo. Con este fin, la primera parte



estd dedicada a un estudio de los antecedentes védicos, espe-
cialmente en lo que se refiere a los ciclos astrondmicos. En
esta seccidn se analizan las caracteristicas principales de
105 ciclos astrondmicos de acuerdo a lo expresado en la lite-
ratura védica, y se discute la importancia de dichos ciclos.
Se estudia también el origen de la terminologia empleada pos-—
teriormente para darles nombre a los yugas, las cuatro eras

[d »
clasicas.

En la segunda parte, tras de explicar las principales ma
nifestaciones de la concepcidn ciclica en el hinduismo, se ha-
ce un estudio de las posibles influencias greco-mesopotamicas
enn la formacidn de los ciclos hinduistas, particularmente en
cuanto al empleo de ciertos nimercs, y se contrasta esto con
los antecedentes numéricos védicos. Se discuten brevemente
los ciclos del jainismo y su influencia sobre las ideas del
astrénomo Aryabhata, asi como la manera en la que los ciclos
del jainismo y el budismo preservan algunas caracteristicas de
los ciclos védicos. Debemos aclarar aqui que los cicles budis
tas y jainistas son mencionados de manera muy breve y sblamen-
te en tanto se relacionan con los antecedentes védicos y los
ciclos hinduistas. Las erss de estas dos tradiciones merecen
estudios individuales.

Nuestro estudio del periodo post-~védico incluye tanto lo ex-
pPresado en textos de astronomia como lo expuesto en la litera-
tura épica y purédnica, vy se explican los diversos tipos de ci-

clos en base a estos dos grupos de fuentes.



El segundo objetivo de nuestro'trabajo es hacer una ex-
posicidn de la estructura de los ciclos hinduistas, incluyen-
do sus complejidades numéricas. El tener una idea clara de
la estructura y las caracteristicas del sistema hinduista de
eras del mundo es de gran utilidad al estudiar diversos aspec
tos del hinduismo, ademas de que constituye un drea de inves-
tigacién'que tiene su propia importancia. Sin embargo, la
complejidad de este sistema, asi como las variantes que pre-
sentan los textos, han ocasionado que incluso algunos especia
listas —~al tratar el tema en forma marginal- hayan hecho afir

. . o . . . 9
maciones lnexactas que dificultan aun mas su comprension.
Bemos considerado ﬁﬁil, por lo tanto, exponer la estructura de

este sistema junto con sus variantes principales a fin de con

tribuir a su mejor comprensidn.

Debemos decir algunas palabras en relacidn a las fuentes
empleadas. Se les ha concedido el primer lugar en importancia
a las fuentes primarias, las cuales fueron consultadas para
cada uno de los temas tratados. Hemos empleado citas textua-
les con cierta frecuencia a fin de permitir que los textos ha
blen por si mismos, y, salvo algunas excepciones (jndicadas en
cada caso) las traducciones de estos pasajes fuercn hechas por
el autor. En lo que se refiere a la interpretacidén de lo es-
crito en las fuentes primarias, hemos consultado toda la litg
ratura sccundaria sobre el tema gue ha estado a nuestro alcan

ce y, en varias ocasiones, se mencionan y discuten opiniones



diferentes en torno a algun punto.
Uno de los textos mas empleados en la segunda parte es

el Mahabharata, y en este caso todas las referencias son a la

edicidn cfitica editada en Poona. 1’ Cuando se trata de pasa-
jes que se encuentran en los libros 1 a 5 se da Unicamente la
referencia al texto de la edicidn critica:; la excelente y desa
fortunadamente incompleta traduccidn de van Buitenen puede ser
consultada para estos pasajes. Las referencias a pasajes de
otros libros de la Epopeya incluyen, ademas de la referencia

a la edicidn critica, la pdgina y el volimen de la traduccidn
de Roy la cual, si bien no es del todo confiable, por lo menos
es completa. Hemos incluido los datos de la traduccidén de Roy
va gue no fue realizada en base a la edicidén critica, y loca-

lizar el pasaje correspondiente puede resultar laborioso.

De la misma manera, en todas las referencias al vi§?u
Pur3na se anotan las paginas de la traduccidn de Wilson ademas
de la referencis al texto sdnscrito, ya qgue su traduccidn no
indica la numeracidn de cada verso. También en el caso de

algunos otzos textos hemos incluido la pdgina correspondiente

a alguna traduccidn con el objeto de facilitar su consulta.

pPor dltimo, debemos aclarar que las letras a.e.c. (antes
de la era comin) y e.c. (era comin) son empleadas en el texto

en lugar de a.C. (antes de Cristo) y d.C. (después de Cristo).



NOTAS DE LA INTRODUCCION

1. Para una descripcidn de ambas concepciones véase Caillois,
"Temps circulaire, temps rectlllqne,” en Dlogene 42( abr-jun,
1963), pp. 3-14. La bibliografia sobre el tema es amplia y
en ocasiones polémica. De especial importancia es Eliade,
The Myth of the Eternal Return, donde se incluye una extensa
bibliografia.

2. En torno al simbolismo de la agricultura veéase Eliade, Patterns
in Comparative Religion, pp.360-61,

3. En relacidn con el cristianismo véase Cullmann, Christ and
Time.

4. véase por ejemplo Mohd 1.28-29, que equivale a Mbh 12.224.47-
48 (Roy 9, p.171) y a MarP 48.39. Algunos Puranas como el
Linga (LP 1.40.86-92: Shastri, pt.l, p.163) afirman gue en ca
da grupo de cuatrc yugas se repiten los mismos acontecimientos
de la misma manera, al mismo tiempo y en el mismo orden.
Otros, como el Kirma (KP 1.30.55; Tagare, pt.l, p.242) dicen
que todas las personas tienen los mismos nombres y formas en
los manvantaras pasados y en los futuros.

5. Mph§ 1.30, Mbh 12.224.70 (Roy 9, p.174), MErP 48.44.

6. .Para algunos ejemplos véase la nota 25 del capitulo 8, y la
porcidn del texto a la que se refiere.

7. Véanse van der Waerden, "The Great Year in Greek, Persian and
Hindu Astronomy,” en AHES 18(1978), p.360: y Puech, "Gnosis
and Time,” en Man - and Time, Papers from the Eranos Yearbooks
3, p.41l. En ambos trabajos se dan referencias a autores cla-
sicos.

8. Ver Fleet,Inscriptions of the Early Gupta Kings and their
Successors, p.69, nota. Para Fleet (pp.133-34), el fechar
segun el Kali yuga seguramente fue una practlca exclusiva de
los astrdnomos de Ujjain, quienes lo hacian por motivos téc-
nicos. Fleet opina que no se acostumbraba en los territorios
en los cuales los Guptas establecieron su poderio.




9.

10.

Asi Eliade, por ejemplo, escribe en repetidas ocasiones gue
14 kalpas constituyen 'l manvantara, siendo gue es a la inver
sa: 14 manvantaras eguivalen a 1 kalpa (The Myth of the Eter-
nal Return, p.l1ll4; "Time and Eternity in Indian Thought," en
Man and Time, p.l179; Images and Symbols, p.65; The Sacred and
the Profane, p.108).

De la misma manera, varias afirmaciones errdneas de
Dimmitt & van Buitenen en Classical Hindu Mythology hacen més
confuso el asunto. En dos ocasiones (pp.21,37) dicen que
1,000 mah3ayugas integran un dia y una noche de Brahmd, cuando
en realidad constituyen sélo el dia. Y en otra parte,(p.22)
escriben que esos mismos 1,000 m ahdyugas constituyen la vida
de Brahma@ (que més bien dura 100 de sus afios). También en la
pédgina 19 parecen dar a entender gue la vida de Brahm3 dura
s6lo 1,000 mah3yugas, al decir gue su vida es de 4,320,000,000
de afios humanos (que son iguales a 1,000 mahdyugas) pero dicen .
gue esto equivale a 12,000 afios divinos en lugar de 12,000,000
(12,000 son sblc 1 mah3yuga). Lo mas confuso es lo expresado
en la pagina 20 al decir que 1 afioc humano es igual a un dia
y una noche de Brahma, la cual, agregan, dura 100 afilos divinos.
E1l afio humano eguivale a un dia vy una noche de los dioses,
no de Brahm&@, y la vida de Brahm3d dura 100 afics de Brahma y
no 100 afios divinos {(gue no es lo mismo).

Uno de los puntos que mas se presta a confusiones es el
que se refiere al momento en el que se da la disolucidn del
mundo, el pralaya, y a las caracteristicas de tal disoluciédn.

En el caso del Ramdyana también fue empleada la edicidn cri-
tica {editada en Barcdad).



A. EL PERIODO VEDICO

(ca. 1200-600 a.e.c,)



1. 1LOS TRES CICLOS FUNDAMENTALES

l.a EL DIA Y LA NOCHE

Al buscar las primeras expresiones del tiempo considera
do como un proceso ciclico, es natural gue nos dirijamos al
Rg Veda, va gue se trata del mas antiguo de los textos y el
‘punto de partida para toda la literatura posterior. Conside-
raremos en primer ;ugar a los himnos dedicados al amanecer
(U§as), va gue en ellos s5e encuentra ya claramente definida
la unidad fundamental del proceso ciclico constituidé por el
dia y la noche, y la cual permanecera como la estructura cen-
tral en los desarrollos posteriores de la visidn ciclica del
tiempo. Pero ademas de ubicarnos en la unidad mas elemental
y primaria de lcs procesos ciclicos naturales, los himnos a
Usas se encuentran entre los mds antiguos del Rg Veda,1 1o
cual nos permite ver las expresiones mas tempranas de la con-

. v r s . A 2
cepcidn ciclica del tiempo. Comencemos por Rg Veda 1.113.1-3:

Ha llegado la mas hermosa de las luces, la luz
brillante ha nacido. La noche fue puesta en
movimiento por el impulso del Sol (Savitr), Y
le ha dejado su lugar a la aurora (Usas).



Ha llegado, brillante, con su cria brillante y
radiante. La negra le cedid sus residencias.
Emparentadas, immortales, una detrés de la otra,
cada una avanza desvaneciendo el color {de la otraJ.
Comin e ilimitado es el camino de las dos hermanas.
Ambas lo recorren guiadas por el (los) dios{es). Ni
chocan ni se detienen. La noche y la aurora {(Usas)

son constantes, de una misma mente (aunquej de formas
distintas.

Los siguientes pasajes son de 1.123:

7. Una se va, la otra viene. Las dos mitades del
» ] > 0
dia, de colores distintos, se mueven Jjuntas...

12. ...las auroras van y vienen, llevando nombres

auspiciosos.

Y en 1.124.9 encontramos:

De sus hermanas anteriores, en el transcurszo de los
’ ’ . ’

dias, la mas cercana sigue detras de la que le:

precede..,.

Con gran fuerza poética estos himnos establecen algunos
puntos basicos. La aurora (Usas) y la noche (nakta) son con-
sideradas como dos hermanas gue constituyen las dos mitades
del dia y las cuales se suceden la una a la otra. Al mismo
tiempo, son inmortales y su trayecto es ilimitado, es decir

que su periodicidad, su ir y venir, esta enmarcada dentro de

un flujo mas amplio que parece ser eterno:

(Qué tan lejos se encuentra el punto medio entre
las que han brillado y las que brillaran en el
futuro..? 3



Incesantemente, desde tiempos .antiguos ha brillado
la divina aurora; hoy brilla, y brillard en el
futuro. Sin envejecer, inmortal, se mueve segin
sus propias leyes (svadhabhih). 4

Hemos visto que en su trayecto las dos hermanas ni se
tropiezan ni se detienen, siguen su curso armdnicamente estan
do bien fijas: y en la estrofa recién transcrita se especifi-
ca que la aurora procede seglin sus propias leyes. Esta idea
gueda mas clara en otros versos en los cuales podemos ver de

qué leyes se trata:

Esas auroras auspiciosas fueron antiguamente de
gran esplendor, verdaderamente nacidas del Orden
(rta)... 5

(La aurora) de radiante camino, consagrada al
Orden, segin el Orden... 6

L.a aurora, nacida en el cielo, ha brillado a lo
lejos seguin el Orden:; ha llegado... 7

Conccedora del nombre del primer dia, ‘la blanca

ha nacido a partir de lo negre. la blanca

doncella no transgrede el Orden al acudir a su

’ I'd [ 4

cita dia tras dia. 8

No transgrede las leyes divinas, disminuye las

generaciones humanasS... 9

Es decir que la alternancia entre dia y noche no es algo
cadtico sino que obedece al orden cdsmico, el orden divino
(rta), v esta idea del orden cdsmico constituye un concepto
de gran importancia en el pensamiento védico. La aurora nacid

I d . Ay ’
del Orden pero también es, simulténeamente, su guardian; ella es
10

", ..protectora del Orden, nacida en el Orden..."

’ s P
Otro nunto interesante es ¢gue sc hace alusion a gue la
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aurora destruye o reduce las generaciones humanas (yugas):
esto es, en otras palabras, 1la afirmacidén del caracter des-

tructor del tiempo gue todo lo devora:

Naciendo una y otra vez, la antigua diosa, wvestida
del mismo color, disminuye la duracidn de la vida
de los mortales y los hace enveljecer, al igual que
un ganador hdbil disminuye lo apostado [por su
adversario), 11

Tal vez sea debido a esto gue una de las peticiones hechas a

Usas es la de que prolongue la vida.:]'2 En tiempos posteriores
esta idea habria de encontrar expresidén plena en la identifi-
cacién que se establece en ciertos mitos, entre k3la (el tiem-

po) vy Yama, el dios de 1la muerte:l3

El tiempo hace madurar a los seres, el tiempo los
destruye. Y es el tiempo el gue extingue al tiempo
gue guema a los seres. 14

Vale la pena mencionar también ciertos indicios de ideas
cosmogdnicas en los himnos a U§asn Segin uno de los versos
transcritos més arriba, Usas conoce el nombre del primer dia,
y en el libro 7 del Rg Veda estd escrito que los poetas anti-
guos, tras de haber descubierto la luz oculta, con el empleo
de las palabras magicas adecuadas (mantras) engendraron a la

auxrora:

Los dias que [surgieron] antiguamente fueron
NUMEYOSOS » o »

[Aquellosj antiguos poetas seguidores del Orden
(rta) eran amigos de los dioses. Los padres
descubrieron la luz oculta y engendraron a la
aurora gracias a las formulas (mantras). 15



Es importante, por otra parte, comentar una idea expre-

sada en Rg Veda 1.124.2:

...la mds reciente de las gue han pasado en
sucesion continua, primera de entre las que
llegan, la aurora ha brillado a lo lejos. 16

Aqui el poeta se situla muy'claramente en el presente,
en el centro -por asi decirlo- del continuum de tiempo, entre
las auroras que han pasado y las que estéan por venir. E1
momento actual es el centro, el punto de referencia para la
ubicacidén en el tiempo. Tendremos ocasidn de comentar esto

nuevamente mas adelante al discutir la teoria de los kalpas.

En torno a los himnos del Rg Veda dedicados a Usas,
Kuiper ha revivido una interesante teoria expuesta por
Hillebrandt muchos afidbs antes, la cual, por otra parte, ha

. . 17 .
sido rechazada por Keith y Renou entre otros. Segun dicha
teoria los himnos a Usas no veneran el amanecer de cada nuevc
dia sino, de manera especial, a la primera aurora del afio
o Do 18 : -2
nuevo en el momento del solsticio de invierno. Kuiper uti-
liza varios argumentos para sustentar la teoria. Por una par
te estd presente un cierto cardcter cosmogdnico en algunos de
los himnos a Usas, algo gque ya hemos mencionado. Asimismo,
encontramos la idea de que la aparicidén de Usas puede conside
. . . 19
rarse como la victoria de la luz sobre la oscuridad, y otro
punto es la importancia que los himnos le conceden a Usas
s . ’ 2
como la primera aurora dentro de una serie, podriamos decir,

de un ciclo.,20



Estas consideraciones podrian facilmente permitir una
asociacidn con el solsticio de invierno, ya que es en esa
I d ~ Id > »
epoca del afio gque los dias comienzan a ser cada vez mas largos
y las noches mas cortas tras de haber llegado al dfa mis cor-

. 21 .’
to. Kuilper tambien se apoya en el hecho de gue muchos de
los himnos a Usas enfatizan la importancia del dia presente,
interpretando esto como el sefialamiento de un dia especial a
diferencia de todos los demés dias. De esta manera los himnos
podrian referirse ya no solamente al ciclo diurno, a la suce-
sidén dia-noche, sino'a la regeneracidn anual de la Naturaleza.
De hecho, esta conexidn entre Usas y el dia del afio nuevo es
s&lo parte de una teoria mas amplia segun la cual el nicleo
mds antiguo del Rg Veds podria haber sido un texto para el
. = 22 : - .

ritual del afio nuevo. Es en este sentido que la interpreta
cidn de ciertos mitos como representaciones cosmogdnicas cobra
especial importancia, ya que su reiteracidén en el festival del
afio nuevo seria una representacion del nacimiento o de la re-

. 23
creacion anual de la Naturaleza y del Cosmos.

Esta discusién nos lleva a considerar un ciclo mas amplio,
el cual es necesario analizar ya gue tiene una importancia

especial. Se trata del ciclo anual.



l.b EL SOL Y EL ARNO

El afio es una rueda giratoria de los diocses...
Montados sobre ella los dioses dan vueltas por
todos los mundos, el mundo de los dioses, el
mundo de los ancestros, el mundo de los seres
Vivos. .. 24
KausItaki Bra@hmana

El ciclo anual esta intimamente ligado al Sol ya que es
éste quien define la duracidén del afio. Si bien la aparicidn
y desaparicidén diaria del Sol establece el ciclo dia-noche,
el ciclo anual va desde el momento en gue el Sol alcanza su
maxima declinacidn sur -cuando se da la noche mas larga y el
dia més corto- hasta gue regresa al mismo lugar tras de haber
pasado, a la mitad del afio, por el solsticio de verano, momen
25

to enque se da el dia més largo y la noche mas corta.

Usaremos como punto de partida algunos versos del discutido

himno 1.164 del Rg Veda, conocido como asya vamasya ya que

se inicia con estas palabras. Segun Renou26 la representacidn
del afio y del ciclo solar permea todo este himno, y esta afir

macidn cqueda confirmada al leerlo deteridamente. E1 Sol regu

la el tiempo, y su resurgimiento o re-creacidn anual lo rela-

ciona estrechamente coﬁ el sacrificio. E1 sSol, como lo anota

W.N. Brown,27 es necesario para el funcionamiento y la existen
cia misma del Cosmos, y al regular el tiempo establece el pe-

riodo anual, el cunal es de gran importancia para la celebra-

cidn del sacrificio. E1l verso 11 dice que:



La rueda del Orden (rta), con sus doce rayos,
da vueltas en el cielo sin desgastarse. Oh
Agni, en ella se encuentran setecientos veinte
hijos [colocados) por pares., 28

Aqui el afio es representado como una rueda (cakra) de
doce rayos, los cuales simbolizan a los doce meses.29 En la
segunda parte del.verso el ciclo dia-noche queda enmarcado
dentro del afio, ya que los 720 hijos colocados por pares son
los 360 dias del afio frente a sus 360 noches (360 x 2 = 720).
Nuevamente vemos gue un ciclo de tiempo, en este caso el afio,
forma parte del orden cbsmico ya gue se trata de la rueda de

rta (rtasya cakram). Pero es importante remarcar el hecho de

que el afio esté simbolizado por la rueda, la cual es el sim-
bolo por excelencia del movimiento ciclico, y agui la rueda
gira incesantemente en el cielo sin desgastarsea30 Mas ade-
lante se afirma qgue todos los mundos estan sostenidos por esta
rueda cuyo eje ni se calienta ni se ha roto a pesar de gue
gira constantemente.31

En Rg Veda 1.155.6 hay otra posible alusién al afio solar
de 360 dias cuando se habla de noventa caballos junto‘con

"cuatro" (4 x 90 = 360). Acui la rueda (del afio) es puesta a

girar {(cakram na vrttam)32 por Visnu. Segln Kuiper, el término

técnico empleado para indicar la puesta en movimiento de este

-

. . 33 .
proceso ciclico es cakram pra vartayati, y sugiere que el

cakra ~el cual fue poco después asociado a Visnu~ puede ser

)'.
el simbolo de esta progresidn del universo.” Esta observa-

cidn es muy significativa ya gue en el vignuismo ds tiempos

"



posteriores el caracter ciclico del universo fue constantemen
te mencionado, y la mds popular de las teorias acerca de los
avataras (descensos del Dios Supremo a la tierra en forma

‘recurrente, es decir ciclica) es la teoria de los avatdras

de Visnu. En el §a§viméa Brﬁhmana,35 Visnu es llamado
cakrapﬁgi, el gue tiene la rueda o el disco en la mano; y en
el hinduismo clasico él cakra es uno de sus atributos. En
uno de los Puranas, el Vamana, el cakra de Visnu -llamado
Sudarsana~- es identificado con la rueda del tiempo con sus

. 36 . — = .
meses y estaciones, y en un pasaje del Mahabharata, Visnu

declara enfidticamente ser el Unico que pone en movimiento la

rueda del tiempo,37

En el mismo himno asya vamasva, al hablar acerca de los

sacrificios, encontramos el siguiente verso:

Dicen que los gue estdn en el futuro estédn en
el pasado, y gue los gue estan en el pasado

) 1
estan en el futuro... 38

Esta afirmacidén de la equivalencia entre los ritos pasa-

39 de su efectividad

dos vy los futuros o, como dice W.N. Brown,
si es gue son idénticos, refleja una idea de continuidad que
podria estar asociada con la repeticidn ciclica de los sacri-
ficios. |

En este momento vale la pena mencionar gue la sucesion
del dia y la noche como elemento constitutivo del afio es a

veces simbolizada por la formacidn del tejido sobre el telar.

Esto es muy claro en la siguiente descripcidn del Atharva Veda:
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Las dos doncellas de formas distintas avanzan
continuamente mientras tejen la trama de seis
clavijas A0 Una introduce los hilos, la otra

los acomeda. No la gquitan ni llegan al final.4l

Renou42 relaciona este verso, asi como los que le siguen,
con Rg Veda 1.164.38 y 10.130 en tanto consideran al tiempo
como la obra de un tejedor, y esta imagen del tejido del tiempo

aparece con toda fuerza siglos més tarde en el Mah&bhirata:

.».vio dos mujeres que tejian tras de haber
montado una tela en un telar.

Y en ese telar [ habia)} hilos negros y blancos.
Y vio una rueda (cakra) que era puesta a girar
por seis muchachos...

Trescientos sesenta( rayos] estdn sujetos en el
centro de esta rueda firme gue se mueve eternamente
( en un ciclo ) de veinticuatro medio-meses, 43 1a
cual es puesta a girar por los seis muchachos.

En este telar multicolor dos doncellas tejen
hilos ininterrumpidamente, tornandolos de negros
a blancos, convirtiendo perpetuamente a los seres
pasados en seres presentes. 44

Los simbolos son explicados en el mismo texto:

.».es5as dos doncellas feran] la gue coloca (Dhata)
y la gue distribuye (Vidhdta). Los hilos blancos
y negros [ son) el dia y la noche; y esa rueda de
doce rayos con los seis muchachos que la hacian
girar, ellos son las seis estaciones y la rueda es
el afic.., 45

En el Kausitaki Br3hmana, al hablar de cbémo el camino del
Sol divide al afio en dos mitades, el tejido de los dias y las
noches es comparado con el trabajo de una arafia gque va hilando

su tela:



Ordenando los dias y las noches como una hdbil
arafia, durante seis meses hacia el Sur,
constantemente, durante seis meses hacia el Norte,
va el Sol. 46

Pero regresemos al himno del Atharva Veda gue hemos
citado hace un momento. En el verso siguiente al transcritc
mas arriba se dice gue las dos doncellas (el dfia y la noche)

giran una tras otra y no es posible saber cudl va delante y

cual estd detris:

De estas dos, gue parecen bailar girando, no
puedo distinguir cudl va detrds... 47

Esta idea estd expresada muy claramente en el Aitareya Br3hmana.

Tras de haber afirmado que elritual delggg}stoma48 es el aflo,

Yy gue en este ritual se resuelven todos los demds de la misma

forma en que todos los rios desembocan en el océano, el texto

dice gue el agnistoma (y consecuentemente el affo) no tiene ni

principio ni fin. Dice gue su principio es como su fin, y que
el agnistoma es interminable como la rueda de un carruaje.

Al respecto cita el siguiente verso:

Aquéllo gue es su comienzo es también su final,

y aquéllo que es su final es también su comienzo,
el movimiento del [ritual) fakala es como el
arrastrarse de una serpiente. Ellos no pueden
distinguir cuil de los dos es subsecuente. 49

Esta interpenetracidn del final y el comienzo gue se da en la
rueda, o podriamos también decir en el circulo, es una expre-
sién mds de la naturaleza ciclica del paso del tiempo, de la

. ) . - . 4 ~ ’
regeneracidn periddica de las ccsas. Es, ademas, un simbolo



de eternidad. Es interesante observar gue el movimiento de
una serpiente haya sido escogido como ilustracidén del proceso.
por cierto gue el tiempo no es lo Unico gue se asemeja a la
rueda de un carro, la fortuna de los hombres tiene sus altas

y sus bajas, su ir y venir, su movimiento ciclico:

.« s pPOrgue las rigquezas dan vueltas como la rueda
de un carruaje, yvendo de uno a otro., 51

En los Bréhmapas, en los cuales se describen con todo
detalle los rituales importantes, aparecen gran nimero de
explicaciones y asocdiaciones simbdlicas de los diversos elemen
tos del sacrificio. En estos textos el afio es simbolo de
totalidad,52 es la unidad fundamental de tiempo en la cual
las demas unidades estan contenidas y de la cual se derivan.
Asi por ejemplo, si los dias y noches de un mes son 60, y a
éstos les sumamos los 24 medios meses, 1os 13 meses y las 3
estaciones, obtenemos un total de 100 elementos; entonces el
afio es representado por el numero 101, abarcdndolos a todos.53
De la misma manera, si las estaciones del afic son 6 {de 2 meses

24

~ 54 -
cada una), entonces el afio es el numerce 7, nimero que esta

por encima del 6 y al cuazl incluye.

~ . e = . 55 ,
El afio es identificado con Prajapati asi como con

Agni,56 y es consistente con esto el hecho de gue en el

Satapatha Br@hmana el altar dedicado a Agni sea construido a
5 . .
lo largo de todo un afio. 7 Podemos afirmar, junto con

-
Eg,}ge.-linc_r;,‘)8 gue agui Prajdpati toma el lugar de rurusa, el



Hombre Cbsmico del himno 10,190 del Rg Veda, de cuyo des-
membramiento surgieron los diversos elementos de la creacidn.
De esta manera cada vez que Prajapati es ofrecido como sacri-
ficio se estd efectuando una repeticidn del acto original de
creacidén del mundo. Esta repeticidn periddica queda deter-
minada por el afio, el cual se convierte asi en la unidad de
la creacidn. Y este sacrificio periddico no es sino una
representacidn micro-cdsmica de la constante creacidn y re-
generacién de todo lo que integra el mundo creado. Esta
concepcidn de la creacidn y regeneracidn ciclica del mundo es
muy importante, v serd fundamental en la teoria de los yugas
y en la visién del mundo presentada por el hinduismo siglos

mas tarde.

En la Brhad Aranyaka Upanisad59 el afic es creado por la

muerte (mrtyu) a partir de la unidn del habla (vic) y la
mente (manas). Lo interesante agqui es gue la semilla tardd
un afio en dar a luz al afio, y una vez que éste habia nacido

fue devorado por la muerte. Esto puede relacionarse con el

siguiente verso del Mahabharata:

j...que conciba al nifio por la boca! Este
hombre muerto lo lleva por el camino.
Inmediatamente después de haber nacido, el
nifio se come a la madre... 60

Este texto, gue a primera vista resulta criptico, se refiere
al hecho de que un afio desde su inicio (en su boca) comienza

a gestar al afic que lo ha de suceder, y mientras el primero



de estos afios (el hombre muerto) transcurre, lleva consigo al
siguiente, el cual se va gestando mientras su antecesor va
enveljeciendo. En cuanto el afio nuevo comienza se come a su

61 Ademas

madre, es decir que el afio nuevo mata al anterior.
de la obvia representacién ciclica del tiempo, aqui sobresale

su caracter destructivo del cual ya hemos hecho mencidn.

Por otra parte, en el éatépatha Brihmana®? se afirma
que mas alld del afio esta la inmortalidad, y por eso es tan
importante en los Brahmanas "ganar" u "obtener” el afio por
medio de las practica rituales, ya que esto implica alcanzar

63 Ir mas alld del afio es trascender el

la inmortalidad.
tiempo (en el cual se da la muerte) y la preocupacidén por
salirse del tiempo para alcanzar la inmortalidad jugaréd un
papel central en las técnicas del yoga.,64 Ce todas formas,
ain en el dominio del tiempo existe la contraparte de su
aspecto destructor ya que también en el tiempo se da la
creacidn. Todo el movimiento ciclico de creacidn-destruccion-
creacidn pertenece al mundo del tiempo. E1 mundo de la
inmortalidad estd por fuera de este proceso ciclico, de esta
rueda. Pero si destruccidn eguivale a muerte entonces
creacidn equivale a nacimiento, de manerxa gue otra forma de
expresar el ciclo creacidn-destruccidn-creacidn es en términos
de la constante alternancia entre nacimiento, muerte vy

(re)nacimiento. Esto, si es aplicado a la vida del individuo,

equivale a la teoria de la reencarnacion.



Es posible que, como lo piensa Kuiper, los mitos de
creacidn en el Rg Veda, junto con aquéllos de la lucha entre

devas y asuras, tengan un caracter estacional Y Sean una

expresidén de la constante renovacidn del mundo. De ser asi,
constituirian un antecedente de las teorias posteriores
relativas a la existencia de un gran caos al final de cada
. . 65
gran ciclo, del cual surge un nuevo mundo con nuevos dioses.
En dos importantes himnos del Rg Veda dedicados a Visvakarman
(el hacedor de todo) como creador del universo, Vvisvakarxrman
sacrifica y se sacrifica para crear, es decir que es simulta-
. . PR . L 66
neamente el gque ejecuta el sacrificio y la victima. En Jla
teoria hinduista de grandes ciclos, los mismos dioses mueren
al final de cada ciclo para dar paso al ciclo siguiente, a 1la
nueva creacidén con sus nuevos dioses. E1l Rg Veda dice clara-
mente que los dioses aparecieron con la creacidn de este

67 . ,
Es decir gque la creacidn en

universoc; no existian antes.
el Rg Veda implica el sacrificio de un dios preeminente, y

una vez que esta creacidn surge aparece todo un orden de
dioses. Esto podria ser un antecedente del concepto hinduista

recién mencionado, sélo que en el hinduismo se pone énfasis en

el caracter ciclico y repetitivo del proceso.

El comienzo de Rg Veda 10.81 podria ser una alusién a

3

¥ » » . 4 .
un estado primitivo de la creacidn o a una creacion anterior,

68
la cual es sacrificada para crear el mundo presente:



El sabio, nuestro padre, que ocupd su lugar
como sacerdote de la oblacidn y ofrecid todos
estos mundos como oblacidn buscando riguezas
por medio de oraciones, €l entrd en los que
habrian de venir después, ocultando los gue
habian pasado antes. 69

El proceso de creacidn y destruccién o de naciimiento y
muerte no estd representado solamente en el ciclo anual:
también lo encontramos en el ciclo diurno.con la salida y la

70

puesta del Sol. El nacimiento y la muerte diaria del Sol

son el tema de algunos versos del himno asya vamasya del

Rg ng§°7l No es sorprendente, por lo tanto, encontrar en el

Nardyaniya del Mahabharata el siguiente pasaije:

Asi como en este mundo la salida y la puesta del
Sol se dan en el cielo, debido a que el tiempo
(kala) necesariamente trae una y otra vez al de
ilimitado esplendor (el Solj ; de la misma manera,
y para bien de todos los seres, adoptaré la forma
de jabali y colocaré a la Tierra en su posicidn
cuando, ... con su cinturdn de océanos, haya
desaparecido. 72

En este pasaje la aparicidn de los avataras de Visnu, especifi
camente la del avatiira en forma de jabali, es comparada al

regreso diario del Sol.

En el fatapatha Br3ihmana se establece otra corresponden-

cia importante:

El afio es el hombre: el hombre es una unidad
y el afio es otra, y ahora éstas son una misma;
en el afioc hay dos, dia y noche, y en el hombre
hay dos respiraciones, y ahora éstas son una
misma... /73

Agqui ya no se trata sélamente del Gran Hombre, el Purusa
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universal, sino también del hombre, del ser humano, represen-
C . v e o 14

tado por el encargado de oficiar el sacrificio. Esta
equivalencia entre el afio y el hombre expresa la equivalencia
entre el macroccsmos y el microcosmos, Yy Sincroniza o
interrelaciona dos tipos de ciclos: los astrondmicos ( en
este caso el dia y la noche) y los bioldgicos (en este casc
la respiracidn). Esto nos permite ver otro aspecto de los

’ » ’ . 1
procesos ciclicos, que esta representado por la secuencia
inhalacidn-exhalacidn del proceso respiratorio. E1 Satapatha

= .75 . . . - . .
Brahmana asocia la inhalacion y la exhalacidn con los
conceptos de expansidn y contraccidn. Es decir que creacidn
vy destruccidn, nacimiento y muerte, son también expansidn vy
. P

contraccion.

La equivalencia entre el hombre y el afio también esta

expresada numéricamente ya que, segin el $atapathaBr3hmana,

el nimero de veces que el hombre inhala y exhala durante el
dia y la noche es de 10,800, y éste es el numero de muhiurtas

~ 16
gue hay en un aho.

La correspondencia entre el macrocesmos y el microcosmos
serd también fundamental en el sistema del yoga, para el cual
el cuerpo humano incluye, en forma simbdlica, a los diversos
. . o 77
elementos del macrocosmos tales como rios, montafias y planetas.
Y uno de los métcdos esenciales empleados por el yoga para

Id .
salir del mundo del tiempo, del mundo de los procesos ciclicos,

es la regulacidn de la respiracidn por medio de diversas



técnicas conocidas como prandysma.

Vale la pena comentar el hecho de que el mundo de los
procesos ciclicos es, simulténeamente, el mundo de la dualidad;
pero las diferentes manifestaciones del mundo dual,(es decir
las polaridades creacidén-destruccidn, nacimiento-muerte vy
expansidén~contraccién) se resuelven y se funden en la unidad
trascendental, gue estd mds alld del tiempo y de los ciclos,

vy en la cual se alcanza la inmortalidad.

Algo de gran importancia para la comprensidn del
desarrollo de la teoria de los yugas en el periodo cldsico es
la variedad de juegos numéricos que dan origen a las cifras
postuladas posteriormente:para la duracidn de cada yuga. En

el Satapatha Brahmana encontramos algunos antecedentes de este

tipo de manejo de cifras y resulta interesante comentarlos.

El texto explica cémo Prajapati, el afio, tras de haber creado
a todas las cosas que existen, se sintid vacio y le tuvo miedo
a la muerte.78 Hay gue recordar gue la creacidén se dio por
medio de su desmembramiento. Prajapati quiso volver a
integrar los elementos dispersos para ser nuevamente el cuerpo
de todas las cosas, y decidid intentar dividirée en varias
partes, simbolizadas por el numero de ladrillos empleados en

72 B1:némero gue representa a

la construccidén del altar.
A . » 4 .

Prajdpati es el 720 que, como lo hemos visto, es el numero de

dias y noches del afio. Primero se dividid en 2, lo cual dio

como consecuencia gque cada una de estas dos partes estuviera



integrada por 360 ladrillos cada una, pero no tuvo éxito en

su empresa. Se dividid entonces sucesivamente en 2, 3, 4
partes hasta llegar a 24; y cuando se dividid en 24 partes,
Vcada una de éstas estaba integrada por 30 ladrillos

(24 x 30 = 720). Aqui se detuvo tras de haber fallado en todos
los intentos anteriores.BO Ahora bien, 24 es el nimero de
Eak§as o medios meses lunares en un afio, y 30 es el numero de
muhiirtas en un ahoratra (dia~noche), de modo que por eso
Prajdpati se detuvo en el numero 24. Pero como el numero de

muhﬁngg en el afio es de 10,800, no fue sino hasta llegar a
81

esta cifra que se detuvo en forma definitiva.

El Satapatha Br3hmana pasa entonces a explicar el numero

de silabas contenidas en los Vedas de la siguiente manera. EI
Rg Veda esta integrado por 12,000 brhatis, gue son versos de
36 silabas, lo cual implica gue el total de silabas del Rg Veda

es de:

12,000 versos x 36 silabas = 432,000 silabas

Por otra parte, el Yajur Veda y el Sama Veda considerados juntos

nos dan el mismo resultado, ya que:

288,000 silabas

Yajur Veda: 8,000 brhatis x 36

144,000 silabas

432,000

Sama Veda: 4,000 brhatIs x 36

pero el $atapatha Bridhmana también llega al 432,000 por

otrc camino. $i en lugar de computar el numero total de
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silabas del Rg Veda en términos de versos brhatis de 36 sila-
bas cada uno, lo hacemos en base a los versos panktis, que son

de 40 silabas, la operacidn seré:
10,800 versos x 40 silabas = 432,000 silabas

Aungue el texto no lo especifica, podriamos seguir el
mismo procedimiento con los otros dos Vedas. El resultado

seria el siguiente:

288,000 silabas

It

Yajur Veda: 7,200 panktis x 40

$3ma Veda: 3,600 panktis x 40 144,000 silabas

432,000

Los tres Vedas darian entonces un total de:

432,000 x 2 = 864,000 silabas

El 864,000 también es obtenido en el Satapatha Brahiana
de la multiplicacidén de 80 x 10,800, el nuimero de muhirtas

82
del afio.

En estos calculos se encuentran ya contenidos los ele-
mentos necesarios para determinar la duracidn de los diversos
vugas. Trataremos este punto en otro capitulo, pero puede
mencionarse agqui que las cifras clave son el 360, gue repre-
senta el numerc de dias del afio, v el 12, gue se refiere a
los meses del afio; también de importancia es el 10,800, el

nimero de muhlrtas en el afio.



l.c LA LUNA Y EL MES LUNAR

El ciclo lunar ocupa una posicidn intermedia entre el
ciclo diurno y el ciclo anual en lo que a su duracidn se
refiere, pero si bien estos dos Gltimos ciclos van asociados
al movimiento aparente del Sol, el mes lunar depende de la
Luna.? E1 ciclo lunar es el fendmeno astrondmico gue mas
claramente ejemplifica el desarrollc gradual de un proceso
ciclico. Comienza en el momento de la luna nueva cuando la
Luna no es visible, y avanza en la medida en la que la luz de
la Luna va aumentande hasta llegar al cuarto creciente -cuando
la mitad del disco lunar estd iluminada- para culminar final-
mente en la luna llena. A partir de este momento su luminosi-
dad va disminuyendo gradualmente y, tras de pasar por el cuarto
menguante, llega hasta la siguiente luna nueva. En el 3g Veda
este proceso es descrito en términos de que la Luna {Soma) se
va llenando poco a poco (presumiblemente con el liquido de la
planta sagrada) para ser entonces bebida y asi recomenzar el
ciclo:

Cuando te beben, oh dios,
te llenas nuevamente... 84

La imagen empleada indica qgue en este himno se trata tanto de

la Luna como de la planta de Soma,85 y la misma idea se repite

siglos mds tarde en el Visnu Pursna, donde se dice gue son los

inmortales quicnes beben la ambrosia durante la gquincena

menguante, (a excepcidn del Gltimo dia antes de la luna nueva,



cuando son los ancestros quienes ingieren el liquido).86 En

el mismo verso del Rg Veda se afirma, ademis, gue la Luna les
da forma a los aﬁos.B7

De acuerdo con una descripcidn del gatapatha Br3hmana,

el Sol se traga a la Luna en el momento de la conjuncidén de
ambos cuerpos celestes ~es decir en la luna nueva- y tras de
haberla vaciado, la echa fuera para gue comience nuevamente a
88

llenarse. En este caso la Luna es el alimento del Sol.

Es interesante observar que el Satapatha Brdhmana: asocia

a la Luna con Vrtra, el personaje mitoldgico del Rg Veda que

es muerto por Indra, y asocia al Sol con Indra. De este modo
la luna nueva viene a representar la victoria de Indra sobre
Vrtra en la mitoldgica batalla que juega un papel tan importan
te en el gg Veda,89 y la cual es interpretada por W.N. Brown y
Kﬁiper como un mito cosmogénico.go Es por esto que la oblacidn

de la luna nueva representa la muerte de Vrtra.91

En el Rg Veda el ciclo lunar también es descrito como una

serie de constantes renacimientos:

Se convierte en nuevo

. 92
una y otra vez al nacer ...

Ya hemos visto que el Sol renace cada dia y cada afio, pero
cuando la Luna es considerada lado a lado con el Sol, es ella
la gue expresa con mayor claridad el proceso ciclico:

Lkm>[el Sol) ve a todos los seres, y el otro

[ 1a' Luna) nace una y otra vez marcando el orden
de las estaciones. 93



0 dicho en forma mas explicita en el Yaijur Veda blanco:

ywién avanza solo?
ién vuelve a nacer..?

El Sol avanza solo,
94
la Luna vuelve a nacer...

A lo largo de todo el periodo védico la Luna tiene una
importancia especial. Por una parte, el ciclo lunar es
fundamental en el sistema védicé de sacrificios ya que las
oblacicnes y sacrificios de luna nueva y luna llena se
encuentran entre las mas importantes. Por otro lado, la
divisidn del zodiaco estd hecha en base a las mansiones lunares
(llamadas naksagggg), de las cuales hay 27, aunque en textos

mds tardios se cuentan 28, Segun una versidn que aparece en

algunas recensiocnes del Yajur Veda negro, los nak§atras son
hijas de Prajapati, quien se las dio al rey Soma (la Luna),95
Los naksatras son utilizados, sobre todo en la literatura
védica tardia, para indicar el momento propicio para todo tipo

de actividades.
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NOTAS DEL CAPITULO 1

1. Al menos esta es la opinidn de Renou (EVP 3, p. 3).

2. Al traducir los himnos a Usas he consultado, y en ocasiones
adoptado, las traducciones al francés de Renou (EVP 3).

3. RV 1.113.10

4, RV 1.113.13

5. RV 4.51.7

6. RV 5.80.1

7. RV 7.75.1

8. RV 1.123.9

9. RV 1.124.2. Vale la pena seflalar gue el término empleado

agul para "generacidén" es la palabra yuga. La frase es:
aminatl daivyani vratdni praminatl manusyd yugani.

10. RV 1.113.12
11. RV 1.92.10:; ver también 1.179.1.
12. RV 7.77.5

13. Véase van Buitenen, "Hindu Mythology," en Encyclopaedia
Britannica, Macropaedia 8, p.%29.

14. Mbh 1.1.188

15. RV 7.76.3-4. Para una discusién del aspecto cosmogdnico de
los himnos a Usas, ver Kuiper, "The Ancient Aryan Verbal
Contest," en Ancient Indian Cosmogony, p. 159.

16. La misma idea se encuentra en RV 1,113.8 y en 1.113.15.

17. Renou, EVP 3, p. 6. A este respecto ver Xuiper, "The Ancient
Aryan ..," especialmente las pp. 157-176.

18. Ruiper, ibkid,, p.157.

19. 1bid., p. 161.



20.
21.
22,
23.

24.

25.

26.

27.

28.

29.

30.

31.

32.
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Ibid., p. 162.
Ibid., p. 164.
Ibid., p. 156.
Ibid., p. 176.

KB 20.1., Segun la traduccién al inglés de Keith, Rigveda
Brahmanas, p. 457.

En el solsticio de invierno la salida del Sol ocurre a la
derecha del Este verdadero, es decir del lado sur, mientras
gue en el solsticio de verano ocurre a la izguierda del Este,
del lado norte. Para una explicacidén detallada ver el apén-dice.
Renou, EVP 2, p. 102.

W.N. Brown, "Agni, Sun, Sacrifice, and Vac: a Sacerdotal
Ode by DiIrghatamas," en JAOS 88(1968), p. 199.

RV 1., 164. 11; ver también 1.164.48.

Que se trata de los doce meses parece quedar confirmado cuatro
4
versos mas adelante:

pDicen gue el séptimo de los gue han nacido al mismo
tiempo nacid solo, mientras que los seis [parec dej
gemelos son sabios nacidos de los dioses ...

RV 1. 164.15

La interpretacidn mds aceptada de este himno indica que los
gue han nacido en pares son los doce meses (sels y seis), vy
el séptimo mencionado en este himno es el treceavo mes, el mes
intercalario (ver la nota 83), el cual altera la secuencia
(ver 0'Flaherty, The Rig vVeda, p. 82, n. 9; y Brown, "Agni,
Sun ...," en JAOS 88 (1968), p. 213). Este ordenamiento por
pares es también utilizado para los dias y las noches en la
segunda parte de RV 1.164.11, y seguramente 1efloja la inten-
cidn de enfatizar el juego de las polaridades. Mas adelante
veremos la importancia que tiene la divisidn de cada ciclo en
dos mitades, siguiendo el modelo del ahordtra, la unidad
dia-noche.

La palabra utilizada para indicar el giro de la rueda es
varvarti, de la ralz vrt, girar, voltear, rodar.

RV 1.164.13

vrttam también procede de la ralz vrt.
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33. Igualmente se trata de la raiz vrt,

34. Kuiper, "The Three Strides of Vi§gu,” en Ancient Indian

Cosmogony, p. 45.
35. SB 5.8.2; segun Kuiper, ibid.

36. VAmP 56.22-27:; traduccidn en Dimmitt & van Buitenen, Classical
Hindu Mythology, p. 92. Para un estudio sobre el cakra de
Visnu véase Begley, Vignu's Flaming Wheel: The Iconography
of the sudarsana Cakra, donde también se incluye (p. 24) una .
traduccion del pasaje del VamP.

37. Xk&8lacakram nayamy=-ekah, "solo yo pongo en movimiento a la
rueda del tiempo,” Mbh 3.187.34.

38. RV 1.164,19
39. W.N. Brown, "Agni, Sun...," en JAOS 88(1968), p. 214.
40. Las seis direcciones del espacic segin A.C. Bose (Hymns

from the Vedas, p. 329), pero podria también tratarse de las
seis estaciones.

4l. AV 10.7.42
42, Renou, EVP 2, p. 84,

43. Nuevamente encontramos agui la disposicidn simétrica por
pares. En este caso se trata de las 24 guincenas © medios
meses lunares gue integran el afio (15 x 24 = 360). La
palabra para designar a un medio mes lunar es pakga, que
significa un ala, el lado o la mitad de algo, y es inclusive
un nombre del nimero 2. La divisidn del afio en 24 paksas es
muy frecuente en los Brahmanas: ver por ejemplo AB 3.39,

KB 19.8, SB 10.4.2.18. :

44, Mbh 1.3.147-51

45, Mbh 1.3.172-73. Imagenes equivalentes aparecen en Mbh 1.3.
63~65.

46. KB 19.3; segin la traduccidn de Keith, Rigveda Brahmanas,

p. 452. Ver el apéndice de este trabajo.

47. AV 10,7,43
48. AB 3.39. EL agnistoma es un ritual dedicado a Agni.

49. AB 3.43: segun la traduccidn de Keith, Rigveda Brahmanas,

3.
p. 192,




50.

51.

52.

53.
54.
55,

56.

57.

58.
59,
60.

6l.

62.

630

64.

65,
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En la mitologia purdnica, uno de los nombres de la serpiente
. I d .
sobre la cual reposa Visnu habria de ser Ananta, que literal-
mente significa "sin fin."

RV 10.117.5

",..el afio es todo...” $B 10.2.5.16: seguin la traduccidn al
inglés de Eggeling, The Satapatha Brahmana, pt. 4, p. 320.

$B 10.2.6.1
$B 10.2.6.2
$B 10.2.4.1

SB 9.2.3.6, La identificacidn del afio con Agni puede verse
en el AB en forma indirecta: el agnigtoma es el afioc (AB 3.39),
y el agnigtoma es Agni (AB 3.43). En el $B, Prajdpati, el afio,
es igualado a Agni y a Soma, la Luna ($B 10.4.2.1). Las
referencias son numerosas.

Ver $B 10.2.5.9-14, donde se describe la construccidn por
etapas. E1l ritual seguido para la construccidén de este altar,
el cual estd hecho de ladrillos (no menos de 10,800) es
llamado agnicayana. En relaciodn con el numero de ladrillos
ver §B 10.4.3.20.

Eggeling, pt. 4, p, XV.
BAU 1.2.4
Mbh 1.3.70

véase van Buitenen, The Mah3bh3rata 1, p. 440. Ver también
MDhS 1.51.

$B 10.2.6.4

Por ejemplo en KB 19.8 y en $B 11.1.2.12. Ver también

Bodewitz, Jaiminiya BrZhmana I, 1-65, p. 118, n. 11. En SB
10.4.3.1~2 el aflo es igualado a la muerte.

Segin la S$iva Samhitd (3.65), un yoguli puede permanecer con
vida a lo largo de cientos de ciclos de Brahm3. En relacion
con la idea de trascender el tiempo en las doctrinas del hatha
yoga, se puede ver Eliade, Yoga, Immortality, and Freedom,

Pp. 270-73.

Ver Kuiper, "The Basic Concept of Vedic Religion,” en
Ancient Indian Ccsmogony, po. 9-22.




66.
67.

68,

69.

70.

71.

72.
73.
74.
75.

76.

77.
78.
79.

80.

81.
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Rv 10.81.5; lo mismo sucede en el caso de Purusa en 10.80.16.

arvak devab asya visarjanena, RV 10.129.6.

Ver W.N. Brown, "Theories of Creation in the Rig Veda," en
JAOS 85(1%65), pp. 30--31.

RV 10.81.1; segun la traduccidn de O' Flaherty, The Rig Veda,

p. 35.

El ciclo lunar es, naturalmente, otra representacidn del
proceso.

RV 1.164.26, 30, 32, 38. Ver los comentarios de W.N. Brown
en "Agni, Sun ..., JAOS 88(1968), pp. 214-216, y los de
0' rlaherty, The Rig Veda, pp. 78-83.

Mbh 12.326,71-72; vol. 10, p. 555, en la traduccidn de Roy.
$B 12.3.2.1; segun la traduccidn de Eggeling, pt. 5, p. 168.
Eggeling, ibid., n. 1.

$B 8.1.4.10

$B 12.3.2.5,8. Un mphiirta es la treintava parte del dia

(incluyendo dia y noche), y considerando el afio de 360 dias
tenemos que 30 x 360 = 10,800.

g5 2.1-4
$B 10.4.2.2
$B 10.4.2.3

4B 10.4.2.4~-17. De hecho, Prajapati no se dividid entre
todos los nmeros del 2 al 24, sino sdlo entre aguéllos gue
dan como resultado una cifra entera, de tal manera gue guedan
excluidos el 7,11,13,14,17,19,21,22 yv 23. Esto delates el
cardcter netamente simbdlico de los calculos. Las divisiones
fueron las siguientes:

720 entre 2 = 360 720 entre 10 = 72
3 = 240 12 = 60
4 = 180 15 = 48
5 = 144 16 = 45
6 = 120 18 = 40
8 = 90 20 = 36
9 = 80 24 = 30

$B 10.4.2.20



82.

83.

84,

85.

86,

87.
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SB 10.4.2.23-25; con las notas de Eggeling, pt. 4, pp. 352-
53, La multiplicacidn por 8 o por 80 (el nimero de ceros no
es 1mportante) no es algo inesperado ya gue el mismo Rg Veda
ademds de su conocido arreglo en diez libros o mandalas,
puede ser dividido en astakas (octavas partes), cada una de
las cuales incluye ocho adhyayas. Véase Eggeling, pt. 4,

P, 112, n. 1.

Es necesario distinguir entre el mes lunar y el mes solar.
El primero es definido por el movimiento de la Luna, y puede
ser de diversos tipos. Para los efectos de este trabajo es
suficiente distinguir entre el mes lunar sinddico, que es el
tiempo transcurrido entre dos lunas nuevas, ©O entre dos lunas
llenas, y el mes lunar sideral, que es el periodo durante el
cuval la Luna le da una vuelta completa al 4od1aco, para
regresar al mismo punto de partida en relacidn con alguna
estrella o grupo de estrellas. El mes sinddico es un poco
més largo que el sideral ya que durante los dias en que la
Luna cumple con su recorrido, el Sol también avanza con
respecto a lau estrellas haciendo gue la Luna, para alcanzarlo,
necesite de mds tiempo del que le toma llegar a donde ambos
astros se habian encontrado en la ocasidn anterior. La
duracidn actual de ambos meses es la siguiente::

mes sinddico: 29 dias 12 horas 44 minutos
mes sideral: 27 dias 17 horas 43 minutos

El mes solar, por otra parte, es la doceava parte del afio, y
es totalmente 1ndepend1ente del perlodo lunar. Debido al
hecho de que el mes lunar (sea sinddico y sideral) tiene una
duracidén menor a la del mes solar, cada cierto nimero de afios
es necesario agregar un treceavo mes lunar para completar el
afio. .

Una de las preocupaciones fundamentales de los astrdnomos de
la mayoria de las culturas de la antigliedad, ha sido encontrar
la manera de combinar ciclos lunares ¥y solares: pero volvere-
mos sobre el tema cuando hablemos acerca del yuga de cinco
afios ‘en el capitulo 6.

RV 10.85.5
Segun O' Flaherty (The Rig Veda, p. 267), esta es la uUnica

ocasidn en el Rg Veda en la gue Soma representa simultdneamente
a la Luna y @ la planta con su jugo.

VP 2.11.12~13; en Wilson, The Vishnu Purd@na, p. 193.

Eliade enfatiza el papel desempefiado por el cicle lunar en la

- elaboracidn de conceptos ciclicos, y hace la interesante

observacidén de que en los idiomas indoeuropeocs las palabras
empleadas para designar tanto al mes lunar como a la Luna,
provienen de la raiz indoeuropea *mé&-, la cual significa



88.
89.

90.

91.

92.

93.

94.

95.
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medir. (el signo * antes de una raliz o de una palabra indica
gque se trata de una forma reconstruida). Esto confirma la
importancia del ciclo lunar como medida de tiempo. Ver
Eliade, The Myth of the Eternal Return, p. 86 y sigs. Ver
también bajo me-Z, en HDE, p. 1528. En sdnscrito, la palabra
masa (mes) se deriva de la raiz m3, medir.

$B 1.6.4,19-20

$B 1.6.4.13,18.

Véase por ejemplo Brown, "Theories of Creation in the Rig
Veda," en JAOS 85(1965), pp. 23-34; y Kuiper, "The Basic
Concept of Vedic Religion,"” en Ancient Indian Cosmogonvy,
pp. 9-22.

SR 1.6.4.12

navo navo bhavati jayamdnah. RV 10.85.19., Este verso se
repite en el Yajur Veda negro(Ts 2.4.l14a).

RV 10.85.18; segun la traduccidén de O'Flaherty, The Rig Veda,
p. 269.

vajesaneyi Saphita 23.45~46. Ver también B 13.2.6.10-11.

Kathaka 2.3; segin tr. Miller, "Preface,” Rig-Veda-Samhita 4,
p. LII.




2. LA ESTRUCTURA DE LOS CICLOS

2.a LAS MITADES DE LOS CICLOS

Una caracteristica sobresaliente de los tres ciclos que
hemos analizado, el ahoratra (dia-noche), el mes lunar, y el
afio solar, es gue pueden ser divididos en lo que podriamos
considerar como una mitaa de luz y otra de oscuridad.

En el caso del dia y la noche la distincidn es evidente.
En lo gue se refiere al ciclo lunar y al afio solar, la mitad
de luz es aguella en la cual la luz va en aumento; mientras
que la mitad obscura es aguella en la que la luz va disminu-
yendo gradualmente o, dicho en otras palabras, agquélla en la
cual la oscuridad crece. Podemos entonces decir gue los
ciclos se dividen en una mitad ascendente (cuando la luz
crece), y en otra mitad descendente (cuando la luz decrece).
En el mes lunar la parte ascendente del ciclo es el periodo

cque transcurre de la luna nueva a la luna llena, y es llamada

gukla paksa, el paksa blanco ¢ de luz. La mitad descendente
va de la luna llena a la luna nueva, Yy es conocida como

1 . 0 e
krsna paksa, el paksa negro u obscuro. En el caso del aho

® v

- 41 -



- 42 -

la mitad ascendente es el uttarayana, cuando el Sol avanza

hacia el Norte, y la mitad descendente es el daksindyana,

. 2
cuando avanza hacia el Sur.

atardecer
luna llena
solsticio de verano

= )
5 3
5 ;
B P
]

4 noche dia 2
& krsna paksa sukla paksa <
- - n

& daksinavyana uttaradyana <
2 *
] BN

amanecer
luna nueva
solsticio de invierno

Diagrama l: Las mitades de los ciclos.

. . - 4
Estrictamente hablando, el ciclo dia-noche no deberia
estar dividido en dia y noche, es decir en la mitad que va
del amanecer al atardecer y en la que va del atardecer hacia

el siguiente amanecer. Desde el punto de vista de la



divisidén en una mitad ascendente y otra descendente, la
primera deberia comenzar a medianoche, cuando el Sol estd en
su punto mds alejado por debajo del horizonte, y culminar al
mediodia, que es el momento en el gue alcanza su mavor altura
sobre el horizonte. La divisidn se hace en dia y noche tal
vez porgue es la que puede observarse en forma mas clara, ya
cque la medianoche no puede ser percibida directamente, sino
sblo inferida o calculada. La primera aparicidén de la luz no
sucede inmediatamente después de la medianoche, sino antes del
amanecer,3 Pero dufante el dia si puede ser observada la
diferencia entre el periodo anterior al mediodia y el que va
después, y esta distincidn es importante en los textos. En

el Satapatha Br3hmana’ por ejemplo, el tiempo que estd antes

del mediodia pertenece a los dioses, mientras que la tarde
corresponde a los ancestros, los pitrs. En el mismo texto,

el mediodia les es asignado a los hombres.

Es frecuente esta asociacidén de la parte ascendente o
luminosa del ciclo con los dioses, y la correspondencia de la
parte descendente u obscura con los ancestros. EL éatapg;ﬁg
Brahmana establece con claridad estas correspondcncias en lo
que se refiere a los tres ciclos, mencionando, en un mismo

pasaje las dos formas de dividir el dia:

La media luna gque crece representa a los dioses

y la gue mengua representa a los ancestros.

El dia representa a los dioses, v la noche representa
a los ancestros. Y mds aun, la mafana [ antes del
mediodia ) representa a los dioses, ¥y la tarde a los
ancestros. 5



Cuando é1 fel Sol]se mueve hacia el Norte,
entonces estd entre los dioses, entonces
protege a los dioses:; y cuando se mueve hacia
el Sur, entonces estid entre los ancestros,
entonces protege a los ancestros. 6

De la misma manera, los dioses van asociados al Sol, el astro

: , 7 L
diurno, y los ancestros a la Luna, el astro nocturno. Bl

Taittiriya Brahmana menciona 28 naksatras8 a los cuales divide

en dos series: los deva naksatras (del 1 al 14) y los

vama naksatras (del 15 al 28). En esta lista la luna llena

ha sido insertada después del naksatra numero 14, y la luna

nueva después del 28.9 Es decir gue el dukla paksa, la mitad

ascendente, tiene relacidn con los deva naksatras, los

naksatras de los dioses:; mientras gue el krsna paksa, la mitad

> ® o » -

descendente, estd relacionado con los yama naksatras, los
naksatras de Yama (el dios de la muerte), obviamente-
relacionado con los ancestros.

El identificar a los dioses con la parte luminosa de
los ciclos resulta natural si tomamcs en cuenta que la palabra
deva (dios) es sindénimo de brillante o luminoso, v esta
emparentada con diva, que significa "en el dia," asi como con
dyaus, el cielo. ©En los tres casos se trata de algo que
. . 10
brilla, gue tiene gue ver con la luz.

La importancia del periodo ascendente de los tres ciclos

estd resumida al comienzo del Grhya sUtra de Gobhila:

Durante el movimiento del Sol hacia el Norte,

en tiempo de luna crecientz, en un dia auspicioso,
antes del mediodia; él debe saber gue éste ces el
periodo(adecuado para celebrar las ceremonias], 11
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En las Upani§ads, las dos mitades de estos ciclos se han
convertido en los dos posibles caminos que puede tomar el alma
después de la muerte. El sendero relacionado con las mitades
ascendentes o de luz es llamado deva yana, la ruta gue conduce
a los dioses; y el sendero asociado con las mitades descenden-
tes, o de oscuridad, es el pitr y3dna, el camino de los

15 s 3

ancestros.

Segun la Brhad Aranyaka Upanisad aquéllos gue al morir

proceden a lo largo del devayana pasan primero a la luz, de
la luz al dia, de ahi a la mitad del mes correspondiente a la
luna creciente, y enseguida a los seis meses durante los
cuales el Sol avanza hacia el Norte., Entran entonces al
mundo de los dioses, de donde pasan al Sol, y del Sol al rayo
o al fuego. De aqui sson guiados a los mundos de Brahm#, de
lo cusles no hay retorno; es decir que son liberados y ya no
reencarnan,l3

Los gue siguen el Eitfxéﬁil por otra parte, pasan al
humo, a la noche, a la mitad del mes en que la Luna decrece,
a los seis meses durante los cuvales el Scl se mueve hacia el
svr, vy de agui al mundo de los ancestros y a la Luna. Habiendo
llegado a la Luna se convierten en alimento para los dioses
~-ya hemos .hablado de la Luna como alimento del Sol o de los
inmortales- y después de un tiempo regresan al mundo y
reencarnan. De esta manera aquéllos gue recorren el Qitfvﬁgg

14

"rotan".

Estas dos rutas estan resumidas en el siguiente diagrama:
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RUTA DE LOS DIOSES RUTA DE LOS ANCESTROS
devayana _ pitryana
luz humo
v W
dia noche

v V

Sukla paksa krsna paksa

5 v ® ®

x |

uttarayana daksindyana

\

munde de mundo de los
los dioses ancestros

Yy : v

el Scl la Luna
‘el rayo se convierten
( fuego) en comida para

los dioses

»L

se liberan reencarnan
{"rotan")

Diagrama 2: Las dos rutas.




La Chandogvya Upanisadl5 también describe las dos rutas,

pero incluye una variante interesante. En el sendero de los

dioses, después del uttaradyana, en lugar del mundo de los

dioses se encuentra el afio; mientras que en el sendero de los

» Id » - PN .
ancestros, despues del daksindyana, se especifica que quienes

lo recorren no alcanzan el ar”lo.16 Aqui nos encontramos
nuevamente con la idea expresada en los Br3ahmanas de que
alcanzar v obtener el afio es ir mds alld del tiempo, de los
procesos ciclicos, y obtener la inmortalidad. En este caso la
rueda de las transmigraciones queda incluida, en forma expresa,
dentro de los procesos ciclicos gue deben ser trascendidos.17
Como se puede ver, la mitad ascendente del ciclo es una fase
de luz, de expansidn y de liberacidni mientras que la fase

'

descendente representa oscuridad, contraccion y rotacidn

continua en la rueda de las transmigraciones.

.
Tamkién en la Bhagavad Gitd se mencionan las dos rutas.”™

S6lo que si en las Upanisads lo que determina cual de los dos
senderos tomard el difunto son su comportamiento y sus

. . 1% = .
acciones en la vida, en la GItd lo importante es el momento

en el cual sobreviene la muerte. Los que "se van" (yanti)

por el fuego, en la luz, durante el dia, en el Sukla paksa,

o durante el uttardyana, van al Brahman y ya no regresan.

Pero aquéllos que se van hacia la luz de la Luna poxr el humno,

durante la noche, en el krsna paksa, o durante el daksindyana,

5 & 14

I

ésos si regresan.



La ilustracidn mds dramdtica de la importancia del
momento de la muerte en relacidn con la fase del ciclo anual,

es el episodio de la muerte de Bhisma, en el Mah@bharata.

Durante la batalla de Kuruk§etra, en el enfrentamiento entré
los Kauravas.y los Péggavas, Bhi§ma cae mortalmente herido,
atravesado por innumerables flechas,l Al momentc de caer,
Bhisma vio que el Sol se habia empequeﬁecido,2l vy escuchd una
voz celeste exclamando gue €1, un mah3tmd, hijo de Gadg3d, no

merecia morir durante el daksindyana. Entonces Bhisma sostuvo

los pranas (aires vitales) -es decir, permanecid con vida- y

deseando la llegada del uttarSyana,22 declard que se iria a

su antigua morada cuando el S0l hubiera girado hacia el Norte.
Enseguida reafirmdé sus intenciones diciendo: "... sostendré
24

los pranas deseoso de morir en udagayana (uttardyana).”

Era tal el numero de flechas que tenia clavadas en el
FE 4 . r
cuerpo, gue al caer no tocd el suelo sino que quedo acostado
sobre una cama de flechas (un poco como la cama de clavos de
un fakir). Bhisma era reconocido por su sabiduria no séla-
) . a . P
mente entre los Kauravas, a gquienes pertenecia, s1ino tampien
- - 25 o .
por los Pandavas: y durante las 58 noches en gue permanecio
sobre su cama de flechas, impartid todo tipo de ensefianzas
sobre diversos temas. Estas ensefianzas que son puestas en
- 3 , P
boca de Bhisma, constituyen una buena porcion de la epopeya

y se encuentran en el importante Santi Parvan, el "Libro de

la paz.”

23



Una vez agotadc el periodo de 58 dias, siendo ya el
momento del solsticio de invierno, Bhi§ma vio que el Sol ya
habia girado,26 y afirmé ademds que el paksa lunar merecia
ser Ssukla, lo cual indica gque el momento de su muerte no sdlo
debia ser en la mitad ascendente del ciclo solar anual, sino
también en la del ciclo lunar.27 Después de esto, Bhi§ma dio
sus instrucciones finales y permitid que su alma abandonase

el cuerpo.2



2.b LOS MOMENTOS CRITICOS DE LOS CICLOS: LA TRANSICION
ENTRE AMBAS MITADES

Si los ciclos constan de una mitad ascendente y otra
descendente, es natural gue deban existir dos momentos en
los cuales suceda el cambio entre una mitad y la otra. Como
puede apreciarse en la figura 1 (p. 42), el final del ciclo
ascendente y el comienzo del descendente, estdn unidos por el
atardecer, la luna llena y el solsticio de verano: mientras
gue el final del ciclo descendente, y el comienzo del
ascendente, van unidos pcr el solsticio de invierno, la luna
nueva y el amanecer. Estos dos puntos extremos y opuestos de
los distintos ciclos son la culminacidn de cada una de las
mitades, pero pueden también ser momentos criticos en los
cuales estd en juego la continuacidn del ciclo. Esto es cierto
sobretodo en el caso del final del cicloc descendente, cuando
la luz debe renacer para abrir el ciclo nuevo. En este
sentido podriamos decir, junto con W.N. Brown,29 que asi como
el sol fue originalmente creado por medio del sacrificio, cada
maﬁana renace gracias a la repeticidn del sacrificio original.
El nacimiento diario del Sol es posible gracias a la ayuda

proporcionada por la celebracidn de la ceremonia matutina

llamada pravargya, la cual ya aparece en el himno asya vamasvya
0 , C e . ,
del R veda. 3 Brown sugiere gue, si bien el himno asya

I » . 4 L
vamasva no lo dice en forma explicita, parece estar implicito
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el que la no celebracidn diaria del sacrificio traeria como
consecuencia el colapso del sistema cdsmico, y un regreso al
. : . 31 .
caos original, anterior a la creacidén del mundo. Segun
. 32 . .z . .
Kuiper, se da una situacion analoga en el caso del ciclo
anual, ya que al finalizar el afio (al llegar el solsticio de
invierno) los poderes del caos amenazaban con irrumpir en el
mundo, por lo cual era necesario encontrar al Sol en la
oscuridad del inframundo a fin de rescatarlo y lograr gue diera
. . 33 . e e . 34
comienzo un nuevo afio. En la opinion de Kuiper, hay
indicios gque permiten suponer que, en la mitologia védica,

Visnu participaba en este acto de rescatar al Sol.

La importancia de los momentos de transicidn entre las
mitades de los ciclos se hace evidente al constatar que se
trata de ocasiones que requieren de la celebracidn de
sacrificios. En los textos Brahmanas y en la literatura
védica posterior, los rituales matutinos y vespertinos -al
igual gue los de luna nueva y luna llena- son fundamentales.
Pero estos momentos de transicidn también son considerados

como puertas hacia el otro mundo, o hacia la liberacidn. El

Jaiminiva Brahmana se refiere al dia y a la noche como dos
grandes océanos impasables que van y vienen con un movimiento
revolvente y alternado, al igual que las pisadas en un camino.
. : 35 _ 1
Aguellos que realizan el agnihotra poxr la noche entran al
océano nocturno, y los gue lo hacen después del amanecer

entran al océano diurno. Sin embargo, hay dos momentos en



gue pueden ser cruzados log dos océanos por una especie de
abertura, y estos momentos se dan cuando el Sol ya se ha
puesto, pero antes de gque sea obscuro, y por la mafiana, cuando
va hay luz pero antes de la salida del Sol. Esto es, en los

crepﬁsculos.36

El JaiminIva Bréhma?a también describe al dia
y la noche como dos perros: Sabala, el dia, y $yama, la noche.
La manera de evitar caer en las garras de cualquiera de los

dos es la misma, realizar el agnihotra en el momento recién
indicado. En esta forma, guien realiza el agnihotra logra

escapar de las dos ﬁuertes: el dia y la noche.37

Es posible qgue en un himno funerario del Rg Veda dedicado
a Yama, el rey de los muertos, haya una refercencia a este

estrecho pasaje entre el dia y la noche:

El que ha pasado mds alla, a lo largo de lcs
grandes desfiladeros empinados, indicédndoles el
camino a muchos:; el hijo de Vivasvan, el colector
de hombres, el rey Yama ... 38

Segin el Satapatha Bréhma?a, el agnihotrin coloca sus
manos sobre el Sol por medio de la oblacidn vespertina, y sus
pies sobre el Sol por medio de la oblacidn matutina. E1 Sol,
al salir, lo levanta, y de este modo trasciende la muerte.39
Este mismo texto se refiere a la noche de la luna nueva como
la puerta del aﬁo,40 y en otra parte dice que la direccidn
noreste es la puerta del mundo celeste, mientras que la

direccidn sudeste es la puerta del mundo de los ancestros.

Esta asociacidn es ldgica, ya que la direccion noreste es



aquella en la cual sale el Sol en el solsticio de verano, al

terminar el uttardyana (asociado al devay@na): y la direccidn
sudeste es la que ve salir al Sol en el solsticio de invierno,

cuando termina .el deksindyana (asociado al pitryadna). E1

- . - a2 . N :
Kausitaki Brahmana, por su parte, dice gue el afio se obtiene

en los solsticiocs, cuando el Sol se detiene.

Los himnos dedicados a Usas son prueba de la importancia
concedida en el Ry Veda a la transicidn entre la noche y el
dia. Y son precisamente los puntos de transicidn entre dia

y noche -los dos crepisculos~ los que resumen el valor

concedido a los distintcs periodos de tramsicidn. Estos

literatura védica, y samdhyd en textos posterioreso44 En el
hinduismo, el término samdhya designa al amanccer, el atardecer
y el mediodia, asi como a los rituales prescritos para estas
horas del dia. E1 concepto de samdhyd también formard parte

de la teoria de los yugas.
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All.

NOTAS DEL CAPITULO 2

Cada paksa conctltuye un medio mes o ardha masa. En la
literatura védica, el $ukla paksa y el kysna paksa son también
llamados purva paksa v apara paksa respectivamente. En el $B
(8.4.2.11; 3.18) aparecen como yava y avava. Para referencias
se puede consultaxr Macdonell & Keith, Vedic Index 2, pp. 162-63.
Ver la nota 43 del capitulo 1.

ver el apéndice.

Cuanto més lejos se estd del ecuador, mas largo es el
crepusculo, v su duracidn disminuye en la medida en la gue la
latitud geogridfica se va acercando a cero.

S 2.4.2.8
$B 2.1.3.1: segun la traduccidén de Eggeling, vt. 1, p. 289,
$B 2.1.3.3; scgin Eggeling, ibid.

La Prasna Upanisad (1.5,9-13) relaciona al 3ol y los periodos

ascendentes con la vida (prana), mientras gue la Luna y los
’ . . »
periodos descendentes van asociados a la materia (rayi).

Los nakgatras © mansvones lunares son porciones del zodiaco.
Un naksatra es la porcidn que recorre la Luna en un dia, y por
lo tanto existen 27 (a veces 28) nakgatras, coincidiendo con
la duracidén del mes lunar sideral.

TB 3.1.1-2. Ver Dumont, "The Igtis to the Nakgatras in the
Taittiriya-Brahmanpa," en PAPS 98({1954), p. 205.

Estas tres palabras se derivan de la raiz div, brillar:; v son
cognadas de un buen numero de térininos equivalentes en otros
idiomas indoeuropeos, tales como el griege Zeus, el latin deus
y digs (dia), y el germanico Tivaz (nombre del dios celeste).

— . T
La ralz indoeuropea es *deiw-~, brillar (HDE, p. 1511).

GGS 1.1.3; segin la traduccidén de 0Oldenberg, The Grihys Sutras,
pt. 2, p. 13. Ver $G6S 1.5.5 y PGS 1.4.5, donde se repite la
misma idea. Segun la Prasna Unanisac (1.12~13), los tils o
sabios videntes llevan a cabo sus sacrificios en el sukla paksga,

mientras que los "otros" (itara) los realizan en el kysaa psiga.
Pe la misma manera, aquéllos que *fienen relaciones sexuales
durante el dia derraman su vida (prdna), pero guienes las
consuman por la noche cumplen con “Tas reglas de castidad
{(brahmacarva) .
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14.

15.
16.

170

Ya en el RV aparecen los términos devaydna (10.98.11) y
pityydna (10.2.7), pero es dificil saber el sentido exacto de
estos versos. En RV 10.2.3 se menciona el camino de los dioses
(devanam pantham), y tanto Geldner como Renou (EVP 14, p. 61)
interpretan esto como una alusidn a la via ritual del sacrificio,
la cual conduce a los dicses. Ver las notas de Renou (ibid.,

p. 62) sobre RV 10.2.7 y RV 10.51.5 (ibid., p. 79). Véase asi-—
mismo la nota de Geldner a RV 10.88.15, verso en el cual también
se habla de dos caminos, el de los dioses (devinam) y el de los
mortales (martxénﬁm) Parece poco probable que el sentido’ de
los dos caminos sea el mismo en el RV que en las Upanisads,

pero es dificil e%tableher una comparac1on yva gue no sabemos
exactamonte a qué se refieren estos pasaijes del RV,

BAU 6.2.15., La expresién empleada para indicar que ya no hay
retorno es na punar avrttih; la palabra 3vrtti (retorno)
proviene de la raiz vrt, la cual, como hemos visto, es constan
temente utilizada para Ta indicar movimiento ciclico o giratorio.

BAU 6.2.16. "Rotan": parivartante (pari + la raiz vrt). Es
posible gue los dos caminos gue puede seguir el alma dessues
de la muerte hayan sido uno solo en tiempos anteriores a las
Upanisads. Esta es la opinidn de Bodewitz (JaiminIya BrZhmapa
esey, Po 121,,n. 22), en base a lo expuesto en JB 1l.49, donde
la ruta del difunto es una combinacidn de las dos mitades de
los ciclos. Cuando el muerto es guemado en la pira funeraria,
el humo le sacude el cuerpo, del humo pasa a la noche, al dia,
al krsna paksa, al sukla paksa, y de ahi al mes. Este recorrido
en zig~zag seguramente representa las etapas sucesivas por
medio de las cuales se va trascendiendo el tiempo. Tras de
haber llegado al mes, el difunto debe responder a la pregunta:
¢quién eres?, y serd la naturaleza de su respuesta la gque
determine si podrd o no trascender el afio y alcanzar la
inmortalidad. la respuesta correcta se encuentra en JB 1.50.
Ver Podewitz, pp. 110-16. Sapkara (s. viii e.c.) interoreta
simbdlicamente las diferentes etapas de las dos rutas, diciendo
gue se trata de referencias a diversas divinidades, las cuales
conducen al Ser a lo largo del camino. Al respecto se puede
consultar Potter, Advaita Vedanta up to Sapkara and Iiis Pupils,
pp. 25-26.

Ver ChU 5.10,1-6 vy 4.15.5.

naite samvatsaram abhiprapnuvanti.

Hay otra diferencia en la descripcidn que hace la Chandogya
UEanisad de las dos rutas. Curiosamente, los que recorren el
devaysna pasan por la Luna después de haber estado en el Sol,

y antes de llegar al rayo. Y los que van por el pitryana,
pasan por el espacio (Fk3ga) entre el munde de los ancestros y
la Luna. Bl hacer gque los viajeros del devaydina tengan gue



18.

19.

20,

21.

22.

pasar por la Luna, aungue sea s6 lo momenténeamente, es
concederle cierta importancia al astro nocturno. La Xausitaki
Brahmana Upanisad (1.2) va mas lejos aun, al afirmar gue todos
aquellos que dejan este mundo van a la Luna; pero aclara que
es el krsna paksa, la mitad obscura del mes lunar, el que
ocasiona el renacimiento en este mundo. De este modo, la idea
central sigue siendo la misma. :

La Brhad Arapyaka Upanlsad \ la Chandogya Upanisad probable-
mente representen una versidn mas antigua de estos conceptos
que la de la Gita. Ver van Buitenen, The BhagavadgiItd in the
Mah3bhdrata, pp. 102-105 y p. 166, n. 9.

En las Upanisads, el devaydna estd reservado para aguellos
gue viven en los bOsgues practicando austeridades, y gue
meditan sobre la verdad, teniendo fe. Son los gue alcanzan la
sabiduria. E1 Qitgxéna, a su vez, es la ruta de guienes viven
en las aldeas ofreciendo oblaciones, y siguiendo las prescrip-
ciones para realizar los sacrificios, asi como ayudando a otros
por medio de actos caritativos (BAU 6.2.15-16; ChU 5.10.1- 3).
Para los que ni siquiera practican los sacr1f1c1os hay un
tercer camino, aque viene siendo una variante del pitryana ya
gue guienes lo recorren reencarnan, sdlo gue lo hacen bajo la
forma de insectos u otros animales (BAU 6.2.163 ChU 5.10.8).
Estas dos formas de vida y los frutos que produce, se asemejan
a lo que en el Narayanlya del Mahdbhdrata es expuesto como la
"religidn" ‘de nivytti (nivrtti dhama) y la ”‘ellglon“ de
pravrtti (pravrtti dharma). Nivrtti implica abstencidn, estd
asociada con el yoga y el Samkhya, % conduco a la liberacidn
final. Pravrytti, por su parte, indica accidn, y esta relacio-
nada con la practica de los sacrificios y con los Vedas. NoO
otorga la liberacidn final, sino gue ocasiona el retorno a
este mundo (Mbh 12.327.36-68,88. Vol. 10, pp. 563-67, de la
traduccidn de Aoy) En ambos casos (el de las Upanisadis y el
del Mbh) podria tratarse de un intento por restarle Jmmortcnc10
al ritualismo, gue habia alcanzado proporciones exageradas en
el periodo de los Brahmenas, exaltando, por otra parte, el
valor de las austeridades, el renunciamiento y el misticismo.
En este sentido, estas ideas forman parte de la ctapa de
transicidén del wedismo al hinduismo.

BhG 8.23-26 (Mbh 6.30.23-26).

Mbh 6.114.86-88; Roy 5, p. 327. Esto puede significar que era
el atardecer, o mas probablemente, ser un ind3c1o de gue el Sol
se estaba empegueficciendo debido a que se movia hacia el Sur,
perlodo en el cual la luz decrece, el daksipayana.

Mbh 6.114.89; Roy, ibid.



23,

24.

250

26,

27.

34.
35.

36,

udagavytte aditye, "habiendo girado el Sol hacia el Norte,"
Mbh 6.114.97; ver Roy, ibid. La raiz es vrt. Ver también Mbh
13.152.10; Roy 11, p. 400.

prandn dhirayisye mumlrsur udagayane, Mbh 6.114.98. Los
pasajes referentes a la muerte de Bhigma los he revisado con
la valiosa ayuda de R.V. Joshi. La traduccidn de Roy es
confusa en cuanto a los termlnos empleados en el original para
uttardyapa y daksipdvana, asi como para indicar el momento en
el que el movimiento del Sol cambia de direccidn.

Mbh 13.153.27: Roy 11, p. 401.

div3dkarah ... parivrttah, "el Sol gird" (la raiz es vrt):
MbBh 13.153.26: Roy, ibid. —

Bhigma indica que el pakgsa merecia ser sukla (pakso 'yam sSuklo
bhavitum arhati), lo cual implica que tal vez no lo era. Pero
To que nos interesa agui, es la importancia concedida a la mitad
ascendente del ciclo lunar, vy no si efectivamente se trataba del
$ukla paksa. Para una discusidn sobre este punto, se puede
consultar la introduccidn de R.N. Dandekar al vol. 17, pt. 1,
de la edicidn critica del Mbh,p. lxxxiii, inciso (d).

Mbh 13.154.5: Roy 11, p. 403.

Brown, "Agni, Sun ...", en JADS 88(1968), pp. 199, 203.
32 1.164,26-30.

Brown, ibid., p. 205.

Kuiper, "The Basic Concept of Vedic Religion,'" en Ancient
Indian Cosmogony, p. 21.

JKuiper (ibid.) ve aqui el antecedente de la teoria de la
epoca cldsica, segun la cual al final de cada era del mundo
el universo es aniquilado para regresar al estado de caocs
original.

Kuiper, "The Three Strides of Vispu," en Ancient Indian

Cosmogony, p. 47.

ELl agnihotra es un sacrificio dedicado a Agni, el dios del
fuego.

JB 1.5. Hay deqacuerdo entre los diversos textos en cuanto
al momento exacto para celebrar el agnihotra, ya sea antes o
después de la salida y puesta del Sol; pero siempre es
alrededor del amanecer y el atardecer. Ver Bodewitz, Jaiminiya
Brahmana, p. 29, donde hay varias referencias; y tambien



la p. 235, donde se habla sobre el simbolismo del agnihotra.
JB 1.6. Véase la nota siguiente.

RV 10.14.1; segun latraduccidén de O'Flaherty, The Rig Veda,
p. 43. Vivasven es uno de los nombres del Sol, y no deja de
ser interesante que Yama (el dios de la mucrte) sea hijo del
Sol, ya que es éste Gltimo quien marca el tiempo. TFn el mismo
himno (10.14.10) se le dice al difunto gue vaya mas allad de
los dos perros de Yama, y en AV 8.1.9, los perros de Yama se
llaman Sabala y S$y@ma, igual gue los perros gue representan
al dia y la noche en el JB. Aungue no podemos estar seguros
de gue los perros de Yama en el RV vy el AV tengan el mismo
significado cue los dos perros del JB, se e trata de una
posibilidad interesante. Para diferentes explicaciones de lo
gque representan los perros de Yama, véase Macdonell, Vedic

Mytholegy, p- 173.
B 2.3.3.7,9. Ver también JB 1.1l.

$p 11.1.1.1,
€B 6.6.2.4, (noreste), y 13.8.1.5, (sudeste).
KB 19.3 (transcrito en el apéndice de este trabajo).

El considerar a .los momentos de transicidn entre las dos
mitades de los ciclos como puertas es significativo en términos
simbolicos, desde el punto de vista de la contraposiciodn entre
la unidad del estado trascendente -gue estd mas alla del tiempo,
en la inmortalidad- y la dualidad (y multiplicidad) del mundo
creado, el cual existe en el tiempo, Si los ciclos de tiempo
gse dividen en dos mitades, representando a las polaridades de
luz-oscuridad, exponclon ~contraccidén y ascenso-descenso,
trascender el tiempo y alcanzar la inmortalida:d es, simulta-
neamente, trascender el mundo de las polaridades para alcanzar
el estado de unidad original.Desde esta perspectiva, parecerla
légico gque el momento propicio para trascender a las polar1§ades
sea el punto en el cual ambas se tocan, fusionandose momenta-
neamente:; también puede tratarse del momento central de cada
medio ciclo, cuando la eguidistancia de los dos puntos
culmlnantes hace qgue los dos extremos se neutralicen, Zdejando
asi, una estrecha puerta de escape. De esta manera, la puerta
para trascender a los distintos pares de opuestos se encuentra
en el cenlro entre los dos extremos, o en la linea divisoria
entre las mitades, y esto puede ser valido no sdlo con
referencia al tiempo sin . también al espacio. En las concep-
ciones del hatha yecga y del tantrismo, la anatomia mistica del
ser hunano estara constituida, entre otras ccsas, por un
conducto sutil llamado pifhgald ubicado del lado derecho del. ~
cuerpo y representando al Sol; y por otro conducto llemado Ida,
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localizado del lado izquierdo, y el cual representa a la Luna.
L.a liberacidén no se logra por medio de ninguno de estos dos
conductos laterales, sino gracias a un terxcer canal ubicado en
el centro del cuerpo (coincidiendo con la columna vertebral)
llamado susumna. Segun la Hatha voga Pradipikd (4.17), el sol
v la Luna son los creadores del tiempo bajo la forma de dia y
noche, pero susumpa, el canal central, es el devorador del
tiempo.,.

Macdonell & Keith (Vedic Index 2, p. 423) dan varias
referencias. Ambas palabras provienen del prefijo sam mas la
raiz ¢hd, indicando algo gque une © interconecta. FEmpleada
como verbo, esta combinacidn puede indicar la accidn de unir
o de coser. Ya hemos visto que la sucesidn del dia y la noche
es considerada a veces como la elaboracidmn de un tejido.
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3. LA TERMINOLOGIA DE LOS YUGAS

3.a LA PALABRA YUGA

El témmino yuga aparece con cierta frecuencia en el
gg Veda y tiene dos significados distintos. Segin el primero
de ellos ~-que.es el gue mds nos interesa aqui, ya gque se
relaciona con el tiempo- yuga quiere decir una generacidn. Ya
hemos visto un ejemplo de este empleo de la palabra en uno de
los himnos dedicadoes a-Usas, la aurora, donde se dice que ella
desfruye las generaciones hum'anas,l Sin embargo, hay instancias
en las que el significado de yuga es mas bien el de una era ¢
una edad, y no tan sd8lo una generacidn. En ocasiones la
diferencia no es muy clara, y hay himnos que son traducidos por
unos autores en un sentido, y por otros en el otro sentido,
aunque la idea general del texto no se ve afectada por esta
variacidn en la traduccidén. Asi por ejemplo, en el himno 7.87,
dedicado a Varuna, la expresién yugdya ... Uparaya es traducida
por Renou2 como "edad futura” (Sge futur), mientras gque Geldner

la traduce como ”géneracién o raza futura" (spater Geschlecht),

y Griffith como "raza venidera” (the race that cometh). Otro’

ejemplo lo podemos ver en un dialogo entre Yama y Yami, en el



cual aquél declara que:

Llegardn edades futuras, sin duda, en las gque
» L4 ld
los parientes consangulineos se comportaran
como si no estuvieran emparentados. 3
Esta es la traduccidn de O'Flaherty, pero Geldner en

lugar de "edades" emplea nuevamente "generaciones" o "razas"

(Geschlechter). Por cierto gue este verso es particularmente

interesante, ya que hace alusidn a la idea de gue en eras
futuras habria un deterioro en el comportamiento de los seres
humanos., Y este deterioro progresivo a lo largo de las edades
es uno de los elementos fundamentales de la teoria cldsica de
los yugas.

Pero hay algunos himnos en los cuales el sentido mas
amplio ‘de "era" parece evidente. 2si, en un himno cosmogdnico
se dice que en la primera edad de los dioses el existente (sat)
nacié a partir del no existente (gggg).4

También se encuentra varias veces en el Rg Veda la
expresidén yuge yuge, "en cada era" (o "de era en era", o aun
"era tras era”,)5 aungue también en este caso las tradﬁcciones
difieren entre si, pudiendo entenderse como "en cada
generacién,”6 Es esta misma expresidn (yuge yuge) la qgue

empleard Krsna en la Bhagavad GItd al proclamar gue nace en

o9

cada era a fin de rescatar el bien y destruir el mal.
Mencionaremos ademds, gue en un himno del Rg Veda se
habla de tri yuga, tres eras, al decir gue las plantas nacieron

tres eras antes que los dioses.



En términos generales, podemos suponer gue vuga se
empleaba originalmente para referirse a una generacidn, es
decir a un periodo de vida humana, y con el transcurso del
tiempo fue ampliando su significado para denotar otro tipo de
periodos. En los Brahma?as hay indicios de la existencia de
vugas de 2, 3, 4, 5 y 6 afios, aungue el gue se menciona con
mds frecuencia es el de 5 aﬁos.9 Pero en tiempos post-védicos
-en los tratados clésicos de astronomia y sobretodo en los
Puréyas, en los $3stras y en las dos grandes epopeyas- yuga
generalmente guiere decir una eras y concretahente una-de las
cuatro eras conocidas como Krta, Treta, Dvapara y Kali, o bien
ia suma de todas estas, en cuyo caso el conjunto recibe el
nombre de mahayuga (el gran yuga), caturyuga (los cuatro yugas)
o a veces simplemente yugé,lo

Si bien es cierto que en el Rg Veda en ocasiones parece
claro gue la palabra se usa en el sentido de "era", no hay
elementos que permitan conclulir gue se trata dé un sistema
bien definido de grandes periodos de tiempo, y mucho menos de

los yugas cldsicos. Un pasaje del Atharva Veda habla de

periodos de 100 afios, de 10,000 afios y de 2,3 y 4 yugas, pero

el sentido exacto no es claro.ll E1l Taittirfya Bréhma?a, por

su parte, también se refiere a largos periodos entre los cuales

hay uno de 100,000 afios y otro de 1,000, el cual resulta

particularmente interesante, ya gue estda subdividido en cuatro
12

partes de 250 afios cada una.

El empleo de un mismo término para designar tanto a una



generacidn humana como a una era o edad del mundo (ya sea que
ambos sentidos hayan coexistido desde un principio o gque uno
haya dado origen al otro por extensidn), es algo que tienen en
, . . . ’ . s o . . !
comun varios idiomas. Asl, el griego aidn puede indicar un
periodo de existencia, la vida humana, una generacidn, una
era e incluso la eternidad. Lo mismo sucede con el latin
13 ’ ' ’
aevum, asl como con saeculum, palabra gue no sélo denota una
. Id » 4 .
generacion o un periodo, sino gue tambien se refiere a un
. . . . 14 .
pericdo bien definido: un siglo. En chino, por otra parte,
. : .
shi significa tanto una generacidn como una era © una época.
Pero lo gue ocurre en las lenguas semitas es de un interés
) ) > L
especial, va gue de una misma ralz proceden palabras gque,
ademas de significar una generacidn o una era, indican
movimiento circular. En la Biblia, la palabra hebrea-dor
quiere decir un periodo de vida, una generacidn, o un circuito,
y dori es un campamento circular; mientras gue en hebreo mas
moderno el verbo dirder significa rodar. Estos términos estan
emparentados con las palabras &rabes daur (fase, periodo,
rotacidn), daura (vuelta), y el verbo diara (rotar, moverse en
1 . .
circulos). > Por otro lado, en hebreo biblico gil es una
época de la vida o la edad de alguien, mientras gue galgal es
una rueda. Con el tiempo, gil llegd a significar también una
generacidn, y la palabra hebrea usada en textos de gabbalah
. . 2 . . . e 16
para decir reencarnacidn es gilgul (rodamiento, rotacion).

Estas tienen, a su vez, relacidn con la palabra arabe jil, que

significa generacidn, época, pueblo o tribu.



Todo lo gue hemos dicho hasta ahora acexca de la palabra
yuga esta relacionado con uno de sus dos significados: aquél
que tiene gue ver con periodos de tiempo. Pero yuga tiene,
ademds, otra acepcidn totalmente distinta, la cual estd mds
claramente relacionada con su origen etimoldgico. Ya desde

17 es decir el

el Bg nga, yuga significa "yugo" o "yunta”,
instrumento empleado para sujetar a los caballos por el cuello
y asi engancharlos al carruaje. La raiz de la palabra es yuj,
la cual conlleva la idea de unir, de establecer una unidn; y
la relacidn que existe entre este significado y el papel jugado
por un yugo es evidente,18 Es en este mismo orden de ideas que,
en los textos de astronomia y astrologfa, la palabra yoga (de
la misma raiz) puede significar una conjuncién.,19

No estda del todo claro porqué yuga, qgue etimoldgicamente
va asociada a la idea de unir, haya sido el término empleadoc
para significar una generacidn, Pero podriamos suponexr gue
tal vez la idea subyacente tenga que ver con el hecho de que

las generaciones se suceden la una a la otra, y cada una va

unida tanto a su antecesora como a la que ha de sucederla. En

el Mahabhdrata, Bhisma emplea un verbo derivado de esta raiz
para decir que las diversas medidas de tiempo estan unidas
(yujyante) entre si, y forman parte de la gran rueda del tiempo

{(kala cakra).zo

. 21 . .
Burgess vy Whitney sugieren que yuga, en su sentido de
"unidén", es utilizada para referirse a una era porgue original

mente indicaba un ciclo por medio del cual diferentes sistemas
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de medicidn del tiempo eran reconciliados o "unidos", como en

el caso del yuga solilunar de 5 afios del Jyotisa Vedﬁﬁqa.lo

Pero esta explicacidén no toma en cuenta la antigua préactica de
> . P .

emplear la palabra yuga para designar a una generacion, ni el

hechc de que no hay evidencias claras de gue este tipo de

reconciliacidn calenddrica fuese utilizada en tiempos del

Rg Veda,22

Luke, por su parte, opina cque yuga, como término que
indica unidn, pasd a significar periodos de tiempo porgue las

. . . 23 .
generaciones surgen de la unidén de hombres y mujeres. Si

bien esta hipdtesis no es imposible, nos parece demasiado

especulativa.
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3.b EL JUEGO DE DADOS Y LOS NOMBRES DE LOS CUATRO YUGAS

En lo que se refiere a los nombres de los cuatro yugas
cldsicos (K{ta, Tretd, Dv3para y Kali), éstos tienen
antecedentes interesantes en la literatura védica, en la cual
van asociados al juego de dados. Este juego era comin en el
periodo védico y tenia tanto un cardcter secular como un
aspeéto ritual. Ya en el gg Veda24 aparecen las lamentaciones
de un jugador que ha perdido sus posesiones, y ha sido
abandonado por su mujer y sus amigos a consecuencia de su
necesidad compulsiva de jugar a los dados, los cuales ejercen

sobre &1 un efecto intoxicante. Y en el Atharva Veda25

aparece una peticidn & los dicses para tener éxito en el juego.

Pero en los Brdhmanas y en los Srauta SUtras, el juego de dados

también forma parte del r3Zjasllya, ritual por medio gdel cual un
26

rey era consagrado,

Posteriormente, en el Mahdbhdrata, los dados ocupan un

lugar prominente, ya gue es a consecuencia de la derrota del
rey Yudhis?hira frente a Duryodhana enwun juego de.dados, que los
Pégdavas deben vivir por 12 afios exiliados en el bosque, ademas
de un 13avo afio durante el cual pueden aparecer en publico, pero
sin ser reconocidos.,z'7 Cumplido este periodo, los Pag@avas
regresan y reclamah su patrimonio, pero al ser rechazados
estalla la guerra y los dos ejércitos se encuentran en la

batalla de Kuruksetra; este confrontamiento le proporciona a
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Krsna la oportunidad de exponer sus ensefianzas, y su exposicidn

constituye el texto de la Bhagavad Gitaozs

En otra seccidn de la epopeya, en el episodio del rey
Nala, los dados también juegan un papel importante, con
elementos similares a los de la historia de Yudhisthira,29

No est& de méas seflalar, por cierto, gue en el M@nava

Charma Sastra se establece gue un rey debe castigar a gquienes

participen en apuestas,30 y dice que el hombre sabioc no debe
practicar esta actividad ya que en un kalpa antiguo (purakalpe)
fue motivo de gran enemistad,sl Bﬁhler,32 siguiendo la opinidn

de comentaristas anteriores, ve agui una obvia referencia a

las aventuras de Yudhisthira y Nala.

Pero regresando a los nombres de los yugas, su relacidn
con el juego de dados estriba en el hecho de gue, en algunos
SaThitas Yy Bréhmagas, estos términos designan a las diferentes
tiradas de dicho juego, o segln otra interpretacidn, a los

distintos dados empleados en el mismo.

‘ . R 1ia= 33
Los nombres aparecen en la Taittiriya Samhita, en una

invocacidn a los puntos cardinales realizada durante la
construccidén de un altar. Aqui, cada punto cardinal va asociado
a diversos elementos tales como una estacidn, una deidad, un
Egi, y cierta edad en la vida de un becerro. Entre estos
elementos se encuentran las tiradas de los dados. Las

‘encontramos también en la Véjasanew_Samhit§34 y en el Taittiriya

Bréhmana,35 en la seccidn dedicada al sacrificio llamado
2raifiazd
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purusamedha. Hay algunas variantes de los nombres en los tres

textos, lo cual se puede apreciar con mayor claridad

comparandolos lado a lado:

Tajttiriva SaThita Vajasaneyi SaThité Taittirivya Bréhma?a
Akgaréja Ak§ar§ja
Kfta Kfta Kfta
Treta Tretad Tretd
Dvapara Dvapara Dvapara
Askanda Askanda Kali
Abhibhid —_— —_—

Cuadro l: Los nombres de las tiradas
del juego de dados.

La primera observacidn que podemos hacer es que se
trata de cinco tiradas vy no tan sblo cuatro como en tiempos
2 » » rd
posteriores, por lo menos en cuanto a su aplicacion a la teorla
de los yugas. Aungue también es posible que aksardja no sea
el nombre de una tirada. Esta pareceria ser la opinidn de
.34 . 35 "
Eggeling™  y Dumont, yva gue traducen la palabra como "el rey
de los dados” (aksa, dado: r3ja, rey), mientras que los demds
nombres no los traducen y conservan los términos sanscritos.
Por otra parte, el desfasamiento entre las listas de la

Taittiriva vy la . Vv&ijasaneyi Samhitds sugiere, como lo

anotan Macdonell y Keith,36 que Abhibhil y aksardja son idénticos.,
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Y esta idea se ve reforzada por el hecho de que abhibhl
(abhi 4 la raiz bhii), significa algo gue predomina, conguista

o sobrepasa. Podemos agregar gue la comparacidn de estas dos

listas con la del Taittiriya Brdhmana, parece indicar una

equivalencia entre Askanda y Kali.

No hay certeza en cuanto a la manera en la gque se llevaba
a cabo el juego:; es posible, inclusoc, que a lo largo del tiempo
las reglas hayan variado o gue el juego ritual haya sido
distinto del popular.37 Pero si bien muchos detalles son
obscuros, parece clarc que la secuencia 4-3-2-1 era parte

38

integral del juego. El 4 se referia a Krta, el 3 a Tretd,

el 2 a Dvapara v el 1 a Kalia39

De éstas, Krta era la jugada
ganadora,4o v le seguian las otras en orden descendente hasta
llegar a Kali, la peor de todas.

En el pasaje del Satapatha Br3hmana que se refiere a la

ceremonia real de consagracidn, Kali va asociado a la idea de

. . 41 .
predominancia, pero este sentido es poco frecuente., La

palabra también aparece al inicio del himno del Atharva Veda42

en el cual se les solicita ayuda a los dioses paré obtener
buenocs resultados en el juego, y Macdonell y Keith43 piensan
gue ésta podria ser una referencia a Kali como la jugada
ganadora. En este himno, Kali es invocado como el principal
de los dados, y es propiciado con mantequilla clarificada a
fin de que ayude al jugador. Sin embargo, esto no implica

necesariamente gue Kali sea la jugada ganadora, y puede incluso



tratarse de la situacidn contraria, es decir que represente,
como es lo normal, a la temida jugada perdedora. La invocacidn
podria obedecer, como lo anota Griffith,4%1la necesidad de
apaciguar a Kali a fin de que no perjudique al jugador. En un
verso del 5g Veda,45 el jugador se dirige al general del
ejército de los dados cuando hace la promesa de apostarlo todo,
y O'Flaherty46 ve aqul una posible alusidn a Kali como jugada

perdedora. En ambos casos se podria tratar de una situacidn

similar. Por otra parte, el Mahd@bhdrata Kali aparece

personificado como el dios de las apuestas y de la discordia.47

La equivalencia entre los nimeros 4, 3, 2, 1, vy loé
nombres de las tiradas queda confirmada, por lo menos en dos
de los casos, por la etimologia de los términos. Dviapara
proviene de dva, dos y Tretd de tri, que significa tres. ZEstas
palabras son cognadas de aquéllas que, en varios idiomas
indoeuropecs, designan a los mismos nimeros.

Krta, por su parte, es el participio pasado pasivo de
la raiz génscrita kr, hacexr, y guiere decir "hecho" o "preparado",
Por extensidn, significa algo bien hecho o bueno. Este sentido
coincide con su designacidén para la tirada ganadbra, la mejor
de todas, y también con su empleo posterior para designar al
mejor de los cuatro yugas, en el cual reinan la verdad y el
entendimiento. Il Krta yuga habr{a de ser conocido también

como Satya yuga, la era del predominio de la verdad (satya).

En el Mah3dbhiarata, el dios mono Hanlman da una ingeniosa




explicacidén del origen del nombre del Krta yuga. Segin é1, la
mejor de las eras es llamada Krta porque en ella "las cosas se
hacen (Eg&g), v no gquedan por hacerse (kartavxa)";48 el texto
original hace uso de un juego de palabras basado en la raiz Eg,
qgue se pierde con la traduccidn. . Pero hay otra etimologia
posible para Eggg, y es, al parecer, la preferida por Mayrhofer
en su diccionario etimoldgico del sénscrito.49 Se trata de la
propuesta de Pisani, segin la cual krta viene de una raiz
indoeuropea que gquiere decir "cuatro", y de la cual también ée
derivan los nombres empleados en otros idiomas indoceuropeos
para indicar este m'lmero.50 De ser correcta, esta interpreta-
cidn no hace mds que reafirmar la relacidn gue existe entre
££E§ y el nimero cuatro,39 sin hacer a un lado la idea de algo

completo o entero, ya dJue el 4 puede también indicar totalidad.

La etimologia de Kali es mds problemdtica. Kali
significa discordia o pelea, y esto va de acuerdo con el hecho
de que se traté de la peor de las tiradas. Més claro aun,
resulta el gue se haya convertido en el nombre de la peor de
las cuatro eras, el Kall yuga, donde todo es discordia y
egoismo. Lo gue no estd muy claro es si kali llegd a significar
todo lo que produce peleas y conflictos a consecuencia de ser
el nombre de la jugada perdedora en el juego de dados, O Si, a
la inversa, la peor tirada recibid el riombre de Kali porque tal
téxrmino se referia a algo negativo, que produce conflictos.
Mayrhofer51 acepta gque la primera explicacidn (quevnos parece

la mas viable) puede ser correcta, peroc no se pronuncia a su



favor en forma definitiva., Por otra parte, diversas etimolo-
gias se han propuesto para la palabra k3la(tiempo), asociandola
en ocasiones con kali, Las teorias fluctlan entre los posibles
origenes indoeuropeos de los términos, y la posibilidad de que
procedan de raices pertenecientes a las lenguas dravidias

habladas en el sur de la India.52

La palabra empleada con mas frecuencia enla literatura
védica para referirse a los dados es aksa, la cual aparece en
el término ak§aréja que, como hemos visto, es el nombre de una
de las tiradas. Peré gkgg tiene ademas otro significado, y al
igual gque en el caso de vuga, este segundo sentido se refiere
a una parte de un carruaje. Se trata del eje, y en este caso
la palabra esta emparentada con el latin axis. Es posible,
sin embargo, gue el origen etimoldgico de aksa sea distinto
para los dos significados.53

En los textos védicos hay otra ocasidn en la que aparecen

las palabras Krta, Tretd, Dvapara y Kali. Se trata de un muy

comentado verso gue se encuentra en el Aitareya Br3hmana, y que

. . o . 54
es considerado por Webexr, Roth, Wilson, Max Muller, Muir, Y
£ . > 5 . > . P
mas recientemente Eliade, > como la primera mencion de los

~

cunatro yugas. Por otra parte Haug,54 Keith,so y en afios

. . 57
recientes Biardeau,

rechazan tal interpretacién y ven en este
verso una mencién del juego de dados. Ya que se trata del
Unico caso que podria constituir una prueba de la existencia de

3 2 »
la tecria de los cuatro yugas en la literatura veédica, este

verso merece ser examinado con cierto detenimiento, La traducciodn



de Keith es la siguiente:

En Kali se convierte guien se acuesta
en Dvapara cuando se levanta,

en Treta cuando se pone de pie

y en Krta cuando se mueve. 58

Para comprender mejor el significado del verso, es
necesario ubicarlo en contexte. En la seccidn del Aitareya
Brahmana en la gue se encuentra este pasaje, el texto»narra la
historia de Rchita, el hijo de un hombre llamado Aiksvaka.
Rohita ha huido al bosque para escapar de su padre, quien habia
prometido ofrecerlo en sacrificio al rey Varuna. En’ represalia
por la desaparicidn de Rchita, el rey atrapa a Aiksvaka, Yy
al enterarse de esto, Rohita decide volver a la aldea. Rohita
hace varios intentos por regresar, pero en cada ocasidn se le
presenta el dios Indra” bajo forma humana, y le habla de la
importancia de mantenerse en movimiento, y exalta la forma de
vida de guienes van de un lado a otro. Nuestro verso constituye
la cuarta exhortaci®n que Indra le hace a Rohita {(de un total
de cinco), pero es importante considerarlé como la continuacidn
de la exhortacidn inmediatamente anterior, la tercera, la cual

dice que:

La suerte de quien estd sentado también estd sentada,
. [d . ” .
pero la de guien esta de pie, esta de pie:
. » »
la de guien se reclina, e©sta acostada:
la suerte de gquien se mueve, sin duda se ha de mover.
Lo que este pasaje afirma es, en cotras palabras, que la

fortuna de quien permanece estdtico serd igualmente estdtica,

es decir que no avanzara. Pero la fortuna de guien entra en



accidn, se pondra en movimiento junto con él. Es ldgico
entonces, que inmediatamente después (en el versoc gue nos
interesa) se diga gue quien permanece acostado, aquél gue no
se mueve, es como Kali, la tirada de dados que indica mala
suerte, mala fortuna. Mientras que guien se mueve, aquél que
actia, es equiparable a Krta, la jugada ganadora que indica
éxito y buena fortuna, Dvapara y Tretd, por su parte, se
refieren a dos estados intermedios en la escala graduada gue
va de Kali a Krta. Esto parece indicar, entonces, gue Altareya
Brahmana 7.15.4 se réfiere mas bien a los dados que a los

60
yugas.

. &1 _. . .
Muir, al sostener la idea contraria, hace notar gue

4 ) —
el verso en cuestion es parafraseado en el Manava Dharma

é§stra,62 donde se dice en forma expresa que se trata de los

yugas. Esto sucede en la seccidn del texto que describe los

deberes del rey, y agui, al igual que en el Aitareya Brahmana,

se exalta la importancia de actuar y de esforzarse, ya que:

..» la fortuna honra al hombre
que lleva a cabo sus acciones. 63

El texto continda diciendo gue:

Los yugas Krta, Treta, Dvapara y Kali fson como]
la conducta del rey. Se dice qgue el rey es el yuga.

Dormido es Ecomo] Kali, al despertar [ como) Dw&para,

cuando estd dispuesto a actuar [ como ) Tretd,
y moviéndose es {como] el Krta yuga. 64

Como se puede ver, en este caso se ha insertado un verso

gue afirma gue las acciones del rey corresponden a las



caracteristicas de los cuatro yugas, lo cual hace gue sea
natural entonces, hacer en el verso siguiente una comparacidn
con los yugas. Pero este primer verso (el cual también se

encuentra en el Mahébhé'rata)65 no aparece en el Aitareva

Brahmana, donde tampoco se estdn describiendo las acciones del

rey. El segundo verso del M3nava Dharma S$astra seguramente

esta basado en el del Aitareya Brihmana, pero esto no es

garantia de que su significado sea exactamente el mismo. Tal

y como lo afirma Keith,66 el pasaje del Manava Charma S$3stra

(que es un texto varios siglos posterior) no éonstituye una
evidencia para interpretar el del texto Brahmana. Sabemos,
por otra parte, que en tiempos védicos el -juego de dados estaba
relacionado con el rey, y resulta interesante constatar que

més tarde, en el Mah3bhirata y en el M3nava Dharma Sastra,

cuando los nombres de las tiradas del juego de dados se han
convertido en los nombres de los yugas, se establece una

relacidn entre el rey y los yugas.

A estas alturas, cabe preguntar porqué estos cuatro
nombres, relacionados con el juego de dades, pasaron a designar
a cuatro periodos de tiempo. ;Qué tienen en comin los dados y
los yugas? La respuesta a esta pregunta, o por lo mencs un
indicio de su posible explicacidn, podria estar en el mismo
Rg Veda. En el himno que describe las lamentaciones del jugador

de dados gue lo ha perdido todo, se afirma gue los dados se rigen:

..» DPOr reglas tan inmutables
como las del dios Savitr ... 67



Y que:

.+ NO se inclinan ni siquiera ante la ira de aguéllos
cuyo poder es aterrador; el mismo rey se inclina
ante ellos. 68

Ahora bien, las reglas o leyes (dharmas) del dios Savitr,
quien posiblemente sea una repreéentacién del sol del ananecer
v del atardecer,69 o del poder vitalizante del astro diurno,
seguramente son las leyes que hacen gue el Sol salga y se
ponga; que cumpla con sus ciclos. En todo caso, sin duda se
trata de leyes naturales, de leyes cdsmicas, y lo gque dice
este verso del Rg Veda es que los dados también obedecen a
leyes inmutables que estan mas alld del control de los humanos,
y mas cerca del mundo de los dioses. Las fuerzas gue controlan
el movimiento de los dados son, entonces, una expresidn més
de las leyes naturales, a las cuales también esta sujeto el
tiempo con sus diversos ciclos°7o Podriamos decir que asi
como los dados al moverse funcionan como agentes de la fortuna
y el destino, de la misma manera los yugas -y todos los ciclos
de tiempo- giran incesantemente sefilalando el destino del mundo,7
Viendo la relacidn entre los dioses y los dades desde
otro angulo, un verso del décimc mandala (libro) del Rg Veda

dice que:

.- lOs diocses se mueven como los dados,
gque nos dan rigueza y nos la qguitan., 72

»

reafirmando asi.el cardcter ciclico del ir y venir de la

fortuna.,.



La interrelacidn entre los dioses, los dados y el
destino, puede verse en la similitud gue existe entre ciertas

palabras. El término que designa a los dioses es deva,

mientras que devana (o adhi devana) es, en el 59_2299' el
lugar sobre el cual se lanzaban los dados,73 y con el tiempo
devana llegd a ser sindnimo de dado. E1 destino, por otra
parte, recibe {entre otros) el nombre de daiva, es decir
aquéllo que es de, © estd relacionado con los dioses. Este

término aparece en el MahZbhirata, donde el destino va

intimamente ligado al tiempo.74 Es interesante, ademés, el
hecho de gue el verbo empleado para decir gue alguien juega a
los dados sea gzzxgg;.75 Segtn las gramdticas tradicionales,
todas estas palabras son'derivaciones de una misma raiz, div,
la gue por un lado transmite la idea de brillar,76 y por otro
la de jugar a los dados o alegrarse. Si bien el origen
etimoldgico comin de estos dos sentidos de la raiz div es algo

.o s 77 s . N .
incierto, no deja de ser interesante la coincidencia.

Otra posible conexidn entre los dados y los yugas se
deriva de la estreqha relacidén gue existe entre los conceptos
de tiempo y los de espacio. Tiempo y espacio constituyen el
sistema de coordenadas por medio del cual se ubican tanto las
cosas como las acciones, y la literatura védica es muy
-minuciosa en cuanto al lugar y el momento apropiados para la
celebracidn de los diversos rituales. La interrelacidn de

estos dos marcos de referencia estd plasmada en la gramdtica



misma del sé&nscrito, ya que el caso locativo sirve para ubicar

algo tanto en el espacio como en el tiempo.78

Ya hemos visto que en la Taittiriya Samhit§,33 cada una

de las tiradas de los dados va asociada a una de las cinco
direcciones del espacio. Comenzando por el Este, y culminando

en el cenit, el orden es el siguiente:

Askanda

Norte

Abhibhﬁ Este Krta
cenit °

N

Treta

Dvapara Qeste

Diagrama 3: Los puntos cardinales y
las tiradas de dados

En el Satapatha BrZhmana, cuando los dados intervienen
en el rajasliya, la ceremonia de consagracidn real, el sacerdote
coloca cinco dados en las manos del rey mientras recita un

verso de la Vajasaneyi Samhita que dice:




j.»o tu eres preeminente; gue estas

cinco direcciones (disah) tuyas prosperen!79

Parece claro que en este acto, al recibir los dados, el
rey establece su supremacia sobre los puntos cardinales,
afirmando asi, su dominio sobre el terrxitorio del reino. Todo
esto significa que los dados pueden haber servido para
simbolizar a los puntos cardinales, y no resulta tan
sorprendente entonces, que mds tarde hayan sido utilizados
para designar a los yugas, De representar espacio, pasaron a
representar tiempo, una transicidn muy natural en una
cosmpvisién que establece eguivalencias entre el microcosmos
y el macrocosmos, y que acepta la existencia de correspondencias
entre los diferentes elementos que integran el universo. En

un pasaje del Mahgbhafata,go se afirma que la transicidn o

unidn (saTdhi) entre el Tretd yuga y el DvBpara yuga es el rio
Narmada. De esta manera el tiempo es identificado con el
espacio, y mas precisamente atin, un periodo de transicidn en
el tiempo es identificado con una linea divisoria { o de
transicidn) en el espacio. La eleccidn del rio Narmada
seguramente no es casual, ya gue en textos clasicos se le
considera {junto con la cordillera vindhya) como la linea
divisoria entre el norte y sur de la India; es decir, entre el
Uttarapatha (camino del norte) o Ary3varta (el lugar de los
aryas), y el Daksinépatha (camino del sur)}sl

» . ' : ' .
En otra seccidn de la epopeya, la interxconexion entre

tiempo y espacio se hace evidente cuando Vaisravana instruye
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al rey Yudhisthira, explicandole que:

El guerrero perseverante que conoce el tiempo
y el lugar (desakdla), asi como las reglas de
todas las levyes, ... €l gobierna la tierra. 82

Quien actila de esta manera, continia, logra obtener fama en
este mundo, y un buen viaje después de la muerte; y fue gracias
2 su conocimiento del tiempo y el lugar apropiados para actuar,

que el dios Indra logrd entronizarse en el cielo,83

Una tercera manera de explicar la utilizacidén de los
ndmbres de las tiradas de dados para nombrar a los yugas, puede
ser el simple hecho de que tales nombres indicaban una
graduacidn cuantitativa y cualitativa. Asi, cuando iba tomando
forma concreta la idea debuna serie de eras sucesivas gue
traian consigo un deterioro gradual en la calidad moral de
las personas, los términos Krta, Tretd, Dvapara y Kali, eran
los candidatos perfectos para designar a tales periodos. En
contraposicidn, es posible que la precisidn numérica implicita
en los nombres de las tiradas, es decir la secuencia 4-3-2-1,
haya influido sobre algunas de las descripciones de los yugas.
Esto lo podriamos ver per ejemplo, en el hecho de gue la
duracidén de la vida humana es de 400 afios en Krta yuga, y de
300, 200 y 100 afios, en los yugas siguientes:84 o en la
afirmacidn de gue la ley, el dharma, se sostiene sobre cuatro
patas en el Krta yuga, sobre tres en el Tretd, sobre dos en
Dvapara, y se tambalea sobre una sola pata en la obscura era

de Kali,85
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Hemos sugerido tres posibles explicaciones de porgué

estos términos, asociados originalmente con el juego de dados,

se

emplearon para designar a los yugas cldsicos. Lo mas

probable es gue ninguna de estas explicaciones deba ser

considerada como la tfinica, y es mas bien la combinacidn de las

tres -junto con otros factores- la gue nos permite tener una

mejor idea de cdmo se dio el proceso de transicidn. Hay que

recordar que esta transicidn seguramente se fue dando a lo

largo de un periodo considerable. En el mismo Mah3bh&@rata,

dorde la teoria de los yugas aparece yva claramente definida,

todavia encontramos a Krta y Dvapara como nombres de tiradas

de

dados.86 En la opinidn de Kane,s7 Krta, Tretd, Dvapara y

Kali, designan a los yugas & partir del siglo IV a.e.C., Y

tal vez aun desde antes. Esto coincide, grosso modo, con la

transicion del vedismo al hinduismo.

Debemos también decir que en uno de los Br3hmanas

. 88 S
tardios, el Sadvimga, encontramos los nombres Krta, Kharva,

Dvapara y Pusya. El texto los emplea para referirse a la luna

nueva (Krta) y a la luna llena (Khdrva), asi como al dia

anterior a la luna nueva (Dvapara) y al dia anterior a la luna

llena (Pusya). Este Ultimo nombre, Pusya, aparecera después

en

es

en

en

’

varias ocasiones como uno de los nombres del Xali yuga:; esto
algo que resulta interesante y acerca de lo cual trataremos

el capitulo 7. Finalmente, el Dvapara yuga es mencionado

el Gopatha Br'a".hmana,89 otro texto védico tardio.
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NOTAS DEL CAPITULO 3

RV 1.124.2; citado en el capitulo 1 (p. 13 y nota 9).

RV 7.87.4: Renou, EVP 5, p. 71.

RV 10.10.10: segin la traduccidén de O'Flaherty, The Rig Veda,
p. 248. El mismo verso se repite en AV 18.1.11, para cuya
traduccidn wWhitney también utiliza la expresidn "edades futuras®
(later ages): Whitney, Atharva Veda,pt. 2, p. 818. Las

palabras sgnscritas son uttara yuqéni.

deva@ndp pirvye yuge 'satah sad ajayata, RV 10.72.2. E1l verso

siguiente (10.72.3) lo repite con la variante devinip yuge

prathame. En este caso, Geldner

traduce "edad" (Zeitalter).

Por ejemplo, en 1.139.8, 6,.8.5 v 6.36.5,

Tomando RV 1.139.8 como ejemplo,

Geldner traduce yuge yuge

como "en cada generac1on {(in jedem HMenschengeschlecht),

mlentras que Renou (EVP 5, p. 8) prefiere decir "de era en era”

(d'8ge en 3Age).

sambhavami vuge yvuge, BhG 4.8 (Mbh 6.26.8).

devebhvas triyugam pura, RV 10.97.1l. Este verso es citado en

§B 7.2.4.26, donde al parecer es

interpretado como "anterior-

mente en tres yugas"; ver Eggeling, pt. 3, p. 339, n. 1l; vy

Macdonell & Kelth, Vedic Index 1, p. 330.
Pingree, "History of Mathematical Astronomy in India," en
ISB 15 & 16, pp. 534-35. Cada uno de estos afos lleva un
nombre. En el TB (3.4.11l) por ejemplo, la lista es: amvatsara,

Parivatsara, Idavatsara, Idvatsara y Vatsara (texto y traducc1on
en Dumont, "The Human Sacrifice in the TaittirIya Brahmeana,

PAPS 107 {1963}, p. 180)o Esto coincide con la lista de la

VS VS (traducida en Eggeling, pt. 5, p. 415), pero en otra seccidn,
el mismo TB da una lista de 6 afios en lugar de 5 (7B 3.10.4,

en Dumont, "The Special Kinds of

Agnicayana ...," PAPS 95 (1 51),

p. 635. Ver Macdonell & Keith, Vedic Index 2, p. 412, donde se

dan varias referencias.

En los textos astrondmicos y astroldgicos, al igual gue en

otros como el Mbh y los Puranas,

en ocasiones se habla de yugas

de otras duraciones, especialmente del de 5 aflos, segun es

explicaedo en el Jyotisa Vedanga.

Este yuga de 5 alios era
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13,
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15,

16.

17.

18.
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empleado para sincronizar los cdmputos solares con los lunares,
y sera descrito en el capitulo 6 (nota 33).

"Cien, diez mil afios (axuta), dos periodos (yugas), tres,
cuatro, hacemos para ti; que Indra vy Agni, gue todos 1los
dioses te aprueben sin mostrar enemistad.” AV 8.2.21, segun
la traduccidn de Whitney (pt. 2, P 480). Macdonell & Keith
(2, p. 192) seflalan que de aqui se podria inferir que un
yuga es mayor gue un ayuta, pero agregan gue no puede haber
certeza al respecto. Shamasastry (Drapsa: The Vedic chle
of Eclipses, p. lOl) opina que antiguamente yuga también se |
referia a un periodo de 15 dias, pero sus argumentos son muy
especulativos. Tilak, a su vez (segun Mankad, "The Yugas,"
en PO 6£l9dl 42) ,pp. 211-12) piensa gue un yuga puede haber
sido un periodo de un mes.

TB 3.12.9, en Dumont, "The Special Kinds of Agnicayana cooy "
PAPS 95(1931), pp. 673-74., En el caso del periodo de 1,000
anos, se trata de la duracidn de un ritual dedicado a Soma,
en la ocasién en que fue celebrado por primera vez por los
creadores del universo, los visvasrj.

Tanto aidh en griego, como asvum en latln, "edad" en espafiol
(por intermedio de aetas) y age en inglés, vienen de la raiz
indoeuropea *aiw-, la cual da la idea de fuerza vital, vida
y eternidad (HDE, p. 1505).

Resulta interesante ver que la palabra "secular", gque se
utiliza para denotar cuestiones temporales en contraposicidn
a las espirituales, proviene de saeculum. La idea parece ser
gue lo no espiritual es agquello qgue tiene gque ver con el
tiempo, qgue se da en el mundo en el gue existe el tiempo.
Después de todo, por algo se emplea el adjetivo "temporal”.

Por cierto gue daur es el témmino empleado por el astrdnomo
drabe Al Biruni (so xi) para referirse al caturyuga o
mahdyuga. Véase Kennedy, Engle & Wamstad, "The Hindu Calendar
as Described in Al-BIrlniI's Masudic Canon," en JNES 24{1965),
p. 276.

Ver Scholem, Major Trends in Jewish Mysticism, pp. 242-43;
250; 280-84.

Por ejemplo en RV 1.184.3.

La raiz indoeuropea es *yeug-, unir, de donde vienen yugo
(en espafiol), yoke (en inglés), joug (en francés) y Jjoche
(en alemdn), asi como otras palabras gue se refle -en a la
unién de diversos elementos, tales como conjuncidn. juntar,
y ceonyugal (HDE, p. 1550).
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Como por ejemplo al final de Yavanaijataka 21 y 24. Pingree,
The Yavanajdtaka of Sphuijidhvadja 1, pp. 202, 208 (texto): 2,
rp. 63, 65 (traduccion).

Mbh 4.47.1-2

En su comentario a SS 1.56. Burgess & Whitney, Slirya Siddhanta,
p. 181.

Sobre la dificultad para detectar sistemas de dias y meses
intercalarios en las Saphitds y los Brahmanas, se puede
consultar Keith, "The vedic Calendar," en JAOS (1914), pp. 627~
40, donde critica varias de las interpretaciones fantasticas
gue Shamasastry hace al respecto.

Luke,;" Indo-Iranian Terms EEnotlng Time," en JD 1 (1976),
p. 370, Esta explicacidén ya habia sido sugerida por Dimmitt
Church y otros autores (The Yuga Stery ... , p. 70).

RV 10.34; traduccidén en O'Flaherty, The Rig Veda, pp. 240-41.

AV 7.109

Ver por ejemplo SB 5.4.4.6. Para mas referencias se puede
consultar Macdonell & Keith, Vedic Index 1, r. 4, n. 28.

No podemos evitar noiar que la dura0¢6n del exilio de los
Pandavas se ajusta al patrdn numérico estalbilecido por los 12
meses del afio mds un l3avo mes intercalario. En otra seccidn
de la kpopeva (1.55.31~32), el rey Yudhisthira envia a su
hermano Dhanamjaya (Arjuna ) al bosque por un periodo de 1 afio
mas 1 mes (véase la nota de van Buitenen scbre este pasaje'

l, p. 446). Por otra parte, 12 afios es también la duracidén del
ciclo de Jupiter, ciclo que juega un papel importante en varios
textos astrondmicos y astroldgicos, y que se convirtid en el
reloj gue determina el momento de celebrar el kumbha mela (o
kumbha parva), una de las festividades religiosas mas importantes
del hinduismo.

El episodio del juego de dados de Yudhisthira aparece en el
Sabh3 Parvan, el segundo libro de la Epopéya (Mbh 2.43~ 72)

Van Buitenen (1, p. xv) considera gue Yudhlj*hlra no podia
evitar participar en el juego de dados -aun ante la posibilidad
de perder su reino- porgue tal juego formaba parte de su
ceremonia de consagracidn como rey, su rglacuza, De hecho,
para van Buitenen (2, p. 6) es tal la importancia del r3ijasiiya
en este libro del Mbh, que buglerp que el Sabha Parvan es, en
su estructura, una dramatizacidn dpica del ritual vedico. Al
respecto se puede consultar su introduccidn al Sabhd Parvan
("The Book of the Assembly Hall*) en el vol. 2 de su
traduccidén. En las pp. 27-30, trata sobre el juego de dados
de Yudhisgthira.
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29. Mbh 3.50.78. Van Buitenen (2, p. 183) considera que en el
caso de Nala, el juego de dados no forma una parte tan integral
de la historia comc en el caso de Yudh1§§h1rac

30. MDh§ 9.224

31. MDhS 9.227

32. En una nota a Mbh$ 9.227. Bihler, The Laws of Manu, p. 381.

33, TS 4.3.3; Keith, The Veda of the Black Yajus School, p. 328.

34, VS 30.18. Traduccidn en Eggeling, pt. 5, p. 416.

35, TB 3.4.16; texto y traduccidén en Dumont, "The Human Sacrifice
eeoy ' PAPS 107(1963), p. 181.

36. Vedic Index 1, p. 3.

370 Ibido, ppn 3"'49
38. Ibid.

39. Keith ("7The Game of Dice,” JRAS (1908), pp. 826~27) seflala
la comparacidén de Krta con el ritual catustoma (de catur, cuatro)
en TB 1l.5.11.1 vy en éB 13.3.2.1, como ejemplos de la equlvalencia
entre Krta y el nimero 4. Pero piensa que Krta pudo también
haber representado al 5 antlguamente, Yy que esta tradicidn
sobrevivid en el juego ritual. En todo caso, la costumbre hizo
gue Krta se convirtiera précticamente en sindnimo de una tirada
relacionada con el 4.

40, La Chandogya Upanisad (4.1.4) dice que todas las otras tiradas
pertenecen al poseedor de Krta, la ganadora. Macdonell & Keith
(Vedic Index 1, p. 4) sefialan a RV 1.41.9 como evidencia de que
Krta era la jugada ganadora. En este verso se habla de que
afuél que tiene "los cuatro” debe ser temido. La opinidn
generalizada, incluyendo a Geldner y Renou (EVP 5, p. 110) es
de que este verso se refiere al juego de dados, aungue Ludwig
vy Bergaigne (seguin Griffith, The Hymns of the Rg Veda, p. 28)
lo interpretan en forma dlStlnta.

41, £B 5.4.4.6

42. AV 7.109.1

43, Vedic Index 1, p. 4.

44, Griffith, The Hymns of the Atharva Veda 1, p. 380.

45, RV 10.34.12
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O' Flaherty, The Rig Veda, p. 241, n. ©

En la historia de Nala, éste es poseido por Kali (con la ayuda
de Dvapara, también personificado en este caso), quien lo
obllga a jugar a los dados y perderlo todo (Mbh 3.55-56). No
es sino hasta que Nala aprende el secreto de los dados, gue
logra deshacerse de la maldicidn de Kali quien, entonces, se
refugia en el drbol vibhitaka (Mbh 3.70,25-38). Son precisa-
mente las nueces de este arkol, las que eran empleadas como
dados desde los tiempos del Rg Veda (Macdonell & Keith, Vedic
Index 1, p. 2). ©En el episodio de Yudhisthira (Mbh 2.45.40)
también es mencionado Kali, el espiritu de los d&ados.

krtam eva na kartavyam, Mbh 3.148.10. Acepto agui la
traduccion de van Buitenen (2, p. 504). Roy (3, p. 318) sin
embargo, interpreta krta como perfecc1on rellgloga”, y su
traduccidn es: "... todos tenian perfeccidn religiosa y, por
lo tanto, no habia necesidad de actos religiosos.”

Mayrhofer, Kurzgefasstes etymologisches Worterbuch des
Altindischen 1, p. 258,

De acuerdo con Pisani (segin Mayrhofer, ibid.) krtam surge del
indoeuropeo *¢Yt(w)yto-m, pasando por la etapa intermedia de
ktytam. En el sistema empleado en el HDE (p. 1525) la raiz
indoeuropea es *kwetwer, cuya forma de grado cerc es *kwit(w)xy.
De esta raiz prov1enen, por ejemplo, el griego tetra y el
latin guattuor, asi como el sanscrito catur o catvara, todos
los cuales significan "cuatro".

Mayrhofer 1, p. 182.

La etimologia de k3la sugerida por Kuiper ({segun Mayrhofer 1,
pp. 202-203) nos resulta partlcularmente interesante. Deriva
el término de la raiz indoeuropea *g“el- (*kwel-~+ segun HDE,
p. 1524) gue indica mov1m1ento, y sobre todo, mov1m1ento
circular. Es decir gue aqui va 1mpllclta la nocidn de que el
tiempo es un proceso ciclico. Y es precisamente de la forma
reduplicada de esta raiz gue provienen el griego kuklos

(circulo, rueda), el inglés wheel (rueda), y el sanscrito cakra,
que también significa rueda o circulo (HDE, 1b1d ). Sin embargo,
Parpola ("Sanskrit Kala 'Time', Dravidian K&l 'Leg', and the

Mythical Cow of the Four Yugas," en IT 3- 4?_"75 76) pp. 361-
78) no estd de acuerdo con esta etimologia, ni con ninguna de
las otras de origen indoeuropeo mencionadas por Mayrhofor, 1%
propone qgue kiila viene de la palabkra crav1d1a k&l, que guiere
decir pierna ¢ pata. La 1dea es que, asi como una pata ¢ un
pie representa (por asociacidn con los cuadrupedos) la cuarta
parte de ano -y esta imagen es utilizada con frecuencia en la
India- también se refiere a una estacidén del afio, es decir a
un periodo determinado de tiempo. El prcblema aqul, es gue



53.

54.

esta interpretacidn presupone la divisidn del afio en cuatro
estaciones, algo gue no es correcto _para el periodo védico, y
no resulta convincente la expllcac1on de Parpola (p. 371) de
que; "a pesar de que el afio védico no tenia exactamente cuatro
estaciones, la duracidn de una estacidn, vya sea que se trate de
1/3, 1/5 o 1/6 del afio, casi coincide con la de 1/4 del afioc.”

Es cierto, como lo afirma inmediatamente después (pp. 371~ 72),
gue los solsticios y los equinoccios establecen una divisidn
natural del afio en cuatro partes, y es también posible que esta
divisidn haya sido empleada en tiempos del RV, pero el problema
es gue no hay evidencias claras de esta lelSlon basada en los
solsticios y eguinoccios, y es particularmente dificil establecer
el papel Jjugado por los equ1nocc1os en las concepciones de la
epoca (ver la nota 28 del apendlc ). De todos modos, el asunto
esta todavia sujeto a discusidn, y la explicacidén etimoldgica
de Parpola es interesante. Para otras propuestas acerca del
posible origen dravidio de kala (y kali) se puede ver Przyluski,
"From the Great Goddess to Kala," en IHQ 14(1938), pp. 267-74.
Y para una discusidn-detallada acerca de la influencia de los
idiomas de las familias dravidia y munda sobre el indo=-ario, se
puede consultar el articulo de Kuiper, "The Cenesis of a
Linguistic Area,” en IIJ 10(1967), pp. 81-102, donde se mencionan
diversas opiniones en torno al problema.

En el sentido de "eje", aksa se deriva de la raiz 1ndocur0pea
*aks- (HDE, p. 1505), de dende también viene el latin axis.
En el caso de su significado de ”dado”, poarla estar relacionada
con aksi, o_,o° A este resgpecto véase Mayrhofer (1, p. 16),
donde se suglere, 51gu1endo la idea expuesta anterlormenta por
Pokorny, que esta relacidn se debe a que el dado esta "provisto
de ojos," haciendo referencia a las marcas gue indican el valor
numérjco de cada cara del dado. Ak51, a su vez, prov1ene de la
raiz 1ndoeuropea *okw-, ver (HDE, p. 1531), que también da
origen al latin oculus, 0j0. Estos dos origenes etimoldgicos
de aksa son acmp+ados por Pokorxrny en su Indogermanisches

Etymologisches ¥Worterbuch (p, & para aks- ; Y pp. 775-=76 para
okp~). Las formas de las raices segin a aparecen en el

diccionario de Pokorny, tienen algunas variaciones en relacidn
a las presentadas en el HDE, que son las adoptadas en este
trabajo.

Ver Muir, Original Sanskrit Texts 1, p. 48; y Macdonell &
Keith, 2, p. 193, donde se mencionan las referencias para cada
autor. :

Eliade, Aspects du mythe, p. 79.

Keith, Rigveda Brahmanas, p. 302, n. 6.

Biardeau, “Etudes de mythologie hindoue(l),"en BEFEO 54(1968),
p. 21.
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58. AB 7.15.4: Keith, Rigveda Brahmanas, p. 302 El texto
sanscrito (Macdonell & Keith 2, p. 193) es:

kalih Sayano bhavati sapjihBnas tu dvaparah /

uttisthams treta bhavati krtam sampadyate caran //

59. Seguin la traduccidn de Keith, ibid.

60. Se podria argumentar, claro esta que guienes viven en el Kali
yuga tienen mala fortuna, mientras gque la fortuna de aguellos
que viven en el Kyta yuga es muy buena; pero intentar explicar
el verso de tal manera nos parece demasiado rebuscado.

6l. Muir 1, pp. 48-49,

62. MDhS 9.302

63. MDhS 9.300. Hay que senalar, sin embargo, que es posible que
el AB se refiera especificamente a los esfuerzos realizados en
la practlca de austeridades, mientras gue el MDh§ habla en
termlnos mids generales.

64, krtamp tretdyugam caiva dvadparam kalir eva ca /

r3jiio vrttani sarvani r&43 hi yugem ucyate //

kalih prasupto bhavati sa j3grat dviparam yugam /

karmasu abhyudyatas tretd vicarams tu krtam yugam //MDhS 9.301-2.

65. Mbh 12.92.6; Roy 8, p. 208. La versidn del MDhS y la de la
Epopeya son ligeramente distintas.

66, Keith, Rigveda Brahmanas, p. 302, n. 6.

67. deva iva savitd satyadharmi, RV 10.34.8. Segun la traducc1on
de O'Frlaherty, The Rig Veda, p- . 240, Renocu traduce mas
literalmente al decir "por leyeo veridicas” (Hymnes Spéculatifs
du véda, p. 68), pero la idea sigue siendo que se trata de
leyes gue se cumplen ineluctablemente (Renou, ibid., p. 240,

n. 6).

68. Mismo verso, O'FPlaherty, ibid.

6%. Esta es la interpretacidn que hace S3yapa (s. xiv e.c.) del
significado de Savitr (segin Monier-Williams, Sanskrit-English
Dictionary, p. 1190); y es aceptada por O'Flaherty (p. 339).

La palabra Savitr significa "el que impele, estimula o vivifica"
y va asociada a la idea de poner en movimiento. La raiz es
sl, con el mismo significado.




70.

71.

72.

73.
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Esta concepcidn contrasta en forma interesante con la
expresada por A. Einstein guien, al oponerse a la idea de que
en el universo puedan acontecer los eventos al azar (idea que
estd implicita en las teorias de la fisica cudntica), dijo que
no pensaba que Dios jugase a los dados con el universo. En
este caso, los dados representan agquello que no obedece a leyes
naturales.

En el Nirpayasindhu de Kamal3kara, un texto tardio de la

,llteratura smyti (s. xvii e.c.), Skanda narra un episodio

segin el cual Narada V1ajo a la montafia sagrada Kailasa en el.
Himalaya, donde encontrd a Siva jugando a los dados con su
consorte Parvati. Narada describe el juego de la pareja de
dioses afirmande que el universo entero es el terreno en el
cual se desarrolla dicho juego. Compara los doce meses del
afio, los dias del mes lunar, y los ayanas, con distintos
elementos del juego, y dice que los posibles resultados de una
partida de dados -ganar y perder- son la creacion Y, la
destruccidn. De esta manera, todo el mundo no es mds que el
juego de dados entre Siva y Parvati: cuando gana la diosa se
da la crea01on, y Cuando gana Su esposo sobreviene la
destruccidén. Pero ninguno de los dos conguista al otxo en
forma deflnwtlva, manteniendo asi el eterno eguilibrio del
ciclo creacidén~destruccidn~creacidén. Este episodio fue
traducidc por Shamasastry en "Dice-Play on the First bDay of
the White Half of the Month Kartika," en QIJMS 14(1923-1924),
pp. 117-118,

ay3a iva pari caranti dev3 ye asmabhyam dhanadd udbhidag ca,
RV 10.116.9. Hemos adoptado la traduccidn de Keith (“The Game
of Dice," JRAS (1908], p. 827) la cual nos parece la mas
adecuada. La segunda parte del pasaje citado es traducida en
forma distinta por Geldner (3, p. 342) guien, sin embargo, en
su comentario estd de acuerdo con el sentido que recibe el
verso en la traduccidén de Keith. Geldner comenta que la idea
es que el favor de los dioses cambia como los dados, Yy dice
que el espiritu de este verso estd relacionado con el himno
siguiente (10.117), y en especial con el verso 5 de dicho
himno, verso gue hemos transcrito parcialmente en el capitulo
1 (p. 22), y gque afirma que las rigquezas van y vienen como el
girar de una rueda. La diferencia de traduccidn se debe a la
manera de entender la palabra udbhidas (ver Keith, ibid.). En
este verso (10. ll6 9), la palabra emplecada para decir "dado"
es aya, de la raiz i, ir, fluir, avanzar:; y esta palabra estéd
emparentada con ayana (ver el apéndice). Por cierto gue la
expresidn utilizada para decir gue los dioses se mueven (pari
caranti) puede indicar movimiento circular.

Macdonell & Keith 1, pp. 5, 375.
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74, ... [aﬁn con gran sabldurla, ¢qa1en puede abolir el destino
(daiva)? “~Nadie va mas alld del camino establec1do por el
Ordenador (Vidhaty). Todo esto tiene su raiz en el tiempo
(k8la), la existencia y la no existencia (bhivabhivau), la
felicidad y la infelicidad. Mbh 1.1.186-87,

75. Por ejemplo, en RV 10.34.13 y en Mbh 3.56.4 (en la historia
de Nala). ’

76. Este significado ya fue mencionado al hablar sobre el téxrmino
deva, en el capitulo 2 (nota 10).

77. Ver Mayrhofer 2, pp. 47-48.

78. Esta es una caracterlstlca del antiguo idioma indoeuropeo,
del cual proviene el sanscrito.

79. SB 5.4.4.6; tomado de VS 10.28., Por cierto gue la palabra
sZnscrita gue hemos traducido como "preemlnente” es abhibhi.
Para la traduccidn de Eggeling vease pt 3, p- 107. En 1la
misma pagina Eggeling traduce TB 1.7.10, donde se expresa la
misma idea.

£0. Mbh 3.121,19

8l. Ver Fleet, Inscriptions of the Early Gupta Kings ..., p. 13
(de las traduccxones), notas 5 y 6, donde sefiala. que en
MDhS 2.22, el Arydvarta es con51derado como la regidn
comprendlda entre el Himalaya y la cordillera Vindhya (junto
a la cual fluye el Narmadd). Pero segun Fleet, la divisidn
queda expresada en forma mds precisa por el poeta R3jasekhara
(s. ix-x e.c.) quien habla del Narmada (o Nerbudda) como la
linea divisoria _entre Aryavarta y Dakginapatha. Véase el mapa
al final del apéndice.

82, Mbh 3,159.3
83. Mbh 3.159.4-5

84. Por ejemplo en MDhS 1.83. Lo mas frecuente es que estas
duraciones estén dadas en cientos de afios, como en este caso.
Pero en Mbh 6.11.5-7 (Roy 5, pp. 25-26) estan expresadas en
miles, de modo que la vida humana .dura 4,000 afios en Krta,
3,000 en Tretd y 2,000 en Dvapara. En la degradada era de
Kall (llamado Pugya en este pasaje) no es posible establecer
una durac1on fija va que los hombres pueden incluso morir
cuando atn se encuentran en el seno materno o poco después de
haber nacido. Encontramos otra variante en el Yuga Purdpa ,
segﬁn el cual la vida dura 100,000 afios en Krta, 10,000 en
Treti y 1,000 en Dvapara. Aungue el texto no lo dice .
expresamente, se entiende que la duracidn de la vida en Kali




85.
86.
87.

88.

89.
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serd de 100 afios (YP 15, 42, 47-48: texto y traduccidn en J.
Mitchiner, "The Yuga Purapa,” en M. Mitchiner, Indo-~Greek and
Indo-Scythian Coinage, vol, 9, pp. 918-19).

MpDhg 1.81-82
Mbh 4.,45.23

Kane, History of DharmaSastra 5, pt. 1, p. 687,

SB 5.6; segun Macdonell & Keith 2, p. 193. Segln Dimmitt
Church (The vYuga Story ..., pp. 80, 135), es SB 4.6.5. D.
Church transcribe el verso pero lo toma de Tilak, Arctic Home
in the Vedas, 1925, p. 179. ©No tuve acceso directo al texto.

GB 1.1.28; segun Macdonell & Keith (ibid.), y 1.28 segin
Dimmitt Church ("The Puradpic Myth of the Four Yugas," en
Purd@pna 13 [1971) p. 156).
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4., EQUIVALENCIAS ENTRE CICLOS.

TIEMPO DE LOS DIOCSES Y TIEMPO DE LGOS HOMBRES

Ya hemos visto cdmo los tres ciclos fundamentales -el
dia, el mes lunar y el afio~ comparten la caracteristica de
estar divididos en una mitad ascendente y otra descendente.
Pero la relacidén entre los diversos ciclos va mucho mds lejos
.ya que, entre ellos, se establece una relacidn de equivalencia

gue hace gque un determinado ciclo pueda ser representado o

substituido por otro. Asi, cuando el Satapatha BrShmanal habla
de que los dioses, en una ocasidn, celebraron una ceremonia con
una duracidén de 1,000 afios, era de esperarse gue no se les
exigiera a los hombres igualar tal proeza. A este respecto,

los dioses dijeron:

Encuentren ustedes un sacrificio gue substituya
al de mil afios: porgue ¢ gue hombre es capaz de
llevar a cabo [ una sesidn de] mil afios? 2

A continuacidn, el texto establece que ciertas sesiones rituales
v 0 . P

pueden substituir a otras que son de mayor duracion. De esta

manera el vidvajit que dura 1 dia, puede substituir a un

prsthya sadaha, gue dura 6. El prsthya sadaha, a su vez,

L -2 3

substituye al dvi3dasdha, gque tiene una duracidn de 12 dias,
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mientras que este Ultimo puede tomar el lugar de la sesidn
que dura todo un afio. La sesidén de 1 afio puede substituir al
tapascita, que incluye 3 aﬁoé, y finalmente el t3pascita
substituye a la sesidén de 1,000 afios.>

De modo gue la sesidn que los dioses llevaron a cabo a
lo largo de 1,000 afios, la podran celebrar los hombres en un -
periodo equivalente de tan sdélo 3 aﬁos.4 Es interesante, por
cierto, ver gue las eguivalencias se dan en formé escalonada:
1 aia eguivale a 6, 6 a 12, 12 a 1 afio, 1 afio a 3 afios y 3 afios
a 1,000 afios. |

En el Kausitaki BriZhmana, al hablar del dia llamado

) » 5 - ’
caturvimsa,” se dice gue segun algunos:

pPor medio de este dia obtuvieron el periodo

de seis dias; por medio del periodo de seis dias
el afic v los deseos del afio; el afio entero es

el periodo de seis dias. 6

El Aitareya Br3ahmana sintetiza esta férumula aln mas:

Proceden al dia caturvipsa como el principio,
por medio de el agarran el afic ... 7

Estas palabras hacen mencidn de lo que constituye la
principal correspondencia entre dos ciclos: la equivalencia
entre el dia y el afio, la cual es seguida en importancia por
la equivalencia entre el dia y el mes lunar. En los Brdhmanas,

un conjunto de 12 dias es considerado como la imagen o el

reflejo (pratima) .@el afio, es decir que cada uno de estos

, 8 :
dias representa un mes. Es por esto que podemos leer en el
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Kausitaki Brdhmana, a propésito de cierta prescripciones que

deben ser observadas durante un afio, que:

"Habiendo hecho esto por doce noches, puede
dedicarse a2 otro deseo," solia decir KausItaki,
"el afio tiene doce meses, esta es una imagen
del afio." 9

La idea de que 12 dias son el reflejo del afio podria
ser tan antigua como el Rg Veda, o al menos asl lo piensan
Macdonell y Keith,lo quienes ven en gﬂ_YEQE 4,33.7 una clara
alusidén a esta eguivalencia. No hay, sin embargo, consenso
respecto del signifibado de este verso, el cual se refiere a

los 12 dias que los rbhus pasaron en la casa de Agohya. E1

Atharva Veda,ll por otra_parte, habla de las 12 noches del
voto {vratya) de Prajdpati. En un pasaje del Satapatha
Bréhmag%zse dice que los 40 dias gue dura un cierto rituval

son iguales a 4 décadas, lo cual implica gue cada dia equivale

a un afio,.

Habiendo visto cdmo un ciclo puede substituir a otro en
la literatura védica, podemos comprender porqué en el

Mahabhdrata, cuando Bhimasena trata de convencer al rey

Yudhisthira de ir a la guerra contra los Kauravas sin esperar

a que transcurran los 13 aiios de exilio que les corresponden,

argumenta gue ya han vivido en el bosgue 13 meses, y le pide &
Yudhig?hira gue los considere como 13 aﬁos.l3 Mas adelante

Bhimasena insiste nuevamente, pero esta vez le dice a

Yudhisthira gue:



... s sabido por gquienes conocen las leyes (dharmas)
oh gran rey, gue segun las leyes un dia y una noche
(ahoratra) equivalen a un afio. Y constantemente
escuchamos el precepto védico, gran rey,[ segin el
cual Jel afio se termina en caso de emergencia. 14

Una vez mads, se trata de la equivalencia entre el dia
y el afio, y es muy posible gue esta sea la correspondencia
original, ya que el dia y el afio tienen una afinidad natural
debido al hecho de que ambos son ciclos solares, en tanto son

15 En un breve

medidos en base al movimiento aparente del Sol.
himno cosmogdnico del Rg Veda se da a entender gue los dos
ciclos nacieron en Una misma etapa del proceso de creacidn, y

se dice que fue el afio quien hizo la distribucidn de los dias

y las noches. *° Segun el Jaiminiya Brahmana:

Tan antiguos como este afio,
: L 17
son los reflejos de este afio ...

Lo gue encontramos, entonces, en este sistema de
equivalencias entre ciclos, es que asi como el macrocosmos se
refleja en el microcosmos, de la misma manera un ciclo grande
de tiempo estd contenido en otro més pequefio; y obtener el
ciclo pequefio permite obtener, "por accidn refleja", el ciclo
grande.18 Hay que sefialar gque si bien por un lado el afio esté
contenido en el dia, por otra parte el afio simboliza totalidad,
y podriamos pensar que originalmente el concepto de "era" es
una expansidén del ciclo anual. Una era viene siendo un "gran
afio¥, y de hecho, el mah3yuga o caturyuga (es decir la suma de

los cuatro yugas) consta de 12,000 afios, asi como el afio tiene



12'meses.19 El afio, como ciclo fundamental, es la medida
central, el equilibrio entre los ciclos pequefios y los grandes;
entre los dias, que son su reflejo "en pequefio”, y el mah3yuga,

que vendria siendo su reflejo "en grande'.

Hay otro aspecto que es de gran importancia en relacidn
con las equivalencias entre los diversos ciclos. Se trata de
la idea de que la ®lacidn ent;e estos periodos de tiempo tiene
gue ver con diferentes planos de experiencia temporal. Lo que
en un plano de existencia es un dia, en otro plano serd un afio.

En el pasaje del Jaiminiya Brahmana citado méds arriba,l7 se

habla de afios divinos o afics de los dioses (devasamvatsarah),

los cuales son distitnos de los afios humanos. El1 Taittirivya

Brﬁhma?a expresa la eguivalencia con toda claridad al explicar
el origen mitoldgico del agvamecha, el sacrificio ritual.del
caballo. Para llevar a cabo este sacrificio {que tenia una
gran importancia en tiempos védicos), el caballo gue habia de
ser inmolado debia vagar libremente durante un afio antes de
ser sacrificado. te acuerdo con el texto, este periodo debe
ser de un afio porgque en tiempo antiguos, ¢cuande.les dioses se
aprestaban a sacrificar a Prajapati (quien se ﬁabia convertido
en un animal), proclamaron - Que lo sacrificarian al dia
siguiente, es decir, cuando hubiera transcurrido un dia. Y
como:

20

ess UN aﬁo[:humano} es un dia de los dioses ...,

consecuentemente, el caballo debe ser preparado desde un aiio
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antes de la fecha de su muerte rituwal, a fin de reproducir en
forma adecuada el sacrificio realizado por los dioses. Esto
contrasta con el caso citado mds arriba, segin el .cual un
sacrificio cuya realizacidn les llevd a los dioses 1,000 afios,
podria ser celebrado por los hombres en sdlo 3, es decir en un
lapso mds peqguefic. En el caso que tratamos ahora la idea es,
sin duda, que el tiempo transcurre mds lentamente para los
diocses, de tal suerte gue lo gque para el;os es un dia y una
noche, equivalg a un afic completo en la experiencia de los

' 21
humanos.

Es dificil saber desde cuando existid esta concepcidn
de los dos tipos de tiempo, el humano y el divino: péro es un
hecho, como lo acabamos de ver, gque ya se encuentra presente
en los Bréhmagas, En la literatura posterior encontramos,

ademds de ésta, otra equivalencia similar ya que, en el Manava

22

Dharma Sastra, el mes lunar es un dia y una noche de los

2 . .
ancestros. 3 Pero las correspondencias no se detienen aqui, Yy

el mismo texto establece que el mahdyuga constituye 1 yuga de
los dioses (devayuga): y 2,000 de estos yugas de los dioses no
son sino un dia y una noche en la vida de Brahm§°24 Tenemos,

entonces, que segin el M3nava Dharma S3stra existen cuatro

categorias o niveles de experiencia temporal: el tiempo de
los humanos, el de los ancestros, el de los dioses y el de

" Brahm3. Resumimos esto en el siguiente cuadro:



- 98

Tiempo Tiempo de
humano los ancestros
1 mes 1 dia-noche
1l afo

12,000 afics

Tiempo de .
los dioses

Tiempo de
Brahm&

1 dia-noche

1 yuga

(1 mah3yuga)

24,000,000
de afios
(2,000 mahayugas)

2,000 yugas 1 dia-noche

Cuadro 2: Las cuatro categorias de tiempo
S ——— ’ — ne
segin el M3nava Dharma $3stra.

Como se puede ver, el decir gue se requiere de 2,000

mahayugas o caturyugas para completar un dia y una noche de

Brahm3, hace que el nimero de afios para este ciclo alcance
proporciones astrondmicas. Los Purdnas habrian de llevar esto
mis lejos aun, al sugerir que 360 de estos dias y noches de
Brahma constituyen su afio, y 100 de sus afios el total de su
vida. Pero sin necesidad de llegar hasta los dias y las noches
de Brahmd, los yugas mismos alcanzan duraciones fantasticas
desde el momento en el que los Puranas establecen que los afios
gque integran cada yuga no son afios humanos sino divinos.2

Esto significa que la duracidén de cada yuga debera ser
multiplicada poxr 360, a fin de establecexr su duracidn en afios
humanos, lo cual alteraria la tabla gue acabamos de presentar.

[ . Pd .-
Los valores resultantes seran analizados en el capitulo 6.



Por vltimo, es necesario recordar gue las equivalencias
entre ciclos de tiempo que aparecen en los Brahmanas, forman
parte de un sistema de correspondencias que abarca practicamente
todo el mundo creado, y en el cual los nimeros juegan un papel
primordial. Récitar un verso con un cierto numero de silabas,
celebrar un sacrificio integrado por cierto nimerc de partes
(o con una duracidén de la misma cantidad de dias), puede ser
suficiente para obtener otras cosas que consten de igual nimero

de elementos. Es asi que el Satapatha Br3hmana, refiriéndose

al sacrificio llamado purusamedha explica que:

... este purusamedha es un sacrificio de cinco dias,
el sacrificio es quintuple, la victima es quintuple

v hay cinco estaciones en un afio; cualguier cosa gue
conste de cinco clases, ya sea relacionada con la
deidad o con el ser (cuerpo), él las obtiene todas A6

Con este capitulo dedicado a las eqguivalencias entre
ciclos, hemos concluido con los antecedentes védicos de la
concepcidn ciclica. Podemos ahora pasar al periodo post-
védico, en el cual la teoria de los grandes ciclos de tiempo,
'y especialmente de la constante sucesidn de yugas, alcanza su

plena expresidn.
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NOTAS DEL CAPITULO 4

$§p 12.3.3.1

4B 12.3.3.5; segun la traduccidn de Eggeling, pt. 5, p. 171.
$p 12.3.3.6-14

Algunos Brahmanas (J8 1.3-4, SB 4.1.1) van todavia mds lejos
al afirmar que un sacrificio de 1,000 afios, celebrado original
mente por Prajapati, puede reducirse a los dos ofrecimientos
diarios del ritual agnihotra. En este caso la equivalencia es
de 1,000 afiecs a 1 dia. Traduccidn en Bodewitz, The Daily
Evening and Morning Offering (Agnihotra) According to the
Brahmanas, pp. 23-24.

El dia caturvimsa corresponde al solsticio de invierno,
considerado aqul como el comienzo del afo. Véase la parte
) L4 .
final del apendice.

KB 19.10:; segun la traduccidn de Keith, Rigveda Brahmanas,
p. 456, ’

AB 4.12; segin la traduccidn de Keith, ibid., p. 206.

Segun Bodew1t2'(Ja1m1nlga Brdahmana..., p. 33), en el §_ 3.12,
se trata de 9 dias en lugar de 12, pero esto es pPoco comun.

KB 25.15; segun la traduccidn de Keith, Rigveda Brahmanas,
p. 495,

Vedic Index 2, p. 413.

AV 4.11.11

SB 13.6.1.3

Mbh 3.36.31-32

Mbh 3.49.21-22

La-idea de que un c1erto nuimero de dias puede substituir o ser
equivalente al mismo nimero de anos, la encontramos también en
el Antiguo Testamento. En una vision, el profeta Ezeguiel

recike instrucciones de acostarse durante 390 dias sobre su
lado izquierdo a fin de expiar las culpas del reino de Israel
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(que es el reino del norte, de la izquierda), las cuales
abarcaban un periodo de 390 afios. El1 profeta debia entonces
acostarse otros 40 dias sobre su lado derecho para expiar,
esta vez, las culpas del reino de Judea (el r»ino del sur, de
la derecha), gue eran de 40 afios (Ezequiel 4:4-6).

"Del océano ondulante nacid el afio, asignando dias y noches
(ahoratras)..." RV 10.190.2. '

yvavan esa sanpvatsaras tavantab samvatsarasya pratlma, JB 3. 361.
Esta frase forma parte de una descripcion cosmogodnica
relacionada con el huevo dorado. Transcribo a continuacidn el
pasaje completo segin la traduccién de Bodewitz (quien propone
una pequefia enmienda del texto original), incluyendo sus
interesantes observaciones, las cuales se encuentran entre
paréntesis:

Tras de haber permanecido recostado por cien afios

divinos, estaba listo para romperse. ;0 fuercn

mil afios divinos? Porqgue no habia apariciones de

luz (= no habia amaneceres) en aguel tiempo (y en

consecuencia, no existia la cronologia). Tan

antiguos como este afio que conocemos (esa sapvatsaral,

a diferencia de los afilos divinos, que, en todo caso,

s8lo se pueden contar si existe un criterio como

los amaneceres para medir el tiempo), igual de

antiguos son los reflejos de este afio (es decir,

las noches y les dias...). Los afios se pueden

percibir por las apariciones de luz (ya gue sin

amaneceres no hay dias, las pratimah del afio, y

sin estas pratimah no hay afio). Antes de aquel

tiempo (en el periodo intemporal, eterno, anterior

al rompimiento del huevo) la noche y el dia (gue

son diferenciados por las dyumnah, los amaneceres)

eran contiguos y no estaban diferenciados. Fueron

diferenciados por el agnihotra.

Bodewitz, Jaiminiva Brahmana ..., P. 33,

$B 11.1.6.1 y siguientes, es un pasaje paralelo.

Esta idea de gue un ciclo puede corresponder a otro sobrevive
en nuestros dias, en occidente, en una de las mas importantes
técnicas de prediccidn astroldgica, las llamadas "direcciones”
e} "progre51ones” Segin este sistema, lo gue sucede en el
ciclo pequefio permite pred901r lo que acontecera en el grande.
De este modo, los movimientos planetarios de las 24 horas
51gu1entes al nacimiento de una persona corresponden a sus
primeros 365 dias de vida: en otras palabras, 1 dia equivale

‘a 1 afio. Ademas de esta eguivalencia, la astrologla también

emplea la ecuacidn: 1 dia = 1 mes lunar. Es dificil saber
desde cuando existe esta técnica de progr951ones, pexro es
curioso observar gue nunca tuvo mucho éxito entre los astrdlo-~
gos de la India, a pesar de que el terreno estaba preparado
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conceptualmente; su desarrollo se debe mas bien a los astrd-
logos europeos. También corresponde a este tipo de concepcidn
la creencia popular de varios pueblos de que lo sucedldo el
primer dia (o los primeros 12 dias) del afio indica cémo sera
todo el afio.

19. Porque el mahayuga consta de 12,000 afios serd explicado en el
capitulo 6.

20. ekam va etad devanam ahah vat sapvatsarab, TB 2.9.22.1l. E1
pasaje completo (ftexto y traduccion) se puede consultar en
Dumont, "The Horse Sacrifice in the Taittiriya Br3hmapa,"
PAPS 92(1948), p. 498.

2l. En los textos de hatha voga se dice que el yogui, tras de
haber alcanzado ciertos estados mentales gracias a sus practicas,
experlmenta el transcurrir del tlempo en forma distinta. Para
€l, miles de afios parecen ser el mismo numero de momentos
{ksanas) (§§ 5.95; vdéase ademds 4.35). E1 budismo emplea este
mismo tipo .de eguivalencias, aunque los valores numéricos no
son necesariamente los mismos. Asi por ejemplo, Mabbett ("The
Symbolism of Mount Meru," HR 23(19835, p. 68) refiere que en
un comentario del Abhidharmakosa se habla de gue el cuarto
nivel del monte Meru (Meru constituye el eje gue conecta el
mundo de los hombres con el de los dioses) corresponde a un
tipo de seres que viven por 500 afios, y cada uno de sus dias
equivale a 50 afios humanos (para mas detalles acerca de estas
equivalencias en el budlsmo véase Kloetzli, Ruddhist Cosmology,
rp. 37, 129).

Tamblen en la Biblia encontramos esta idea de que el tiempo
divino transcurre més lentamente que el tiempo de los humanos:
Porque mil afios delante de tus ojos son como
el dia de ayer, que pasd, y como una de las
vigilias de la noche, Salmo 90:4

En el Nuevo Testamento este pasaje es parafraseado en 2 Pedro
3:8, Esta equ1valenc1a biblica reaparece en el Cordn (22.47),
el cual afirma que 1 dia de Dios es igual a 1,000 afios humanos.
Como lo sefiala Pingree {(The Thousands of Ab{ Ma'shar, p. 25),
esto implica qgue 1 afio de Dios es igual a 360,000 afios humanos.

22. MphS 1.66-67

22, Tanto el MDhé (l.66-67) como el Mbh (12.224.15-16), explican
que el dia y la noche de los dioses y los ancestros se dividen
de acusrdo a las mitades ascendentes y descendentes de los
ciclos respectivos. En el caso de los dioses, su dia es el
udagayana (uttarayapa) y su noche el daksipayana. Pero en el
Surya Siddhanta (12.45-~51), uno de los Siddh3ntas o textos
astrondmicos post-védicos, nos encontramos con a lgo interesante.
Segﬁn este texto, el dia de los dioses ccmienza en el egquinoccio
de primavera y termina en el de otcfio, mientras gue su noche
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viene siendo la otra mitad del afio. De este modo, el solsticio
de verano es el mediodia para los dioses, y el solsticio de
invierno su medianoche, Lo gue sucede aqul es andlogo a lo
que hemos explicado (pp. 42-43) en relacidn con la divisidn del
dia en dos partes; es decir, gue la divisién no se hace en una
fase ascendente y otra descendente, sino en dos fases gue son
en parte ascendentes y en parte descendentes. Y no es que el
SS divida a los ayanas por los equinoccios en lugar de hacerlo
por los solsticios; el texto (14.9) dice claramente que los
ayanas van de solsticio a solsticio. Para entender esta falta
de coincidencia entre la manera de dividir el afio en dos ayanas,
y la divisidn del dia de los dioses en dia y noche, es necesario
tomar en cuenta dos factores. En primer lugar, los Siddh&@ntas
son una combinacidn de elementos astrondmicos locales (la
astronomia vedlca) y elementos tomados de la astronomia griege
(o greco—meSOpotamlca), y una caracteristica del sistema griego.
de astronomia es el concederles una gran importancia a los
eguinoccios, los cuales determinan el comienzo y el fin del
afio, costumbre que fue adoptada por los astrénomos de la India.
Pero el otro factor es también muy importante, y tiene que ver
con la mitologia del monte Meru, la cual tomd forma con el
surgimiento del hinduismo. Los astrdnomos identificaron a
Meru con el eje terrestre, lo cual trajo como consecuencia gue
el Polo Norte se convirtiese en la morada de los dioses, y el
Polo Sur en la de los demonios. En estas condiciones, una
circunstancia astrondmica real vino a embonar perfectamente con
la teoria de los dias y noches de los dioses ya que, como es
sabido, en las latitudes cercanas al Polo Norte se da un dia
de 6 meses y una noche de la misma duracidén. No es que el
Sol no se mueva; sube y baja como en Cualguier otra latitud,
pero la diferencia es gque durante el dia polar el Sol no baja
lo suficiente como para desaparecer por debajo del horizonte:
y durante los 6 meses de la noche polar no logra subir arriba
del horizonte. E1 dia del Polo Norte, o podriamos decir ahora
el dia de los habitantes de Meru, comienza en el eguinoccio de
primavera vy termina en el de otoﬁo, cuando da comienzo su noche.
Esta situacidn hace que sea 1légico, por lo menos para los
astrénomos, que el dia y la noche de los dioses tengan su linea
de demarcacion a lo largo de los equinoccios. En el Polo Sur
se da, naturalmente, la situacidn contraria; de manera que el
dia de los dioses es la noche de los demonios y viceversa.
Se podria pensar que este fendmeno astrondmico hubiera sido el
origen de la idea de qgue un afio humano eguivale a un dia de los
dioses. Pero, a pesar de lo sugerente de tal hipdtesis, resulta
poco probable, va que la literatura védica no da indicios de
este tipo de conocimientos astrondmicos y, COomo lo hemos visto,
la idea original seguramente fue gque el dia y la noche de los
dioses coinciden con los dos ayanas. .
Todo lo que acabamos de exponer seguramente ha contrlbuldo
a gue los ayanas se hayan tomado a veces como las mitades del
afio que van de equinocecio a eguinoccio. La confusidén es facil
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para alguien gue no estd familiarizado con elementos de astro-
nomia. Y aun en el caso de gue el término ayana sea usado en
este sentido con pleno conocimiento de los factores astrondmicos
(después de todo, ayana tan sdlo 51gn1flca movimiento), es

claro que en los textos antiguos no es asi como se le emplea.

-Varios traductores modernos han traducido uttard@yana y

daksipadyana en forma %ncorrecta, altomar a la linea de los
equinoccios como la linea de divisidén. En la nota 20 del
apéndice se dan algunos ejemplos de estos errores de traduccidn.

Mohd 1.71-72. La seccidn 1.64-86 del MDhS es paralela a Mbh
12.224.12-31 (Roy 9, pp. 167-69). Blihler hace un estudio
comparado de ambas en The Laws of Manu, pp. lxxxiii-xc.

El MDhg en ningun momento dice gue los afios de cada yuga deban
ser considerados como afios divinos. En el tercer libro del
Mbh (3.186.18-23), cuando Markangeya habla acerca de los yugas
Yy expone la duracidn de cada uno, tampoco especifica que se
trate de afios de los dioses. En el caso del libro 12 de la
Epopevya, que es donde encontramos el pasaje paralelo al del
MpDhS, hay una mencidn (Mbh 12.224.17) de que el dia y la noche
de Brahmi deben ser computados segin los dias y noches del mundo
de los dioses (daivalaukika). Esto implicaria gue la medida de
cada yuga deberia considerarse como expresada en afios leanSa
Pero es curioso el hecho de gue en el MEhS esta frase esté
ausente, mientras que lo dicho Jnmedlatamente antes y despues
coincide con lo escrito en el Mbh. M&s atn, la palabra
daivalaukika, como indicador de que se trata de tiempo de los
dloses, no aparece en todas las versiones del tex+o° Si bien
este término fue el escogido para la edicidn critica, Jun buen
nimero de manuscritos (casi todos ellos de la recensidn del
norte) dicen jivalaukika en lugar de daivalaukika. Esto indica
gue se trata de la situacidn contraria, es decir de dias vy
noches de los humanos. Es por esto gue la traduccidn de Roy
(9, p. 168) y la de Buhler (p. lxxxiv) dicen en este pasaje
que se trata de dias y noches humanos (aungue de todos modos
ambos dan por sentado gue la duracidn de los yugas se refiere
a afios divinos). Tanto Roy como Buhler utlllzaron la edicidn
de Bombay, la cual pertenece a la recensidn del norte:; también
es parte de la recensidn del norte la versidn de Calcuta, que
es la consultada por Monier-Williams guien, en su diccionario
(p, 423), se refiere a este pasaje como ejemplo del empleo del
término jlvaLauklka. Por otra parte, Frauwallner seguramente
consultd otra versidn, ya gue su traducciodn (segun Gombrich,
"Ancient Indian Cosmology,” en Ancient Cosmologies, p. 122)
especifica que se trata de dias de los dioses.

Es posible que, aungue los textos no lo digan en forma
explicita, los afios de cada yuga deban ser considerados como
afios divinos; de hecho, interpretarlios en este sentido es la
costumbre generalizada. Pero nos parecse mas procbable Jque
reflejen una etapa antigua en la formacidén de la teoria de los
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vugas, etapa en la cual la medida estaba expresada en tiempo
terrestre. Con el tiempo, las cifras pudieron expandirse al
decir gue se trataba de afios celestes. Este tipo de amplifi-
cacidén de cifras es comin en el hinduismo. No estd de més
anotar, por otra parte, que el Gran Afio iranio tenia una
duracidén de 12,000 afios; y en este caso es claro que se trata
de afios humanos.

$B 13.6.1.7: segun la traduccidn de Eggeling, pt. 5, p. 405.



B. EL PERIODO POST-VEDICO
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5. LA CONCEPCION CICLICA EN EL HINDUISMO

En la primera parte de este trabzjo hemos analizado el
papel jugado por los tres ciclos astrondmicos fundamentales,
el dia, el mes y el afio, en la literatura védica. Hemos
podido ver que en los textos védicos estos ciclos ya eran
considerados como la expresidén de un proceso de muerte Y
regeneracidn; y también nos encontramos ya con la idea de la
existencia de grandes periodos. Pero cuando penetramos en el
mundo de la religidn prahmdnica post-védica, acquella que es
conocida cominmente como hinduismo, nos encontramos con un
_complejo y elaborado sistema de ciclos de tiempo gue no tiene
antecedentes obvios en la religidn védica.

La visidn ciclica del tiempo se convirtid en un elemento
tan fundamental de la cosmovisidn hinduista que podriamos
afirmar, recurriendo a un juego de palabras, gue el hinduismo
gira en torno a la concepcidn ciclica del universo. Esta
ciclicidad se manifiesta en tres concepciones basicas gue son
de gran importancia:

1. La teoria de la reencarnaciédn.

2. La idea de gue el mundo estd sujeto a creacionés Yy

destrucciones periddicas.
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3. La contraposicidn entre el proceso de creacidn del

mundo y el de la liberacidn espiritual del individuo.

Ya hemos dicho algo acerca de la reencarnacidn en un
capitulo anterior al hablar de las mitades Qe los.ciclos. A
partir de las Upanisads, que es.donde la teoria aparece ya con
claridad, la transmigracidn es considerada como el girar del
alma individuval en la rueda de las muertes y los renacimientos,
el sams3ra. Y es sblo al lograr escapar de esta rueda y
reintegrarse en la Unidad Original, gue el alma logra la
liberacidn final y deja asi de estar sujeta al tiempo con
todos sus procesos ciclicos. Mientras no haya alcanzado la
liberacidn, el moksa, el individuo renace una y otra vez en
diferentes cuerpos: y, no solamente en cuerpos humanos, ya gue
la naturaleza de sus actos puede traer como consecuencia que
renazca ya sea Como un ser superior o como un animal. E1

siguiente pasaje del Mahabh3rata es muy elocuente:

Asi, en el sagpsara, cae aqui de vientre en vientre,
puesto a girar como una rueda por la ignorancia,

el karman, vy la sed.

Da vueltas en los seres, desde Brahm@ hasta una
hoja de pasto, naciendo una y otra vez, en el agua,
en la tierra, O en el aire. 1

Y en otro libro de la Epopevya:

La muerte estd implicita en el nacimiento
y el nacimiento va unido a la muerte.
Aquél gue desconoce las reglas de conducta
(dharmas) que conducen a la liberacidn,
gira atrapado [entre la vida y la muertej
como una rueda. 2
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Las dificultades que enfrenta el individuo en su intento
por salirse de esta rueda y alcanzar la liberacidn, hacen que

el autor de la popular cancidn medieval Bhaja Govindam exclame,

en un ligero tono de melancdlica desesperacidn:

Otra vez nacimiento, otra vez muerte.
Otra vez yacer en el seno materno.
Agui, en el sapsara, inmenso y muy
dificil de cruzar, jpor compasidn
protégeme, oh Murdri (Krsna/Visnu)!

La teoria de la reencarnacidn es tan importante en el
periodo post~védico, que no solamente es esencial para el
hinduismo sino también para el budismo y el jainismo, las otras
dos grandes religiones del subcontinente; si bien su mecanismo
no es concebido en la misma forma en cada una de estas

religiones.

La segunda expresidn importante de la visidn ciclica
la encontramos en la idea de gue el mundo Se crea y se destruye
periddicamente. La creacidén se da al comienzo de un ciclo
cbdsmico, y la destruccidn cuando el ciclo llega a su fin,
Estas destrucciones, consideradas también como disoluciones,
pueden ser de dos tipos: totales o parciales. ' La destruccidn
total es aquella que trae consigo una completa disolucidn del
mundo y su reabsorcidn en la Unidad Original, el Absoluto, a
partir del cual habia sido creado originalmente. La destruccidn
parcial, pr su parte, no implica una reabsorcidn completa en
la Unidad Or.iginal; los elementos de la Naturaleza permanecen

en un estado latente hasta el momento en el que vuelven a
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integrar el universo gracias a una especie de creacidn menor.
Las destrucciones parciales acontecen al final de ciclos
cortos, y las disoluciones totales al llegar a su fin los
ciclos largos.

En el hinduismo, los ciclos de creacidn y destruccidn
del mundo son de cuatro tipos: los kalpas o dias de Brahm3,
la vida de Brahma, los manvantaras o periodos presididos por
un Manu y los yugas. En el capitulo siguiente los analizaremos
detalladamente.

Al igual gque en el caso de la reencarnacidn, la teoria
de grandes ciclos cdsmicos tiene importancia en las doctrinas
budistas y jainistas, aunque también aqui hay diferencias entre

los sistemas de cada una de las tres religiones.

La tercera expresidn de la concepcidn ciclica esta
intimamente ligada a las anteriores, peroc hemos preferido
considerarla por separado para mayor claridad. Se trata del
proceso de creacidn que se da a partir del Principio Original,
v el retorno al origen que es logrado por el individuo que
obtiene la liberacidn eSpiritual.5 En este caso, el individuo
se libera del cicle de las transmigraciones y regresa al lugar
del cual partid originalmente, es decir al Absoluto, el estado
indiferenciado en el cual se encontraba antes de la creacidn.
Iste proceso de liberacidn egquivale, en cierto modo, a una
destruccidn del individuo diferenciado, & fin de que pueda

. . . 7
fusionarse o identificarse con el Absoluto.
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El ciclo de creacidn~liberacidn esté relacionado con
los periodos de creacidn y destruccidn del universo,ya que,
en éstos Ultimos, la destruccidn puede tambidén implicar, cuando
es total, un retorno, una reabsorcidn en el Principio Original.
Pero en el caso de la liberacidn individual el alma puede
reintegrarse sin gue sea necesario gque todo el mundo creado

regrese al estado en el que se encontraba antes de la creacidn.

La idea de la reabsorcidn del mundo en aquello a partir

de lo cual fue creado la encontramos ya en las Upanisads

tempranas. Segun la Chindogya Upanisqg,9 Ja meta de todas las
criaturas es regresar al akasa (el espacio), del cual habian

surgido. Y en la Taittiriya Upanisadlo se dice qgue aqguello

de lo cual nacen los seres, por lo que viven, y a lo que

regresan, es Brahma, el Absoluto. En una de las Upanisads

. .= - 1 . - e
tardias, la Maitrayaniva, 1 Brahma es identificado con el

akasa al ser llamado akasitman: y de acuerdo con este texto,

el universo es creado a partir del 3kdsa y a €1 regresa. En
. , ; 12

otra Upanisad tardia, la Mundaka, se habla de que los seres

surgen del inmutable, al cual retornan. Una idea similar

aparece en la Svetdsvatara Upanisadsl3

Pero la idea de aniquilaciones periodicas del universo
no la encontramos en las Upanisads tempranas, por lo menos no

. Id
de manera clara: y aun en el caso de una Upanisad tardia como

la MaitrayaniIya, el pasaje que implicaria la existencia de

. ' .. .
esta concepcidn es, probablemente, vna interpolacion posterior.

1«
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15
Es muy probable gue, tal y como lo supone Deussen, cuando
las Upanisads tempranas hablan de la reabsorcidn de los
elementos de la creacidn se estén refiriendo, mds que nada, a

la reabsorcidn del individuo, es decir a la liberacidn.

Podemos suponer, en términos generales, que dos tipos
de ciclos, la rueda de las transmigraciones y el proceso de
creacidn-liberacidn, ya tenian una forma mas o menos definida
en las Upani§ads: mientras gque la idea de reabsorciones
periodicas de todo el universo fue tomando fuerza posterior-
mente. Esto, naturahnente,vno excluye la posibilidad de que
existiesen descripciones de grandes cataclismos,l6 pero nos
estamos refiriendo a la concepcidn de gue una conflagracidn
implica una reintegracidn de los elementcs de la Naturaleza
en su lugar de origen, asi como al caradcter recurrente de este

proceso.

Al analizar las tres manifestaciones de la concepcidn
ciclica, y con la finalidad de comprenderlas mejor, podriamos
decir gue existen dos tipos de ciclicidad: una ciclicidad
"vertical" y otra "horizontal". La ciclicidad vertical seria
la que implica pasar del Absoluto hacia el munde creado, asi
como el regreso hacia el Absoluto. Y la ciclicidad horizontal
vendria siendo la que implica un movimiento rotatcrio en el
mundo creado, sin la posibilidad de regresar al Absoluto, al
Origen.

-~ . .2 R . -
De acuerdo con esto, el ciclo creacion-liberacion
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pertenece al tipo de ciclicidad vertical, mientras que la
rueda de las muertes y renacimientos, el saTSEra, corresponde
mas bien a la ciclicidad horizontal. En lo que se refiere a
los ciclos de creacidn y destruccidn del mundo, estos podrian
ser tanto del tipo vertical como del horizontal, dependiendo
del tipo de disolucidn. Si se frata de una disolucidn total,
el ciclo serd vertical, va que todo el mundo se reabsorbe. Eh
el caso de una disolucidn parcial, por otra parte, podriamos
considerar que el ciclo es de tipo horizontal porque no se da
una reintegracidén de los elementos de la Naturaleza.

En el siguiente diagrama ilustramos estos dos tipos de

ciclicidad, sin incluir las disoluciones parciales del mundo:

EL ABSOLUTO
la Unidad Original

creaciodn liberacidn individual
» » P
o disolucion total

EL MUNDO
samsara

7

Diagrama 4: La ciclicidad vertical y la ciclicidad
horizontal.
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Con el proceso de creacidén se cumple la primera mitad
del ciclo vertical, el descenso a la materia; y es en este
momento que los seres.ingresan en la rueda de las transmigra-
ciones. En esta rueda giran incesantemente mientras no logren
obtener la liberacidn. Cuando un ser finalmente consigue
liberarse, escapa de la rueda del §§Ts§ra e ingresa nuevamente
al ciclo vertical para recorrer su segunda mitad en el camino
de regreso al Origen. Si no logra liberarse, tendra que
esperar hasta el momento de una disolucidn total del universo
para poder retornar, junto con toda la creacidn, a su estado
original. En cierto modo, podriamos considerar a la rueda de
las transmigraciones mds bien como una especie de espiral gue
puede sublr o descender Ya que, segln sus acciones, el
individuo reencarnard en una categoria de seres més cercana

o més alejada del Principio Original. Como se puede ver en la

) — - . . 1 o
cita del Mahabhirata transcrita méds arriba,” el ambito del
samsara incluye desde Brahma, el dios creador, hasta el reino

18 s .z ) . 1

vegetal. Es notorio también el hecho de que si bien en e
samsara el individuo gira una y otra vez, la rueda vertical la
recorre solamente en una ocasidn: desciende con la creacion,
v asciende gracias a la liberacidn, o, si no la alcanzado, al

llegar la disolucidn total del universo.

Algo gue es importante mencionar aqui es el hecho de gue
en el movimiento a lo largo del ciclo vertical, al producirse

- » o, . > ' -’ 1 . *
la reabsorcidn (ya sca gracias a la liberacidn individual o a
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una disolucidn total del universo) el camino recorrido es el
mismo que durante la creacidn, sdélo que en el sentido contrario.

De acuerdo con un pasaje del Moksadharma, en el Mahabh3rata:

Lo gue es producido a partir de algo

en eso mismo se disuelve.

Se disuelven en el sentido inverso

de aquél en elaial fueron creados

por el 3tman interno. Los gunas {(cualidades)
siempre se producen en el orden normal,

y se disuelven en el orden inverso,

al igual que las olas del mar. 19

Esta idea de ir y regresar por el mismo camino nos

recuerda el movimiento del Sol durante el uttardvana y el

daksindyana. Y ya vimos como en el ritual védico del gavam

ayana, el cual se prolonga por un afio, la sucesidén de acciocnes
rituales sigue su .orden normal durante la primera mitad del

aflo, vy se debe ejecutar en el orden contrario durante la otra

mitad.20 El pasaje del Moksadharma continda:

Asi es la creacidn y la disolucidn
de prakrti (la Naturaleza) ...

Esteflnundo] tiene unidad ern la disolucidn
y pluralidad una vez que el lo ha creado,

. » L
guienes reflexionan lo comprenden asi.

.»» unidad en su disolucidn 1
y pluralidad al ser pvesto en movimiento.

Encontramos aqui una clara expresidn @ otra caracteristica
del proceso de creacidn y disolucidn. La creacidn implica pasar
dée la unidad a la multiplicidad; y la disolucidn, a su vez,
trae como conseccuencia un retorno de la multiplicidad hacia la

Unidad Original.

- . ‘ 4 ) _
Otro elemento interesante, el cual querdara incorporado
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a la teoria de los dias y noches de Brahmd, es el de percibir

el proceso de creacidén como un despertar. En el pasaje de la

MaitrayaniIya Upanisad al gque nos hemos referido ya en dos

, 11,14
ocasiones,

se dice gue Brahma hace que el mundo despierte
(bodhayati), es decir que sea creado, a partir del 3akasa. La
elaboracidn posterior de esta idea resulta clara; si la

creacidén es un despertar, la destruccidn debe ser el equivalente
de dormirse. Es por esto gue la alternancia entre el despertar
y el suefio de Brahma constituye, segun el sistema de kalpas,

la constante creacidn y destruccidn del mundo. E1 M3nava

Dharma Sastra lo expresa de la siguiente manera:

s0e €SE (diosj inmutable, al despertar y dormir,
incesantemente trae a la vida y destruye todo
este [ mundo ] de lo mévil y lo gue no se mueve.

La contraposicidn entre el estado de vigilia y el suefio es,
simultaneamente, una contraposicidn entre la actividad y el

descanso:

Cuando ese dios despierta,
este mundo entra en actividad:
cuando duerme tranguilamente,
entonces todo desaparece, 23

Esta asociacidn entre el dia, la actividad y, por
extensidn, la creacidn, asi como el paralelismo entre la noche,
el reposo y la disolucidén, no essino una versién amplificada
del ritmo normal de la vida humana. El mismo fexto explica

24

enseguida®™ que tanto en el caso de los hombres como en el de

los dioses y los ancestros, el dia es para entrar en actividad
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mientras que la noche estd destinada al reposo..25 Como la
actividad de Brahma consiste en crear, va de si que su dia
constituye la creacidn del munde; y su noche, es decir su

periodo de descanso, la disolucidn del mismo.26

Lo tratado en este capitulo nos ha permitidc ver, de
manera general, la importancia de la concepcidn ciclica en el
hinduismo, asi como algunas de sus caracteristicas. Contando
con estos elementos, podemos pasar ahora a estudiar los cuatro
tipos de eras del mundo que aparecen en la literatura clasica:
los kalpas, la vida de Brahma, los manvantaras y, muy

especialmente, los yugas.
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NOTAS DEL CAPITULO 5

Mbh 3.2.67-68. He traducido este pasaje igual que van
Buitenen qguien, sin embargoc, y significativamente, traduce
sapsara como runaround. Ver también Mphé 1.50.

Mbh 12.287.19; en Roy: 9, p. 399.
Bhaja Govindam 21. La tradicién popular le atribuye al

filosofo Sapkara la comp051C1on de este canto devocional, pero
esto es muy poco probable (véase Potter, pp. 115-16).

Dado que entre el momento de la creacidn y el de la destruccidn
el mundo subsiste y permanece activo, surge entre estos dos

extremos el concepto de la preservacidn del universo. Tenemos

entonces la secuencia creacidn-preservacion-destruccidn, la
cual es personificada en la triada de los grandes dioses del
hinduismo: Brahma,.vlqnu y Siva. Brahmd crea el universo:
Visnu lo preserva encarnando periddicamente bajo la forma de
alguno de sus avatdras: y $iva lo destruye al final de cada
ciclo. E1 hinduismo estard constituido, de hecho, por dos
grandeu ramas sectarias; los vaisnavas o adoradores de Visnu,
y los daivas o adoradores de Siva. Hay gue aclarar, sin embargo,
gue las d1st1ntas sectas hablan de un Dios Supremo que se
encuentra mas alld de los procesos de creacidn, preservac1on y
destruccidn, y del cual estcs tres aspectos no son sino
atributos. Para los valgpavas este ser trascendentF sera el
Vigpu supremos @& diferYencla del Vigpu de la triada de dioses,
cuya Unica funcidn es la de preservar el universo. Para los
Saivas, se tratard més bien del $iva supremo, por encima del
giva de la triada. Por otra parte, para escuelas como el
Vedanta, el Principio Supremo, el Absoluto, es Brahma, el cual
se distingue de Brahmd (el dios creador de la triada) por su
género gramatical. ©La palabra original (Brahman) es la misma,
pero si se trata del dios creador, su género es masculino
(Brahm#): mientras que si la alusidn es al Absoluto, el género
es neutro (Brahma).

” . - r
Podemos comprender ahora porque el sabio Bhisma se referia a
su muerte como un viaje hacia su antiguna morada (ver arriba,
p- 48).

Esta es una generalizacidn; queda claro gue no todas las
sectas y escueclas conciben este proceso de la misgma forma., El
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sanpkhya cla51co, por ejemplo, no habla de ninglin absoluto, vy
la liberacidn, segun este sistema dualista, no consiste en

- fusionarse o disolverse en nada sino, por el contrario, en gue

el espiritu (purusa) tome conciencia de gue su 1dent1f1cavion
con la Naturaleza (Erakrtl) es falsa. Pero esta concepc1on
-o algun equlvalente— es lo suficientemente importante en la
llteratura épica y puranica como para permitirnos presentarla
aqui sin entrar en una discusidn acerca de las diferencias
entre las diversas sectas o escuelas.

Ya que la liberacidn se logra por medio de la practica de los
diversos métodos del yoga, resulta loglco gue $iva (el dios que
representa el aspecto destructor) esté intimamente ligado a las
tradiciones del yoga, especialmente en el caso del hatha yoga
y el yoga tantrico. '

El vayuP (5.1.7.18-30, 39-47, 66b-71 y 5.2.40.40-45: texto y
traduccion en Biardeau, "Etudes de mythclogie hindoue [IIIJ
BEFEO 58(1971), pp. 19-23) da a entender gque los seres que
han logrado escapar del ciclo de reencarnaciones deben
permanecer en los mundos superiores hasta la llegada de una
disolucidn total del universo, y sdlo entonces podran fundirse
en el Absoluto. Esta idea, si bien podria inferirse en algunos
otros Puranas, no es mencionada mas que en el V3ayu y, aun ahi,
no se dan mayores detalles. Con tales elementos, nos parece
dificil concluir que se trata de una idea subyacente en los
Purapas y el hinduismo en genera] tal y como parece hacerlo
Biardeau (ibid., pags. sigs.: véase también su libro
L'Hindouisme, p. 121). Su analisis, sin embargo, es muy
interesante y ofrece un gran nimero de ideas e interpretaciones
sugestivas. Debemos insistir sobre el hecho de gue nuestra
intencidén en este capitulo es dar una visidn general de las
principales manifestaciones de la concepcidn ciclica en el
hinduismo, lo cual implica hacer algunas generalizaciones.

‘ChU 1.9.1

TU 3.1.1

MaiU 6.17

Muu 2.1.1

Su 4.1

MaiU 6.17. La frase que implidaria la existencia de la teoria
de aniquilaciones perioddicas del mundo dice gue sélo é1 (Brahma)
permanece despierto cuando todo se destruye (esa krtsnaksave
eko joqartl), pero esta frase es considerada como una posible

interpolacidén por van Buitenen (The Maltrayanlya Upanlsad
pp. 47-48).
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16.

17.

18.
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Deussen, The Philosophy of the Upanisads, pp. 219-25.

De hecho, antes de las Upanisads contamos con lahistoria de
de un gran cataclismo en uno de los Brahmapas. Se trata de
la versidn india del diluvio, la cual aparece por primera vez
en el éatapatha Brahmana (1.8.1.1-6), y cuyo parecido con la
narracion de Mesopotamia es notorio. En el Mbh y en los
Pur3dpas, el mito ha sido incorporado al sistema de creaciones
y disoluciones del mundo, y el pescado, que en el $B rescata
a Manu del diluvio, se ha convertido en uno de los avatdras
de Visnu. Para una discusidn sobre este mito, junto con la
traduccidn del pasaje del $B, se puede consultar.van Buitenen,
The Mahabharata 2 pp. 203-5. Otra traduccidn del pasaje del
SB, con la versidn del Matsya Purdna, aparece en O'Flaherty,
Hindu Myths, pp. 179-84.

Jacobi (ERE 1, p. 201), y con él Eliade (The Myth of the
Efternal Return, p. 113), opina gque la creencia en creaciones

v destrucciones periddicas del mundo es muy antigua, y que su
existencia en el perlodo védico puede inferirse de un pasaje
del AV (10.8.39-40). Keith, por su parte, no estd de acuerdo
con esto (The Relmﬂon and Philosophy of the Veda and Upanishads,
p- 82) y, de hecho, nos parece gue el sentido de estos dos
versos no es nada evidente, y pretendpl ver aun una alusidn

a los ciclos de creacidn y destruccidn del mundo implica forzar
excesivamente la interpretacidn. Esta es la traduccidn:

Cuando Agni avanzd entre el cielo y la tierra
. P ”
guemando y consumiendolo todo; ¢donde,
I [d .
mas alla de las de un marido, se encontraba
- .’ .
en ese entonces Matarisvan?

Matarisvan entrd en las aguas,

los dioses entraron a los mares;

grande era el que atraviesa el espacio,

el que purifica entrd en las[ planfas] verdes (}arlfah)

En los primeros capitulos hemos discutido los posibles
antecedentes en la literatura védica, especialmente en el RV.

Debemos mencionar la sugerencia d@ Biardeau de gue los ciclos
puranicos de creac1on 3 destrucc1on del universo habrian de
ser una proyecc¢on macrocdsmica de lo que la reencarnacidn es
a nivel microcdsmico. Como lo veremos en los capitulos
siguientes, segﬁn los Puranas la disolucidn total del universo
se prconnta al finalizar la vida de Brahma, el dios creador.
Degbues de esta gran disolucidn, y tras un pcrlodo de reposo
césmico, nace un nuevo Brahm3d y, con él, un nuevo universo. Y
este preceso se rnplte 1ndef1n1aemehte. De esta maners, la
creacidn, destruccidn y re~creacidn del universo podria
considerarse como la constante transmigracidn del dics Brahma
en una espacie de gran samsara césmico. Asimismo, segun
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Biardeau, cada una de estas dlsoluC1ones totales podria
1nterpretarse como la proyec01on macrocdsmica del proceso de
liberacidn individual. Asi como la liberacidn es la disolucidn
del individuo, de la misma manera, la destruccidn total del
universo es la disolucidn del gran Hombre Cdésmico, el Purusa
Universal, identificado en este caso con Brahm3. Véase Blardeau,‘
"Etudes ... (1)," BEFEO 54(1968), pp. 39-45,

19. Mbh 12.294.31-2, En Roy: 10. pp. 431-2. Traducido también
por or Edgerton en The Beginnings of Indian Philosophy, p- 311.
Véase la descripcion del prakrtlxa pralava en el capitulo 8.

20, Véase la parte final del apéndice.
21. Mbh 12.294.33-4, Roy, ibid.:; Edgerton, ibid.
22. MDhS 1.57. Ver también 1.5-6.

23. MohS 1.52:; "desaparece" o "se duerme". El verbo empleado
para indicar que el mundo desaparece es nimilati, que significa
tanto cerrar los ojos como dormirse o desaparecer, € inclusive
morir.

24. MDhS 1.65-6,

25. Hay que recordar que el dia-noche es de diferente duracidn
segun se trate Ge los'dioses, los ancestros o los humanos. En
cada caso se divide un ciclo astrondmico en sus dos mitades.
Para los dioses el ciclo es el afio, para los ancestros el mes
lunar y para los hombres el dia (ver el cradro 2, p. 98) El
dia de Brahmi, sin embargo, ya no corresponde a ningun ciclo
astrondmico real, sino gue es la unidad gue pexmite aglutinar
a los diversos grandes ciclos. Esto quedard claro en el
siguiente capitulo. .

26. Los textos gque tratan este tema dan a entender gque la creacidn
no es algo que acontece uUnicamente al comenzar el dia gde
Brahma, sino que continda a lo largo de todo su dia, en tanto
el dios permanece activo. Es por esto gue.en cuanto la
actividad del dios creador cesa, el mundo se dlsuclve.

Podemos mencicnar agui una tradicidn segun la cual Visnu
duerme durante los cuatro meses de la temporada de lluvias. “Su
suefio comienza en el mes de dgdgha (Jun- ]ul) vy termina en el
mes de k3rttika (oct-nov). Es asi que en una inscripcidn de
423/424 e.c., se habla de gue Madhusidana (Vlsnu) desplerta en
karttika ("CGangdhar Stone Inscription of Visvavarman," en
Fleet, Inscriptions of the Early Gupta Kings, p. 77, 2a parte).
Lo interesante es que el suefio de Vignpu se da en el daksinavana,
la noche de los dioses, Yy gue coincide con la época de lluvias,
siendo que durante su sueflo Visnu reposa sobre la serpicnte
éega, la cual flota sobre las aguas cosmicas.
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6. YUGAS, MANVANTARAS Y KALPAS

En la [literatura] smrtil se dice que los yugas,
los manvantaras y los kalpas son los gue definen
el tiempo:; comc no son mencionados en el Romaka,
el Romaka estd por fuera de la smyti.

Brahmagupta (siglo VII e.,c.)3
6.a LOS YUGAS

Entraremos ahora al andlisis de la estructura.numérica
del sistema de yugas, y su relacidn con los manvantaras y los
kalpas. Seguiremos las ideas de Fleet respecto al posible
desarrollo del sistema de yugaé,4 con la ventaja de que dicha
explicacidn, ademds de ser muy plausible, permite, simultdneca-
ﬁente, ver con claridad las relaciones numéricas gue entran en
juego.

Sabemos de la existencia de periodos de 100 afios y sus
miltiplos en la literatura védica. Ya hemos mencionado gue en

el Atharva Veda aparecen periodos de 100 afios y 10,000 afios:

mientras que en el Taittiriva Bridhmanpa encontramos uno de 1,000

afios y otro de lOO,OOO.b Supongamos, como lo hace Fleet, que
fue el periode de 10,000 afios el gue constituyd el punto de
partida, 1 "vyuga primitivo", Mids adelante, al guererle dar

precisidn nimerica al concepto de que 1a hunanidad se encuentra
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sujeta a un gradual deterioro moral, espiritual y social, este
yuga de 10,000 afios posiblemente se dividid siguiendo el patrdn
establecido por las tiradas del juego de dados, es decir, segln

la secuencia 4—3-2»1.6

De esta manera, el yuga de 10,000 afios
guedaria integrado por cuatro d;visiones; una de 4,000 afios,

y otras de 3,000, 2,000 y 1,000 afios respectivamente:

Krta 4,000 afios
Tretd 3,000 afios
Dvapara 2,000 afios
Kali 1,000 afios
10,000

No estd de mds aclarar que el efectuar una divisidn
entre cuatro es algo natural en el contexto védico.

El siguiente.paso de este desarrollo consistid en aplicar
el concepto de gggghi,'es decir, de un periodo de uniSn o
transicidn, concepto gue ya hemos discutido ampliamente en @1
capitulo 2. Cada cuarto de yuga, o podriamos ya decir cada yuga,
es ampliado con un saTdhi al principio y otro al final, llama-

dos con frecuencia samdhyd y samdhydmsa respectivamente. E1

valor de cada yno de estos samdhis equivale a una décima parte

del valeor del yuga al que afectan. Tenemcs entonces gue:

Krta yuga 400 4 4,000 + 400 = 4,800 afios
T;eté yuga 300 + 3,000 + 300 = 3,600 afics
Dvapara yuga 200 + 2,000 4 200 = 2,400 afios
Kali yuga 100 4 1,000 4 100 = 1,200 arfios

mahayuga 12,000 afios
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Al agregar este total de 2,000 afios ae samdhis al pe-
riodo original de 10,000, obtenemos un gran total de 12,000
afios para el yuga completo, el mahayuga. Este valor es signi-
ficativo ya que,simbdlicamente, constituye una versidn amplifi

cada del afio, el cual tiene 12 meses.

Finalmente, segliin esta hipdtesis, las duraciones de
los yugas. fueron ampliadas de nueva cuenta al considerar, como
yva lo hemos visto, gque estas cifras se referian a afios divinos,
cada uno de los cuales consta de 360 afilos humanos. Es decir
gue para obtener la duracidén de cada yuga en afios humanos es

ahora necesario multiplicar todos los valcores por 360:

Yuga afios afios
divinos huménog
Krta 4,800 bie 360 = 1,728,000
Treta 3,600 1,296,000
Dvapara 2,400 864,000
Kali 1,200 432,000
mahayuga 12,000 4,320,000

Este es el sistema de yugas tal y como aparece en los
Purapas, segin los cuales 1,000 de estos mahiyugas constituyen
un kalpa o© dia (sin la neche) de Brahma.

En el siguiente cuadro se encuentran los valores para
cada yuga, incluyendo el valor de sus samdhis considerado

por separadod



Yuga

Krta
T;etﬁ
Dvdpara
Kali

mahayuga

Krta
Treta
Dvapara
Kali

mahayuga

Cuadro 3.

sin samdhis

4,000
3,000
2,000
1,000

10,000

1,440,000
1,080,000
720,000
360,000

3,600,000
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ANOS DIVINOS

un samdhi

400
300
200
100

ANOS HUMANOS

144,000
108,000
72,000
36,000

ambos samdhis

800
00
400
200

—

2,000

288,000
216,000
144,000

72,000

720,000

total

4,800
3,600
2,400
1,200

12,000

1,728,000
1,296,000
864,000
432,000

4,320,000

La duracidén de los yugas y de sus samdhis

en afios divinos y en afios humanos.
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Ccon el aumento de los saTdhis v la conversidn de afics
de los dioses en afios humanos, llegamos al rango de valores
expresados en millones de afios, y cabe preguntar a qué se debid
esta conversidn. ;Porqué este aumento impresionante en la
duracidén de los yugas? Pleet4 sugiere que esto se hizo con la
finalidad de lograr que el yuga primitivo de 10,000 afios
pudiese ser adaptado al yuga de 4,320,000 afios empleado por los
astrdénomos del periodo clésico. Esto implica, naturalmente,
qgue dicho yuga astrondmico deberia tener un origen distinto.
Discutiremos esto mas adelante, pero mencionaremos ahora otra
posible explicacidn la cual, por cierto, nc es incompatible
con la anterior. Segun Aiyer, el aumento en la duracidn de
los yugas se hizorecesario cuando el lapso de 1,200 afios
asignado al Kali yuga ya habia expirado, y al constatar gue la
catdstrofe predicha para tal momento no se presentaba.7 Basham
estd de acuerdo con esta posibilidad y agrega, ademds, gue al
ampliar la duracidn del ciclo se lograba posponer la disclucidn

del muhdo para un futuro tranguilizadoramente distante.

Estas dos opiniones nos hablan acerca del porcgué del
cambio, pero, iqué podemos decir acerca del cuando? De acuerdo
con Aiyer7 esto sucedid durante el reinado de Kaniska, el mds
importante rey Kus@na, lo cual nos ubicaria en los siglos
I o II de la era cristiana,9 Mankad,7 por su parte, sugiere
gue no fue sino hasta después del perfodo gupta (gue va de

los siglos IV a VI e.c.), lo gue resulta excesivamente tardio.
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Dimmitt Churchlo parece aceptar la idea de que los yugas

ampliaron su duracidn debido a gue la gran catdstrofe esperada

no ocurria, pero concluye cue no se puede determinar ni en qué
momento, ni gracias a quién sucedid tal cambio. De hecho, es

muy dificil saber a partir de cudndo se emplearon los yugas

con las duraciones que les otorgan los Puranas. Pingree da

por sentado gque la duracidn tradicionalmente aceptada de los
yugas y del kalpa ya estaba establecida antes del siglo II e,c,}l

y en base a esto considera probable que la mencidn de un "gran

vuga solar” (yugam mahat savram) en el Yavanajdtaka de

Sphujidhvaja (269/270 e.c¢.) sea una referencia al mah3yuga de
4,320,000 afios. % su opinidn parte del hecho de gue los yugas

vy el dia de Brahmd son déscritos en el M3nava TCharma_ S3stra y

en el Mahdbharata, en’los pasajes paralelos gue ya hemos

comentado, los cuales constituyen una de las primeras menciones
del sistema de yugas en la literatura sénscrita. Pingree
aparentemente se basa en las conclusiones de Buhler en torno a
la fecha de tales pasajes, conclusiones gue Nos parecen
razonableso13 Pero el problema con estos pasajes, como ya lo
hemos visto,l4 es que s6lo mencionan las cifras gue en los
Puranas corresponden a las duraciones en afios divinos, y no
especifican que se trate de tiempo de los dioses. Si bien no
podemos ignorar la posibilidad de que asi sea, no es seguro
qgue al hablar del mahayuga de 12,000 afios, estos textos se

estén refiriendo al de 4,320,000 afios. Sin embargo, hay algo

» » - » . 7
que podria apoyar la opinidn de Pingree, y es la mencion del
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sistema completo de yugas en uno de los Pur@nas mas antiguos:

el Mérkandeya,ls Pargiter considera gue la seccidn que nos

interesa de este Purana es de las mas tempranas, y Ja ubica en
el siglo III e.c, © antes.16 De todos modos, no debemos
olvidar gque el fechado de los Pur@nas es muy dificil, ni

podemos excluir tampoco la posibilidad de estar ante 1la

presencia de interpolaciones.

Por otra parte, el mas antiguo texto astrondmico en el
gue encontramos el sistema de yugas plenamente desarrollado
(incluyendec a los kalpas y los manvantaras) es el Pait3maha
Siddhanta, el cual constituye el texto bdsico de la escuela
astrondmica conocida como Brahmapaksa. Segin Pingree,17 el
Paita@maha fue escrito a comienzos del siglo V e.c. y se preserva
en forma imperfecta en el Visnudharmottara Purﬁga,ls une de

los principales Upapuranas de los vaisnavas, atribuido por

Pingree a los siglos VI o VII e.c. También del siglo V es

el Vi§?u Pura?a, seqin la apreciacidn de O’F.'l.aherty,19 Y de
principios de ese mismo siglo es una inscripcidn de Kumdragupta
fechada en el afio 415/416 que menciona al Krta yuga, aungue no
especifica su duracidn.?® De tan sdlo ocho afios mds tarde es
una inscripcidn del 423/424 que, si bien no habla de los yugas,

describe a un principe llamado Visvavarman diciendo gque

sobrepasa en brillo al fuego samvartakaﬂZl Segun el

22

‘Mahabh3rata, este fuego no es otra cosa sino el fuego de la

destruccidn que consume al mundo al término del dia de Brahm3.
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Sin embargo, la evidencia epigrafica mds antigua de la

existencia de los yugas -o por lo menos de un periodo llamado

yuga al final del cual sobrevendria un cataclismo- la tenemos

en una inscripcidn de Rudraddman I cuya fecha corresponde al
. 23 ., .

afilo 150 e.c. El texto se refiere a la ruptura de una presa

como consecuencia de una tormenta en la cual soplaron vientos

"similares a los gue se presentan al final del yuga”

(yuganidhana): pero la inscripcidn no nos da mds detalles

acerca de las caracteristicas del yuga.

Debemos mencionar, por ultimo, el hecho de que el

término kalpa, empleado en el sentido de un gran periodo, y
con connotaciones escatoldgicas, ya aparece en las inscripciones
de Adoka, a mediados del siglo III a.e.c. Asoka afirma que
sus descendientes seguirén el dharma, la forma de vida correcta

. - 24 .
(budista en este caso), a lo largo del kalpa. Pero, al igual
que en el caso anterior, no se nos da mayor informacidn acerca

de lo gue se entiende por kalpa.

Como se puede ver, la evidencia histdrica es
insuficiente para pemnitirnos establecer con claridad cuando
fueron extendidas las duraciones de los yugas. Y en realidad,
tampoco podemos saber en qué momento surgid el sistema de
yugas en su forma original. Pero podemos suponer, en términos
generales, que la teoria de los yugas y los kalpas comenzd a
formarse en los siglos IV vy IIIL a.e.c., y que ya se encontraba

en su forma final en el siglo V e.c., si1 no es que dos o tres
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siglos antes.

Es importante anotar que la teoria seguramente fue
elaborada por una reducida élite intelectual, y que tuvo
necesariamente gue transcurrir un cierto tiempo antes de gue
fuese aceptada como algo indiscutible. Como lo veremos, todavia
a finales del siglo V y comienzos del VI el renombrado astrdnomo
Kryabha;a dividia el mah3yuga en forma distinta a la ortodoxa.

Y en el siglo VII (como se puede ver en el epigrafe que se
encuentra al principio de este capitulo), otro conocido
astrdénomo, Brahmagupta, todavia consideraba necesario criticar

al Romaka Siddhanta por no tomar en cuenta a los yugas, a los

manvantaras y a los kalpas.
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6.b LOS KALPAS

Después de estas consideraciones histdricas, podemos
retomar la discusidn relativa al sistema numérico de los yugas
para lo cual es necesario aclarar, aungue ya lo hemos

mencionado, en gué consiste el kalpa.

Ya en el Manava Dharma Sastra y en el MahZbh3rata se

dice que 1,000 mah3dyugas constituyen un dia del dios Brahmd, y
gue su noche tiene la misma duracién,25 El kalpa no es otra
cosa sinoc el dia de Brahm3, durante el cual se da la crezcidn
del mundo. Numéricamente, esto significa gue debemos
multiplicar por 1,000 los valores del mahdyuga a fin de obtener

la duracidn del kalpa. Tenemos asi que:

afios divinos afios humanos
1 mahayvga = 12,000 = 4,320,000
1 kalpa = 12,000,000 = 4,320,000,000

Ray que recordar gue la duracidén del Kali yuga, la era
actual, es igual a la décima parte de la duracidn del mahdyuga.
Esto significa que entre el Kali yuga, el mah3dyuga y el kalpa
existe una estrecha relacidn numérica. Los tres parten de un

’ N . f . ’
mismo numero base: la uUnica diferencia consiste en el numero
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de ceros, es decir, en la potencia de 10 gue se le aplique al

,
numero base:

afilos divinos afios humanos
Kali yuga = 1,200 = 432,000
mahayuga = 12,000 = 4,320,000
kalpa = 12,000,000 = 4,320,000,000

Nos interesan ahora los valores expresados en afios
humanqsﬁ Deciamos hace un momento gue Fleet consideraba que
el aumento en la duracidn de los yugas, y su conversidn a
tiempo humano, obedecia a un interés por ajustar el vyuga de
10,000 afios al yuga astrondmico de 4,320,000 afios. Esto
implica, anotabamos, que dicho yuga deberia tener un origen
independiente y no ser simplemente el producto de la
multiplicacidn por 360 de los valores expresados en afios
divinos. Si esto es asi, ;cual es el origen del ciclo de

4,320,000 afios?

Pingree sefiala que el 432,000 es un numero babildnico;
seguin el sacerdote caldeo Beroso (siglo III a.e.c.), es el
numero total de afios de los reinados anteriores al diluvio.26
Por su parte, van der Waerden, guien parece opinar gque no sdélo
este nimero sino casi todos los elementos de la teoxia de

yugas provienen de Grecia o Mesopotamia, recalca el hecho de
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gue la manera en gue Beroso expone esta cifra es diciendo gque
se trata de 120 saroi,27 Como el saros babildnico es igual

a 3,600 afios, resulta que:
120 x 3,600 afios = 432,000 aflos

Y ya sabemos que la conversidn de afics de los dioses a
afios humanos, segin el sistema de los Pur3nas, sigue un
procedimiento semejante. En el caso del Kali yuga la operacidn

es:

1,200 afios x 360 = 432,000 afios

Para van der Waerden, esta similitud sugiere un origen
babildnico de los calculos indics. Pingree considera gue en
la India este numero pudo haberse convertido en una cifra
importante durante el reinado de los persas aqueménidas
(550-330 a.e,c.),26 periodo que seguramente fue testigo de
intercambios e influencias entre Mesopotamia y el noroeste de
la India.

Pero ninguno de estos autores menciona el hecho,
repetido en varias ocasiones por Filliozat,28 de que el numero

432,000 se encuentra en el $atapatha BrZhmana el cual, como
29

un todo, no puede ser posterior al siglo VI a.e.c.

Si el 432,000 es un nimero babildnico, es también un

nimero védico. En un capitulo anterior hemos analizado el
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contexto en el cual aparece este nimero en el éatagatha

- 30 - -
Brahmana, De acuerdo con este Brahmaga, el gg Veda consta
de 12,000 versos brhatis, cada unco de los cuales tiene 36
silabas (lo mismo sucede con el Yajur Veda v el Sama Veda
considerados juntos). Esto nos aporta un tercer método para

obtener el 432,000, ya que:
12,000 verscs x 36 silabas = 432,000 silabas

Se podria argumentar, claro estd, que agui se trata de
versos v silabas y no de afios. Pero la asociacidn entre el
nimero 36 y el afioc de 360 dias es inevitable. E1 Satapatha
Bréhma?a dice claramente que el verso bghati es el aﬁo.31 De
manera gue los 12,000 versos del Rg Veda podrian ser
considerados come 12,000 afios. Y estos 12,000 afios, a su vez,
equivalen a 432,000 silabas: conversidn que parece prefigurar

~ » . ~ » ’ »
el paso de afios divinos a afios humanos en el sistema puranico

de yugas.

No podemos hacer aqui un analisis detallado del origen
del 432,000 desde el punto de vista de sus posibles conexiones
con los valores empleados en Mesopotamia. Pero nos parece
razonable suponer que si en realidad el periodo mesopotamico de
432,000 afios fue transmitido a. la India durante el reinado de
los agqueménidas (o en alguna época posterior), adquirid
importancia porque se le podia identificar con una tradicidn

s . . . . P,
numérica ya existente en la literatura védica. Y también es
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posible que esta tradicidén numérica nativa haya dado origen
al sistema puranico de cdmputo sin la necesidad de influencias
externas las cuales, repetimos, en todo caso no hubieran hecho
sino confirmar algo ya aceptado.32
Debemos comentar a continuacidn un aspecto de la teoria
clasica de yugas y kalpas que nos permitird proseguir con el
analisis del 4,320,000. En los textos astrondmicos, a partir
de fines del siglo IV o principiocs del V e.c. -durante el
periodo gupta- cobrd gran importancia la descripeidn del gran
ciclo (ya sea el mahZyuga o el kalpa) en términos de un
nimero enterc de revoluciones en el movimiento de cada planeta.
La teoria presupone la existencia de una gran conjuncidn de
todos los planetas al iniciarse el ciclo; conjuncidn que se ha
de repetir al final dgel mismo.33 Las implicaciones simbdlicas
de tal concepcidn son evidentes. Al inciarse el ciclo, en el
momento de la creacidn, todos los planetas se encuentran en
conjuncidn integrando una unidad. Esta unidad se convierte en
multiplicidad cuvando los planetas, debido a sus distintas
velocidades de traslacidén, se separan unos de otros. Durante
millones de afios (a lo largo del dia de Brahm3, si el ciclo es
el kalpa) persiste la creacidn, hasta el momento en el gue los
planetas vuelven a encontrarse nuevamente en una gran
conjuncién al inicio del zodiaco. En este momento los planetas
forman nuevamente una unidad, y todos los elementos de la

creacidn se reintegran y disuelven en la Unidad Original, para
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dar pie a la siguiente creacidn.

Para los astrdnomos esta concepcidn representaba un
problema, yva que debian darle forma numérica. A fin de lograr
esto se hizo necesario computar el numero de revoluciones que
cada planeta debia completar entre una gran conjuncidn y la
siguiente; y este nimero depende, naturalmente, de los
pardmetros empleados. Cuanto mas largo sea el ciclo, mds fdcil

serd ajustar los pardmetros. En el Pait3maha Siddh&nta, que

como hemos visto es el Siddhinta astrondmico mds antiguo con
el gque contamos, se establece el nimero de revoluciones de los

planetas para el kalpa. Los valores son los siguientes:

Planeta N2 de revoluciones en &l kalpa
Sol 4,320,000,000
Luna 57,753,300,000
Mexrcurio 17,936,998,984
Venus 7,022,3589,492
Marte 2,296,828,522
Jupiter 364,226,455
Saturno 146,567,298

Cuadro 4: E1 nimero de revoluciones de los planetas
en el kalpa, segin el Pait&maha Siddhinta. 34
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Brahmagupta da los mismos valores en su Brahmasphuta

. = 35 .
Siddhanta, peroc nos encontramos con algo interesante al ana

lizar las cifras proporcionadas por el Siirya Siddhanta (siglos

36
VIII-IX e.c.). Este texto da el nimero de revoluciones para

el mahayuga en lugar del kalpa, y todos los valores comparten

la importante caracteristica de ser divisibles entre 4. Esto
P . ~ . 3

significa, como lo habklan seflalado Burgess y Whitney, 7 que,

auncque el Sirya Siddhanta no lo diga explicitamente, estd em-

pleando, en realidad, un ciclo de 1,080,000 afios, que es la
cuarta parte del mahayuga de 4,320,000 afios. Los valores apa

recen en el siguiente cuadro:

Planeta N2 de revoluciones Ne¢ de revoluciones en
en el Mahavuga un cuarto de Mahayuga

sol 4,320,000 1,080,000

Mercurio 17,937,060 4,484,265

Venus 7,022,376 1,755,594

Marte 2,296,832 574,208

JUpiter 364,220 91,055

Saturno 146,568 36,642

Cuadro 5: El nimero de revoluciones de los planetag,
en el mah3yuga segOn el Surya Siddhanta,
mostrando su divisibilidad entre 4.

¢ Porqué una cuarta parte del mah3dyuga? Sabemos, en
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efecto, que el mahayuga estd integrado por cuatro yugas:- Krta
Tretd, Dvapara y Kali. Pero sabemos también gque estos cuatro yugas
tienen duraciones desiguales. Lo gue revelan las cifras del

Stirya Siddhanta es una clara influencia del poco ortodoxo sis-

tema de Aryabhata. En su Aryabhativa, Aryabhata divide el

mahAyuga en cuatro yugas de igual duracidn, alos cuales llama

simplemente yuga padas, "cuartos de yuga", sin emplear los

cuatro nombres tradicionales. Cada yuga pdda dura 1,080,000
afios, y comienza con una conjuncidén de todos los planetas en
el grado cero de la constelacidén de Aries, en el comienzo del

zodiaco. Estos son los valores de Eryabha;a:

Planeta Ne de revoluciones Ne de revoluciones
en el Mahayuga en el yuga pada
sol 4,320,000 1,080,000
Luna 57,753,336 14,438,334
Mercurio 17,937,020 4,484,255
Venus 7,022,388 1,755,597
Marte 2,296,824 574,206
Jupiter 364,224 91,056
Saturno 146, 564 36,641

Cuadro 6: E1 nltmero de revoluciones de los planetas
en el mah3dyuga y en el cuarto de yuga(yuga
pada), segin el Arvabhativa de Aryabhata.39
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Esta manera de dividir el mahdyuga en cuatro partes
iguales, asi como otros elementos del sistema de Aryabhata que
mencionaremos més adelante, recibieron tan severas criticas
de Brahmagupta por no ajustarse a lo expuesto en los textos
de smzj‘ti,l gue fueron abandonados por los mismos seguidores
de iryabha;a. La divisidn en cuatro partes iguales se podria

haber defendido invocando la autoridad escritural del Taittiriva

Brﬁhma?a, en el cual se menciona un ciclo de 1,000 afios divi-
dido en cuatro partes de 250 afios cada una,40 Pero, el hecho
es que a partir de los tiempos de Brahmagupta, y en gran par-
te gracias a él, el sistema purdnico de ciclos de tiempo pa-

rece haberse convertido en undogma indiscutible.

Lo que mas nos interesa de esta divisidn del mah3dyuga
en cuatro partes igudles es el hecho de gue revela la existen
cia de un ciclo menor, integrado por 1,080,000 afiocs. Podemos
preguntarnos, como lo hicimos en el caso del 4,320,000, por
el origen del nGmero 1,080,000. Para la respuesta a esta pre
gunta seguiremos un procedimiento similar al empleado en el
caso del 4,320,000, recordando que el nimero de ceros no es
lo importante.

De acuerdo con el escritor romano Censorino (siglo III
e.C.), varios autores anteriores a é1l aceptaban la existencia
de un Gran Afio gue se iniciaba y terminaba con una conjuncidn
de todos los planetas (aungue hay gue aclarar gue no todos

- n e » . . P
estos auvtores le otorgaban al Gran Ailo la misma duracion).
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Segin Censorino, para Herlclito (siglo VI-V a.e.c¢.) la duracibdn
del Gran Afio era de 10,800 aﬁos.41 También de 10,800 afios es
el reinado de uno de los reyes antidiluvianos mencionados por
Beroso.42 Si el ciclo de 10,800 afios existia en Grecia y en
Babilonia, podriamos suponer, al igual gue en el caso del
432,000, que pudo haber llegado a la India procedente de la
zona del Mediterrdneo. Pero resulta, como sucede con el
432,000, que el 10,800 es también un nimero védico, y se trata
de un nimero védico de gran importancia en la medicidén del tiem
po. Como lo hemos visto,30 10,800 es el nimero de muhiirtas
del afio, ya que cada dia consta de 30 muhlirtas (30 x 360 = 10,800).
Sabemos que en los Brahmanas el afio es la unidad fundamental

de tiempo, que representa totalidad, y gue estd asociado con

el dios Prajépati.43 , Podriamos tal vez decir, junto con
Filliozat, que en los Brahmanas el muhfirta viene siendo la
unidad de medicidn del tiempo ciclico, mientras que el afio
constituye su periodo?? De manera gque si un afio estd integrado

por 10,800 muhurtas, un Gran Afio bien puede constar de 10,800

afios. Pero esto no es todo. Segin el Satapatha Brdhmana

estos 10,800 muhlirtas tienen un equivalente espacial en los
10,800 ladrillos que deben integrar el altar para los sacrifi

cios?S'Y tienen, ademds, otro equivalente en el nimero de ver

sos del Rg Veda (o del Yajur Veda y el Sama Veda considerados
juntos), va que si bien el total de silabas del Rg Veda puede
obtenerse diciendo que consta de 12,000 versos brhatis de

36 silabas (12,000 x 36 = 432,000), otra manexra de llegar al



- 141 -

mismo resultado es afirmando, como lo hace el mismo éatagatha
BrEhmana,46 gque se trata de 10,800 versos panktis, integrados

por 40 silabas. De manera que:

10,800 versos x 40 silabas = 432,000 silabas.

Lo cual no estd muy lejos de decir gue:

1,080,000 afios (yuga pada) x 4 = 4,320,000 afios (mah3yuga),

Estos tres aspectos diferentes del 10,800 en el Satagatha
Brahmana (como medida de tiempo, como materializacidn del altar
y como expresidén del nlmero de versos del Rg Veda) integran,

para Filliozat,47 un todo que representa simultAneamente:

1. El afio, forma del dios creador Prajdpati y periodec del
orden universal (el afio, integrado por 10,800 muhiirtas).

2. La operacidn ritual, que expresa y garantiza la reno-
vacién de la creacidn y el desarrollo de las cosas (el altar,
construido con 10,800 ladrillos).

3. El verbo eficiente, que anima la operacidn ritwval por
una doble serie de férmulas: himnos por una parte, palabras
y cantos por la otra (los 10,800 versos del Rg Veda o del con

junto Yajur Veda-Sama Veda).

Podemos agregar a esto otra afirmacidn del éatagatha
Brahmana segin la cual 10,800 es el nGmero de veces que el
’ , 48

ser humano inhala y exhala en un dia y una noche.

En la opinidn de Filliozat, el ntmero clave del sistema

es el 108, el cual puede sexr explicado astrondmicamente como
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el resultado de la multiplicacidén de 27 (el nlmero de naksatras
o mansiones lunares) por 4 (el nimero de fases de la Luna).49
Aungue hay gue tomar en cuenta gue las listas de naksatras no

son enteramente consistentes en lo gue se refiere al numerc de

sus integrantes, en unas ocasiones incluyen 27 y en otras 28.

Por otra parte, viendo las cosas desde otrxo éngulo,
Pingree sugiere que Kryabhaya dividid el mah3yuga en cuatro
partes iguales, obteniendo asi el yuga pada de 1,080,000 afics,
con la Unica finalidad de ajustar los clmputos que requerian
de una gran conjuncidén planetaria tanto al inicio del Kali
yuga, en 3,102 a.E.C., como al comienzo delimahdyuga.-® Si
Pingree tiene razdn, entonces el ciclo de 4,320,000 afios da
origen al de 1,080,000 por motivos puramente practicos, y al
mArgen de todos los antecedentes védicos del 10,800. Esto es
posible, v en realidad no podemos saber con exactitud cdmo

surgid el ciclo de 1,080,000 afios. Pero los antecedentes

que se encuentran en el $atapatha Brdhmana resultan muy inte-

resantes y significativos, no solamente desde un punto de vis
ta estrictamente numérico, sino también por su elaborado con-
tenido simbdlico. Sin embargo, si estos elementos ejercieron
o no alguna influencia sobre Kryabhata es una pregunta a la

cual no podemos dar una respuesta definitiva.

Todo lo anterior nos permite concluir, al igual gue en
el caso del 4,320,000, gue si el 10,800 como expresidén de un

gran c¢iclo llegd a la India procedente de Mesopotamia © Grecia,
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fue aceptado porque tenia firmes antecedentes nativos. Pero
también es muy posible que el ciclo de 1,080,000 afios sea de

origen enteramente indio.

Podemos hacer algunas consideraciones finales en rela-
c¢idn con el origen del 4,320,000, el 1,080,000 y otras cifras
relacionadas con estas dos. Hay que recordar gque en el sis-
tema clésico de yugas y kalpas el nlmero fundamental es el
432, vya sea que se exprese como 432,000, como 4,320,000, o
como 4,320,000,000. aAhora bien, otro mUimero derivado del 432,

el 4,320, es el resultado de una multiplicacidén muy obvia:

los 12 meses del afio por sus 360 dias,
12 x 360 = 4,320

De manera gue cualguier sistema astrondmico que emplee,
como lo hace la astronomia védica, un afio de 360 diéé repar-
tidos en 12 meses (sin contar el 13vo mes intercalario) pue-
de llegar fAcilmente a concebir un ciclo basade en el 4,320
o alguna de sus potencias de 10. De hecho, las cifras de las
duraciones de los diversos yugas, con O sin sa@dhis, pueden
obtenerse por diversos métodos a partir de ciertos nlmeros
fundamentales. Asi por ejemplo, a partir de los valores del
Kali yuga -que son la décima parte del mah3yuga-~ podemos ob-
tener las duraciones de los demds yugas con sbélo multiplicar
estas cifras por 2, 3 y 4; algo gue resulta obvio desde el

momento en que la estructura numérica estd basada en la secuen

cia 4—3-~2—-l.5l v es interesante lc que sucede al aplicarle
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esta secuencia descendente a la circunferencia. Si dividimos
la circunferencia en segmentos segun la relacidn 4-3-2-1, re-
sulta que la porcidn correspondiente a Krta (4/10 de circunfe
rencia) es de 1440, la de Tretd (3/10 de circunferencia) es

de 1080, la de Dvapara (2/10 de circunferencia) es igual a
72°, y la parte que le corresponde a Kali (1/10 de circunfe-~
refencia) es de 36°. Estos ntimeros no son otra cosa sino la
duracidn de cada yuga antes de haberles sumado sus respectivos
sa@dhis, sin tomar en cuenta, naturalmente, el nimero de cert:>s."52
Esto es asi porque el multiplicar las duraciones de los yugas
en afios de los dioses por 360, equivale a convertir sus dura-
ciones en grados de la circunferencia. Pero si esto es apli-
cable a la circunferencia de 3600, también lo es al afio de

360 dias, de manera que los yugas sin sus samdhis pueden ex-

presarse como:

Yuga Grados de la Dias del afio
circunferencia de 360 dias

Krta 144 144

Treta 108 108

Dvapara 72 72

Kali 36 36

Mahayuga 360 360

Los samdhis a su vez, se basan en el mismoc patrdn numé-

rico.
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Por otra parte, varios de los nUmeros son desarrollos
naturales del sistema sexagesimal, tan importante en Mesopo-
tamia.”3Es asi gue 10,800 resulta ser el nGmero de minutos

de arco en media circunferencia:
e}
180" x 60' = 10,800 !

En consecuencia, el total de minutos de arco en la cir-
cunferencia serid del doble, es decir 21,600, una de cuyas po-
tencias de 10 aparece en el cuadro 3 como la duracidn de los
dos saTdhis del Treta yuga. En India, una de las medidas
de tiempo llamada padika nos permite llegar al mismo nimero
por un procedimiento paralelo. 21,600 es el nimero de né?ikﬁs
en el aflo, ya que una nE?iké es igual a medio muhiirta , y el

54

afio tiene 10,800 muhirtas. 0, dicho de otra manera, cada

dia incluye 60 nE?ikEs, de modo que:
60 nadikas x 360 dias = 21,600 nddikds en el afio,
lo gue eqguivale a decir que:
60' x 360° = 21,600' en la circunferencia (o en el zodiaco).

Ya no nos sorprenderd saber que 21,600 es también la
duracién del reinado de uno de los reyes antidiluvianos, de

, . . 55
acuerdo con una de las versiones de la lista real sumeria.

Resumniendo nuestras conclusiones, podemos decir que la
manera natural en la que todas estas cifras pueden obtenerse
a partir de ciertos elementos nos permite suponer gue su em-

pleo en Mesopotamia o Grecia por una parte, y en la India por
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la otra, no implica necesariamente una influencia en uno u
otro sentido. Pueden haber surgido en forma independiente y
haber recibido posteriormente una confirmacidn de su validez,
junto con alguna modificacidén en su aplicacidn, al tener

noticias de su empleo en otra cultura.-°
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6.c LA MITAD ASCENDENTE Y LA MITAD DESCENDENTE DEL CICLO

Antes de entrar en la descripcidn del manvantara,
debemog decir algo acerca de las mitades de los ciclos. Hemos
visto cdmo los tres ciclos astrondmicos originales se dividen
en una mitad ascendente y otra descendente; y hemos visto
también que esta divisidn de los ciclos en dos fases jugaba un
papel importante en la religidn védica. Sin embargo, con la
aparicidén del mabayuga, el cual, recordemos, viene siendo un
Gran Afio, esta simetria en la estructura del ciclo se rompe.
El mahayuga siempre es descendente y no tiene una contraparte
ascendente. La secuencia 4-3-2-1, gue indica una disminucidn
tanto de la duracidn de los yugas como del nivel moral y
espiritual de la sociedad, se repite una y otra vez. Esto

implica un salto brusco del 1 al 4, del Kali yuga al Krta yuga:
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P 7t
Krta 4 1 Rali
Treta 3 2 Dvapara
Dvapara 2 3 Tretd
‘Kali 1 4  Krta

Lo natural seria un medio ciclo de cuatro yugas descen
dentes seguido de otro medio ciclo ascendente:; la mitad descen
dente seria Krta- Tretd- Dvapara~ Kali, y la ascendente Kali-

Dvapara- Tretd- Krta. Es decir:

Krta 4 4 Krta
Treta 3 _ 3 Tretd
Dvapara 2 2 Dvapara
Kali 1 1 Kali

\
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De esta manera si se cumpliria con la estructura origi-
nal de los ciclos. Los Puré?as no hablan de un ciclo ascenden
te, y la forma final que tomd el mahdyuga como ciclo exclusi-
vamente descendente, seguramente fue el resultado de combinar
el concepto de un Gran Afic con la idea de una gradual degene-
racién de la humanidad, idea sobre la cual tendremos oportuni
dad de hablar mas adelante. Sin embargo, esta "imperfeccidén”
del mah3dyuga resulta superada con el concepto del dia de Brahma,
vya gue aqui 1,000 mahdyugas constituyen el dfa (la mitad ascen
dente © de luz, el periodo de creacidn):; mientras gue una du
racién equivalente a otros 1,000 mah3yugas constituye la noche
(la mitad descendente u obscura, el periodo de disolucidn).
Pero esta manera un tanto artificial de retomar las mitades
de los ciclos resulta, de todos modos, incompleta, ya gue nc
existen graduaciones de uno a otro mahayuga y cada uno es i-

gual al anterior.,

Lo interesante es que esta tradicidn de dividir los ci-~
clos en una mitad ascendente y otra descendente ~-tradicidn
que como sabemos es védica- se haya diluido y casi desapare-
cido en el hinduismo el cual considera, por lo menos en teoria,
a la literatura védica como revelada e infalible. Son las dos
grandes herejias, el budismo y el jainismo, las encargadas de
preservar esta concepcidén védica en sus sistemas de eras del
mundo. El budismo inclusive emplea los nombres de los cuatre
yugas y adopta, como hubiera sido de esperarse en el hinduismo,

un ciclo de 8 yugas, 4 ascendiendo y 4 descendiendo, en el
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orden mencionado hace un momento.®’ Estos 8 yugas constituyen

un antarakalpa el cual, a su vez, forma parte de ciclos mayo-

res.,

El jainismo, por otro lado, divide su Gran Afio en 12
partes, 6 de las cuales forman la mitad ascendente, conocida
como utsargi?ir mientras gue las 6 restantes integran la mitad
descendente, llamada avasarpi?i. Esta divisidén en 12 segura-

mente se deriva de los 12 meses del aﬁoﬁs Cada una de las

partes del ciclo recibe un nombre empleando las palabras
susama (equilibrio, felicidad) y dussamd (desequilibrio, in=-

felicidad). De esta manera, la primera parte del ciclo ascen

dente serd dusamd~dusama (muy infeliz); la segunda, dusamd

(infeliz); la tercera, dusamd-susama,(mas infeliz que feliz);

la cuarta, susami-dusamd (mds feliz que infeliz); la guinta,

susama (feliz): y finalmente la sexta, susamd-susama (muy fe-

liz). En la mitad descendente se repiten estas mismas divisio

59
nes so0lo gue en orden inverso. Es notorio el hecho de que

una mitad sigue a la Otra sin la existencia de samdhi ni

pralaya (disolucidn).

Pero veamos cual es la duracidn de cada unade estas
divisiones. Para mayor claridad las anotaremos en orden des-

cendente:
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Divisidn del medioc ciclo Duracidn
- - 14 ’
susama-susama 4 x 10 sagarcpamas (océanos
de afios)
- 14
susama 3 x 10 sagaropamas
- - 14
susama-dusama 2 x 10 sagaropamas
- - 14 o
dusama-susama 1l x 10 sagaropamas, menos
42,000 afios
dusama 21,000 afios
dusama-dusama 21,000 afios
Cuadro 7: Las seis divisiones del medio ciclo del jai-

nismo con sus duraciones.

No nos interesa saber la duracidn de un s3garopama,

aungue de inmediato nos damos cuenta de gue estas duraciones Son
ain més impresionantes que las hinduistas, lo gue debemos se-
flalar es la manera artificial en la que esta divisidn en 6

se ajustd a la divisidén en 4 establecida por el patrdn 4-3-2-1
de los yugas. Como lo percibid Jacobi, gi sumamos las tres
eras mids cortas descubrimos el patrdén 4-3-2-1 en la duracidn

de estas divisiones del medio ciclo jainista.6l
Podemos decir entonces, que si bien esta divisidn del ciclo

jainista en una parte ascendente y otra descendente preserva

una tradicidén védica casi perdida en las wras del
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hinduismo, por otra parte, las duraciones asignadas al ciclo
. ) 3 , 3 »
del jainismo mas bien parecen ser una adaptacidén de la teoria

hinduista de los yugas.

Antes de dejar este tema debemos referirnos a Kfyabhaya
quien, también en esto, difiere de la teoria purénica. Ya

sabemos que Aryabhata divide el mah3yuga en cuatro yuga padas

de igual duracidn, a los cuales nc les asigna nombres.
Kryabhaya divide este mahayuga en una primera mitad ascen-

dente (utsargini), y una segunda mitad descendente (apasarpini),62

Segin él, susama ocurre a la mitad del yuga, y dussama al prin
cipio y al final. A continuacidén ilustramos esto por medio

de un diagrama:

susama

(mitad del yuga)

apasarpini utsarpini
(mitad (mitad
descendente) ascendente)
dussama

(principio y final
del vyuga)

Diagrams 5: Las mitades ascendente y descendente del
mahdyuga segin Aryabhata.
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La influencia jainista parece obvia, tanto por la mane-
ra de dividir en 2 el ciclo, como por la terminologia em~
pleada. Podemos sumar a esto el hecho de que Kryabhaya, al
igual que los Jjainistas, no habla ni de pralayas ni de §§$§§;§.
La Gnica diferencia consiste en que ﬁryabha?a no menciona las

graduaciones intermedias entre dussama y susamd que son des-

critas en la tradicidn jainista, y que dice claramente que el
total de subdivisiones del mahdyuga es de 4 en lugar de 12.

Que ﬁryabha;a haya recibido influencia jainista resulta com=
prensible va que, como lo sefialan Shukla y Sarma, el famoso
astrénomo vivid en la antigua ciudad de Pataliputra (hoy Patna,
en Bihar), la cual fue un importante centro jainista.GSSus
ideas a este respecto fueron, como tantas otras, rechazadas vy
atacadas por Brahmagupta debido a gue no se ajustaban a la
tradicidén purdnica, y fueron abandonadas por Sus propios se-

guidoress
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6.4 LOS MANVANTARAS

De acuerdo con los Puranas, existe otro tipo de ciclo

llamado manvantara o "periodo de Manu" (manu antara). Segun

los textos, cada uno de estos periodos es mesidido por un
Manu (una especie de progenitor de la humanidad) y un linaje
de reyes gue descienden de é1. También en cada manvantara
aparece un nuevo Indra (el gran dios védico, que ahora queda
relegado a un lugar secundario), asi como un nuevo grupo 'de
dioses y un nuevo conjunto de siete ggig, los legendarios
sabios ascetas.

cada kalpa o dia de Brahm3 incluye 14 manvantaras, y la
duracidn de cada manvantara es expresada en términos de
mahdyugas: un manvantara, segun los Purdnas, tieme 71
mah3yugas mas una adicién (s&ddhikd) no especificada,64 Podemos

ilustrar esto en forma grafica:

1,000 mahdyugas =

1 kalpa o dia
de Brahma

|

71 mah3yugas = 1 manvantara -—==14 manvantaras =
- . #
(mds adicidn)

El nimero de mahiyugas del manvantara

Diagyrama 6.3
y del kalpa.
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Como se puede ver, hay dos formas de obtener la duracidn
del kalpa a partir del mah3dyuga. Por una parte, el kalpa estd
integrado por 1,000 mahayugas, y este cdlculo resulta claro y
sencillo. Pero el segundo camino no es igual de sencillo y
més bien resulta algo forzado. La idea original parece ser que
cada kalpa debe contar con 14 manvantaras, pero surge un pro-
blema al querer reconciliar esto con los 1,000 mahdyugas que
integran el kalpa. La divisidn de 1,000 entre 14 no da como
resultado un ntmero entero, de manera gque cada manvantara no
puede tener un numero exacto de mahdyugas. 1,000 entre 14 es
igual a 71.4286, y es por esto que cada manvantara dura 71
mahdyugas méds una adicidn.

Los redactores de los Puranas no parecen haberse preocu
pado por esta falta de concordancia entre los dos sistemas para
computar la duracidn del kalpa, v al dar la duracidn de cada
manvantara simplemente expresan gue dura 71 Mah3yugas mds una
adicidn, sin calcular la duracidén de dicha fraccidn excedente.

Es mAs, el Mianava Charma $astra ni siguiera menciona este

excedente, y se limita a decir que 71 Mahdyugas constituyen
5 . = .
un manvantara.6 Son los comentaristas de los Puranas gulenes
calculan la duracidn de esta fraccidn, llegando a expresarla
~ 4 ~ . r 66
en afios, meses, dlas y pequefilas fracciones de dias. En el

siguiente cuadro damos la duracidén del manvantara en medida

humana y en medida divina:
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1 manvantara

1 kalpa
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Aflos divinos

852,000

5,142.8571

857,142.8571

x 14

12,000,000

Afics humanos

306,720,000

1,851,428.571

308,571,428.571

x 14

4,320,000,000

Cuadro 8: La duracidn del manvantara y el kalpa
segin los Puranas.

Perc los astrdénomos, mds acostumbrados a manejar ntmeros,
encontraron una solucidén més ingeniocsa, a la vVez que exacta y
elegante. Resulta que el total de adiciones para los 14 man-

vantaras de 1 kalpa es el equivalente de 6 mahdyugas, ya cque:
14 manvantaras de 71 mahayugas c/u = 994 mahayugas,

es decir, 6 mahayugas menos que 1,000, el total de mahayugas

del kalpa. Y 6 mahayugas duran lo mismo gue 15 Krta yugas

67

(incluyendo sus samdhis). Esto permite resolver el problema

de otra manera la cual es aplicada ya en el Pait3maha Siddhanta,

seglin el cual al final de cada manvantara existe un samdhi de

la duracidn de 1 Krta yuga?B Esto significa 14 samdhis; el

l5avo es ubicado al comienzo del kalpa, como samdhi del kalpa.
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De este mode, cada manvantara dura 71 mahayugas exactos, a

cuales se les agrega un samdhi equivalente a 1 Krta yugas

sumimos los datos en el cuadro siguiente:

1 manvagtara
(71 mahayugas)

samdhi (1 Krta yuga)

1 manvantara
con samdhi

14 manvantaras con
sus samdhis

Afios divinos

852,000

4,800

856,800

x 14

11,995,200

Aflos humanos

306,720,000

1,728,000

308,448,000

x 14

4,318,272,000

228 4+

samdhi del kalpa 4,800 1,728,000

1 kalpa 12,000,000 4,320,000,000
Cuadro 9: La duracidn del manvantara y el kalpa

segin el Paitfmaha Siddhinta. 68

Podemos expresar 1o mismo en forma mas condensada de

la siguiente manera:

14 manvantaras
de 71 mahdvugas -

15 samdhis
Dandinls

(= 15 Krta yugas)

1 kalpa

Aficos divinos

11,928,000

72,000

12,000,000

ANos humanos

4,294,080,000

25,820,000

4.320,000,000

los

Re-
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Esta manera de computar las duraciones de los manvanta-
ras no es aceptada por Aryabhata, quien simplifica el esquema
diciendo gue la duracidén de cada manvantara es de 72 mah@yugas
y, por lo tanto, el kalpa cuenta con 1,008 mahayugas en lugar

de l,OOO.69 Pero este procedimiento, estd por demds decirlo,

fue rechazado por Brahmagupta‘.'?O

La forma un tanto forzada y artificial en que los Pura-
nas combinan el sistema de yugas y kalpas con el sistema de
manvantaras, nos permite suponer que se trata de dos sistemas
de origen distinto. Los manvantaras, como periodos presididos
por un Manu, podrian tener su origen en algunos elementos his-
téricos basados en el reinado de soberanos semi legendarios.
Con el tiempo, estas narraciones pudieron haber sido llevadas
a un plano mitoldgico y haber sido empleadas a fin de proporcio

» ’ v ’ ’ 3
nar un marco pseudo-histOrico para los grandes periodos cOsmi-
71 . .
COS. Esta amalgama de sistemas resulta consistente con la
tendencia general del hinduismo de asimilar diferentes cultos

v tradiciones.

Por otra parte, el sistema de yugas v kalpas podria tam-~
bién ser, a su vez, el resultado de la combinacidén de dos tra-
diciones: los yugas por una parte, y los kalpas por la otra.
No contamos con suficientes elementos como para establecer esta
diferencia c¢on claridad, pero llama la atencidn el hecho de que
la palabra kalps no es empleada en las principales descripcio-

nes de los yugas que aparecen en el Mahdbharata, en especial

. 2 - . .
en los likros 3 vy 12,7 aungue algunos de estos pasajes si
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hablan del dia y la noche de Brahmda. El término kalpa si es
utilizado, naturalmente, en otras partes de la Epopeya. Una
de las secciones que lo emplea con mayor frecuencia es la co-
nocida como Néréya?iya, la cual se encuentra en el libro 12.73
El Nirdyaniya seguramente fue una adicidn tardia al Mah&bhdra-
E§,74 y al ©parecer pertenece a la secta de los Péﬁcarétras,75
secta que empleaba el nombre Néréya?a para referirse al Dios
Supremo. Podriamos tal vez deducir de esto que el término
kalpa era de uso comin entre los Pafcaratras, aungue una con-
clusidén mds firme al respecto requeriria de un estudio detalla
do del problema. Hemos visto, por otra parte, que el témm ino
kalpa se encuentra en las inscripciones de ASoka, en las cua-

. . . . 76
les parece més bien estar asociado a ideas budistas.

Pero independientemente de que se le llame kalpa o no,
lo importante es que el dia de Brahma es la unidad de tiempo
que permite integrar y fusionar la teoria de los yugas con la
de los manvantaras, si bien en forma un tanto imperfecta. Y,
como lo hemos visto, el concepto de dias y noches de Brahm3
también retoma la antigua idea de un ciclo dividido en una mi-
tad ascendente y otra descendente, una de luz y otra de oscuri
dad, correspondiendo agui a la alternancia entre la creacidn y
la disolucidn del mundo. Es asi que la teoria de los dfas v
noches de Brahm3a le da estabilidad a este complejo sistema de
eras del mundo, al integrar elcmentos tan diversos como la idea

de una gradual decadencia de la humanidad, expresada por los
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yugas; la sucesidén de periodos presididos por distintos dioses,
sabios y progenitores de la humanidad, expresada por los manvan
taras: y la necesidad de que los ciclos cumplan con periodos

de ascenso y descenso, expresada en los dias y noches de Brahmi.

En el siguiente diagrama incluimos, en forma esqguemitica,

los distintos ciclos:

CREACION

dia de Brahma

1 kalpa
14 manvantaras
1,000 Mahayugas

misma duracidn
[ d
gue el dia

noche de Brahma

DISOLUCTION

Diagrama 7: VYugas, manvantaras y kalpas.
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Antes de dejar el tema de los manvantaras podemos pre-

guntarnos, ¢porqué 14 manvantaras en cada dia de Brahmi? Una

posible respuesta seria el hecho de gue de esta manera cada

mes de Brahma incluye 420 manvantaras
requiere de comentarios; mientras que
con 5,040 manvantaras {420 x 12). Si
gue corresponden a las noches ({aungue
cidén, ya que por la noche el mundo no

manvantaras en el afio de Brahma es de

(14 x 30), nimero gue no
el afio de Brahm3 cuenta

contamos los manvantaras
esto seria una contradic

)77

existe ,el total de

10,080, cifra que podria

relacionarse con el 10,800. Peroc la explicacidén que nos pare-

ce mas plausible es, simplemente, que

el 14 proviene de la mul

tiplicacidn de 7 por 2. El nlmero 7 tiene una importancia es-

pecial en el hinduismo y, en este caso, su impoxrtancia la esta

blece el hecho de gue nos encontramos

actualmente en el sépti-

mo manvantara del kalpa en cursc. Esto implica gque guedan por

transcurrir ctros 7 manvantaras antes

del fin del kalpa, y se

establece asi una simetria basada en el numero 7 gue nos colo-

ca en el centro del tiempo,78
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6.e 1A VIDA DE BRAHMA

E1l Gltimo ciclo gue analizaremos es la vida de Erahmg,
periodo que no es otra cosa sino la extensidn 1ldégica del con-
cepto de dia de Brahm3d (o kalpa) el cual, como hemos visto, es
la unidad fundamental. La vida de Brahma -el dios creador- es
limitada, y su duracidn es de 100 afios, cada uno de los cuales
cuenta con 360 de sus dl’as.79 Este lapso de 100 afios segura~-
mente proviene de la idea de que la vida humana dura 100 afios,
idea gue encontramos yva en los BrShmagasBo Yy que es preservada
en los Puréggas,&L Si la vide del ser humano es de 100 de sus
afios; resulta natural gue Jla vida de Brahmd@ se prolongue a lo

largo de 100 de los suyos. En el siguiente cuadro anotamos el

equivalente de la vida de Brahma en afios divinos y humanos:

Aflos divinos Afilos humanos

Dia-noche de Brahm3i 24,000,000 8,640,000,000

Afio de Brahma 8.64 x 10° 3.1104 x 10+2

Vida de Brahmi 8.64 x 1011 3.1104 % 10+4
{100 afios)

Cuadro 10: La duracidén de la vida de Brahma en afios

divinos y en afios humanos.

Come se puede ver, la vida de Brahmd es un periodo de

dimensiones verdaderamente astrondmicas. Para tener uvna 1idea
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de lo impresionante de estas cifras podemos compararlas con las
estimaciones que hacen los fisicos y astrdnomos modernos acerca
de la antiguedad del universo. Segun la cosmologia moderna, el
universo se inicid con una gran explosidn primordial -el big
bang- hace unos 18,000,000,000 de afios.®? Esto apenas sobre-
pasa la duracidn de 2 dia-noches de Brahma, lo gue significa
gque el afio de Brahma es igual a casi 173 veces la antiguedad
del universo. Y la vida de Brahma equivale a poco menos de
17,300 veces la antiguedad de nuestro universo. Dicho de otra
manera, un dia de Brahm&@, junto con su noche, es casi igual a

la mitad de la antigiedad del universo. &3

Pero, en los Purggas,la progresidén de cifras no se detie

ne agui. E1 Visnu Purdn afirma que lcs 100 afics de la vida

e ®

de Brahmd no son sino un dia de Visnu, el cual va seguidc de

. . .. 84 .
una noche de la misma duracion. Una vez transcurrida esta no-
che de Visnu nace un nuevo Brahmid, y con él, un nuevo universo.
Sin embargo, el texto concluye diciendo que en realidad no hay
ni dia ni noche para el Paramdtman eterno, y debemos entender

. . . , . 85
gue estas distinciones sblo se aplican enforma figurada. El

Brahma Vaivartta Purana recurre a una imagen distinta y nos

dice que la duracidn de cada Brahmid no es mids que un parpadeo

: . . 86
(caksurnimesa) para Hari (Visnu).

'S¢

En respuesta a estas descripciones vaisnavas ©1 Siva

CL

Purana, si bien estd de acuerdo en gue la vida de Brahma es
Purana

igual a un dia de Visnu, adgrega gue la vida de Visnu es sélo
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un dia para Rudra, la vida de Rudra equivale a un dia de $iva,
la vida de $iva es un dia de saddsiva y, finalmente, la vida de

875n otra seccidn, el Siva

saddsiva es un dia de saksdt Siva.
Purana dice gue un afic de Brahmd constituye un dia de Visnu
(gquien vive 100 efios) y un afio de Visnu equivale a un dia de
Rudra. Transcurridos 100 afios de Rudra éste toma la forma de
Nara y permanece asi mientras Sadasiva retiene su aliento. EI1
Purapa aclara que el nimero de respiraciones de Saddsiva es

, 88
ilimitado.

Al médrgen de esta competencia sectaria que intenta cclo-
car ya sea a Visnu o a S$iva como Dios Supremo por medio de la
creacidn de periodos cada vez mayores, los grandes ciclos del
hinduismo, con sus cifras astrondmicas, manifiestan claramente

la necesidad de transmitir una idea de inmensidad, vastedad y

eternidad. El1 Manava Dharma Sastra, sin ir més alld del dia

y la noche de Brahma, lo expresa en forma cocncisa al decir, sim

plemente, que las creaciones y destrucciones del mundo son in-

numerables.89
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NOTAS DEL CAPITULD ©

El término smyti se refiere a la literatura religiosa hinduista:
principalmente las dos epopeyas, los Dharma S3stras ylos Puranas.

El Romaka es un texto astrondmico, un Siddhinta, quero hallegado
hasta nuestros dias. El nombre del tratado revela su origen
occidental, y es probable me suversidén original pertenezca a los
siglos III o IV e.c. (Pingree, "HistorvV...," enDSB 15 & 16, p. 542),

Brahmagupta, Brahmasphutasiddhdnta 1.13: seqin la traluccidn de
Pingree, en Neugebauer & Pingree, The Paficasiddhantikd of
Var&hamihira, pt. 1, p. 22.

Fleet, "The Kalivuga Eraof B.C. 3,102," JRAS (1911), p. 486, n. 1.
Ver arriba, capitulo 3, p. 62.
IPleet no establece esta asociacidn con el juego de dados.

D2 acuerdo con Dimmitt Church, The Yuga Storv..., p. 90.

Basham, The Wonder that was India, pp. 323-24.

Basham (ibid.) nos recuerda gue el tiempo transcurrido entre la
fecha probable de la gran batalla de Kuruksetra, alrededor de 900
a.e.c., y el comienzo de la eracristiana indicaria que elXali yuga
(de 1,000 o 1,200 afios de duracidn) deberia estar llegando a su
fin a principios de dicha era. Esto seria asi va gue, segun la
tradicidn, el Kali yuga comenzd poco después de la batalla. Sin
embargo, los textos habrian de desplazar hacia atras la fecha de
este acontecimiento hasta ubicarlo en el afio 3,102 a.e.cC.

Dimmitt Church, The Yuga Story ..., p. 91.

Pingree, "Astronomy and Astrology in India and Iran," en Isis
54 (1963), p. 238; y "History ...," en DSB 15 & 16, p. 555.

Yavanajdtaka 79.2; texto y traduccidn en Pingree, The Yavanajrtaka
of Sphujidhvaija (2wils.). Ver los comentarios de Pingree en el

vol. 2, p. 406. El Yavanajidtaka fue escrito en 269/270 e.c.,
peroes una wersificacidn deun texto esarito por Yavanesvara en 14¥1%0e.c.,
durante el reinado del $aka Rudradi@man I. EL texto de Yavanesvara
era, a su vez, la tradvccidn de un tratado griego sobre horcscopia
(Pingree, vol. 1, p. 3).

Biihler opina que el MIhE en su forma actual ya existia en el
siglo I, e.c. (The Laws of Monu, p. cxilv) y que tanto este texto
como el Mbh emplearon, para estos pasajes, una fuente comun
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anterior al sigloIl, e.c. (p. xc). Considera (p. cxvii) que la canpo-
sicidn del MDhS debe ubicarse entre lecs siglos II a.e.c. y II e.c.

Notas 24 y 25 del capitulo 4.
Mar P 46.26-44

Pargiter, The Markandeya Purana, p. xx. O'Flaherty (Hindu
Myths, p. 18) también situa el Mir P en este siglo.

Pingree, "History ...," en DSB 15 & 16, p. 555. He aceptado
agui la opinidn de Pingree:; para una opinidn divergente (junto
con la respuesta de Pingree) ver van der Waerden, "Two Treatises
on Indian Astronomy," en JHA (1980), pp. 50-62).

Vispudharmottara P. 2.166-174: traduccidn en Pingree, "The
Paitamahasiddhanta of the Vignudharmottarapurana,” en Brahmavidya
31-32 (1967-68), pp. 472-510,

O' Flaherty, Hindu Myths, p. 18. En este siglo probablemente va
existian el Vayu Purapa, el Matsya, el Harivapda, parte del
Brahmapda y, naturalmente, el Markandeya (ibid., pp. 17-18).

"Bilsad Stone Pillar Inscription of Kumdragupta," texto y
traduccidn en Fleet, Inscriptions of the Early Gupta Kings,
pp. 42-45 (22 seccidn).

"Gatgdhir Stone Inscxption of Visvavarman," Fleet, ibid., pp. 74-77.
Mbh 3.186.56-60

"The Jundgarh Rock Inscription of Rudradiman I," (linea 6): el
texto se puede consultar en Sircar, Select Inscriptions Bearing
on Indian History and Civilization 1, p. 176. NoOtese que el anc
de esta inscripcion coincide con el de la redacciodn del texto de
Yavanesvara ya mencionado (nota 12), el cual fue versificado
120 atfios después por Sphujidhvaija. Esta inscripcidn y el
Yavanajataka de Sphujidhvaja constituyen, hasta el momento, la
mas antigua evidencia de fecha precisa de la existencia del
yuga considerado como un gran periodo césmico. . Es importante
gue hagamos mencidn del Yuga PurZpa, el cual habla de los 4
yugas sin especificar sus duraciones, y dando a entender que
deberian ser conccidas (YP 9-10): aungue el texto si dice gue
1,000 yugas son 1 kalpa TEP 235). E1 YP forma parte de la
Garga Semhitd la cual, segun Pingree (CESS A2, p. 116), podria
ser del sigle I e.c. J. Mitchiner ubica al YP en el mismo siglo
("The Yuga Purdpa," en M. Mitchiner, Indo-Greek ...9, p. 924).

El texto en pracrito (el idioma empleado en las inscripciones)
dice ava kappan, qgue equivale al sanscrito yzvat kalpam: "a
lo largo del kalpa." Se trata de los edictos en roce, numercs

4 y 5, EL texto, en sus diversas variantes, se puede consultar
en Bloch, Les lInscriptions d'asoka, pp. 100, 102, donde se incluye
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la traduccidn al francés. Para una traduccidn al inglés véase
Thapar, AsSoka and the uecline of the HMaurvas, pp.251-52. Ambos
autores traducen por "hasta el final del mundo." Ver tambhién
Fleet, "The Kaliyuga Era...,” en JRAS (1911), p.485, n. 1.

25, Nth 1.71-73 y Mbh 12.224.28-30 (Roy 9 , pp.168-69), Mbh
12.224.30 se repite en BhG 8.17 (Mbh 6.30.17). Véase la nota

24 del capitulo 4.

26, Pingree, "Astronomy and Astrology in India and IYran," en Isis
54 (1963), p.238. Fleet (op.cit., p. 493) va habia sugerido la
posibilidad de una influencia de este némero mencionado por
Beroso en la formacidn de la teoria de yugas.

27. Van der Waexrden, "The Great Year in Greek, Persian and Hindu
Astronomy,”" en ZHES 18(1978), pp.359-363.

28. Por ejemplo en "Le Symbolisme du monument du Phnom Bakhcn,
en BEFEO 44-2 (1954); pp.543-45; "Ancient Relations bhetween
Indian and Foreign Astronomical Systems," en JORM 25(1957), PD.
5-7: y en "Influence of Mediterranean Culture Areas on Indian
Science," en IJHS 5(1970), pp.327-28.

29. Van Buitenen, The Mahabharata 2, p.203,.

30. Véanse las pp. 27-30, en el capitulo 1.

31. 8B 6.4.2.10 (Eggeling, pt.3, p.220), y 12.2.3.1 (Eggeling,
ptoJ, pp. 155-56). En cada unc de estos pasajes la explicacién
de porqué el verso brhatl es igual al afio es distinta, pero en
ambos casos tiene que ver con el hecho de que estd integrado por
36 silabas.

32. YNo podemos ignorar, por otra parte, la sugorpnc1a de Filliozat
("Ancient Relations...," en JOu4 25{19573 v "Influence
of M@ﬂlterxauoan..,,” en I10HS 5{1970%, pp- ?27 28) de que la
transmisidn durante la época de los aqueménidas pudo suceder
en el sentido inverso: de la India hacia Mesopotamia. Aungue
es necesario tomar en cuenta que segun la Lista real suneria,
la cual constituye el antecedente de la lista de Eeroso, el
reinado de uno de los miticos reyes antidiluvianos durd
43,200 afios (Jacobsen, The Sumerian ¥ing List, p-73).

33. Fsta idea de que un Gran Afio comienza y termina con una conjun
cidn de todos los planetas es, muy probablemente, de origen
griego o mesopotémico. La encontramos en el Timeo (39) de Pla-
tén (sigles V-IV a.e.c.), quien afirma gue el Gran Afio termina
cuando todos los planetas regresan nuevamente a encontrarse en
las posiciones dque ocuoaban unos en relacidén a otros al inicio
del gran ciclo. ¥ segdn Censorino, lerdclito ya habia hablado
de esta gran coniuncidén (pero véase adelante, nota 41;.
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Hay que recordar que la astronomia védica no utilizaba los
planetas, sino sdlamente el Sol, la Imna y las estrellas. EL
empleo de los planetas se debe a la influencia de la astrcno=
mia griega.

En India tenemos un antecedente de los ciclos definidos
por la conjuncidn de cuerpos celestes en el yuga solilunar de
5 afios, descrito por vez primera en el Jyotisa Veoanga de
Lagadha. ©este texto, cuya recensidn Rk es la mas antigua, es
asignado por Pingree aproxlmaﬂamenio al 400 a.e.c. El yuga
de 5 afios se basa en la consideracidén de que 5 afios solares
equivalen a 62 meses lunares sinddicos (ver la nota 83 del ca-
pitulo 1). Si tomamos en cuenta gue en 5 afios hay 60 meses
solares (5:x 12 = 60), esto significa gue cada lustro reguiere
de 2 meses lunares intercalarios a fin de sincrcnizar el afio
solar con los meses lunares sinddicos (ver Mbh 4.47.3: van
Buitenen 3, pp. 97 y 3-4). T

ioué podemos decir acerca del origen de este yuga de 5
afios? 5i bien en los Brahmanpas yva se¢ habla de un ciclo de 5
afios (ver arriba, capitulo 3, p. 62 ), no es sino hasta el
Jyotisa Veddanga que se nos ofrece una explicacidn en téin inos
de astronomia matematica. VY Pingree sostiene, en forma con-
vincente, cue el sistema de Lagadha no es nativo yva que emplea
pardmetros, modelos matematicos, unidades de tiempo e instru=-
mentos provenientes de Mesoj otamia, y llegados a la India duran

te el reinado de los persas acueménidas (ver Pingree, "ilistory
cev, en DB 15 & 16, pp. 536-38: y "The Mesopotamian Origin of
Farly fndian Mathematical Psnronomy,' en Jiia [1973] oP- 6mn),

Es decir gue, si Pmngveo estid en lo corregto,uamblen el yuga de
5 afios, cue es el Unico antecelente védico de los ciclos bhasa-
dos en la combinacidn de las revoluciones de los cuerpos celes
tes, podria ser de origen extranjero.

Este yuga de 5 afios seguramente dio origen, por analogia,
al ciclo de 60 afios (basado en el movimiento de Jupiter) que

encontramos en el periodo gupta. Como el ciclo o "afio" de

JUniter es de aproximaddamente 12 afos solares, tenemos cue
~ ’ . . - ~ ~ .

5 "afios" de Jupiter equivaien a €0 afjos solares, de la misme

nsnera en que 5 aifos solares eguivalen a 60 me%bu solares.
34, PS 3.5, segin Pingree, "History...," en D3B 15 & 16, p.556,
35, BSS 1.14-22, segin Pingree, ibid. , p.565.

36. Dne acuerdo con Pingree ( ibid. , p.608) es probable quc el
Strya Siddhanta haya sido escrito a fines del siglo VIII o
principios del 1X,en el sur de la India. Es lmnortante distin
guir entre este texto, que subsiste boy en dia, y el mis anti-
guo SUrya Siddhanta de Lataceva (discipulo de Aryabhaya), el
cual no se ha preservado y dc cuya existencia sabemos ¢gracias a
al resiimen que de é1 hace Vard@hamihira en su Paficasiddbantika.

37. Burgess & Whitney, Strye sididhanta, p.l160.
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38, S8S$ 1.29-32. Ver Pingree, "History...," en D2B 15 & 16, pp.
608-609.,

39. Aryabhatiya 1.3-4. Ver bingree, ibid., p.590. En realidad
Aryabha a no emnlea el término mah3yuga, y se refiere a eote
ciclo tan sélo como vuga. Aryabhata tampoco menciona ningidn
tipo de perlodo de transicidén (samdhi).

40. Bste ciclo fue comentado en el capitulo 3, p. 62,

41, Censorino, De Die Natali; segin Fleet, "The Kaliyuga Era...,"
en JRAS (1911), p.491l. Aunque Censcrino pudo habpr teniio
acceso a fuentes ya perdidas, cabe preguntar qué tan confiakle
puede ser su versidn de lo expuesto 7 siglos antes por ilerdclito.

42. Se trata del rey Alaparos. Ver Mayer Burstein, The kabyloniaca
of Bercssus, p.l28.

43. Ver arriba, pp. 22-23, capitulo 1.

44, Filliozat,"Le symbholisme...," en BEFEO 44-2 (1954), p.542.
45. $B 10.4.2.18 y 10.4.3.20. ©Eggeling, pt.4, pp.351-52 y 380.
46. &1 10.4.2.23. =®Eggeling, pt.4, pp.352-53. Ver arriba, pp. 29-30.

47, Filliozat, ibid. , ».544.

-y

48, Ver arriba, p. 27.
49, TFilliozat, ibid. , p.546.

50. Pingrce, "Astronomy and Astrology in India and Iran," cn Isis
54(1963), p.239.

51. No estd de mds recordar que la relacidn 4:3: 11 conqtjbuy
la tetraktvs pitagdrica, aungue no podemos hacor agul una com-
——— T . .’ .
paracion de esta tradicidn con el sistema de yugas.

52. Ver el cuadro 3, p. 125. Para una representacidn grdfica
véase el diagrama 11, pag. 180 ; en el cual la duracidn
de los 4 yugas estd represcntada, segin sus proporciones, en
una circunferencia.

53, Esto va habia sido sefialado por Burgess y reafirmado por
Fleet, "The Kaliyuvga Era...," en JRAS(1911), p.493, n.

54., La ecuacidn 1 munarta = 2 nag kas Ja encontramos en el
Yavanajitaka de mynu31dhvaJa (79.29), del siglo III e.c., y en
el libro 2 del ’Lhﬁiﬁ:2£1 de Rautllya (2.20.36), libro que

parece pertnnocer al siglo [f e.c. Pero la pr*mera mencion de
esta ccuacidn es la que aparece en la recensidn 2 del
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Janga, texto asignado por Fingree a los siglos V-1V

83.€.C»

La
del relOJ
rocen61on

nadikd (o nalik3d) es una medida de tiempo derivada

de agua, instrumento descrito por primera vez en la
3k del uyotlua Veddhge (ver Fleet, "The Ancient Indlan

Vater- ClOCA, JRAS 10115, De 214~ 15) £l reloj de agua, asi
como muchos de los elementos astrondmicos del JV, parecen ser

de origen

mesopotamico (ver Pingree, "he Mesopotamian Origin

...," en JiA 4 [19733, pp.3-4.).

55. Jacobsen
cue existe

;, Pp.72-~73, nota 19. o hay que olwvidar la similitud
entre multiplicar valores por 360, como en el caso.

de los yugas, y mulfiplicarlos por 3,600, como en el caso de
Beroso, quien ds sus duraciones en términos de saroi (unida.des
de 3,500 ahos). En la Lista real sumeria, salvo dos excepciones
(md&s una tercera en una variante del texto), todas las duracio

nes de los
divisibles
con 57,200
dqur-Anna y
(Jacobsen,

56,7 Si se qu

reinados antidiluvianos, asi como su suma total, son
entre 3,600. XLas excepciones son el rey A-lulim,
afios (Jacobsen, p.71, nota 8):; vy los reyes En-men-
Ubar-Tutu, con 21,000 y 18,600 aflos respectivamente
pPp.75-77).

iere necesariamente hablar de influencia o de trans-

misidén en lo gue se refiere a la aplicacidn de estos nimeros
en la astronomia, es razonable suponer gue le correspondid a

la India e

1 papel de receptora, o por 1lc menos, pensar que de

fuera llegd el 1mpulso que le 4id nueva vida a esta parte de

la tradicidén numérica védica. Decimos esto por el simple hecho
de gue sabemos con certeza gue hubo una muy importante transmi-
si6n de clementos de astronomia griega y babilénica hacia la
India, en los primeros siglos antes y después del inicio de la
era cristiana. Este transmisidn incluye el empleo de parametros
matemdticos, la teoria de los epiciclos planetarios, termino-

logia, asi
horoqropia
habildnica
"iistory..

como el uso el zodiaco de 12 constelaciocnes y la

. Para mayores detalles accrca de la ianuoncia

Y griega en la as tronolla de la India véase ringree,
;" en DB, 15 & 16, asi como sus otros trabajos men

cionados en la bibliografia.

57. Ver Jacobi, "ARges of the Vorld {(Indian

" en ERE 1, p.202; vy

)
de la vallé poussin, "aAges of the viorld (Buddhist),” en ERE 1,
os

p.189. Ver también Kloetzli, ntuddhist C
cluye una ampnlia bibliografia.

molocgy, donde se se in-

58. .Segun Jacobi (Jaina “utra ; pt.2, p.17, nota) el ciclo Jjaina

probableme

nte estaba leldldo ori glnalmente en © partes y no

12 en cste caso la asociacidn seria con las 6 estaciones del

afio. También 0p1na gue el ciclio original tal vez no haya in-
cluido la divisidn cen una mitad ascendente y otra descen:ente.
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59. Ver Jaini, The Jaina Path of Purification, 1.31; quien da
como fuente la Sarvdrtha sSiddhi de pPujyapdda (siglo VI e.c.).

60, Segﬁn Jacobi (ERm 1, p.202), estas duraciocnes las da Hemacandra
(siglo XII) en su Adisvara Ceritra (2.113 y sigs.). Tambidén las
menciona Jain (Reality, pp.97-8), pero sin referirse a ninguna
fuente.

61, Jacobi, ibid.

62. Erygébg;ixg 3.9: texto y traduccidn en Shukla & Sarma, Lrya-
bhatiya of Aryabhata, p.39. T

63. Shukla & Sarma, p.XXxI.

64, Ver por ejemplo ME2r P 46.34, VP 1,3.18 (Vilson, p.22) y #hp-
3.11.24. T

65. Moh$ 1.79. Ver también, por ejemplo, VP 3.2.49 (#ilson, p.218).

66. Véase Wilson, The Vishpu Purfna, p.23, n. 6.

67. Afios divinos " Afios humanos
mahFvuga 12,000 » 6 = 72,000 4,320,000 x 6 = 25,520,000
Krta yuga 4,200 x 15 =72,000 1,728,000 » 15 = 25,220,000

68, P3 3.4.
rFncontramos 10 mismo en S35 1.13-1%.

69, DIryabhativa 1.5.

70, Ver shukla & Sarma, pp.11-12, donde se transcriben laz criti-

- ¥ v
cas de SGrahmsgupta, sl como algunas criticas ague, a su ven, 1e

” . - .
hace Vatesvara (904 ce.c.) a Prahmaguota.

71. Ver Church, The Yuga Storv...; p.lll. Estudiar con detalle
. Ld ’
el origen de la teoria de manvantaras estd més alld de los al-
cances .de este trabajo.

72, bh 3.143.1-37, 3.186-188, 6.11.3-14 (Roy 5, pp.25-26): 12,22
225 (Roy 9, 1p.166-176). Bn la descrincidn del libro 12 es don
de se encuentra el pasaje paralelo al del ¥oh5, el cual m 1)
emplea el término kalpa.

73. El Xardyapivya es rbh 12.326-339 (Roy 10,pp.550-625). También
en el libro 12 (12.299.1-14:; Foy 10, pp.446-7), nos encontrsmos
con un pasaje poco comin en el cual, al describir la creacidn
del mundo al estilo del sistema Sémkhya, se da la duracidn de
las diversas etapas el proceso de creacidn en miles de kalvas,

. . s - L4 .
aungue no se especifica la duracidén de un kalpa. Segun este



74 .

75.

76.

77.

78.

79.
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curioso pasaje, un dia Ade avyakta (el no manifestado) es igual
a 10,000 kalwnas, y su noche tiene la misma duracidn. Bl Aia
de Brahma (al parccer asociaddo amul con mahat) es de 7,5C0
kalpas, al igual aue su noche. 2l Aia y lanoche de ahamkara
equivalen, c¢ada unc, a 5,000 kalpas. Por Gltimo, el dia e
los elementos (tierra, agua,fuego, aire y espacio) es de 3,000
kalpas,al igual cque su noche.

Véase la introduccidén ﬂe belvalkar al libro 12 en el vol. 16,
p.CCIT, de la edicidn critica.

Thid., p.CCXLV.
Ver arriba, la nota 24.

Ta consideracidn de que el mundo no existe durante la noche
de Brahma no parece haber preocupado al redactor del Brahma
Vaivartta Purdpa el cual, tras de afirmar que la vida de un
Indra es de un manvantara (71 Mahayugas), dice gue hay 28 Indras
en un dia~noche (akarnida) de Brahma (BVP, Xrsgna- janma Khap-a
47.105). Como 28 es el doble de 14, la explicacidén de tal aflr
macidén parece ser gue también hay Indras durante la noche de
Rrahma, lo que resulta contradictorio ya que, como lo acabamos
de mencionar, durante la noche el mundc rno e xigste. Para una
traduccidn véase Zimmer, Myths & Symbols in Indian Art and
Civilization, p.6.

Ln la cosmologia puranica, estas posicidn central basada en
cl nimero 7 tiene un eguivalente espacial, va que se habla de
7 mundos superiores (lokas) vy 7 mundos subterréneos (patdlas).
I.,a humanidad se zncuentra en el prlmero de los mundos superio-
res, el bhurloka. rlios encontramos aqui con la misma simetria
basada en el numero 7. Ver poxr ejemplo VP 2.5y 7. Ver tam-
bién BhP 2.1.25-28 donde se describe al gigante césmico, cuyo
cuerpo es el universo, diciendo que Jos 7 lokas forman la parte
superior de su cuerpo, desde la caders hasta la cabeza: vy los
7 patdlas su parte inferior, desde los muslos hasta la planta
de los pies.

vp 1,3.5, Wilson, p.19. Segin él BVP (Krsna-janma Khanda

47.106) la duracidn de la vida de Branhmid es de 108 afios en lu-
ger de 10C, pero esta afirmacidn es poco comin. Traduccidn

en Zimmer, Hyths & Symhols..., p.6. Mani, en su PUTanic Lncy-
clovaedia (p.422), alfirma gue la vida de Brahma es e l? ance,
lo cual owu1valaf1a a 43,200 dias (120 x 360), pero no menciona
fuente 2lguna. No he podido confirmar esta versidn en ninguna

Fuente primaria.

80. Ver ¥B 11.7 (Keith, Rigveda Nrahmanas, v.411), 251C oMo iﬁ

13., 2.6.8 (2ggeling pt.5, p.3L13) v 13.4.2.10 (Bgoeling pt.>5,
p.357). Ti éatabqﬁﬁgmf Zhimapa también afirma que guien vive



81l.

82.

839

84,

85'

86.

87.

88.
893
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100 afios © mds alcanza la inmortalidad (bB 10.2.6.7-9: Eggeling
pt. 4, pp. 323-4). La edad de 100 afios era considerada, al
parecer, como una bkarrera decisiva.

Segun BhP 3.11.12 , la duracidn maxima de la vida humana es de
100 afios. Y 100 anos es, después de todo, la duracidn de la
vida en el Kali yuga (Moh$ 1.83). En relacidn con la
equivalencia entre la vida humana y la vida de Brahmi3 como
reflejo de la equ1valenc1a entre miCrocosmos y macrocosmos,
véase la nota 18 del capitulo 5.

El nimero de miles de millones de afios de antlguedad que se

le confiere al universo es una aproximacidn y varia ligeramente
de un autor a otro. E1l cdlculo de 18 mil millones es de
Weisskopf ("El origen del universo," en CD 55, mar-abr 1984,
p. 68).

No estd de mds seflalar la similitud que existe entre la visidn
hinduista de creaciones y disoluciones suce51vas del unlverso,
y uno de los modelos cosmoldgicos modernos mas aceptados segun
el cual, después del big bang, toda la materia del universo se
expande hasta el momento en gque comienza a colapsar, para
regresaxr a encontrarse nuevamente en un solo punto y dar
entonces paso a una nueva gran explosidn y la creacidn de un
nuevo universo. Ambas concepciones ofrecen la idea de un
unlverso pulsédtil que se desarrolla gracias a ciclos de
expansidn RY% contracblon, de ida y regreso, de creacidn Y
destruccidn. Para mas comentarios sobre esta comparac1on véase
Sagan, Cosmos, pp. 258-60.

VP 6.4.47-48; Wilson, p. 499. Ver también M3rP 46.7-8, 11;
Pargiter, p. 224. Asi como GP 1.224.12; Shastri, pt. 2, p. 664.

VP 6.4.49; Wilson, ibid.

BVP, Krsnajanma Khanda 47.149; traduccidn en Zimmer, Myths

& symbols ..., p. 9. Nos encontramos con lo mismo en BhP 3.11.37.

gp, Viayaviyasamhitd 1.8.24-25; Shastri 4, p. 1803. Los
parrdfos {19-247 que preceden al que esLamos mencionando,
contienen una descr1pc1on confusa de la dura01on de la vida de
Brahma, la cual no coincide con el sistema comin,

$P, Rudra Samphitd 1.10,18-24; Shastri 1, p. 215,

MrhS 1.80. Ver también Mbh 12.326.104; Roy 10, p. 558.




7. NUESTRA UBICACION EN EL TIEMPO

Los 100 afios de la vida de Brahma reciben el nombre de
para, y su vida se divide en dos mitades llamadas parardhas,
cada uno de los cuales cuenta con 50 afios. La humanidad se
encuentra en la mitad de la vida de Brahm3: wen el primer dia
(o kalpa) del primer afio del segundo pardrdha, es decir del afio

51,71

Este primer kalpa de la segunda mitad de la vida de

Brahma lleva el nombre de Vardha kalpa o kalpa del jabali,
porque en sus inicios visnu encarnd en forma de jabali y rescatd
a la tierra de la profundidad de las aguas.2 E1l kalpa anterior,
el Ultimo de la primera mitad, fue el P3adma kalpa.,3 Si bien

nos encontramos a la mitad de la vida de Brahm3d, también

estamos en la mitad del Va@rdha kalpa ya que,de los 14 manvantaras
gue integran el kalpa, el nuestro, -el Vaivasvata manvantara-

es el séptimo,4 Y de los 71 mahdyugas del Vaivasvata

manvantara, nos encontramos en el Kali yuga del mah3yuga numero

28, aproximadamente a dos qguintas partes del manvantara.

véanse los diagramas 8, 9 y 10:
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Vardhe kaloa

50 afics 50 afios

wsTh

Py

ler parardha 22 parardha

vida de Brahmi

Y

Diagrama 8:

La ubicacidn del Varaha kalpa, el kalpa
actual, en la vida de RBrahma.

medicdia de Brahma

Vaivasvata Iﬂ 3
manvantara

12

13
Varaha kalpa

14

Diagrama 9: La ubicacidén del Vaivasvata manvantara en

el varaha kalpa.
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l___nahﬁyuga actual__ﬁ

el 28avo

e —227 mahiyugas—® Krts=Tretd=~dDvapara-Kali %43 mahayugas 3= e
A
inicio del nvestra fin del
Vaivasvata ubicacion Vaivasvata
manvantara manvantara

Diagrama 10: Nuestra posicidn en el Vaivasvata manvantara.

Es significativo el hecho de gue nos encontremos a la mi
tad de la vida de Brahmé la cual, por cierto, estd dividida en
dos mitades al igual gue los ciclos fundamentales que hemncs
estudiado, avnque aqui ya no se hable de mitad ascendenteymitad
descenqente. Resulta iguvalmente significativo el ques nuestro
manvantara se encuentre casi en el mediodia del actual dia e
Brahmd, es decir, a la mitad del kalpa,6 Obsérvese ademds que
nos encontramos en el Ultimo manvantara de la mitad ascendente,
la cual culmina con el mediodia. Es interesante el hecho de que
Vaivasvata, el Manu actual, sea descendiente del Sol (Vivasvat),
siendo gque el medicdia es, por excelencia, la hora del dia do-
minada por el astro rey. VY resulta cdemds que el proximo tanu,

.. . . 4 . » rd
llamado Sa&varni (el primero despues Adel mediodia), tambklén es
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considerado como hijo del Sol,,’7 De este modo, los dos man-
vantaras que flangueen el mediodia son presididos por hijos
del sol.

Al dar nuestra posicidn en el tiempo de esta manera que
damos ubicadcs, como ya lo hemos comentado, en el centro del
tiempo:8 y hemos visto un tenue antecedente de esto en el Rg
Veda cuando el poeta se ubica entre los dias qgue han transcur
rido y aquéllos que estdn por venir.>

Con todos estos elementos, y ya gue conocemos la dura-
cidn de cada ciclo, podemos calcular el tiempo transcurrido

desde el inicio del VE@r&ha kalpa hasta el comienzo de nuestro

Kali yuga. Los calculos se encuentran en el siguiente cuadro:

Afios humanos

samdhi del kalpa 1,728,000
+
6 manvantaras 1,850,688,000

(con samdhis)
1,852,416,000 w—p-tiempo transcurrido hasta

+ el inicio del Vaivasvata
27 mahdyugas 116,640,000 manvantara
1 K{ta yuga 1,728,000
1 Tretd vyuga 1,296,000
1 bDvipara vyuga 864,000

1,972,944,000 «—zxtiempo transcurrido hasta
el inicio de nuestro Kali

yuga

Cuadro 11: El tiempo transcurrido desde el inicio del
vardha kalpa, el actual dia de Brahm3, hasta
el comienzo de nuestro Kali vyuga.
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Pero, gcuando comenzd el Kali yuga? Los Ppurdnas coin

®

ciden en afirmar que la era de Kali quedd inaugurada en el

momento de la muerte de Krsna,lO que sucedid unos 30 afios después

> ® o

de la gran batalla de Kuruksetra descrita en el Mahébhﬁrataoll

Hoy en dia se acepta gue la hatalla fue un hecho histdrico
real, si bien no de las dimensiones que le atribuye la Epopeva.
La fecha de la batalla, por otra parte, ha sido un tema polé—
mico gue ha hecho correr mucha tinta.12 Sin entrar en los de
talles de esta compleja discusidn, nos parece que lo mds razo
nable es ubicar la batalla alrededor del siglo X a.e.c., lo
cual es consistente con la informacidn histdrica, arqueoldgica
y linglistica de que disponemos.l3 Es con base en esta-apro~
ximacidn gue hemos podido decir que si la duracidn del Kali
yuga fuése de 1,000 c 1,200 afios estarfa llegando a su fin en
los inicios de la era cristiana.14 Pero la fecha que habria

de ser aceptada en forma casi incuestionable es la propuesta
por los astrénomos del periodo gupta, cuya preocupacidn prin-
cipal era gue el inicio del Kali yuga estuviese sefialado por
una conjuncidn de todos los planetas. Es seguramente con ba-
se en este criterio que alrededor del siglo V se llegd a la
conclusidén de gue el Kali yuga habia comenzado al amanecer del
18 de febrero del afio 3,102 a,e.c.,15 en el meridiano de Ujjayini.
En esta fecha debia haber ocurrido la conjuncidn a los cero
grados de la constelacidén de Aries. Si bien la conjuncidn nc
sucedidé realmente, los planetas no se encontraban muy lejos del

. » » - - 4 -
inicio del zodiaco de tal mancra que, con los parametros
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empleados en el siglo V y utilizando posiciones medias, era
posible concluir que la conjuncidén habia sucedido.® Una vez
establecida esta fecha se convirtid en el punto de referencia

para los cédlculcs de ciclos planetarios.

Debemos hacer notar aqui un problema que surge al consi-
derar que los planetas se encontraban en conjuncidn al iniciar
se el Kali yuga. Hemos visto que la gran conjuncidn se da al
inicio de cada kalpa y de cada mahayuga y, en el caso del sis-
tema de Xryabha?a, también al comienzo de cada yuga pdda (cuar
to de yuga), Si empleamos el sistema de yugas iguales de
Aryabhata el cdmputo funciona con precisidn,vya ague la conjun-
cidn no solamente sucedid al iniciarse el yuga actual sino tam
bién al comienzo de cada yuga anterior. La conjuncidn se da
cada 1,080,000 afios, que viene siendo la duracidn de cada yuga
pada. De este modo hay 4 conjunciones por mahdyuga y 4,000 en

el kalpa, va que éste consta de 1,000 mahayugas.

Pero si los yugas tienen duraciones desiguales, la situa

cidn se complica. Hemos visto que el SUrya Siddh3nta también

se basa en un ciclo de 1,080,000 afios, ain cuando el texto no

lo reconoce en forma expresa. Esto implica que si el Kali yuga
comenzd con una gran conjuncién, al iniciarse el yuga anterior
-el. DvdApara- no pudo suceder otra, va que la duracidén del
Dvapara yuga es de tan sblo 864,000 afios, frente a los 1,080,000
afios que se requieren para gue suceda cada conjuncidn, De he-
cho, resulta que las 4 conjunciones del mahayuga se dan de la

siguiente forma:
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l. A 648,000 afios de iniciado el Krta vyuga.
2. Al inicio del Treta yuga.l'7
3. A 1,080,000 afios de iniciado el Tretd yuga.

4., Kl inicio del Kali yuga.

Ilustramos esto en forma grafica en el diagrama 11:

Inicio del mahayuga
y del Krta yuga i

¥y w42 conjuncidn; inicio

12 conjuncidn; . ® del Kali yuga
a 648,000 aflos ; K
del inicio del : D

Krta yuga

L

Emem~-COMienzo del
Dvapara yuga

.32 conijuncidn;
216,000 afios antes
del final del Tretd3

vuga

Y

22 conjuncidng —e—=
inicio del Tretd yuga

Diagrama 1ll: Las 4 grandes conjuncicnes planetarias del
m ah3dyuga segun el sistema del Siirya Siddhinta.
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Ccomo se puede ver, Kali y Tretd son los dos Unicos yugas
inaugurados por una gran conjuncidn: en Dvipara.no sucede nin-
guna v en Krta sucede ya transcurrida mds de la tercera parte
del yuga. También ocurre una conjuncidn al interior del Tret3d

yvuga, a una sexta parte de su final.

Si el Xrta yuga no comienza con una conjuncidn de todos
los planetas, tampoco el mahdayuga, debido a gue el mahdyuga se
inicia precisamente con Krta. Esto no parece haberle preocupa

do al autor del Strya Siddh3nta, aunque evidentemente si le

preocupd la otra consecuencia de esta situacidn, y es gue segun
este sistema tampoco podria darse la gran conjuncién al inicio

del kalpa. 'Si el tiempo transcurrido desde el inicio del kalpa-
hasta el comienzo de nuestro Kali yuga es de 1,972,944,000 aﬁos,18
vy si la conjuncidén sucede cada 1,080,000 afos, esto significa

gue en tal lapso han ocurrido 1,826.8 conjunciones, es decir

1,826,mas un excedente de 864,000 aﬁos.19

A fin de reconciliar la necesidad de gue se dé una conjun
cidén al abrirse el kalpa y otra al iniciarse el actual Kali yu-

ga, el Surya Siddhanta dice que al comienzo del kalpa hubo un
20

periodo de creacidn de 17,064,000 afios.““Si restamos este peri-
odo a los afios transcurridos hasta el inicio de nuestro Kali yu
ga, obtenemos como resuitado 1,955,880,000 afios, cifra que di-
vidida entre 1,080,000 afios si arroja un nimero exacto de con-

junciones: 1,811.21
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Un poco al mérgen de los problemas de los astrdnomos en
su intento por sincronizar el numero de revoluciones de los
planetas con las duraciones de los yugas o del kalpa, la ne-
cesidad de gue el Krta yuga comience con una conjuncidn plane
taria parece haber sido importante en la tradicidn purénica.
Los Pur5§as profetizan que el Kfta vuga llegard cuando el Sol
v la Luna se encuentren con Jupiter en el naksatra Tisya, tam
bién llamado Pusya, el cual forma parte de la constelacidn de
Céancer (Karka).,?'2 Aqui va no se trata de todos los planetas
sino tan sélo de tres, y de hecho, lo que esto significa es
una luna nueva en Tisya mientras Jupiter se encuentre en dicho

naksatra. Debido a que el movimientoc de Jipiter es relativa-

]

mente lento (le toma 12 afios recorrer el zodiaco) esta conjun-.
¢idén no resulta ser un evento raro. Al parecer, se trata mds
bien de algo simbdlico que de una verdadera prediccidn astro-~
némica o astroldgica. Hay que seflalar que esta conjuncidn di-
fiere de las calculadas por loz astrdnomos no sblo en cuanto
al nimero de planctas involucrados en el evento: hay otra di-
ferencia importante. Las grandes conjunciones de los astréno-
mos se dan en el comienzo del zodiaco, a cero grados de la cons
telacidén de Aries (Me$a), mientras que la conjuncidn en Ti§ya
sucede, por definicidn, en la constelacidén de Céncer.

Pero no es dificil adivinar porqué el naksatra seleccio-
nado fue Tisya, ya que se trata de un naksatra auspicioso y
favorable: la misma palabra tisya puede emplearse en relacidn

a algoc auspicioso y afortunado. Asimismc, el otro nombre del
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. s . 24
naksatra, Pusya, es un térmmino gue indica lo mejor de algo.

La relacidn entre Tisya y Jupiter también merece algunos
comentarios. E1l ncmbre asignado al planeta JUpiter en sénscri
to es Brhaspati, nombre de un antiguo dios védico. Ahora bien,
el dios Brhaspati aparece como la deidadregente del naksatra
Tisya desde las primeras listas que les atribuyen divinidades

a los naksatras, en el Yajur Veda negro.25 Es poco probable

gque el Brhaspati védico sea el planeta JUpiter -el nombre se-
guramente le fue aplicado al planeta siglos después debido a
la similitud gue existe entre algunos elementos de su mitolo-
gia vy la de Jupiter- pero es obvio que la relacidn entre Tisya
y el dios Brhaspati es muy antigua y era considerada auspicio-

26
Sa.

Y si Tisya es un naksatra auspiciosc, Juipiter es, desde
el punto de vista astroldgico, el planeta benéfico por excelen
cia. De manera que Jupiter en Tisya, acompafiado de una luna

nueva, resulta ser un simbolo adecuado para el inicio del Krta

vuga, el mejor de los yugas.

Esta relacidn entre el Krta yuga y el nak§atra Ti?ya re-
sulta natural debido al cardcter auspicioso y positivo de ambos,
pero lo que no resulta tan claro -y mds bien aparece como algo
contradictorio~ es el hecho de gue en algunos pasajes Ti§ya
o Pusya) sea otro nombre del Kali yuga.27 Sabemos muy bien
gue Kali es el peor de los yugas, entonces, gporqué llamarlo
Tisya o Pusya, que son términos que indican excelencia y buena
fortuna? |

En primer lugar, podriamos pensar qgue esta designacidn
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pudiese tener algo gue ver con el hecho de gue el Kali yuga
terminard con la pequefia conjuncidn en Tisya, ya:que el inicio
de Krta es también el final de Kali. Pero esto no nos parece
motivo suficiente. Una segunda posibilidad, tal vez mas plau
sible, seria que el peor de los yugas -y recordemos que se tra
ta del yuga actual- hubiese recibido un nombre benéfico a. f£fin
de ccontrarrestar su naturaleza negativa. Pero existe una ter-—
cera posibilidad la cual nos parece la mis aceptable, sin in-
validar por completo las dos anteriores. En un capitulo ante-

rior anotamos el hecho de gue en el Sadvim$a BrZhmana los nom-

C] > C]

bres Krta, Kharva, Dvapara y Pu§Ya se utilizaban en relacidn
con la luna nueva y la luna llena. Kfta es la luna nueva,
Kh3rva es la luna llena, Dvipara el dia anterior a la luna nue
va y Pusya el dia anterior & la luna llena.28 Como se puede
ver, dos de los nombres corresponden a nombres de las tiradas
del juego de dados y, en consecuencia, son también nombres de
dos de los yugas. El nombre Pusya se pudo haber "filtrado”
hacia la terminologia de los yugas por asociacidn, ya gue aqui
también se trata de una serie de cuatro nombres (aungue en este
caso no implican una secuencia descendente). De esta manera,
Kali pudo haber recibido el nombre de Pusya o Tisya un tanto
por accidente, sin gue tal designacidn tuviese una relacidn di

recta con el naksatra,Z9

Finalmente, antes de dejar atrés las cuestiones relacio-
nadas directemente con la astronomia, debemos mencionar que al

gunos autores han sugerido gque los sistemss indios de eras del
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mundo estdn relacionados con el movimiento de precesidn de los
equinoccios, pero esta suposicidn no cuenta con fundamentos

29 s 30 . ‘.
solidos. Desde el punto de vista astronomico, las eras del
hinduismo son, ante todo, ciclos de grandes conjunciones

planetarias.
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NOTAS DEL CAPITULO 7

l. VP 1.3.26-28; Wilson, p.24. M3arpP 46.42-~44, Bhp 3.11.33-36,
ELl astronomo Bhéskarécérya (s.XII1) menciona otrs tradicién se-
gin la cual sdlo han transcurrido 8 1/2 afios de la vida de
Brahmid (Siddhznta Siromani, segun Fleet, "The Xaliyuga Era...,"
Jras [1911], p.484, n. 1).

2. La narracidn de este evento mitoldgico puede consultarse en
vpP 1.4: Wilson, p.24 y 3igs.

3. Ver nota 1: el BhP agrega que el primer kalpa de la primera
mitad fue el Brahma kalpa, algo 148gico si consideramos que se
trata del kalpa que presencid el nacimiento de Brahm3. Los
textos no hablan de los kalpas intermedios.

4. $§8 1.21-23. EL Manu de nuestro manvantara lleva el nombre de
Valvasvata porgue desciende de Vivasvat, el 3Sol. Para una des
cripcidn de los 6 Manus anteriores del V3rdha kalpa véase VP
3.1: Wilson, pp.209-213. Los Puranas coinciden en los nombres
de los primeros 8 manvantaras del kalpa, pero difieren cuando
se trata de nombrar los 6 restantes. Véase Mankad, "The Man-
vantara," IHQ (1942), pp.208-210, para una lista comparativa.

5. VP 3.3.9-10; Wilson, p.219. S5 1,21-23.
6, En términos modernos podemos decir aue son las llh28m49 del
actual dia de Brahma. Ver el diagrama 9 y el cuadro 11,

7. VP 3.2.1~4, 13-14; Wilson, pp.214-216.

8. Sin embargo, nuestra p051016n dentro del Valvasvatd manvantara
no es central, ya gue estamos en el mahayuga nimero 28, de un
total de 71. La eleccidn del 28 podrla tener alguna relac1on
con los 28 dias del mes lunar ginddico, aungque 28 es también
el doble de 14, el nuimero de manvantaras por kalpa.

9. Ver el capitulo 1, p. 15.

10. Por ejemplo, en BhP 12.2.33, VayuP 99.428-9, y VP 4.24.113;
Wilson, p.391.
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11. PFleet ("The Kaliyuga Era...," en JRAS {1911}, pp.676-678)
menciona otras dos tradiciones en torno al inicio del Kali
vuga, las cuales se desprenden del fechado de algunas inscrip
ciones. Segun una de ellas, el acontecimiento decisivo fue
la primera ocasidén en la gue Yudhisthira accedid al trono, 1lo
que sucedid en Indraprastha (hoy Délhi) antes del exilio de
13 afios impuesto a los Pandavas. La segunda tradicidn acepta
mas bien el momento en el gue Yudhisthira le entregd el trono
a bpariksit, tras de haberse enteraoo de la muerte de Krsna.
Este egundo acontecimiento esta separado del anterior por
unos 36 afios. En todo caso, todas las versiones indican gue
el Kali yuga se inicid en una fecha cercana a la de la gran
batalla.

12, véase por ejemplo G.C. Agarwala, ed., Age of the Bhirata War.

13. Ver van Buitenen, The Mahabharata 1, pp.XXIV- XXV, 10-12:y R.M.
Smith, "On the aAncient Chronclogy of India (1)," JaA0S (1957),
Pp.116-129,

14. véase la nota 9 del capitulo 6.

15. Fecha juliana. Segun otra escuela fue en la medianoche ante
rior.

16. Véase Pingree, "History...," en DSB 15 & 16, p.555, donde,
a manera de ilustracidn,se dan las posiciones de los planetas
para esta fecha calculadas por medio del Almagesto de Ptoéomeo,
La maxima distancia entre planetas resulta ser de unos 34
(entre Jupiter vy Saturno), siendo Saturno el mas alejado del
punto cero del zodiaco,al estar ubicado unos 30° detréds del
comienzo de Aries. Pingree sugiere que los calculos se hicie
ron a partir de tablas griegas.

17. El suryva Siddhanta (1.57) dice expresamente gue los planetas
se encuentran en conjuncidn en el inicic de Aries al final del
Krta yuga, es decir, al comienzo de Treta. Y fue en ese momen
to, por cierto, que el texto fue revelado por Slrva, el Sol
(88 1.2-4).

18. Segun el cuadrc 11, p. 177.
19. Equivalentes, por cierto, a 2 Kalli yugas.
20. 88 1.24.

21. Esta curiosa solucidn del SS es, de todos modos, incompleta,
va gue si bien suceden ceonjunciones al inicio de los Kali yugas
del manvantara actual, en los manvantaras anteriores y posterio
res el patrdn se altera debido a gue el samdhi de cada manvan-
tara (asi como el del kalpa), no es divisible entre 1,080,000.
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Mbh 3.188.87; VP 4.24.102 (Wilson, p.389): BhP 12.2.24:;
VayuP 99.413. i
Este verso resulta prcblematico; la versidn del Mbh dice
literalmente:
Cuando la Luna y el Sol, asi como Tigya y Brhaspati,
se encuentren en un rasi (constelacién zodiacal),
entonces reinarad Krta.

En sdnscrito es:

yadd candrasca slirvadca tathZ tisyabrhaspati /

ekarasau samesyanti prapstsyati tadd krtam //

Resulta incongruente afirmar que la Luna, el Sol, Jupiter
(Brhaspatl) y Tisya deben encontrarse en una misma constela=
cidn, ya gue Tloya es una constelacidn. Es cierto gque 1sya
es’ una constelaﬁlon lunar, un naksatra, mientras que el tér—
mino r3si se aplica a las constelaciones solares del conocido
zodiaco de 12 constelaciones, pero esto no resuvelve la contra
diccidn ya qgue, en tal caso, Tisya oertenece al rasi de Céncer
(Karka) y no puede encontrarse en ningin otro rasi.

La dnica manera en la que la aflrmac1on de este pasaije
tendria sentido seria si entendiésemos rasi como "casa astro-
16gica” en lugar de constelacidn zodiacal, ya gue las casas
son divisiones basadas en el horizonte y el meridiano y son
independientes d= las constelaciones; pero esto nos parece po
co probable. Lo gue es interesante es gue algunas versiones
del Mbh (aungue no muchas) dicen "en una noche" (ekaratre o
ekardtrau) en lugar de "en un rasi" (ekarddau), y nos encontra
mos con lo mismo en la verulon consultada del VayuP. Esto si
tiene sentido. La conjunc1on no puede durar m&s de una noche,
es decic de un dla, debido a la rapidez con la gue se despla-
za la Luna; un dia después ya se encontraria en el naksatra
siguionte, Podemos especular sobre la pOSlblllddd de gue la
versidn original se haya referido a la conjuncidén en una misma
noche pero que, debidoc al poco conocimiento astrondmico o as-
troldgico de los transmisores de los textos, se haya camnbiado
a causa de la cercania fonética que existe entre ambas expre-
siones (ekaratrdu=u¢ ekardsau), aungue esto implicaria el ha-
ber aqregado un término semi-técnico (rasi). Otra quLbjlidad
seria que el original se hubiese referido a "un mismo 1051,

y algunos transmisores posteriores lc hubieran cambiado o al per
cibir la incongruencia o, también es posible, por simple error
fonético. La pOSlbllldad de qgue el texto haya sido corregido

a fin de eliminar la incongruencia también expllcarla el hecho
de gue dos versiones del Mbh se refieren a Venus (dukra) en
Jugar de Tisva, “ndlcanao asi una conjunc1on del sol, la Luna,
Jhpltﬂr y Venus en un rasi, algo gue si es posible. En todo
caso, queda claro gue desde el punto de vista astronémico, este
pasaje resulta ser demasiado vago.
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En tiempos de los guptas una conjuncidn al inicio de Aries
hubiera coincidido, mas © menos, con el eguinoccio de prima-
vera (21 de marzo); mientras gque la de Cancer sucederia alre
dedor del solsticio de verano (22 de junio). La época del
afio en la que el £ol se encuentra en las diferentes constela-
ciones zodiacales varia a lo largo de los siglos debido a la
precesidn de los equinoccios.

Pugya viene de la raiz pus, la cual transmite las ideas de
alimentar, fomentar, aumentar y prosperar. Este naPsatra tam
bién es llamado a veces Sidhya, “ahspicioqo” (de la raiz 51dh)
Para referenCLas a textos gue mencionan el caridcter auspicioso
de Tisya véase Kane, History of rharma$dstra, vol.5, pt.l, pp.
346,525; y pt.2, pp.793-5. Pusya, como nombre del naksatra,
aparece ya desde AV 19.7.2,

Por ejemplo en TS 4.4.10; véase también TB 3.1.1.6 {(texto y
traduccidn en tumont, "Tthe Istis to the Vaksatras,” en PAPS
98[(1954), pp.207,209). —

Por cierto gue esta estrecha conexidn entre Tisya y el dios
védico, convertida ahora en la relacidn entre Tlsya y el pla~
neta JuUpiter, parece reflejarsp en el hecho de que el pasaije
gque habla de esta conjuncidn une a Tisya y a Brhaspati grama
ticalmente por medio de un compuesto, por lo menos en algunas
de las versiones (ver el texto en la nota 22).

Para comentarios sobre la posible relacidn entre Brhaspdati
y Tisya en el mismo RV, asi como sobre la posibilidad de ,que
el nombre Brhaspatl se refiera a Jupiter en los textos védicos,

véase la discusidn entre Keith y Fleet (Fleet, "Brihaspati and
Tishya," JRAS [7911J pp.514-518 y 1119-1122; Keith, "The Pla~
net Brhaspati," JRAS [1911), pp.794-800).

Poxr eJemplo en Mbh €.11.3 y sigs. (Roy 5, pp.25-6; en su tra-
duccidén Roy emplea el nombre Kali) en donoe las diferentes ver
siones se dividen mas o menos a medias entre Tisya y Pusya:’ en
BAP 1.2.7.21 y VayuP 24.1, Véase también la nota 29.

Para la referencia véase la nota 88 del capitulo 3, p. 91.
Puede parecer extrafio darles nombre a los dias gue preceden a
la luna nueva y la luna llena, pero el motivo para hacerlo tie
ne que ver con la necasidad de saber con precisidn ctdndo se
da cada fase ya gue esto determina el momento de celebrar cier
tos rituales. Se trata, al parecer, de dlstlngull entre el Gl
tlmo dia de un medio c1clo (B__§a) y el prlmer dia del medio

clo siguiente. Es asi que el “Sukla pa cga, la mitad de luz,

~va desde la luna nueva (kuhil) hasta el dia anterior a la 1nna

llena (anumati); vy el krbnd paksa, la mitad oscura, va de la
luna llena (rdkd) al dis anterior a la luna nueva (sinIvali}.
Esta es mna aproximacidén. En los Brahmanas se habla, mas bien,
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de dos tipos de luna nueva y dos tipds de luna llena. En el
caso de la luna llena por ejemplo, el primer tipo se presenta
cuando el Sol y la Luna se pueden ver simultaneamente al po-
nerse el Sol, mientras gue se trata del segundo tipo si la
luna llena se ve una vez que el Sol ya se ha puesto (véase
Keith, Rigveda Brahmanas, p.297, nota 2). Lo que hace el pa-
saje del sadvipsa Brahmapa es establecer una equivalencia en-
tre Krta y Kuhu, entre Xhdrva y rakd, entre Dvapara y sinivali,
y entre Pugya y anumati. T

29. Hay un pasaje del Mbh (12.327.76:; Roy 10, p.566) en el cual
la relacidn entre Tisya y Kali no gueda del todo clara. Segin
Roy, lo que el texto dice aqui es que el Kali yuga estarid bajo
la influencia de la constelacidn de Tisya. Una afirmacidn asi
no hace mas que acentuar la contradiccidn implicita en la cos
tumbre de darle a Kali el nombre de Tisya. Decir que la era
de Kali estard bajo la influencia de un naksatra benéfico co-
mo Tisya resulta incongruente. Consideramos gque se trata de
un error de traduccidn.{o de interpretacidn) y proponemos la
traduccidn siguiente:

Entonces, habiendo llegado [el] Tisya yuga

{v] va (estando] poseido por (o: acompafiado de las
caracteristicas de) Kali, el dharma se sostendra
sobre una pata.

El texto de la edicidn critica es:

tatas tigve 'tha sampprapte yuge kalipuraskrte /

ekapaddasthitc dharmo yatra tatra bhavisyati //

Consideramos que aqui Tisya se refiere al yuga y no al nakgatra,
y que Kali probablemente se refiere al espiritu negativo que

se posesiona del mundo en este yuga o a las caracteristicas del
yuga, pero no al vuga en si. Sin embargo, si aceptamos que
Xali se refiere al yuga, el mencionarlo inmediatamente después
de hablar de Tisya podria ser un recurso empleado a fin de dar
énfasis o de acomodar la métrica. Algo que fortalece la idea
de gue aqui Tisya es el yuga, es el hecho de que algunas ver-
siones en lugar de tigsyve dicen turye o caturthe, es decir "el
cuarto," lo cual es una obvia alusion al cuarto yuga. Dutt,

en su treduccidn de este verso, también considera gue Tisya se
refiere al yuga (Dutt, The Mahabharata: Shanti Parva, p.553.
Fn su texto el wversc es 12.341.81).

30. En relacidn con la precesidn de los equinoccios véase Pingree,
"Precession and Trepidation in Indian Astronomy before A, 0.
1200," en JHA 3(1%72), pp. 27-35.



8. LOS DIVERSOS TIPOS DE DESTRUCCION DEL MUNDO

Si el universo se encuentra sujeto a una interminable
. F . > > > . .
sucesion de creaciones y destrucciones, y si existen diferentes
tipos de ciclos, es natural suponer gue haya distintos tipos
. . . . =1
de destrucciones o disoluciones. El Vispu Purdpa ™ habla de

cuatro tipos de disolucidn o pralaya:

l. Naimittika pralava

2. Prakrtika (o prakrta) pralava

3. Atyantika pralaya

4, DMNitva pralava

El naimittika pralaya o disolucidn ocasional es la des-

truccidn parcial gue sobreviene al final de cada kalpa o dia
de Brahma. El universo es absorbido por el Dios Supremo y pex
manece dentro de &1, en estado latente, durante el suefio de
Brahmd. Con la llegada del nuevo dia el munde es creado nue-
vamente.

Podemos resumir la descripcidn que hace el Visnu Purana

© ®

del naimittika pralaya de la manera siguiente:

o

La tierra se ve primero sometida a un calor muy intenso. Se
evapora toda el agua y surgen siete soles los cuales incendian
a los tres mundos o regiones (tierra, cielo y regidn interme-

dia). nseguida asparecen grandes nubes gue traen lluvias

- 191 =~
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torrenciales que extinguen los fuegos e inundan los tres mun-
dos. Mueren todos los seres, tanto los animados como los
inanimados. Entonces, el aliento de Visnu se convierte en un
poderoso viento que dispersa las nubes, y cuando el viento ha
sido reabsorbido por el dios, Vi§§u se acuesta sobre la ser-
piente ée§a (la cual se encuentra flotando en medio de las
aguas cbsmicas) y en su forma de Brahm3 duerme por una noche.
Al despertar crea nuevamente el mundo. Obsérvese que cada
una de las catédstrofes descritas es causada por uno de los
elementos materiales: las sequias por el fuego, las inunda-

ciones por el agua vy la dispersién de las nubes por el aire.

El prakrtika pralaya consiste en la reabsorcidn general
de los principios esenciales gue integran el universo, los
tattvas, en su lugar de origen. Es la verdadera reintegracidn
del mundo manifestado en su estado previo a la creacidn, el
regreso de lo manifiesto a lo no manifiesto. Este tipo de
pralaya es la destruccidn total gue acontece cuando se han ago
tado los cien afios de la vida de Brahma:

El Visnu Purﬁna? al igual gue otros Puranas, describe

6 o »

el prakrtika pralaya en términos de la cosmogonia del sistema
filosbfico Sémkhya.4 No es necesario agui entrar en detalles,
aunque podemos seflalar gue no todos los textos coinciden en

el nimero de principios que integran el cosmos y, en ocasiones,
ni siquiera en el orden en el cual dichos principios son creados,

Lo gue si vale la pena mencionar, ya que hemos hablado de ello
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en un capitulo anterior,5 es que la disnlucidn se da en el
orden inverso al de la creacidn. En la creacidn, los elementos
van apareciendo uno a partir de otro en orden descendente:

del espacio (8kasa) surge el aire, del aire el fuego, del fuego

el agua y del agua la tierra. Por contraposicidn, durante el

prékftika pralaya cada elemento se reabsorbe en el inmediatamen
te superior: la tierra se disuelve en el agua (y el universo se
llena de agua), el agua se disuelve en el fuego (ahora el mun-
do se cubre de llamas), el fuego se disuelve en el aire y el
aire en el espacio. El espacio, a su vez, se disuelve en el
principio que se encuentra por encima de é1, y asi hasta lle-
gar a la reintegracidn en el aspecto no manifestado de Erak¥ti,
la Naturaleza., Por Gltimo, de acuerdo con la versidn del Visnu

o @

Purana, prakrti, junto con purusa (el espiritu), se reintegra

en el Cspiritu Supremo, gque en este caso es llamado Visnpu.

El tercer tipo de disolucidn, =1 dtyantika pralaya, no es

otra cosa sino la liberacidn espiritual del individuo, el
moksa, el cual le permite reintegrarse en el origen sin nece-

sidad de esperar a que se de una disoluciodn total del univer-

so, un prakrta pralaya. Para llegar a experimentar un prakrta
pralaya tendria que rotar un gran nimero de veces en la rueda
de las transmigraciones hasta gque se cumpliera la vida de

Brahm3a. El atyantika pralava se puede lograr gracias a la

practica del yoga en alguna de sus formas.6

El nitva pralava, finalmente, es explicado en el

Bhigavata Purana como los cambios imperceptibles que sufren
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~
tocdas las cosas y los seres a cada momento.

Estos cuatro tipos de pralaya tienen como contrapartida
tres tipos de creacidn: la creacidn efimera o cotidiana

(dainandina), que seria la que se da al comenzar -cada dia de

Brahmd@: la creacidn pr3krta, integrada por los productos de
prakrti, gue vendria siendo la que sucede al iniciarse la vida

de Brahmi3:; y la creacidn nitya, explicada en el Visnu Purina-

.z . . . 8
como la generacidn diaria de seres vivos.

Como se puede ver, solamente dos de estos cuatro tipos
de disolucidn se refieren a la destruccidn que sucede al fi-
nalizar un ciclo cdsmico. Tenemos, por una parte, una des-
truccidn parcial al final de cada kalpa, y por la otra, una
destruccidn total al terminar la vida de Brahm3. Sin embargo,
hay elementos que nos permiten suponer gque originalmente es-
tos dos tipos de pralaya eran uno solo. A este respecto es

importante el hecho de que ni el Manava Dharma $3stra ni el

Mah3bhirata establecen una distincidn entre los dos tipos de

disolucidn; y es gque en los pasajes relevantes de ambos textos
no se hace mencién de la vida de Brahm3. EL ciclo de creacidn
y destruccidén lo constituye el dia de Brahmi.

E1l libro tres del Mahébhérata,9 por ejemplo, describe

la destruccidn del fin del kalpa en forma muy similar a la
de los Purd@nas, pero agregalo que al dia siguiente, al desper
tar Brahma, son creados el espacio, la tierra y los demas ele

mentos. Esto implica, entonces, gue los elementos debieron
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haber sido disueltos al llegar la noche de Brahma, y tal di-~
solucidén més bien corresponderia, segun los Pur3nas, a la des
truccidn total al final de la vida de Brahma.

Pero si el libro tres de la Epopeya parece dar a enten-
der gue los principios del universo, los tattvas, son emiti-
dos y reabsorbidos al inicio y al final del kalpa, la descrip
cién del libro doce no deja lugar a dudas. En el pasaje para

lelo al del M3nava Tharma Sastra, el Mahébhératall dice cla~

C s 12
ramente que al iniciarse el dia de Brahma se crean todos los
tattvas desde mahat, el primero, hasta el elemento tierra, gue
es el Gltimo. ¥ un poco mas adelante, describe cédmo al co-
mienzo de la noche todos los principios son reabsorbidos nue-
13 i , i
vamente en Brahma, Es interesante ver comoc los comentaristas

del Manava Dharma S3stra estan en desacuerdo entre si al co-

mentar estos versos. Unos opinan que se refiere a una diso-~

. , . . . e 4
luciodn parcial y otros que se trata de una disoluciodn total.l*
Pero los dos textos hablan tan sélo del kalpa, y de la alter-

nancia entre creacidn y destrucecidn como un proceso gque coin-

cide con la vigilia y el suefio de Brahma.

En la Bhagavad Gita encontramos otra confirmacidn de la

posibilidad de gue originalmente se haya considerado que la
disolucidn total acontece al final del dia de Brahmd@, Tras
de afirmar que el dia de Brahmi dura 1,000 yugas y su noche

-
otros l,OOO,lJ Krgsna dice que:
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Al comenzar el dia, todas las manifestaciones surgen de lo
no manifestado (avyakta); {y) con la llegada de la
noche se disuelven alli mismo, en lo no manifestado, 16

Y un poco mas adelante:

Todos los seres entran en mi naturaleza al final del
kalpa,(y] al comienzo del kalpa los creo nuevamente. 17

En torno a este Gltimo verso tenemos un buen ejemplo de
lo que puede suceder al querexr interpretar un texto como la
Gitd desde una perspectiva puranica. En su traduccidn de la

Bhagavad Gitd, Bhaktivedanta Swami comenta que este verso se

refiere a la disolucidn total que sobreviene al término de
los 100 afios de la vida de Brahmii.,18 Dice esto a pesar de que
el texto expresa,enforma inequivoca,que se trata del final y

del comienzo del kalpa (kalpaksave y kalpadau respectivamente).

Y es que desde el punto de vista de la cosmogonia purdnica la
reabsorcién de todos los tattvas no puede ocurrir al final

del kalpa sino uUnicamente al terminarse la vida de Brahmﬁ,19

Es muy probable que la vida de Brahma -como ciclo de
creacidén y destruccidén del mundo- no sea sino la extensidn
del concepto del dia y la noche de Brahmd: La idea original
parece haber sido gue el mundo se crea y se destruye con el
despertar y el suefio del dios creador, y que esta disolucidn
implica un retorno al origen, al estado anterior a la manifes
tacidn.

Al surgir ciclos cada vez mayores y al decir gue la vida

de Brahmi dura 100 afios fue légico suponer que la reabsorcidn



- 197 -

de todo el universo deberia esperar hasta gue se cumpliese la
vida del dios: la destruccidn del final de cada uno de sus
dias deberia entonces ser una disolucidn de proporciocnes me-
nores. Seguramente es por esto gue la disolucidn gue ocurre
al llegar la noche de Brahma parece ser una versidn reducida

de la que sucede al terminar su vida,20

Hasta aqui hemos hablado de la destruccidn gue ocurre
al final del kalpa y la gue sucede al final de la vida de
Brahm3. Pero, ¢qué podemos decir acerca del manvantara y de
los yugas? Si en cada manvantara aparece un nuevo Manu, acom-
pafiado de nuevos dioses, un nuevo Indra y un nuevo grupo de
siete rsis, es 1ldégico suponer que al término del manvantara

debe haber algin tipo de destruccidn. E1 Vayu Puréna2l y el

§§£;vam§a22 hablan, en efecto, de gue al final de un manvanta
ra sobreviene una destruccidn (sa@hﬁra) la cual va seguida de
un nacimiento o creacidn (sambhava); y también el SUrya
Siddh§n§§23 se refiere & una destruccidn al final de cada man-
vantara. Pero llama la atencidn el hecho de que la destruccidn
del final del manvantara no reciba mucha atencidn en la lite-
ratura purénica,z4 Parece no haber sido considerada como muy
importante y, como lo acabamos de ver, no se le incluye al
hablar de los diversos tipos de pralaya. Esto pareceria con-
firmar el origen independiente del sistema de manvantaras el
cual, al ser incorporado al sistema de yuvgas y kalpas, nro fue

incluido entre los distintos tipos de pralaya.

W =i Ay
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Por lo gue se refiere a los yugas, hay varias cosas in-
teresantes que es conveniente sefialar. Al igual gque en el
caso de los manvantaras, el tema de la disolucidén del mundo no
parece ser muy importante en la teoria de los yugas. Los
cuatro tipos de pralaya no incluyen referencias ni a lo gue
sucede al final de cada uno de lecs cuatro yugas ni a los acon-
tecimientos gue se presentan al final del mahayuga. Si suce;
den algunos eventos importantes al finalizar un mahdyuga y al
comenzar otro -como la desaparacidn de los Vedas y su restaura
cidn por parte de los siete £§i§—25 pero, por lo general; ro
se trata de grandes catastrofes cdsmicas y mucho menos de una
‘reabsorcidén de los principios de la Naturaleza.

Los problemas que se presentan al final de cada yuga in-
dividual son mds bien catastrofes sociales. Se dan grandes ba
tallas, las que pueden ser libradas entre dioses, entre dioses
y humanos o entre humanos. Baste recordar que nuestro Kali

yuga comenzd poco después de la gran batalla de Kuruk§etra.26

El tema fundamental en la sucesidn de yugas es la Jdeca-
dencia del dharma, de la ley, de la forma de vida correcta,
desde su estado perfecto en Krta hasta su casi total desapa-
ricidn al final del Keli yuga. Las descripciocnes del Kali yu
ga se refieren con frecuencia a la ruptura total del orden es
tablecido una vez llegado el final del yuga. Es asi cue uno
de los acontecimientos terribles hacia fines del Kali yuga es
la ruptura del orden de los YEEQEE' las cuatro castas funda-

mentales. EI mundo se pone de cabeza, los siervos (g£lidras)
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proclaman las leyes y los brShma?as se convierten en sus disci
pulos. Se celebran matrimonios mixtos entre las castas, nadie
sigue los rituales correctos y la gente es oprimida por reyes

que les exigen el pago de impuestos excesivos,27 Las descrip

ciones del fin del yuga que aparecen en el libro tres del

S . 28
Mahabharata son muy 1interesantes a este respecto. Es cierto

que en estas descripciones se habla de que al inal del yuga
habra lluvias y sequias, incluso se hace una breve mencidn de
siete soles como los gque se presentan al final del dia de
—29 ’ s ’
Brahma, perc estas catastrofes naturales son descritas mas
como una alteracidn del orden natural de las cosas que como
una verdadera destruccidn del mundo. Asi como se rompe el or-
den social, momentdneamente se rompe el orden cdsmico: no
llueve en la estacidn adecuada y el Sol es eclipsado cuando no
30 . . ‘. s
le corresponde, Este desajuste social y cosmico se corrige
con la entrada del nuevo Krta yuga,elwoal es inaugurado por
Kalkin (considerado como el décimo avatdra de Visnu segin la
lista mas popular de avatd@ras), un brZhmana que emprende una

_ . . 31
nueva guerra gracias a la cual extirpa a todos los barbaros

y establece nuevamente el dharm§,32

La humanidad no desaparece al terminar el cuarto yuga
~si asi fuera Kalkin no tendria a quién enfrentarse- y con la
gradual entrada del nuevo Krta yuga la mentalidad de las gentes
se va transformando y la humanidad se regenera,33 Es decir que

hay una cierta continuidad entre un mahayuga y el siguiente,

aunque debemos recordar que esta transicidn entre XKali vy Krta,
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entre uno y otro mahayuga, tiene importancia en los textos
méds que nada porgue se trata del final de la época en la que

vivimos.

Podemos concluir gue la destruccidn del final del
mahdyuga no forma parte importante de los ciclos de creacidn
vy destruccidn vistos desde un punto de vista cdsmico y meta-
fisico; la rotacidn de los mahiyugas establece, mds bien, los
ciclos de pérdida y recuperacidn del dharma, de degeneracidn

y regeneracidén de la humanidad.

Sin embargo, hay pasajes gue parecen "confundir” el
mahdyuga con el dia de Brahmd#, y nos referimos al dia de
Brahmi como ciclo de creacidn y destruccidn, de absorcidn y

emisidn del universo. En el Narayanlya del Mah8bhdrata se

dice que el Dios Supremo:

Al final del yuga condensd (en si mlsmoj los mundos
(loPas) v se durmid:; al inicio del yuga se despertd
3 cred (emitid) el mundo (7 jagat). 34

Y, también en la Epopeya, Bhisma, antes de reciter los mil

nombres de Visnu se refiere a él como aquél:

De quien surgen todos l1los seres al comienzo del yuga
inicial y en quien se disuelven nuevamente al final
del yuga. 35

Resulta entonces que segun estos versos ~y no son los
2 s 36 . e . . <
vnicos- la reabsorcion del universo no solo no sucede al
final de la vida de Brahmd sino gue tampoco acontece al final

de su difa. D2 acuerdc con esto, la reabsorcidn &el universo
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es algoque sucede al final de cada yuga, que en este caso se-
guramente significa al final de cada mah3dyuga. ¢Cémo explicar
esta contradiccidn?

Hay varias posibilidades:

Podemos suponer, por una parte, que los textos no siem-
pre emplean la palabra yuga en un sentido estricto. De ser
asi, en algunos casos yuga peodria significar "era" o "periodo
cdsmico” enforma un tanto indefinida. Podriamos postular otra
variante de esta idea si tomamos en cuenta gue cada kalpa debe
terminar con un mahdyuga, y asi deducir que estos pasajes se
refieren al final del Gltimo mah3yuga del kalpa: es decir que
"el final gel yuga" implicaria "el final del kalpa".37

Pero tal vez sea mas plausible considerar gue en la eta
pa mas temprana de la formacidn del sistema de ciclos cdsmicos
de creacidn y destruccidn,el dia de Brahma haya sido igual,
no a 1,000 ,sino a sblo 1 mahéyuga.38 Después de todo, para
pasar de 1 a 1,000 basta con agregar ceros, sin la necesidad
de ninguna modificacidén o adaptacidn importante. Esto le ds-
ria la razdén a Jacobi, para quien el ciclo original de
creacidn~preservacidn~destruccidén lo constituia el yuga.39

Podriamos ir todavia un paso mds alld, y pensar que es-
te dia de Brahmid ~integrado por los cuatro yugas y asociado
a los ciclos de creacidn y destruccidn- fue el primer resul-
tado de la combinacidén de dos ideas: la decadencia gradual

de lz humanidad (los yuges) y los ciclos de creacidén y destruc

cidn cbsmica (el dia de Brahmi). Una vez hecha esta
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combinacidn, la decadencia gradual de la humanidad adquirid

un caracter ciclico dando lugar a lo que seria el sistema cla
sico de yugas con su continuo movimiento de pérdida y recupe-
racidén del dharma. Mas adelante, la duracidn del dia de Brahma
pudo haberse ampliado de 1l a 1,000 mahdyugas vy haberse combi-

. . 40
nado con la tradicidn de los manvantaras.

Lo tratado en las Gltimas pdginas nos permite suponer
gue el ciclo de creacidn y destruccidn del mundo fue conside-
rado como cada vez mayor a partir de un ciclo iniciesl que no
podemos conocer con certeza. Pcdemos especular en el sentido
de que a partir de un ciclo de la duracidn de un mah3yuga, con
siderado ya como un dia de Brahmi, se pasd al ciclo de 1,000
mh3yugas vy de ahi a la vida de Brahmd@; aunque esta Gltima
extensidén dio lugar mds bien,a la idea de dos tipos de destruc
ciones (y creaciones) del mundo, una parcial y otra total,41
El andlisis de los textos nos permite hacer esta deduccidn,
pero debe guedar claro gue no es posible hacer un seguimiento
cronoldgico perfectamente claro de este posible desarrollo.

Lo gue gqueda en evidencia es la falta de un sistema totalmente
consistente, y prueba de ello es el hecho de gue los mismos
comentaristas tienen opiniones diferentes entorno a algunos
puntos.,42 Esta falta de uniformidad se debe, sin duda, a que
el sistema final es la combinacién de diversas tradiciones

y al hecho de que fue tomando forma a lo largo de un periodo

considerable y en distintas zonas geograficas. Los PurS?as
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constituyen un intento evidente de ordenar y sistematizar
todo el material, algo gue logran en buena medida, pero sin
lograr escapar por completo ni a las variaciones sectarias

ni a las contradicciones.
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NOTAS DEL CAPITULO 8

VP 1.7.41; Wilson, p. 49. Ver también, por ejemplo, Kirma

‘Purdna 2.45.5 y sigs.: Tagare, The Kirma Pur3na, pt. 2, p. p. 603.

VP 6.3.14 - 6.4.10; Wilson, pp. 495-97.
VP 6.4.11-40:; Wilson, pp. 497-98.

Aungue debemos aclarar gue no se trata del Samkhya cldsico, el
cual es dualista. Aqul se trata del Sﬁmkhya no dualista, segun
el cual,por encima de los dos principios superiores del Samkhya
clésico, purusa (el esplrltu) y prakrti (la Naturaleza), se
encuentra el Absoluta. Véase la nota 6 del capitulo 5.

Capitulo 5, pp. 114~15.

VP 6.5-7: Wilson, pp. 499-516. En el caso de la liberacidn
alcanzada por medio del tantrismo y el hatha yoga, se da, al
igual que en el prakrta pralaya, una reabsorcidn progre51va de
los elementos, los cuales estan representados en el cuerpo humano
por los centros de eneigia mistica llamados cakras (ruedas). EI
cakra 1nferlor representa al elemento tierra, el SLgulente al
agua, y asi suceblvamente hasta llegar al cakra superior (el 79),
el cual simboliza la unidn con (o disolucidn en) el Absoluto.

BhP 12.4.35-37. En el BhP la descr1p0101 de los cuatros tipos
de p pralaya aparece en 1l2. 4.1-38; también se habla del prakrta
pralava en 11.3.7-15, y los cuatro son mencionados nuevamente
en 12.7.17.

Los tres tipos de creacidn se men01onan en VP 1.7.44-45: wilson,
p. 50. En realidad, la creacion que surge al comienzo de la
vida de Brahm& y la del inicio de su dla, pueden equlpararse al
sarga (creacmon) vy pratisarga (re-creacidn) de los Puranas. Al
respecto véase Biardeau, "Etudes ...(I)," en BEFEO 54 (1968),
pp. 19-45; y (IT), en BEFEO 55 (1969), pp. 59-105.

Mbh 3.186.56~76
Mbh 3.187.46-47

Mbh 12.224.32-38; Roy 9, p. 169. Este pasaje equivale (con
excepcidn de la primera parte) a MDhS 1.74-78. Ver también
Mph§ 1.53-54.
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Vale la pena anotar que agui el texto (12.224.32) usa el nom
bre Brahma con genero neutro, en lugar de hacerlo con la for-—
ma del masculino (véase la nota 4 del capitulo 5 ).

Esto parece imdicar que aqui Brahma no se re-
fiere tan s&lo al dios creador, por encima del cual estd el
Ebplrltu Supremo, sino que en este caso Brahma es dicho Espi-
ritu Supremo. El tenor general de esta seccidn de la Epopeya
indica que asi es.

Mbh 12.224.74 - 225.16: Roy 9, pp. 174-76. Como lo comenta
Roy (p.175, nota 1), algunas partes de esta seccidn parecen
aludir a la likeracidn esplrltual en lugar de (o al mismo
tiempo que) a la disolucidn del universo. Véase también Mbh
12.300; Roy 10, pp.447-48,

véanse las diversas interpretaciones de MDh§ 1.54, 1.74 y
1.78 resumidas en Bihler, The Laws of Manu, pp. 17,21 y 22.
Pero debemos aclarar gue los terminos emp¢cados por los comen-~
taristas son mahaprdlavya (gran disclucidn) y antar3lapralaya
o avantarapralava (disolucidn intermedia). &AL parecer, el
mahapralaya sobreviene al final del kalpa, mientras que el
antaralapralaya sucede en algin momento no especificado a lo
largo del dia de Brahm3. Si esto es asi, entonces los comen-
taristas ni 51qu1era toman en cuenta la vida de Brahm& como
ciclo de creacidn y destruccidn, y aceptan que la reabsorcidn
total se da al final del kalpa.

BhG 8.17 (Mbh 6.30.17). Es curioso gue van Buitenen (The
Bhdgavadglta in the Mahabharata, p.l03) haya traducido este
verso como si dijera que el dia de BrahmZ tiene miles de yugas
en lugar de s6lo un mil. Gramaticalmente las dos traducciones
son posibles va gue se trata de un compuesto cuyo primer miem
bro puede ser interpretado tanto en singular como en plural
(sahasravyuga), pero no vemos motivos para traducirlo en plural,
contrariamente a 1o dicho expresamente endiversos textos.

BhG 8.18 (Mbh 6.30.18). Véase también 8.19.

BhG 9.7 (Mbh 6.31.7). "Mi naturaleza" = prakytim mamikam.
He traducido "entran en,” aungue el texto dice literalmente
"van hacia" (yanti).

Bhagavad-git3d As It Is, pp.454-55. Bhaktivedanta swami es
el fundador de la Sociedad para la Conciencia de Krsna, tan
extendida en Occidente desde finales de los sesentas.

Esta es una muestra clara de lo gue puede suceder al no leer
un texto en sus propios términos ("tal como es") sino intentar
ajustarlo @ lo expuesto en cotro texto posterior, en este caso
a lo dicho en el BhP.
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Véase, por ejemplo, la descripcidn del pr3krtika pralaya que
hace el BhP (12.4.6-22). El Purapna comienza con los cataclis-
mos gque corresponden al naimittika pralaya y continda con la
reabsorcidn de los elementos, propia del prakrta pralava.

vayup 61.136
Harivap$a 7.50; vol.l, p.38 en la traduccidén de Dutt.
55 1.18

Tal vez podamos considerar como una excepcidn a la historia
del diluvio asociada al Manu Vaivasvata, el Manu regente de
nuestro manvantara. E1 Mbh (3.185) describe cbémo el Manu
Vaivasvata rescatd a los seres cuando lJego el gran diluvio.
Manu recibid la ayuda de un pez que resultd ser una encarna~
cidn de Vlsnu. El Mbh no dice cudndo sucedid el diluvio, pero
el hecho ge’ que haya intervenido el Manu Vaivasvata parece dar
a entender que fue al final del manvantara anterior ya que fue
Vaivasvata Manu guien dio origen a los seres en este manvantara.
La versidn del MatsyaP (2.1~ 19) confirma esta suposicidn al
decir gue con la disolucidn parcial causada por el diluvio ter
minara el periodo del Manu Cakgusa, quien es el sexto Manu de
nuestro kalpa, es decir el Manu que precedid a Vaivasvata.

_ Encontramos otra confirmacidn en GP 1.1.23 y en BhP 1.3.
15, donde se aflrma que la encarnacidn de Visnu como Matsya,
el pez, aparecid en el diluvio del Caksusa manvantara con la
finalidad de proteger al Manu Vaivasvata. Pero el Agni Purana
(2.3-7) dice gue el diluvio durante el cual la encarnaciodon del
pez rescatd a Vaivasvata sucedid al firal del kalpa anterior
al nuestro. Esto contradice, naturalmente, lo gue hemos plan
teado hace un momento ya que implica que el diluvio sucedid
al final de un kalpa en lugar de haber ocurrido al final dJe
un manvantara. Esta otra versidn del momento en el gue acon-
tecid al diluvio también aparece en el BhP (8.24.7, 10-11,

31, 37, 57-58) aungue con una pequeiia modlflcaclon destlnada,
probablemente, a superar la contradiccidén. Segin esta versidn,
cquien fue salvado por el pez a fines del kalpa pasado fue el
rey Satyavrata, el cual se convirtid después en el Manu
Vaivasvata de nuestro kalpa. Pero, al igual gue en el caso

de los comentaristas del MDh$S, los comentaristas del BhP no
estan de acuerdo en la manera de interpretar este diluvio

(véase Tagare, The Bhigavata Purina, pt.3, p.1117, nota 1 vy
p-1121, nota *; asl como la anotacidn de Bhaktivedanta Swami
a Bhr 1.3.15, en $rimad Bhagavatam~ First Canto -~ Part One,
P 16C) 1lo gue pone en evidencia lo ambiguo y contradictorio
que es lo expresado en el BhP (y en otros Purapas) en rmlaCLOn
con el momento de la encarnacién de Visnu como pez en ocasidn
del diluvio.

Recordemos que la historia del diluvio la encontramos va
en el §B (véase la nota 16 del capitvlo 5, p. 120 )
v alli no se habla de ciclos de creacidn y destruccidn.
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La antigua historia del éB fue asimilada y adaptada, al 1gual
que tantos otros elementos, al tomar foxma el sistema cldsico
de yugas, manvantaras Yy kalpds, Pero, también al igual gue en
otros casos, la adaptacidn no fue plenamente exitosa, dando
lugar a ambiguedades y contradicciones.

VP 3.,2.45; Wilson, p. 218. En cada Dvapara yuga, Visnu,
encarnado bajo la forma de Vydsa, divide los Vedas en cuatro
(VP 3.3.5; Wilson, p. 219).

Segun el Yuga Pur3pa (23-24), al final del Krta yuga sucedid la
batalla de Taraka. Los textos, sin embargo, hablan poco acerca

de lo gue sucede entre unoy otro yuga, con la excepcidén de los eventos
del final del Kali yuga {que marcan también el final del mah3yucp)
Pero la importancia del fin del Kali yuvga se debe, sin duda, al
hecho de gue se trata del yuga en el gue vivimos.

Mbh 3.188.18, 61-63. Es evidente gue muchas de las descripcimes
de los desajustes sociales del fin del yuga reflejan situaciones
reales presenciadas por los redactores de dichas descripciones,
31tuac1ones derivadas de las miltiples incursiones extranjeras,
asi como de la creciente importancia de herejlas tales como el
budismo y el jainismo. A este respecto véanse: Yadava, "The
Accounts of the Kali Age and the Social Transition from Antiguity
to the Middle Ages,” en IHR, vol. 5, pts. 1-2 {(1978-79), pp.
31~-63; Sharma, "The Kali Age: A Period of Social Crisis," en
Mukherjee, ed., History and Thought: Essays in Honour of A.L.
Basham, pp. 186-203; O'Flaherty, "The Image of the Heretic 1in
the Gupta Puranas,” en Smith, ed., Essays on Gupta Culture, pp.
107-127; y Dwivedi, "A Critical Study of the Changing Social
Order at Yuganta: or the End of Kali Age," en Gopal, ed., D.D.
Kosambi Commemoration Volume, pp. 276-97.

Mbh 3.186.24-~55; 3.188.10-93.

Mbh 3.188.71-76. E1 LP (1.40.26) habla de iluvias al final
del Kali yuga.

Mbh 3.188.69, 76, 79.
Mlecchas, literalmente, "extranjeros"
Mbh 3.188.88-93

Mbh 3.188.85; VP 4.24.99-101 (Wilson, p. 389). Véase también
LP 1.40.74~78.

Mbh 12.327.89:; Roy 10, p. 567.
Mbh 13.135.11: Roy 11, p. 334.

Ver por ejemplo Mbh 3.81.109.
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Esto también se puede aplicar en el caso del manvantara. Una
posible instancia de este empleo impreciso del término yuga es
BhP 2.7.12, donde se dice gque el Manu Vaivasvata se encontrd
con la encarnacidn de Visnu en forma de pez al final del yuga
(yuganta; que podria también traducirse como: al final de
un yuga).

En uno de los capitulos del Matsya P. se dice claramente que
los cuatro yugas equivalen a un dla de Brahm3d. Sd&lo he podido
consultar la traduccion editada por Akhtar y no tuve acceso al
texto sanscrito a fin de corroborar tal traduccidn (MP 165.19-
23; Akhtar, ed., The Matsya Puranam, pt.II, p.129).

Jacobi, "Ages...," en ERE 1, p.20l1. Eliade (The Myth .of the
Eternal Return, p.l1l1l4) “estd de acuerdo con esta opinion de
Jacobi. Si bien es muy probable que en algin momento del de-
sarrollo de la teoria de yugas el mahdyuga haya sido el ciclo
de creacidén y destruccidén, no lo es en el sistema clésico vya
formado, wmo parece darlo a entender O'Flaherty (The Origins
of Evil in Hindu Mythology, pp.l18-12). O'Flaherty tambieén
parece situar el diluvio al final del Xali yuga (p.35), algo
gque, como hemos visto (nota 24), esta lejos de sex lo expre-
sado en la mayoria de los textos.(un pasaje que si podria ser
interpretado en este sentido es el mencionado en la nota 37).

véanse las pp..158-60 del capitulo 6.

J. Mitchiner (Tradltnons of the Seven Rsis, p.72) habla de

una evolucidn segun la cual la destruccion del mundo sucedie
prlmero al finalizar cada yuga individual, después se conqlae

ré que acontecia al final del mahdyuga y flnalmente al término
del kalpa. Asocia esta secuencia con los siguientes textos:
Ramayapa, Mah&bhidrata y Purdpas. Es muy interesante la idea

de gue en algun momento se haya considerado gque el pralaya

sucede al terminar cada yuga individual, pero en el pasaje del
Ramdyana que Mitchiner (p.68) cita a este respecto (R 7,65,8—262,
y que segun él habla incluso de una reabsorcidn de todo en Brahma,
no podemos encontrar nlngun indicio de tal concepcidn. Se

trata, ademas, de una seccidn tardia del R, 2lgo gue el mismo
Mitchiner menciona.

En el siglo XI, el erudito drabe Al Biruni Lomenfa%a, al CSCIl
bir sobre los C1clos del hinduismo, gue a los hinddes les gus
ta inventar numeros grandes y gue nunca se ponen de acuerao
entre ellos en torno a un determinado tema (Ssachau, Alberuni's
India 1, p. 361).

Para un intento por encontar un sistema cocherente detrds de

las afirmaciones contradictorias respecto del momentc del
pralaya, especialmente en relacidn con el mahayuga y el kalpsa,
véase Biardeau, "Etudes de mythologie hindoue(IV)," en BEFEO
63(1976), pp.123-135.



CONCLUSIONES

Ya gque a lo largo de este trabajo hemos sugerido con-
clusiones relacionadas con los distintos aspectos de nuestro
tema, corresponde aqui hacer una breve recapitulacidn de los
principales resultados de la investigacidn.

Hemos podido ver gue la concepcidn ciclica del tiempo
se encuentra presente en la India desde la literatura védica
mas antigua. En los Vedas, esta visidén ciclica se encuentra
intimamente ligada a la observacidn de los tres ciclos astro-
némicos mas evidentes: la sucesidn de dias y noches, el ciclo
lunar y el movimiento anual del Sol. Una de las manifestacio
nes tempranas mas ¢laras de esta concepcidn es el empleo de
la imagen de la rueda para describir al aifio.

En los textos védicos, estos tres ciclos comparten dos
caracteristicas esenciales: todos se dividen en una mitad
ascendente y otra descendente, y en todos tiene una especial
importancia para la vida social y religiosa el momento de la
transicidn entre una v otra mitad. Es frecuente, ademas, que
un cierto ciclo pueda substituir a otro para fines rituales
debido a que existen equivalencias entre los diversos ciclos,
y agui ya se incluyen también otros ciclos de diversas dura-

ciones. Se establece, asimismo, una distincidn entre el tiempo
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de los dioses y el de los humanos.

Sin embkargo, y a pesar de la innegable importancia de
todos estos elementos, en la literatura védica no existe ningin
sistema desarrollado de grandes eras del mundo. Las esporadicas
menciones de periodos de miles de afios no reflejan la presencia
de un sistema bien integrado. No podemos, por otra parte, eli
minar la posibilidad de que durante el periodo védico haya ha-
bido alguna teoria de grandes periodos cdbsmicos,pero, si la
habia, no dejd merca importante en la literatura védica.

Es cierto gue las concepciones védicas constituyen la
plataforma sobre la cual se desarrollaria el sistema hinduista,
y podemos encontrar antecedentes védicos de algunos elementos
del sistema cldsico. De particular interds en este sentido
son el empleo de ciertos nimeros v sus miltiplos al definir
las duraciones de los periodos cdsmicos, asi comc la idea de
que dichas duraciones pueden ser medidas ya sea en tiempo de
los dioses o en tiempo de los humanos. De la misma manera, es
significativo que los ciclos astrondmicos védicos hayan sido
percibidos como expresiones de un procesc de muerte y renaci-
miento, proceso que es medular para la teoria cldsica. Y pode
mos también mencionar el concepto de sapdhi, o periodo de tran

sicidn, el cual existe claramente en las ideas védicas.

Pero la formacidén del complejo sistema de yugas, kalpas
¥y manvantarasg pertenece, con toda seguridad, al periodo post-

védico. Podemos considerar que la aparicidn de este sistema
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coincide, en términos generales, con el gradual surgimiento
del hinduismo:; toma forma en los primeros siglos de la era
cristiana, o tal vez un poco antes, y ya esta bien definido

en la literatura puradnica del siglo V.

Con la llegada del hinduismo se da una expansidén de la
concepcidn ciclicas los ciclos se hacen cada vez mayores y
todo el universo aparece como sujeto a un eterno proceso de
creacidén y destruccidn. La rueda del afic se convierte en la
rueda del tiempo, y la creciente importancia de la teoria de
la reencarnacién (concebida como una rotacidn en el mundo de
la manifestacidn) convierte a la visidén ciclica @el tiempo en
una experiencia individual, un proceso por el cual todos pa-~
samos. Al mismo tiempo, la likeracidn espiritual es concebi-
da como un retorno al origen, al punto de partida, y es asi
que tanto el individuo como el universo se encuentran sujetos

al eterno pulsar del cosmos.

Los elementos gue integran el sistema clasico de eras
del mundo son varios y de diversos origenes. En la literatu-
ra astrondmica, por ejemplo, es de capital importancia la
idea de que los ciclos cdsmicos deben comenzar y terminar con
una conjuncidén de todos los planetas, idea gque seguramente es
de origen greco-mesopotamico. Es posible, incluso, gue la
idea misma de un gran ciclo astrondmico haya llegadodesde el
occidente, aungue no podemos expresar certeza al respecto.

Por otra parte, en la literatura puranica -la cual se
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convirtid en el dogma a seguir por la mayoria de los astrdnomos-
los tres elementos integrantes del sistema parecen ser de
procedencia distinta. En primer lugar tenemos a los cuatro
yugas, cuya principal caracteristica es la gradual decadencia

de la humanidad y cuyos nombres provienen del antiguo juego de
dados védico. En segundo lugar, esta el kalpa o dia de Brahmi3.
En este caso, el tema fundamental es la creacidn, destruccidn

y re-creacidén del universo; y es posible gue al combinarse el
kalpa con los yugas, éstos hayan adgquirido. su cardcter ciclico
(si no es que ya lo tenian). El tercer elemento del sistema
cldsico son los manvantaras, los cuales son, ante todo, periodos
presididos por un cierto Manu © progenitor de la humanidad, vy
caracterizados por un determinado orden de dioses y un linaje

de gobernantes.

Resumiendo, podriamos plantear dos conclusiones muy

generales:

1. El origen del sistema de grandes ciclos cdsmicos no
se puede determinar con exactitud, y en su formacidn intervienen
distintos elementos. Algunos de estos elementos son locales
y otros de origen extranjero. Unos son muy antiguos, derivados
de la observacidn de los ritmos naturales -especialmente los
astrondmicos- y otros mds recientes, gue son la aplicacidn de
estos ritmos fundementales en una escala més amplia (la

reencarnacidn por ejemplo).
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2, El resultado final de esta combinacidn de elementos
es un agregado gue no es del todo consistente en sus partes
pero gque, sin embargo, se encuentra bajo un esquema general
cohesionador. Este esquema percibe al universo como algo que
sufre interminables secuencias de destruccidn y renovacidn, de
LY » P s P » e
muerte y renacimiento, de degradacidn y regeneracion, de emision

y reabsorcidn.

Debemos aclarar que los grandes ciclos cdsmicos
constituyen un elemento esencial del hinduismo, y su
conocimiento permite tener una visidn global de esta tradicidn.
Son una de las preocupaciones prioritarias de los astrdnomos,
quienes dedican sus esfuerzos a la busqueda de mejores
parametros a fin de refinar el cdmputo del nimero de revoluciones
planetarias por ciclo; y constituyen el gran marco de referencia,
el teldn de fondo, sobre el cual se desarrolla toda la mitologia
del hinduismo, asi como la historia tradicional. Le permiten
al individuo, particularmente en el caso de los yugas, conocer
su posicidn temporal en el universo, y le ofrecen una explicacidn

(o justificacidn) del mundo social en el gue vive.

A lo largo de varios capitulos, hemos analizado los
posibles origenes, la formacidn y la estructura de los distintos
tipos de ciclos césmicos, as{ como muchas de sus caracteristicas,
El tema estd lejos de haber sido agotado. Hay varias

) 0 > > 4
ramificaciones interesantes gque merecen atencion y para cuyo
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estudio existen materiales abundantes. Pero estos materiales
tendran que aguardar el inicio de una nueva investigacidn y

ser tema de otros trabajos. La concepcidn ciclica del universo
en la India es un tema al cual se puede regresar una y otra

vez.,



APENDICE

UTTARAYANA Y DAKSINAYANA

..+ €1l Sol va hacia el Sur durante seis meses,
hacia el Norte durante seis meses,

TaittirIya Samhitd 6.5.3%

Uttarayana es el movimiento {ayana) del Sol hacia el

Norte (uttara), y daksindyana es el movimiento del Sol hacia el

Sur (gak§i?a). Estos’® conceptos se derivan de la observacidn
diaria de la salida (y puesta) del Sol. Debido al hecho de gue
el ecuador de la tierra esta inclinado con respecto a la
ecll'ptica,2 el Sol no sale todos los dias por el mismo lugar
del horizonte. Sus puntos de salida oscilan entre dos extremos,
alcanzados por el Sol en los solsticios, que tienen por centro
a la direccidn Este. La abertura de este arco depende de la

latitud geografica: a mayor latitud, mayor amplitud del arco.

cuando el Sol alcanza su maximo alejsmiento hacia el sur
del ecuador celeste3 (el cual, en su interseccidn con el
horizonte en direccién Oriente, siempre indica el Este verdadero)
ocurre el solsticio de invierno.4 En esta fecha -gue segun el

calendario gregoriano corresponde aproximadamente al 22 de
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diciembre- el Sol sale en su punto més alejado hacia el sur del
Este, es decir, hacia la derecha del Este para un observador
ubicado de frente a esta direccidn. 2 partir de este momento,
el Sol sale cada dia un poco mds a la izquierda (mds hacia el

Norte), de manera que aqui comienza el movimiento del Sol hacia

el Norte: el uttardyana, Después de seis meses de ir

3
progresando en esta direccidn, el Sol llega a su maxima
declinacidn norte5 y sucede el solsticio de verano (el 22 de
junio de acuerdo con el calendario gregoriano). Se inicia
entonces el recorrido inverso, ya que cada dfa el sol saldra
més a la derecha (mds hacia el Sur) hasta llegar, seis meses

después, nuevamente al solsticio de invierno. Este recorrido

es el daksindyana o movimiento del Sol hacia el Sur.

El punto intermedio entre los solsticios corresponde a
los dos equinoccios (cuando el Sol cruza el ecuador), el 21 de
marzo y el 22 de septiembre; en estas dos fechas el Sol sale
exactamente por el Este, es decir, en el centro en relacidn con

sus salidas en los solsticios. Podemos, entonces, resumir

diciendo gue el uttarayana comienza en el solsticio de invierno

y termina en el de verano, mientras gue el daksindyana se
o B

inicia con el solsticio de verano para finalizar en el de

. . . : 6

invierno. La duracion de ambos es de sels meses. Este

movimiento del Sol estd ilustrado en el diagrama 12:
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SALDA E EL SoLsTIclo DE SALIDA BEL SILEN  sALIpp ENEL SokSTi<)0 DE
VERANe (22 02 30812) Los EdviNocelos IWVIER 9O (2202 DieiznBRD)

umgbd:;p\s
HoRILOMTE

7

E
UTTARR YANA

2
&

DAKSIAYAVA

Y

Diagrama 12 : E1 movimiento del Sol hacia el Norte
y hacia el Sur.

Este movimiento del Sol es un fendmeno astrondmico muy
evidente, y su observacidén permite determinar el ciclo anual.
Los puntos de la salida del Sol describen un movimiento Jde ida
y vuelta como si se tratara de un péndulo, y establecen una

7 ' ,
Pero las dos mita-

divisidn natural del afio en dos mitades.
des de este ciclo anual no son simplemente el movimiento del

Sol hacia el Norte y su recorrido de regreso hacia el Sur. El
movimiento hacia el Norte va acompafiado de un aumento gradual

de la duracidn del dia, de modo gue se trata de la mitad ascen
dente del ciclo, cuando la luz va en aumento., Cada dia el Sol
permanece por mas tiempo arriba del horizonte (y consecuente--
mente menos tiempo por debajo), v su altﬁra sobre el hcrizonte

en el mediodia también aumenta. El climax se alcanza el dia

del solsticio de veranc, que es el dia més largo del afio (con
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la noche méds corta). Al comenzar el movimiento del Sol hacia
el sSur, la duracidn del dia va disminuyendo y las ncches son
cada vez mds largas. Esta es la mitad descendente del ciclo,
cuando la luz decrece y el Sol de mediodia tiene una altura
cada vezlmenor sobre el horizonte.8 Hay que aclarar gue en
el caso de las latitudes *tropicales (entre 23%5 norte y 23?5
sur del ecuador),el Sol cruza por el cenit dos veces al afio
(sdlo una si se trata de un lugar localizado exactamente en
uno de los trdpicos), y esto no sucede en el solsticio de ve-
rano sino en otras fechas,dependiendo de la latitud. En el
caso de lugares con una latitud superior a los 23%5, el sol
nunca llegard a pasar por el cenit, y es valido afirmar que
la méxima altura del Sol de mediodia se da en el solsticio de
verano.

En la India,toda la cultura védica se desarrolld en la-
titudes superiores a la del trdpicvo de Cancer. La ciudad de
Ujjain, que siglos més tarde fue el principal centro de los
astrdénomos indios del periodo cldsico en el norte de la India,
asi como un lugar importante para la cultura cldsica en gene-
ral, se encuentra casi exactamente en el trdpico de Céncer,
apenas en el comienzo de la zona tropical propiamente dicha.
Para mayor claridad,se puede ver el mapa al final de este

14 »
-apendice.,
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Diagrama 13 : Recorrido del Sol sobre el horizonte en
los solsticios y equinoccios.

Esta ilustracidn muestra el recorrido diario del
Sol sobre el horizonte a una latitud de aproxima
damente 30° Norte, en las fechas de los solsti-
cios y eguinoccios. Observese que el Sol nunca
llega al cenit, y ndtese cdmo varia el tamafio del
recorrido para las distintas fechas. Se puede
apreciar también el desplazamiento del lugar de la
salida y puesta del sol.?

Tal y como lo hemos mencionado mas arriba, la distancia
entre el punto norte del Sol (su salida en el solsticio de
verano) y su punto sur (donde sale en el solsticio de invierno)
es distinta para cada latitud geografica. En las zonas cerca-
nas al ecuador, este arco no es muy amplio en comparacidn con

. . o
su toamafio en las latitudes altas. He considerado a los 30 N
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como latitud promedio para la cultura védicalO (por cierto
gue en este paralelo se encuentra hoy en dia la ciudad de
Kurukshetrall), y en esta latitud el arco es de 55036', lo
cual puede compararse con los 52°03" gue tiene a los 23° (ca-
si en el trdépico) y los 595°05" que alcanza en la latitud de
35° N. En latitudes altas este arco es mucho mayor: a los
51° w por ejemplo, llega a ser de 90°. En el afio 1000 B2.8,C.
el sol salfa, en la latitud de 30° N, con un acimut12 de
61°51' en el solsticio de verano, VY 117°27' en el solsticio

de invierno.T> Esto estd ilustrado en el diagrama 14:

PuesTA EV EL S2LSTha1D
PEVERAND

SALIPA Ev EL soLsThclo
DE VER AdO

ESTA BN LOS EQUINOCEIBS | v b | cauDn B Los EGUINeccie s

PuESTA EN EL 56LSThCID

DE INVIERNO SALIDP EN EL SoLsTicn
B INVIE

PE IRVIERND

Diagrama 14 : 2Amplitud de los ayanas en 1000 a.e.c.
a los 307 N.

La circunferencia representa al horizonte mirando
hacia abajo desde el cenit. El arco de 55736' es

o e e
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Al hablar del movimiento pendular del Sol a lo largo del

afio ~movimiento representado por el uttaravana vy el daksindyana-
es necesario aclarar gue la velocidad a la que se desplaza el
punto de salida del Sol a lo largo del horizonte no es unifor
me. Cerca de los equinoccios la variacidn alcanza su maximo

vy puede observarse ficilmente cémo cambia el lugar de salida
del sol de un' dla a otro. Pero en la medida en la que el gol
se acerca a cualguiera de los dos puntos solsticiales, la va-
riacién es menor, y se hace dificil distinguir el desplazamien
to de su lugar de salida en dias sucesivos. En este
sentido podriamos decir que el movimiento del Sol es cada vez
mas lento al acercarse a un solsticio, hasta alcanzar un alto
total antes de iniqiar su camino de retorno.

En las fechas cercanas a los eguinoccios, en lg latitud
de 20° N, el cambio diario del acimut del Sol es de 25', lo
cque representa aproximadamente un didmetro solar. En otras
palabras, en estas fechas un observador puede ver cdmo, de un
dia a otro, el Sol sale un didmetro solar mas hacia un lado
del punto de salida del dia antericr. En contraposicidn a
esto, alrededor de los solsticios el cambio diario del acimut
del sol es de sblo fracciones de 1', lo cual hace casi impo-
sible percibir la diferencia. Aveni ilustra muy bien esta
situacidn, al explicar que el movimiento del lugar de salida
del Sol en los dias anterior y posterior a un solsticio serla
equivalente al didmetro de una pequefia moneda observada desde

un kildémetro de distancia,l4Estos comentarios se refieren a



- 222 -

los 20° N, pero los valores son practicamente los mismos.para
los 30°.

Todo esto ocasiona gque ,en'los solsticios , el sol parez
ca detenerse por algunos dias, y es por esto que la palabra
solsticio es un término adecuado para describir este fendmeno ,

o 15 .
va que indica que el Sol no se mueve. Es interesante obser

var que la palabra latina sdlstitium se refiere a los dos mo-

mentos estiticos del ciclo solar, mientras que los términos

sanscritos uttaréyana y daksindyana designan a los dos perio-
dos'que transcurren entre estos momentos estaticos. En este
caso la visidn es dinédmica vy enfatiza el movimiento. Las pa-
labras empleadas en sénscrito para los solsticios se derivan
dél concepto dindmico de los ayanas, como en el caso del tér-
mino ayananta,que significa"el fin del azana,”l6 También se
utiliza a veces el término §a@dhi, unién.l7

Las distintas proporciones en las gque se mueve el lugar
de salida del 50l a lo largo del afio pueden apreciarse mas

claramente en forma grafica,y estédn representadas en el

diagrama 15:



- 223 -

po] -

. w .

- f« = =

L ‘2 - o

|-
e o G o=
23 e o S «f

> .

3. < 5 Y
o}~ - el
{Q P 18] D{
3z &% i oL 12
3 © = )
= < e = =
o

| ;g MARZD AL SEFTEMBILE L}

I I

5o ° 60‘ -_7,00 go"

]

q0°  loo* lo?  jz0®  130°
AcinuT

Diagrama 15: La alida del Sol a intervalos de
un mes a los 307 N,sobre un horizonte imaginario.

Se puede ver que inmediatamente antes vy después de
los equinoccios,el Sol se mueve de 127 a 14~ en un

mes, mientras gue antes o después de los solsticios
el desplazamiento es de s0lo 37 o 47 por mes.

En la literatura védica la evidencia mads clara de la

divisidn del afio en estos dos ayanas se encuentra en los

Brahmanas, en las descripciones del ritual conocido

= o = -
como gavam ayana. Bl gavam avana dura un afio, y se

inicia en el solsticio de invierno, en el dia llamado

caturvimsa. A la mitad del afio, en el solsticio de verano,

gse encuentra el dia llamado Visuvantyzo v el afio ritual fina-

liza con el da mahdvrata, cuando estéd por suceder nuevamente

et e e

. » . . > 14 v . K
el solsticio de invierno, La descripcién del KausTtaki

Drahmana es inconfundible:
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En la luna nueva de M3gha €1 descansa, estando a
punto de girar hacia el Norte; éstos también descansan,
estando a punto de ofrecer sacrificio con el atir3tra
introductorio. Asi lo obtienen por primera vez, 1o
agarran con el caturvimsga; de aqui recibid su nombre el
ritual para agarrarlo.

Va hacia el Norte durante seis meses, lo siguen con
periodos de seis dias ordenados hacia adelante. Tras
de haber ido hacia el Norte por seis meses se detiene,
estando a punto de girar hacia el Sur; éstos también
descansan, estando a punto de ofrecer sacrificio con el
dia visuvant. Asi lo obtienen por segunda vez.

Va hacia el Sur durante seis meses, lo siguen con
periodos de seis meses en orden inverso. Tras de haber
ido hacia el Sur por seis meses se detiene, estando a
punto de girar hacia el Norte; éstos también descansan,
estando a punto de ofrecer sacrificio con el dia
mahavrata. Asi lo obtienen por tercera vez.

Ya gue lo obtienen tres veces, y debido a que el afio
estd ordenado de tres maneras, en verdad sirve para
obtener el afio. 21

Un poco mas adelante, el texto del KausItaki Brdhmana

. P - ~ . ) .. 22
dice en forma explicita que el afio comienza con el caturvimsa.

Y en cuanto al visuvant, el Aitareya Brahmana explica que:

... celebran el dia ekavimsa, el visuvant, a la mitad
del afio; por medio del ekavimsa, los dioses elevaron
el sol hacia el mundo del cielo ... 23

Como se puede ver, en el texto del Kau§itaki Brﬁhma?a
se dice que el afio se obtiene tres veces: dos en el solsticio
de invierno (una al comienzo y otra al final del afio), vy la
tercera en el solsticio de verano. También se hace alusidn
al hecho de gue el Sol se detiene antes de girar hacia el Norte
o hacia el Sur, y aquéllos qgue realizan los sacrificios deben
imitar al Sol, y detenerse ellos también. Es decir que las

accicnes rituales celebradas por los sacerdotes deben
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reproducir los movimientos del disco solar en el cielo. De
esta manera, gueda establecida la armonia entre el micro y el

macrocosmos. NOtese también que durante el uttardyana los

ritos se llevan a cabo en su orden normal, mientras gue en el

daksinayana el orden es invertido, Esto seguramente es un
intento por reproducir el hecho astrondmico de que los dos
ayanas -segiin puede verse al observar las salidas del Sol- se
dan en la misma porcién del horizonte, sdlo que en un caso el
Sol se mueve hacia un lado, vy en el otro, hacia el lado
contrario. E1 camino del Sol es el mismo; lo gue cambia es la

24

direccidén del movimiento. Tal vez por eso el Satapatha

Brahmana afirma gue:
sLraamana

El mismo sendero lleva
ya sea hacia los dioses
© hacia los ancestros. 25

Y es que el uttarayana es el caminc de los dioses, y el
26

daksindyana el de los ancestros. El daksindyana es como una

reproduccidn, o un reflejo invertido, del uttarﬁya?a; y podemos
pensar entonces que el mundo de los ancestros es como el mundo
gue se encuentra del otro lado del espejo, donde las cosas
estdn invertidas en relacidn con el mundo de los dioses. Este
podria ser el origen de la necesidad de invertir la direccidn
de los movimientos -asi como la orieﬁtacién de los elementos
participantes- en los rituales dedicados a los ancestros,

. . . . 27
inversidn que aparece constantemente en la literatura ritual.
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Para finalizar, hay que decir gque en el Rg Veda no
encontramos menciones claras y expresas de los solsticios,
aungue diversos pasajes puedén ser interpretados en este
sentido. Varias de estas posibles referencias a los solsticios
fueron analizadas por Hillebrandt en su estudio sobre la

mitologia védica. 28
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NOTAS DEL APENDICE

Segun la traduccidén de Keith, The Veda of the Black Yajus
School..,, pt. 2, p. 540

Esto es llamado oblicuidad de la ecliptica en astronomia; la
inclinacidn actual es de 23° 27', pero varia ligeramente a lo
largo de los siglos. La ecliptica es el plano gue describe la
tierra en el espacio a consecuencia de su traslacidn alrededor
del Sol, o, dicho en otras palabras, es el camino aparente del
Sol a lo largo del afio en relacidn a las estrellas fijas.

Esto sucede cuando su declinacidn es de aproximadamente 23°.5
sur, es decir, cuando coincide con el valor de la oblicuidad
de la ecliptica. La declinacidn es la distancia hacia el
norte o sur del ecuador celeste (gque es una proyeccién en el
espacio del ecuador terrestre), y se mide de O a 90

Esta afirmacidn es valida para el hemisferio norte; en el
3 3 I d 2 >
hemisferio sur serd el solsticio de verano.

A los 230.5 norte.

El uttardyapa y el daksindyana en realidad no tienen
exactamente la misma duracidn. Actualmente existe entre ambos
una diferencia de 2 dias, ya que el uttarayapa incluye 181
dias 19 horas, y el daksiniyana 183 dias 13 horas. Pero esta
diferencia no es constante y varia a lo largo de los milenios,
pudiendo llegar a ser de varios dias. Esto se debe al hecho
de gue la velocidad de traslacidn de la tierra alrededor del
Sol no es uniforme, porgue la Srbita no es 01rcular sino
eliptica. Cuando la tierra se encuentra mas cerca del sol (en
el perihelio) su velocidad es mayor gracias a gue el campo
gravitatorio del $Sol es mas intenso. En la medida en la que
el planeta se aleja del Sol y se acerca a su punto mas lejano
( el afelio), su velocidad de traslacidn disminuye, ya que el
campo gravitatorio del Sol se ve atenuado. Esta variacidn en
la velocidad de traslacidn trae como consecuencia gue la
duracidn de las cuatro estaciones no sea la misma. Pero como
el afelio y el perihelio no estan fijos, sino que se desplazan
lentamente a lo largo de la Srbita terrestre, en el transcurso
de los milenios unas estaciones aumentan su duracidn mientras
que otras la disminuyen. La duracidn del uttardyapa vy el
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dakgindyana durante el periodo védico (ca. 1200 - 600 a.e.c.)
es similar a la actual y no afecta las consideraciones del
presente trabaijo.

El Satapatha BrZhmapa (12.2.3.7) describe al afio como una gran
aguila cuyas alas representan las dos mitades del afio. Esto
nos recuerda que el medio mes lunar es llamado paksa, que
significa ala o mitad. Ver la nota 43 del capitulo 1.

En los equinoccios,la duracidén del dia y la noche es la misma.
ld £ . 3 . Id » .

De ahi el termino equinoccio, del latin aequi, igual, y nox,

noche,

El diagrama estd basado en Aveni, Skywatchers of Ancient
Mexico, fig. 24, p. 61, '

Me refiero tanto al periodo del RV como al de las Saphit3s
posteriores y los Brahmanas. Macdonel% (Vedic Index 1, p. xiv),
sitda a la cultura del RV entre los 28  y los 35 de latitud
norte; pero el avance hacia el Este en los siglos posteriores
al RV, también implicd un desplazamiento hacia el Sur. Ver el
mapa al final de este apéndice.

Su latitud exacta es 29959 ' norte.

El acimut es la medida empleada para ubigcar un punto a 1lo

largo del horizonte. Se mide de 0~ a 3607, y el 0~ se encuentra
en la direccidn Norte. A partir de ahi, se cuenta en el sentido
en qug giran las magecillas del reloj, ge modo gue el acimut

de 90~ correspondera al Este, el de 180" al Sur y el de 270

al Oeste. Se puede también medir en el sentido contrario.

Segin las tablas de Aveni. Ver "Astronomical Tables Intended
for Use in Astroarchaeological Studies,” AA 37 (1i972), pp. 531-
40, Los valores para la puesta del sol son: 298° 09' en el
solsticio de verano, y 242~ 33' en el de invierno. Si bien
estos calculos corresponden a 1000 a.e.c., la variacidn a lo
largo de los siglos es de s6lo unos cuantos minutos de arco.
Las cifras se refieren al acimut del centro del Sol, vy
consideran que la altura del horizonte es de 0°.

Aveni, Skywatchers ..., p. 63.

Solsticio viene del latin sBlstitium: de sol, el Sol, y stitium,
que indica la idea de detener algo gue esta en movimiento, o
el hecho de encontrarse en estado de reposo.

En ocasiones, ayvana se emplea para designar a los solsticios;

cuando es asi, se trata de la abreviatura de ayananta.

En relacidn con el concepto de sapdhi, véase el capitulo 2.b.
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El diagrama estd basado en Aveni, Skywatchers ..., fig. 25,
p. 63, pero los célculos fueron hechos para 1la latitud de 30°.

En los Brdhmanas, el término ayana puede referLrse a diversos
rituales gue se llevan a cabo en forma periddica. Gavam es el
genitivo plural de go, que significa vaca; de manera que gavam
ayana guiere decir el movimiento, o el camlnar, de las vacas.
Pero hay gue tomar en cuenta gue go también significa "rayo de
luz", y puede incluso referirse al Sol.

La palabra visuvant (también vislivant o visuvat) indica la
mitad de algo, y se refiere a lo que tiene dos lados iguales,
© que divide en dos partes iguales. Segun B.G. Tilak (Macdonell &
Keith 2, p. 313), significa el dia del equinoccio, cuando la
duracidén del dia y la noche es la misma. Tilak incluso opina
que la divisidén del afio en uttariyanpna y daksindyana no se hace
a lo largo de ‘la linea de los solsticios, sino de los equinoccios
(ibid., p. 467). De modo gue el curso norte del Sol seria la
mitad del afio en la gue tiene declinacidn norte, y su curso
hacia el Sur, la mitad en que tiene declinacidn sur. Sin
embargo, la cita del KB transcrita en la p. 224 no deja lugar
a dudas en cuanto a la manera en la _que el afio se dividia en
dos ayanas en el perlodo védico., Aun en el periodo clasico,
los textos astrondmicos (por ejemplo, 8S 14.9: y Pas 3.25)
indican que el uttar3yapa comienza con la entrada del Sol en
Caprlcornlo (en el solsticio de invierno), y el daksindvana
con el ingreso solar Jen Cancer (en el solsticio de verano).

La Unica novedad aqui la constituye el empleo de las constela-
ciones zodiacales (que fueron importadas de la zona mediterrdnea)
para indicar los solsticios. Lo que Tilak buscaba, seguramente,
era demostrar que la astronomia védica estaba mads desarrcllada
de lo que generalmente se ha aceptado, y esto puede formar

parte de su interés por reivindicar los valores de la India
antigua.

Por otra parte, en tiempos post-védicos, cuando florecieron
los grandes astrdnomos indios del periodo clasico (en quienes
es notoria la influencia de la astronomia greco-mesopotamica),
el término visuvat fue empleado para referirse al ecuador o a
los eguinoccios. Un ejemplo de este uso puede verse en la Pas
{3.23; 13.20) de Varadhamihira, el renombrado astronomo y
astrdlogo del siglo VI e.c. (texto y traduccidn en Neugebauer
& Pingree, The Paficasiddhantika of varahamihira 1, pp. 45,

115), Tal vez este empleo posterior del término haya tenido
alguna influencia sobre las ideas de Tilak.

Hay que sefialar gue es un error comun de varios traductores
el considerar que uttarayapa y dakgindyana se refieren a los
periodos transcurridos entre eguinocccio y eguinoccio, en lugar
de los transcurridos entre uno y otro solsticio. Este es el
error cometidc por Roy al traducir el Mbh (12.224.16; Roy 9,
pp. 167~8): y aparentemente también por Pargiter, al traducir
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el M3arp (46 25; Pargiter, The Markangeva Pura@pa, p. 226), ya
que, segun él, los dos ayanas son las mitades del afic en las
gue el Sol se encuentra al norte y sur del ecuador. En
algunos casos, este error de traduccidén puede deberse a que
el traductor ha sido influenciado por las ideas de Tilak.

Pero la confusidén en las traducciones puede también provenir,
por lo menos en parte, del uso incorrecto del término
"declinacidn", ya que por ejemplo Wilson {The Vishnu Pur3na,
p. 184) lo utiliza para traducir ayana, queriendo decir
simplemente "movimiento”. El problema es gue "declinacidn" es
un término técnico empleado en astronomia (ver arriba, nota 3)
para indicar una distancia al norte o sur del ecuador celeste.
De manera que traducir "ayvana del norte” como "declinacidn
norte"”, en lugar de "movimiento hacia el norte”, da a entender
gue la divisidn se hace a lo largo de los equinoccios y no de
los solsticios. El origen remoto de esta confusidn en la
divisidn de los ayanas podria encontrarse en la manera en que
los textos astrondmicos del periodo clisico explican la
divisidn del afio en dos partes, cuando consideran al afio como
un dia y una noche de los dioses. A este respecto, véase la
nota 23 del capitulo 4.

21. KB 19.3: segin la traduccidén de Keith, Rigveda Br3hmanas, p. 452,

22. KB 19.8

23. AB 4.18; segin Keith, ibid., p. 210, Sengupta {Ancient
Indian Chronology, p. 156) seguramente estd en lo correcto al
interpretar esta elevacidn del Sol hacia el cielo por parte de
los dioses, como una alusidn al dia en el cual el Sol alcanza
su méxima altura sobre el horizonte, lo cual confirmaria el
hecho de que se trata del solsticio de verano.

24, Los dos ayanas son también considerados como los dos lados del
afilo. Es asi que leemos en el AB (4.14; segun Keith, ibid.,
ppr. 207-8) que:

Quien conoce este lado y el otro lado del afio,
obtiene ... el otrc lado del afic.

Quien conoce el descenso y el ascenso del afo,
obtiene ... el otro Jlado del afio.
25. 5B 1.9.3.2: segln la traduccidn de Eggeling, pt. 1, p. 267.
26. Ver el capitulo 2.a.

27. Para alguncs ejemplos, véase Gonzalez Relmann, "La importancia
de los puntos cardinales en el ritual doméstico védico," en
EAA 20 (63) (1985), pp. 38-40.
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Hillebrandt, Vedic Mythology 2, pp. 1l61-64, Varios autores
han pretendido ver menciones evidentes de los solsticios y
egquinoccios en el RV, pero muchas veces se trata de
interpretaciones forzadas. Asi, por ejemplo, Shamasastry
("Solstices and Equinoxes in the Vedas," CR 85 [19423 ; PPe.
190, 196) da por sentado que el cielo y la tierra (dy3avaprthivi)
no son sino los dos solsticios. Sin embargo, el tema sigue
siendo interesante y merece ser investigado. Para referencias,
se puede consultar Macdonell & Keith 2, p. 467:; asi como '
Pingree, CESS (en especial Al), donde aparece una amplia
bibliografia.
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