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EL, SEMINARIO COLECTIVO SOBRE
LA GUERRA

1

El Centro de Estudios Sociales ha elegido el tema de la guerra
para iniciar sus cursos colectivos de seminario, por varias razones que
parecen aconsejarlo asi. En primer lugar, es dificil encontrar en estos
momentos otro tema de estudio que interese por igual a todos los
hombres reflexivos preocupados por el futuro. La experiencia contem-
porinea estd mostrando, aun a los menos atentos, el caricter necesaria-
mente universal, serriblemente destructivo y dolorosamente anacro-
nico del conﬂzcto guerrero en el estado técnico y econdmico de nuestra
civilizacion. Se sospecha que otro conmflicto como el presente podria
acabar por completo con lo que todavia consideramos como los supues-
tos de una vida decente vy civilizada, o retardar por muwy largo tiempo
la restauracion de nuestras normas sociales. Por eso, el estudio de la
guerra no es mera expresion de una curiosidad tecrica, sino el funda-
mento previo y mecesario de una accion inteligente y enérgica. Con
respecto a la guerra, es preciso investigar las causas, analizar objetiva-
mente los efectos, calcular los costos materiales y morales, para poder
participar, a pesar de desilusiones vy retrocesos, en la larga lucha que
abrieron hace tiempo los mejores espiritus con el énimo de desterrar
por completo esta dolencia.

Por otra parte, en el orden tedrico, el tema de la guerra mani-
fiesta de manera aguda la complejisima naturaleza de todos los fe-
némenos sociales. La multiplicidad de sus causas y la variedad in-
sospechada de sus consecuencias mo permite quizé puntos de vista
simplistas y unilaterales. En todo andlisis relativamente profundo de
la guerra, confluye, en definitiva, todo el saber acumulado de la ciencia
social. Es, pues, el estudio de la guerra un caso tipico entre los pro-
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blemas que requieren la cooperacion de especialistas y la investigacion
colectiva, necesidad cada vez més patente en tales extremos. Econo-
mistas, tedricos de la politica, sociélogos, psicélogos, demigrafos y aun
otros hombres de estudio fuera ya del circulo estricto de la ciencia
social, todos pueden aportar conocimientos para la sintesis final. En
la medida en que uno de los intereses cientificos del Centro de Estu-
dios Sociales es mantener y ensefiar esta imprescindible vision de con-
junto y la exigencia de coordinar los resultados en las disciplinas par-
ticulares, el anilisis de este tema puede tener un valor ejemplar de
iniciacion pedagégica.

Por dltimo, como las condiciones favorables y positivas de la
guerra son las condiciones negativas de la paz, el estudio del fenome-
no bélico en sus formas historicas vy caracteres estructurales es el punto
de partida indispensable en todo proyecto para la organizacion pacifica
y estable del mundo. El Centro de Estudios Sociales espera, pues, que
los conocimientos adquiridos en este seminario sean dtiles para mis
tarde, cuando puedan organizarse otras reuniones e investigaciones co-
lectivas sobre el tema de la paz vy el papel que en su creacién y mante-
nimiento corresponda a las naciones de América.

11

El numero limitado de sesiones sélo permitiré examinar algunos
aspectos salientes del tema propuesto. EL programa no pretende, ni
mucho menos, agotar la cuestion. Sus lagunas pueden ser colmadas,
sin embargo, en el curso de discusiones sucesivas. Dicho programa
consta de dos partes distintas. La primera comprende las nueve pri-
meras sesiones y su proposito es examinar lo que sobre la guerra nos
dice la ya abundante literatura respectiva. Se trata de una discusién
teorica, que puede permitir llegar a las categorias e instrumentos ana-
liticos indispensables. En esa discusion interesa, ante todo, destacar
los factores y las consecuencias de la guerra y examinar lo que se ha
hecho y propuesto para su prevencién. En estas sesiones importa la
presentacion de todos los puntos de vista y su valoracién cientifica. La
segunda parte se compone de las tres tiltimas sesiones, que habrin de
tener un cardcter completamente diferente. Aqui se trata ya de dirigir
la reflexién a la experiencia vivida de la guerra actual y a sus posibles
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consecuencias futuras; sin excesivo aparato bibliogrifico, se trata de
estimular la imaginacion vy la inteligencia creadora, pues lo que en este
caso conviene no es discutir lo sabido, sino su aplicacién a las nuevas e
ineludibles condiciones. Imitil aniadir que en el cuestionario de esas
discusiones finales se daré importancia preferente a los aspectos nacio-
nales y americanos.

El seminario funcionaré del modo siguiente: a) Habré una po-
nencia general con el fin de permitir una discusion de conjunto y el
examen de aspectos que no pueden tratarse en las sesiones especializa-
das; éstas se abriran con sus respectivas ponencias, redactada cada una
por un especialista, para precisar asi rigurosamente el ambito del pro-
blema vy evitar pérdidas de tiempo; después vendrin las sesiones fina-
les sobre la guera actual vy sus consecuencias, guiadas por un cuestio-
nario previamente establecido. b) En las discusiones de este seminario
participarén los alumnos vy profesores del Centro de Estudios Sociales,
los ponentes de los distintos temas vy las personas de prestigio, prepa-
racion y competencia que sean particularmente invitadas. c) Las se-
siones tendran una duracion de dos horas, una para la ponencia y otra
para la discusién. Cuando la ponencia se haya presentado previamente
por escrito o impresa, la discusion podra extenderse a las dos horas.
d) Para que la discusion sea ordenada vy fecunda, las reuniones tendrin
un presidente de debates que las encauce y las resuma. e) El Centro
de Estudios Sociales aspira a que puedan redactarse algunos trabajos
escritos, como resultados de estas discusiones de seminario, trabajos que
serdn publicados vy significardn una aportacion del pensamiento mexi-
cano al més grave problema que hoy tiene planteado la humanidad.
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I

LAS PASIONES HUMANAS

La soberbia, la ira y la envidia forman un triunvirato de incal-
culables consecuencias bélicas. Arman a las naciones contra las na-
ciones. Después de la guerra, la derrota engendra la acidia.

Creerse el primero es siempre el mayor pecado; pecado de
soberbia, triunfo de soberbia. El primero desdefia al segundo. Entre
los pueblos, cada quien se juzga el primero; es decir, siempre desdefia
al segundo. No hay quien no vitupere al hombre soberbio. No hay
quien no alabe al pueblo soberbio. Lo que la conciencia condena
en el trato de las personas, lo aplaude, precisamente, en la vida in-
ternacional. La soberbia lleva la delantera a todos los males; es
como dice Gracian: “primera en todo lo malo”.

Con la soberbia se junta la ira en facil consorcio. El soberbio
iracundo y el desdefioso soberbio, son dos modelos de soberbios: el
satanico y el estoico. El soberbio iracundo triunfa o no de su ene-
migo; pero, si triunfa, se torna mas iracundo y envidioso. La envidia
sugiere y alimenta la preparacién para la guerra; la soberbia la sos-
tiene; la ira la enciende; y como “la ira se alimenta con ira”, cada
acto bélico se prefia de otros actos bélicos; como en un reguero de
pblvora, cada grano ardiente, arde a los otros. La ira se alimenta
con ira, hasta la locura, hasta el paroxismo.

El vértigo moral de los pueblos se cifie al triunvirato diabélico
de los pecados.

II

La guerra es la pasién que desorganiza el mundo, para ver de
organizarlo de modo que sirva a la pasién. Todo apasionado hace
abstraccion de cuanto no es su pasién. Las naciones tienen su pasién
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de envidia, ira y soberbia; pero son “soberanas”. Ya vendra, mas
tarde, el tedio consiguiente a querer sélo una cosa: dominar, como
cuando el amante pierde el objeto indigno de su afecto, y cae en vil
postracién. La acidia de nuestra edad guerrera va a superar, tal
vez, en intensidad trigica, a la pesadilla medieval del milenio; perc
hoy son mas los hombres por herir que el hierro con que herirlos.
En la Edad Media no hacia falta hierro para herir. Hoy si hace falta.

Y, en todo este insano torbellino de muerte, muéstrase vital,
enérgica, indémita, una sola presencia: la del Mal. Aqui estd con
nosotros, dentro de nosotros y fuera de nosotros. Declara que es el
Bien; que la guerra es buena siempre; que es feliz, animadora, cor-
dial, superior, inevitable. “El peligro se ha hecho tan grande para
cada individuo, cada clase, cada pueblo, que es deplorable pretender
engafiarse. El tiempo no puede detenerse; no hay prudentes retor-
nos, no hay cautelosas renuncias. Sélo los sofiadores creen en posibles
realidades. El optimismo es cobardia. Hemos nacido en este tiempo
y debemos recorrer violentamente el camino hasta el final. No hay
otro”. (El Hombre y la Técnica, por Oswald Spengler.)

III

LA TEORIA FALSA DE LA SOBERANIA POLITICA

Corren dias aciagos para la obra de la fraternidad humana. Se
dirfa que hoy mas que nunca es inoportuno recordar los principios
eternos del derecho de gentes. Las naciones se despedazan entre los
poderosos, conforme a la ley del egoismo més elemental. Cada or-
ganizacién humana parece repetir la expresién de Nietzsche: “No
contentamiento sino mas poder”. A todos posee el “espiritu de do-
minacién”, satanico espiritu que no cesard de hacer mal nunca.

Todo proviene de una idea falsa del Estado moderno, que se
mira a si solo, y piensa que su ambicién se funda en lo que se llama
su soberania. Cabalmente, la soberania es el error. Nadie puede ser
soberano, sino Dios. El mundo es un todo sinérgico, una sintesis de
fuerzas opuestas, que modelan la estructura del astro y del planeta,
como la del organismo y la nacién. Nadie es soberano, ni el astro,
ni el planeta, ni el organismo, ni la nacién. La t{nica soberania real
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es la que no se funda en la fuerza, sino en la razén; porque si la
razén es, no puede admitir soberania sobre la suya propia; y la sobe-
rania de la razén es el postulado del derecho, la vigencia de la ley
eterna, la vigencia de Dios.

En un instante pasan los imperialismos y se desbaratan, en un
momento se instauran y desaparecen las naciones. El nacionalismo
que erige al Estado en principio absoluto, se empefia en esta obra
siempre frustrinea: volver absoluto lo relativo, necesario lo contin-
gente, imperecedero y eterno lo transitorio. Las ciudades humanas
se han integrado por la fuerza y por el derecho; pero la fuerza no
es el derecho, porque carece de autoridad. La autoridad es un con-
cepto moral.

Precisa distinguir entre el verdadero y el falso nacionalismo,
como lo ha declarado el vizconde Cecil en Harper’s Monthly: “No
concibo ninguna organizaciéon del mundo para el porvenir, que
no se apoye sobre el patriotismo en la mejor acepcién de la palabra:
el patriotismo que hace que el hombre trate, instintivamente, de
elevar lo mas alto posible, la dignidad del propio pais. El patriota
cristiano siente horror hacia los gobiernos inspirados en una politica
brutal y deshonrosa contra los demas pueblos; como un hijo debe
tener en aborrecimiento al padre que maltrata o engafia a su préji-
mo”. En suma, el nacionalismo es bueno; lo malo es el nacionalismo
xenéfobo, el nacionalismo que aborrece la civilizacién.

Se condena la actitud anérquica en las relaciones de los indivi-
duos; pero se hace su apoteosis cuando se trata de la vida interna-
cional. Si un individuo dijera como Stirner, y realizara su pensa-
miento: “Yo no he fundado mi causa sobre nada, yo sélo respeto mi
propio ego, yo soy yo mismo, y lo demis nada interesa a mi conducta;
lo divino mira a Dios, lo humano mira al hombre, lo social a la
sociedad; pero yo no soy DIOS, ni humano ni social; yo soy yo mis-
mo”, incurrlrla en la sancion del derecho privado, en las penas de

la ley.

FEl individualismo absoluto, que se condena en las relaciones
de los individuos, se justifica en las relaciones de los pueblos entre
si. El anarquismo que dice: “libre asociacién de egoistas”, se vuelve
la féormula de las alianzas de las naciones; porque esto, puntualmen-
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te, es lo que las grandcs potencias realizan, aconsejadas por su mons-
truoso y anirquico egoismo. El individualista absoluto, dentro de
una sociedad dada, va a la circel o al patibulo; pero el pueblo que prac-
tica un nacionalismo absoluto es honrado como uno de los vencedores
de la historia. Hay, por tanto, dos pesas y dos medidas. Se afirma
el derecho dentro de las comunidades nacionales, pero se niega el
derecho para la comunidad internacional. Se reconoce que el derecho
es bueno contra los individuos delincuentes; pero se afirma que el
derecho es malo para someter a los pueblos asesinos. Son dos pesas
y dos medidas, dos reglas y dos imperativos: en lo privado, la ley,
en lo internacional, la injusticia. Matar a un hombre es un delito
horrendo; pero destruir a una nacidén constituye un acto heroico. El
anarquismo es el mal entre los miembros de una misma sociedad;
pero el individualismo absoluto en la soberania que lo sostiene, es
un “principio de la vida internacional”. jA nadie abochorna la con-
tradiccién; por esto mismo, todos viven dentro de la injusticial ...

Harold J. Laski ha escrito en la Newe Rundschau: “Debemos
aprender a pensar internacionalmente. La soberania nacional debe
inclinarse ante los intereses internacionales. La ‘civitas maxima’, ha
de constituir el punto de partida de la experiencia social. Ningln pais
aislado puede tener el derecho de obedecer a su voluntad, sin tomar
en cuenta la voluntad de los demis Estados”.

El error esta en la falsa idea de soberania. En la deificacién
del Estado. Por encima del Estado, que, segin Hegel, es sélo el
espiritu objetivo, esta el espiritu absoluto: la religién, el arte, la
ciencia, la fisolofia, la moralidad, el derecho. El hombre es, no mas,
el médium entre los valores eternos y su realizacién histérica; y, si
todas las fuerzas del mundo, desprovistas de autoridad moral, se em-
pefian en una obra de falsa soberania, de guerra y de exterminio, esto
no es una razén en pro de los injustos, sino el principal motivo para
su condenacién esencial. La razén es lo tUnico divino que al hombre
guia. La contradiccién es en la 1ntellgenc1a el error, y en la accién,
el pecado que no puede perdonarse, el crimen contra el Espiritu.
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IV

ENTRE ESCILA Y CARIBDIS

La pugna entre el soviet y el nacionalismo aleman, explicase
como la diversidad de dos numeradores sobre un comin denominador:
el capitalismo de Estado. De aqui la necesidad de la lucha aciaga en-
tre el eje Roma-Berlin y la Rusia contemporanea.

Si con animo sociolégico desinteresado se analiza la causa de los
mas grandes conflictos de la historia, se adquiere el convencimiento
cientifico de que, cuando mas enconados son los duelos entre dos
rivales, mis se asemejan entre si los inconciliables adversarios; al
punto de que, si sélo en un punto difieren, éste es el motivo esencial
de las pugnas sangrientas.

Asi acaecié en las terribles y mortiferas luchas por las diferen-
cias de religion existentes entre catdlicos y protestantes. Por esto
ensangrentaron los campos de batalla de Europa. Era que los adver-
sarios estaban conformes en varios aspectos de la doctrina; pero, en
lo que diferfan, pusieron su énfasis terrible, y desenlazaron el con-
flicto inevitable.

La lucha entre el nacionalismo alemin y el régimen ruso es
la pugna entre dos ideales diferentes: /s raza y la clase, dentro del
comin denominador de capitalismo de Estado.

Alemania sostiene la primacia de la raza. Es una actitud mis-
tica. El aleman se ama a si propio. Se estima sin escripulos: “Deuts-
chland iiber Alles”. {Sobre todas las cosas Alemanial! ... He aqui
el fondo de la doctrina nacionalista.

La raza es una dimensién esencial de los acaecimientos histéri-
cos. Alemania cree en la superioridad de su estirpe. En esta creencia
concentra su impetu mistico. Todo se interpreta en torno del con-
cepto de exaltacién de la sangre germanica.

Seglin la doctrina del nacionalismo aleman, Inglaterra es tam-
bién un pueblo selecto; pero recibié en el curso de su historia infil-
traciones raciales celtas y latinas. Francia, mis atn que Inglaterra,
hubo de mezclar la preciosa raza germanica de los francos, con ele-
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mentos latinos, en proporcién mucho mayor. Los paises del Sur de
Europa se forman de mestizos, en que la cepa germanica no puede
ya levantar al hombre sobre la combinacién informe de culturas y
razas disimiles. jS6lo Alemania sostiene el peso de la civilizacién,
merced a la pureza e idoneidad de su raza!l

Y esta raza germénica, privilegiada, defiende el esplendor de
la cultura occidental. Lo aleman es lo verdaderamente castizo para
Europa. Victor Lutze, el 6 de julio de 1935, en Miinster, proclamé,
de esta suerte, los principios del nacional-socialismo: “Creemos en el
derecho de la idea; creemos en la justicia de nuestra voluntad; cree-
mos en la infalibilidad de nuestra concepcién del mundo; creemos
en nuestro Fuehrer Adolfo Hitler; creemos en la nacién alemana
eterna, fundada en la raza; creemos en el Reich aleman milenario”.

Frente a esta apoteosis de la raza, los adeptos del soviet exhi-
ben, también, una actitud mistica diferente e incoercible. Ahora no
se trata del endiosamiento de una comunidad ligada orginicamente
por la sangre; sino de un fenémeno ecuménico de exaltacién de cierta
clase social.

La nueva religién marxista tiene, también, un concepto totalitario
del Estado y del mundo. Alguna vez se producira la redencién de-
finitiva. Por lo pronto, urge “la dictadura de! proletariado”. Confor-
me al concepto politico y social de los rusos, la Constitucién de aquel
pueblo es “la Unica verdaderamente democratica del mundo”. La
sociedad esta constituida, exclusivamente, por libres trabajadores de
la ciudad y del campo; pero el partido comunista determina las elec-
ciones, y la representacién se otorga, principalmente, a los obreros
urbanos; lo que aumenta la accién “democratica” del partido.

iQué es lo que concluye la ciencia social sobre tamafias exage-
raciones rivales? ... Si no nos equivocamos, la sociologia contempo-
ranea reconoce que la raza y la clase social son dos factores de la
evolucién de los pueblos; pero el error constante de los sistemas
unilaterales estriba en exaltar, indebidamente, la accién de un solo
factor sobre los otros, que son tan dignos de ser estimados en su fun-
cién colectiva, como aquel o aquellos que pretenden seleccionarse para
erigirlos en “factétum” de la evolucién histérica.
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En suma: la actitud mistica es siempre un desenfreno absurdo,
que la razén condena. Ni la privilegiada clase social, ni la raza ger-
ménica, han de erigirse en mitos salvadores de la humanidad.

Queda al mundo, por fortuna, el contrapeso de las viejas de-
mocracias: Inglaterra en Europa; los Estados Unidos en América;
pero la democracia ha de modificarse y depurarse para ser realmente
representativa de los problemas econémicos y politicos contempora-
neos. Esto es lo que los grandes estadistas de Europa y de América
han de lograr guiados por la luz del cristianismo, religién de amor
y abnegacién que siempre condend, enérgicamente, tanto la barbarie
de la fuerza, que a si misma se endiosa con pagana idolatria, como
la asoladora y retroactiva fuerza de la barbarie.

La sociologia contemporanea reconoce que la raza y la clase so-
cial son dos factores esenciales de la evolucién de los pueblos. Ambos
han de interpretarse a través de las creencias morales que forman
la esencia de las mas puras tradiciones europeas.

\'

EL PERSONALISMO

La persona humana esta dotada de comprensién, de la capacidad
de discernir lo falso de lo verdadero; de la capacidad de conocer lo
necesario y lo perfecto.

La persona humana opone en su conciencia la razén al instinto;
a la ignorancia, a la pasién, a la demencia .. .

Nuestro siglo se rebela contra la persona, al desacatar el im-
perativo de la razén. Frente a la subordinacién absoluta de la per-
sona al Estado, la razén, esta admirable facultad de comprender, rei-
vindica las prerrogativas de la propia personalidad; porque la sub-
ordinacién absoluta de la persona humana al Estado, se rechaza en
la propla conciencia personal en virtud de que, lo que llamamos con-
ciencia, s6lo es la razén aplicada a la vida moral.

Ante las audacias de los misticismos del siglo, ante el “totalita-
rismo” que carece de razén, el pensamiento protesta con la enérgica
afirmacién de Kant: “es cosa todo lo que tiene un valor relativo y
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exterior; los seres racionales, las personas, poseen un valor interno;
son fines de si propios. Las cosas tienen precio; las personas, digni-
dad”. Por esta circunstancia, el servilismo es la mayor bajeza. Co-
rrompe la dignidad de la persona; hace de los hombres racionales,
cosas que se venden en el mercado.

El personalismo declara que cada ser racional es insubstituible,
precisamente por ser una persona. La compraventa es dar una cosa
por otra, el precio por la cosa; esto es profundamente racional, tra-
tandose de cosas. Si se trata de personas, no de “unidades biolégicas”,
entonces la dignidad se halla en la reivindicacién de lo insubstituible.
No se puede substituir por ninglin precio, lo que posee dignidad.

Se comprende con claridad el principio de la moral que Kant
afirma: “No tratar jamis a las personas como cosas”. |Ni a las per-
sonas ajenas ni a la propia persona! La razén asi lo manda; la ética
lo estatuye. Cada hombre es un microcosmo, un ser que compendia
el universo. “Tocamos el cielo con las manos —decia Novalis—
cuando las ponemos sobre un cuerpo de hombre”.

En esta reivindicacién de lo personal, ve la historia de la filo-
sofia la oposicién entre Hegel y Kant, entre Hegel y Sécrates. El
Estado totalitario es la negacién misma de lo que ensefiaron a la
humanidad de occidente sus dos supremos héroes filésofos, el griego
y el alemén.

Hay que obrar, si se es persona, con conducta que pueda ser
universal, ley universal. Obrando asi, jamas trataremos a las per-
sonas como cosas; respetaremos nuestra naturaleza racional y espiri-
tual. En esta conducta se implicara, tanto la felicidad como la per-
feccién.

Y todo este proceso moral del personalismo, lleva a la afirma-
ci6n de la libertad humana; porque no tendria sentido decir a los
hombres que obremos respetando nuestra propia dignidad, si los hom-
bres no fuésemos libres. La razén implica la libertad; la libertad
s6lo se somete a la razén. El ser comprende, comprende que es
racional y libre, en cuanto es personal.

Porque el puro individualismo, como el puro racionalismo, son
contrarios a la libertad y a la razén. La razén comprende sus pro-
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pios limites; sabe que no lo puede comprender todo; y asimismo
sugiere que la persona humana no goza de plena libertad; porque
la razén afirma tanto las diferencias como la unidad; tanto la nece-
sidad de recurrir a la experiencia para saber lo que sélo por medio
de ella puede alcanzarse, como la reiteracién indudable de los prin-
cipios absolutos, de las ideas y los valores eternos.

El individualismo y el racionalismo son falsos, porque repre-
sentan en metafisica y en moral dos usos indebidos de la razén.
Razén, si; racionalismo, no. Personalismo, si, porque es espiritualidad
y afirmacién; individualismo, no, porque el individualismo desconoce,
precisamente, la ley moral, la necesidad de realizarse cada persona
humana, representando su papel en el serio de la sociedad, que es,
por modo indisoluble, tradicién espiritual de todos los siglos, obra
de las generaciones que nos precedieron; pero, en el presente, soli-
daridad, es decir, unién espiritual de esfuerzos para formar nuestra
persona en el contacto con las personas ajenas. Tradicién es amor
a lo que fué: solidaridad es amor a lo presente. La persona humana
se realiza, tradicional y solidariamente, en el respeto a si misma, y
en el amor para los demas.

Segin Kant, el pensamiento es creador —en su propio dominio—
de la imagen de una personalidad: el ideal de la libertad completa.

Esta personalidad no se propone la dicha, sino algo mis con-
forme con la naturaleza humana: la dignidad de merecerla.

Una personalidad verdaderamente libre, constituye sus propias
leyes, determina sus actos; pero admite los pensamientos ajenos,
dentro del dominio de la razén. Ella sélo se reserva el derecho de
estimar su valor.

La verdadera libertad no admite sumisién a érdenes extrafas,
ni reconoce juez alguno, fuera de si misma. Este es, cabalmente, el
ideal de la “religién pura”.

La “religién pura”, como dice Kant, es ya el ideal de occidente,
desde el “Eros” platénico; y este ideal florece y fructifica en la libre
personalidad kantiana; porque para ser duefio de la verdadera reli-
gién, precisa que la persona humana tenga el valor de defender su
opinién contra todo ataque tedrico o practico: “No poseemos mis
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tipo de medida de nuestros actos, sino el modo de obrar del hombre
divino que en nosotros reside; tipo merced al cual nos medimos, nos
juzgamos a nosotros mismos, y nos mejoramos, consiguientemente,
en la medida de nuestra posibilidad, sin que podamos jamis alcan-
zarlo”.

Augusto Comte ha escrito que lo propio de la naturaleza huma-
na es “evolucionar sin transformarse”. Pocas expresiones mas pro-
fundas que ésta. Porqueé ‘todas las especies animales y vegetales
realizan su propia naturaleza transformandose. El hombre la realiza
por medio de su progreso sin transformacién. No hay “superhom-
bre”. El hombre es la superacién del hombre, que va realizando su
esencia, que vive guiado por el “Eros” platénico, por el “hombre
ideal” —que dice Kant—, ser que en nosotros alienta. Esto significa
la persona humana “creadora de valores”. Asi llegamos a la defi-
nicién siguiente: Persona es el ser dotado de la capacidad consciente,
inteligente y libre, de desarrollo sin transformacién.

El totalitarismo es falso, porque pretende subordinar a las per-
sonas humanas, dentro de una concepcién puramente politica. La
sociedad existe para el hombre, para la realizacién de su naturaleza,
para el desarrollo de su personalidad, para la consecucién de su desti-
no, jpara que el ser consciente, inteligente y libre, evolucione sin
transformarse! ...

Estd escrito con maxima autoridad, que debemos dar a César
lo que es de César y a Dios lo que es de Dios. Lo cesareo no es lo
divino. Esto es mezclar esencias, confundir valores, esto significa la
corrupcién de la naturaleza humana; esto es renegar del hombre
divino que en nosotros alienta. Los fariseos quisieron tentar a Cristo,
al proponerle el problema de si es bueno conceder el tributo al
Emperador. Si es bueno, respondié la divina sabiduria; porque el
dinero es cosa material, valor de cambio y utilidad. César es el sim-
bolo del Estado; hay que dar al Estado lo que es del Estado; pero
no nacié el hombre para el Estado, sino el Estado para el hombre,
para la realizacién de la naturaleza humana, que sélo puede realizarse
en la ciudad, como lo ensefiaron Aristételes y Platén. Por tanto, jno
es la libertad un “prejuicio burgués”, como dijo Lenin, sino el bien
absoluto del hombre! ...
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El personalismo es la verdad. El transpersonalismo es falso.
Toda cultura de salvacién se anonada, toda integracion del sujeto
humano se corrompe, si el transpersonalismo es verdad; por esto no
podra serlo nunca. La asociacién humana vive de la rica diferencia-
cién de las unidades que la integran. De aqui procede el esplendor
del arte, la elevacién y entonacién de la vida moral, la majestad del
sentimiento religioso, la suavidad y el deleite de la civilizacién y de
la convivencia. Creer en un ente que seria el Estado, ente superior
a la naturaleza humana, es creer en fantasmas.

VI

EL PERSONALISMO COMO SINTESIS DEL INDIVIDUA-
LISMO Y EL COMUNISMO

El individualismoe y el comunismo se identifican como dos for-
mas del egoismo. La comunidad es egoista, reclama su propia con-
tinuidad y prioridad sobre el individuo. Antes de los individuos es
la comunidad. En ella nacieron y son. Ella es el todo y los indivi-
duos las partes. El individuo, parte de un todo, ha de subordinarse
a la comunidad. Esta es la esencia egoista del comunismo.

He aqui también la esencia egoista del individualismo: el indi-
viduo declara, a su vez, que su ser es el Unico real. Dice: concibo
el Estado como medio de mi dicha; la sociedad se instauré para mi
felicidad. Yo soy yo mismo. De Dios es lo divino; pero, yo no soy
Dios; lo humano es de la humanidad; pero yo no soy la humanidad.
Yo soy lo que es real. Mi bien es lo que quiero tener, no lo que me
quieran dar; y, si no me lo dan, procuraré tomarlo.

Las dos posiciones rivales son falsas, porque ponen sobre la Cul-
tura y el Espiritu el valor de la vida. La comunidad alega su ser
peculiar; el individuo, el suyo propio. Ambos combaten y debaten
sin término. Ambos dicen: yo soy el primero; ambos creen: yo soy
la verdad; ta eres para mi, porque ti no eres la verdad.

El individuo arguye con su vida individual; la comunidad con
su vida comin. (Quién podra decidir en el conflicto de dos vidas
distintas, si toma como Unico criterio la vida, esto es, el propio acto
ostensible y constante de vivir?
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No se ha salido, no se podri salir nunca de los limites del
egoismo, ante dos egoismos diferentes en la especie, pero idénticos

en el género, que alegan su propio ser vital. Porque la comunidad = . -

no puede tener razén, porque sea amrés ni porque sea fuerte; ni el
individuo la tiene porque se sienta unico en su individualidad. Ser no
es una razén moral ni juridica. Existir es ser contingente y perece-
dero; [contingentes y perecederos son individuos y comunidades! Va-
ler es lo que se necesitaria alegar. (Quién vale mis, el individuo
o la comunidad?

Ni el individuo ni la comunidad; sino la sociedad basada en la
la justicia. Esto es, la unién moral de los hombres, respetuosa de
los valores. La comunidad que tiraniza al hombre olvida que los
hombres somos “personas”, no “unidades biolégicas”; centros espi-
rituales de accién culta. El individuo que se opone a la comunidad,
como realidad absoluta, olvida que por encima de la individualidad,
que se nutre de cegoismo, estd la cultura humana, que es siempre
sintesis de valores. Los valores no los elaboré el individuo ni la
comunidad; sino que los reflejé la continuidad histérica de las gene-
raciones y la solidaridad moral de las gentes. La cultura es, indi-
solublemente, tradicién y solidaridad; jla solidaridad es imposible,
sin la tradicién; la tradicién, imposible sin la solidaridad!

Si sélo nos referimos a la biologia, sélo nos referiremos, siempre,
al egoismo. La lucha se desencadenari cada vez méis aciaga; porque
la vida es, precisamente, brega de egoismo, acaparamiento de medios,
nutricién y reproduccién; esto es, incorporacién de lo ajeno en lo
propio. La vida dice, con Hobbes: “el hombre es el lobo del hom-
bre”; con Darwin: “Struggle for life”; con Nietzsche: “no contenta-
miento sino més poder”.

Pero la sociedad humana #o es la pugna de la comunidad y los
individuos; es, por fortuna, algo més profundo y superior: la coordi-
nacién de las personas en el derecho El ser personal no quiere zener
algo mis; sino ser algo mas, como lo dijo Nietzsche. Quiere mis la
bestia, que es puro instinto; jel animal, que no sacia su avidez de
acrecentar su vida efimera, a expensas de otras vidas efimeras! ...

La Gnica solucién del conflicto es la solucién axiolégica, ética y
juridica. Kl comunismo y el individualismo rechazan el derecho.
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" Se trata de dos indivilluos, de dos “unidades biolégicas”, que se des-
garran entre si. Por encima de las comunidades tirinicas y los indi-
viduos que se creen absolutos dentro del anarquismo, esta otra cosa,
a saber: la sociedad espiritual humana compuesta de personas. Han
de prevalecer las personas justas y las sociedades justas. El comu-
nismo y el anarquismo son dos errores que tienen la misma funesta
raiz: la supervaloracién del egoismo intrinseco y vital.

El mundo contemporineo se nutre de este tremendo egoismo
insaciable, porque ha perdido el sentido del ser personal. La falta de
espiritualidad en la vida del mundo es lo que desencadena las catés-
trofes, lo que lanza a los individuos contra los individuos, a los indi-
viduos contra los Estados, a los Estados contra los individuos y a los
Estados entre si.

Las personas no son individuos, sino espiritus; los Estados no
se justifican como individuos, sino como personas politicamente orga-
nizadas, que deben tratarse entre si con respeto y moralidad.

Nadie seri libre nunca mientas se confunda la individualidad
—cosa esencialmente biolégica— con la personalidad, que es amor,
cultura. El individualismo y el comunismo —conforme a la légica
pura— son dos proposiciones contrarias, que sus respectivos adeptos
juzgan verdaderas en su exclusividad. Pero dos proposiciones con-
trarias —también conforme a la légica pura— pueden ser: falsa la
una y la otra verdadera; o —como en el caso presente— ambas
falsas; verdaderas las dos, jamas.

CONCLUSIONES

I. En suma: las causas humanas de la guerra son las propias
pasiones.

II. La falsa teoria de la soberania politica absoluta.

II1. El sofisma del totalitarismo, negativo de la persona humana y
de la democracia.

IV. El solo remedio radical consiste en el personalismo filoséfico,
formulado y realizado en las instituciones.

V. El personalismo como sintesis del individualismo y el comu-
nismo.
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Parece que el invierno de 1899 no fué clemente para el hemis-
ferio boreal y que en las regiones europeas, particularmente, mostré
cierta empefiosa crueldad, haciendo ostentacién de sus peores rigores.
A semejanza de los famosos histriones que por entonces agonizaban
diariamente en los escenarios de Europa con gran lujo de convul-
siones y quejumbres, el siglo viejo queria despedirse de la tierra
y los hombres con un gran especticulo que fuese digno de su des-
atada juventud roméntica y de su morbosa ancianidad satinica. Tre-
mendas nevadas amenazaron sepultar a Europa bajo su mortaja y
furiosas tempestades abatieron los méis hermosos arboles de sus par-
ques. Pero los hombres no hacfan mucho caso de este furor. Conocian
de sobra las vanidades, caprichos y farsas de su siglo. Protegidos,
en el interior de sus hogares, por nuevas y cada vez méis ingeniosas
maquinas, asistian con cierta regocijada ternura a la tonitruante des-
pedida de una época a la que amaban en su corazén, aunque la trai-
cionasen con la curiosidad que todos ellos sentian de ver pronto, muy
pronto, el dorado rostro del siglo xx. Pues la verdad es que hasta
las mismas damas otofiales, embutidas en sus grandes trajes de ter-
ciopelo punzé, dejaban de pensar en las polcas y valses de 1880,
para envidiar a sus hijas, ya mas pailidas y esbeltas, que bailarfan
el tango a la mégica luz de las bombillas eléctricas. Y los hermosos
viejos de levita y barba que no habian conocido deporte mas fatigoso
que el de ver correr a los caballos de sus cuadras desde la charolada
concha de sus landés, pensaban con agradable terror en los mozos que
volarian por sobre las nubes, agitando las alas membranosas de sus
planeadores. Los agonizantes que en aquella noche del 31 de di-
ciembre de 1899 jadeaban bajo las mantas, no pedian a la Providencia
vivir mucho tiempo; pero si las pocas horas necesarias para asomarse
a la puerta del siglo xx y contemplar desde alli, siquiera fuese por
un momento, las luminosas perspectivas de esa nueva edad para-
disiaca.
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Por un fenémeno climatérico en el que mucha gente candida
quiso ver un presagio y un simbolo, a las agoniosas tempestades del
siglo x1x sucedié una de las méis bellas auroras que fuera dado ver
a los hombres sobre la tierra. Durante la madrugada del primero de
cnero de 1900, una brisa diligente y alegre barrié del septentrion
las cefiudas nubes para que, al hacer su aparicién el sol sobre los
Urales, encontrase a la boscosa Europa tendida bajo el mas candido
pabellon celeste, como convenia a su nueva virginidad histérica. Se
dice que el sol mismo parecia recién brufiido y que sus primeros rayos
jugaron a convertir el azul en un verde tierno de manzana; que
lucgo pusieron de oro el ciclo y que, finalmente, cayeron sobre la tie-
rra, dando a las hojas de los 4rboles, a los cristales de las ventanas, a las
aguas de los rios, a la pelambre de las bestias y a los ojos de los hom-
bres, un brillo nuevo, tierno y limpio. Las gentes mas dadas a los
presagios, aseguran que en el oriente, por alli sobre los Urales, habia
quedado una nube, una sola nube enhiesta, mitad blanca y mitad oro;
que esa nube imitaba, en un comienzo, el copo de algodén que se
ahila en el huso; que adquirié luego la forma de un caduceo y acabd
siendo una cruz de oro. Aunque también podia ser una espada de lo
mismo. Pero no hay que hacer mucho caso de quienes en todo ven
emblemas o los inventan & posteriori, para presumir de familiares con
el misterio. Asi que, hurtindole el cuerpo a esta suerte de embelecos,
mejor serd que veamos cémo recibieron el nuevo siglo algunos hom-
bres de Europa.

Sir Archibaldo Fitzroy, uno de los mis honorables pilares del
Imperio britanico, salta de su lecho a las siete de la mafiana del pri-
mero de enero de 1900 ¢ imprudentemente se asoma a su balcén
de Park Lane sin ajustarse la bata de brocado sobre su profuso cami-
son de noche. Atusandose el bigote, que todavia no ha recibido su
discreta dosis de tintura, sir Archibaldo espia el rostro del siglo xx.
La falsa primavera que danza por el cielo le engafia hasta el punto
de obligarle a buscar en los troncos renegridos y desnudos de Hyde
Park las amarillas yemas de su renacimiento, mientras le llega a las
narices un magico aroma de narcisos invisibles. Pero, sin dejarse tentar
por tan inusitadas emociones, sir Archibaldo se dice a si mismo que
cl siglo xx sc anuncia, conforme a sus previsiones, como un gentle-
man, y hace entonces un intimo voto por el biencstar y prosperidad
de la Reina, cuya salud es la Gnica preocupacién que deba tener en
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aquel dfa un leal stbdito britinico. Cumplido este deber de cortesia,
el muy honorable miembro del Parlamento hace un rapido balance
de la situacién inglesa, que legitimamente identifica con la suya pro-
pia. Hace todavia pocos meses, con la conquista total del valle del
Nilo, redondeé la Gran Bretafia su gigantesco imperio; la politica
unionista de Chamberlain ha acercado las colonias y dominios a la
metrépoli y, si no fuese por las inauditas pretensiones del presidente
Kruger, la paz seria con los ingleses en todas partes. Ninguna poten-
cia europea, piensa sir Archibaldo, se atreveria a desafiar al Imperio
después de la leccién de Fachoda. Por lo demis, los conservadores
son suficientemente habiles para tejer una politica de estira y afloja
con Alemania y Francia que garantice el equilibrio europeo y la tran-
quilidad universal: esa paz que seri la gloria del siglo xx y que sir
Archibaldo Fitzroy y sus numerosos congéneres britanicos necesitan
para la realizacién de sus mis caros y secretos deseos. El muy hono-
rable zory piensa con malicia que las reformas sociales de Gladstone
han facilitado esos deseos indirectamente. La educacién obligatoria,
el voto obrero y campesino, la jornada minera de ocho horas, el
impuesto progresivo sobre sucesiones, sin herir demasiado los intereses
conservadores, han bastado para satisfacer y halagar al pueblo, a ese
buen pueblo inglés que no siente la lucha de clases y que llega al si-
glo xx imbuido de las mais sanas ideas evolucionistas y con una in-
quebrantable confianza en el progreso humano. Sir Archibaldo Fitz-
roy se frota las manos en un rapto de entusiasmo. ;Sabe nadie adénde
llegar4 nuestra riqueza cuando la electricidad reemplace al carbén, el
automévil al caballo, el petréleo al vapor? Sin decir nada de la avia-
cién, ese nuevo prodigio en que Sir Archibaldo cree desde entonces
con la fe sumariamente pedante de quien admira en secreto a Herbert
Spencer. Poseido por una embriaguez ligera, sir Archibaldo pro-
nuncia en voz baja los nombres de las nuevas sociedades anénimas
que surgiran de tanto prodigio mecanico, calcula los capitales que
seran menester para ponerlas en marcha y, arrebatado ya por los ardo-
res de su fantasfa, canta en escala ascendente las cotizaciones de bolsa
que revelarin al mundo el poder de su ingenio. Todavia el muy
honorable sir tiene una mirada de aprobacién para el cielo que se com-
ba sobre las casas neogriegas de Park Lane; realmente, aquella luz
es digna de asistir al advenimiento de esta nueva edad de oro en que

3I



las ingeniosas méquinas harin la comodidad de los hombres y la
riqueza de sir Archibaldo.

Mientras este venerable pilar del Imperio Britinico vuelve a las
tibiezas de su lecho, Pierre Michon, artesano de Parfis, se asoma a la
ventana de su buhardilla, mezquinamente abierta sobre el paisaje
leproso de los arrabales. Pero no ve la fealdad de la zona, ni le
llegan a la nariz los olores acres de los arenques que frien en la
vecindad, porque también él quiere ver cémo amanecié6 el siglo nuevo,
ese siglo xx del que tantas maravillas esperan los chupatintas de los
periédicos y los oradores de las asociaciones obreras. Por un mo-
mento, Pierre Michon se alela viendo aquel cielo tan limpio, apenas
un poco hiimedo, como los cristales recién fregados. Bizqueando, mira
al sol y siente que le baja hasta el vientre su tibieza, a modo de un
buen trago de vino. Sin volverse, llama hacia el fondo de la habita-
cién y un minuto después siente contra su flanco el peso adormilado
y caliente de su compafiera. Pierre le toma la barbilla entre sus gran-
des dedos de mecinico y la obliga a volver el rostro hacia el sol,
mientras grufie: “De verdad parece tener buena cara el siglo xx. Es
como si fuera un Afio Nuevo mis grande y de mis lujo.” Restriega
su hocico contra el cuello de la muchacha y luego la despide con una
nalgada, para quedarse otra vez a solas frente al siglo recién nacido.
Porque lo ha sentido en su cuerpo, en su sangre y en la intimidad
de sus entrafias, Pierre Michon ya ha hecho cosa suya al siglo xx.
Con segura alegria se dice que ahora sf vendra la época de los triunfos
definitives, a los que tan lenta y dolorosamente han venido acercian-
dose €l y sus hermanos, los obreros de Parfis, los obreros de Francia,
los obreros de todo el mundo. De ahora en adelante, la accién obrera
sera acelerada; los sindicatos se ampliarin y multiplicaran; la edu-
cacién popular seri la principal tarea del Estado; Jaurés llegari al
poder; la idea social traspasard las fronteras y la confraternidad del
proletariado haria imposibles las guerras; la miquina se convertird
en aliada de las clases trabajadoras y el capitalismo entenders lo que
debe hacer, lo que tiene que hacer, en este mundo nuevo. Pierre
Michon piensa en su hijo, en el hijo que le nacer en un tiempo me-
jor, en un tiempo limpio de rencores y de malos recuerdos.

También en Berlin hay un hombre que aquel primero de enero
de 1900 se asoma a su ventana para ver por s{ mismo cémo se inicia
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una época histérica. Nuestro berlinés se 1lama Heinrich Lilienthal
y ha amanecido sobre las cuartillas en que escribe un ensayo que se
titulard Hacia un humanismo alemdn. La magica aurora que descu-
bre a través de los cristales de su ventana, lo corrobora en los pensa-
mientos y esperanzas que ha venido alimentando durante afios y que
ahora encuentran una expresién fervorosa en su obra literaria. No sin
temor ha visto Lilienthal cémo se desarrolla en su pueblo una con-
fianza mistica en el destino de Alemania. Con temor, porque esa
confianza quiere basarse exclusivamente en los indices materiales de
la vida nacional: crecimiento de la industria, expansién del comercio,
multiplicacién de la poblacién, poderio de la flota, tecnificacién del
ejército. Embriagados por el éxito inmediato, los alemanes han echa-
do al olvido su historia espiritual y no quieren reconocer en torno
suyo a los hombres nuevos que han recogido la herencia sagrada para
preparar un nuevo renacimiento, un nuevo humanismo que haga de
Alemania el corazén iluminado de una Europa fraterna. Pero nunca
es tarde para volver al buen camino a un pueblo tan sentimental y
tan inteligente, tan idealista y tan disciplinado como el pueblo aleman,
piensa Lilienthal. Todavia es posible que el orgullo nacional tome
los cauces del espiritu bajo la guia de sus auténticos maestros. La paz
luminosa de esta aurora del 1900 es el escenario natural de las cria-
turas de Goethe y Schiller, de Hélderlin y Ritcher; Heine y el
danzarin Zarathustra no hubiesen pedido mas limpia atmésfera para
sus cantos. Perdido todavia en sus ensuefios, le parece a Heinrich
Lilienthal que la luz se ha convertido en musica y que, de la vibracién
de los invisibles circulos luminosos, brota, majestuosa y dulce al mis-
mo tiempo, la soberbia melodia de la lengua alemana. Como en las
fugas de Bach, nuevas voces persiguen por el cielo a las de los maes-
tros cantores: Hofmannsthal, Dehmel, George, Rilke, son los jévenes
chantres de la nueva iglesia que el espiritu germano ofrece para la
comunién universal en la epifania del siglo.

En todas las ciudades del mundo hubo aquella primera mafiana
del 1900 gentes que se asomaran a ver el rostro del siglo xx y que se
alegraran en sus corazones de hallarlo tan semejante a sus esperanzas.
Por unos minutos, al amparo de la mafiana cindida, las madres de-
jaron de temer por sus hijos; los amantes por su felicidad; los avaros
por sus riquezas; los pobres por el pan de cada dia. Por un momento
pudo decirse la humanidad que le llegaba el dia del descanso; que,
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tras una terrible ascensién de siglos, alcanzaba finalmente la cima
desde la cual divisaria los valles paradisiacos de la tierra prometida.

Mejor o peor, todos conocemos la historia del hombre. Sabemos
que ella forma una inextrincable red de errores y sufrimientos; de
maldades y heroismos; de injusticias y rebeldias. Y que la muerte
danza sobre sus mallas, unas veces con la mascara amarilla del ham-
bre, otras con la visera purplrea del guerrero, otras con el negro
antifaz del verdugo. Pero tampoco ignoramos que si en esa tragica
historia hubo un momento en que pudieron superarse el error, la
maldad, la injusticia, y abolirse la muerte por el hambre o la vio-
lencia, ese momento fué el sefialado por el advenimiento del siglo xx.
Nunca, en efecto, como entonces, tuvo la humanidad mayores ni
mejores instrumentos para labrar en paz su propia dicha. El espiritu
humano se habia liberado ya de los terrores metafisicos y habia reco-
nocido la libertad de conciencia individual para buscar a su Dios y
adorarlo conforme a su corazén. La sociedad de los hombres habia
hallado en la organizacién democratica la forma més equitativa, pru-
dente y amable de la convivencia y del propio gobierno. La tierra
era suficientemente ancha y préspera para sustentar con holgura a las
generaciones. La ciencia habia protegido la vida, facilitado el trabajo,
acrecentado la riqueza. El arte, en fin, habia descubierto para el
hombre paraisos sin serpiente y le habia revelado el secreto de la vida
eterna. )

Porque nadie ignoraba ninguna de estas cosas, en la aurora inau-
gural de 1900 todos los hombres creyeron en la felicidad préxima
con la misma fe con que sus remotos abuelos habian creido en la
venida del Mesias, en la bienaventuranza eterna, en la resurreccién
de Pan o en el poder liberador de la razén. Y, sin embargo, jamis
habian estado mais cerca de ellos la iniquidad, el furor, la codicii; la
espada con que el hombre se devora a si mismo.

No fué necesario que pasasen muchos afios para que del corazén
humano se fugase la ilusién de haber entrado en los dias de la jus-
ticia. Una guerra mis asoladora, més injustificada, més infame que
cuantas hasta entonces sufriera el mundo, vino a revelar a los hom-
bres que la inteligencia, la ciencia y la riqueza encontraban su mejor
empleo, el mis eficaz, el mis activo, en la destruccién. Durante
cuatro aflos se asesinaron entre si las generaciones; malbarat la hu-
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manidad su patrimonio; vié morir por el hambre a millones de nifios
engendrados para que gozasen el esplendor del nuevo siglo, y se re-
volcé después de la matanza en el estercolero de nuevos odios y de
mas inextinguibles concupiscencias.

Todavia hubo gentes de buena voluntad que creyesen haber pe-
leado aquella guerra para que no hubiese més guerras en su historia.
Pero lo cierto es que el hombre, desde la alta cima de su esperanza,
habia caido en el més insondable piélago y no era ya, en 1918, sino
el lamentable niufrago del siglo xx. Con la boca amarga, entelados
los ojos, ensordecidos los oidos, enteleridos los miembros por el furor
contrario de las olas que lo pelotearon como a misero despojo, carecia
ya de fuerzas hasta para desesperar. Odidndose a si mismo por haber
asesinado sus candidos ideales, perdida la fe en cuanto le pareciera
noble y bueno en la epifania del siglo, estaba mas que dispuesto a
abdicar de su albedrio, a transferir sus nuevos terrores y sus nuevas
necesidades a quienes tuviesen el valor demoniaco de aceptarlas para
beneficio propio. Desde aquel momento y empleando las palabras
sagaces de un gran filésofo, el hombre dejaba de existir como volun-
tad y como representacion.

Desde hace cuatro afios asistimos a la superacién de la iniquidad
cometida en 1914.

Todos nosotros somos personas mis o menos honorables, de
educacién mas o menos refinada, de sentimientos mis o menos nobles.
Suficientemente humanos para sentirnos acongojados cuando leemos
en el periédico que un desconocido ha muerto aplastado por un auto-
mévil; suficientemente caritativos para contribuir a la suscripcién
abierta en favor de una viuda que ha quedado en desamparo con sus
hijos; suficientemente imaginativos para sentir como propias las tor-
turas de una muchacha que ha perdido a su novio en una partida de
polo. Y desde hace cuatro afios, de una manera casi mecinica o con
la pasién malsana de un jugador, nos informamos dia a dia de la
muerte de millares de hombres que eran iguales a nosotros, que como
nosotros tenfan un hogar, unas personas amadas, un ideal de vida,
una fugitiva esperanza de perdurar y ser dichosos. Si un Dios ven-
gativo quisiese castigar la maldad universal, bastirale con permitir
que se acumulase sobre la tierra el vaho de la sangre y las ligrimas
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vertidas en estos cuatro afios para que ya ninglin hombre volviese a
ver el cintilar de las estrellas ni la gloria del sol.

Dos preguntas atosigan a la conciencia ante esos hechos: iPor
qué se devora la vida a si misma?. ;Por qué podemos asistir nosotros,
sin enloquecer de dolor, de ira o de angustia, a tan infernal espec-
taculo?

Yo me atreveria a sugerir esta grave respuesta: porque hemos
dejado de ser hombres; porque hemos delegado nuestra vida, nuestra
preciosa vida inconfundible, irremplazable, intransferible, en manos
que no son divinas, en manos que ni siquiera tienen la excusa de haber
creado en cada uno de nosotros un espiritu para humillarlo y envi-
lecerlo.

Yo os invitaria a que os echaseis a la calle para preguntar a los
hombres quiénes son ellos, qué son ellos, en la seguridad de que el
uno os responderia: “Yo soy ario”; y el otro: “Yo soy socialista”;
y el de mas alla: “Yo soy miembro de un zrusz industrial”; y aquel
otro: “Yo soy fascista”; y tal otro: “Yo soy del sindicato de metalr-
gicos”; y otro: “Yo soy falangista”; y otro: “Yo soy de la asociacién
de banqueros”. Y no faltaria el alma boba que hubiese delegado su
albedrio en un comité de filatelistas o en una asociacién de pescadores
de truchas. Por doquiera etiquetas, pseudénimos, disfraces aceptados
por millones y millones de hombres que renegaron de si mismos para
convertirse en los tragicos titeres que una docena de grandes empre-
sarios manejan sobre el teatro del mundo.

iExageraciéon? ;Patetismo? ;Literatura? Puede ser. Pero la his-
toria secreta del hombre tiene anotados en sus paginas mas abomina-
bles hechos como éstos: mientras en la China y la India, en la Oceania
y la América del Sur, existian muchedumbres famélicas, por las alcan-
tarillas de las grandes ciudades se vertian millones de litros de leche,
y se arrojaban al mar o se quemaban millares de toneladas de frutos
agricolas para que los zrusts pudiesen mantener los precios y conservar
los trabajadores sus jornales. El interés de la parcialidad prevale-
ciendo sobre el interés humano. Mientras Alemania y el Japén, que
fueron los primeros en usufructuar y racionalizar la delegaciéon del
albedrio individual, se armaban para dominar al mundo, los paises
amenazados les suministraban capitales, acero, petréleo y materias
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primas para que la industria privada tuviese altas cotizaciones en la
bolsa internacional y los sindicatos se sintiesen satisfechos con el nivel
de los salarios. Otra vez el interés de la parcialidad prevaleciendo
sobre el interés humano. Mientras enormes masas de poblacién eran
desarraigadas de su suelo natal, desposeidas de su propiedad, lanzadas
al destierro sin siquiera un nombre, las puertas de los paises libres se
cerraban ante los apatridas, dizque para evitar la competencia al capi-
tal y al trabajo nacionales. Una vez mas, el interés de la parcialidad
prevaleciendo sobre el interés humano.

No ha vuelto aln el mundo del estupor que le causara la caida
de Francia. Como una fruta pedrida se deshizo la nacién mas libre,
més caracterizada, més consciente de si misma. Hay quienes dicen
que el secreto de tamafia degradacién reside en las actividades de la
quinta columna. Convengo en ello, si se conviene conmigo que la quin-
ta columna es el espiritu de la desintegracion humana, el espiritu de
banderia, de secta, de clase, de interés, que ha vaciado al hombre
de todo contenido auténtico para echarlo a andar en rebafio después de
estampar una etiqueta sobre su cobardia.

Hace apenas veinte afios existian en Alemania cuarenta y cinco
millones de electores aue, en su inmensa mayoria, votaban por la
republica democratica y, dentro de ella, por las formas mas avanza-
das del socialismo. En diez afios desaparecié todo eso; en diez afios,
los empresarios de la titeretada cazaron en trampas de parcialidad a los
cuarenta y cinco millones de alemanes deliberantes y los convirtieron
en esa horda maldita cuyas entrafias no se conmueven ya con el dolor
de quienes fueran antes sus semejantes. No exageremos innecesaria
y falsamente el genio diabdlico de Hitler: si su empresa politica se
logré, es porque la desintegracién de lo individual, la abdicacién del
hombre, habia roido ya, como una carie incontenible, la voluntad y
la moral del pueblo alemén.

La mecanica de esta desintegracién de lo individual que nos
ha convertido a tedos en naufragos, no es, a mi entender, demasiado
complicada, aunque podria ser el tema de vastos volimenes. Reduci-
da a un esquema que contemple lo sucedido en nuestra época, yo
me atreveria a presentarla en esta forma: la produccién en masa,
agricola e industrial, sobrevenida con el auge del maquinismo, crea
las grandes empresas que procuran evitar la competencia y obtener un
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aumento de poder fundiéndose en #rusts capaces de controlar a su
acomodo precios y salarios. En legitima defensa, los trabajadores or-
ganizan, a su vez, sindicatos y federaciones. . En torno de estas dos
grandes parcialidades comienzan a girar entonces los partidos poli-
ticos, que buscan, de manera alternativa y contradictoria, apoyo en el
capital y el trabajo, mientras son capaces de crear una burocracia y
un ejército que les permita dominar a uno y a otro. Para lograr la
victoria final, no se vacila en apelar a las creencias religiosas, al sen-
timiento de raza, al orgullo nacional, a los intereses de casta, a los
odios de clase. Todo lo que divida al hombre, todo lo que lo parcia-
lice, todo lo que cohiba su libertad de espiritu y ponga diques a sus
sentimientos sirve de trampa en el juego. Por encima del tumulto,
hay quienes crean que todo esto se justifica con repetir la vieja admo-
nicién: “La unién hace la fuerza”. Cierto. Pero la unién de hombres
libres, de hombres sin miedo, de hombres que tengan un valor en si.
No el amontonamiento de unos seres que no saben de si mismos otra
cosa que el color de su camisa y el niimero de afiliacién a su parcia-
lidad, ni piden cosa mejor que delegar en alguien su albedrio a cam-
bio de que les garantice el condumio.

Y la unién para algo distinto a odiar y destruir. Uno de los
mas tenebrosos fenémenos que pueda contemplar el hombre moderno
es el de la disciplina y el desinterés con que las sociedades se ponen
al servicio de la guerra. Yo estoy seguro de que si mafiana Colombia,
mi patria, se viese envuelta en ella, diez millones de colombianos
entrarian en puja para ofrecer su sangre, su riqueza, su trabajo, su
obediencia. Entonces no habria impuestos demasiado altos, ni horas
de trabajo demasiado prolongadas, ni intervencién del Estado que no
fuese pertinente, ni sacrificio ingrato, ni dolor estorboso. Pero que
se nos pida un décimo de todo ello para cosas humanas, para cosas de
paz, para cosas que hagan imposible la guerra: para educar, para
sanar, para satisfacer, para hacer justicia, para que la vida sea segura,
hermosa, noble, y entonces nos levantaremos a defender airadamente
nuestra propiedad y haremos una revolucién para derrocar al gobier-
no que fuese capaz de proponernos semejantes dislates. Pues la ava-
ricia del hombre, que es su pasién mis profunda, sélo se cura cuando
la muerte de sus semejantes es el rescate de su despilfarro. Y esto
sucede en todos los paises del mundo, porque para el hombre ya no

38



¥

valen las cosas humanas, porque su desilusién histérica lo ha hecho
- cobarde en el espiritu.

Creo que debo pediros excusas por la confusién y vehemencia
de mis palabras. Desde esta citedra, varones en verdad ilustres han
‘examinado los problemas de la guerra con severidad de hombres de
ciencia y sagacidad de filésofos. Es posible que en las palabras y con-
clusiones de ellos se encuentre asidero para una nueva esperanza y
algo como el reflejo de aquella edad paradisiaca con que.sofiaron los
hombres, nuestros semejantes, en el dia primero de este siglo. Pero
yo he querido reservarme el deber amargo de deciros estas palabras
mias, confusas por angustiadas, vehementes por sinceras, y que no
son, después de._todo, sino una apelacién ingenua a lo que en vuestro
corazén y en vuestro entendimiento hay de mas precioso. Mientras
el primero sea capaz de amar y de comprender el segundo, habri
playas de paz para nuestro naufragio.
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