REPLICA: HACIA UNA
REINTERPRETACION DE
LA HISTORIA MESOAMERICANA
A TRAVES DEL MITO

Enrique FLORESCANO

LA INVITACION DE LA DIRECCION DE Historia Mexicana para presen-
tar en este namero de la revista un articulo mio, seguido de
los comentarios y observaciones criticas de otros historiado-
res, se convirtié en una invitacién irrecusable. En primer lu-
gar porque esta propuesta recoge un propésito inicial de los
fundadores de la revista: el de convertirla en foro abierto
para debatir en sus paginas las diversas corrientes de inter-
pretacién que profesan los historiadores. En segundo lugar,
porque la invitacién a confrontar de manera abierta las inter-
pretaciones que manejamos los historiadores tiene lugar en
un momento en que la reconstruccién del pasado mexicano
vive una intensa revisién y revalorizacién a partir de nuevos
enfoques que no han sido suficientemente explicados.

Para ser consecuente con este encomiable propésito de la
direccién de Historia Mexicana, y para responder a las criticas
francas y profesionales de mis colegas Alfredo Lépez Austin,
Pedro Carrasco y Georges Baudot, quiero centrar mi res-
puesta a sus comentarios en lo que me parece el ndcleo mis-
mo de este debate: la reinterpretacién de la historia antigua
de México a través de una nueva valoracién de la estructura
y el significado del mito. Los tres comentaristas parecen coin-
cidir en que éste es el tema de fondo. Alfredo Lépez Austin
sefiala que, entre los grandes escollos que hoy dificultan el
anélisis del pasado mesoamericano, ‘‘el mas notable es, pre-
cisamente, la frecuente fusién de lo que hoy distinguimos
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como narracién histérica y narracién mitica’’. En forma mas
directa, Pedro Carrasco centra la mayor parte de su comen-
tario en las diferencias que ha suscitado el uso de los relatos
miticos en la interpretacién de la historia de los pueblos na-
huas, y observa que las nuevas revisiones que hoy hacen los
historiadores ‘‘nos invitan a superar realmente el viejo con-
flicto entre la ficcién del mito y la historia objetiva’’. Georges
Baudot destaca, asimismo, las nuevas revalorizaciones de
que es objeto el discurso mitico.

Mi ensayo, como lo indica su titulo, se concentra en el
tema del mito y la historia en el pensamiento nahua y consi-
dera el mito desde un enfoque diferente al que ha sido tradi-
cional en gran parte de la historiograffa mexicana. La dife-
rencia que establezco reside en no tratar los relatos miticos
como fuente de hechos histéricos efectivamente ocurridos,
sino en considerarlos como textos simbdlicos especificos,
cuya estructura, temas, lenguaje y significados dan cuenta de
una peculiar forma de expresién del discurso mitico, la cual,
aunque puede aludir a hechos histéricos, no tiene como obje-
to registrar o explicar los acontecimientos de la realidad his-
térica. En ensayos publicados anteriormente ya habia hecho
clara mi distancia respecto al punto de vista que insiste en
buscar en el relato mitico un trasfondo histérico.! Asi, al
estudiar la concepcién del espacio y el tiempo en el pensa-
miento nahua, tomé como fuente basica los relatos miticos
que se refieren a la creacién y al ordenamiento del cosmos.
En el anélisis de estos textos me resultd evidente que el espa-
cio y el tiempo de los mitos de creacién son conceptos referi-
dos a lugares y temporalidades sagrados, no a realidades hu-
manas. Cuando el mito cosmogédnico habla de la creacién de
la superficie terrestre, ésta se transforma en un espacio sagra-
do, dividido en partes regidas por potencias divinas, con
orientaciones espaciales, colores, simbolos y atributos que le
infunden a cada lugar un sentido trascendente, una significa-
cién que sobrepasa su realidad terrena. De igual manera, en
el tiempo del mito la sucesién de dias, semanas, meses, anos

! Véase FLorescano, 1981a, 1981b, y 1982, pp. 7-15. Estos ensayos
los integré, posteriormente, en FLORESCANO, 1987.
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y eras es una sucesiéon de unidades temporales regidas por
dioses y fuerzas césmicas: un proceso que sélo puede expli-
carse mediante el desciframiento de las cargas simbdlicas y
religiosas que los dioses le imponen a cada unidad temporal.

En los mitos nahuas de creacién, el tiempo mas importan-
te es el tiempo del comienzo absoluto, el momento en que se
conjurd el caos y tuvo lugar la organizacién del cosmos. Este
es el tiempo sagrado por excelencia, el tiempo en que todo
existié por primera vez. Este tiempo original es también el
tiempo perfecto, la edad en que el cosmos existe cargado de
toda su fuerza vital. Sin embargo, este tiempo perfecto es in-
mediatamente atacado por el transcurrir temporal que trae
consigo el desgaste y el deterioro césmicos. La destruccién
del orden primordial por el transcurrir del tiempo esté repre-
sentada en el mito cosmogénico por las catastrofes que peri6-
dicamente ponen fin al orden creado. La concepcién del
tiempo perfecto original se entrelaza asi, en los mitos de crea-
cién mesoamericanos, con la idea de una creacién y des-
truccién ciclicas del cosmos, con un modo ciclico del transcu-
rrir temporal.

Como puede observarse, la nocién del tiempo perfecto de
los origenes y la idea ciclica del tiempo son concepciones
completamente ajenas a la idea occidental de un tiempo
histérico lineal y profano construido por la accién de los
hombres. La concepcién del tiempo perfecto de los origenes
despoja de significacién al presente y al futuro, y establece
como unico tiempo fuerte el pasado, el momento en que
todo fue creado por primera vez. De la misma manera, la
idea de que lo creado una vez en el pasado volvera a repetir-
se en el futuro significa la abolicién del tiempo transcurrido
entre el origen de un proceso y su acabamiento, en tanto
sélo adquiere sentido la repeticién de lo ya ocurrido: la suce-
sién ciclica de creaciones y destrucciones infinitas. En suma,
este eterno retorno al tiempo primordial de los origenes y
esta sucesién ciclica de las creaciones y destrucciones del
cosmos son otras tantas muestras de que el problema central
de la mentalidad mitica era anular el inexorable paso des-
tructivo del tiempo, no situar o explicar las acciones huma-
nas en el tiempo.
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Quiero hacer explicito que estas interpretaciones acerca de
las caracteriticas propias del espacio y el tiempo mitico de los
nahuas, independientemente de si son correctas o falsas, fue-
ron posibles a través de dos operaciones. En primer lugar,
consideré el espacio y el tiempo de los textos miticos como
concepciones especificas del pensamiento mitico, no como
expresién, derivacién o extension del espacio o el tempo pro-
pios del relato histérico; de esta manera pude precisar su es-
pecificidad, sus caracteristicas y su significado sagrado que,
como se observa, es diferente al del espacio y el tiempo de la
historia profana. En segundo lugar, contrario a lo habitual,
me esforcé por no aplicar los conceptos de tiempo y espacio
propios de la historiografia occidental a los relatos nahuas.
En mi opinién, uno de los impedimentos para comprender y
explicar las caracteristicas originales del pensamiento nahua
lo representa el intento de abordarlo con las categorias del
pensamiento occidental. En el caso de las interpretaciones so-
bre el tiempo y la historia mesoamericana, esta corriente ha
sido la dominante en la historiografia del siglo XX.? Desde
mi punto de vista, éste es un enfoque erréneo, pues trata de
explicar categorias y conceptos mentales propios de una cul-
tura especifica, con categorias y conceptos provenientes de
una cultura extrafia y diferente a la que se quiere compren-
der. Apartdndome de este acercamiento inadecuado a las
culturas mesoamericanas, ensayé analizar las concepciones
del tiempo y de la historia de los nahuas a partir del propio
contexto histérico y cultural mesoamericano, y de esta mane-
ra me aventuré a presentar una nueva intcrpretacién del
tiempo, la concepcién de la historia y los usos del pasado en-
tre los nahuas.

Ya antes, en Memoria mexicana, traté de distinguir las cate-
gorias temporales y espaciales propias del pensamiento
mitico y, una vez distinguidas y precisadas, busqué com-
prender su presencia en los relatos histéricos. Descubri que
los pueblos nahuas, particularmentc los mexicas, desarrolla-
ron un discurso histérico profano en el cual habia un sujeto
de la historia no sagrado sino humano: la tribu, el grupo étni-

? Véase, por ejemplo, LEON PortiLLA, 1968; Garza, 1975.



REPLICA: HISTORIA MESOAMERICANA A TRAVES DEL MITO 705

co, el reino politicamente organizado, A partir de la apari-
cién del grupo étnico politicamente organizado, este sujeto
se convirtié en el centro y guia del relato histérico: el desa-
rrollo en el tiempo del grupo étnico es el principal asunto de
la cronologia y del relato histérico. A su vez, la formacién
de organizaciones politicas estables cre6 también una defini-
ci6n profana del tiempo y del espacio. Si en las cosmogonias
el tiempo y el espacio son dos realidades sagradas: un tiem-
po que declara el origen primordial del mundo y mide las
transformaciones ciclicas que ocurren en el cosmos y un es-
pacio que reproduce en la superficie terrestre los fundamen-
tos sagrados del cosmos, a partir de la organizacién de los
grupos étnicos en unidades politicas el tiempo deja de ser ex-
clusivamente un tiempo sagrado para ser también un tiempo
profano, un tiempo que registra los acontecimientos terre-
nos que van transformando el desarrollo de los grupos ét-
nicos. Al dedicarse el cémputo del tiempo a registrar fun-
daciones de ciudades terrenas, ascensos y muertes de
gobernantes, batallas y conquistas territoriales, también se
verific6 un cambio en la concepcién del espacio. El espacio
del relato histérico es ahora el espacio de las migraciones y
la geografia donde transcurre la vida del grupo étnico, aun-
que todavia se insista en hacer de esta geografia terrena una
réplica del espacio sagrado del cosmos. Es decir, desde el
momento en que el grupo étnico pasé a ser el centro del rela-
to histérico, el tiempo y el espacio profanos se convirtieron
en las dos variables fundamentales que registran las trans-
" formaciones que padece el grupo étnico.’

Este nuevo modo de registrar y escribir la historia est4 re-
presentado ‘por textos tales como el Cddice Xolotl, la Historia
de los mexicanos por sus pinturas o la Historia tolteca-chichimeca.
Sin embargo, en éstos y otros textos parecidos la separacién
entre una historia dedicada a registrar hechos profanos efec-
tivamente ocurridos y una historia que remite a origenes,
fundaciones, guerras, conquistas, y gobernantes investidos
de atributos y simbolismos sagrados no es tajante. En los re-
latos que se refieren a los origenes de esos pueblos, o a las

% Frorescano, 1987, pp. 48-50, 65-67, 77-78.
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personalidades de sus gobernantes y lideres religiosos, es
particularmente dificil distinguir entre hechos miticos y he-
chos realmente ocurridos. Gomo sefiala en su comentario
Alfredo Lépez Austin: ‘“‘falta precisién para distinguir en
el relato histérico la mayor o menor distancia entre hom-
bres y dioses, la mayor o menor similitud entre el arquetipo
y la excepcién, la maycr o menor coincidencia entre lo
vivido y lo registrado’’. Precisamente esta mezcla de asun-
tos miticos y hechos hist6ricos en los textos nahuas fue la
razén que me llevs a escribir el ensayo que aqui se discute.
Senti que para ampliar mi interpretacién de la concepcién
de la historia mesoamericana tenia que avanzar en la com-
prensiéon del papel que jugaba el pasado en el mito, y a
su vez, comprender la construccién y los mecanismos inter-
nos del mito. Escogi para ello los mitos relativos al edén
de la fertilidad, la ciudad maravillosa y el mito de los orige-
nes del pueblo mexica. Estos tres temas, junto con el de
Quetzalcbatl (que més adelante me propongo afiadir a esta
triada), tienen la particularidad de que estin documentados
en textos escritos y en otros testimonios graficos y arqueolé-
gicos, y los tres mezclan hechos histéricos con expresiones
miticas.

Para deambular en este terreno me apoyé en los métodos
desarrollados por un grupo de estudiosos que ha revolucio-
nado el analisis del mito. La primera regla que prescribe
este método es reunir las diversas versiones del mito, proce-
der luego a su anélisis hermenéutico, establecer las caracte-
risticas de su estructura interna y, finalmente, explicar el
simbolismo vy el significado del relato mitico. Como lo sefiala
Pedro Carrasco, entre los primeros en proponer una inter-
pretacién mitica de hechos y personajes mesoamericanos,
que otros investigadores tendian a considerar como hist6ri-
cos, destacan los nombres de Daniel G. Brinton, Eduard Se-
ler, K. Th. Preuss y Lewis Spence. Estos estudiosos de la re-
ligiébn mesoamericana vieron en los relatos sobre Tollan y
Quetzalcbatl, o en las narraciones sobre el origen de los az-
tecas, textos fundamentalmente miticos. Siguiendo una idea
de Seler, Walter Krickeber llegé a decir que ‘‘la peregrina-
cién de los aztecas hasta su llegada a Tollan debe entenderse
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también sélo miticamente’’.* Posteriormente los estudios de
Georges Dumézil sobre los mitos indoeuropeos y los de Clau-
de Lévi-Strauss sobre los mitos indigenas del sur y norte de
Anmérica, desarrollaron enfoques y técnicas de analisis que
permiten tratar estos relatos como estructuras simbdlicas es-
pecificas, cuya composicién interna y significados revelan la
manera como estos pueblos codificaban en el mito hechos
fundamentales relativos al mundo sobrenatural y a la vida de
los hombres, pero con un lenguaje y una estructura signifi-
cante completamente diferentes a los de la historia de los he-
chos realmente ocurridos. Estos descubrimientos estan de-
tras de los estudios que proponen una revalorizacién de los
mitos mesoamericanos y una nueva interpretacién del papel
que juega el pasado en el simbolismo de los relatos miticos.

El estudio de Michel Graulich, Mythes et rituels du Mexique
ancien préhispanique, es el mas completo e importante publica-
do en los ltimos afios sobre el mito y el ritual de los pueblos
mesoamericanos. En él, el autor, que se apoya en los méto-
dos desarrollados por Dumézil y Lévi-Strauss, propone ‘‘es-
tudiar los mitos por si mismos’’ y llega a conclusiones tan sor-
prendentes y novedosas que, aunque aparecié en 1987, atin
no ha recibido la respuesta que merece de los mesoamerica-
nistas mexicanos. Graulich sefiala que su estudio esta dedica-
do a mostrar que ‘‘los relatos relativos a los predecesores de
los mexicas, los toltecas, considerados hasta el presente como
histéricos [...] son fundamentalmente miticos’’, como lo
son también los relatos sobre la ‘‘historia’’ mas antigua de los
mexicas, ‘‘la de sus peregrinaciones hacia la tierra prometi-
da’’. Entre sus conclusiones mas sorprendentes sobresale la
que afirma que ‘‘la historia principal que se relata en los mi-
tos de origen es casi siempre la de una ruptura entre el cielo
y la tierra como consecuencia de una falta original’’. El autor
concluye que esa historia ‘‘es la de una era —llamada sol por
los antiguos mexicas—, y la de un pueblo, y que la historia de

* Véase BrinToN, 1970 (reimpresién de la edicién de 1882); Preuss,
1955, viu, pp. 357-396; Spence, 1922. Sobre E. Seler y W. Krickeberg,
véase Krickesers, 1971, p. 229. Lorez-Austin, 1973, pp. 27-29, analiza
con lucidez el enfoque de estos primeros estudiosos de la religién mesoame-
ricana.
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una eray de un pueblo esta concebida segiin el modelo del dia,
de la alternancia entre la luz y la oscuridad, de un ascenso ha-
cia el cenit y un descenso hacia el nadir’’. Graulich subraya
que el relato mitico se organiza segin la siguiente estructura:
1) unién de los contrarios; 2) disrupcién de los contrarios;
3) equilibrio de los contrarios basado en su alternancia.®
En The Indian Christ, the Indian King, Victoria Reifler Bri-
cker muestra que los mitos y rituales de los actuales pueblos
mayas de los altos de Chiapas y Guatemala se sustentan en
hechos histéricos que en efecto ocurrieron. Dice la autora:
““‘uno de los inesperados resultados de mi investigacién ha
sido el descubrimiento de que muchos elementos de la mito-
logia y el ritual mayas, aparentemente aborigenes, tienen en
realidad un origen posterior a la conquista, y que es posible
determinar con toda precisién cuando, y lo que es mas im-
portante, por qué se volvieron parte de la mitologia y del ri-
tual.”’® A través de un anélisis minucioso y complejo, Bri-
cker encuentra una estructura basica en los mitos y el ritual
de esos pueblos y un simbolismo que expresa un trasfondo
histdrico dificil de reconocer porque los sucesos histéricos
estan mezclados o integrados en tiempos y lugares que no les
corresponde, y porque también los personajes que protagoni-
zan esos acontecimientos aparecen trastocados. Por ejemplo,
su analisis muestra que la fiesta de carnaval en San Juan Cha-
mula dramatiza los siguientes sucesos histéricos: 1) la con-
quista de México por los espafioles en el siglo XVI; 2) la re-
belién de los mayas de Cancuc de 1712; 3) la intervencién
francesa de 1862-1867: 4) la rebelién chamula de 1867-1879;
otros acontecimientos histéricos locales y, ademas, la pasién
de Jesucristo. Al analizar estos diferentes acontecimientos
Bricker descubrié ‘‘que todos los sucesos dramatizados du-
rante esta fiesta tienen en comtn el tema del conflicto étnico.
Los pueblos difieren en cuanto a las luchas y antagonismos
que representan durante el carnaval y respecto de los simbo-
los que eligen para representarlos. Pero la estructura subya-
cente en cada caso corresponde a un conflicto étnico: guerra,

® GrauLicH, 1987, pp. 9-10, 268-280.
6 Bricker, 1989, p. 9. Edicién inglesa, 1981.
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muerte, violacién, soldados, armas [. . .] y la divisién de las
gentes en dos grupos: los conquistadores y los conquistados.
El rito del carnaval es un drama histérico, pero en el cual la
historia del conflicto étnico es tratada mediante simbolos. Lo
importante en el conflicto étnico ritualizado no es el orden de
los acontecimientos histéricos, sino el mensaje que trasmite
su estructura’’.’

Es decir, Victoria Reifler Bricker descubrié una estructu-
ra especifica del mito y del ritual entre los mayas actuales, un
sistema que codifica los diversos conflictos étnicos ocurridos
en el pasado y los traslada, mediante un lenguaje y un simbo-
lismo que anulan las diferencias de tiempo y lugar, al discur-
so del mito y del ritual, donde son repetidos y actualizados en
el presente a través de la memoria oral y la dramatizacién
que cada afio los convierte en una forma de rememoracién y
escenificacién colectivas.

Bajo el influjo de estos descubrimientos me pregunté si en
los llamados relatos ‘‘histéricos’” sobre el edén de la fertili-
dad, la Tollan maravillosa, y el origen y migraciones de los
aztecas acaso no habia una estructura mitica semejante a la
descubierta por Graulich en su estudio sobre los mitos meso-
americanos; también me preocupd, como a Victoria Reifler
Bricker, el problema de explicar la presencia de aconteci-
mientos pasados en la estructura y el simbolismo del mito.
Segiin mi interpretacién, Tamoanchan, el lugar de la fertili-
dad y de los mantenimientos abundantes de los relatos na-
huas, es un lugar mitico, inexistente en la geografia terrena.
Se trata mis bien de un ideal, de una aspiracién utépica anti-
quisima y obsesiva de los pueblos agricolas, que en diversas
etapas del desarrollo de esos pueblos recibié distintos nom-
bres (Tamoanchan y Tlalocan son los més conocidos en la
mitologia nahua), y se situé en direcciones especificas del es-
pacio césmico (la més frecuente es el occidente), con la carac-
teristica de que los principales centros de poder (Teotihua-
can, Tula, Tenochtitlan) intentaron ubicar el lugar
maravilloso de la fertilidad y de la abundancia inacabable en
el corazén mismo de su ciudad capital. Asi, aun cuando el lu-

7 BrICKER, 1989, pp. 259, 254-255.
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gar mitico de la abundancia tiene un rumbo especifico en el
espacio cGsmico, el simbolismo de la tierra prédiga es una
suma de todas las tierras fértiles existentes en la tierra conoci-
da y en la imaginaria: funde en una sola imagen las fuerzas
generadoras del agua y de la tierra, propias de diversos cli-
mas y geografias, destaca los frutos exuberantes de los suelos
tropicales, subraya la imagen prodigiosa de los animales em-
bleméticos de las aguas, la tierra y la fertilidad. Por virtud de
esta estructura interna particular del mito, Tamoanchan, el
lugar del maiz y de las flores, estd en todas las geografias y
atraviesa todos los tiempos. No es pues casual que disponga-
mos de representaciones que registran la existencia del parai-
so agricola en Teotihuacan, Cacaxtla, Tula y Tenochtitlan:
todos estos centros eran lugares donde radicaban los dioses,
los gobernantes, el poder y la civilizacién, y era preciso que
también radicara en ellos el edén de la fertilidad, la imagen
que completaba la visién de vivir en un lugar sagrado, privi-
legiado por los dioses.

El relato de la ciudad maravillosa muestra una estructura
y un simbolismo semejantes. Los textos nahuas que descri-
ben la existencia de una Tollan maravillosa, edificada segin
el modelo del cosmos, poblada de edificios magnificos y cuna
de la civilizacién y de las artes, no se refieren a una ciudad
histérica sino a los rasgos ideales que deben estar presentes
en las ciudades terrenas construidas segin el modelo césmi-
co. Tomar estos textos como descripciones histéricas fidedig-
nas, ademas de atar la arqueologia a los meandros no expli-
cados del texto mitico, contribuye a ocultar uno de los rasgos
esenciales del mito: su cardcter paradigmatico. Ninguin espa-
cio terreno de Mesoameérica llegb a reunir las caracteristicas
maravillosas que los textos le atribuyen a la Tollan mitica,
pero desde los tiempos més remotos la mayoria de las ciuda-
des construidas por esos pueblos se edificaron siguiendo ese
paradigma y, por eso, todas ellas tienen por fundamento una
estructura cosmoldgica y simbdlica semejantes.

Segin esta interpretacién, Tollan, Tamoanchan y Chico-
moztoc son regiones miticas, lugares inexistentes en la geo-
graffa terrena. Sin embargo, los conceptos espaciales y re-
ligiosos que definen a esas regiones y la intrincada red de
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simbolos que compone su trama son formas de pensar y sim-
bolizar el cosmos que esclarecen aspectos esenciales de la cul-
tura de los pueblos mesoamericanos. Los mitos del edén o de
la ciudad maravillosa, considerados como relatos histéricos,
no esclarecen sino que confunden la geografia histdrica de
esos pueblos. Pero tomados como relatos miticos, y estudia-
dos con métodos apropiados, éstos illuminan aspectos pro-
fundos del lenguaje, el pensamiento y la cultura mesoameri-
cana. En este sentido, no me cabe duda que es apropiada la
sugerencia de Georges Baudot de analizar la poesia épico-
mitica de los nahuas con métodos semejantes. Los enfoques
que propone para examinar las metéaforas y las estructuras
textuales de estos cantos, seguramente nos daran una dimen-
sién mas profunda tanto del lenguaje en que se expresa como
de su relacién con temas e imagenes miticas constantes en el
pensamiento nahuatl. Los breves pero elocuentes ejemplos
que evoca Baudot de las metaforas de la sabiduria, de la urbe
maravillosa o del paraiso y del ‘“arbol florido’’, sefialan que
el simbolismo de la palabra, como el simbolismo del mito, re-
quiere un acercamiento metédico que desentrafie su signifi-
cado y saque a la luz sus relaciones y parentescos con las otras
formas de expresién del pensamiento nihuatl.

Los relatos sobre los origenes y las migraciones de esos
pueblos y, particularmente, los relatos de los grupos chichi-
mecas nortefios que desde el posclasico penetraron y se asen-
taron en el centro y el sur de Mesoamérica, tradicionalmente
han sido considerados como relatos histéricos que, aunque
entreverados con mitos y asuntos legendarios, dan cuenta de
un proceso histérico real: la migracién de grupos nortefios y
su asentamiento en el centro de México. El més conocido de
estos relatos es la peregrinacién de los mexicas y su asenta-
miento en México-Tenochtitlan.

En mi ensayo me uno a la corriente que se liclina a tratar
estas ‘‘historias’’ principalmente como relatos miticos. Esta
decisién se apoya en los siguientes argumentos que me pare-
cen importantes. Primero: no disponemos de textos hist6ri-
cos que podamos decir que probadamente corresponden a los
siglos XIV y XV, el periodo que comprende la parte final de
la migracién mexica, la fundacién de Tenochtitlan y el inicio
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del poder mexica. Segundo: lo mas probable es que los llama-
dos ‘‘textos histéricos’’ que se refieren a estos procesos inicia-
les del desarrollo mexica fueron elaborados o reelaborados
después del triunfo sobre los tecpanecas y de la creacién de la
llamada Triple Alianza (1430-1433), cuando los mexicas
asumen el liderazgo de los pueblos del valle de México y se
ven obligados a adecuar el pasado con el presente —como era
costumbre mesoamericana y general en la antigiedad—,
para ‘‘explicar’’ el presente por el pasado, o mas exactamen-
te, fundar el presente en el pasado, en el tiempo donde segiin
estos pueblos se habfan originado los hechos prestigiosos y las
fundaciones importantes, sagradas y duraderas. Tercero:
aun cuando estos textos se refieren a sucesos histéricos, den-
tro de la mentalidad nahua no tenfan el propésito de contar
una ‘‘historia verdadera’’ en el sentido occidental de hechos
verdaderamente ocurridos.? Es decir, lo realmente ocurrido
se traslada a los conceptos cosmoldgicos, sagrados y religio-
sos, que para los pueblos mesoamericanos explicaban su his-
toria y la integracién del hombre con el mundo natural y
sobrenatural.’ En virtud de esta operacién, los hechos posi-
tivamente ocurridos adquirian también un sentido cosmolé-
gico y religioso que transformaba su naturaleza histdrica en
simbolismo sagrado y, por esa razén, su comprensién y ex-
plicacién no puede alcanzarse a través de la explicacién histé-
rica —que necesariamente los deforma—, sino a partir de la
explicacién del lenguaje y la estructura del mito. Cuarto: los
métodos méas adecuados para comprender el significado del
pensamiento mitico han sido probados con éxito creciente
por antropélogos y por historiadores en distintas tradiciones
culturales; han comenzado a ser experimentados en la his-
toria mesoamericana con resultados positivos sorprendentes,

8 En este sentido, Susan D. Gillespie sefiala que la veracidad histérica,
“‘en el sentido europeo, no era el propésito primario de los documentos his-
téricos indigenas’’. Por el contrario, ‘‘el pueblo que llamamos azteca ela-
boré «historias sagradas», relatos que incorporaban acontecimientos hist6-
ricos tal como eran conocidos, pero para los que la exactitud histérica (de
acuerdo a nuestras percepciones) no sélo era un concepto extranjero, sino
irrelevante’’, GiLLespie, 1989, p. 209.

9 Véase Frorescano, 1987, caps. Iy Il y GirrEspig, 1989, cap. 7.
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y, en mi opinién, son més eficientes que el enfoque histérico
tradicional para dar cuenta de las caracteristicas propias del
lenguaje mitico, para desentrafiar la compleja estructura
del mito, para explicar su simbolismo y para comprender su
importancia en el pensamiento y la cultura de esos pueblos.

Alfredo Lépez Austin no esta de acuerdo con este enfoque
cuando lo aplico al caso de los relatos sobre el origen y las mi-
graciones de los mexicas. Dice que mi propuesta ‘‘es contro-
vertible en la misma base’” porque parto de la idea de que los
mexicas, en los tiempos de su migracién, tenfan un desarro-
llo cultural correspondiente al de los grupos cazadores y reco-
lectores. En contra de esta propuesta, adopta la que expuso
Carlos Martinez Marin en un estudio titulado ‘‘La cultura
de los mexicas durante su migracién. Nuevas ideas’’.!% Las
nuevas ideas de Martinez Marin consideran que los mexicas,
desde los tiempos de su migracién, no eran un pueblo de ca-
zadores y recolectores, sino que compartian ya los rasgos cul-
turales de los pueblos sedentarios y agricolas de Mesoaméri-
ca. Para probar esta aseveracién, Martinez Marin se basa en
los relatos que los mismos mexicas elaboraron sobre sus ori-
genes y migraciones. Basdndose en estos relatos (pero sin in-
dicar las fuentes especificas en las que se apoya), sostiene que
antes de fundar Tenochtitlan, los mexicas eran agricultores
expertos, construfan camellones y chinampas, computaban
el tiempo segun el ciclo de 52 afios y habian desarrollado un
sistema religioso elaborado. Es decir, su cultura en esta etapa
contrastaba notablemente con la de los cazadores.

Esta interpretacién presenta dos inconsistencias que vuel-
ven problemaitica su aceptacién. La primera tiene que ver
con las fuentes: para que esta interpretacién (que es la que
adopta Lépez Austin) tuviera fuerza comprobatoria, tendria
que demostrar que las fuentes que se refieren a ese periodo
del desarrollo mexica son contemporaneos de 1os sucesos na-
rrados, o posteriores, pero basadas en una informacién con-
fiable, o estar corroboradas por datos arqueolégicos o de otro
tipo que las refuercen y les otorguen mayor peso. Ninguno de
estos principios de confiabilidad concurren en las fuentes que

10 Véase el estudio que se publicé en MARTINEZ MARIN, 1963, pp. 175-183.
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maneja  Martinez Marin. Lo que sabemos sobre el Cddice
Boturini, el Mapa Sigiienza, el Cddice Azcatitlan, la Historia de los
mexicanos por sus pinturas y otras fuentes que conjeturo manejé
Martinez Marin (pues hay que recordar que no proporciona
estos datos), es que estos testimonios fueron elaborados, en
su forma actual, en los afios 1530-1540 los mas tempranos, y
entre fines del siglo XVI y principios del XVII los mas. tar-
dios;!! seguramente la mayoria de ellos se basé en cédices y
tradiciones nahuas de fines del siglo XV y principios del XVI,
y muy probablemente estos testimonios, a su vez se apoyaron
en una nueva interpretacién del pasado elaborada a partir
del triunfo mexica sobre los tecpanecas y su conversién en el
principal grupo politico del valle de México (1430-1433). Es
decir, no reunen los requisitos para que el historiador las
tome como informaciones fidedignas de lo que acontecié antes
de 1327, afio en que los mexicas fundan su capital y concluye
la mitica peregrinacién. En segundo lugar, la mayoria de
esas fuentes presentan un problema de interpretacién origi-
nado por la consabida mezcla entre temas miticos y aconteci-
mientos de apariencia histérica, por lo cual seria més sensato
tratarlas como relatos miticos. Finalmente, esti el hecho de
que en-esos mismos textos y en otros, los mexicas se presen-
tan, en la mayoria de los casos, como gente de origen chichime-
ca, procedentes de tierras situadas en el norte de México y
por lo tanto extrafios al medio histérico y cultural de la cuen-
ca de México, y también se presentan como pueblo cazador-
recolector o como pueblo de tradicién cultural diferente a la
de los pueblos del centro de Mesoameérica.

Como se observa, aqui enfrentamos dos viejos problemas
que han perturbado a sucesivas generaciones de estudiosos
de la historia mesoamericana: la cuestién de disponer de
fuentes fidedignas sobre las cuales apoyar el analisis de acon-
tecimientos pasados, y el problema de su interpretacién por
el historiador. A reserva de volver mis adelante sobre este
asunto de las fuentes, lo que intento destacar en mi ensayo es
que, en contraste con el andlisis histérico tradicional, el enfo-

11 Véase el estudio critico que de estas fuentes hace GiLLespIE, 1989,
pp. xxx1-xL1 y 185-201.
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que estructural y hermenéutico de los relatos miticos resulta
un instrumento analitico mas til y apropiado para conocer
la estructura interna de estos relatos, para explicar su sim-
bolismo y para comprender su significacién en el pensa-
miento y la cultura nahua. El estudio de Michel Graulich
sobre los mitos y el ritual mexica, independientemente del
acuerdo o desacuerdo que pueda haber sobre una o varias
de sus interpretaciones, revela la estructura profunda sobre
la que se articulaba el pensamiento mitico de este pueblo,
y muestra que el discurso mitico fue el principal instrumen-
to para codificar su interpretacién de la creacién del mun-
do, la composicién del universo, el vinculo entre tiempo
y espacio, la misién de los dioses, el origen del hombre y
de los productos ttiles para la vida humana, la funcién de
los hombres en la tierra y su relacién con los dioses y el
cosmos, etcétera.

Y por lo que toca al tema del origen y las migraciones de
los mexicas, el andlisis estructural y simbdlico que hace
Graulich muestra que los mexicas colocaron, en el centro
mismo del discurso mitico, la relacién conflictiva entre
pueblos de tradicién cazadora y pueblos agricolas, entre po-
blaciones invasoras y poblaciones autéctonas. Asimismo, el
analisis de Graulich muestra que, a través del lenguaje del
mito, los mexicas desarrollaron diversas formas de apropia-
cién del legado cultural de las poblaciones agricolas que los
hacian aparecer, en la época en que adquirieron su mayor
fuerza politica, como el pueblo poseedor de los valores que
tradicionalmente habian dotado de prestigio y legitimidad a
las poblaciones autictonas. A través de este procedimiento,
los antiguos mitos mesoamericanos acerca de la creacién del
cosmos y de los soles, del origen de los dioses y del hombre,
se transformaron en versiones mexicas de esa tradicién, y
adquirieron un simbolismo y un sentido que reflejaba la
concepcién del mundo mexica y la funcién que en ese mun-
do cumplia el pueblo mexica. El mensaje que expresan estos
mitos dice que el pueblo pequeio, errante, pobre y advene-
dizo se convirtié en el mas poderoso del cenmanahuac, dio ori-
gen a una nueva edad, la era del quinto sol, y que la deidad
tutelar de esta era, Tonatiuh, sefialé a la nacién mexica para
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proporcionar el alimento divino que le daba sustento al cos-
mos y mantenia la armonia de la méquina universal.

En todos estos casos el mito transmite una interpretacién
del pasado, dice su ‘‘verdad’’, que como sefiala precisamente
Pedro Carrasco, no es la verdad histérica. Es decir, es el mi-
to, no la historia, el que explica la vertiginosa transformacién
del miserable pueblo mexica en la nacién mas poderosa de
Mesoamérica. Por el simbolismo del mito se ‘‘explica’’, o
mejor dicho se revela, cémo las deidades mexicas participa-
ron en la creacién del nuevo sol, c6mo Huitzilopochtli se hizo
presente en Coatepec y derroté a los enemigos del pueblo az-
teca, y c6mo, por la mediacién favorable de su dios protec-
tor, los llegados de fuera en condicién inferior se posesiona-
ron de las tierras fértiles, fundaron una ciudad maravillosa y
en ella se aposentaron los dioses, el poder de los gobernantes
y las artes, las ciencias y los conocimientos heredados de los
toltecas. El estudio de Graulich, ademas de otras aportacio-
nes, muestra que la mayoria de los mitos de tradicién nahua
0 que conocemos como mexicas, tienen un trasfondo cultu-
ral més antiguo, sobre el que se construyé una versién mexi-
ca. También observa que en estos mitos se transmite el men-
saje de que el destino de los invasores del territorio antiguo
era vencer a los autéctonos y crear un poder mas grande y ex-
tendido que los anteriores; es decir, sefiala la funcién de
instrumento legitimador del poder que cumplia el mito en es-
tas sociedades. En resumen, mediante el anélisis integral y
comparativo de los mitos nahuas, Graulich descubre un sus-
trato cultural comin en estos relatos y concluye que la histo-
ria que cuentan es una sola, determinada por su concepcién
cosmoldgica, en la cual se insertan las distintas variantes de
los mitos de creacién, de la composicién del universo, de la
vida y la muerte, del paraiso y del inframundo, y los mitos
acerca del origen de los pueblos. Su libro es una aportacién
decisiva para comprender, precisar y definir lo que con fre-
cuencia llamamos cosmouvisidn de una cultura, sin ahondar en
los fundamentos que la estructuran.

2 Grauwich, 1987, pp. 3-10 y caps. II a VII. Otro estudio importante
que desde otra perspectiva nos acerca al conocimiento de la cosmovisién
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Las interpretaciones de Christian Duverger sobre el ori-
gen de los aztecas tambien me parecieron sugerentes para
avanzar en la comprensién del mito de los origenes de los
pueblos mesoamericanos y para precisar la parte que juega
el pasado en estos mitos. Dato revelador: este libro, que es el
primero que dedica toda su atencién al controvertido proble-
ma de los origenes y la migracién de los aztecas, no ha sido,
que yo sepa, resefiado por los mesoamericanistas mexicanos,
aunque se publicé en francés en 1983 (se tradujo al espafiol
en 1987), y a pesar de su novedad en el enfoque y en sus con-
clusiones.

El tema de este libro es el transito del nomadismo a la se-
dentarizacién y ‘‘la historia de una aculturacién [ . . .| espec-
tacular por su esplendor, ya que se realiza ~—y con éxito—,
en el espacio de algunas generaciones’’. Duverger enfoca
este proceso (que como €l mismo dice, es ‘‘la fase menos co-
nocida de la aventura azteca’’), con los métodos del historia-
dor, del antropélogo y del estudio moderno de los mitos. Por
ello no sorprende que algunos de sus analisis y conclusiones
sean similares a los de Graulich, aun cuando en este caso se
limitan al mundo mexica. Como Graulich, Duverger sostie-
ne que los llamados relatos histéricos sobre el origen y las mi-
graciones de los aztecas son relatos miticos. Su aportacién re-
side en abandonar esta interpretacién y en aventurar otra,
que funda en un andlisis interno del lenguaje, la estructura y
el simbolismo del mito, y en una comparacién sistematica en-
tre los datos que le proporciona la lectura del mito y los datos
que aporta el conocimiento histérico y antropolégico de la
realidad a la que alude el mito. En este sentido Duverger se
esfuerza por separar lo que Pedro Carrasco llama ‘‘la verdad
metaférica del mito’’ de la ‘‘verdad de los hechos reales de la
historia’’. Sin embargo, los resultados que obtiene al final de
su ejercicio son los que provocan desacuerdo.

Una conviccidén compartida por los autores que hoy rein-
terpretan el pasado con nuevos instrumentos de analisis, es la
aceptacién de que los relatos que nos cuentan el pasado no
son un registro fiel de lo realmente sucedido, sino que con

de los mexicas es el de Bropa, 1987, pp. 211-256.
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frecuencia transmiten al pasado proyecciones que no corres-
ponden a esa realidad. Duverger piensa que el relato de la mi-
graci6én azteca estd compuesto por iméigenes que no
corresponden alo realmente acontecido. Su propésito es des-
cubrir estos velos, esta superposicién de imagenes que ocul-
tan o trastocan lo ocurrido en esta etapa inicial del desarrollo
del pueblo azteca. Con esta idea revisa los testimonios histéricos
que aluden ala existencia de Aztlan y descubre una mitologia
de los origenes: una estructura simbdlica que hace de Aztlan
un doble de Tenochtitlan, y segin la cual el lugar de origen
se identifica con el del término de la peregrinacién y de esta
manera se cierra un circulo en el que el principio y el fin se
corresponden. Trata de establecer la cronologia de la pere-
grinacién y encuentra una temporalidad hecha de ciclos rei-
terativos de las fechas de salida con las de llegada, una mani-
festacién de acontecimientos sagrados que remite a dioses y
signos imantados de significaciones sobrenaturales. En su-
ma, descubre una interpretaciéon simbdlica de las etapas de la
migracién que le da un sentido trascendente a la geografia, la
cronologfa y los sucesos que conforman ese proceso. Es decir,
nos muestra formas de construccién del pasado mesoameri-
cano que no habian sido detectadas por el enfoque histérico
tradicional, pero que son capitales para comprender el pen-
samiento de esos pueblos.?®

Esta presencia poderosa de los mitos en la reconstruccién
del pasado azteca concurre con la persistente mencién de
acontecimientos histdricos en el discurso mitico. Los estudios
de Graulich y Duverger muestran que el mito es un lenguaje
al que se recurre para darle un contenido sagrado y trascen-
dente a los hechos pasados. Pero, ¢por qué tiene tanta impor-
tancia el pasado en este discurso? El libro de Duverger mues-
tra con fuerza que el relato mitico sirvié al propésito de
infundirle legitimidad al poder azteca. En numerosos casos
vemos cémo a través del mito, se atribuye al pueblo mexica
la creacién o el dominio de la agricultura, el cultivo de las chi-
nampas, el calendario, la escritura, los mitos de creacién del
mundo, la posesién de las ciencias, las artes y otros valores

13 DuvEeRGER, 1983.
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que la arqueologia y el desarrollo histérico de Mesoamérica
sitdan en tiempos més antiguos. En todos estos casos es claro
que la posesién de estos conocimientos se habia convertido en
un valor sobresaliente, en un signo que denotaba ala vez an-
tigliedad y sabiduria. Més adn, antigtiedad y sabiduria estan
ligadas al ejercicio legitimo del poder, como lo muestran con
fuerza los mitos sobre el origen y el esplendor de estos conoci-
mientos, que el relato mitico coloca siempre en la Tollan ma-
ravillosa donde residian juntos el poder, los dioses, las artes
y el edén de la fertilidad.

Los aztecas edificaron su ciudad como una réplica de este
modelo prestigioso, y la mayoria de sus relatos miticos tienen
por cometido emparentar al pueblo azteca con la tradicién
cultural que habfa producido valores considerados antiguos y
prestigiosos. La historia de lo realmente ocurrido no ha podi-
do describirnos el proceso de aculturacién que convierte a
este grupo de origen chichimeca en un pueblo mesoamerica-
no. En cambio, estudios como los de Duverger, arrojan nue-
va luz sobre este transito a través del anélisis del simbolismo
del mito: muestran que episodios reales o supuestos, transfi-
gurados por el lenguaje del mito, convirtieron a los mexicas
en parientes de la gente de Culhuacan, en descendientes de
la legendaria antigiiedad tolteca, en posesionarios de los co-
nocimientos, las artes y las ciencias mas refinados, e hicieron
de sus tlatoques herederos de esa tradicién.

En éstos y otros ejemplos se ve con claridad que una de las
funciones del mito era transmitir al presente los prestigios del
pasado, o en otras palabras, hacer del presente una réplica
del pasado idealizado. ;Por qué? ;Por qué el pasado aparece
como mas fuerte que la poderosa y viva realidad surgida de
los hechos construidos en el presente? Me aventuro a decir
que porque la interpretacién del mundo en estas culturas se
sustentaba no en lo realmente acontecido, sino precisamente
en la cosmovisién elaborada por el pensamiento mitico. Se-
gun el mito, el cosmos, la naturaleza, el hombre y las diver-
sas formas y fases de la vida terrena tuvieron un origen en el
pasado, en un momento anterior al actual, en el que por pri-
mera vez aparecieron dotados de toda su potencia. Por tanto,
si lo fuerte, sagrado, y duradero se originé en el pasado, lo
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que acontece en el presente debe emparentarse umbilical y
geneal6gicamente con el pasado, para que unido a este prin-
cipio césmico y sagrado, comparta la fuerza primordial que
le dio origen y duracién al mundo. Si éste es el principio bési-
co que ordena el pensamiento mitico, entonces todos los rela-
tos miticos, como han mostrado los estudios recientes, na-
rran una sola historia, una historia paradigmatica, y repiten
un modelo originado en el pasado.'*

Creo que el esclarecimiento de esta estructura peculiar del
mito, y el andlisis del relato mitico por si mismo —no como
documento histérico—, han abierto una perspectiva nueva
para estudiar las sociedades que se expresan a través de los
mitos. También creo que esta perspectiva nos permite pensar
de otra manera la cultura y la historia de estos pueblos, y nos
proporciona instrumentos més adecuados para comprender
su originalidad.

Para terminar, vuelvo al tema de las fuentes, que bajo el
embate de los estudiosos del mito y de las dGltimas reinterpre-
taciones de la historia mesoamericana, cobra nueva actuali-
dad y obliga a nuevas reflexiones. En una obra reciente, The
Aztec Kings. The Construction of Rulership in Mexica History, Su-
san D. Gillespie continda la revalorizacién del lenguaje sim-
bélico del mito. La autora considera los ‘relatos histéricos’’
como textos miticos, los analiza con los métodos del estructu-
ralismo y la hermenéutica, descubre {(como Graulich y Du-
verger) que el cédigo que rige este pensamiento es diferente
al de la concepcién histérica occidental, y presenta conclusio-
nes semejantes a las aqui comentadas sobre la manera de re-
construir el pasado entre los mexicas. De igual manera que lo
que ocurre con las obras de Graulich y Duverger, las aporta-

% ¥n este sentido, dice Gillespie: ‘‘For the analysis presented here, the
historical traditions of the early colonial period [relativas al periodo prehis-
pénico] are regarded as sixteenth-century narratives in which the past was
the preeminent model for interpreting present circumstances. Hence the
present became the model for reconstructing the past, because whenever
the present situation changed to the point where it was no longer perceived
to be continuous with the known past, the past had to be created anew.
Furthermore, there must have been as many versions of the past as there
were understandings of the present’’, GiLLespie, 1989, p. xxvn.
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ciones de Gillespie no provienen del descubrimiento de nue-
vas fuentes —el afdn y, en gran parte, el éxito de las genera-
ciones anteriores de historiadores—, sino en la aplicacién de
nuevos métodos a las fuentes ya conocidas y en el despliegue
de nuevas maneras de pensar la historia. En su analisis de la
monarquia azteca se aparta del punto de vista de los etnohis-
toriadores que ven en los relatos miticos un trasfondo histéri-
co, y también de la corriente que considera las tradiciones
histéricas nahuas como mitos astronémicos o meras alegorias
de la ideologia indigena. En lugar de buscar una exactitud
histérica en estos relatos, desarrolla una metodologia para
captar el significado simbdlico encerrado en ellos. Por esta
via logra presentar interpretaciones sobre la concepcién sa-
grada de la monarquia, la funcién de las mujeres en la legiti-
midad de la monarquia y la leyenda de Quetzalcéatl, que re-
sultan completamente distintas a las tesis tradicionales. Su
conclusién mas sorprendente y perturbadora es que tanto la
historia dinastica —especialmente la posicién vy el significa-
do de Motecuhzoma I (Ilhuicamina) y Motecuhzoma IT—,
como la personalidad y el significado de Quetzalcéatl, son
una creacién de la literatura posterior a la conquista, una re-
construccién urgida por la necesidad indigena de adecuar el
tremendo cambio producido por la invasién espafiola a su
concepcién del pasado, e inducida asimismo por las concep-
ciones religiosas y politicas espafiolas que buscaban legitimar
la evangelizacién y la conquista.

En otras palabras, Gillespie observa una reconstruccién
profunda del pasado entre 1530 y principios del XVII periodo
en el que se dan a conocer o se producen la mayoria de los tes-
timonios relativos a la historia prehispéanica, tanto los de tra-
dicién indigena como los de manufactura espafiola.

Como sabemos, para el anélisis estructural no tiene espe-
cial importancia el afio en que se producen los testimonios ni
el lugar donde esto ocurre, pues su interés estd centrado en
capturar los ordenamientos, las identidades, las oposiciones
y las disrupciones que se expresan en estos relatos, y en clasi-
ficar sus temas y simbolos. Este es el analisis que practica Gil-
lespie cuando examina el modelo dindstico de Tenochtitlan,
la participacién de las mujeres en la fundacién de la monar-
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quia, o cuando estudia el lugar que ocupan las hijas de los re-
yes y la relacién de éstas con la reina-madre. En cambio, Gil-
lespie aplica el andlisis histérico tradicional al estudio del ori-
gen y desarrollo del personaje Tcpiltzin Quetzalcbatl. A
través del estudio de las fuentes histdricas y arqueolbgicas ob-
serva que la entidad serpiente emplumada que simboliza la
unidén entre el cielo y la tierra, asf como el dios creador Quet-
zalcbatl que también se manifiesta como Echécatl, o como
dios protector de los comerciantes, son representaciones do-
cumentadas como genuinamente prehispanicas, pero que en
este tiempo no aparecen vinculadas a la leyenda de un rey-
sacerdote-hombre-dios que predica una religién opuesta a los
sacrificios humanos, que es despojado de su reino y que
abandona su tierra y promete volver a ella més tarde. Es de-
cir, afirma que la identificacién de Ce Acatl Topiltzin —el
gobernante de Tollan— con el dios Quetzalcéatl, y la repre-
sentacién de éste como-un hombre blanco y barbado, es una
interpretacién posterior a la conquista, cuya construccién se
puede perseguir a través de la Historia de los mexicanos por sus
pinturas (1535), la Hustoyre du Mechique (1543), las obras de
Motolinia (1536-1543), la Historia Tolteca-Chichimeca (1545),
las obras de Las Casas (1555-1559) —el gran propagador de
la leyenda del dios blanco—, la Leyenda de los Soles (1558), v
otros textos que recogen diversos testimonios sobre estos dis-
tintos personajes. Segin Gillespie, la primera sintesis del sa-
cerdote y gobernante de Tollan, det dios creador Quetzalcéatl
y dela leyenda de un Quetzalcéatl que habria de regresar a
tomar posesién de su reino, aparece por primera vez en las
obras de Sahagin (1575-1580), los Anales de Cuauhtitian
(1570) y en las obras de Diego Duran (1579-1581) v de Ixtlil-
xochitl (1600-1640).1

Independientemente de sus conclusiones, que como se ve
son heterodoxas y seguramente producirdn reacciones polé-
micas, esta obra plantea bajo otra luz el problema de la con-
fiabilidad de las fuentes en que se apoya la interpretacién del
historiador. Aun cuando el andlisis y la edicién critica de los
testimonios sobre el México antiguo ha sido un campo distin-

15 GiiLeseie, 1989, pp. 173-201.
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guido por su rigor, es indudable que estas nuevas interpreta-
ciones de la historia y estos modos nuevos de pensar el pasado
ponen en jaque nociones adquiridas y plantean una revisién
de nuestros conceptos acerca de la construccién misma de lo
que llamamos fuentes. Los estudios aqui citados, y particu-
larmente la aplicacién en ellos de la hermenéutica (el arte de
interpretar textos para fijar su verdadero sentido, y especial-
mente el de interpretar textos sagrados), aunado al ejercicio
de comparar lo que dicen los textos escritos con los datos de
la arqueologia, recomiendan abandonar la confianza ciega
que tradicionalmente se ha otorgado a los textos antiguos
como documentos histéricos. Los nuevos estudios indican
que estos documentos no se refieren a hechos efectivamente
ocurridos, sino que son interpretaciones simbdélicas de he-
chos de distinta naturaleza (astronémicos, cosmolégicos, re-
ligiosos), aun cuando algunos de los hechos y episodios que se
narran parezcan referirse a acontecimientos humanos. Esta
nueva lectura de documentos antes considerados como fuen-
tes primarias también sugiere reconsiderar esta clasificacién:
obliga a revisar cuéles de ellos son verdaderamente de tradi-
cién indigena anterior a la conquista, cudles sufrieron una
reinterpretacién hecha en tiempos virreinales y cudles son los
elementos de la interpretacién occidental y cristiana que se
adicionaron o superpusieron al sustrato propiamente indige-
na. En suma, éstas y otras cuestiones acerca de las fuentes
conducen al reconocimiento, hoy muy extendido en la histo-
riografia occidental, de que los llamados testimonios histéri-
cos no son hechos dados, sino construidos, y que por tanto,
antes de tomarlos como documentos fidedignos, debemos ve-
rificar la manera c6mo fueron construidos y el sentido que se
le dio a esa construccién.

Una premisa para alcanzar la ‘‘verdad histérica’ ala que
alude Pedro Carrasco es disponer de fuentes fidedignas, sin
las cuales simplemente se falsea la interpretacién del pasado.
Otro problema es el que plantean, tanto Carrasco como Lé-
pez Austin, cuando aluden a las diferentes interpretaciones
que ofrecen los estudiosos sobre el simbolismo del mito. Evi-
dentemente no podemos afirmar, como sugiere Pedro Ca-
rrasco, ‘‘que todas sus interpretaciones son igualmente veri-
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dicas’. Pero en todo caso la refutacién debe descansar en un
analisis interno y comparativo de las interpretaciones que se
ofrecen sobre el simbolismo del mito, y no en el problema de
si tales interpretaciones se refieren a hechos histéricos.
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