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INTRODUCGCCION

La historia del partido conservador mexicano que luché bajo el lema "Religién y.
fuerBl" en la guerra de Tres Afos, quedando derrotado en 1861, v que lueg pro-

movié, en parte, el establecimiento del Segundo Imperio mexicano, termina,

segin la historiograffa mexicana, con los de Miramén
¥y Mejfa en el Cerro de las Campanas, el mes de julio de 1867, Ese episodio, di-
cen los historiadores mexicanos, marcé tanto el fin de la intervencién extranjera

como la disolucién del partido conservador.,

Sin embargo, hay que h acer notar que el llamado partido conservador nunca es—
tuvo organizado como un partido polftico, con jefaturas establecidas, 6rganos de
representacién, membresfa inscrita, etc. Se traté, en rigor, de un grupo de per—
sonas que representaban 1os intereses y las ideas de un sector del pueblo mexi-
cano, muy especialmente, de la Iglesia Catélica, Este hecho nos hace ver que el —
partido conservador nunca pudo ser disuelto, porque nunca fue constituido, y que
mientras vivieran los hombres que habfan encabezado o apoyado la reaccién con-

tra el estado liberal, y mientras existiera la Iglesia Catélica en México, diffcil~

mente pa ese grupo de 5 al cual se llamé,

en la lucha polftica, "partido conservador™,

For otra parte, cuarenta y cinco afios después del fusilamiento de Miramén y
Maximiliano, se constitufa en México (1912) el Partido Catélico Nacional,cuyo -
programa de accién se fundaba en los principios polfticos y sociales de la doctrina
de la Iglesia catélica/ Este hecho me sugirié la hipétesis de que habfa una relacién
ideclégica entre los conservadores que lucharon en la primera mital del siglo XDXy

los catélicos que se organizaron en un nuevo partido en la primera década del siglo XX.
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En este trabajo investigo cuél fue la suerte que tuvieron las ideas defendidas por

los , ylaque on los mismos, una vez que el
partido liberal triunfé definitivamente y se aduefi del poder en 1867, Quiero, pues,
poner de manifiesto cuél fue la reaccién ideolégica de aquellos mexicanos cuando
se vieron en la necesidad de someterse al Estado liberal organizado por la consti-
tucién de 1867. Me ocupo, principalments de las ideas politicas que difundieron =
México, durante los afios de la Repdblica Restaurada (1867-1876) y los primeros del
Porfiriato (hasta 1892), los hombres que habfan sostenido las tesis del partido con~
servadon; qus ticharon contra 1a constifucién de 1657 v as leyas'de reformna, or

el establecimiento del Imperio y que sobrevivieron a la ruina de éste.’

Concretamente, estudio las ideas que sostuvieron entonces Alejandro Arango y Es-
candén (1838-1883), quien habia estudiado en el Colegio Real de Humanidades de
Madrid "Latinidad y Filosoffa" y continuado estos estudios en Par{s; se recibi6 de
abogado en 1844, habiendo realizado con José Bernardo Couto la préctica reglamen-
taria; habfa sido Sindico y Presidente del Ayuntamiento de México, profesor de Hu-
manidades en la Universidad, miembro del Supremo Tribunal de Justicia, Secreta-
rio de la Asamblea de Notables y Consejero de Estado de Maximiliano; a la cafda del
Imperio fue reducido a prisién por tres meses y luego desterrado a Europa durante
un afio; regres6 a México en 1868. Ignacio Aguilar y Marocho (1813-1884), nacido

en Morelia el 15 de septiembre de 1813, también abogado (recibido en 1838); fue

Ministro de en la ditima de Santa Anna, miembro de la

Junta de Netables y redacto del Dictamen_para el dela

qui

&n México; form6 parte de la comisién de mexicanos que negocié el apoyo de Francia

para traer a y durante el impe Ministro
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cerca de la Santa Sede y de la Corte de Madrid; regented en el Seminario de Morelia
las cétedras de Derecho Canbnico y Derecho Patrio y,al reinstalarse la Universidad

en diciembre de 1854, se le otorgé el grado de Doctor en Derccho. Tirso Rafacl de

Cérdoba, michoacano; naci6 el 28 de enero de 1838 y se recibis de abogado en M
xico en 1864; fue juez letrado de Tepeji de la Seda, secretario particular del obispo
Mungufa, Secretario General del Gobierno de Puebla y diputado federal; habiendo
enviudado, se ordend de sacerdote en 16768, Miguel Martinez (1829-1885), michoa-
cano; discipulo del obispo Mungufa sobre quien escribié una biograffa; Consejero de
Estado de Maximiliano y autor de varios trabajos sobre Derecho Flblico. El arzo-
bispo Antonio Labastida y Dévalos (1816-1891) quien fuera catedrético y rector del
Seminario de Michoacén, doctor en cénones, obispo de Puebla (1855-1863) y desde
1863 hasta su muerts,arzobispo de México; fue durante 30 dfas regente en el impe-
rio; fue desterrado y regres6 a México en 1871. El obispo José Marfa Dfez de So-
llano (1820-1881) quien fuera el ditimo rector de la antigua Universidad (1856-1865)
y obispo de Lebn desde 1864 hasta su muerte. José de Jesis Cuevas (1842-1901)
quien se recibi6 de abogado en 1863 y fue auditor del Consejo de Estado del Empera-

dor. Y Manuel Garcfa Aguirre, entre otros.

Estos fueron los personajes del antiguo partido conservador que se significaron por
sus escritos politicos publicados en los afios que estudio. Sus ideas erall represen—
tativas de las ideas que tenfan otros mexicanos que pertenecieron al partido conser—
vador, como Ignacio Anievas, José Marfa Roa Béngena, Francisco Dfez de Bonilla,
Victor José Martinez, José J. Arriaga, Augstin T. Martihez, Francisco de P. y
José Sebastidn Segura, José Joaquin Terrazas, Rafael Gémez, Sebastidn Alamén,

y Juan Rodrfguez de San Miguel, entre otros.




Estos pensadores tienen algunos rasgos comunes. Casi todos hicieron estudios de

Derecho, trabajaren como abogados y se formaren en los seminarios del pafs, muy
especialmente en el de Morelia. Varios de ellos (Ignacio Aguilar y Marocho, Miguel
Martinez, Tirso Rafael de Cérdoba y Victor José Martihez) fueron amigos y discl -
pulos de Clemente de Jesdis Munguia, quien fuera, indiiablene nte, 1a mejor cabeza

del partido . Todos fueron pay de las ideas

¥ mu-

chos de ellos tuvieron puestos importantes en la administracién imperial,

| En este trabajo llamo a estos hombres "catSlicos conservadores", porque el térmi=
no, usado por ellos mismos, indica claraments cuéles eran sus presupuestos ideo
1égicos. Ellos fueron, ante todo , creyentes; estaban conscientes de que su filosoffa
politica debfa subodinarse a la fe catélica; siempre se mantuvieron sumisos a las
autoridades eclesiésticas, e incluso algunos de ellos fueron sacerdotes u obispos, y
trabajaron . por defender los derechos y fomentar los intereses de la Iglesia mexi-

cana! Por todo esto, pusde decirse que vivieron y pensaron como catlicos.

Fueron "conservadores' porque habian sido miembros del partido que intentaba man-
tener, hasta clerto punto, las instituciones y principios del orden social novohispano

v que combati6 las instituciones y principios liberales que finalmente se implantaron

en México,' Su ismo estaba

ligado con su fe: querfan man-
tener, y reformar hasta donde fuera compatible con sus convicciones, un orden social
basado en el principio de autoridad derivada de Dios, que tenta a la moral cristiana
como regla de conducta individual y social (ley natural) y que permitia la convivencia
pacfficay la colaboracién entre la Iglesia y el Estado. La politica conservadora, de-

cfan ellos mismos, consistia en la moral cristiana aplicada a la vida social, por lo

cual que ser . ser catélico, y viceverza,



/1 pensamiento que expresan los viejos conservadores en estos afios de gobiernos
liberales, lo califico como "tradicional”, pues era una filosoffa polftica fundamen~

tada en los principios de social en las Sagradas Escrituras

y difundidos y desarrollados en la tradicién doctrinal de la Iglesia catélical £l punto
de partida de esta doctrina polftica es la afirmacién de que Dios es autor del hombre
y de la socledad, por lo cual solo El puede, en principio, tener autoridad sobre uno
y otra, De aquf se sigue que la sociedad debe organizarse respetando la naturaleza

y fines que le dio el Creador, y que los gobernantes ejercen legftimamente la auto-
ridad cuando obedecen los preceptos de la Ley natural, la cual es, en el fondo, ley

divira,

El pensamiento politico tradicional no es pues, en rigor, un pensamiento "conserva-

dor™, ya que no intenta preservar un orden politico existente en un lugar y época

. Por i los que Los principios polf~

ticos fueron mientras el orden polttico y

social novohispano en aquellos aspectos que
concretas de la doctrina tradicional, por ejemplo, el sistema de relaciones coordi~
nadas entre la Iglesia y el Estado, Pero cuando se establece en México un estado or-

ganizado conforme a los principios liberales (1867), los sotenedores del pensamiento

dejan de ser yse en o, en

clertos " , pues sus principios polfticos se

oponen completamente a los postulados liberales vigentes.

La historia de los conservadores en estos afios es una historia de los vencidos, En

1a mexicara (i a Historia Moderna

de México), no se ha ocupado de ellos y es diffcil seguirles la pista. Sirva esto como
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una excusa anticipada por las considersbles lagunas que el lector hallard en este
trabajo, Estando en una situacién adversa, los catélicos conservadores poco pudie=

ron hacer por el desarrollo y aplicacién de sus ideas.

E1 perfodo que abarca este trabajo (1867-1892) comprende una etapa oscura del

polftico en México, Al 1a repdblica en 1867,

los conservadores quedaron excluidos por completo de la administracién pdblica y

no tuvieron, de ese afio en adelante, oportunidad para participar en la direccién pi-
blica del pafs. Por otra parte, la filosoffa polftica tradicional ya habfa producido
sus mejores frutos (libros, programas polfticos, leyes) en afios pasados y las prin-
cipales figuras del partido conservador que sobrevivieron a la ruina del imperio eran

hombres de edad avanzada.

Lo que resulta interesante, v da a la oscuridad de este perfodo un significado posi= _
tivo,es la constante y tenaz defensa que hicieron los catélicos conservadores de sus
principios. Sostuvieron sus ideas cuando sus ambiciones politicas y econémicas se
vefan afectadas negativamente por esa actitud, Demostreron asf que los principios

tenfan en su arfiimo el carécter de una conviceién,

 La difusién de los principios de la filosoffa polftica tradicional que hicleron estos
mexicanos, principalments en los afos de la Repdblica Restaurada, permitié que
se sigulera expresando en México un pensamiento politico y social inspirado en el
Evangelio y en la doctrina de la Iglesia. La obra rindié fllpkos: una nueva generacién
de catélicos mexicanos recibis las ideas de los viejos conservadores y mantuvo esta *
tradicién ideclégica, aunque renovada gracias a la influencia de la nueva doctrina
social catblicaj y en 1912 los catélicos herederos de la tradicién doctrinal defendida

por los conservadores en la primera mitad del siglo XIX, fundaron el Partido Caté—
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lico Nacional, cuyo programa se basaba en la doctrina de la Iglesia.

E1 perfodo que comprende este trabajo se abre el afio en que se restablecié la re-

plblica (1867)y se consolidé el triunfo del partido liberal. Se cierra en 1892, fecha
que marca el fin de la obra intelectuial de aquellos conservadores. Para entonces

ya habfan muerto las principales figuras del partido conservador; Préspero Maria

Alarcén suplfa en el arzobispado de México a Felagio Antonio de Labastida y Dévalos,

muerto en 1891 ; una nueva g de catélicos sus ideas
en la prensa; se habfa publicado la enciclica Rerum Novarum (1891) que dio nuevas
orientaciones al pensamiento catélico, y la direccién plblica del pafs quedaba a carge

de una nueva ger de H? {f &

Debo advertir que he limitado este trabajo al estudio de lo que hicieron los catélicos
conservadores en la ciudad de México. Revisé los peri6dicos y las obras que se edi-
taron en la capital. No obstante esta limitacién espacial, considero que la reaccién

que tuvieron los personajes que aquf trato es indicativa de la que sigueron mexicanos

de similar ideologfa en toda la Repdblica: los que 1a
conducta de los conservadores de la capital (el restablecimiento de la repdblica, la
aplicacién de las leyes de reforma, la politica de conciliacién, etc.) tuvieron reper—

cusién nacional.

, quiero mi profundo ag: al profesor Andrés Lira

Gonzélez, quien dirigi6 esta investigacib. Sus ideas,sus recomendaciones y,sobre

todo,su énimo generoso han sido decisivos para este trabajo y, en general, para mi

formacién como historiador.

Agradezco & todos los pr ¥ compal del Centro de Estudios



v,

Histéricos de E1 Colegio de México por sus oportunas cbservaciones y por el .apoyo

que me dieron para que este trabajo pudiera ser realizado.

Jorge Adame Goddard.
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CAPITULO 1. LA ACTITUD DE LOS VENCIDOS.,

E1 19 de junio de 1867 fueron fusilados por el ejército republicanc los
generales conservadores Miguel Miramén y Tomés Mejfa y el effmero
emperador de México, Maximiliano de Habsburgo. El episodio ponfa -
fin al intento que habfa hecho el partido conservador mexicano por es-

tablecer una monarquia catélica.

El establecimiento del Imperio habfa sido, alin mientras éste duraba,

un fracaso para sus promotores, Estos quebfan un gobierno que respe-
tase los derechos de la Iglesia catflica y los principios morales de la
doctrina cristiana y Maximiliano, desde su llegada a México, contrarié

tales esperanzas declarando, en el Manifiesto de 12 de junio de 1863,

que los prop de bienes i i (1a mayorfa de los cuales
fueron sustraidos del patrimonio de 1a Iglesia mexicana) que los hubie~
ran adquirido conforme a 1a‘ ley "no serfan de ninguna manera inquieta-
dos", Poco después, Maximiliano daba pruebas evidentes de que no solu-
cionarfa el conflicto religioso, planteado por la Reforma, celebrando un
concordato con 1a Junta Sede, En diciembre de 1864 present$ al Enviado
Apostélico un pliego que sefialaba las bases que ponfa el gobierno impe-

rial para llegar a un acuerdo con &l Vaticano; éstas eran: 1a. estableci-
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miento del regio patronato; 2a, supresidn del fuero eclesidstico; 3a,
nacionalizaci6n de los bienes del clero; 4a. la Iglesia pasarf a ser
8rgano del Estado y recibind una subvencidn de éste; 5a, 10s servi-
cios del clero serfin gratuitos; 6a, se evitanfin los excesos de 1a vi-
da monéstica; el Papa y el Emperador danfn normas al respecto; 7a,
libertad de cultos; Ba. reconocimiento del registro civil y 9a, secula-
rizacién de cementerios, A pesar de algunos intentos de aveniencia -
iniclados por ambas partes, no pudo acordarse un concordato ( 1 ).
Luegoy decretarfa Maximillano, sin tener en cuenta la posicién de la
Iglesia, la convalidacién de las medidas de desamortizacién y naciona-

lizacién de bienes de corporaciones y l1a libertad de cultosi(1865).

La politica liberal que segufa alejé a los -

que 1o habfan instalado en México, y atrajo a algunos miembros del —

partido liberal,

Un mes. después del fusilami del effmero empel (15 de julio de
1867), Julrez entraba a la capital de México, La victoria del partido li-

beral significaba que el pafs quedarfa organizado bajo la forma republica—

na 2 los de 1a de 1857 que tanto com~
batieron 10s conservadores. Los miembros de este partido quedaban, en-
tonces, obligados a vivir dentro de un sistema polftico que en principio -

rechazaban,
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Como sucede al término de las guerras civiles, el partido vencedor to-
mé medidas para quitar toda influencia a la faccidn vencida, El gob’ernc
anunci6 que mantendrfa vigente el decreto del 16 de agosto de 1863, coi-
forme al cual se consideraban "traidores" a quienes hubieran sido soldados,
empleados o funcionarios del gobierno imperial y a todos aquellos que sir—

vieron o auxiliaron "directa o indirectamente a la causa de la intervencién',

1.1, Situacién de la Iglesia mexicana y del partido conservador al restau-

rarse la Repblica,

La histiorograffa mexicana es muy parca respecto a la situacién que tuvie-
ron los vencidos en 1867, Se sabe que para entonces la Iglesia mexicana -

habfa perdido, por disposicién de lasLeyes de Reforma, la mayor parte

de sus bienes sus y de

los cuales pasaron a manos del estado, y muchos conventos, Las érdenes

4 se habfan suprimido. E1 po de México (Pelagio Antonio
de Labastida) y el de Michoacén (Clemente de JesGs Mungufa) estaban des-
terrados y varios obispos, dice el padre Cuevas, vivian escondidos, Al -
triunfo del partido liberal, la Iglesia mexicana, estaba vencida, desorgani-

zada y pobre.

El partido conservador estaba disuelto, Los que habfan sido sus miembros

eran tratados como "traidores', Varios de ellos (Aguilar y Marocho, Aran
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go y Escandén, José Marfa Roa Barcena, entre otros) estuvieron en pri-
sién varios meses y sufrieron confiscacién de una buena parte de sus bie-
nes; muchos de ellos estaban exilados (como Arrangoiz, Mungufa, Garcfa
Aguirre, Martfnez y Montes de Oca) y, en general, todos los que hubie-

ran ayudado al Imperio habrén perdido sus derechos politicos.

\El gobierno de Jufrez fug. rehabilitando poco & poco @ los personajes del
partido conservador, Permitié que los exilados regresaran a México, —
redujo las condenas a quienes estaban presos por motivos politicos y sua-
viz8 las penas de confiscacién de bienes. El proceso fue gradual, de mo-
do que en ningln momento Jufrez pudo temer que el partido enemigo se
reorganizara, Hasta 1870 se decretd una .amnistfa general (aunque con -
algunas rervas) que restitufa a los conservadores el goce de sus dere-

chos polfticos.*

/Jurez también fue tolerante con 1a Iglesia en ese perfodo, Permitié que
regresara el arzobispo de México (1871) y otros digratarios  eclesiésti-
cos; suspencié 1a aplicacién de las Leyes de Reforma, dando as{ oportu-
nidad para que 1a Igleisa se reorganizarit,! Ya en 1870 se cred una didcesis
més, 1a de Tamaulipas, cuyo primer oblspo fue Ignacio Montes de Oca, -
quien fuera Capellén de honor de Maximiliano y Camarero secreto de Pfo

X (2).
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La politica pacifista permitfa que los vencidos ocuparan un lugar en el
nuevo orden de cosas.l-os hombres que habfan querido que México s& -
organizara como un estado catdlico, se irfan adaptando & un régimen -

polftico "aico" o "ateo", como decfan los mismos conservadores,
1.2. Los pérfiles de la adffacién.

Durante los afios de la Replblica Restaurada se disefia la forma de adap

tacién al estado liberal que pi los catélicos yla
Iglesia, forma que se consolidarfa a lo largo del gobierno de Porfirio —

Dfaz,

En términos generales, durante los gobiernos juaristas, la Iglesia se man-
tiene al margen de la vida politica y puede trabajar por su reconstruccién
en virtud de que el gobierno no hace cumplir las Leyes de Reforma, La
mayorfa de los miembros del partido conservador guardan una actitud -
apolftica, y muchos de ellos, desilusionados de 1a vida péblica, la man-

tendrén el resto de su vida.

Es observar las i a las que se algunos de

los p aje i del partido en cuanto dejaron la -

vida péblica, AlejandroAnango y Escandén, quien habfa sido Secretario de



1a Asamblea de Notables y Consejero de Estado.de Maximiliano, vivié
después de 1867, "completamente alejado de los negocios plblicos" y
dedicé su tiempo a sus aficiones lingufsticas: publicd una Gramética He-
brea y ayudé a que saliese a 1a luz otra del idioma griego; tradujo en -
verso castellano E1 Cid de Gorneille y La Conjuracién de los Pazzi de

Alfieri; reimprimié su Ensayo histdrico sobre Fray Luis de Leén y es-

cribid un tomo de versos de inspiracién religiosa. Fue uno de los funda-
dores y el primer Bibliotecario de la Academia Mexicana de la Lengua,
correspondients de 1a de Madrid, y, en 1877, su director, Murié en -

1883 sin haberse inmiscuido més en los asuntos plblicos, ( 3 )

" José Marfa Roa Bércena, que habfa escrito en los diarios conservadores
junto con Mungufa, Pesado, Aguilar y Marocho, y que luego habfa sido

miembro de la Junta de Notables, se desligé de 1a politica desde que vio

que . no segufa el prog del partido . Desde -
entonces se dedicl a e En 1870 -
publica sus Novelas originales y traducidas; en 1876 Datos y Apuntamien-

tos para la biograffa de D. Manuel Eduardo de Gorostiza; en 1878 la -

Biograffa de José Joaqufn Pesado. El cuento Lanchitas y Nuevas Poesfas

en 1875; el poema Vasco Nfiez de Balboa en 1889 y sus Recuerdos de la
invesién norte-americana, 1846-1847 en 1883, Desde 1876 fue miembro de

1a Academia Mexicana de la Lengua. ( 4 )

aye



+ José Sebastfan Segura habfa defendido los principios conservadores
en la prensa y fue miembro de la Asamblea de Notables, A su regre-
so en los Gltimos meses de 1866 de un viaje por Eurcpa 'se encontrd
con el pafs en serfas dificultades, y desde entonces no ha vuelto a es—
cribir en los periédicos nada relativo a la polftica’, Permaneci6 entre-
gado a negocios particulares y aficiones literarias, Publicd en 1872 un
tomo de Poesfas, redactadas durante su juventud, tradujo del Inglés el
Parafso Perdido de Milton, del Alemén, La Cancién de laCampana, El

Buzo, Fantasfa_Finebre y otras de Schiller; del Latfn, ~

Los Himnos Guerreros de Tirteo, varias Odas de Horacio y algunas -
Eglogas de Virgilio, Compuso las obras draméticas: Los caballeros de

- industria, cuya representacidn fue prohibida con el pretexto de que ataca-
ba las instituciones liberales, y Ambicién y Coqueterfa, escenificada en —
1876 en el Teatro Principal,Fue Miembro de la Academia Mexicana de la -

Lengua desde su fundacién. (6 ).

Tirso Rafael de Cérdoba era Secretario General del Gobierno de Puebla —
cuando cayb el Imperio, fue perseguido, pero lngr;S salvarse merced a la
proteccién que le brindé Sebastfan Lerdo de Tejada, El, como algunos —
otros conservadores ( 7 ), intentd regresar a la vida piblica en 18723 fue
electo diputado por el distrito de Zacapozxtla a la legislatura de Puebla,

pero, como se negd a protestar que obedecer{a y harfa obedecer las Leyes
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de Reforma, no tomd posesibn del cargo, No insistié més, En 1878,
habiendo enviudado, se ordend; desde entonces trabajé en pro de la

educacién de la juventud mexicana, Public un tomo de Poesfas, sus
Cartas a Fausto, en las que defendid l1a educacién religiosa, un Ma-_

nual de Literatura, el Mosaico Mexicano (libro de lectura para las es-

cuelas), 1a Historia Elemental de México, el Lavalle Mexicano (devocio

nario); tradujo les Cuentos de Navidad de Dickens, la Moral Filoséfica
del P, Daniel y El Clerica.ismo y el oplsculo sobre Pfo IX de Luis

Vevillet, (8 ).

Estos conservadores, alejados de los negocios plblicos, pudieron hacer
algo por el pafs, contribuyend al desarrcllo de 1a cultura, Pero estos
hombres, ademés de conservadores, eran catflicos, y, dada la situacién

de 1a Iglesia mexiana en 1867, bien pronto sintieron el deseo de colabo-

rar a su . Ya en 1868 una agrupacién para el
fomento de los intereses religiosos llamada "La Sociedad Catlica de -

México',

En suma, se puede afirmar que los catdlicos conservadores se adaptaron

al régimen liberal guardandotres lfneas generales de conductai

Abstencionismo politico, trabajo en favor de obras académicas y educati-
vas y colaboracién para la reorganizacién de la Iglesia. Esta afirmacién,
que en esta parts del trabajo parece poco fundada, se veré corroborada

en las siguientes péginas. 3/2



La Sociedad Catélica de México.

Los conservadores, alejados de l1a polftica, sélo se organizaron en un

grupo con el fin de promover los intereses religiosos,

/ Los catdlicos mexicanos tuvieron noticia de las "socledades para el fo-
mento de los intereses catdlicos" organizadas en Europa y creyeron que
una sociedad similar podfa servir en Mexico ( 9 ). El 25 de diciembre
de 1868, después de dos meses de discutir el proyecto de organizacién
de 1a sociedad y de aprobar un reglamento provisional, un grupo de ellos
se reunfa en el Hotel de Iturbide para declarar instalada la "Sociedad -

\Catélica de México". La Memarta ( 10 ) que publics 1a Sociedad en 1878
contenfa una resefia de la fundacién de la asociacién y de los motivos que
1a impulsaron:

Comenzaba a calmarse el dolor que tan profunda hue=
1la dejara en México, ocasionado por los sucesos de
junio de 1867, y al disiparse, permitfa percibir un
ya alo re-
ligioso, Mientras que en ultramar los catdlicos se
ofrectan fervorosos a formar parte de numercsas
asociaciones. .., en México parecian ceder a la -
tempestad. .. En esto pensaban algunas personas —
que, ligadas por la amistad, sentfan el influjo del
buen ejemplo de Europa.,. De conversaciones seme
‘jantes dedujeron con razén, que, siendo en México
iguales o mayores los males actuales, y més amena
zadores alin los que presagiaba el porvenir, necesa-
rio era recurrir a los remedios que Dios en otras
partes mostraba como eficaces.

El dfa de la fundacién se eligié presidente a José de Jes(s Cuevas, -
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quien gand la votacidn a Alejandro Arango y Escandén. Cuevas tenfa
entonces 26 afios; se habfa recibido de abogado en 1868 y habfa sido
Auditor del Consejo de Estado del Emperador Maximiliano. Arango y

Escandén contaba con 47 afios.

El Sr. Luis Landa fue nombrado tesorero y el Lic. Bonifacio Sénchez.
Vergara (m. en 1875) secretario. Figuraron entre los soctos: Ignacio
Aguilar Marocho, Tirso Rafael de Cérdoba, José Ignacio de Anievas,
Miguel Martinez, Octaviano Mdfioz Ledo, José Dolores Ulfbarri, Nicolds
Icaza, el doctor Manuel Carmona y Valle, Javier Cervantes, el historia-

“ dor Niceto Zamacois, Francisco Dfez de Bonilla, Agustfn Flores Alatorre,
Joaquin J. Araoz, el historiador Victor José Martinez, José J. Arriaga, Agus
th, T. Martinez, Francisco de P. y José Sebastfan Segura, Mariano Villa-
nueva, Agustfn Rodrfguez, Luis Barbedillo, José Joaqufn Terrazas, Sebas-
tfan Alamén, José Maria Velasco, Préspero Marfa Alarcén (después arzo-
bispo de México), Javier, Fernando y Juan Rodriguez de San Miguel, en-

tre otros ( 11 ).

Ademds de la Scciedad de sefiores, se fundd en 1869 la de sefioras, pre-
sidida por Margarita Galinié, Ana Galinié fue la Vicepresidenta, Luisa -

Mier de la Torre 1a Tesoreray Rafaela NGfiez la secretaria.
La obra de la Sociedad fue alentada por los obispos de la Iglesia mexi-
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cana, particularmente por el Arzobispo de México, Pelagio Antonio de
Labastida 'Y Dévalos y el obispo de Leén, José Marfa Diez de Sollano,
Y en septiembre de 1874 el Papa Pfo I, envié un mensaje al presiden—
te y miembros de la sociedad en el que les decfa,

«.sha sido muy grato para Nos, que en medio de la
triste amargura de estos tiempos, en que por todas
partes se declara una guerra terrible contra la Igle-
sia de Dios, vosotros trabajeis con tanta solicitud y
cuidado, en promover el culto divino, en publicar
por 1a prensa escritos (tiles, y en ensefiar la doctri
na cristiana a los nifios y a los ignorantes, bajo la
direccién y amparo de wuestro Prelado...( 12 )

por 1o cual rogaba a Dios "que ilumine wuestros entendimientos y diri-
Ja wuestras operaciones', Por su parte, los miembros de la Sociedad -
reiteradamente declararon ser "sumisos y obedientss hijos de la Santa

Iglesia Catélica, ApostSlica, Romana®,

Desde sus comienzos la Socledad declard (art, 1 de su reglamento) que
su objeto era "exclusivamente religioso”, por 1o que se apartaba del terre-
no polftico, No obstante se le atacd injustamente diciendo que se trataba
de un partido polftico disfrazado que intentaba una "reaccién militar", -

* Algunos editoriales de La Voz de México, que fue Srgano oficial de la -
Sociedad de 1870-1875, se ocuparon de esclarecer los objetivos y carécter

del grupo, Sefialaban que formaban parte de 1a asociacién personas de to-

das 1as opiniones polfticas, ¥ liberales, = g

y » que sin embargo tenfan como -
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denominador comdn ser "ortodoxas en religién®, Su objetivo primor—
dial era "avivar las ideas morales y religiosas”; como entre las ideas
morales debfan contarse "los principios politicos”, se ocupaba de los
asuntos politicos sélo en cuanto violaban los preceptos morales y no -
tomaba partido ni respecto de los titulos de legitimidad de las autori-
dades ni de las candidaturas. En la_Memoria los miembros volvian a
afirmar que 1a politica no les incumbfa "sino por su aspecto religioso"
y que en todo lo demés les era "extrafa, por no decir que desagrada-

ble",

(En sus principios, la Sociedad de 1a ciudad de México organizd los tra-
bajos & través de cuatro comisiones llamadas de Doctrina , de Colegios,

de Publicaciones y de Cultos,

La Comisién de Doctrina inicié sus trabajos en enero de 1869, impartien

do el catecismo en cuatro templos de la capital: San Sebastian, San Ber
nardo, Santa Brigida y San Lorenzo, Para 1877 trabajaba en veintidés -

templos y contaba con 38 socios activos, 17 cooperadores y 25 bienhecho-
res. La instruccién comenzaba

«..cantando un himno, el Veni-Creator; después se di-
viden los nifios en grupos, presididos por los mis -
aprovechados de entre ellos, o por los socios, y reci-
tan durante media hora el catecismo, o dan la leccibn
que se les sefiala, El padre catequista explica la doc—
trina durante otra media hora, y se finaliza cantindose
a coros el Ave-iaria ( 18 ),
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La Comisién de Colegios empezé impartiendo clases nocturnas de Re-
1ligién, Aritmética y Francés, dos veces, por semana, en el Colegio -
Universal, Hacia enero de 1870 impartfa esas clases en cinco colegios,
Pero entonces se varid el programa y toda 1a Comisién se ocupd en —

fundar 1a Escuela Preparatoria de la Sociedad Catdlica, 1a cual compe-

tirfa con la Escuela Nacional P ia, cuyo prog) itivi v
laico preocupaba a los catflicos, La preparatoria tuvo una vida azarosa,
fue clausurada en 1876 y reabierta el mismo afio como preparataria gra-

tuita destinada a las clases populares.

La Comisién de Publicaci editd el Semanario GCatdlico (febrero a no-

viembre de 1869), El Pueblo (enero a marzo de 1870) y el diario La Voz
de México que fue el brgano de la Sociedad de 1870 a 1875, En este afio,
dice la_Memoria, "el programa de la redaccién nada tenfa que ver con

el de nuestra querida sac{euan", pues La Voz "se introducfa més y més
en el terreno, vedado para nosotros, de 1a politica, por lo que la Junta
Central de la Socledad anuncib oficialmente el 26 de febrero de 1875 -
que el diario dejaba de ser el rgano de la Sociedad Catdlica, No obstan-
te, el diario continud hasta 1908, Las publicaciones més representativas de
1a Sociedad fueron La Sociedad Catélica, revista quincenal que aparecid
de abril de 1869 a diciembre de 1873, y El_Mensajero Catdlico, semana—

rio, (coleccionado en dos vollimenes editados en 1875), El Angel de la -
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Guarda fue 1a publicacién destinada a los nifios, y la_Misce -

suna coleccién de obras de diwilgacién, El pro

1énea caté
grama que definieron los redactores de la Socledad CatSlica
(entre quienes figuraban Ignacio Aguilar y Marocho, José de
1. Anievas, Rafasl Gémez, José de Jes(s Cuevas, Manuel
Garcfa Aguirre, Miguel Martfnez y Manuel Gargollo y Parra),
consistfa en "trabajar en com(n pa~ 1a propagacién de las i~

deas morales y religiosas...' nico e indisoluble lazo de nues

tra untén s v expresamente indicaba que tratarfa las ‘cuestio
nes del Derecho plblico en lo referente a los principios sin

hacer mencién de las personas.

La Comisibn 'de cultos se establecié hasta diciembre de
1868, Para 1876 habfa celebrado o ayudado a celebrar "seis
funciones de la Purisima; cinco a los Santos Apdstoles Pedro

v Pablo; nueve oficios divinos de la Semana Santa, cinco ho=

catorce g 5

ras flnebres por,
doce asambleas plblicas; una funcidn el 1°de noviembre de
1878, con ocasidn de 1a indulgencia plenaria concedida por
nuestro Santfsimo Patire,.." Y habfa promovido varios ejer
clclos cuaresmales, entre ellos 1os que tuvieron lugar en 1876

mientres luchaban las facciones polfticas. Organizé 1a Asocia
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ciecién de sefiores del "Sagrado Corazén de Jes(s ; la Con
gregacién de 1a " Buena Muerte" y los Circulos del "Dia Fe

1liz", destinados al culto del Sagrado Corazén.

Conforme fue creciendo la Sociedad, sus trabajos se diver-
sificaron y sus comisiones aumentaron, Del seno de la Go
misién de Doctrina nacié la Comisién de Clrceles y Hospi-
tales en enero de 1870, Ademds de 1a instruccién catequisti
ca para los presos y las celebraciones de misas en la cér-
cel, la Comisién otorgd finanzas, repartié ropa, proveyd de
defensores a los reos y logré que doscientos recobraran la
libertad; organizé talleres y puso a la venta los objetos con
feccionados por los presos, Luego la Comisidn extendid su

actividad al Hospital de San Pablo donde morfa un buen nl-

mero de presos,

Para sostener el culto de Santa Mar{a de Guadalupe, los
miembros de la Sociedad organizaron la Comisién del Centa

vo, encargada de colectar fondos.

De 1a Comisién de Colegios salié la de Escuelas Gratuitas,
destinada a organizar, sostener y desarrollar establecimien—

tos educativos para los nifiocs menesterosos, Se reunid por
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primera vez en febrero de 1872; en ese afio abrib la escuela
parroquial de San Sebastidh, 1a de San Cosme y la del Sa~
grario y en 1874 las de las parroquias de San José y de -
Santa Ana, Cuando se reabrié la preparatoria de la Socie=-
dad para las clases populares, quedé a cargo de esta Comi-
sién, En 1877, 1a Comisién contaba con cinco socios acti-

vos, uno cooperador y ciento catorce bienhechores, y los di
rigentes de la Sociedad consideraban que sus trabajos eran

los més importantes de la asociacién,

Para atender a las clases obreras, se inaguré en junio de
1673, 1a Comisién de Obreros que inici§ sus trabajos fundan
do una escuela nocturna donde se impartian clases de Reli -
gién, Doctrina cristiana, Primeras Letras, Dibujo de Orna-

to, Algebra y Solfeo.

En diciembre de 1876, 1a Junta Central de la Sociedad deci
dié elevar a la categorfa de miembros activos a " los jévenes
artesanos més aprovechados " y desde entonces, la directiva

de. 1a Comisién se compuso "casi exclusivamente" de obreros,
La Memoria pronosticaba que el desarrollo de esta Comisién
podrfa ser "inmenso" pues procuraba remediar uno de los

grandes males producidos en el "ponderado Siglo XIX": la
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desmorelizacién de las masas. " En esta Comisién -sefiala
ba la_Memoria - saludamos entusiastas 1a aurora del porve

nir ",

e fundaron también, aunque su desarrollo fue corto, la Co
misién de Pueblos para impartir 1a instruccién catequistica
en los pueblos aledaios & la capital y 1a Comisién de Lite~
ratura a fomentar el cultivo de 1a poesfa y letras de inspira

cién catdlica,

Los trabajos de todas las comisiones eran dirigidos por la
Junta Gentral de Méxi¢o, compuesta por los presidentes de
cada comisién, del Presidents General, dos vicepresidentes,
un tesorero y un secretario, Los presidentes de esta Junta,
eran igualmente presidentes de la Sociedad en todo el pafs,
y fueron: José de Jeslis Cuevas en 1869, reelecto para 1870;
Manuel Carmona y Valle durante 1871; Manuel Garcia Agui-

rre en 1872; en 18738 Bonifacio Sénchez Vergara quien con

arreglo al nuevo per S en 1a p
hasta 1874; reelecto para el perfodo 1875-1876, murié en
mayo de 1875 y fue substituido por Joaqufn J, de Araoz, quien

luego fue electo para el perfodo 1877-1878.
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La sociedad se desarrolld en todo el pafs. Para 1877, a-
demés de la sociedad de la ciudad de México, existfan las
de Xochimilco, Durango, Acatlén , Toluca, Guadalajara,
Golima, Rioverde, Zacatecas, Tlacotalpan, Jalapa, Tulan-
cingo, Guadalupe Hidalgo ( Distrito Federal ), Guanajuato,
San Felipe (Guanajuato), Linares, lzdcar de Matamoros,
Villa de San Francisco (San Luis Potost), Contreras (Dis.
trito Federal), San Luis de la Paz, Monterrey, Aguasca~
lientes, Mérida, Sierra Hermosa (Zacatecas), San Juanico
(Distrito Federal), San Andrés Chalchicomula, Izamal (Yu-
catéin), Villa de Muna (Yucatén), Talquitenango y Malinal-

cou

La Mermoria ofrecfa el siguiente resumen de los trabajos
de la Sociedad en todo el pafs:
RESUMEN GENERAL de las obras de la
Sociedad Catélica de 12 Nacién Mexi-
cana en el periodo que comprende
esta Memoria,

Sociedades CatSlicas que remitieron sus

. 88
Socios que 1a forman, . . 2,074
Nifios que asisten a la lnstr‘u:c{én dou—
trinal, .
1d, de pnmera eomumSn 1,386
Id, de cumplimiento de la Iglesia, 3,951
1d, que han unmulgldc en diversos dfas, 1, 322
Cérceles visitadas

. 5,725
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Presos que concurren a la instruccién
dominiCalesesueerenersneneannn
1d. que hicieron su primera coniunién
1d. que comulgaron por cumplimiento de

Iglesia..... 842
1d.id. en diversos dfas 73
Reos defendidos. 750
1d, acompaiiados en su capilla y hasta
1as gradas del cadalzo.......... a2
Hospitales visitados. .. 12
. 790
Id, que hicieron su primera comunién, 52
1d. que comulgaron por culplimiento de
Iglesia v 1,841
1d. id. en diversos dfas, . 29
Uniones Legitimadas. . 173

Funciones religiosas hachas pon 18 Socien

°
Escuelas de Jurisprudencifs....eues.. 3
Alumnos que concurren a los colegios se-
cundarios y escuelas de jurisprudencia,.. 1,285
Escuelas nocturnas y dominicales pars,

adULtOS . eaeens 8

Obreros y artesancs due & sllas concurren 784
1d, id, que por primera vez comulgaron,, 7
1d, id, que lo hicieron por wrrw“m(enhn

de Iglesia. . -
1d. 1d, id. en diversos dfas

Objetos diversos reparti
Ejercicios o retiros espiritusles que se pro
movieron y realizaron por conducto de la
Sociedads. ...
Movimiento de Cfe.

aee 58
$125,126,29
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México Dia de la Inmaculada, 8 de Diciembre de 1877

ve Bl
Lic, J. Araoz, Lic, S, Alamédn,
Presidente General Secretario,

En diciembre de 1875, se celebrd la Asamblea General de 1a So-
cledad a 1a que concurrieron representantes de todas las agrupacio
nes de México, por 1o que fue considerado como el "primer congre

so catblico del pafs " (14).

Las lusiones por la furon pt
aprobadas por la Junta Central y publicadas en la Memoria con ca
récter de acuerdos de toda la Sociedad, Definfan algunas lfheas
de accién para los seglares catflicos, entre las que destacaban:

ayudar al sostenimiento de las publicaciones catdlicas y, sobre todo,

fomentar la inspirada en pi pi (EBL tanto para las

clases como para las para lograr esto
Gitimo, sefialaban los siguientes medios:

1. Que los socios revivan en sus familias,...
la antigua y santa costumbre de ensefiar la
religién a los hijos y a los domésticos.

II, El procurar que haya misiones en las ciu
dades y aldeas,..., .
III, La obra de Pueblos....

1V, Ensefianza de adultos,

V. Para 1a clase acomodada, colegios, aca-
demias, literarias, lecturas y gabinetes de
lectura, conforme vaya pudiendo hacerse o 3,4
actahlacanca an 1a nofictos.




V1. Para la clase pobre, sociedades catblicas mu-
tualistas, y de mejoras materiales (15 ),

Ademés sla agrupacién intentarfa lograr "a uniformidad de textos" para
los establecimientos de ensefianza que tenfa establecidos en todo el pafs,
Los acuerdos seffalaban la importancia de abrir nuevas escuelas pri-
marias y colegios de educacién secundaria y profesional, y para esto, se

pedfa a los socios que hicieran "suscripciones entre los vecinos" de los

colegios, 3 gratuitos" y con los es-

catélicos ya exi .

Esta agrupacién permitié a los catblicos mexicanos influir en el desarro-
1o del pafs a pesar de haber abandenado el campo de la politica, El he-
cho de que la Sociedad era organizada, sostenida y dirigida por seglares,

si bien con 1a izacién y supervisin de las

le permitié sin los que las
cales dela época hubieran opuesto a las actividades directamente organiza-

das por la jerarqufa eclesiéstica.

E1 progreso que tuvo la sociedad en sus nueve primeros afios indicaba que
podia convertirse en una agrupacién fuerte si lograba unificar los esfuer—
zos de los catdlicos mexicanos. El hecho de que estuviera establecida en
diversos estados de la Replblica y que contara con un mando central le
permitirfa actuar a nivel nacional, Al haber enfocado sus actividades pri-

mordialmente a la educacién, actuaba donde era més necesario y evitaba



conflictos de partido con el gobierno,

No obstante que 1a sociedad habfa producido frutos, su futuro, segln
1o vieron los redactores de la Memoria en 1877, era incierto, Por

una parte afirmaban (en 1a Introduccién de la Memoria) que

Si en Diclembre de 1868 se nos hubiera dicho que
ejecutarfamos 1o que referimos en Diciembre de
1877, 1o habrfamos creido un suefio de visionario,
y muchos se habrfan sonrefdo pronosticando hasta
que tal socledad morirfa presto, ... ( 16 )

Por 1o que alentaban a los socios & seguir por el camino ya comenza-
do con Mencendido fervor y segura confianza”, Pero en otra parte del

mismo documento (en la Conclusién), se lefa:

Apenas nacida nuestra Sociedad, recibié elementos
tan poderosos y contd con un personal tan numero—
so y entusiasta, que hizo concebir las més halague-
fias esperanzas..., sin que se previera entonces
que todo ese brillo se opacarfa presto, Asi suce-
dié a nuestra Sociedad, Se comenz§ a difundir 1a
idea de que nada hacia, y muchos de entre noso-
tros mismos lo quisieron creer... ( 17 )

Si hasta aquf los catélicos no hemos practicado to-
do el bien que deberfamos haber hecho, es porque
hacemos esfuerzos aislados, y dividiendo nuestros
recursos y nuestros elementos, no tenemos unidad
de accibn, La Sociedad Catdlica esté llamada a
producir esa unidad ( 18 ).

La unibn de los seglares catflicos fue una de sus aspiraciones constan—

tes pero no llegd a ser efectiva, sino hasta los primeros afios del siglo
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X cuando se celebraron los Gongresos Catdlicos Nacionales que in-
tentaban definir normas de accibn para todos los catélicos mexicanos,
La Sociedad Catdlica no pudo producir esa unidad, y aparentemente,
se fue debilitando & partir de 1877, Para 1878, ya no se editatan —
ninguna de sus publicaciones oficiales y el diario catélico La Voz de
México no hacia referencia a ella.” Emeterio Valverde Téllez en sus
Apuntaciones ( 19 ), indica escuetamente que 1a sociedad se disolvié
y lamenta que los mexicanos seamos "tan poco afortunados en las em-

presas que requieren constancia,
1.4. Los "catdlicos liberales'
Hubo un grupo de catdlicos, que a s{ mismos se llamaron "unionistas",

que intentaron adaptarse al estado liberal de otra manera, El diario

liberal E1_Monitor Republicano publicé en junio de 1870 varios artfculos

firmados por Roberto A, Esteva que explicaban el plan de los catélicos

unionistas”, El programa consistfa en aceptar sin reservas la constitu-
cién y las Leyes de Reforma y organizar un nuevo partido conservador,
El diario México y Europa se convirtié desde 1871 en el érgano del nue-
Vo grupo; anunciaba que representaba a la "mayorfa ilustrada del partido

conservador™ ( 20 ).

La idea de este grupo fue tomada de la "Unibn Catélica” constituida
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en Espafia para que los catélicos tuvieran participacién en el régimen

moderado de Cénovas. La Unidn funciond algunos afios y tuvo su mejor
época en 1884, cuando el jefe de ella, Pidaly Mon, fue nombrado mi-
nistro de Fomento. La idea del grupo era luchar por los intereses ca-
télicos, adaptdndose a las circunstancias politicas de la época. Con el
tiempo, la Unidn perdid consistencia ideoldgica y se convirtié en un -
grupo de apayo al sistema. La tictica de los catdlicos unionistas fue

dura criticada por los carlistas, catdlicos partidarios de la abs—
tencibn. La lucha entre estos dos grupos impidié que los catélicos pu—

dieran presentar en Espafia un frente (nico de accién ( 21 ).

Los unionistas mexicanos tuvieron menos fortuna que los esparioles, Al-
canzaron en las elecciones de 1872 algunos escafios en la Cémara de di-
putados, pero nada pudieron hacer ahf, dada la inmensa mayorfa de di-
putados liberales. Cuando esa cdmara discutfa el proyecto de ley orgdni-
ca de 1a Reforma, que tanto lastimé los derechos de la Iglesia catélica,
los tres o cuatro catdlicos unionistas que eran diputados, entre ellos -
Roberto Esteva, argumentaron contra el proyecto aduciendo los principios
de la Reforma. Fécilmente los diputados liberales rechazaron esos argu-
mentos diciendo que los diputados unionistas no entendfan la Reforma y

tachdndolos de "oscurantistas" ( 22 ).
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I Los catélicos conservadores mexicanos, al igual que los carlistas

i a los A través de La Voz indicaron
que aceptaban las Leyes de Reforma y la constitucién como leyes vi-
gentes, que las obedecerfan en todo aquello que no pugnara con su
"conciencia de catlicos", pero que no las podfan tomar como base

"Nuestra obediencia pasiva no la

de un programa polftico. Aclaraban:
)
negamos con 1a limitacién antes dicha; més nuestra aquiesencia de apro-
bacién, nuestra aceptacién, nunca la daremos" ( 23 ), ‘Criticaron a los
‘eatdlicos liberaled' por haber aceptado sin aclaraciones 1a libertad de
ensefianza, por excluir la religién como fundamento del orden social
para poner en su lugar a la "moral préctica” y por dar su consenti-
miento al sistema de "separacién” entre la Iglesia y el Estadol El fon-

do de sus argumentos era que el Syllabus condenaba dichas afirmaciones.

* Esta divisién de los catdlicos en un grupo "conservador' y otro "libe-
ral" se mantuvo con diversos grados de oposicién, a lo largo de los -
afios de 1a Repblica Restaurada y del Porfiriato! Sus diferencias se re-
sumfan en dos puntos: el Syllabus y la participacién polftica de los catéli
cos Los al Syllabus como un

documento infalible que ningln catélico podfa contradecir sin comprome~

ter su conciencia, Los Miberales" insistfan en separar los principios
politicos de los principios religiosos, el Estado de 1a Iglesia y declaraban

obedecer al Papa en materia religiosa y & la constitucidn en materia po-

iftica.
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1a de los catélicos en

Los
materia polftica mientras no hubiera posibilidades de triunfo. Y los
liberales querfan que los catflicos mexicanos participaran activamen—

te en la polftica y colaboraran con el gobierno establecido,
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CAPITULO 2. LA APRECIACION TRADICIONALISTA DEL ESTADO LIBE
RAL DIFUNDIDA ENTRE 1867 y 1892,

Una vez que el partido liberal triunfé definitivamente
¥ que la Constituci6n de 1857 qued6 como norma fundamental --
del pats, los cat6licos conservadores se enfrentaron al pro--
blema de adaptarse a un orden social que en principio rechaza

ban.

Restaurada la repGblica en 1867, el gobierno de Judrez
fue tolerante y no aplicé en todo su rigor las Leyes de Refor

ma, permitiendo asf que la Iglesia subsistiera y que los fie-

-

es intentaran ubicarse en el nuevo estado de cosas. No obs-
tante, los cat6licos conservadores carecfan de oportunidades

para participar en la polftica; el partido conservador como -
grupo organizado, habfa desaparecido; algunos de sus mds sefia
lados miembros fueron encarcelados o desterrados; quienes te-
nfan puestos pdblicos o mando de tropa fueron removidos y to-

dos los que habfan colaborado con el Imperio fueron tachados

con la nota de "traidores" y consecuentemente se les supri- -

mieron sus derechos polfticos,

Como sefialaba en el capitulo precedente, los cat6licos
conservadores se adaptaron al nuevo orden politico trabajando
por la defensa y reconstruccibn de la Iglesia y por la cultu-
ra mexicana. Un aspecto de esta doble labor lo constituy6 la
defensa de los principios jurfdico politicosdel programa =--
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conservador, inspirado en la doctrina de la Iglesia catélica,

A esta tarea se dedicaron, principalmente, Ignacio - -
Aguilar y Marocho, (1813-1884), Manuel Garcfa Aguirre, Miguel
Martfnez, (182961885) y José de Jesfs Cuevas; todos ellos ha-
bfan participado activamente en los trabajos del partido con-
servador y habian colaborado con el gobierno imperial. Todos
ellos fueron abogados; Garcia Aguirre, Aguilar y Marocho y --
Martfnez eran michoacanos, y los Gltimos, discfpulos de Mun--

guia y estudiantes del seminario de Michoacdn,

El sentido que tenfa la empresa lo describe este pérra

fo del semanario La Sociedad Cat6lic

En las sociedades que han tocado a cierto -

grado de corrupcién, parece que se llega a

perder el elemento conservador; que deja de

existir absolutamente en medio del torbelli

no revolucionario,... Pero no, ni afin en =

medio de ese torbellino se extingue aquel -

elemento: entonces se oculta en los corazo-

nes rectos y en los espiritus creyentes de

un cierto nfimero, y este mismo retraimiento

sirve para que el depdsito sagrado se conser
ve en su integridad primera. Es v

ese cierto nfmero de creyentes no hace alar

des de programas ni de manifiestos, ni de =

constituciones,..; pero de ese corto nfmero

se puede decir la expresi6n de un publicis-

ta de nuestro siglo: "Es el héroe que salva

en sus brazos los dioses tutelares de la —

ciudad de

Gi6n 10s 1leva cublercos con un velon. Be-
ro no hay cuidado: cuando crea haber puesto
en salvo a sus lares venerados, &l volverd

a la arena de los hechos. (24)
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Divulgando los principios politicos cristianos, los -
congervadores sentfan que trabajaban por la sociedad mexica~

na sin inmiscuirse en el terreno de la politica.

La obra la llevaron a cabo publicando algunas obras -
escritas por mexicanos o extranjeros y editando algunas pu--
blicaciones perifdicas de cardcter doctrinario, especialmen-—

te La Sociedad Cat8lica y La Voz de México.

Las obras fueron editadas, principalmente, por la Im-
prenta de la Biblioteca de Jurisprudencia, la Imprenta de J.

R. Barbedillo y la Imprenta de La Voz de México.

Las obras de autores extranjeros, que se publicaron -~
fueron las siguientes; de Donoso Cortés, el Ensayo sobre el

atolicism con el liberalismo y el socialismo (M&

xico, 1878); del padre Celestino José Félix El Cristianismo
considerado como fuente de progreso en las sociedades (Méxi-
co, 1889). Del obispo francés Juan José Gaume, ¢A d6nde va-
mos a parar? (Morelia, 1872); El Miedo al Papa, (M&xico, - -
1875); ¢En d6nde estamos? (México, 1873); Tratado del Espiri

tu santo, que la historia general de los dos espf-

ritus que se disputan el imperio del mundo y de las dos ciu~
dades que se han formado... (México, 1878). E1 liberalismo
es pecado del presbftero espafiol Félix Sardd y Salvany (Méxi

co 1887) .
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Las de escritores mexicanos fueron: EL Ateismo Ofi--
cial por E. Castelar; (México, 1876) y

Algunas Reflexiones sobre la Ley Orgdnica de las Adiciones y

Reformas a la Constitucibn (México, 1875) de Manuel Garcia -

Aguirre. Discurso sobre el racionalismo (México, 1870), La
Libertad en la Pe (México, 1874) y Monsefior Mungufa y sus es
critos (México, 1870), de Miguel Martfnez La SinSpsis hist6-
rica filos6fica y polftica de las (M€

xico 1874 y 1884) de Victor José Martinez (México, 1880) y ~

1a obra andnima Eaksedad del Liberalismo.

La actitud de abstencibn polftica que guardaron los -
conservadores en estos afios hizo que las obras que editaron
o escribieron no se ocuparan de los problemas inmediatos del
pais ni desarrollaran programas de accién o de reforma social,
Su intenci6n manifiesta fue difundir lo que ellos llamaron -
principios cristianos del orden social, De aguf que la mayo
ria de las obras que escriben y editan en México tengan fi-=

nes de divulgaci6n y su contenido sea ligero.

Las ideas que difundieron no eran novedosas, Eran el

de la ideologf. que se habfa formado en

la primera mitad del siglo,

La historia de la génesis y organizacién del pensamien
to polftico tradicional en México no es asunto de este traba
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jo, pues para el afio de 1867, dicho pensamiento no s6lo ya -
habia sido formulado sino que se habfa desarrollado en pro--
gramas de gobierno y legislaci6n nacionales que se intentaron

llevar a la préctica.

Lo que en este perfodo importa para el desarrollo de
dicho pensamiento, es la manera como se transmiten sus prin-
cipales postulados a una nueva generacién de cat6licos mexi-
canos que luego los usardn para interpretar la sociedad mexi
cana (ver la Obra de los Congresos Cat6licos Nacionales) y -
formar la ideologfa del Partido Cat6lico Nacional. Se trata
pues, de una época de transici6n. No hubo grandes obras ni
programas brillantes. La labor primordial fue la defensa te

naz de las ideas politicamente vencidas.

Una circunstancia mis ayuda a explicar el cardcter y

contenido de las obras que produjeron ent los catsli

conservadores mexicanos. Los principales representantes de

este grupo que sobrevivieron al Imperio van muriendo a lo --
largo de los afios de la Repfiblica Restaurada y del Porfiria-
to. Clemente de Jess Mungufa muere en el destierro en 1868;
Aguilar y Merocho en 1884, José Ignacio de Anievas en 1875;

Miguel Martfnez en 1891; Alejandro Arango y Escanddn en 1883;
José Marfa Diez de Sollano en 1881 y Pelagio Antonio de La--
bastida y Divalos en 1891. Esto explica, junto con la acti-~
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tud abstencionista que lleva a algunos catflicos a refugiar-
se en las actividades intelectuales (Roa ESrcel‘ﬂa, Segura, Ra
fael y otros), que el nimero y calidad de las cbras de conte
nido polftico disminuyeran a medida que se adentraba el go--
bierno porfiriano. Durante los afios de la RepGblica Restau-
rada, y especialmente con ocasitn de la elevacibn de las Le-
yes de Reforma a principios constitucionales (1873) y la ex-
pedicisn de la Ley Orgdnica de la Reforma (1874), los catbli
cos conservadores escribieron y editaron en la ciudad de Mé-

xico varias obras sobre temas sociales y politicos. Desde -

1876, el cat6lico se expresa en la -
prensa diaria (La Voz de México y El Tiempo, principalmente),
pero no en libros. Entonces los antiguos conservadores ya =
casi no escriben y los jévenes apenas estdn ejerciténdose en
la prensa periédica. Son éstos los afios de transici6n, los

afios oscuros, en los que se gestaron las obras que verdn la

luz a fines del siglo XIX y principios del XX,

En las préxinas piginas describo cual era la visi6n -
que tenfan estos conservadores del €stado liberal, segfin se
manifiesta en las cbras que ellos editaron o escribieron. ==
Tay Fisen gue fornan ests sorestanifin ds) satedorlsherel fue
ron repetidas constantemente a lo largo de los afios de la Re

pliblica Restaurada y del Porfiriato por la prensa cat6lica,
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2.1 La génesis del estado moderno. La aparicién del
estado moderno, como la forma de organizar politicamente a -
las naciones, fue considerada por los autores catélicos como

un fenbmeno de i sal que acarreb

cias negativas a la humanidad. El crecimiento del poder po-
1ftico habfa sido un desarrollo paralelo al debilitamiento -

de las lesidsti Para los catblicos fieles

a la jerarquia, la supresi6n de las 6rdenes religiosas por -
el poder pblico, la confiscacién de las propiedades eclesids
ticas, la tutela del clero por el Estado y aun la separacién
entre la Iglesia y el Estado, eran medidas que atacaban in-~

justamente los derechos de la sociedad espiritual,

La interpretaci6n que hicieron los autores cat6licos
conservadores de su siglo, se bas6 en un principio que no -*
discutfan: el hombre, como criatura divina, tenfa como Glti-
mo fin de su vida el retorno a su origen, a Dios. Considera
ban al hombre como un ser naturalmente sociable, por lo que

entendfan que la sociedad era el medio para que las personas
lograran su salvacién. Estas ideas han sido bésicas en el -
pensamiento catélico en todos los tiempos, y no pueden consi
derarse, obviamente, como una peculiaridad del siglo XIX. -
Pero para poder comprender el pensamiento polftico y social
de los cat6licos, es necesario tener en cuenta su concepcitn

teocéntrica de la vida que los hacfa relacionar la Teologfa
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con cualquier estudio sobre el hombre o la sociedad. Donoso
Cortés ejemplific6 esta actitud intelectual en su Ensayo so-

bre el catolicismo con el liberalismo y el socia--

lismo, cuando afirmaba:

Posee la verdad polftica el que conoce las
leyes a que estin sujetos los gobiernos: po
see la verdad social el gue conoce las le--
yes a que estdn sujetas las sociedades huma
nas; conoce estas leyes el que conoce a - -
Dios: Conoce a Dios el que oye lo que El ==
afirma de s, y cree lo mismo que oye.
teologfa es la ciencia que tiene por objeto
estas afirmaciones. De donde se sigue, que
toda afirmaci6n relativa a la sociedad o al
gobierno, supone una afirmacién relativa a
Dios; 6 lo que es lo mismo, que toda verdad
politica o social se convierte forzosamente
en una verdad teoldgica (25).

Con esta base, pudo notar que el catolicismo como fi-

losoffa del hombre y de la sociedad, derivaba de una concep-

ci6n personal y lista de Dios, que el 1i
beralismo se fundaba en el defsmo y el socialismo desemboca-

ba en el atefsmo.

El proceso histérico que los autores catSlicos consi-
deraban caracteristico de su siglo, fue el movimiento que de
nominaron la "revolucién".

Tomada en su sentido mds general, la "Revo-

luci6n" es la rebeldfa erigida en principio

y en derecho. No se trata del mero hecho =
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de la rebeli6n, pues en todos los tiempos -
las ha habido; se trata del derecho, del
principio de rebelifn, elevado a regla prac
tica y fundamento de las sociedades; de la
negacién sistemitica de la autoridad legiti
ma... Tampoco es la rebelitn del individuo
contra su legitimo superior: esto se llama
desobediencia; es la rebelibn de la socie--
dad, como sociedad; el caricter de la Revo-
lucibn es esencialmente social... (26)

Asi definfa el obispo francés Luis Gast6n de Segur en
una obra traducida y editada en México (27), el proceso que
condujo a atacar, reformar y destruir, cuando se pudo, las
instituciones sociales y polfticas inspiradas en los princi-
pios cristianos, principalmente, al papado, las monarqufas,

las corporaciones eclesidsticas y la familia.

Esta idea de "revoluci6n" fue difundida en México en
el perfodo que nos ocupa a través de la obra La Revoluoibn,
escrita por L. G, de Segur, de la cual se hicieron cuatro -
ediciones en 1864, una en México y las otras en Guadalajara,
Guanajuato y Orizaba; iba destinada a la juventud, era breve
(14 paginas la edicién de México) y de f&cil lectura, Y en
el libro del mismo nombre escrito por el también obispo fran
cés Juan José de Gaume, traducido y editado en México en - -
1860 en cuatro volfmenes divididos cada uno en dos tomos; el
subtitulo que lleva indicada claramente su contenido: "In--

vest histéri acerca de la del mal en

Europa, desde el Renacimiento hasta nuestros dfas"., (28)
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La "revolucifn' se habia producido en varios grados:

1. "La destruccifn de la Iglesia como autoridad y como so--

ciedad religiosa...

i 2. "La destrucci6n de los tronos y de
la legitima autoridad polftica...” y 3. "La destruccién de
la sociedad, es decir, de la organizaci6n que recibif de - -
Dios..." o més concretamente, "La destruccién de los derechos
de la familia y de la propiedad" (29). Su desarrollo habfa
tomado varios siglos: se inici6 con la Reforma religiosa que,
a través del principio de libre examen, levantaba la razén -

" contra la autoridad de las Sagradas Escrituras. Continud --
con las teorfas regalistas que insubordinaban al poder polf-
tico respecto de la autoridad espiritual de la Iglesia, Lue
go fundaments y fomentd la rebeli6n de los pueblos contra la

autoridad politica, a través de la filosoffa racionalista.

Se trataba, pues, de un proceso secular y universal -
que iniciado en el siglo XVI se habia difundido en las nacio
nes cristianas y continuaba en el siglo XIX, En &ste, Fran-
cia y Bspafia, las dos naciones que culturalmente més influfan
en los pensadores cat6licos mexicanos, lo mismo que Alemania,

Italia y la mayorfa de los pafses americanos atravesaban por

afios de crisis, originados por disturbios politicos. En la
mayor parte del mundo cristiano se habfan difundido los prin
cipios racionalistas y se habia intentado o consolidado la -
reforma, es decir, el régimen republicano, la separacién de
la Iglesia y el Estado, la nacionalizaci6n de los bienes de

corporaciones eclesifisticas y civiles, la supresion de las =
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O6rdenes religiosas y la secularizacifn del matrimonio y de -
los actos del estado civil. El papado habfa pasado por se--
rias vicisitudes: Pio IX habfa sido prisionero en Roma de -
las Fuerzas republicanas en 1848, de las que escapS en no- -
viembre del mismo afio para establecerse en Ndpoles; y si - -
bien habfa podido regresar a Roma y recobrar el dominio so--
bre los Estados Pontificios en 1850, apoyado por Francia y -
Austria, su situaci6n fue precaria, pues en 1870 volvi a ser
prisionero, entonces de Victor Manuel, después que las tro--

pas francesas habfan dejado Italia en 1869,

Los resultados de la "revoluci6én" habfan sido, segfin

el padre Celestino José Félix, fomentar la indiferencia reli
giosa, hacer que prevaleciera la civilizaci6n material, debi
litar el sentimiento de respeto a las autoridades, estable--
cer la educaci6n laica, atacar y destruir instituciones cat§

licas como el y las re-

ligiosas, difundir desconfianza hacia el Papa, despojar a la
Iglesia de su derecho a la propiedad y someterla asf al domi
nio del Estado, y en resumen "todos los principios falseados,
los poderes envilecidos, la fe cada dfa mds debilitada". Y

mientras minaba o destrufa las instituciones tradicionales,

habfa creado y desarrollado "una autoridad colosal..., que -
bajo el nombre de Estado debfa absorverlo todo, religi6n, edu

caci6n, filosoffa, gobierno y propiedad". Este habfa sido -
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el resultado positivo: permitir gue la autoridad polftica --

creciera, en de las les (30).

La se habfa en el siglo XIX

como "liberalismo", pero no era esta su ltima forma, segfn
las ideas de los autores catSlicos. Donoso Cortés en su En-
sayo... demostraba que el socialismo era un desarrollo del =
liberalismo. Segfn &1, las escuelas socialistas no hacfan -

mds que aceptar las que

de los principios del racionalismo liberal. El liberalismo,
decfa este autor, confiaba en una bondad sustancial e intrin

seca del hombre, por lo que afirmaba que el mal no provenfa

de éste, sino de las 3 politicas;

mente, sefialaba que el progreso humano se alcanzaba destru--
yendo las instituciones polfticas nefastas. El socialismo,
segfin Donoso, también confiaba en la bondad natural del hom-
bre, pero consideraba que el mal no provenfa directamente de
las instituciones polfticas puesto que &stas no podfan dege-
nerar en una sociedad bien constituida, sino de las institu-
ciones sociales, por lo que el progreso consistfa en el tras

topno de esas instituciones,

Consistiendo, asf para los unos como para =
los otros, el supremo bien en un trastorno

supremo que segn la escuela liberal debe =
realizarse en las regiones politicas, y se-
gtin las escuelas socialistas en las regio--
nes sociales, las unas y las otras convienen
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en 1a bondad sustancial e intrinseca del -
hombre, que ha de ser el agente inteligente
4 libx‘e de aquel y de este trastorno (31).

En lo relativo al derecho de propiedad, las tesis so-
cialistas eran, para Donoso, consecuencia de lo que el libe-
ralismo habfa afirmado en ese punto. E1 liberalismo asents

el principio de igualdad entre todos los hombres y viendo -~
que las corporaciones o grupos sociales intermedios eran los
que fomentaban la desigualdad, procedi6 a disolyerlos median
te la nacionalizaci6n de sus bienes, La tierra es un bien =
de suyo perpetuo, por lo que, segtn el pensador espafiol, el

derecho de propiedad sobre ella s6lo se garantiza cuando su

titular tiene ese mismo cardcter perpetuo, o sea cuando es -
una corporacién, Al anularse el derecho de las corporacio--
nes a tener propiedades inmuebles, el problema sobre el titu
lar del derecho de propiedad de la tierra qued6 emtablado en
tre los individuos y el Estado, y entre estos dos, "es una -
cosa puesta fuera de duda gue los tftulos del Estado, son su

periores a los de los individuos, como quiera que el primero

es por su naturaleza perpetuo,,,” (32) Y asf,el principio li
beral de igualdad llevaba al principio socialista de la pro-

piedad estatal como Gnica forma de propiedad de la tierra.

El padre Celestino José F€lix, en sus Discursos sobre

"El cristianismo considerado como fuente de progreso en las
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sociedades", editados en Puebla en 1863 y en México en 1889,
también estimaba al socialismo como un producto de la "revo-
luci6n". Esta habfa minado las autoridades religiosa, polf-
tica y familiar; para continuar su proceso de suversibn, res

tabale atacar la de la i y para

ello se servia del principio de igualdad:

...empieza por pedir como un derecho la pro
piedad para todos, y acaba por exigir el
despojo de todos. Quiere que todos, incluso
los los y los

tengan el derecho de poseer terrenos,... -
El Gnico medio que encuentran a propdsito -
para llevar a cabo su idea, es dividir la -
propiedad en fracciones infinitas para dar
una de ellas a cada uno de los partidarios
de la igualdad. La experiencia les demos--
trarfa en breve, que lejos de conseguir por
estos medios el progreso social, no harfan
sino destruirlo y aniquilar la riqueza pG--
blica en vez de aumentarla. Pero ¢qué le -~
importa al error todo esto? El sabe llegar
a todos los extremos y pedir& entonces que
en nombre de la naci6n se confisque toda --
propiedad. No le faltardn razones en qué -
Sroyar 8us medidas. “La divisi6n indetini-
da, dird, no da por resultado sino la este-~
rilidad; es preciso que desaparezcan 1os ==
propietarios para formar uno solo; &ste se~
ré la Naci6n". La Nacién serd quien posea,
quien labre las tierras, quien siembre, - -
quien coseche y quien reparta. Cada uno de
nosotros, agregar, recibiremos una parte -
de la cosecha general debida al trabajo co-
mn (33)

El socialismo era la Gltima forma que tomarfa la "re-
voluci6n" pues contenfa en sf todas las contradicciones posi

bles a la autoridad (34).
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El estado organizado conforme a los principios socia-
listas serfa el mis poderoso que hubiera existido. Suprimi-
das todas las fuentes de autoridad, el poder politico reina-
rfa de manera incontrastrable. Pero el proceso mo termina--
rfa allf. El capitulo de la obra de Segur titulado "erri--
ble y posibilismo término de la cuestién revolucionaria”, co

menzaba con estas palabras:

Cierto nfimero de cat6licos, y entre ellos -
muchos Obispos y Doctores muy eminentes en
ciencia y santidad, tiene la profunda con-~
viccibn de que nos acercamos a los fltimos
tiempos del mundo, y que la gran rebelifn,
que viene destrozando desde hace tres siglos
todas las tradiciones religiosas, tendrd -
por fin el reino del Anticristo (35).

El autor mencionaba que en otros tiempos se habfa te-
nido la misma impresién, pero se habfa desarrollado entre --
las masas populares, mientras que en su tiempo se trataba de
una conviceién razonada, sostenida por hombres cultos, Acla
raba que la fecha del fin del mundo era imposible de preci--
sar y que los autores s6lo podfan preveer que sucederfa en =
los préximos tiempos con base en la verificacién del cumpli-~

miento de los signos mencionados en las Escrituras,

Juan José de Guame desarrollaba mds esta idea en su ~

obra :En dénde estamos? subtitulada "Estudios sobre los = =

acontecimientos actuales 1870 y 1871" (es decir, sobre la
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ruina del Imperio francés y el establecimiento del régimen <
de la Comuna), publicada en México por el diariof La Voz de
México, en Morelia y en Le6n, en 1873, Afirmaba que en va—-
rios siglos de la historia de la humanidad, se habfa tenido
la impresién de decadencia moral, pero en el siglo XIX, ha--
bia un rasgo que demostraba que existfa esa decadencia y que

ademds era.grave: "no es tanto el mal cuanto la ausencia del

remordimiento, la teorfa del mal, la apologfa del mal,.
Podfa preveer que el fin del mundo estaba préximo, pues los
signos se iban cumpliendo. El primero, la destrucci6n del
Sacro Imperio Romano Germnico, se habfa cumplido por comple
to, tanto si se entendfa el Imperio en lo temporal, por la
destrucci6én del Imperio Romano Germénico, como si se enten-~
dfa en 1o espiritual, pues el Papa no era obedecido entonces

por ninguna nacién como tal,

El segundo signo, el debilitamiento de la fe, conside
raba este autor que también se habfa cumplido, pues tanto la
fe privada como la fe nacional habfa menguado. La preponde-
rancia de la vida material, consecuencia de la decadencia es
piritual, era el tercer signo que se verificaba. EL cuarto
y el quinto signos, la predicacifn del Evangelio por toda la
tierra y la conversién de los judfos, estaban en proceso de
realizarse; el cuarto gracias a las obras de propagacién de
la fe, y del quinto ya habfa algunos preparativos como la di
visién del judafsmo, la emancipacién polftica de los judfos
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(prevefa que pronto se organizarfa un estado judfo) y las --

conversiones que hubo (36).

El establecimiento del dominio del Anticristo podfa -
explicarse filos6ficamente. La humanidad, segfn los autores
cat6licos, se movia entonces en dos direcciones: hacia la -
unificaci6n material y hacia la disoluci6n moral. La fuerza
moral y la fuerza material, la "fe" y el "sable", rigen al =

mundo.

Estas dos fuerzas son entre sf como los dos
platillos de una balanza: cuando el uno ba~
ja, el otro sube, Mientras menos accién ~-
tiene la fuerza moral, mds debe temer la -~
fuerza material; de otro modo, los elemen--
tos sociales se desgraciarfan, y el cuerpo

social caerfa hecho polvo. Si llega a suce
der que la fuerza moral, la f£&, el temor de
Dios..., pesen tanto sobre una naci6n, como
una pluma en el platillo de una balanza, en
tonces serd preciso, so pena de una disolu~
cibn social, inmediata y universal, que la
fuerza del sable se eleve a una potencia --
sin lfmites (37),

La "revolucién" no s6lo formaba al estado moderno, =-
sino que lo habfa impulsado a desarrollarse al grado que po-
dfa convertirse en el instrumento de "un despotismo tal como
nunca ha pesado sobre la "humanidad", es decir, del Anticris

to,
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Segfin la interpretaci6n cat6lica de la Historia, los
tiempos concluirfan con el regreso de Cristo, y el dominio =
anticristiano era el fltimo de los signos que presagiaban el
retorno. Los cat6licos, pues, debfan esperar el fin de los

tiempos con serenidad y alegria.

La idea de la "revolucién" fue utilizada por autores

cat6licos para la historia
mexicana en un proceso universal y para explicar su realidad

nacional.

La carta pastoral que emiti6 Pelagio Antonio de Labas
tida cuando fue trasladado del obispado de Puebla a la sede
arzobispal de México en 1863, hablaba de la "revolucitn", de
sus consecuencias y sus remedios. El objetivo de la "revolu

ci6n" era:

Eliminar de hecho a Dios en el régimen sor-~

cial: desprenderse de la moral religiosa -

en el orden polftico y combatir 1a iglesta

como un obstdculo permanente contra el pro-

greso de la scieaia (38),

La difusi6n de las ideas revolucionarias se debfa, se
gtn el obispo mexicano, a la creencia de que la sociedad se
constitufa "como se construye un edificio 6 se funde una es-
tatua de bronce". Esta opinién justificaba la pretensi6n de

construir la sociedad humana sobre bases artificiales que no

2!



- 45 -

tenfan en cuenta la naturaleza de la sociedad, es decir, la

constitucién que Dios le habfa dado.

Consideraba que la "revolucibn", en sf misma, no era

un fenémeno moderno. Desde la fundaci6n de la Iglesia, segfin

las se habfa la lucha que a través
de los tiempos "habfa de sufrir la Iglesia de Dios". Desde
entonces, quedaron deslindados los campos: por una parte, --
“el de la verdad eterna con sus principios inmutables, la mo
ral cristiana con sus reglas infalibres, y la sociedad civil
con sus bases eternas y con sus garantias divinas", y por la
otra "el de la razén indémita con sus falsas teorfas, la vo-
luntad rebelde con sus pretendidos derechos, y la politica -
impia con sus conatos contra Dios, con sus instituciones - -

as y sus . Se trataba, en

palabras de San Agustin, de la tensi6n entre la Ciudad de --
Dios y la Ciudad terrema. La "revolucibn" no era mds que la

manifestacién moderna de la secta désidente.

En México, decia el arzobispo en la misma carta pasto

ral, la "revoluci6n® habfa provocado las guerras civiles:

Apenas empezaba a resplandecer aquel hermo-
50 dfa, el primero de nuestra nueva politi-
ca... La desazon, el disgusto, la inquietud,
el malestar se apoderaban de todos, y n
discurri6 mucho tiempo sin que aquéllas teo
rias vergonzantes estuvieran en boga...
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.. , pasiones
he aqui la fuerza: la revolucién con sus
viejas imposturas, sus novedosas teorfas y
sus fascinadoras pr e aquf el astu-
£0 ganio que apoderdndoss s
pendencia, iniciaba ya la &poca de tinie- -
blas y desastres,... (39).

P 8

¥, en resumen, las s eran "La
completa del orden, el reinado de la anarquia, el desquicia-

miento de todos los derechos".

La destruccién de "la legislaci6n y el orden antiguos"
que habian formado los hébitos y costumbres del pueblo mexi-
cano era el fruto mds evidente de la "revoluci6n" en México.
De aqui que algunos escritores catélicos mexicanos la enten-
dieran como un proceso que destrufa las bases del orden so--
cial en general, Un artfculo sin firmar publicado en el se-

manario La Sociedad Cat6lica, titulado "Los Principios y las

Revoluciones" desarrollaba esa idea (40), El autor conside-
raba que el mundo de la conducta humana estaba sujeto a un -
orden preexistente que consistia en "un sistema de verdades

inmutables y necesarias" conocidas con el nombre de "princi-
pios"; a ellos debian "atemperarse las sociedades humanas en
todos los modos y desarrollos de su existencia", Quien nega
ba un principio, o alteraba su significado o lo aplicaba tor

era un "revol io", La "revolucién' era pro-

movida por grupos de hombres interesados en cambiar el orden
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social, y siempre dividfa a la sociedad en dos bandos: el
conservador y el revolucionario, EL primero defendfa "los -
principios transmitidos por la tradici6n" y alegaba en su fa
vor "la prescripci6n autorizada por los siglos y reconocida

por las . Elel trataba -

de conquistar para sus ideas e intereses "una sancién nueva
en la fuerza de sus propios hechos", pero como violaba los -

tenfa de 1 y de ahf que los -

hombres de la revoluci6n se esforzaran "por la formaci6n de
constituciones”. Esta idea de la "revoluci6n" explicaba la

lucha entre los partidos liberal y conservador mexicanos.

Victor José Martinez realizé un trabajo histérico so-
bre las revoluciones mexicanas titulado Sin6psis Histérico--

Filos6fico y Politico de las que fue

publicado en México en 1874 y 1884. Consideraba que las - -
ideas eran el fundamento de la acci6n, en tanto que provefan
al hombre de motivos que lo determinaban a obrar. Con este
enfoque pudo afirmar que la causa primaria de las revolucio-

nes mexicanas era,

.el error que contiene el motivo que, fun
dado y expresando las convicciones de la 6po
ca, determind a proclamar basada en €1, la ~
independencia en 1810: error que desatendi~
do en 1821, afn se sostiene: y sin temor de

equivoco podemos resumir en estas palabras:

México debe ser independiente porque ha sido
conquistado (41),
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Fundar la independencia en razén de la conquista, en
una nacién, formada de la mezcla de razas, en la que ya no
habfa conquistados ni conquistadores, llevaba a declarar "la
guerra de castas". Hacia 1810, afirmaba V. J. Martfnez, ha-
bia en el pafs "ochenta millares de espafioles", "dos millo--
nes y centenares de millares" de personas de "sangre mixta"

y "dos y medio millones de . Con esta

de la poblacién, la guerra de independencia por razén de con
quista, s6lo podfa tener como fin "la subsistencia exclusiva

Y dominante de una de las castas".

El motivo expresado en 1810, dividi6 al pafs en dos -
bandos: "los hombres de 1810" quienes querfan "la indepen~-
dencia y el nuevo orden de cosas, fundados Gnica y exélusiva
mente en el rompimiento de la historia, la tradicién y los -
recuerdos", y los "hombres de 1821" quienes "procuraban a to
do trance conservar unidos el pasado y el presente" y "con--
servar la unidad de creencias, opiniones y acciones fundamen
tales" existente en el pafs. Los primeros, consecuentes con
su motivo de obrar, difundieron "nuevas creencias y nuevas -
opiniones" que provocaron, sin intentarlo sus promotores, "el
caos y la anarqufa filos6fica, polftica y social", Por el -
contrario, los hombres de 1821 se cerraban a toda novedad e

impedfan que llegase al gobierno personas que no tuvieran la
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educacién suficiente.

La lucha se habfa decidido en favor de la fraccifn 1li
beral o continuadora del movimiento de 1810, La sefial de —-
triunfo fue la Constitucién de 1857, Ella consagraba como ~

"dogmas polfticos indisputables",

...las ideas iniciadas en 1808; emitidas se
riamente por la revoluci6n de 1810; expresa
das en la Constitucibn dada por Morelos en
1814; formuladas de nuevo y como cuerpo de
doctrina por el Dr. Mora en 1823; si.mbolizu
das en la revoluci6n de Veracruz, cuyo plan
fue reformado en Casa Mata el mismo afio; -~
reasumidas en el Acta Constitutiva y luego
en la Constitucién de 1824; repetidas en el
Acta de Reformas de esta, formada en 1846,.,
(42).

Explicaba este autor que la derrota del "partido de -
los hombres de 1821 6 monarquistas constitucional®, al cual
también se habia 1lamado "iturbidista, centralista, escocés,
sano, neo-monarquista, conservador, cruzado, defensor de re-
14gi6n y fueros y reaccionario”, se debfa a que "rompi6 des-
de la coronaci6n de Iturbide, su pabellén; y con estos sus -
titulos de legitimidad". No tuvo unidad de bandera desde en

tonces, y por nunca se 126 -

Otro factor que lo debilit6 fue que "los grandes propietarios
y todas las personas ms influyentes que llevan el titulo de

conservadores" no colaboraron con el partido conservador ---
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cuando 1leg6 al gobierno, por lo que los empleos los dejaba
el partido en manos de hombres de menos categorfa quienes se
auxiliaban de los liberales moderados y de esa clase de hom-

bres "cuyo partido es el de acomodarse con el que manda",

El triunfo del partido liberal significaba que el pafs
quedaba organizado conforme a los principios del liberalismo
y se suprimfa el orden social inspirado en postulados cris--
tianos. La "revolucién" logr6 trastocar el orden en México
y definir una organizaci6n polftica, el estado liberal, de -

cardcter laico.

Los cat6licos conservadores quedaron obligados a vi--
vir en un régimen que por principio consideraban negativo, -
La idea de la "revoluci6n" como un movimiento secular y uni-
versal en contra del orden social natural y, en Gltima ins--
tancia, en contra de Dios cuya voluntad se habia manifestado
en tal orden, les dio una postura definida ante el estado 1i
beral, El nuevo orden polftico social mexicano lo juzgaron
carente de bases e inestable o, mds exactamente, como una ne
gaci6n del orden, La estricta aplicaci6n de las leyes libe~
rales, a su modo de ver, crearfa mds problemas de los que pu
diera resolver y principalmente, permitirfa el desarrollo =
de la "revoluci6n", es decir, el advenimiento de un estado =

absolutista organizado conforme a las doctrinas del socialis
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mo. Las noticias sobre el effmero régimen de la Comuna les
parecieron una prueba de sus prevenciones; a la vista de los
sucesos que ocurrfan en Parfs, Miguel Martinez afirmé que --
asf como "las viejas teorfas de la revolucién francesa produ
jeron la reforma mexicana, las nuevas teorfas de la demago--
gia socialista producirfa una reforma social bien desastro--

sa" (43)

2.2 Los polfti les, El esta

do liberal se habfa configurado conforme a ciertas ideas que

los 1fticos i les. Los -

conservadores mexicanos, a través de sus publicaciones, con-
traponfan a las ideas liberales establecidas como normas ju-
ridicas en la Constituci6n de 1857 y las Leyes de Reforma, -
sus propios postulados politicos con el objeto de que se per
cibieran las diferencias entre una y otra doctrina. Los te-
mas mds tratados fueron los relativos a la autoridad, la li-
bertad, la igualdad, la familia y a las relaciones entre la

Iglesia y el Estado.

2.2.1 La nocién de sociedad. EL Ensayo de Donoso -~
Cortés contenfa el concepto catblico de la sociedad (44). =
Bsta, de acuerdo con la tradici6n aristotélico-tomista, era
considerada como una agrupacién natural, resultado, no de un

contrato social, sino de la noble capacidad humana de comuni
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caci6n. Merced a ella los hombres se reunfan en grupos y --
luego €stos se aglutinaban en otro grupo "mis universal y --
comprensivo" dentro del cual se movian anchamente "obedecien
do a la ley de una soberana armonfa". El grupo fundamental
era la familia, las familias se agrupaban en clases y cada -
clase se consagraba a una funcién. Ademds de estas asocia--
ciones "naturales", se formaban otras de caricter voluntario,
constituidas por los que se ocupaban en una misma industria
o profesaban un mismo oficio. Todos los grupos, "ordenados
en sus clases, y todas las clases jerirquicamente ordenadas
entre sf", formaban la sociedad, "asociaci6n ancha, en la --

que todas las otras se mueven con anchura".

En sintesis, la sociedad era una unidad compuesta de

grupos, distribuidos entre clases y de base familiar,

Desde el punto de vista de su organizaci6n politica,
Donoso consideraba que los grupos de familias constitufan al
municipio; en &ste, las familias participaban en comfn "del
derecho de rendir culto a su Dios, de administrarse a si ---
propias, de dar pan a los que viven y sepultura a los muer--
tos". Por &sto, en cada municipio habfa un templo, sfmbolo
de la unidad religiosa; una casa municipal, sfmbolo de la ~-
unidad administrativa; un territorio, sfmbolo de la unidad -
Jurd 1y eivil, y un simbolo de su dere-
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cho de sepultura. La multitud de municipios formaba la -~ -
"unidad nacional", la cual se simbolizaba en el trono y se -
personificaba en el rey. Sobre las asociaciones nacionales,
estaba la unidad de "todas las naciones catSlicas con sus --
principes cristianos, fraternalmente agrupados en el seno de

la Iglesia".

En pocas palabras, el estado era la unidad nacional,
compuesta de la multitud de municipios, subordinado a la so-

ciedad de estados cristianos unidos por la Iglesia.

La base de la sociedad, civil o politica, eran los --

grupos La ica de ellos consti-

tufa la unidad social,

Para el liberalismo los grupos intermedios eran opre-
sores de los individuos. Estos debfan relacionarse directa-
mente con el Estado, pues s6lo asi se garantizaba su liber--

tad, con este i v la de - -

1857 r (art. 27) la de las
civiles o eclesidsticas para adquirir, poseer y administrar

bienes rafces; declaraba (art. 1) que los derechos del hom--
bre eran "la base y el objeto de las instituciones sociales";
y pasaba por alto todo lo relativo a la organizacién munici-

pal.
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2.2.2 La autoridad. Este fue uno de los conceptos -
mis debatidos. En general, los autores catSlicos defendian
el principio de que la autoridad, como facultad o derecho,

proventa de Dios,

El padre C. J. Félix explicaba el concepto en estos -

términos:

Todo el que es criador es autor, y todo el
que es autor ejerce autoridad sobre su - ~
creacién. Esta es la explicacién radical -
de la autoridad,,.. Como quiera que Dios es
rigurosamente hablando, el Gnico Autor, por
que es sin duda el fnico Criador, también -
es Sefior de todo porque es principio de to-
do. Teniendo el hombre el poder de crear,-
claro es que ejerce autoridad desde el mo-
mento en que es creador. Donde existe una
creacién terminada por un ser libre, existe
también una autoridad (45).

De acuerdo con este principio afirmaba que la autori-
dad sobre la sociedad correspondfa en primer lugar a Dios, -~
autor de la sociedad, y en seguida a los gobernantes quienes
participaban en el proceso de creacién de la sociedad diri--

giendo a los hombres "por la senda del bienestar general®.

La funci6n de la autoridad la derivaba el mencionado

autor del siguiente pasaje evangélico;
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¢Sabeis /decfa Cristo a sus discipulos/ que los
principes de las gentes avasallan a sus pueblos,
y los que son mayores ejercen potestad sobre --
ellos? No serd asf entre vosotros: mds entre
vosotros todo el que quiera ser mayor, sea vues
tro criado. Y el que entre vosotros quiera ser
primero, sea vuestro siervo, Asf como el Hijo
del hombre no vino para ser servido, sino para
servir, y para dar su vida en redenci6n por mu-
chos. (46).

El servicio de la comunidad como misidn de la autori-
dad era, segfin Donoso Cortés, una idea de origen catblico. -
Antes de Cristo, afirmaba el escritor espafiol, los gobernan-

tes para sf y por la fuerza". En cam

bio, los dirigentes cat6licos reconociendo que la autoridad
tenfa origen divino y por consecuencia, "teniéndose en nada
a sf propios", mandaron como "ministros de Dios y servidores
de los pueblos", La razén de tal cambio era €sta: "Cuando
el hombre llegé a ser hijo de Dios, luego al punto dejé de -

ser esclavo de los hombres" (47),

El mexicano Miguel Martinez afirmaba que como la auto
ridad era un derecho y la obediencia una obligacién, su ejer
cicio estaba sometido a una norma superior. Tal norma era -
"la ley natural incrustada indefectiblemente por la mano de
Dios en el corazén del linaje humano”. Por lo que conclufa
que los gobernantes tenifan derecho de mandar "cuanto no les
prohibfa la Ley Divina, es decir, la Moral" y recomendaba ==

que el Derecho pfiblico mexicano fuera reformado con arreglo
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a los principios de la moral cristiana (48),

La idea cat6lica de la autoridad se oponfa a la tesis

liberal de la soberanfa popular, La Constituci6n, de 1857 =
sefialaba (art. 39), que la autoridad residfa "esencial y ori
ginalmente en el pueblo", por lo que todo poder pblico se -
establecfa para su beneficio. El "pueblo", pues, podfa de--
terminar el tipo de organizaci6n social que mas le convinie-

se.

Los autores cat6licos aclaraban que la idea de sobera
nia popular podfa entenderse en sentido cristiano, La Igle-
sia, decfa el Obispo Segur, ensefiaba que Dios depositaba en

la naci6n el de ¥ que el s6lo

la recibfa de Dios por intermedio de la nacién misma con el
objeto de que gobernara para el bien pfiblico y no en favor -
de sf mismo. Asf que si el gobernante llegaba a faltar gra-
vemente y con evidencia a su deber, podfa ser depuesto por -
la naci6n que le habfa confiado la soberanfa; pero, con el -
objeto de prevenir los movimientos revolucionarios, la depo+
sicién del gobernante sblo podfia ser legitima cuando la Igle
sia lo decidiera (49), Pero entender la idea como lo hacfa
el liberalismo, desconociendo el origen divino de la autori-
dad, era contrario a los principios cat6licos y a las mismas
escrituras.
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La autoridad se hacfa efectiva a través del gobierno.
El problema de la forma de gobierno era de segunda importin-
cia para los cat6licos, pues consideraban que no podfa defi-
nirse un sistema que fuera intrfnsecamente mejor que otro, -
por lo que declaraban poder aceptar la repfblica, la monar~-
qufa o cualquier otro tipo de gobierno, siempre y cuando res
petase "en teorfa y en préctica, en su legislacién y en sus
actos, los derechos imprescriptibles de Dios y de su Iglesia
sin embargo, reconocfan que los cat6licos sentfan preferen-*
cia por la monarqufa, pues esa era la constitucién de la - -
Iglesia, y permitfa, mis fdcilmente que la repfblica, lograr

la unidad social.

2.2,3 La libertad. Las teorfas y movimientos revolu
cionarios tenian como base un concepto de libertad y un anhe
lo por ella que les di6 la calificacidn de "liberales". Los
cat6licos también se decfan amantes de la libertad, pero la

entendfan a su marera.

Los autores cat6licos distingufan entre el "libre al-
bedri6" y la libertad propiamente dicha. El primero consis-
tfa en la facultad de hacer o no hacer, de escoger entre el
bien y el mal; la segunda en la facultad de autoperfeccién,
En el Ensayo sobre el catolicismo... Donoso Cortés argumenta
ba que la libertad no podfa conmsistir en la facultad de esco

ger entre el bien y el mal, pues si asi fuera se seguirfan -
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una del hombre y otra res--

pecto de Dios.

La relativa al hombre consiste en que seria
menos libre cuanto fuera mds perfecto, como
quiera que no puede crecer en perfeccin -
sin sujetarse al imperio de lo que le soli-
cita el bien, y no puede sujetarse al impe-
rio del bien sin sustraerse al imperio del
mal, sustrayéndose del uno en el mismo gra~
do en que se sujeta al otro: lo cumal, alte-
rando mfs o menos, segfin su grado de perfec
cibn, el equilibrio entre estas dos solici-
tudes contrarias, viene a disminuir su 1li--
bertad, es decir, su facultad de escoger, -
en el mismo gredo que se altera ese equili~
0. ..

La consecuencia relativa a Dios consiste en
que, no habiendo en Dios solicitaciones con
trarias, carece de todo punto de libertad,
si la libertad consiste en la facultad ente
ra de escoger entre contrarias solicitacio-
nes (50).

El padre Félix en sus Discursos y el obispo Segur en
La Revolucién explicaban que si bien el hombre podfa elegir
el mal, lo hacfa no porque fuera libre, sino porque era dé--
bil; en este sentido, elegir el mal no era una "facultad", -

sino tan s6lo una "posibilidad".

La confusi6n que se habfa producido en torno del con-
cepto de libertad se debfa, segfn Donoso, a que se habia ra-
dicado la libertad en la facultad de elegir, siendo que esta
ba en "la facultad de querer”, la cual suponfa la "facultad

de entender".
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Todo ser dotado de entendimiento y de volun
tad es libre; y su libertad no es una cosa
distinta de su voluntad y de su entendimien
to; es su mismo entendimiento y su misma vo
luntad juntos en uno, Cuando se afirma de
un ser que.tiene entendiniento y voluntad,
y de otro que es libre, se afirma

Una misma gosays.. S ia tbercad constste
en la facultad de entender y de querer, la
libertad perfecta consistiri en entender y
querer perfectamente; y como s6lo Dios en--
tiende y quiere con toda perfeccién, se si-
gue de ahf por una ilaci6n forzosa, que s6-
1o Dios es perfectamente libre, S§i la li-
bertad estd en entender y en fuerer, el hom
bre es libre, porque estd dotado de volunw-
tad y de inteligencia; pero no es perfecta~
mente libre, como quiera que no estd dotado
de un infinito y y
de una voluntad perfecta e infinita.
La de su

estd, -
por una parte, en que no entiende cuanto -
hay que entender; y por otra, en que estd -
sujeto al error. La imperfeccibn de su vo-
luntad estd, por una parte, en que no guie-
re cuanto se debe guerer, y por utra, o -
que puede ser solicitada y vencida

mal. De donde se quiere gue la utperfecciﬂn
de su libertad consiste en la facultad qu
tiene de aequit el mal y de abrazar el - ~=
error...

En términos mds sencillos, el padre Félix y el obispo
Segur, expresaban que el concepto cat6lico de libertad con--
sistfa "en la facultad de hacer el bien, es decir, de cumplir
enteramente la voluntad de Dios". Se apoyaban en la frase ~

evangélica, "la verdad os hard libres"

De los autores mexicanos, Miguel Martinez fue el que

mds tinta dedicé al tema (52). Aceptaba la distincibn entre
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libertad y libre albedrfo y precisaba que aquélla se limita-
ba en razén del "bien del hombre individual y de la comuni--
dad de los hombres", por lo que la justicia era la regla que

definfa las restricciones de la libertad,

Ella nos dice que tenemos con los denfs de
- nuestrs eapsole clertes relsoiones, asf com
el Criador del hombre y de la socie-
dad. Eatre Ceiador y cristuras y unas cria
turas y otras, hay vinculos naturales, indi
solubles, necesarios, sin los cuales no ha-
brfa sociedad, y el hombre fuera como un -«
animal sin razén y sin sentimientos, El ~=
hombre no tiene facultad de ofender ni a =~
Dios ni a su préjimo.,. La regls, pues, en
el uso de la libertad, es la a que en -
el uso de la propiedad, no ofendsr ni al So
berano Criador, ni al hombre individual 6 -
colectivamente considerado...
...y como la justicia no solamente nos pro~
hibe hacer dafio..., sino también nos manda
honrar a Dios y beneficiar al hombre nece
tado, la segunda restricci6n de la libertad
es hacer lo que al hombre aprovecha y a Dios
honra (53).

Por lo que definfa la libertad como "la facultad que
tiene el hombre de hacer cuanto la justicia no le prohiba".
La libertad asf entendida, afirmaba Martfnez, no perturbaba
el orden social, ni perjudicaba a los individuos, ni estor--
baba el progreso de las sociedades, "Hija de la justicia y
de la verdad", vivia y crecia donde aguellas reinaban y pro-
ducfa la "verdadera paz individual y comfn". En apoyo de ==
sus ideas citaba el Evangelio: "En donde estd el Espiritu -

del Sefior, allf hay libertad" (2a. Cor,, III, 17), "Liber-
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tados del pecado os haceis siervos de la justicia" (Rom, VI,

18) .

si la libertad individual consistfa en la facultad de
hacer el bien, socialmente hablando, el hombre tenfa derecho
a realizarlo. Con esta base, el padre Félix, afirmaba que ~
tal derecho era el principio de la "libertad social’, la cual
consistfa en "la proteccién que se d4 al derecho, a la moral
¥ a la sociedad contra el egofsmo y el desenfreno de las pa-
siones". Los pueblos, dada la condicién de la naturaleza hu

mana, de esa para + ¥ como

en cualquier sociedad convivian el bien y el mal, el tema de
la libertad social lo trataba junto con el de la tolerancia

del mal, "zHasta qué grado podrdn los gobiernos modernos to
lerar el error y el mal sin comprometer la libertad?". EL -
autor respondfa que aunque el tema era diffcil, podfa afir--
mar que no era posible establecer una tolerancia universal;

habfa que sefialar limitaciones; determinar cudles serfan —--
era un problema particular de cada sociedad que debfa solu--
cionarse con prudencia bajo la regla de reprimir el mal en -

la medida necesaria para asegurar la libertad del bien (54),

La libertad social podfa dividirse, segfn el mismo au
tor, en libertad politica y libertad civil. La primera era

"la facultad de intervenir directamente en la formacién y -~
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marcha del gobierno". La segunda, "la facultad de ejercer -
sin trabas todos los actos del ciudadano". Entre ambas no -
habfa oposici6n esencial, aunque podfa ser Gue en cierta so-
ciedad se desarrollara una con detrimento de la otra, Mis -
concretanmente, que el desarrollo de las libertades piblicas -
sofocara las libertades civiles. Un gobierno podfa alentar
y proteger la libertad pblica y justificar por eso la supre
si6n de la libertad civil. El padre temfa que esto sucedie-

ra.

Dia llegaré en que un solo hombre, hard de
todas las libertades de la Europa una heca*
tombre que ofrecers a un fdolo sangriento -
al que llamard Estado, Patria, Humanidad 6
Progreso... (55).

Al concepto cat6lico de libertad para el bien, o liber
tad en la justicia, se oponfan los artfculos constituciona--
les tercero, que afirmaba que la ensefianza era "libre" sin -
ninguna limitaci6n; quinto, que declaraba fuera de la ley -~
los votos religiosos por considerarlos contratos que tenfan
por objeto "la pérdida o el irrevocable sacrificio de la li-
bertad del hombre"; sexto y séptimo que definfan el derecho

a la libre manifestaci6n de las ideas y a la libertad de "es

cribir y publicar escritos sobre cualquier materia" limita:
dos, el primero, a no atacar "la moral, turbar el orden pl--
blico", y el segundo, a respetar la "vida privada", "la mo--

ral" y "la paz p@blica". En el caso de estos dos Gltimos --
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preceptos, si bien definfan lfmites a la libertad no eran —-
claros en opini6n de los cat6licos, especialmente el de res-
pegtoa”la moral", pues para ser mds exacto el artfculo debfa

usar, segn ellos, la expresi6n "moral cristiana",

2.2.4. La igualdad. Respecto de este principio en--
tendido por los liberales como igualdad ante la ley y por --
los socialistas como igualdad entre las clases, los autores
cat6licos hacfan una distincién. Aceptaban la igualdad esen
cial de los hombres considerados en sf mismos: todos reciben
de Dios una misma dignidad y con ella los derechos que la —-
garantizan. "Este es -escribfa Félix- el fundamento racio--
nal de la igualdad de los hombres ante la ley". El principio
conforme con el catolicismo era la igualdad de todos los hom
bres ante la ley, en lo relativo a los derechos fundamenta--
les de la persona humana. Esta igualdad legal era limitada
por la materia; no podfa ser absoluta, pues la observacién -
confirmaba que por derecho o de hecho, los grandes funciona-
rios, los personajes influyentes y los dignatarios eclesids-

ticos gozaban de privilegios.

De acuerdo con la idea de la sociedad como un conjun-
to armonioso de grupos repartidos en clases, afirmaba F&lix
que la desigualdad social existfa necesariamente, pues era -

imposible concebir una sociedad "sin distinci6n de clases",
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ni un orden social jerfrquico "sin desigualdad". La jerar--
qufa entre las clases podfa ser mds o menos justa, pero de--
bfa existir. La "igualdad revolnctonartag.‘constste en el --
"nivelamiento absoluto de todas las condiciones" era un obje
tivo imposible de lograr. En todo caso, los problemas deri-
vados de la desigualdad social debfan resolverse reorganizan

do las clases en una ordenacibn mds justa.

La constituci6n (art. 12) invalidaba cualquier "tftu-
lo de nobleza" "prerrogativas" u "honores hereditarios" y su

primi6 los fueros judiciales (art. 13).

2.2.5. La familia., La sociedad doméstica fue consiz
derada por los cat6licos como la base de la sociedad y de la
"civilizaci6n cat6lica". Se ocuparon de estudiar el tema --
con el objeto de defender la constitucién religiosa de la fa
milia, minada por el principio que consideraba al matrimonio
como un acto civil, como un contrato, y por la tendencia del
Estado a limitar el derecho de los padres a educar a sus hi-

jos,

El catolicismo, decfan, habfa santificado la uni6n con

yugal mediante el del 0. Asf garantiza-
ba la estabilidad familiar. La indisolubilidad conyugal, la

FElix una de la naturaleza del amor

conyugal: *...amar significa aspirar a la unién perpetua y

al amor sin fin,.." Los mexicanos Francisco P. Segura y Bo-
20/
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nifacio Vega, la defendfan con apoyo en el Génesis (23 y 24),
“y serén dos en una carne” y en el Evangelio de San Mateo --
(XXX, 10), "Lo que Dios uni6, el hombre no lo separe". La

1 del iticaban estos auto

res, conducfa a aceptar la disolucién del vinculo conyugal y,

por consecuencia, a debilitar la familia y la sociedad (56).

La ley del 23 de julio de 1859, establecfa que el ma-
trimonio era un "contrato civil" que se realizaba "lfcita y

vélidamente ante la autoridad civil",

Respecto del derecho de educar a los hijos, considera
ban los cat6licos que correspondfa a los padres. Estos, co-
mo progenitores de sus hijos, eran, en sentido limitado, au~
tores de ellos o mejor dicho, coautores, pues el poder de -~
dar la vida residfa en Gltima instancia en Dios, Siendo coau
tores, los padres tenian el derecho de todo autor a perfec—-
cionar su obra, o sea el derecho de educar a sus hijos, Por
otra parte, si las leyes consideraban gue los padres eran -~
responsables por las obras de sus hijos menores, implfcita~-
mente reconocfan que tenfan derecho a educarlos y cuidarlos.
El nico caso que podfa justificar que se privara a los pa--
dres de este derecho, era el de padres de quienes se podfa -
probar fehacientemente que dabanuna "ensefianza errénea" o que

fan de la idad ia para educar.
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Hasta 1867 no habfa ninguna ley mexicana que directa-
mente restringiera el derecho de los padres a educar a sus -

hijos, S6lo la Ley de ptblica para el Distrito

y Territorios Federales de 1867, pudo ser objeto de crftica
por parte de los cat6licos, en tanto que en los programas de
educacién primaria que definfa para las escuelas oficiales,

no existfa la clase de religi6n.

2.2,6, Las Relaciones de la Iglesia y el Estado. Se
gtin la concepci6n que los cat6licos tenfan de su siglo, el -
fondo de la "revoluci6n" consistfa en la rebelién del hombre
contra Dios. El proceso habfa llevado a la secularizaci6n -
del €stado, mediante la negaci6n del origen divino de la au-
toridad y la afirmaci6n de la soberanfa popular; a la secula
rizaci6n del derecho y la moral por los conceptos de liber--
tad y autogobierno, y a la secularizaci6n de la familia por
el matrimonio civil y la educacién laica, Este desarrollo -
habfa requerido una mutacién en el sistema de relaciones en-

tre la Iglesia y el Estado.

El principio revolucionario habfa sido el de la "sepa
raci6n" de la Iglesia y el Estado, Los escritores catélicos
sefialaban que debfa rechazarse la idea de "separaci6n" y sus
tituirla con la de "distinci6n" entre la Iglesia y el Estado,

La primera era una sociedad fundada por Dios para la salva--
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ci6n de los hombrés; el segundo, una sociedad querida por --
Dios para la felicidad temporal de los hombres, Si bien es-
tag dos sociedades eran distintas en su origen, en su consti
tucibn y en su fin, debfan actuar unidas tal como en el hom-
bre estaban unidos cuerpo y alma. Sis el fin supremo del --
hombre era su salvacién eterna, el fin del Estado, el bien -
‘pﬂhlico, debfa supeditarse al bien espiritual. En este te-~
rreno, exclusivamente, el Estado debfa obligacién a la Igle-
sia y quedaba libre para todo lo demfs. Para ilustrar este '
sistema, el obispo Segur citaba la siguiente comparacién de

Santo Tomds,

Cada Estado se parece a uno de los muchos -
navfos que componen una escuadra, todos los
cuales, bajo el mando del navio almirante,

navegan de conserva para llegar al mismo --
puerto. Cada navio tiene su capitan, su pi
loto; este, aun cuando manda sobre el suyo,
no por esto es independiente, Para quedar~
se en el puerto que debe ocupar, le es pre-
ciso maniobrar siempre segdn las sefiales -~
del almirante... (57)

El navio almirante era la Iglesia.

Los mexicanos Manuel Gargollo y Parra y Miguel Marti-
nez argumentaron en favor del principio de coordinaci6n en--
tre la Iglesia y el Estado, considerando a la primera simple
mente como una instituci6n moralizadora (58). En toda socie

dad, afirmaba Gargollo y Parra, el elemento moral funciona -
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como "base y apoyo de las instituciones"; como base, "porque
es la meta que sefiala el limite de la libertad individual;
como apoyo porque de 61 depende "la sumisién esponténea de =
todos a esas instituciones" y origina una "fuerza moral efi-
caz y muy superior a la material de que disponen los gobier~
nos". La separacién de la Iglesia y el Estado, significaba
que eran distintas la moral divina y la moral humana, "y co-
mo las leyes no son en suma sino el desarrollo préctico del
pensamiento moral que ha precedido a su formaci6n", la sepa-
racién significaba:

...someter a todo ser humano a dos comstitu

ciones diversas y en muchos casos contra-

rias; una que le sefialard sus deberes mora-

les como criatura respecto de su Criador, -

otra que fijar lo que le corresponde como
1 de la sociedad (59).

La doctrina de la Iglesia que ordenaba el respeto a -
la autoridad civil como parte integrante de la moral revela-~
da, podfa superar esa dualidad y dar un fundamento ético al
gobierno constituido. En este punto, Miguel Martfnez obser-
vaba que la Iglesia ejercia una acci6n moralizadora sobre ==
las costumbres de los pueblos y recomendaba al gobierno mexi

cano que restableciera relaciones con la Iglesia (60).

El problema de las relaciones entre el Estado y la --

Iglesia se complicé por lo referente a la propiedad eclesids

Les
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tica. El principio liberal habfa sido la desamortizacitn y
nacionalizaci6n de los bienes eclesidsticos, justificado por
la idea de promover la circulacibn de los bienes de "manos -
muertas". Un artfculo sin firmar publicado por La Sociedad
Cat6lica defendfa el derecho de la Iglesia a'la propiedad ~-
inmueble con estos argumentos. La Iglesia, como toda asocia

ci6n, tiene necesidad de bienes para cumplir con sus fines,

por lo tanto, tiene derecho a ello, méxime cuando su fin,
la salvacibn espiritual, es el bien supremo del hombre, Pa-
ra refutar el argumento de que la posesi6n por la Iglesia de
bienes inmuebles obstaculizaba la circulacién de la riqueza,
en tanto que &stos estaban afectados de inalienabilidad, el
autor explicaba que la inalienabilidad como principio se jus
tificaba porque la Iglesia posefa como administradora de bie
nes que pertenecen a Dios, y era conveniente porque impedfa

la especulacién con ellos, Aclaraba que en ciertos casos, -
el Derecho canénico permitfa la venta de bienes inmuebles de
la Iglesia, o sea, "por grande deuda que la Iglesia reporte

¥ no pueda pagar de otra manera”, "para la redenci6n de los

cautivos", "para socorrer a los pobres" y "para adquirir al-

guna cosa mejor”. (61).

El problema de las relaciones entre la Iglesia y el -
Estado habfa sido uno de los puntos conflictivos en la vida

de México independiente y, concretamente, la causa ms deci-
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siva de la Guerra de Reforma. La Constituci6n de 1857 toca-

ba el tema en el artfculo 123 que consignaba el derecho del

federal a en "materias de culto religio-
so y disciplina externa” en la medida que lo determinasen --
las leyes; precepto que fue criticado porque conferfa pode--
res al Estado para intervenir en materias propias de la Igle
sia sin tener en cuenta la posicién de las autoridades ecle-
sidsticas y porque dicha intervencitn podfa ser ampliada a -
través de leyes secundarias, En el artfculo 27 que impedfa
a las corporaciones eclesifisticas "adquirir en propiedad o -
administrar por sf bienes rafces" con la finica excepci6n de
los edificios "destinados inmediata y directamente al servi-
cio @ objeto de la instituci6n". Y en el articulo 13 que su

primfa el fuero eclesidstico.

El problema no quedé resuelto por las disposiciones ~
constitucionales, sino que fue agravado. Las autoridades --
eclesidsticas entendfan que la Iglesia tenfa derechos propios,
por 1o que toda solucidn efectiva del problema debfa ser ne~

gociada, es decir, el Estado mexicano debfa celebrar un con-

cordato con el Vaticano.

Durante la Guerra de Reforma, los partidos, como era 3
natural, extremaron sus posiciones, En medio de las hostili

dades bélicas, el gobierno liberal aprob6 las llamadas - -
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Leyes de Reforma que abordaban de nuevo el tema de las rela-

ciones de la sociedad politica con la sociedad espiritual.

La ley del 12 de julio de 1859 nacionalizaba, rebazan

do el alcance del artfculo 27 constitucional,

odos los bie
nes que el clero regular y secular ha estado administrando -
con diversos tftulos"; suprimia en toda la Rep@blica "las --

brdenes de los religiosos regulares que existen" asf como -

"todas las archicofrad cofradias, iones o herman
dades anexas a las comunidades religiosas, a las catedrales,
parroguias 6 cualesquiera otras iglesias"; prohibfa que en -~

lo futuro se erigiesen "nuevos conventos de regulares", "ar-

chicofradfas, cofradias, cong iones 6 reli--
giosas"; y sancionaba a "todos los que directa o indirecta--
mente se opusieran o'de cualquier manera enerven el cumpli--
miento de lo mandado en esta ley" con ser, "segn que el go-
bierno califique la gravedad de su culpa", expatriados o con
signados a la autoridad judicial para ser "juzgados y casti-
gados como conspiradores". No obstante, el articulo 3 de la
ley sefialaba que entre la Iglesia y el Estado habria "perfec

ta independencia”, y que el gobierno protegerfa "el culto pd

blico de la religi6n catblica, asf como el de cualquier otra',

La libertad de cultos, que no pudo ser aprobada en el

de 1856, fue b: por la Ley -
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del 4 de diciembre de 1860. Los cat6licos juzgaban que la -
tolerancia de cultos era un absurdo en un pafs de religién -
Gnica como México. La ley consideraba la libertad religiosa
como un "derecho natural del hombre" y repetfa el principio

de independencia entre la Iglesia y el Estado; pero prohibfa
que se celebrasen actos religiosos fuera de los templos sin

el "permiso escrito concedido en cada caso por la autoridad

politica local", limitaba los derechos de los clérigos a he-
redar, restringfan el uso de las campanas a lo que dispusie-
ran los reglamentos de policfa y prohibfa que los funciona--
rios pGblicos asistieran "con cardcter oficial" a "los actos

de un culto, 6 de obsequio a sus sacerdotes".

Otro grupo de las Leyes de Reforma contenfa disposi-
ciones que afectaban a la Iglesia en tanto secularizaban la
vida civil,' La ley del 23 de julio de 1859 sobre matrimo---
nio, establecfa que éste era un "contrato civil®, y la Ley -
Orgénica del Registro Civil del 28 de julio de 1859 confiaba
a los funcionarios pblicos "la averiguacién y modo de hacer

constar el estado civil de todos los mexicanos", actividad -

que a los curas Bl de-
creto del 31 de julio de 1859 hacfa cesar "toda intervencish
del clero en los cementerios y camposantos", y el de 11 de -
agosto del mismo afio, sefialaba los dfas que debfa tenerse co

mo festivos para el efecto de suspender labores en los tribu
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nales, oficinas y comercios, excluyendo gran parte de las --

festividades religiosas.

Las instituciones de la Iglesia cat6lica que prestaba
servicios sociales fueron secularizadas. El decreto del 2 ~
de febrero de 1861 determiné que todos los hospitales y esta
blecimientos de beneficencia que hasta esta fecha han admin~
nistrado las autoridades o corporaciones eclesidsticas" que~
daban "secularizados" y que el Gobierno de la Unién los admi
nistrarfa en lo sucesivo. Una ley del 5 de febrero del mis-
mo afio, sefialé que las escuelas quedaban comprendidas dentro
del término "establecimientos de beneficencia". Bl decreto

del 26 de febrero de 1863 considerando, entre otros puntos,

que "disponiéndose de los conventos ahora destinados a la --
clausura de las sefioras religiosas, habrén de obtenerse en -
una parte considerable, los recursos que necesita el tesoro

de la federaci6n", ordené la extincibn en toda la Rep@blica

de "las comunidades de sefioras religiosas" y la desocupacién

de sus conventos,

La contradiccién que los cat6licos con

servadores entre los principios y el sistema polftico social

vigente, habia sido agravada por las declaraciones de la - -

jerarqufa eclesidsti Pfo IX habia cuando el

Congreso mexicano discutfa en 1856 el proyecto de Constitu--

20
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ci6n, que éste contenfa varios artfculos que estaban en - --
"abierta pugna con la misma divina Religi6n, con su doctrina
saludable y con sus sagrados derechos y mandatos" (62). Al
aprobarse el texto, el arzobispo de México prohibi6 a los ca
t6licos que jurasen la Constitucién y dispuso que se negase

la absolucién a quienes jurado no se

(63). El Syllabus de Pfo IX, publicado junto con la encfcli
ca Quanta Cara en 1863 definfa como errores contrarias al --
dogma y doctrina cat6licos, los principios liberales de sobe
ranfa popular (Prop. 60), libertad de cultos (Props, 15, 77

y 78), separaci6n de la Iglesia y el Estado (Prop. 65), desa
mortizaci6n (Props. 26 y 27), educaci6n laica (Props. 45, 47
y 48), matrimonio civil (Prop, 73) y otros, La declaraci6n

del dogma de la infalibilidad a los textos y declaraciones -
pontificias, al grado de que el mexicano Garcfa Aguirre lle-

gara a como ext liables la fe con

el liberalismo, el Syllabus con la Constitucién de 1857,

2.3, La Crftica del Estado Liberal, La situacién de
marginaci6n polftica que tuvieron los catSlicos conservadores
durante los afios de 1867 a 1892 y los principios morales y -
religiosos que guardaban cor celo, los colocaron en una posi
ci6n independiente frente a los circulos oficiales desde 1la
cual pudieron observar y enjuiciar el funcionamiento de las

instituciones liberales y el comportamiento de los gobiernos.
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Tanto en los libros que publicaron, como en el semanario
La Sociedad Catflica y en La Voz de México dieron a cong
cer sus apreciaciones sobre el nuevo orden de cosas. En
términos generales, &stas fueron mds numerosas y mds - -

acertadas durante los afios de la Repblica Restaurada,

La critica fue dispersa, Se HaYiaba € algunos -
editoriales de La Voz, en capitulos de libros, en dbscur
sos pronunciados en las asambleas de la Sociedad Catfli~
ca, en Cartas Pastorales o en "representaciones" al go--
bierno. No hubo una obra que la recogiera y sistematiza

ra.

La circunstancia de que el partido liberal, como

parte 1a polftica sin tener

la necesidad de luchar con otro partido polftico organi--
zado de ideologfa distinta, permiti6 que los cat6licos -~
conservadores dirigieran sus crfticas contra los gobier--

nos liberales sobre la base de apreciar si @stos eran ca-
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paces de poner en prictica los principios que su
partido habfa defendido. E1 partido liberal, decfan
se halla en una condici6n inmejorable para demostrar

a la nacién la validez de sus doctrinas.

Desde este punto de vista se ocuparon en cote-

jar el funcionamiento y polfticas del gobierno con

los preceptos conmstitucionales.  Ficilmente con
cluyeron que entre la ley y la préctica exis
tia una diferencia radical, y que las institu-~

ciones liberales en México eran s6lo un "mito".

Pero mas que el sistema de gobierno, les -~
preocupaba que el nuevo estado se organizara -
como un poder laico, La exclusin de los ~r

principios de dbedfencia 1a la ley divina

y de respeto a la autoridad moral de la iglesia,
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les parecfa un medio por el cual el poder polftico se ha--
rfa de una fuerza ilimitada. ¥, por otra parte, pensaban
que el "ateismo oficial" influiria negativamente en la edu

caci6n del pueblo.

2.3.1 Crftica al sistema de gobierno. Los catéli-
cos conservadores habfan logrado establecer con el Segundo
Imperio un régimen monirquico constitucional en México. -
El fracaso del Imperio les hizo que desistieran de cual- -
quier intento mondrquico e incluso que reconocieran que en
el pafs era imposible el funcionamiento de tal sistema. -
Pero no se mostraron como defensores del sistema republica
no establecido. Para colocarse en una posici6n estratégi-
ca que les permitiera observar y juzgar la vida polftica -
institucional declararon,en los primeros afios de la Repf-
blica Restaurada, a través de sus 6rganos periodfsticos, -
que tratarfan los asuntos de Derecho Pdblico Gnicamente --
desde el punto de vista de los principios. Expresamente -

hacfan a un lado los probl lativos a la legitimidad

de los poderes constituidos, a la forma de gobierno y to--
dos los que se refiriesen a las personas de 1os gobernan—
tes. Con estas reservas lograban evitar enojosas discusio

nes con los miembros del partido vencedor.

La principal objeci6n que hicieron al sistema de go

bierno definido por la Constituci6n de 1857 fue que descan
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sara sobre el principio de soberanfa popular. José Igna--
cio de Anievas explicaba este punto de vista en un edito--
rial titulado "La Religi6n y la Polftica" publicado por -
La Voz. Segln 61, todos los hombres formaban una familia
de la cual Dios era el padre; ningfin hombre tenia, por su
naturaleza, el derecho de mandar a los demis hombres, pues
en su esencia todos eran iguales. Si ningn hombre tenfa
derecho de mandar a otro, el pueblo, suma de individuos, -

tampoco podfa tener el principio de autoridad.

Reconocfam que el principio de soberanfia popular ha
bfa partido de la afirmaci6n: todo hombre es libre y por -

lo tanto ¥ que se defendf que fun--

cionaba como una barrera contra cualguier abuso del poder
constituido. Pero sefialaban que "la soberanfa en comGn y
la libertad individual” (entendida esta Gltima como un de-
recho ilimitado de autodefinici6n) eran "cosas incompati--
bles". Una sociedad s6lo era libre, sefialaba un editorial
de La Voz, cuando en ella se respetaban sus leyes fundamen
tales; siendo que el despotismo consistfa en la sustitu- -
ci6n de la ley por la voluntad del gobernante, el cual di-
ce tener el derecho a mudar las constituciones y leyes a -
su antojo, el principio de soberanfa popular convertfa al
pueblo en "déspota absoluto”, pues le dejaba el derecho de

"hacer y nstituci o atacar i legiti

mos". Adem&s, como el derecho de soberanfa, aunque su ti-
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tularidad segfin la teorfa liberal correspondfa al pueblo,
se depositaba para su ejercicio en un reducido nmero de -
personas; la tesis de la soberanfa popular servia para dar
a los gobernantes que fueran hibiles para manejar las elec
ciones la posibilidad de ejercer justificadamente un poder
sin lfmites. Los gobiernos que, funddndose en la autori--

dad del pueblo, habfan regular y

como "ciertos cantones suizos", lo habian logrado porque -
reconocfan "soberanfa preexistentes" que respetaban, como
"las antiguas leyes, la religi6n, los hébitos, las costum-

bres, etc."

En pocas palabras, afirmaban que el "dogma" de la -
soberanfa popular se reducfa, en teorfa, "al poder arbitra
rio atribuido al mayor nfmero, o sea, a las mayorfas casi
siempre insensatas" y en la préctica a dar un derecho ili-
mitado de mando a los gobernantes y la consiguiente posibi
1idad de ejercerlo en provecho de un grupo de ambiciosos o

de un s6lo hombre.

Insistfan en que la doctrina cat6lica del origen de
la autoridad permitfa sefialar limitaciones definidas y per
manentes al poder polftico, pues obligaba al gobernante a
mandar "en nombre de Dios". Y de este modo estaba adverti

do de que "no es digno del poder sino haciendo uso de &1,
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segin 1a justicia y para el bien de sus subordinados”. Pa
ra refutar la especie de que el principio del origen divi-
no de la autoridad servia para que los gobernantes se de--
clarasen nombrados por Dios e irresponsables ante el pue--
blo, sefialaban que s6lo la autoridad como derecho de mando
era de origen divino, en tanto que la designaci6n del titu
lar de tal derecho era un asunto humano e incluso un dere-

cho del pusblo.

Para hacer el de popu-~

lar la habfa b el sistema

basado en el sufragio universal. Este era, en opini6n de
los cat6licos conservadores, el fnico sistema electoral -

congruente con aquel principio. E1 libro Falsedad del Li-

beralismo, de autor “escrito pa-
ra La Voz de México", publicado en México en 1862, indica-
ba que el sistema de sufragio universal era impracticable

porque en general en cualquier estado

...la mayor parte de los pobladores se queda
en los campos y en las aldeas, y una minorfa
habita en las ciudades capitales, y otra en
menor proporci6n en la metrSpoli... Es tam--
bién...natural, que en la metrbpoli se forme
una atmésfera, una regifn, digamos asi, de -
conocimiento, voluntades, de méritos, de as-
piraciones, en suma, de 1o que 1l

bien relaciones, en donde habitan los inicia
dores que conocen, quieren, pueden y hacen,
en materia de candidatos para el poder supre
mo, 10 que no es dado conocer, querer, o
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y hacer, a los que no habitan en esa regibn
suprema. ...No es lo natural designar por -
rey a un pastor de Belem, lo natural es que
en la mds alta esfera de Sion habite el can-
didato de la soberania y a su alrededor los
electores. No es este el génesis natural -
de las elecciones sea cual fuere la forma en
que se hagan o se manden hacer? A semejanza
de la moda, no es la circunferencia, es el -
centro, donde se encuentra el origen, la Gl-
tima razén del pensar, del querer, del poder
y del hacer tratdndose de crear gobiernos -
(64)

Siendo falsa la idea de la soberanfa popular, sefia-
laba el autor de esta obra, era inaplicable. Y atn cuando
funcionara el sistema de sufragio universal, la aplicacién
de dicho principio llevarfa a consecuencias absurdas: o -
prevalecfa la voluntad de las mayorfas, aunque fuera injus
ta, y entonces el gobernante quedaba en situacién de "ser
dirigido por aquellos que de &1 tienen que recibir la di--
reccién"; o el gobernante se sobreponfa y entonces se pro-

ducfa "el dalo de la de la ley

constitucional”. "De ahf dos males en que de seguro alter
na un gobierno liberal: o tiene que ser en breve victima -

de la constitucién o en breve su infractor".

El sistema de eleccibn por sufragio universal (que
ni era tan universal pues exclufa a las mujeres y a los --
clérigos del voto activo y pasivo) fue visto por los cat6-
licos conservadores como un obstdculo para el desarrollo -

del mismo régimen republicano. Los artfculos sobre este -
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tema publicados por La Voz de México fueron mis numerosas
hacia 1873 y 1874, cuando se discutié y aprob6 en el Con--
greso de la Unibn una ley electoral. Las observaciones --
que hicieron, principalmente criticando el sufragio univer
sal, no tuvieron ninguna repercusién en la ley aprobada. -
"J. M. de la P." que publicS varios artfculos sobre el te-
ma en La Voz, consideraba que de los ocho millones de mexi
canos que habfa entonces, cinco eran indfgenas y de los --
tres restantes sélo cerca de un millén se interesaban real
mente por la polftica. La mayoria de los electores, "igno
rantes y rudos' no comprendfan ni el sistema electoral ni
el significado de su elecci6n por lo que fécilmente podfan
ser manipulados por medio de "una amenaza, un poco de aguar
diente, algunas monedas". El sistema electoral entonces -
vigente, pensaba este escritor, partia de la idea de que -
"la representacién polftica" consistfa en la “facultad de

elegir ¥ que 1a a equivalfa al dere-

cho de votar o de ser votado. Con esta base se afirmaba -
que a nadie se le podia privar del derecho de voto pues es
to significaba privar a un individuo de su calidad de ciu-
dadano y de su "representaci6n polftica". Esta era una in
terpretacién equivocada. EL derecho de elegir gobernantes,
afirmaba el escritor, era una facultad de la nacin, asf -
como el derecho de mando era una facultad del gobierno. =

81 se aceptaba que las facultades inherentes al mando no -
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se otorgaran en conjunto a los gobernantes, sino que se di
vidieran y se arreglaran "en su ejercicio conforme a la na
turaleza y a la ley polftica", debfa aceptarse que "en ra-
26n del bien de la sociedad" se restringiera el derecho de
voto y se otorgara s6lo a quienes estuvieran capacitados -
para elegir gobernantes aptos. Esto no significaba privar
a los excluidos del derecho de voto de su "representacién

polftica”, pues como 8sta consistfa en la facultad que tie
nen los individuos de "ejercer por sf sus propios derechos
ante la autoridad", ellos conservarfan los derechos de "re
presentar en favor de sus intereses", quejarse ante las au

toridades, "resistir impuestos" y otros mds. (65)

El derecho de voto, afirmaba "L. R." en otro edito-
rial de La Voz, no debia "vulgarizarse" sino entenderse co
mo "el premio... de la honradez, de la inteligencia, del -
trabajo, del mérito y de la virtud" y recomendaba, para -

que las fueran ientes de la -

politica y de la influencia de los partidos, que se cele--

brasen "no en casillas pGblicas, sino en los cuerpos elec-

torales formados por las diferentes clases de la sociedad
desde la de propietarios, agricultores, comerciantes, etc.,

hasta la de artesanos" (66).
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"J. M. de la P." proponfa las siguientes bases para
un nuevo sistema electoral: establecer una sancién para el
ciudadano que no cumpliese con la obligacin, prevista en
la Constitucidn, de registrarse en el padrén municipal; es
ta medida evitarfa que se formaran las llamadas "comisiom-
nes empadronadoras" encargadas de buscar casa por casa a
los ciudadanos para empadronarlos, BExcluir del derecho de
votar a los miembros del ejército permanente "para evitar
toda intromisién de la fuerza en los destinos pGblicos" y
a los "domsticos" por la influencia que sus amos podrfan
ejercer sobre el voto. Establecer que la fnica eleccién -
directa fuera la de ayuntamientos y como &stos eran la pri
mera y més inmediata autoridad, "fuente y origen de todas
las demds en el orden civil", serfan los encargados de ele
gir a los diputados al Congreso Federal, a los magistrados
de la Suprema Corte y al Presidente de la Repfiblica; el --
procedimiento de las elecciones para poderes federales se-
ria el siguiente: los ayuntamientos sesionando en cabildo plblico
harfan la elecci6n "a nombre de su pueblo" y remitirfan un
acta que contuviera el voto al Ayuntamiento de la cabecera
del Estado; éste emitiria su voto y harfa el cémputo y lue
go daria cuenta al secretario del despacho de gobernacién.
El sistema, escribia su defensor, tenfa dos ventajas: difi
cultar la falsificaci6n de votos y suprimir el procedimien

to de "calificaci6n" de las elecciones.
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La polftica anticlerical que sigui6 el gobierno de
Lerdo de Tejada a partir de 1873 movi6 a los catblicos a -

criticar al gobierno e incluso el diario La Voz de México,

que naci6 como el Srgano de una sociedad apolftica (La So-
ciedad Cat6lica), se convirti6 desde enero de 1875 en "pro
piedad particular" para poder atacar al gobierno sin estar
limitado por el programa de la asociacibn. Hacia octubre

de 1873 apareci6 en La Voz una serie de editoriales titula
dos "Mentira" en los que se afirmaba que el sistema polfti
co establecido por la Constitucién era inoperante: su base,
la divisi6n de poderes, no funcionaba. Los diputados, con
sideraba el articulista, eran electos de acuerdo a las - -
"combinaciones presidenciales" de donde resultaba que el -
Congreso era un "ridfculo maniqui, un abyecto esclavo del
Ejecutivo"; lo mismo acontecfa con el poder judicial. EL

sistema federal se habia violado por medio de las "dec]arg
ciones de sitio". Cuando en un Estado no triunfaban los

i ficiales se disputas e insurreccio

nes que permitfan que el gobierno del centro, a través del
Congreso, declarara en sitio a los estados; los efectos de
una declaracién de este tipo eran que el gobernador abdica
ra en favor del general en jefe del ejército federal, en—-

viado a dominar la situacién.

Las garantfas individuales definidas en el capftulo

primero de la Constitucién y consideradas como el objeto -
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primordial de las instituciones sociales no se habfan res-
petado ni para los extranjeros ni para los mexicanos, se--
glin las ideas que expresaban los editoriales de La Voz. -
Respecto de los primeros, la interpretaci6n gue se habfa -
dado al articulo 33 de la constitucién con ocasi6n de la -
expulsi6n de los jesuitas en el sentido de que bastaba la
sola declaracién del Presidente para declarar "pernicioso"
a un extranjero, permitfa que los extranjeros pudieran ser
expulsados del pafs en cualquier momento y sin necesidad -
de un juicio. Los mexicanos habfan visto violar sus dere-
chos individuales en varios casos: el artfculo 3 constitu-

cional establecia que la ensefianza era "libre", pero como

agregaba que la ley i qué

nes necesitaban tftulo para su ejercicio y con qué requisi
tos se debfa expedir, se habfa establecido que s6lo los es

tudios en las 1 ficiales tendrian validez

en relacién a la expedicién de certificados y tftulos. E1
articulo 5 establecfa la libertad de trabajo, pero el go--
bierno se servia para reclutar tropas del procedimiento de
leva. El articulo 9 prescribfa la libertad de asociacidn,
pero las Adiciones a la constituci6n de 1873 prohibfan las

érdenes mondsticas.

En fin, la conclusifn de estos artfculos era que "el

sistema ¥ las i estaban -

en su base" pues el poder lo habia concentrado una sola -
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persona (Lerdo).

Respecto del sistema constitucional, en general lo
aceptaban, pero insistfan en que la "constituci6n social"
debfa ser la base de la "constituci6n escrita". Particu--
larmente esgrimfan este argumento para sefialar la incongruen
cia de una constituci6n laica que regfa en un pafs cat6li-

co. Cuando habfa esa discrepancia entre la letra y la rea

lidad social, sefialaba el autor de Falsedad del Liberalis-

mo, si el cumple la "va fuera de -

camino" y si deja la letra y se atiene a la realidad "incu
rre en la apariencia de arbitrario". ¢

La confianza que a su juicio ponfan los liberales -
en la letra de una ley fundamental para preservar la liber

tad, les parecia ingenua:

La letra de una constituci6n, lejos de redi-
mirnos del fatal evento de gobernantes malos,
se presta para redimir a ellos de la nota de
injustos a titulo de constitucionales, y ésto
a 5u vez a tftulo de hdbiles en escoger pe--
riodistas asalariados. Y de ahf resulta que
si en un gobierno sin carta escrita, o al me
nos sin carta liberal, la tiranfa tiene de -
llamarse tiranfa, cosa que al gobernante de-
be imponerle mucho; no asi en el que tenga -
su constituci6n liberal las mds enormes in--
justicias serin canonizadas, con tal que los
diputados las voten como principios de cons-
titucién... E1 liberalismo ha dado con un -
secreto, no hay duda: salvar las apariencias
y hacer lo que se quiera (67).
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La situaci6n politica de marginados que tuvieron --
los cat8licos conservadores leg permitif advertir fécilmen
te que el sistema de gobierno definido por la Constituci6n
no funcionaba, EL tono de sus criticas, moderado durante
los afios de gobierno de Judrez, cambi6 hasta hacerse en al
gunos casos demagbgico por la politica anticlerical de Ler

do que los convirti6 en enemigos del gobierno., El conteni

do era daba la que
los cat6licos conservadores querfan decir que a pesar de -
haber sido vencidos tenian la razén. Sin embargo cuando -
el diario El Siglo XIX los criticé por no tener un progra-

ma de gobierno, La Voz respondié con un editorial titulado

"La RepGiblica conservadora" (68) que afirmaba que ellos no
eran enemigos de "la verdadera Rep@blica", que admitfan --
"de buena gana las teorias del sistema representativo y --
constitucional” e incluso reconocian que en ciertas nacio-
nes, "en fuerza de su peculiar organizacién social", la --
forma de gobierno republicano era la que mis les convenfa.
La rep@blica que ellos querfian debfa partir "como de una -
base primordial, del reconocimiento del Ser Supremo autor

y conservador de las sociedades' y declarar religitn del -
Estado "la que profesass la mayorfa del pats de tiempo én-
memorial® sin llegar, no obstante, "hasta la proscripcitn

‘absoluta de los otros cultos tolerados en las naciones ci-
vilizadas". El sistema electoral debfa organizarse sobre

la base de dar el voto a quienes fueran capaces de utili--
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zarlo, atendiendo a la edad, la inteligencia, el trabajo y

la propiedad. El e 6n de poderes debfa -

estar "s6lidamente establecido"; la legislacién debfa ser
"el trasunto fiel de la voluntad y opiniones del pueblo";

el poder judicial serfa a hombres de -

probidad y mérito reconocido; el peculado serfa castigado

severamente. Querfan una "repfblica federativa" y recono-
cfan que la primera repfblica federal mexicana, organizada
por la Constituci6n de 1824, se ajustaba a sus aspiraciones
antes de que el gobierno fuera tomado por el partido yor--

kino.

Este bosquejo de la "rep@blica conservadora" demos-
traba que sus autores habfan asimilado y aceptado las - --
ideas politicas de su tiempo en aguello que no contrariaba
sus principios morales y religiosos. Sin embargo, como ha
bian pugnado e instituido un Imperio que resulté nefasto -
al pats, se les juzgaba como "reaccionarios" y afin como --
"traidores". El fondo de su conservadurismo era su fe: --
nunca aceptaron la soberanfa popular porque crefan gue - -
Dios era Sefior y no porque fueran enemigos del sistema re-

presentativo.

El principio religioso que actuaba en sus vidas les
hizo ver que el mis grave problema que trafa el estado li-

beral era la larizacién de la izaci6n politica.
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2.3.2 Contra la 1 del estado. Hasta

antes de 1857 todas las constituciones que estuvieron vi--
gentes en México habfan declarado que la religién cat6lica
era la religi6n oficial. La Constitucién de 1857 fue omi-
sa al respecto, pues el Congreso ni aprobS el articulo 15
del proyecto que establecia la tolerancia de cultos ni - -
acords un artfculo que declarara la religién oficial del -

estado mexicano. Fueron leyes secundarias, aprobadas en -

tiempo de guerra civil, las que establecieron la toleran
cia de cultos y la obligacifn del estado y de los gobernan
tes de no profesar oficialmente ninguna religién. El esta

do laico fue una institucién de la Reforma.

La secularizacién del estado mexicano se habfa he--
cho con las leyes. Para esto, sefialaba Manuel Garcia Agui
rre, previamente se habfan sobrevalorado las leyes humanas
y minimizado los preceptos divinos al grado de que se sus-
tituy6 en las mentalidades el mandamiento “Amards a Dios -
sobre todas las cosas" por el de "Amards la ley sobre to--
das las cosas”. La ley humana, expresi6n de la voluntad -
soberana del pueblo, debfa ser obedecida con preferencia a
cualquier otra norma no emanada de las asambleas cfvicas.
Luego se promulgaron leyes que violaban los derechos de —
Dios y de su Iglesia. Este proceso, decfa el mismo autor,

ya habfa sido previsto por el profeta Isafas:
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Y la tierra fue inficionada por sus morado- -
res; porque traspasaron las leyes, mudaron el
derecho, rompieron la alianza sempiterna. - -
(60)

Los pueblos que sufrian esta mudanza del Derecho, -
veatanluego como nuevas deidades suplantaban al Dios cris-
tiano. En México, afirmaba uno de los editoriales de - -~
La Voz el gobierno querfa "sustituir en la imaginaci6n de
los nifios, en la adoraci6n de los adultos el Dios-patria -

al Dios verdadero".

Miguel Martfnez en su Discurso sobre el -

racionalismo que la secularizaci6n del estado era una con-

secuencia de la deificaci6n de la razén. Explicaba que en
el siglo XVIII "sobresalieron filésofos de notable talento,
versados mis en la literatura del paganismo, que en los es
critores clésicos de la religi6n" quienes "despreciaron --
tanto la fe y sublimaron tanto la razén, que abolieron el
culto de Jesucristo y deificaron a la razén humana". Esta
suplantaci6n permiti6 a los hombres desconocer la organiza
cibn que Dios habfa dado a la sociedad (el orden natural)

e intentar construir un orden social nuevo fundado en prin

cipios racionalistas.

Manuel Garcfa Aguirre escribi6 una impugnaci6n a un

discurso de Emilio Castelar, pronunciado en las Cortes es-
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pafiolas que defendfa el laicismo oficial como una conquis-
ta en favor de la libertad de conciencia (70)s Afirmaba es
te escritor mexicano gue la "humanidad al igual que las na
ciones"era "naturalmente religiosa". Esto se podia corro-
borar mediante la observacifn de que todas las sociedades
humanas que conocfa la historia posefan una religién. Te-
niendo a la vista los primeros pasajes del Génesis, afirma
ba que Dios habfa creado la sociedad humana pues E1 mismo
manifest6 que no convenfa al hombre vivir s6lo y le di --
una compafiera; y luego habia dado al hombre el dominio so-
bre la Tierra y estableci6 la religi6n a manera de una - -
“"obligaci6n": "la de obedecer el precepto de no comer el
fruto vedado, ni afin tocarlo, bajo la amenaza de castigar

la transgreci6n con muerte". De donde conclufa:

Dios, no el hombre, impone y ensefia la reli~
gi6n una y verdadera, no simplemente al Esta
a =

entera contenida en gérmen en la primera pa-
reja humana de manera que la sociedad es na-
turalmente religiosa, su constituci6n es esa:
no es libre para darse religién, sino que —-
estd obligada a observar la que el verdadero
Dios le impuso (71).

El hombre estaba obligado a profesar una religién y
este deber no podfa ser cumplido, como defendfan los parti
darios de la "libertad de conciencia", en el exclusivo cam

Po de la vida privada. Era precisamente la sociedad quien
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formaba la conciencia humana. Por conciencia, Garcia Agui
rre entendfa "con-ciencia", es decir, "saber en uni6n de -
otro; saber junto con otro" y precisamente, saber "junto -
con Dios". El desarrollo de la conciencia o estrechamien-
to de la relaci6n del hombre con Dios, se hacia a través -
de la sociedad, pues era imposible al hombre hablarle a --
Dios "cara a cara. Asf, la historia atestiguaba que "nues
tros primeros padres" transmitieron a sus hijos las ense--
flanzas de Dios, o sea, les formaron la conciencia; los hi-
jos adoctrinados hacfan lo propio con sus descendientes, y
asf, de generacién en generaci6n, se transmitfan las nocio
nes religiosas, -
México era un pafs cuyo pueblo, en su mayorfa, era
cat6lico; que se habfa educado en el catolicismo. Que su
organizacién politica fuera laica les parecfa a los cat6li

cos conservadores un absurdo jurfdico: una contradiccién -

entre la " itucién social” y la constitucién escrita.
Miguel Martinez desarroll6 esta idea en una serie de 8 ar-

ticulos publicados por La Voz y titulados "La religién en

Méxic Recordaba que todas las constituciones que ha- -
bfan estado vigentes en México establecieron que el culto
oficial era el catblico: que en el constituyente de 1856 -
se habfa repudiado el artfculo que aprobaba la libertad de

cultos pero no se habfa definido una religi6n oficial y que

2Ga



=

finalmente una ley secundaria habia establecido el estado
laico y la tolerancia de cultos, Conclufa que como la - -
Constitucién de 57 era omisa respecto al punto de religién

oficial "no ha 1o que las const anterio-

res declararon, en cuanto a religién de México...; ni se -

ha podido dictar ley secundaria en contra de aguellas de--
claraciones del antiguo derecho conmstitucional- Aun cuan
do se supusiera derogado todo el derecho constitucional an
terior, abundaba Martfnez, no podria invalidarse sin lle-
gar al absurdo, el Acta Independencia, la cual hablaba de
constituir a la nacién conforme a las bases del Plan de -
Iguala y 6ste hacfa de la cat6lica la religi6n oficial sin
tolerancia de ninguna otra.

EL de Mar , juridi tenibl

queds sin valor cuando el Congreso aprob$ las Adiciones a

la stitucién y fincé como principi i 1 la -
indi del estado de cualquier culto reli--
gioso.

La consecuencia inmediata del principio de estado -
laico era la "independencia” entre la Iglesia y el Estado.
Este sistema, observaban los cat6licos conservadores, lle-
vaba de hecho a la sobordinaci6n de la Iglesia al Estado.

Habfan visto que en México, junto a la promulgaci6n del --

sistema de " entre ambas s el go—
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bierno habfa dictado disposiciones que nacionalizaban los

bienes de la Iglesia, suprimfan y prohibfan las Srdenes re
ligiosas, imponfan limitaciones al culto, permitfan al Es-
tado intervenir en materias de disciplina interna de la --
Iglesia y restringfan el derecho de la Iglesia a educar al

pueblo.

El error del sistema de separaci6n entre las dos so
ciedades consistfa, segn el obispo Diéz de Sollano, en --
desconocer que el hombre a pesar de ser compuesto de dos -
sustancias era "esencialmente uno". Quitar a la Iglesia -
mando sobre el cuerpo, y al Estado autoridad sobre las con
ciencias era antinatural. Pues tanto necesitaba la Igle—-
sia ordenar sobre el cuerpo como el Estado sobre las con—-
ciencias. El problema se resolvfa delimitando las faculta
des de ambas autoridades y fincando las bases para que ac-
tuaran coordinadamente. Si el Estado prescindfa de la - -
Iglesia en la labor de formar conciencias, el pueblo queda
ba sujeto a que se le educara de acuerdo a los intereses -
del Estado. Los cat6licos habfan visto que esta tendencia
ya habfa echado rafces en México. Por eso criticaban que
la educacién oficial fuera laica y que se suplantara la fi
delidad al Dios cristiano por la sumisién al "dios patria",

y se cambiara la moral cristiana por la "moral civica".
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La secularizaci6n del €stado habfa producido en Mé-
xico y seguirfa produciendo, a juicio de los cat6licos con
servadores, dos grandes males: la desmoralizacién del pue-

blo y el "pauperismo"

Entendfan que la moral implicaba necesariamente la
religi6n. Si aguella era un conjunto de normas que regu--
laban la conducta humana en orden al perfeccionamiento per
sonal del hombre, suponfa necesariamente un legislador con
autoridad sobre la conciencia humana; Sste tenfa que ser -
Dios, autor de la criatura racional., José de Jesfs Cuevas
en un discurso que pronunci6 en la Sociedad CatSlica titu-
lado "La indiferencia religiosa: Fundamento del Liberalis-

mo moderno” ilustraba esa posicién: "...el principio for-

mal de la obligacién moral es Dios, como Legislador; por -
consiguiente, el concepto propio de la obligacién moral, -
consiste en el deber, inseparable en la criatura racional,

de la obediencia de Dios" (72).

La secularizacién del estado habfa suprimido de la
organizaci6n social el principio de obediencia a Dios. ~-
Esta omisién permitfa el desarrollo de la tiranfa, ya gue
implicitamente negaba la noci6n de que la sociedad tenfa -
por objeto "servir de medio para facilitar el cumplimiento
de la misi6n del hombre sobre la tierra" y ayudarle a con-

seguir su salvacién eterna. Los individuos quedaban en --
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consecuencia en "condici6n de victimas dispuestas a ser sa

crificadas, sin razén suficiente, en aras de una sociedad”.
Los derechos individuales eran mis vulnerables pues "cuan-
do el hombre s6lo reconoce en el hombre una existencia tem
poral, no puede respetar la dignidad humana, ni en sf, ni

en sus semejanted".

La tiranfa, consideraba Miguel Martfnez, no se iden
tificaba en su esencia con un gobierno o un sistema consti
tucional, sino con la injusticia. Donde hubiera arbitra=-
riedad, violencia, inhumanidad, existfa la tiranfa o sea,
"la fuerza en vez del derecho". La "irreligi6n y la inmo-
ralidad" eran las rafces de la tiranfa pues eran las cau--
santes de la "perversidad del coraz6n" que lleva a los pue
blos a "la rebeli6n, la insolencia y el fanatismo" y a los
gobiernos a la tiranfa. Para consolidar un régimen tirini
co, decfa ese autor, se necesita justificarlo y hacerlo --
obligatorio; lo primero se logra inculcando en los goberna
dos "doctrinas irreligiosas e inmorales" a través de los -
establecimientos educativos, los libros de ensefianza y la

prensa; lo segundo por medio de leyes.

La educacién moral del pueblo mexicano la habfa he-
cho la Iglesia cat6lica por lo que los mexicanos estaban -
habituados a entender las normas morales como preceptos di

vinos, las transgreciones del orden moral como pecados y
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las como penas La i de -~

Dios era, a los ojos del mexicano medio, la finica explica-
ci6n de las obligaciones morales- Por esto Manuel Garcia
Aguirre insistfa en la necesidad de que el Estado tuviera
religi6n, y en apoyo citaba palabras de Victor Hugo: en su

obra Claudio el mendigo:

¢Sabeis que Francia es uno de los paises del
mundo en que hay menos gentes que sepan leer
...? Cuando Francia sepa leer, no dejeis --
sin direccién esa inteligencia que habreis -
desenvuelto: esto serfa otro desorden: vale
ms la ignorancia que la falsa ciencia. -

Acordacs de que hay un libro mis £11088fico

que el Com adre Mateo, m&s popular que el --
Constitucional, mas eterno que la carta de
Ese 1ibro es la Santa Escritura,..

embrad, pues, las aldeas de Evangelios: una
st por cabafia (73).

Y las del presidente de los Estados Unidos, Ulises
Grant, en el mensaje que envi6 a los nifios y jovenes nor--
teamericanos el 6 de junio de 1876: "Asfos de la Biblia -

como del &ncora de salvacién de nuestras libertades".

La desmoralizaci6n que producia el "ateismo oficial®
en el pueblo, haria imposible el desarrollo de la libertad.
José Joaquin Arriaga lamentaba en 1869 que "el materialismo"
se hubiera desarrollado hasta entre los j6venes y sefioritas

de las "clases . Faltando "hébitos

de bien", en el pueblo mexicano no era posible esperar que

24<
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pragresara polfticamente,

Supongamos un pueblo soberano ~decfa un art{
culo de la Sociedad Cat6lica-, que cuenta
con el derecho y la libertad necesaria para
elegir sus magistrados supremos: que adeafs,
este derecho y libertad le estdn asegurados
en los términos mis enfiticos por su consti-
tucién fundamental. Pero este pueblo estd -
corrompido, es inmoral, no tiene costumbres,
carece de hébitos de bien, Este pueblo se -
divide en dos grandes fracciones, corruptores
y corrompidos: corruptores todos aguellos -~
que se encuentran en situacién propicia para
hacer el mal directa y eficazmente, explotan
do en su favor la ignorancia, la debilidad,
la venalidad del pueblo; es decir su inmora-
lidad: corrompidos, aquellos otros que no —-

do con los para -
hacer el mal eficaz, directamente y en pro -
suyo, tienen que someterse a consentir en -~
ser arrastrados por el torrente que les - -
echan encima los hijos afortunados de la so-
ciedad.

Cuando 1llega el tiempo para ese pueblo de ejercer -
su derecho de voto para escoger funcionarios, se encuentra
con que el campo electoral ya estaba preparado, "tomando -
de antemano por los corruptores” quienes ya se habfan en--
cargado de comprar "con plata y con oro los votos de todos
aquellos a quienes haciendo falta el oro y la plata, solo

estd de sobra la soberanfa” (74 ).

La secularizacién del estado quedaba, mds que como
una conquista de la libertad, como un medio del estado pa-

ra oprimir las conciencias y desarrollar la tiranfa.
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El "pauperismo”, o sea la aparici6n de masas de - -

desheredados a causa de la industrializaci6n fue un fendme

no que los cat6licos
te tuvieron noticia de los problemas del proletariado eurg
peo y de los esfuerzos de algunos cat6licos por buscar so-

lucion les y al problema social. Ma--

nuel Garcfa Aguirre sefialaba que una de las consecuencias
de la "civilizaci6n moderna" era precisamente el "pauperis

mo":

...ved en la fdbrica de grandiosa arquitectu
ra y de sorprendente maquinaria al operario,
pieza mecanica también, para el que no hay -
instruccibn religiosa ni civil, ni dfa de
descanso, ni siquiera tiempo suficiente de -
comexr dormir: se quleze que trabaje como -
trabaja el huso. Algo hay que escudrifiar en
el fenémeno econémico de la huelga. Puede -
estar de ambos lados la culpa (75).

En México no se habfa producido el fenémeno de la -

industrializaci6n y por lo tanto tampoco existfa hacia
1870 una masa proletaria urbana. La miseria que existfa -
provenfa de otras causas. Para los cat6licos conservado--

res la causa principal habfa sido la Reforma.

Las medidas de desamortizacién y nacionalizaci6n de
bienes de corporaciones constitufan en el fondo, desde el
punto de vista de los cat6licos conservadores, un ataque -

al derecho de propiedad. El -
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principio de propiedad habfa sido vulnerado afectdndose -~
aquellos bienes que por ser de "todos y de ninguno" no im-
portaban directamente a individuos propietarios. La nacio
nalizaci6n de los bienes eclesidsticos agravé el proceso -
de depreciaci6n de la propiedad territorial que se habfa -
iniciado con las luchas internas: los compradores de bienes
nacionalizados fueron pocos, pues muchos posibles comprado
res temfan comprometer su conciencia adquiriendo bienes --
que la Iglesia reclamaba como suyos y quienes compraban pa
gaban precios bajos alegando que las operaciones eran inse
guras y precarias. EL resultado fue que unos cuantos hom-
bres ricos, pagando poco dinero, se hicieron de grandes ex
tensiones de tierras. La sociedad no gan6 nada: "fueron -
Gnicamente los particulares; los que ocupaban los puestos

plblicos;... los que se repartieron el botfn".

Por otra parte, afirmaba un editorial sin firmar de

La Voz, los que sufri6 la territorial

modificaron "el sistema de explotaci6n de la tierra". Los
nuevos propietarios "azuzados por una avidez insaciable...
sin tomar en cuenta para nada la legitimidad de los medios

de su adquisici6n" explotaron a los peones y jornaleros.

Como las leyes prohibieron que las corporaciones --

eclesidsticas capitales i sobre bie~

nes raices, la principal fuente de crédito (la Iglesia) de
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los agricultores, industriales y de cuantos poseian fincas
hipotecables qued6 cegada, La Iglesia prestaba al 6% de -

interés anual. Quienes &

después de la nacionalizacién, lo tuvieron que hacer con -
particulares que cobraban el 2% mensual cuando menos, ya
que otra ley habfa permitido la libertad ilimitada en el -

tipo de interés.

Los créditos que tenfa la Iglesia a su favor también
fueron nacionalizados. Esto hizo que los adjudicatarios -
de esos créditos urgieran de pago a los respectivos deudo-
res quienes para solventar su deuda se vieron obligados a
vender parte de sus bienes y tierras a los mismos especula

dores.

La secularizaci6n de los establ de benefi
cencia 1llevé a la ruina un conjunto de instituciones, es--
cuelas, hospitales, asilos, horfanatorios, etc., que pres-

taban asistencia social a los menesterosos.,

Otro de los editoriales de La Voz que trataron este
asunto indicabz que la nacionalizaci6n se habfa justifica-
do con la idea de gue la "nacién" tenfa el "dominio eminen
te" sobre los bilenes territoriales, pero criticaba que se

hubiera interpretado que el término "nacién" era sinénimo

29
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de "gobierno". El mismo principio podfa ser utilizado, --
una vez que se consumara el ataque a los bienes de corpora

ciones, para nacionalizar los bienes de propiedad privada.

Asf lo temfa Ignacio Aguilar y Maroch

El principio de la propiedad..., nunca ha de
jado de atacarse, comenzando por el flanco -
que presente menos resistencias, es decir, -
por aquenos intersses que son e tofos y de
ningun a destruccién no mira de --
Pronto o1 indtviaso a1 pligro dué amenasd a
sus particulares bienes. LOS cuerpos mora--
les; los establecimientos de piedad y de be-
neficencia, son los que su ren en la vanguar
dia los primer ; mds es infalible -
que 1legado a ol eyt datathc, 15 visls: -
ci6n no se ha de circunscribir a una parte -
de la sociedad protegida por €1, sino que ha
bré de extenderse a toda ella, roto una vez
el dique impuesto por las prescripciones de
1a moral

La tendencia secularizadora que llevé a la naciona-
lizaci6n de los bienes eclesiisticos vino a agravar el pro
blema de la miseria del pueblo mexicano. Para remediarlo

los catdli no ninguna inicia-

tiva. Unicamente defendieron, contrariando la teorfa libe
ral, que el Estado tenfa obligacién de participar activa—-

mente en la vida econbmica.

2.3.3 Ppor la i6n del orden cristiano. Los

t51i » amien der, clara~-~
mente los principales problemas del pafs en su tiempo. Su
concepcisn de la historia moderna les hace ver cémo junto
a la tendencia secularizadora se produce la disgregaci6n - 30

de los grupos sociales tradicionales y el fortalecimiento



- 104 -

del poder politico. El temor que tenfan de gue se consti-
tuyera un estado absolutista se ha visto confirmado y si--

gue siendo hoy una grave de muchos

E1 gobierno de Porfirio Dfaz llegd a ser, sobre todo des--
pués de 1892 como lo ha demostrado Daniel Cosfo Villegas,

una Las tendenci i que contenfa -

el liberalismo (disolucién de los grupos sociales interme-
dios, racionalizaci6n del poder, independencia del Estado
respecto de la Iglesia y la moral cristiana, justificacién
de la autoridad en la voluntad de las mayorfas), no fueron
suprimidas por la Revoluci6n mexicana de 1910 y todavfa --

continfian actuando. De hecho, los gobiernos postrevoluci

narios han llegado a tener una cantidad de poder gue Porfi

rio Dfaz jamds tuvo.

Pudieron percibir claramente que el sistema republi

cano en la 6n de 57 no i en

México y que el era una Reco

nocieron que la condici6n social del pais no correspondfa
a las exigencias de la democracia moderna, muy especialmen
te en lo tocante al sistema de eleccidn por sufragio uni--
versal. El problema est afin por resolver: actualmente. po
cas personas negarfan seriamente que existe una brecha hon

da entre nuestro texto i nal y nuestro gobi -

real, De hecho, la constitucién ha servido para dar forma

30
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jurfdica a los actos de los gobernantes, para legitimar --
sus actos, como afios atrds lo prevefan los catflicos con--

servadores.

El problema agrario, que fue un factor decisivo pa-
ra el derrocamiento del régimen porfirista, fue previsto -

por los cat6licos quienes los --

efectos econdmicos que produjeron las medidas de nacionali
zaci6n y desamortizacin de bienes de corporaciones y en -
particular el proceso de concentracién de la riqueza terri

torial en pocas manos.

Notaron que la solucifbn del problema educativo se -
complicaba por la separacifn de la Iglesia y el Estado, la

secularizaci6n de los establ el lai-

cismo en la ensefianza y la difusién de doctrinas que des--
prestigiaban los preceptos de la moral cristiana en la =--

cual habfan sido educados los mexicanos.

Pero a esta de los no

pondi6, en los afios que trata este estudio, un andlisis o
simplemente un bosquejo de las soluciones que podian reme-
diarlos y mucho menos hubo una acci6n constante y organiza

da para atacarlos. Esta deficiencia se explica por la con

dicién de a la que las prin

cipales figuras del antiguo partido conservador que impi--
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di6 que tuvieran participacién directa en la direccin po-
1ftica del pafs, por el debilitamiento que sufrif la Igle-
sia mexicana y por las muertes acaecidas entre 1867 y 1892

de muchos de los viejos cat6licos conservadores.

Su obra primordial en estos afios fue adaptarse a un

sistema social a sus principios y -

tos a una nueva generacién de cat6licos.

Para acomodarse al nuevo estado de cosas aceptaron
la Constitucién y las Leyes de Reforma como "hechos consu-
mados". Esto significaba, segin ellos mismos precisaban,
que reconocfan su realidad y su fuerza como hechos, pero -

no lo ni lo "jamds". Se al

nuevo orden tan solo "pro-forma", se sometfan al gobierno
establecido y no discutfan su legitimidad porque querfan -

la paz para el pafs, obedecerfan a las autoridades en todo

1o que no su religiosa, y

rian su a los ei

nes liberales que se opusieran al dogna y a la doctrina ca
télica. De agui que fuera a sus ojos tan importante la la
bor de difusién de los principios sociales y polfticos ca-
télicos.

El objetivo a largo plazo de su actividad era operar

303
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en México una "restauracién cristiana". No precisaron en

concreto en qué consistirfa dicha restauracién, pero a
rasgos generales significaria que las naciones regresaran
a los antiguos principios sociales y contaran con "una po-
1ftica cat6lica, bajo constituciones y leyes cat6licas y -

bajo la autoridad de gobernantes cat6licos".

Para lograrla, los cat6licos debfan evitar "las gue
rras fratricidas" y aprovecharse de los "medios legales" -
que les otorgaba el "derecho pGblico moderno”. El camino
principel era la educaci6n cristiana: la "Revoluci6n" en -
el fondo era una actitud equivocada del hombre hacia Dios
y s6lo reformando el espfritu del hombre moderno podrfa =-
realizarse la "restauraci6n" Habia un problema que exigfa
especial atencibn: la miseria; el socialismo y el comunis-
mo ofrecfan una soluci6n; los cat6licos debfan formular la
suya. Al comunismo ateo, decfa Manuel Garcfa Aguirre, ha-

bia que oponerle el "comunismo cristiano".
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CAPITULO 3. LA DEFENSA CATOLICA DE LA LIBERTAD RELIGIOSA

Durante los afios de gobierno de Juirez (1867-1872)
los cat6licos y la Iglesia mexicana gozaron de un clima de

benevolencia, sostenido por el gobi con apoyo en el --

principio de tolerancia religiosa. A la muerte de Judrez,

Sebastién Lerdo de Tejada fue electo para sustituirlo.

La Voz considerd con benepldcito el cambio de presi
dente de la repfiblica. Judrez, “como autor principal y eje
cutor de la Reforma, no podfa dejar de haber sido el jefe

de un partido”, en cambio Lerdo, quien no habfa figurado -

como "el corifeo de un partido", estaba en aptitud de ser
independiente de las facciones y de tomar la posicién de -
"jefe de la Repfiblica, de regulador y conciliador de todos
los partidos" (77). Con base en estas apreciaciones espe-
raban los redactores del diario que el nuevo presidente de

sarrollara una polftica favorable a los intereses de la --

Iglesia y de los miembros del antiguo partido conservador.

En los afios del gobierno juarista los catélicos con
servadores no habfan presionado al gobierno. BEstando como
derrotados no podfan tener aspiraciones inmediatas. La la
bor que desarrollaron a través de la Sociedad Cat6lica ser

via para preservar los principios y la fe catélica y para

iy
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fortalecer la Iglesia mexicana. EL diario La Voz de Méxi-
co nunca apoy$ candidaturas, ni criticé a personajes pGbli
cos o medidas gubernamentales, Lo Gnico que pidi6 al go--
bierno fue que aprobara una ley de amnistfa en favor de —
los vencidos, argumentando que 6stos eran los primeros que

proclamaban "la paz, el odio a las revoluciones y la obe--
diencia a las autoridades constitudias" y que ademds "su -
estado inerme y su falta de hombres y de recursos de toda

especie” los constitufan en "una entidad, cuando no muerta,

si del todo inofensiva en el terreno de los hechos" (78)
El congreso habfa aprobado un decreto de amnistfa -
el 13 de octubre de 1870 que concedfa indulgencia a todos
los individuos que fueran culpables "de infidencia a la pa
tria, de sedici6n y conspiraci6n y demds delitos del &rden
polftico” y a los militares acusados de deserci6n. Los —
amnistiados consegufan la libertad, el goce de sus derechos
politicos y la remisin de las penas pecuniarias, pero no
podfan exigir ni la devoluci6n de "los empleos, cargos,gra

dos, sueldos, ;s ni -

la restituci6n de los bienes que se les hubieran confisca-

do y ya se hubieren enajenado.

La amnistia favoreciS a la mayorfa de los "traido~-
res". Pero el decreto expresamente sefialé que estaban ex-

clufdos "los regentes y lugartenientes del llamado Impexrio"

13%
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y "los generales gue mandando en jefe divisiones o cuerpos
del ejército" se hubieran pasado al invasor; o sea que los
miembros del partido imperialista que tenfan m&s influen--
cia quedaban marginados, El artfculo cuarto del decreto -
abrfa una posibilidad para estos ltimos: facultaba al Eje
cutivo para hacer extensiva la amnistfa a las personas ex-

cluidas. !

ta situaci6n polftica y legal de los cat6licos con-

habfa sido 1 mejorada por la amnistfa.
Durante el gobierno de Lerdo, pensaban, podrfan avanzar un

poco més. Bien pronto se desengafiaron.

3.1 El anticlericalismo del gobierno de Lerdo de -
Tejada (1873-1876). El semanario La Sociedad Catdlica in-
form6 que en mayo de 1873, con base en la ley de supresitn
de comunidades religiosas, el gobernador del Distrito Fede
ral envi6 a la policfa para forzar a las religiosas que vi
vian en comunidad a que dejaran sus casas; que el dfa 19 -
del mismo mes habfan sido reducidos a prisién el rector y

s del Colegio el director del cole--

gio clerical del Sefior San José, los sacerdotes pasionistas
encargados del culto del templo de San Diego en Tacubaya y
algunos eclesidsticos mis. Poco tiempo después fueron ex-
pulsados del pafs 10 sacerdotes jesuitas, 6 pasionistas, 2
seculares y un paulino, todos extranjeros. BEstos inciden-

tes eran el principio de una campafia anticlerical sostenida

199
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por el gobierno.

En septiembre de 1873 el Congreso de la Unifn y to-

das las legislaturas de los estados habfan aprobado las --

ala que i al texto cons
titucional los principales preceptos de las Leyes de Refor
ma: tolerancia de cultos, separaci6n de la Iglesia y el -
Estado, matrimonio civil, supresi6n y prohibici6n de Grde-
nes religiosas y prohibici6n a las corporaciones eclesids-
ticas para adquirir bienes inmuebles que no fueran directa
mente destinados al objeto de la instituci6n. Dfas después
de la promulgaci6n de las Adiciones, el gobierno decret -
que para ejercer un cargo los funcionarios debfan renovar
su protesta afirmando que guardarfan "sin reserva alguna”
la constituci6n y sus adiciones. Para completar las Adi--
ciones, el Congreso aprob6 en diciembre de 1874 La Ley Or-
génica de la Reforma y ordené la expulsién de las Hermanas

de la Caridad.

La actitud anticlerical del gobierno de Sebastién -
Lerdo de Tejada es una manifestacién de la reaccibn jacobi
na que se produce a nivel mundial en los afios setentas del
siglo diecinueve. En 1870 Victor Manuel tomaba los Esta--
dos Pontificios y declaraba Prisionero al Papa.Pfo IX - -

reaccion6 con firmeza ante las amenazas de los gobiernos y

%
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ejércitos liberales: en 1864 publicaba la enciclica Quanta
Curva y el Syllabus y, en 1869, mientras las tropas de los

nacionalistas italianos asediaban los territorios pontifi-
cios, se reuniam el Concilio Vaticano que, en sus primeras
sesiones, conden6 el racionalismo y luego (abril de 1870)

declars el dogma de la infalibilidad pontificia. Pero la
aprobacién de este dogma y la publicaciSn del Syllabus de-

terminaron, dice Pirenne:

...gue gran nfimero de liberales abandonaran
la Iglesia. La reacci6n contra el concilio
Vaticano no se manifestd dentro de la Igles
sia, sino fuera de ella, atizada por la in-
credulidad y el anticlericalismo agresivo,
factores que impulsarfan a los gobiernos --
laicos de varios pafses a entrar en liza con
la Iglesia catélica (7%)

En Francia hubo brotes de jacobinismo durante los -
dias del régimen de la Comuna, Espafia los presencib en =~
los afios de la primera repGblica. Bizmark desarrolls una
polftica anticlerical, justificada como una lucha por la -

cultura nacional (Kulturkampf).

Los argumentos que usaron los diputados mexicanos -
para justificar las medidas anticlericales fueron, en gene
ral, poco elaborados, pues en la cémara dominaba una gran
mayorfa liberal que no necesitaba ofr razones para aprobar

esos proyectos. Las discusiones en la asamblea nacional

1
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se avivaron cuando se refirieron al asunto de la expul-~ -
si6n de las Hermanas de la Caridad, tema que, en compara-
cibn con otros ni siquiera discutidos, era de menor impor-

tancia préctica.

El cronista de las sesiones de la Cdmara de diputa-

dos refiere que, cuando se discutfa en lo general el pro
yecto de Adiciones a la constitucién, los diputados miem--
bros de la comisién que elabor8 el proyecto advertfan a la
Cémara que no debfa discutir si las Leyes de Reforma eran
Jjustas o injustas, porque eso "ya estaba sancionado", lo -
que importaba era "incrustar" esas leyes en la Constitu=~~
ci6n y no modificarlas (80), E1 proyecto fue aprobado en
1o general por 152 votos contra 6, habiendo argumentado «-

s6lo dos diputados, unc en contra y otro a favor.

Decian los diputados que era necesario "consumar" -
la Reforma, para que 8sta quedara establecida definitiva--
mente en México, libre de los ataques del partido reaccio-
nario. Era conveniente, pues, que los principios de la Re
forma fueran normas constitucionales para que las nuevas -
generaciones "crezcan y se afirmen en estos principios" y
para que tuvieran una jerarquia tal "que de ninguna manera

puedan ser atacados por el partido retrSgrado”.
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El clero, decfan los diputados jacobinos, habfa ---

la tol ia del gobi para reorganizarse
y conspirar contra los poderes establecidos, HAibilmente -
habfa eludido el cumplimiento de las leyes: se habfa decre

tado 1a nacionalizaci6n de los bienes , pero

el clero, merced a las "contentas" (porcién del valor de -
un bien eclesifstico nacionalizado que entregaba el adjudi
catario a la Iglesia, para que sta desistiera de cual- -
quier reclamaci6n) consegufa cuantiosos recursos que luego
invertfa comprando fincas a nombre de particulares; la su-
presi6n de algunas fiestas religiosas ordenada por las le-
yes "jamis" se habfa logrado; se mand$ la disoluci6n de --
las 6rdenes mondsticas, pero 8stas subsistfan viviendo los
monjes o monjas en casas de vecindad; tampoco se cumplfan
las leyes del registro civil, pues el clero defendfa el ma
trimonio sacramental. En pocas palabras, el clero prepara

ba una "nueva guerra civil" (81)

Atendiendo a la actitud sediciosa de la Iglesia me-
xicana no era conveniente desarrollar en la ley orgénica -
de la Reforma, confesaba paladinamente el diputado Tibur--
cio Montiel, "las consecuencias de una perfecta tolerancia

religiosa®. El "fuego revolucionario”, decfa, no se habfa

(82). Era que el controlara

a la Iglesia.

193
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Cuando se discuti6 el artfculo primero del proyecto
de Ley orgénica de la Reforma que establecia que el gobier
no ejerceria autoridad sobre todas las Iglesias en lo rela
tivo "a la conservaci6n del orden pliblico y observancia de
las instituciones", salieron a relucir los argumentos en -
favor de que el Estado dominara la Iglesia. El diputado -
Ruelas afirmaba que tal prerrogativa del poder piblico era
"asunto que no puede controvertirse ya en esta &poca", - -
pues su fundamento era muy claro: "La Iglesia estd en el
Estado, no el Estado en la Iglesia: luego la Iglesia tiene
que someterse a las leyes del Estado". Frias y Soto expli
caba que la f6rmula "independencia entre la Iglesia y el -
Estado" (artfculo 1 de las Adiciones)era equfvoca, pues s6
lo "las soberanfas" tenfan independencia, y si la Iglesia
era independiente tendrfa soberania, siendo que "en la Re-

Guillermo - -

plblica solo hay un soberano, jel pueblo!
Prieto afirmaba que "para el Estado no hay mas que cultos",
la Iglesia como "entidad", "poder" o “"cuerpo" era "un ab--

surdo en el lenguaje estrictamente constitucional" (83)

No era posible admitir la Iglesia independiente en
el Estado, pues aquélla terminarfa destruyendo el organis-
mo pblico. Y si los liberales tolerasen la Iglesia inde-
pendiente, decfa el diputado Ruelas, traicionarfan "esa re
forma que ha hecho pasar su carro triunfal sobre todos los

errores, desde la bruja hasta el arzobispo, desde el hechi

199
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cero hasta la hermana de la Caridad" (Al concluir estas pa
labras, anota el cronista de los debates, hubo "gritos de -
itbravo! y nutridos aplausos" y se oy§ decir al diputado ---

Lemus "imuy bien, sefior orador!") (84),

La sujecibn de la Iglesia por parte del Estado era,
para Guillermo Prieto, no s6lo una medida polftica conver--

niente sino afin mds: un principio religioso;

La Reforma inspira poderosa en nuestras al--
mas el sagrado sentimiento de la patria, la
elevard, la hard invencible sin poner enm con
flicto la sublime religién de la patria, con
la divina religi6n de Dios... porque para el
alma libre se siente a Dios en la patria. -
(85).

La expulsi6n de las Hermanas de la Caridad fue el -
tema mds discutido. Los que defendfan la disposicifn ale-

gaban que el artfculo 5° de las Adiciones prohibfa el es~~

tablecimiento de cualquier orden o congregaci6n religiosa,

y como las una i6n de ese ti

po, era legftima la expulsi6n, lo cual era 16gico. Pero -
ademés intentaron demostrar que la medida era justa inju--
riando a las Hermanas de la Caridad,diciendo gue eran unas
"especuladoras de la caridad pfblica", que donde se esta--
blecfan ocurrian escéndalos, y que eran un instrumento al

servicio de los jesuitas y de gobiernos extranjeros. (86),

145
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Parece que algunos diputados no guedaron con la con
ciencia tranquila, pues una vez que fue aprobaba la Ley --
orgénica de la Reforma y el decreto de expulsi6n de las =-
Hermanas, presentaron a la Cémara un proyecto que estable-
cfa una contribucién extraordinaria del 2% mensual sobre -
los ingresos de los funcionarios pGblicos que ganaran més
de 3,000 pesos al aiio; el producto de esa contribucibn se

al nto y de nifios indigentes

en los estab: i del gobi El di Llavén

explic6 el motivo de la iniciativa: se habfa aprobado la -

ley orgdnica de la Reforma pero la obra afin no estaba ter-

minada, era omp. 1a votando el p: -
“que justificarfa que el partido liberal, si bien es aman-
te de la Reforma, no es extrafio al noble sentimiento de la
caridad". La iniciativa fue desechada por una mayorfa rea
lista que encontr6 inconvenientes legales para su ejecu---

cibn (87).

3.2 La reacci6n cat6lica. Ante la polftica jacobi
na del gobierno de Lerdo de Tejada, los cat6licos conserva
dores reaccionaron en defensa de la Iglesia y no les impor
t6 enfrentarse al gobierno. Su primer intento fue influir
en las elecciones de diputados, magistrados y Presidente -

de la Repfblica que se verificaron en junio de 1873. L

Voz recomendaba a los cat6licos que votaran por personas -

19¢
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! ¥ que cuid de que no se e

los acostumbrados fraudes. Algunos cat6licos conservado--
res se presentaron como candidatos, por lo que aguel dia--
rio comentaba que "el partido conservador" se habfa presen
tado a la 1id electoral aunque "sin prevencién y como de -

improviso".

Los resultados electorales, en general, fueron sa--
tisfactorios al partido en el poder. Hubo un incidente --
que indicaba la polftica gue seguirfa el gobierno: José de
Jesfis Cuevas result6 electo diputado al Congreso Federal -
por el Distrito de Maravatfo, Mich. La Junta Preparatoria
el 7° congreso, encargada de calificar las elecciones, —-
aprobd la de Cuevas no obstante que,segln La Voz,habfa re-

pudiado las de otros cat6licos conservadores. Pero la Jun

ta decidi8, sin tener facultades, que la protesta de cum
plir con el cargo que debfan rendir los diputados electos,
no se hiciera como en los afios anteriores, interpelando en
conjunto a todos los diputados, sino recibiéndola de uno -
en uno y en estos términos: "Protestas sin reserva alguna
guardar y hacer guardar la Constitucién polftica de los Es
tados Unidos Mexicanos y leyes que de ella emanen, desempe
fiando leal y patri6ticamente el cargo de diputado que el -
pueblo os ha conferido, mirando en todo por el bien y pros
peridad de la Rep@blica”. Esta férmula afectaba las con--

vicciones de los cat6licos conservadores porgue los obliga

97
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ba a respetar y hacer guardar "sin reserva alguna" la cons
tituci6n de 1857. Y era de legalidad dudosa pues aunque -
el art. 121 de la constituci6n sefialaba gue todo funciona-
rio pGblico debfa jurar obediencia a la misma, la ley de -
tolerancia de cultos habifan sustituido la obligacién de -
prestar juramento de obediencia a la ley fundamental por -
la de protestar por el buen desempefio del cargo. Cuando -
Cuevas fue interpelado, respondi6, como lo habfan hecho los
aiputados del 6 Congreso y como lo prevefa la ley de tole
rancia de cultos, protestando "cumplir bien y fielmente --
las obligaciones de diputado”. Como se le interpels dos -
veces mds y di6 la misma respuesta, el presidente de la --
Junta Preparatoria declars que Cuevas no podfa asumir el -

cargo. (88).

El incidente demostraba que el gobierno no estaba —
dispuesto a permitir la participaci6n polftica de los cat
licos. Y a &stos los llevaba a colocarse en una postura -

de oposici6n abierta.

El séptimo Congreso constitucional de la Uni6n que-

46 fornado por una inmensa mayorfa de diputados Maidch
¥ unos cuantos diputados "cat6licos liberales", entre &s--
- tos Roberto A. Esteva, uno de los promotores de tal grupo.
El papel que desempefiaron estos cat6licos en la asamblea -

legislativa fue bien pobre, pues poco podfan hacer los tres

113
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o cuatro representantes catflicos frente a la gran mayo---
rfa liberal y, ademis, porque pretendieron defender los de
rechos de la Iglesia con base en los principios de la Re--
forma. Esta posicién ideol6gica ambigua explica que prime
ro aprobaran el proyecto de ley orgénica de la Reforma en
1o general y que luego pretendieran, sin ningfin resultado,
reformar algunos artfculos en particular. Su actitud fue

criticada por los cat6licos conservadores y afn por los ~-

mismos liberales que los tildaban de "liberales de sotana."

Los cat6licos conservadores, viendo que no era posi
ble combatir el anticlericalismo desde la cémara de diputa
dos, decidieron escribir en defensa de la libertad religio

say, es notarlo, lo hicier en par

te, en los les. Para nder a -
las religiosas que habfan sido obligadas a dejar 1la
clausura, a 1los religiosos presos, encargados de -~

labores y a los extranjeros -

expulsados, el abogado Manuel Garcfa Aguirre escri--
bi6 sosteniendo que la libertad religiosa estaba ga--
rantizada por las leyes mexicanas (89). La constitu- -
ci6n, argumentaba Garcfa Aguirre, establecfa los de-
rechos de libertad educativa, libertad de expresién

de las ideas, libertad de prensa y libertad de asociacién;

19
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y ia ley de tolerancia de cultos de diciembre de 1860 pro-
tegfa el ejercicio del cultc catSlico y el de cualquier —
otro (art. 1), fijaba el derecho de las iglesias a definir

sus , précticas de culto y condici de admi---

si6n (art. 3) y reiteraba el principio de libertad en la -
manifestacién de las ideas religicsas (art. 5). Con base
en estos textos, las medidas anticlericales del gobierno -
podfan calificarse de ilegftimas. Respecto de la orden de

expulsién de extranjeros, ida en base al

artfculo 33 constitucional que preveia que los extranjeros
tenfan en México los derechos individuales reconocidos por
la Constituci6n, salvada la facultad del "gobierno" para -
expulsar al "extranjero pernicioso", Garcfa Aguirre defen-
416 que la calificaci6n de “vernicioso" no podia dejarse -
al arbitrio del presidente sino que debfa fundarse en un -
juicio pfblico, pues se trataba de una decisin que compro
metfa la "honra" de una persona y ni siquiera los reyes, -
considerados "sefiores de vidas y haciendas", habfan sido -

“sefiores de honras".

La promulgacién de la Ley Orgdnica de la Reforma en
diciembre de 1874, propici6, como ningfn otre acontecimis

to, que los catSlicos escribieran en defensa de la liber
tad religiosa. Manuel Garcia Aguirre redact6 un vollmen -

es sobre la ley -

de 659 paginas titulade Algunas vefl

orgénica de las adici v reformas a ia ConstituciSnm, --
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editado por La Voz de México en 1875, Los arzobispos de M§

xico (Labastida), Michoacdn (Arciga) y Guadalajara (Loza)
firmaron una carta pastoral en el mismo afio que sefialaba -
los errores que a su juicio contenfa la ley e indicaba a
los cat6licos mexicanos la conducta que habfan de seguir -
ante las autoridades politicas, La mayor parte de los ~ -
obispos mexicanos escribieron cartas pastorales sobre la -
ley, después de que circulé la de los tres arzobispos, pe-

ro la Manifestacién escrita por el obispo de Ledn, José Ma

ria Diez de Sollano, fue publicada y distribuida en la ca-
pital de la Repfiblica por La Voz de México. EL publicista
Miguel Martinez reflexiond sobre la justicia de las leyes
y la libertad en su obra Libertad en la fe, publicada en -

1874.

Durante las sesiones del Congreso Federal en que se
discuti6 el decreto de expulsién de las hermanas de la Ca-
ridad, algunos diputados dieron muestras de jacobinismo. -
Garcfa Aguirre recogi6 algunas de las frases vertidas en -
los debates, tales como "mo se puede ser liberal y cat6li-
co a la vez" y "no se puede ser ciudadano y sfbdito del --
Papa", para afirmar que el gobierno querfa llevar al pafs
a un estado de antagonismo entre la libertad y la fe. Ex-
plicaba que al triunfo liberal siguieron algunos dfas de
tranquilidad porque los liberales se entretenfan en la lu-

cha por el poder entablada por las facciones de ese parti-
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do; pero desde el gobierno de Lerdo, la persecucién reli--
giosa se habfa reanudado llevando al pafs a esa situacién

de antagonismo.

Diganlo las monjas lanzadas de sus casas en
altas horas de la noche; los inocentes sacer
dotes arrojados del territorio de la Repfbli
ca mexicana,con la depresiva nota de 'extran
jeros perniciosos"... digalo aquella ley, --
Sobre atentatoria a la mds justa libertad de
un pueblo cat8lico, en alto grado impolitica,
prohibiendo toda manifestacibn de culto fue-
ra del recinto de los templos: dfganlo esa
protesta deliberadamente establecida para —-
eliminar a los cat6licos de todo cargo pGbli
ganlo esos por antifrasis llamados

Principios da la Reforma elevados de sntie -
constitucionales que fueron en su orfgen al
rango de constitucionales, y que, demostran-
do hasta la evidencia ser anticatélicos, po-
nen a la casi totalidad de los mexicanos en

la dura alternativa de ser o cat6licos o - -
constitucionales,...

El decia conformarse con la aplicacibn del sistema
de tolerancia religiosa, tal como lo definfan las leyes, -
pero ni siquiera &ste habia funcionado, pues todas las ins
tituciones republicanas no habfan sido hasta entonces mis
que una "verdadera irrisién" ya que el "régimen real y po-

sitivo" era una "tirania disfrazada".

Cuando la ley orgdnica de la Reforma se discutfa en
las camaras, P{o IX juzgd que el proyecto era "una verdade
ra sentina de errores" (91). Esta declaracién contribuy6

para que los cat8licos pensaran que en su conjunto la ley

L
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era "perseguidora del catolicism

" y "concebida en odio a
Dios". Ante ella, no cabfa medios: habfa que optar por =-
"la Constituci6n o el Syllabus" (La obra de Garcfa Agui--
rre, reproducia todos los artfculos de la ley, contrapo- -

niéndolos con las i del syllabus que los defi-

nfan como errores), por "la Reforma o el Catolicismo". =~
Garcfa Aguirre confiaba que la nacién mexicana optarfa por
el catolicismo, pues queriendo ser libre, recordarfa la --

promesa divina (Juan, VIII, 31, 32).

Si vosotros perseverais en mi palabra, verda
deramente sereis mis discipulos: Y conoce~=
reis la verdad, y la verdad os hard libres.

Por su contenido, la ley sefialaba nuevas limitacio-
nes a la Iglesia, restringfa el ejercicio del culto, esta-
blecfa en todo el pafs la ensefianza laica para las escue--
las primarias oficiales y fincaba nuevas limitaciones al -
derecho de la Iglesia para poseer en propiedad bienes in--

muebles.

El articulo 1 repetfa el principio de independencia
entre la Iglesia y el Estado, pero agregaba que &ste ejer-
cerfa autoridad sobre todas las iglesias en lo relativo "a
la conservaci6n del 6rden plblico y a la observancia de —-

las instituciones". El obispo Diez de Sollano critict el

20%



- 125 -

principio de separacién, con los argumentos del filésofo -

Taparelli:

siendo el hombre esencialmente uno, aungue -
compuesto de dos sustancias; quien mande en

el hombre, debe forzosamente influir en las
dos partes,.... Excluir, pues, a la Iglesia
del mando sobre el cuerpo, y al Estado de --
obligar las conciencias, es separaci6n con--
traria a la naturaleza. Siempre mandarn en
el mismo campo, ya unidas para ordenar, ya -
combatiendo para triunfar. Aquellos, pues,

que por odio a la Iglesia o por ansia de ili
mitada libertad, promueven la separacién, no
alcanzardn otra cosa que la completa anar- -
quia de las conciencias o encadenar &stas a
la fuerza material (92).

§i no hubiera una autoridad que regulara las con- -
ciencias, reflexionaba el obispo, los hombres vivirfan en-
teramente discordes en el obrar; como en este ambiente se-

rfa imposible la vida civil, quienes negaban los derechos

de la Iglesia para formar as

do esta tarea al Estado.

La Gltima parte del artfculo primero que daba al Es
tado facultad para intervenir en las précticas religiosas
en lo relativo a "la conservacién del 6rden pfblico y la -

i

a de las insti ", servia, segfin el obispo

Dfez de Sollano, para subordinar la Iglesia al Estado. En
toda sociedad coexistfan el orden privado o doméstico y el

orden pfblico; para gue el orden fuera p@blico, afirmaba -

4
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el obispo, era necesario que la muchedumbre que lo consti-
tufa, su orfgen y su fin fuesen pfblicos. La reunién paci
fica de fieles en un templo, no tenfa ese caracter pfiblico;
por lo tanto, el Estado no tenfa fundamento para el preten
dido derecho de ejercer autoridad sobre los actos religio-
sos a pretexto de conservar el orden pfiblico. Tampoco te-

nfa el Estado el derecho de intervenir en los actos reli--

giosos para cuidar de la a de las
pues este objetivo era impreciso. Como la ley no distin--
guia, debfa interpretarse que trataba de cuidar todas las
instituciones, incluso las religiosas; pero &ste, aclaraba
el prelado, no era el espfritu de la ley; lo que ella tra-
taba de proteger eran las instituciones polfticas y espe--
cialmente las de la Reforma. En conclusi6n, la Gltima par
te del artfculo primero imponfa normas que los cat6licos -
no podfan aceptar en conciencia, por lo que la disposicién

violaba el principio de tolerancia religiosa (93).

Los artfculos 11 y 12, otorgaban al Estado faculta-
des de policia en los actos religiosos. El artfculo 12 --
ordenaba que todas las reuniones que se verificaran en los
templos fueran "pblicas" y "sujetas a la vigilancia de la
policfa®, por lo que la autoridad podia ejercer en ella --
“las funciones de su oficio" cuando el caso lo demandare.
El artfculo 11 sefialaba que si los ministros de los cultos

pronunciaban discursos aconsejando a los fieles "el desobe

208
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decimiento de las leyes", tal acto constituirfa en ilfcita

la reuni6n y daba derecho a la autoridad para disolverl:

el autor del discurso serfa tratado como delincuente. Diez
de Sollano negaba que el Estado tuviera derecho de policia
sobre los actos religiosos. La policfa, escribif, es una
institucién "preventiva para evitar los crimenes piblicos
a f£in de que no se cometan; y en caso de cometerse, para -
cortar su trascendencia; y finalmente, para servir de mi--
nistro para poner el reo en poder de la autoridad competen
te". Imponer la policia para coartar la predicacién del -
Evangelio o las pricticas del culto catSlico era un contra
principio, pues el Evangelio y la Iglesia moralizaban. --
Tampoco aceptaba que el derecho de policta lo tuviera el -
Estado para garantizar el cumplimiento de las Leyes de Re-
forma, porque "esto serfa pretender que el Evangelio cedie
ra su lugar a los legisladores humanos, o mejor diremos; -

que la razén divina se doblegue ante la razén humana" (94).

Las précticas del culto catélico fueron restringi--
das por los artfculos 3, 4, 5y 6. La Pastoral de los - -
tres arzobispos recordaba que la ley de julio de 1859, ha-
bia prohibido las précticas del culto fuera de los templos,
pero los gobernadores de los Estados, los prefectos y de-
més autoridades politicas hacfan llevadera la situacién --
usando de la facultad que la misma ley les concedia para -

otorgar permisos para celebrar manifestaciones de culto -~

onte
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fuera de los templos en casos particulares, La nueva ley
impedfa que se concedieran tales permisos. El artfculo --
tercero prohibia que cualquier autoridad concurriera con -
carfcter oficial a los actos de cualquier culto y sefialaba
que el Estado no harfa "demostraciones de ningln género" -
con motivo de solemidades religiosas; en consecuencia, de-
claraba que dejaban de ser dfas festivos todos aguellos --
que no tuvieran por objeto exclusivo solemnizar aconteci--
mientos "puramente civiles". Las pricticas de culto fue--
ron prohibidas (Art. 4) "en todos los establecimientod de
la Federaci6n, los Estados y los municipios", lo cual sig-
nificaba que no se podfan celebrar en las escuelas, hospi-

tales, y demds de benefi

cencia de caricter plblico. EL uso de las campanas fue —
restringido (Art. 6) a lo "estrictamente necesario para ~-
llamar a los actos religiosos" y sujeto a los reglamentos

de policfa.

Con mesura, los tres arzobispos sefialaban en su Car
ta Pastoral que "la naci6n mexicana, cat6lica en su totali
dad", habfa visto con asombro justificado que desde que se
admiti6 en la legislacién la tolerancia de cultos, el cul-
to cat6lico, "Gnico profesado por el pueblo, fuera objeto
de tantas trabas y restricciones" (95), EL obispo Dfez de

Sollano, usando también argumentos ad hominem, afirmaba ~-
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que si el gobierno era el mandatario del pueblo, y el pue-
blo mexicano era devoto de la religi6n cat6lica, el gobier
no no tenfa derecho de actuar contra las celebraciones ca-
t6licas. La medida, escribi6 el abogado Garcia Aguirre, -
no s6lo era injusta, sino impolftica, pues herfa los hdbi-

tos del pueblo y serfa horrible

...pensar todo lo que habria venido a come--
terse /por/ la imprudencia de pretender lle-
var a efecto en los pequefios pueblos habita-
dos por la mayorfa de los mexicanos una ley
que pugna con sus costumbres seculares guar
dadas con la tenacidad de caricter que dis--
tingue a los indios. (96).

La prohibicién de impartir ensefianza religiosa en -

todos los "establ de la de los Esta-

dos y de los Municipios" (Art. 4), fue vista con especial
preocupaci6n. La Pastoral de los tres arzobispos citaba -
las palabras de San Pablo: “"la fe depende del oir, y el -
oir proviene de que sea ensefiada la palabra de Jesucristo"
para concluir que de aplicarse estrictamente la ley, se <-
formarfan "generaciones enteras sin religién alguna, aglo-

de familias a una vida ani

mal, y pueblos de ateos sin Dios y sin ley". El estado no
tenfa, segn juicio de Garcia Aguirre, tftulo suficiente -
para haber dado esa disposicién: no podfa fundarla en la -
libertad de cultos, pues este principio, rectamente aplica

do, Gnicamente fundarfa la posibilidad de ensefiar varias -

208
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religiones en las escuelas; tampoco podia decirse que sien
do el estado quien financiaba los establecimientos plbli--
cos tenfa derecho a definir el tipo de educaci6n que en ——
ellos se impartiera porque los recursos del estado prove--
nfan de los impuestos que el pueblo pagaba y el pueblo me-
xicano era cat6lico en su mayorfa. Se trataba, en conclu-
8i6n, de una disposici6n arbitraria, con la cual el estado
se ingeria en los dominios de la conciencia; pero prevefa

el abogado que el estado no se detendrfa allf, sino que en
1o sucesivo intervendrfa en la vida familiar y lo harfa —

“invocando la libertad".

El derecho de propiedad de la Iglesia fue limitado
una vez mis. A pesar de las medidas de desamortizacién y
nacionalizaci6n de los bienes eclesidsticos, la iglesia se
habfa hecho de nuevos recursos gracias a donaciones de par

ticul La Ley i que se colec

tas fuera de los templos y limitd el derecho de los minis-
tros de culto a heredar y recibir legados mis alld de lo -
que dispuso la Ley de tolerancia de cultos de 1860. Con--
tra estas restricciones, los tres arzobispos invocaban pa-

labras de San Pablo:

¢Quién milita jamds a sus expensas? ¢Quién
apacienta un rebafio y no se alimenta de la -
leche del ganado? ¢Y por ventura, esto que -
digo, es solamente un raciocinio humano, o
no dice la ley esto mismo? Pues en la ley -

A
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estd escrito: no pongas bozal al buey que --
trilla... Si nosotros, pues, hemos sembrado
entze vosotros bienes espirituales, ¢serd gran
sa que recojamos un poco de vuestros bienes
tsll\poralesL " )

La Constitucibn (art. 27 y 3 de las Adiciones), - -

prohibfa a las corporaciones eclesidsticas adquirir o admi

nistrar bienes rafces, con la excepcibn de "los edificios
destinados inmediata y directamente al servicio u objeto -
de la institucién". Bajo esta excepcibn quedaron compren-
didos los templos. La ley de nacionalizaci6n de los bie--
nes eclesidsticos de 1859 afect6 a "

odos los bienes" que
el clero regular o secular poseia, incluyendo en esa expre
si6n tan amplia a los templos. La situaci6n legal de 8s--
tos era, pues, confusa, aunque podria sostenerse que eran
patrimonio de la Iglesia con base en el texto constitucio-
nal. La Ley Orgénica de la Reforma, intentd esclarecer la
situaci6n: su artfculo 16 sefialaba que el dominio "

irecto"
de los templos que habfan sido nacionalizados y que se de-
jaron al servicio del culto cat6lico, asf como el de los -
que en lo futuro administrasen las "instituciones religio-

sas", continuaba "perteneciendo a la naci6n", pero su "us:

y "mejora", a las institucio--

nes religiosas a quienes se les hubiera "cedido", en tanto

no se decretara "la consolidaci6n de la propiedad".
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Manuel Garcfa Aguirre comentaba gue mientras "no se
1nnov6 el Derecho”, los templos eran catalogados como res

nullius por la razén que daba Justiniano en sus Institucio
nes: "lo que es de derecho divino no estd en los bienes -
de nadie". Este precepto, agregaba, fue de "derecho comgin"
¥ lo contenfa "el C6digo de las Siete Partidas" (Ley 13, -
tit. 28, Part. 3a.)

Sagradas cosas decimos, que son aguellas que
consagran los arzobispos, et los obispos, ==
asf como las Iglesias...et destas cosas ata-
les non se puede ganar el sefiorfo..

Juzgaba que la disposicién de la ley de 1874 privaba a la

Iglesia de su derecho a la propiedad de los templos cuando
reservaba el "dominio directo" de éstos a la nacién; y es-
to era un precepto contrario al artfculo 27 constitucional.
Para salvar esta objeci6n, los partidarios de la ley dije-
ron que &sta era también orgénica respecto del artfculo --

constitucional.

El decreto de extinci6n de religiosas -

de sefioras de febrero de 1863 exceptuaba expresamente a --
las Hermanas de la Caridad. Tanto el artfculo 5 de las --
Adiciones constitucionales como el 19 de la Ley Orgénica -
pasaron por alto esta salvedad, lo cual permiti6 al gobier

no decretar la disolucidn de la citada congregacién. La -

s
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medida fue impopular pues las Hermanas atendian los esta--
blecimientos de Beneficencia tanto pGblicos como privados.
La Voz de México publicé una estadistica de los estableci-
mientos servidos por las Hermanas y de las personas asisti

das por ellas que indicaba que tenfan a su cargo 43 esta--

b , 15 del y 28 de privada,
en los que habfan cuidado de 21,545 personas.

El obispo Dfez de Sollano, se opuso a la medida en

su Mani los que habfa -

manejado el Pbro. Ramén Lépez en un artfculo publicado por
peri6dicos de Guadalajara. La medida era impopular, y si
la soberanfa radicaba en el pueblo segln la constitucibn,

t era 1; atacaba la libertad reli-

giosa, reconocida por las leyes de reforma como un derecho
natural, el derecho de libre asociacién consagrado por el

articulo 9 de la ley fundamental y el principio de toleran

cia religiosa. En resumen, el decreto destrufa "radical
mente el sistema democritico, representativo y popular" y

exterminaba "las 11 y derecho primordial recono~

cidos y garantizados por la Carta Fundamental (98).
Desde que se habfan aprobado las Adiciones a la - -

constitucién (septiembre de 1873), el gobierno habia orde-

nado (decreto del 27 de septiembre de 1873), que todos los

2
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y empleados pGblicos "sin reserva

alguna" guardar y hacer guardar, en su caso, la Constitu--
cibn con sus Adiciones y Reformas. Tal protesta constituk
fa un requisito para tener un empleo p@blico, por lo que -
exclufa a los cat6licos de participar en las funciones pl-
blicas, quienes sentfan que con la protesta, particularmen-
te porque la férmula contenfa la frase "sin reserva alguna®,

su La Ley confirmé la -

medida (art. 21).

Las sanciones previstas por la ley debfan ser apli-

cadas (art. 27) por las "autoridades polfticas de los Esta

dos", &stas incurrfan en lidad ante los g
dores de los estados por el doble de esas penas en caso de
que "tolerasen" que la ley se infringiera; y a su vez, los

eran por las que ——

ellos o sus subordinados permitiesen. Como el artfculo 28

efialaba que las de las la. a 6a. -
de la ley, se consideraban delitos de carfcter federal, -
las violaciones a la ley serfan instruidas por los jueces
locales y falladas por los jueces de Distrito (federales).
Este sistema represivo agravaba los problemas que podfan -

derivarse al tratar de hacer efectiva la ley.

El valor de la legislacién de reforma fue analizado

2 la luz de la Filosoffa del Derecho por Miguel Martinez -

23
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en su obra Libertad en la fe, publicada en México por J. -

R.

Bardebillo en 1874.

Para una tiranfa, Martinez, se

necesitan doctrinas que la "cohonesten" y leyes que la ha-

gan obligatoria; para lo primero, se inculcan en los ciuda

danos "doctrinas irreligiosas e inmorales”, a través de --

los establecimientos educativos, de los libros de texto y

de la prensa con lo que se consigue entorpecer el desarro-

1lo de su espfritu.

tiranfa, "el orden moral queda invertido":

to.

Desde entonces el deber se vuelve delito, y -
el delito un deber: la ley que debfa amparar,
amenaza, y el poder que debfa castigar al ini
cuo, lo autoriza o ampara: la justicia estd -
en hacer dafio y el dafiar es una eficacia en
cumplir con la justicia. Vuestra virtud os
expone entonces a los peligros y castigos, —-
que en tiempos de verdad y de justicia corren
los malos y fascinerosos. S610 se halla sequ
ridad en complicarse en los mismos excesos de
iniquidad, que la ley expresa y los tiranos -
mandan (99) .

Cuando las leyes hacen obligatoria la

La legislaciG: habfa ese efec-

Sus preceptos hacian cbligatoria la tiranfa religiosa

y constituian en culpables a quienes eran inocentes.

era grave pues

Esto
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...si la iniquidad y la tiranfa estd imperan
do en las leyes, el mal es constante, a to:
dos alcanza, dura como la legislacibn y se -
hace como necesario. Los agentes del poder

se ven compelidos a tiranizar: contraen cier
t(a irregular responsabilidad no tiranizando

1

La actitud que debfan seguir los cat6licos ante los
excesos del gobierno qued6 marcada en la Pastoral de los -
tres arzobispos. Allf decfan los prelados que aunque esta
ban persuadidos de que la ley orgfnica atacaba la constitu
ci6n de la Iglesia, impedia la ensefianza religiosa en los
establecimientos pGblicos, privaba a la Iglesia de una --
fuente considerable de recursos y obstaculizaba a los fie-
les y sacerdotes el cumplimiento de sus deberes religiosos,

se abstenfan de "toda amarga queja",

...y adorando como es debido los inescruta--
bles designios ds Dioe, recibinos y o8 exhor
tamos a que recibais con humildad y resigna-
CiBn enteramente cristianas, la prueba que -
en su misericordia nos envia, no en verdad -
para que abusemos de ella, dando lugar em ==
nuestro corazén a pasiones mundanas y bastar
das, que se desahogan por medio de la insu--
bordinaci6n y del odio; sino para que avivan
do nuestra fe y colocando nuestra esperanza

5610 en Dios, copiemos en nuestra conducta -
el divino modelo de paciencia y caridad, que
la religi6n nos obliga a contemplar a todas

horas en Jesucristo nuestro redentor (101).

Esta actitud de resignaci6n o "resistencia pasiva"

ya habfa sido recomendada por el obispo José Marfa Portugal
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cuando se promulgaron las Leyes de Reforma. Entonces el -
dignatario afirmé que se encontraba "en la alternativa.de
obedecer a Dios o al César", y estando fntimamente persua-
dido que su obligaci6n era primero con Dios, declaraba es-

tar dispuesto a sufrirlo todo, a resignarse a todo.

.me dejaré arrastrar en medio de la tribu--
lacién, pediré a Dios fortaleza para sostener
esta prueba terrible, pero no concederé jamis
a los que tal han pensado y tal han hecho el
triunfo de oreer qus han podido dictar esta -
ley, y estar firme al mismo tiempo en los - -
principios religiosos (102).

Estas palabras fueron citadas con motivo de la expe
dici6n de la Ley Orgénica por el obispo Dfez de Sollano, --
quien las hizo suyas y aconsejé a los religiosos aprove---
charse de los derechos que otorgaban las leyes a los ciuda
danos, siguiendo el ejemplo de San Pablo, y a los fieles -
que recordaran su obligaci6n de obedecer primero a Dios ==
que a los hombres y practicaron la "resistencia pasiva® —-

(103) .

» Para superar las restricciones que la ley ponfa a -
las précticas religiosas, la Pastoral definié lfneas de ac
ci6n. Con objeto de preservar la fe cat6lica, a pesar de
las limitaciones al culto, los arzobispos llamaban a los -
fieles a orar, a practicar obras de piedad y de misericor-

dia, a recibir los sacramentos y les pedfan que desterra--

23
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ran "las ma , el ai el y hasta las

palabras indiscretas" y que no prestaran ofdos a los hom

bres "deseosos de la revolucién armada".

El hueco que dejaban las Hermanas de la Caridad, ha
bfa de ser llenado por las sefioras cat6licas; ellas debfan
ser "piadosas", pues la piedad (segfin Santo Tomss), compro

metfa al cristiano "a interesarse por el hombre, socorrién

dole en sus miserias y consoléndole en sus dolore: con
este espfritu debfan trabajar agrupindose en las Conferen-
cias de San Vicente de Paul, asociacién de fines caritati-
vos que ya tenfa tiempo de haberse establecido en el pafs

¥ que contaba con la ventaja de ser una agrupaci6n "entera
mente secular" en cuanto a su organizacibn y administra---
ci6n y apolitica, pues su reglamento prohibfa la publica--
ci6n de peri6dicos religiosos o polfticos, por lo cual con
sideraban los arzobispos que no habfa en ella "cosa que --

pueda herir la 1idad de ningfin plbli

co.

Como la constitucién garantizaba la libertad de en-
sefianza, los padres que quisieran dar instrucci6n religio-
sa a sus hijos, debfan enviarlos a las escuelas particula-
res y como &stas eran escuelas de cuota, pedfan los prela-
dos que los fieles contribuyeran a organizar y sostener es

cuelas gratuitas, para lo cual recomendaban a los padres -
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de familia que se asociasen por parroquias, A fin de "es-
timular a los fieles por medio de las gracias espirituales",
concedfan indulgencias a los que ayudaran al sostenimiento
econémico de las escuelas, a sus directores y a sus profe-
sores, Para complementar la obra educativa, los padres de
familia debfan impartir en sus casas educaci6n cristiana a
sus hijos y a sus "domésticos", y los sacerdotes debfan --
examinar en el confesionario a los penitentes sobre sus de

beres a este respecto.

Al final, la Pastoral recalcaba que los cat6licos -

mexicanos en las circunstancias que vivian, sélo podfan -

obrar con tranquilidad de conciencia, enviando "r

ciones respetuosas" al gobierno; trabajando en favor de la
ensefianza religiosa, el culto y la caridad, aprovechdndose
del "resto de libertad" que afin les quedaba, y estando dis
puestos a sufrir penas y castigos antes que faltar a sus -

deberes religiosos. Conclufa con una cita de San Pablo:

¥ no querais conformaros con este siglo, an-
tes bien transformaos con la renovacién de -

aplicaos perennemente al bien. No seais ne-
gligentes en cumplir vuestro deber: sed fer-
vorosos de espiritu: acordaos de que el Sefior
es a quien servis: alegraos con la esperanza
del premio: sed sufridos en la tribulacibn:
en la oracién continuos: caritativos para --
aliviar las necesidades de los fieles: pron-
tos a ejercer la hospitalidad. Bendecid a -
los que os persiguen; bendecidlos y no los -
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maldigais... estad siempre unidos en unos -=
mismos sentimientos y deseos: no blasonando
de cosas altas, sino acomodaos a lo que sea
mds humilde. No querais teneros dentro de -
yosotros mismos por sabios; a nadie volvais

por mal; procurando obrar bien, no sélo
Golante de Dios, sino tambifn delante de los
hombres ; 0 05 vengueis vosotros mismos,
sino dad lugar a la ira de Dios, pues estd
escrito: A mi toca la venganza: yo la toma-
ré, dice el Sefior... En una palabra, no te -
dejes vencer del mal, mas procura vencer al
mal con el bien.

Los fieles respondieron con diversas actitudes. Un

buen nfmero de cat8licos de todo el pafs enviaron "repre--

al para por la ley orgéni-
ca. Fue significativo que muchas de las representaciones
fueran firmadas exclusivamente por mujeres. Los documentos
fueron publicados en los diarios cat6licos de México y pos
teriormente recopilados por Mariano Villanueva y Francesco
ni en un voldmen de 1125 péginas titulado El libro de las
Protestas, editado en México en 1875. En general, los - -
agravios que los cat6licos decfan sufrir en sus manifesta-
ciones de protesta eran: que las disposiciones de la ley -
ofendian la conciencia y la religién de la mayorfa de la
nacién y que su aplicaci6n traerfa "gravisimos males" a -

las familias pues debilitaria el catolicismo.

El congreso federal mandé archivar las representa-=
ciones firmadas por mujeres y algunas de las suscritas por

varones las envi6 "a los correspondientes Jueces de Distri

2y
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to, para que, identificadas las firmas, /procedieran/ con

arreglo a derecho".

Otro grupo de cat6licos, los conservadores que es--
cribfan en la Voz, decidieron tomar partido frente al go--
bierno. La esperanza que tuvieron en Lerdo como un "conci
liador" de los partidos se desvaneci6 con los primeros bro
tes de anticlericalismo gubernamental en mayo de 1873. Al
ver atacada la Iglesia y contemplar la posibilidad de una

nueva "era de persecusién", decidieron abandonar su acti--
tud de abstenci6n polftica y actuar para buscar cambios de
funcionarios. Después del fracaso que tuvieron en las = -
elecciones de 1873 su actitud antigobernista fue abierta.

Para febrero de 1875 La Voz anunci6 que dejaba de ser 6rga
no oficial de la Sociedad CatSlica y se convertfa en un --
"peri6dico de propiedad particular"; sin embargo no cambia
ron ni el programa ni los redactores del diario. El edito
rial que anunciaba esta mudanza indicaba: "En la nueva po
sici6n que desde ayer tenemos, quedamos en posibilidad de

entrar directamente y con amplitud en cuestiones politicas".

La postura antilerdista que sostuvieron los cat6li-
cos conservadores los llevé a unirse con las facciones del
partido liberal que también estaban contra el gobierno es-
tablecido. El punto de uni6n, segfn un editorial de La Voz,

no eran las ideas sino simplemente el acuerdo en "creer --
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que la administraci6n actual se ha hecho superior a las le
yes y sigue un camino gue a todas conculca". La liga no -
fue abierta ni franca. EL diario cat6lico no prest6 apoyo
ni al movimiento tuxtepacano ni al movimiento decembrista
que intentaron, por medios distintos, derrocar al gobierno.
Sin embargo, alent6 y justificé la rebeli6n armada de los
cat6licos mexicanos que se habfan sublevado en Michoacin,
Jalisco y Colima, principalmente, Ya en abril de 1875, un
editorial del diario titulado "Sigue el cielo encapotado”
pedfa al gobierno que modificara su polftica "pero pronto,
porque la impaciencia del pueblo ya no consiente mds tra--
bas a sus derechos" y afirmaba que la conducta del gobier-

no habia sito tal gue

...ha venido a establecer con ella el pleno-!
derecho para reclamar a sangre y fuego el —-
lleno de los deberes que /los gobernantes/ -
teneis que cumplir. La conducta de absten--
ci6n que observé la nacién durante cierto -
tiempo para ver el rumbo que tomaba la frac-
ci6n imperante, esa actitud noble del que se
resigna a sufrir los males presentes para —-
evitar otros mayores, no la habeis respetado
(104) .

Hubo varias gavillas de sublevados, pero la mds con
siderable fue la que se pronuncié en Nuevo Urecho, Michoa-
can, el tres de marzo de 1875, encabezada por Abraham Cas-
tafieda y Antonio Reza. EL plan de los pronunciados consi-

deraba que la Constitucién de 1857 habfa sido impuesta por
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las armas contra /la/ expresa voluntad" del pueblo mexica-
no y que el gobierno de Lerdo habia "herido el sentimiento
religioso de la nacién". Su artfculo primero disponfa 1la
abolici6n inmediata de la Constitucibn de 57, sus adicio--

nes, reformas y leyes reglamentarias. Al triunfo del movi

miento se un interino, -

por una junta de a la cual el je
fe de las fuerzas sublevadas quien contarfa con amplias fa
cultades para gobernar, pero estarfa "estrictamente obliga
do a respetar la religién cat6lica" y su primer paso serfa
nombrar un plenipotenciario ante la Santa Sede para nego--
ciar un concordato, Posteriommente, convocarfa a un con--
greso para constituir al pafs bajo la forma republicana --
que deberia reconocer como religi6n oficial a la cat6lica.

El i 1lamado » o 6 y pronto de

gener6 en "una guerra de guerrillas en que el robo, el ase

sinato y el incendio fueron privando més y m&s" (105).

La actitud radical del gobierno lerdista frustrd el
intento gue hacfan los cat6licos conservadores por adaptar
se al Bstado liberal a través del camino de la abstencién
polftica. Considero que los ataques a la Iglesia fueron -
la causa principal del cambio de actitud de los cat6licos
conservadores. La expulsi6n de los sacerdotes extranjeros

y de las Hermanas de la Caridad, las Adiciones a la cons--
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tituci6n y la Ley orgénica de la Reforma fueron medidas

que no mas que lesidsti La posi

ci6n politica de los cat6licos conservadores era débil: ca
recfan de un partido polftico organizado (ni siquiera in--
tentaron establecerlo en estos afios) y carecfan de puestos
en la administraci6n pGblica; la oposicibn que sostuvieron
contra el gobierno no fue mas que un factor secundario que

ayuds a triunfar al movimiento tuxtepecano.

Tanto la actitud de "resistencia pasiva" recomenda-
da por los obispos y expresada en las obras que criticaban

la legislacién anticlerical y en las e %

como la sublevacién popular contra las autoridades polfti-
cas, probaban que los cat6licos no estaban dispuestos a --
abandonar sus convicciones. A pesar de su posici6n polfti
ca débil se mantuvieron firmes en su fe., Desde que llegd
al poder, Porfirio Dfaz se dio cuenta que para gobernar en
paz necesitaba contar con el apoyo de los cat6licos; por -

eso, no que el Plan de proclamaba el res

peto a la Constitucién y a las Leyes de Reforma, dio mues-

tras en los primeros meses de su gobierno de querer_la
conciliacién con los cat6licos. Estos, con su conducta, -
hicieron m&s por la libertad religiosa en México que la --

ley de tolerancia de cultos y la Constitucién de 1857.
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CAPITULO 4. LOS CATOLICOS CONSERVADORES EN EL REGIMEN DE

PORFIRIO DIAZ (1876-1892),

Sebastisn Lerdo de Tejada logrd reelegirse como pre
sidente constitucional en las elecciones de 1875. Sin em-
bargo su posici6n polftica no fue firme,pues se habfa crea
do enemigos dentro del mismo partido liberal, principalmen
te por haber sostenido en su gabinete y en los principales
puestos de la administraci6n pGblica a los colaboradores -
de Jufrez, quienes ocuparon los puestos que esperaban los
partidarios de Lerdo. En el mismo afio que Lerdo fue ree--
lecto, Porfirio Diaz volvi6 a levantarse contra el gobier-
no, ahora con el Plan de Tuxtepec, y José Maria Iglesias,

Presidente de la Suprema Corte, encabez$ el movimiento 1lla

mado "legalista” o " sta" que, bajo de
legalidad, intentaba sustituir al presidente electo por el

presidente de la corte.

El movimiento tuxtepecano obtuvo la victoria. Ler-
do huy6 hacia el extranjero y Porfirio Dfaz hizo su entra-
da triunfal a la capital de la Repiblica en diciembre de
1876. El movimiento legalista fue anulado cuando la mayo-
rfa de los militares que lo apoyaban defeccionaron para ——

unirse al movimiento acaudillado por Dfaz.

137
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De acuerdo al Plan de Tuxtepec se celebraron elec~-
ciones para todos los cargos del gobierno federal. Porfi-
rio Dfaz, como era natural, result6 electo presidente de -

la Rep@blica.

Los cat6licos conservadores habfan juzgado al go- -
bierno lerdista como una tiranfa. La polftica anticleri--
cal que sigui6 fue la causa principal gue los puso en con-
tradiccién con el gobierno. EL cambio de régimen lo consi
deraron un bien. La "tiranfa religiosa" de Lerdo les ha--
bia parecido indigna y el mero hecho de verla destruida --

les hacfa concebir esperanzas.

Pero el triunfo de Tuxtepec no les complacfa por --
completo. La situaci6n polftica tan débil que habfan teni

do los catblicos en las admini -

sadas y la linea de "resistencia pasiva" que recomendaron
a los fieles las autoridades religiosas impidieron que los

catdlicos, como grupo organizado, tomaran parte activa en

los movimientos de insurrecci6n. Durante los dfas de lu-
cha, La Voz nunca se pronunci6 en favor ni de Porfirio - -

Diaz ni de Iglesias e incluso dejé de estimular a los pro-

nunciados de Nuevo Urecho i que

cia a las instrucciones de los prelados mexicanos. Como -

los catélicos no habfan colaborado con el mo

vimiento tuxtepecano tampoco podfan esperar que recibirfan

13t
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gratuitamente algo de &1 ahora que estaba en el poder.

Porfirio Diaz habfa sido, como general republicano,
el factor militar decisivo para la derrota del Imperio. -~
Fue amigo personal de Juérez, defensor de la Constitucién
de 57 y de las leyes de Reforma. Era un hombre, a juicio

de los , de "rev os". -

El mismo Plan de Tuxtepec, que &1 mismo habfa redactado, -
proclamaba la obediencia a la ley fundamental con sus adi-
ciones y a la legislacién reformista. Los cat6licos, pues,
tenfan motivos para temer que el nuevo gobierno les resul-

tara igual que el anterior.

Mientras se desarrollaba la contienda civil, La Voz
publicS varios artfculos sobre las reformas legislativas -
que convenfa hacer en el pafs, con miras a influir en el -
parecer de la facci6n que resultara vencedora. Explot6 el
hecho de la antipatfa popular que habian producido las me-
didas anticlericales de Lerdo para sostener que era necesa
rio modificar la ley fundamental y las disposiciones de re
forma. Tales medidas habfan causado enfrentamientos entre
el pueblo y el gobierno. Ademds, el diario catblico recor-
daba que todas las constituciones vigentes en México, ex--
cepto la que entonces regfa, habfan declarado que el esta-

do tendrfa a la religién catélica como la religién oficial.
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Para lograr la paz, una vez que se resolviera la lucha ci-
vil, el partido vencedor debfa temer en cuenta el parecer
de la mayorfa cat6lica de la nacién y reformar el derecho
pblico. La Voz lleg6 a proponer que se restableciera co-
mo ley fundamental, con algunas reformas, o la constitu- -

ci6n federal de 1824 o la centralista de 1836 (106).

Los cat6licos conservadores no podfan aceptar lisa

y 11 al porque sus princi--

pios les impedfan apoyar la constituci6n vigente.

4.1 Ultimo intento de participaci6n polftica. - -

Cuando Porfirio Dfaz entr§ a la capital, la Voz juzgb que
el caudillo de la revoluci6n por sus "errores religiosos y
polfticos" se inclinaba hacia la conducta revolucionaria, -
pero por sus "nobles sentimientos" podrfa operar la regene

raci6n moral de la patria, es decir "la restauracién". Co

mo en el habfan participado hombres
de varias tendencias, incluso algunos de los sublevados -
por el Plan de Urecho a quienes la Voz llamé "conservado--
res optimistas", los catélicos pensaban que el futuro go--
bierno podfa contener personas de todos los partidos e in-
cluso vislumbraban la posibilidad de colocarse en puestos
pdblicos. Por eso, el diario catélico La Bandera Nacional
proponfa que se formase un "gran Partido Nacional" que ---

agrupara a todos los hombres interesados en el bien del --

pats, sin dif iarlos por sus ias o ideas.
140
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La ia a elecciones federal publicada -

el 23 de diciembre de 1876, despert6 expectaci6n general.
Un grupo de cat6licos conservadores, alentados por la posi
bilidad del triunfo electoral, decidieron organizarse poli
ticamente y apoyar las candidaturas del Gral. Santiago Cue
vas para presidente de la repiblica y del Lic. Manuel Gar-
cfa Aguirre para presidente de la Suprema Corte. La Voz -
de México fue el vocero del grupo: a través de sus artfcu-
los defendia las candidaturas y exhortaba a los cat6licos

mexicanos para que votaran por los candidatos de su misma

fe. (107).

El cambio de actitud que habian operado los cat6li-
cos conservadores, lo explic un editorial de la Voz, se -
debia a que sentian que sus creencias y principios comenza
ban a ser "respetados aunque no admitidos" por algunos sec
tores del partido liberal; ademds, el momento era oportuno

para a la lucha electoral: el partido liberal

se hallaba dividido, debilitado, y si los cat6licos presen
taban un partido compacto podrian ganar. El candidato pre
sidencial, quien habia sido general del ejército conserva-
dor y miembro de la Junta de Notables, tenfa posibilidades
de triunfo pues contaba con el apoyo de los militares con-
servadores, varios de los cuales se habfan unido al ejérci

to tuxtepecano o al movimiento "decembrista’.
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Para unificar los trabajos electorales constituye--
ron una Junta Central Conservadora que funcions desde los
Gltimos dfas de diciembre de 1876. Las elecciones para re
gidores y presidente del Ayuntamiento de la Ciudad de Mé&xi
co fueron las primeras en que participaron los cat6licos -
conservadores. Sus candidatos eran José de Jesfs Cuevas -

para presidente y Rafael Ortiz de la Huerta y Francisco Al

gara, entre otros, para regidores. Las elecciones prima
rias celebradas el 21 de enero fueron consideradas "entera
mente libres" tanto por el diario comservador como por los
diarios liberales de oposicién. Pero las elecciones secun
darias (que escogerfan a los candidatos que ocuparfan los
puestos municipales), celebradas el 4 de febrero, fueron -
turbias: gracias a la intervencién del ejército los candi-
datos tuxtepecanos resultaron electos por el pueblo para -
todos los puestos del Ayuntamiento de la ciudad de México.
Los diarios de oposicién, conservadores y liberales, pro--

testaron inftilmente.

Este primer revés hizo decaer los &nimos de los ca-
t6licos conservadores, pues aunque protestaron por las - -
irregularidades habidas en el proceso electoral, reconocie

ron haber perdido y procuraron encontrar las causas de su

derrota. El partido , un editorial de

La Voz:
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Después de veinte afios de no militar en el -
campamento electoral, se siente torpe en las
faenas de pormenor. Sus antiguos combatien-
tes, diestros en las tdcticas y estrategias

de las elecciones, o han muerto o estdn invd
lidos: pocos quedan expeditos. Los nuevos =
combatientes no estdn ejercitados en estas -
luchas, Sienten las dudas y las imprevisio-
nes de los que emprenden ejercicios en que -
no estén diestros (108).

Los resultados de las elecciones para presidente de
la reptblica y presidente de la corte, también fueron favo
rables al partido tuxtepecano. Lo fmico notable para los

cat6licos fue que su candidato a la corte, -

Manuel Garcia Aguirre, obtuvo mis votos que otros conten--

dientes liberales como Riva Palacio y Ezequiel Montes.

Participaron también en las elecciones para diputa+
dos y senadores al Congreso Federal. Como candidatos para
aiputados por el Distrito Federal, postularon a Féliz Zu--
loaga, José Marfa Rosg Bdrcena, Antonio de Mier y Celis, -
Pedro de Gorozpe, Javier de Cervantes, Joaquin Garcia Icaz
balceta, José de Jesis y Javier Cuevas. E1 19 de septiem-
bre de 1877 quedaron constituidas las dos cémaras sin re--

atélicos; La Voz tron6:

/las elecciones/... han sido verdad en algu-
nos distritos: y en la mayoria de ellos han
sido mentira. :Qué importa? Mentira tebrica
son las ideas liberales; mentira préctica --
son sus gobiernos. Donde quiera que impere

83
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el liberalismo, es mentira la soberanfa, men
tira la democracia, mentira la Repiblica, -~
mentira las elecciones populares, mentira la
libertad, mentira la tolerancia, mentira el
progreso. (109).

Ademss de la falta de organizaci6n y de hombres del
partido conservador, la actitud pasiva de un gran nmero -
de los cat6licos mexicanos contribuy6 al fracaso de los ==
candidatos cat6licos conservadores, El contenido y tono -
de algunos editoriales de La Voz, redactados para combatir
la abstencién de los cat6licos mexicanos, indicaban que la
mayorfa de &stos no se interesaba en los trabajos polfti--

cos. Uno de esos artfculos afirmaba que la participacién

polftica no sélo era un derecho de los cat6licos, sino -
adends una obligaci6n "para que los electos sean de su f£&
y de sus principios"; otro negaba que la polftica fuera un
asunto mundano incompatible con la devoci6n, pues la polf-
tica cat6lica consistfa en aplicar la moral cristiana a la

organizaci6n y direcci6n de la sociedad.

Estos intentos frustrados de participar en la di---
recci6n polftica del pafs retrajeron a los cat6licos de la
lucha electoral. Cuando se hacfan los preparativos para -

las de ¥ a1 fede--

ral que se verificarfan en junio de 1878, La Voz comentS -
que el partido conservador no participaba "porque los de--
sengafios y violencias que sufri6 el afio pasado le han

Va4
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devuelto a su habitual incredulidad en el sufragio libre"
y tan s6lo recomendaba el diario a los catélicos que vota-

sen por personas del partido liberal que dieran muestras -

de ser favorables a los intereses cat6licos "por su reli-

y por su lidad bien .

Por su parte, el gobierno dio muestras de no querer
la oposici6n electoral de los conservadores y, antes de —-
que se celebraran las elecciones de 1880 que renovarfan to
dos los poderes federales, emiti6 una circular que ordena-
ba que "en lo sucesivo", los funcionarios y empleados pfi--
blicos debfan prestar la protesta de cumplir el cargo "en
los términos prescritos por la Ley de 4 de octubre de 1873",

esto es, conforme a la f£6rmula lerdista.

El intento que hicieron los cat6licos conservadores
para participar en la lucha polftica en 1877, fue el Glti-
mo que hubo en el siglo XIX. A partir de entonces, como -
se vers ms adelante, mantuvieron la posici6n de absten- -
ci6n ante los asuntos politicos. En este aspecto, la adap

tacién signific6 que abandonaran el campo.

El partido conservador que se intent§ revivir en --

1877, no volvié a dar de vida, Ii -

después de las elecciones federales de aquel afio y en vis-

ta del fracaso de los conservadores, la prensa liberal du-

148
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daba que existiera un partido conservador, La Voz replics

que tal partido sf existfa;

La mayorfa catlica..., tiene en sf misma -
elementos de vida y robustez inextinguibles.
No nos detendremos a manifestar que ella es
la productora en el orden material; que en -
el orden moral es ella la que conserva las =
sanas costumbres, la moralidad y justicia =~
que leyes inmorales y los principios refor--
mistas y el progreso moderno se esfuerzan -
por aniquilar; que en el orden social ella -
es la que conserva los hébitos de obediencia
y sumisiSn que los principios democréticos -
destruyen en su fundamento; en el orden polfi
tico a ella se debe el que el liberalismo, -
que no puede en un pafs catélico sustraerse
por entero a su saludable influencia, no haya
llegado aguf al término natural de sus doc--
trina: e son la anarqufa absoluta, la
terrible comuna. (110)

Esa "mayoria cat6lica" permaneci6 hasta los prime--
ros afios del siglo XX sin ninguna organizaci6n polftica. -
Los cat6licos mexicanos no pudieron, como los alemanes o -
belgas, sostener un partido que controlara o siquiera pre-
sionara al gobierno del pafs. Para las elecciones federa-
les de 1880 s6lo participaron algunos cat6licos en combina
ci6n con los liberales, pero ya no se vio, segtn La Voz, -
"el movimiento uniforme y pujante que hizo el partido con-

servador bajo el gobierno provisional de Tuxtepec'.

La politica de conciliaci6n con la Iglesia que si--

guié el gobierno de Porfirio Dfaz fué un factor decisivo -
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para gue los cat6licos conservadores se mantuyieran, desde

el punto de vista polftico, en una actitud pasiva.

4.2 Ia Situaci6n de la Iglesia. Poco hizo la Igle
sia mexicana durante los afios de la RepGblica Restaurada,
¥ poco podfa hacer en las condiciones de entonces: en los
primeros afios le faltaban obispos y arzobispos, y no fue -
sino hasta 1871 g ©1 arzobispo de México pudo regresar -

al pafs y ocupar su sede; carecfa de recursos econbmicos y

habfa perdido sus i y de
cia, al igual que templos y monasterios; y, durante el go-
bierno de Lerdo tuvo que defenderse de las agresiones jaco

binas.

No se conocen muchos datos concretos, acerca de la
situacién de la Iglesia mexicana en los comienzos del régi
men Tuxtepecano (111). Carecemos de noticias acerca del -
nimero de sacerdotes, de seminarios, de Srdenes religiosas
existentes entonces, Sabemos que al iniciarse el primer go-
bierno de Porfirio Dfaz, la divisi6n eclesifstica del pafs
comprendfa las mismas provincias y di6cesis que habia en -
1867, salvo la dibcesis de Tamaulipas, creada en 1870. Hay
otra noticia que nos da idea de la situaci6n-de la Iglesia
mexicana en ese tiempo: segun las estadfsticas que publicé

José Diaz Covarrubias, Ministro de Justicia e Instruccién
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P@blica, habfa en 1873 117 escuelas primarias sostenidas -
por el clero y las asociaciones religiosas, cifra que re--
presentaba el 1% del total de escuelas primarias del pafs
(112).

Las protestas escritas y armadas de los cat6licos
contra las disposiciones reformistas debieron hacer pensar

a Diaz que necesitaba contar con la Iglesia para gobernar
el pafs. Esta hiptesis explica que a un mes de instalado

el gob 1 no que el -

Plan de Tuxtepec declaraba el apego de los rebeldes a las
disposiciones de la Reforma, el Secretario de Gobernacién

emitiera una circular (15 de enmero de 1877) que anunciaba

una @poca de tolerancia. El documento decfa que tanto Por
firio Diaz, encargado entonces del poder ejecutivo, como -
sus ministros de estado, tenfan la convicci6n que las le--
yes de reforma eran "el complemento necesario de la Consti
tuci6n de 1857" y que desconocerlas equivalfa a "romper to-

dos los tftulos del actual gobierno", pero aclaraba:

Esta declaracién en manera alguna servird -
para inaugurar una época de intolerancia ni
de persecusi6n; lejos de eso, el ejecutivo
federal no olvida que conforme a nuestras -~
instituciones, la conciencia individual de-
be ser respetada hasta en sus extravios; y
por 1o mismo, aunque firme y resueltamente

a cumplir la y las le

149%
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yes de xeforma y a reprimir su desobedien--
cia y transgresi6n, no permitird que el de-
sacuerdo en las opiniones religiosas sirva
de pretexto para destruir la igualdad de de
rechos entre los ciudadanos, EL cumplimien
to de las leyes nos acercard a la concordia
(113).

Ante esta circular, un editorial de La Voz juzgd -~
que la politica de Dfaz era "medio revolucionaria y medio
restauradora”, pues por una parte defendfa las leyes de re
forma y obligaba a los funcionarios y empleados pGblicos a
protestar obediencia a ellas y a la constitucién y por la
otra abrfa una época de tolerancia. Los cat6licos conser-

vadores que en las eleccione ron -

los términos de la circylar para afirmar que los fieles po

aian hacer la protesta del cargo "con reservas" ya que el

gobierno se comprometfa a respetar la conciencia individual.

El anuncio de la polftica conciliatoria, asf como el
hecho de que se suspendiera la aplicacién de las leyes re-
formistas, hicieron concebir esperanzas a los cat6licos en
el sentido de que el gobierno establecerfa relaciones con

la Santa Sede.

Pio IX, quien habfa sefialado . la constitucibn y &
las leyes de reforma como anticat6licas, muri6 en febrero

de 1878, El Colegio Cardenalicio eligi como sucesor a =--

€9
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Le6n XIII. El nuevo pontifice que lograrfa que Bizmarck -
liquidara su polftica 1y dos --

con la Santa Sede, respecto de la situaci6n de la Iglesia
en el imperio alemdn y que varios gobiernos eurcpeos y ame
ricanos estrecharan relaciones con Roma, intent6 también -
mejorar las relaciones de la Iglesia con el gobierno mexi-
cano. Cuando fue ascendido al pontificado, envié una nota

a1 da por el Trait d'Union, --

que decfa:

Nous sommes affligé a cette occasions que -
les relations amicales que existaient autre
foris entre la Saint-Siege et la République
Mexicaine aient subi ces dernieéres années
une interruption déplorable, et d'autre par
te que la situation de 1'Eglise catholique
au Mexique soit égalemente déplorable...
...nous espérons que 1'on ne tardera pas 4
trouver des zénédes opoortuns et efficaces
& ces maux... (114).

Varios pidieron al Diario Oficial que --

publicara la que el gobi i debis dar;
pero &sta nunca se publicé e incluso algunos periodistas -
llegaron a pensar que no hubo respuesta oficial. No obs--
tante, como la polftica de conciliaci6n era visible, algu-
nos diarios liberales soltaron el rumor, en agosto de 1880,

que el habia tado entablar rel con el

Vaticano. Esta noticia si fue desmentida oficialmente a -

través del Diario Oficial.
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Aun cuando el gobierno mantuyo una actitud muy mesu
rada en cuanto a sus relaciones con la Iglesia, algunos 1i
berales radicales se indignaron y juzgaron la polftica de

conciliaci6n como una traicién a la Repfiblica. La actitud
conciliatoria tuvo que ser explicada y justificada por el

diario subvencionado La Libertad. La tolerancia, afirma--
ban los editoriales de este peri6dico, era una medida in--
dispensable para que el pafs tuviera paz: sosegaba los es-
piritus levantiscos y permitfa aprovechar las fuerzas de -
todos los mexicanos en la obra de reconstrucci6n nacional.
El gobierno daba,la explicacién de que Diaz no aspiraba a

ser "el jefe de un partido, sino el jefe de la Nacién".

En una polémica que sostuvo La Libertad con el dia-
rio liberal tuxtepecano El Combate respecto de la aplica--

ci6n-de las leyes de reforma, afirmé aquélla que exigir la

a de ai "ai en horas de fiebre
revolucionaria" y que de ninguna manera podfan "justificar
se a los ojos de la razén y del Derecho", era una conducta

indigna de un liberal.

Casi todas las leyes de reforma, principal-
mente en su parte prohibitiva, estdn en --=
abierta pugna con la Constituci6n que invo-~
can los mismos que piden el estricto cumpli
miento de esas leyes.

£Con qué derecho impedir a un hombre que =~
use el traje sacerdotal...? ¢Qué razén jus-
ta puede haber para prohibir a media docena
de ancianas que se retnan a rezar?...

-
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Nuestros liberales son yerdaderamente singu
lares, Libertad paza ellos, prohibiciones™
para los demds..

Es necesario que comprendamos bien lo que =
significan las leyes de reforma, y qué es de
ellas lo esencial, lo que debe conservarse,

y qué 1o que conviene dejar en desuso, porque
no tiene significaci6n alguna. La esencia son
los dos grandes principios conszgnaﬂns en ==
ellas:
b7 e Iglesia y el Estado (ns) .

La polftica de conciliacién se desarrolls a nivel -
de relaciones personales entre Porfirio Dfaz y los obispos

mexicanos. No hubo una actitud formal, por parte del go--

bierno que pudiera en un -
con la Santa Sede o siquiera en una reforma de la legisla-
ci6n vigente que afectaba a la Iglesia. Por parte del cle
ro, quien més hizo por establecer relaciones con el go- =
bierno fue el sacerdote Eulogio Gillow, después obispo de

Antequera.

Guillow conoci6 a Porfirio Dfaz cuando €ste fue a -
inaugurar una exposici6n en Puebla y desde entonces mantu-
vieron relaciones cordiales. Cuando Porfirio Dfaz decidi
casarse con Carmen Romero Rubio, le pidi6 a su amigo Gillow
que oficiara la misa de bodas; éste declinG para dejar el
lugar al arzobispo de México, Pelagio Antonio de Labastida,
quien aceptS con gusto, El sacerdote logré asi reunir al

caudillo liberal con el que fuera regente del Imperio de -
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Maximiliano y censox de la constitucién de 1857, La cere~
monia nupcial se verificé el 5 de noviembre de 1881; la mi

sa fue celebrada por el arzobispo en su capilla privada.

La nueva esposa de Diaz era considerada una mujer -

devotar se le vefa y colaborar =

con la realizacibn de obras religiosas. Su presencia al -
lado de Dfaz, alent6 a los catSlicos para esperar benevo--

lencia del gobierno.

Las relaciones personales entre el presidente y los
obispos mexicanos fueron progresando. Guillow, cuando su-
po que iba a ser consagrado obispo, invité a Diaz a que lo
apadrinara. Este acept6 el cargo, pero se excusS a asis-—-
tir, diciendo que las leyes le prohibfan hacerlo como fun-
cionario; sin embargo, en su representaci6n envi6 a su yer
no Francisco Rincén Gallardo y obsequib a su amigo con el
anillo pastoral, valuado en 3,500 pesos., A la ceremonia -
acudieron los representantes diplomiticos de Inglaterra, -
Espafia, Bflgica, Italia, los del presidente, y Carmen Rome
ro Rubio de Dfaz. Cuando la Iglesia mexicana celebrS las

bodas de oro de la jracié 1 del bi -

Labastida, Dfaz regal6 un béculo de plata al prelado mexi-
cano. Las relaciones entre el funcionario y los obispos,

se mantuvieron a nivel personal, de amistad, sin revestir
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cardcter oficial, El presidente se confesaba cat6lico = -
"en lo particular y como jefe de familia", pero puntualiza
ba que "como jefe de Estado" no profesaba ninguna religién

porque la ley se lo prohibfa.

La polftica de conciliacifn provocaba las §crfticas
de los liberales mis exhaltados. Diaz no quizo enfrentars
se con ellos; prefiri6 dejarlos obrar y mantenerlos como -
virtuales aliados. Por eso, no obstante la actitud benévo
la hacia la Iglesia, la Secretaria de Gobernacifn enviaba
_circulares a los gobernadores de los estados, en visperas
de Semana Santa, para recordarles que aplicaran las leyes'
de Reforma, especialmente en lo relativo a la prohibicién
de celebrar actos de culto fuera de los templos. Esa acti
tud de Dfaz hacia los liberales jacobinos también explica
que apareciera como Gran Maestre de la masonerfa mexicana,

que algunas ¥ di a -

ser del de 1

celebrado en Madrid en 1892, que termin§ disuelto por la =
policta.

Las manifestaciones anticlericales fueron una cons-

tante durante el régimen de Dfaz. En la prensa diaria,

El Combate y El Siglo XIX publicaban artfculos denigrando
al clero. En el Congreso de la Unién se presentaron va-

rios proyectos de ley tendientes a expulsar a todos los

15¢
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sacexdotes extranjeros (1890), declaxax denunciables todos
los bienes que hubiera adquirido el "clero y sus agentes"

(1891) y nacionalizar el templo de la Ensefianza para con--
vertirlo en hotel (1891). Finalmente, en noviembre de - =
1892 el Congreso aprob$ una ley (comocida como ley Liman--
tour) que ordenaba que "toda adquisicién de fincas e impo-
siciones de capitales hecha desde el 12 de julio de 1859 &
que en lo futuro se hiciere" por las corporaciones ecle- -
sidsticas, contraviniendo lo dispuesto por la ley orgdnica
de la Reforma, "ya directamente, ya por medio de tercera -
persona”, "se entenderin hechas a favor de la nacién y las
fincas y capitales en que consistfan, podrén ser denuncia-
dos en todo tiempo ante la Secretaria de Hacienda". La me

dida puso los templos en peligro de ser confiscados.

Queds asf definido que la tolerancia hacia la Igle-
sia dependia de la benmevolencia de Dfaz. Las leyes de re-
forma y las adiciones constitucionales se mantuvieron vi--
gentes, haciendo precaria la situacién legal de la Iglesia.
Diaz pudo haber ido mds lejos, pero no quiso, como lo de--
mostré al negar su asentimiento a la propuesta del Papa pa
ra que Gillow fuera nembrado cardenal. El historiado Jor-
ge F. Iturribarria, apreci6 asf la polftica de concilia~--

cidn:
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+..€l General Diaz transigi6 con el clero a

io de contar con su colaboracién para -
conservar la paz; pero llegado el momento -~
en que aquél osara rebasar el lfmite que la
conveniencia politica imponia, sus decisio-
nes eran irrevocables (116).

A la muerte del arzobispo Labastida, enero de 1891,

pfaz sus E1 nuevo de México,

Préspero Marfa Alarcén, tuvo como padrinos de consagracién
episcopal a Ignacio Mariscal, Secretario de Relaciones Ex-
teriores, Manuel Romero Rubio, Secretario de Gobernaci6n,

y al General 1do carrillo, militar de

la ciudad de México. El nuevo prelado sigui6 la polftica
de su predecesor, y asegurd gue el clima de tolerancia con

tinuara,

La oportunidad que tuvo la Iglesia mexicana para --
progresar fue aprovechada. El perfodo de 1876 a 1895, lo
considera el padre Cuevas como de "reconstrucciGn" para la
Iglesia: las 6rdenes religiosas quedaron subrepticiamente
reestablecidas y se fundaron algunas por mexicanos, como -
las Hermanas Guadalupanas (sustitutas de las Hermanas de -

la caridad) o la Congregacién de las Siervas del Sagrado -

6n; con i ¥ 3 se reesta-

bleci6 la Compaiifa de Jesfis. Se abrieron escuelas y cen:
tros de ensefianza religiosa. Las autoridades toleraban ==

las manifestaciones del culto externo (117). En 1880 se -

156



- 165 -

erigi6 el obispado de Tabasco, en 1881 el de Colima y en -
1883 el de Sinaloa. Se crearon en 1891 la Provincia de Li
nares y su di6cesis sufragdnea de Saltillo; la Provincia -
de Durango y su dicesis Sufragdnea de Chihuahua; la Pro--
vincia de q y la dibcesis de

y ademfis las de Tepic y -

(118). El nfmero de Templos cat6licos existentes en la Re
pdblica en 1895 era de 9,580, o sea 4,687 mds que los que

habfa en 1878 (119).

Aungue la Iglesia progresa en estos afios, no 1llegé
a tener, ni de lejos, la influencia que habfa tenido en -~
&pocas pasadas. Basta mencionar, para comprobar esta obser
vaci6n, que hacia 1895 habia menos de tres sacerdotes por
cada diez mil habitantes (120) y que en 1886 140,000 nifios

istfan a las las cat8licas que 477,000 es-

tudiaban en las escuelas laicas (121).

La Iglesia agradeci6 al gobierno el clima de tole-

rancia como alejada de los asun

tos politicos y recomendando a los fieles la abstencién co-
mo actitud politica, segfin lo preescrito por la pastoral <=
de los tres arzobispos. EL V Concilio Provincial mexicano,
celebrado en 1896, orden6 a los sacerdotes que permanecie--
ron ajenos a los problemas polfticos en todas aque- -
llas materias que la Iglesia consentfa la libertad ---

157



- 166 -

de opinibn.

4.3. Actitud Politica de los Cat6licos Conservadores

ante el de Dfaz. Los cat6licos conservado

res, después de haber intentado intilmente participar en --
la contienda polftica en 1877, mantuvieron, concientemente,

una actitud abstencionista frente a los asuntos pblicos.

Esta actitud no cambi6 ni siquera por la benevolen
cia que tuvo Dfaz con la Iglesia. Los editoriales de La -
Voz aplaudfan la llamada polftica de conciliacién que desa
rrollaba el gobierno, pero puntualizaban que los conserva-
dores no modificarfan sus principios para avenirse con el

gobierno.

La primera enciclica de Le6n XIIT, Inscrutabili del
21 de abril de 1878, confirm§ la postura de los conservado
res. EL Papa recordaba que Pfo IX habia condenado los ---
errores corrientes, declaraba que confirmaba y renovaba --
“"todas estas condenaciones" y rogaba a Dios que todos los
fieles cat6licos "con un s6lo &nimo y un s6lo espiritu - =
pilensen y hablen como Nos". Los males que afligfan enton=
ces al género humano, decfa la enciclica, "esta tan comple
ta subversi6n de los principios", "la osadfa de los inge--

nios intolerantes de toda legftima sujecién”, "el perenne
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fomento de las discoxdias", "el desprecio de todas las le~
yes de moral y justicia", "la insaciable codicia de bienes
caducos y el desprecio de los eternos", "la imprévida admi

nistraci6n", etc.

...tienen su causa principal en el despre--
cio y olvido de esta santa y augusta autori
dad de la Iglesia, que gobierna al género -
humano en nombre de Dios, y que es la garan
tfa y apoyo de toda autoridad legftima" - -
(122).

Un editorial de La Voz que comentaba la enciclica -

decia: "Lefn XIII habla como habl§ Pfo IX; vuelve a conde-

nar lo que aquél habfa , o sea que
de nuevo las leyes de reforma herética... intima y condena

a los gobiernos disidentes...; condena los robos sacrile--

gos de las cosas eclesifsticas... las inmoralidades de la

educaci6n, la secularizacién del matrimonio cristiano..."

La tolerancia que podian admitir los catélicos con-

» no debfa su

y decian el clima de conciliacién que se habfa desarro

1llado, pero sefialaban que era imposible que "el partido ca
t6lico abjurara, siquiera en parte de sus creencias y adop
te algunas miximas de la reforma". La conciliaci6n median
te el sacrificio de la moral y de la fe, era indigna. Pe-

ro propusieron otra vfa para lograrla:
189
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Aproyechemos, pues, la feliz disposicién de
los espiritus y esa calma de las pasiones -
de partido, paza \mlt a los mexicanos al me
nos en todo aquello en que la religiosidad
de unos y lu lncredulidad de otrou no les

] ple-
na que ofrecen los partidarios del errors —
con la caridad evangélica que deben profe--
sar los hijos de la Iglesia, con un sincero
patriotismo que unos y otros deben tener, y
con una recta razén que todos deben escu--=
char, no es enteramente diffcil que los po-
deres y los partidos adelantasen mucho en -
la paz de la Repfiblica (123).

Por su parte, La Libertad proponfa que para lograr -

la conciliaci6n de + los catéli algu--

nos de los principios de reforma, y como éstos no aceptaron,

el diario liberal también reafirmb su postura:

...el deseo y la necesidad de una avenien-
cia entre el partido liberal y el conserva--
dor deberd efectuarse, sin sacrificar las -~
conquistas obtenidas en el orden moral y po-
1itico. Asf, pues, seri un tiempo perdido -
por completo el que pueda emplearse preten—-
diendo que no exista la separacibn de la I--
glesia y el Estado: la prohibicibn de adqui-
rir bienes rafces y capitales impuesto por
las instituciones religiosas: la de culto ex
terno: la de existencia de 6rdenes monAsti
cas: el matrimonio civil y por ltimo el de~
ber de vigilar la educacidn de que pretende
apoderarse el clericalismo (124).

5610 estos principios, a ellos, po--

dfa el partido cat6lico contribuir a la tarea de la paz,
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La posici6n de los liberales amigos de la concilia--
ci6n y la de los cat6licos conservadores, de no admitir con
cesiones en lo relativo a sus respectivos principios ideols
gicos, impidi6 que se realizara un acercamiento franco en--
tre ambos grupos. No fue posible que se uniformaran las --
conciencias de acuerdo a la ideologfa oficial, Los cat6li-
cos conservadores, aun cuando vieron que el clima de tole--
rancia permitfa que la Iglesia mexicana se reorganizara y -
se fortaleciera, guardaron una actitud critica frente al -~

sistema politico establecido.

Fueron ellos, segn afirma Daniel Cosfo Villegas, —-
los primeros que se dieron cuenta que el nuevo gobierno se
perfilaba como una dictadura. Un editorial de La Voz, sefia
laba que la situaci6n polftica, después de las elecciones
de 1882 que renovaron las cdmaras de la Unibn, era la si- -

guiente:

Ya no hay partidos que se pongan al frente -
del poder; no hay sino circulos concéntricos
d~ personas que giran en derredor de un po--
der absorbente, que es el ejecutivo federal.

Ya no hay estados que proclamen ni defiendan
derechos’ propios ni soberanfas insostenibles..,.
Ya no hay ilusos que perdiendo fatigas, tiem
po y dinero, se entreguen a los suefios demo-
craticos (125)
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La actitud abstencionista la mantuvieron los viejos
conservadores a lo largo del peri6do porfiriano. Al res--
pecto, el padre Cuevas comenta en su Historia de la Nacién

Mexicana:

...10s miembros de la antigua y mds acredi~
tada "mocherfa", los que iban sellados con

el cufio de Miguel Miramén, no protestaron -
nunca y por la especial razén e protes-

tas de alto lujo, con monogramas de a pulga
das, una P color de oro y una D color de --
Plata. Pero, ni por esas (126),

Nunca llegaron a ser partidarios del gobierno porfi
rista. Los articulos de La Voz que comentaron el retorno =
de Diaz a la presidencia (1884) no mostraban beneplicito: -
consideraban que Porfirio demostraba ser un gobernante apto,
pero liberal en sus ideas; los cat6licos conservadores s6lo
podian tolerarlo como un mal menor, Respecto de la refor--
ma constitucional hecha en 1887 para permitir la reeleccién
por un perfodo, coment6 el diario que teniendo en cuenta el

principio de libre sufragio, la reeleccién era su

cia natural y aprovechd la oportunidad para criticar una -~
vez mds al sistema liberal: aceptar la reeleccidn indicaba

decadencia,
I
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Después de esto es imposible concebir un --
nuevo sistema liberal. La consecuencia de
veintiGn afios de reinado absoluto de la sec
ta serd: 6 la anarqufa y la disoluci6n so--
cial, 6 el restablecimiento del orden pGbli

0 en sus verdaderos quicios; en el Gnico -
asiento s6lido con que puede contar: el - =
cristianismo como base de la organizacién -
politica (127).

Por otra parte, continuaba el diario, la decadencia del sis
tema liberal se notaba en que la mayorfa de los mexicanos -
no disfrutaban con tranquilidad de la paz sostenida por el
gobierno: "por desgracia los capitales se han condensado en
pocos puntos conocidos de todos; mientras que la mayorfa de
los mexicanos vivia pobremente: “entre la clase pobre la -

miseria abunda demasiado..."

La reforma constitucional de 1890 que permitid la ==

leccién indefi el dio lugar a que cier--

tos grupos liberales protestaran porque la reforma violaba
los principios liberales. Los hombres del gobierno, ya en-
tonces conocidos como "positivistas" o "cientfficos" defen-
dieron la medida argumentando que Porfirio era un hombre ‘e
cesario" y que la mentida "soberanfa del Demos" no existfa
en ninguna parte. Algunos editoriales de La Voz indicaron
que los cat6licos conservadores siempre habfan criticado el

principio de soberanfa popular y sefialado que su aplicacién

era utépica; los venfan a i sus pre
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venciones y por eso vieron la dictadura como la consecuen--

cia natural de la constituci6n de 57 y las leyes de reforma.

La actitud abstencionista de los cat6licos conserva-
dores fue criticada por cat6licos jévenes que no habfan si-
do miembros del antiguo partido conservador, aun_que acepta
ban, con mds o menos reservas, los principios polfticos de

la doctrina cristiana. Estos j6venes catélicos habfan fun-
dado los diarios El Tiempo y EL Nacional, dirigido el prime
ro por Victoriano Aglleros y el otro por Roberto A, Esteva,

conocido como "catlico liberal". Los escritores de estos

diarios afirmaban ser cat6licos, apostélicos y romanos en =
religi6n sin ser conservadores en politica. Decfan obede--
cer al Papa en asuntos religiosos y a la constituci6n en ma

teria polftica.

El programa de ese grupo pareci6 heterodoxo a los ca
t6licos conservadores de La Voz. Era un proyecto similar -
al de los "catSlicos unionistas" de 1870. Para los conser-
vadores, el cat6lico era necesariamente conservador en po--
1ftica si querfa ser congruente con su fe: "Desechar la -~
doctrina conservadora, es desechar la polftica catélica, --
fundada en la £& y en la moral de la Iglesia romana".  El
programa del partido conservador, explicaban, se reducfa a
aplicar la moral cristiana a la organizacién social, por lo

que todo aquello que admitfa la Iglesia en esta materia lo
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protegfa el partido conservador, y todo lo que ella repudia
ba éste lo impugnaba. En pocas palabras, el programa del -
partido conservador se reducfa a "la restauraci6n de la re-
1igi6n catélica, Gnica, verdadera,..., para que sea la reli

gi6n del Estado". Las pretensiones de los nuevos catblicos,

o "cat6licos liberales", segin los denominaron los artfcu-

los de La Voz, malograban los "frutos de la perseverancia y

el sufrimiento en el largo periodo de toda una generacidn"

y sembraban discordia en la comunidad catélica.

La polémica hizo que las posiciones se radicalizaran.
El Tiempo aclar6 que sus redactores querfan la reforma de -
la constitucién, mientras que los de La Voz querfan destruir
la. EL diario conservador reconoci6 que esa era su preten-
ci6n: el liberalismo, afirmaba uno de sus redactores, es --
una "tendencia" que consiste en "la rebeli6n contra la auto
ridad"; de esta tendencia no podfa aprovecharse nada y si -

abrogacion
la i6n la 1o S de la

ley fundamental era un imperativo. A f£in de cuentas, los -

a1 de i el ——-
Syllabus y la enciclica Quanta Cura de Pfo IX habfan defini
do los errores modernos y el cat6lico fiel estaba sujeto a
esas definiciones, mixime que el Papa habia hablado ex-cite
dra y su palabra era, en esos casos, infalible, El Tiempo

replicé que respecto de dichos documentos no podfa sostener
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se que el Papa hubiese sido asistido por el Espiritu Santo

y tampaco que tuvieran cardcter de infalibles.

Para evitar que se propagara el "catolicismo liberal"
un grupo de catblicos conservadores editaron y distribuye--
ron el folleto del presbitero espafiol Félix Sardd y Salvany

titulado El liberalismo es Pecado (128). El libelo contra-

ponfa el catolicismo, "dogma de la sujecién absoluta de 1la
razén individual y social a la ley de Dios", con el libera-
lismo, "dogma de la independencia absoluta de la razén indi
vidual y social®. Sefialaba el autor que el liberalismo era
en cuanto teorfa, un pecado de herejfa y en cuanto préctica,
un pecado contra la ley de Dios y los mandamientos de la -~
Iglesia, por lo que recomendaba a los fieles que se abstu--
vieran de toda relacién inecesaria con los liberales y - -=

guardasen una posicién intransigente.

El sacerdote mexicano Agustin Rivera contestd al pres
bitero espafiol en otro folleto titulado Entretenimiento de
un enfermo (129). EL padre definfa al liberal como "un hom
bre amante del progreso” y al liberalismo como un sistema -
de reglas para el progreso. Desde este enfogque encontraba
que no habfa contradicciones entre la fe cat6lica y el libe
ralismo y que si el catolicismo gueria prosperar en el mun-
do moderno debfa unirse a la corriente del progreso. Repro
chaba a Sardd y Salvany que fomentara el odio a los libera-

les y a los mexicanos que editaron el folleto que lo hubie-
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ran repartido profusamente entre las clases media y baja.

Para zanjar las discusiones, el arzobispo de México
publicé una carta sobre los deberes de los periodistas ca--
t6licos en julio de 1885. El documento pedia a los escrito
res cat6licos que en la defensa de sus principios usaran --

"s6lidos razonamientos", "estilo decente y moderado", que -

atacaran al error "sin zaherir a sus secuaces" pues a ellos

debfan v ¥ los" y acer--

carlos a la verdad por medio de las palabras, las obras y -
la oracibn ya que el Sefior "es el finico que tiene en sus ma
nos los corazones y puede cambiarlos". Querfa el arzobispo
que los escritores cat6licos no discutieran entre sf y que

todos se mantuvieran sumisos a la autoridad episcopal (130)

El Tiempo publicé una serie de artfculos que comenta
ron la carta del prelado titulados "Asuntos Candente". Los

escritores manifestaron que obedecerfan al arzobispo y du--

rante varios dias la.publicaci6n llevé esta leyenda:
tenemos otro partido que el de la Santa Iglesia Romana, ni
otro Padre que su jefe, ni otra pasi6n que la de servir a -
una y a otro". Decfan los redactores que algunas veces se
habia dudado de su ortodoxia pero que ellos eran tan intran
sigentes como los conservadores de La Voz en cuanto a la ==

doctrina, aunque diferfan con &stos en lo relativo a la - -

("G
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préctica de la doctrina.

Salvo casos extremos, como el de José Joaquin Terra-
zas (131), los escritores cat6licos, tanto del Tiempo como
de La Voz, se mantuvieron sumisos al obispo, Las diferen--
cias que habfa entre los redactores de ambos peribdicos se
reducfan al problema de la participaci6n polftica de los ca
t6licos mexicanos. Los cat6licos viejos de La Voz gue ha--
bfan luchado por la restauraci6n cristiana a través del Se-
gundo Imperio y contra la reforma se mantenian orgullosamen
te aislados de los puestos p@blicos y no podfan aceptar £i-
cilmente que los cat6licos jévenes renegaran de los anti- =~

guos e 1lab con un -

liberal. La actitud de abstencién la identificaron los con

servadores como la postura "ortodoxa” y de hecho esa fue la

conducta que las lesidsticas

Las razones que tuvieron los conservadores para per~
manecer sin actividad politica salieron a la luz cuando se
preparaba la tercera reelecci6n de Dfaz (1891). Entonces -
El Tiempo afirmé que era necesario que los cat6licos se or-
ganizasen en un partido polftico al estilo del partido cat§
lico alemdn. El partido conservador, afirmaba El Tiempo, -~
habfa desaparecido, y los catSlicos tenfan obligacién de --
influir en la cosa plblica, pues no bastaba con que hicieran
8610 "el bien privado" sino que tenfan que oponerse resuel-

i
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tamente al "mal pGblico". La actitud de abstencin se jus-
tificé en la época de odio religiosas; pasados esos dfas, -
era insostenible pues equivalia a la "cobardia social® - -

(132),

La Voz reacciond defendiendo la tesis de la absten--

ci6)

: en materia polftica, los catlicos, debfan temer en -
cuenta dos cosas: doctrina y prudencia. La primera, signi-
fica respeto y obediencia a los principios cat6licos y la -
segunda, la aplicaci6n de esos principios a la préctica. -
La actividad polftica de los cat6licos mexicanos no tendrfa
frutos, pues el régimen no consentifa oposicién y el sufra--
gio era una "mistificacién"; en México los odios religiosos
subsistfan, para probarlo bastaba leer los escritos anticle
ricales de El Siglo XIX y El Combate, y la accién politica

de los cat6licos podfa incluso ser nociva a la Iglesia. La
abstencién habfa sido recomendada por los jefes de la Igle-
sia mexicana en la pastoral de 1875: ahf se habfa sefialado

a los catblicos que actuasen,

...dentro del circulo que os hemos trazado;
esto es, trabajad con empefio y perseveran--
cia en favor de la instruccién religiosa de
la nifiez; trabajad de dia 7. de ke e to-
ner a Dios propicio por medio de la oracién,
del uso legftimo de los Santos Sacramentos
y de la guardia de los domingos y dfas fes-
tiyos; trabajad sin descanso dentro de vues
tras casas, en preservar a vuestras fami-
lias del contagio de la impiedad, alejando
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de sus manos las lecturas prohibidas e irre
ligiosas, asf como de su trato las personas
que puedan pervertirlas: trabajad a todas -
horas en velar por la inocencia de sus cos-
tumbres; trabajad en arbitrar recursos, pa-
ra que los templos no caigan en ruina y pa-
ra que en ellos no cese el culto que a Dios
se ie tributa; trabajad con celo en el ejer
cicio de las obras de misericordia para con
el préjimo; y trabajad, en fin, de todos es
tos modos para avivar vuestra fe, que sin -
alimento, peligrarfa, desfallecerfa y por
Gltimo, llegarfa a extinguirse, no quedando

pro de vosotros mas que una posteridad -
sin religi6n, sin costumbres, y sin esperan
a de salvaci6n eterna.

¥ an més, los obispos habfan recomendado que los cat6licos
sutsiezan con resignacifn los abusos del poder plblico en -
1o que violasen la libertad religiosa. La polftica de abs-
tencibn, defendfa La Voz, habfa sido fructffera: sin lu- -
chas politicas, la Iglesia y la fe habian recobrado vigor -
(133).

Bn general, la accién de los catSlicos, indicaba La
Voz, debfa entenderse en dos sentidos: la accibn cat6lica -
propiamente dicha, que s6lo podfan dirigirla los obispos, y
la accibn polftica de los cat6licos que podfa ser dirigida
por laicos, bajo la direccifn espiritual de los obispos, —-
a organizacién politica de los cat6licos en México debfa -
esperar pues las circunstancias no eran favorables: “.,.aho

ra la tendencia general es r de las s

politicas, en &reas de la restauraci6én del Estado cristiano".

170
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Dicha restauraci6n se ha de operar primero en el orden so--
cial, plano en el que s6lo la Iglesia puede hacerla. Des--
pués habrfa que luchar por la restauracin en el orden polf

tico.

Al saberse que para suceder al arzobispo Labastida,
se consagrarfa como arzobispo de México (el 17 de febrero -
de 1892) a préspero Marfa Alarcén, corri6 el rumor, difundi
do por publicaciones liberales, que el nuevo prelado acepta
ba las ideas liberales. La Voz lo neg6; el arzobispo, en
efecto, habfa sido ajeno a los planes imperiales y preferfa
las instituciones republicanas sobre las monirquicas, pero
en cuanto a los principios era fiel a la doctrina cat6lica.
El nuevo jefe de la Iglesia mexicana continué sujeténdose a
los términos de la polftica de conciliaci6n y recomendando
la abstenci6n., Como la polémica sobre la participacién po-
1ftica de los cat6licos continuara, La Voz manifest6 que el

nuevo bispo habfa que el continua-

ra publicando diariamente la "advertencia" que indicaba que
su-lectura habfa sido recomendada por los arzobispos de Mé-
xico y Guadalajara y por los Obispos de Puebla, Zacatecas,

Querétaro, Tulancingo y Sonora, y que "en privado” habfa di
cho que la postura de La Voz respecto del problema era la -
correcta. EL Tiempo insisti6 en el tema, y La Voz afirmé -

que aguel periédico habfa recibido una orden de la Mitra pa

1)
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ra no alegar més sobre el punto (134).

El argumento definitivo, contra la participaci6n po-

1ftica era el temor a las represalias:

El dfa en que el Arzobispo de México levan-
tara el veto que impide el ejercicio de la
accibn catflica el dfa en que un partido ca
télico de acci6n, emprendiera con los pode-
rosos elementos con que cuenta, una campaia
electoral, independiente de la accifn ofi--
cial, ese dfa el Arzobispo de México saldrfa
al destierro, y los catBlicos entrarfan en
la cdrcel (135).

Las leyes de reforma funcionaban como amenaza politi
ca, La Iglesia mexicana podfa vivir en la paz porfiriana -
mientras los cat6licos mexicanos no constituyeran un foco -

de oposicidn.

La actitud polftica de los cat6licos conservadores -
mexicanos debe entenderse teniendo a la vista la diffcil si
tuaci6n de la Iglesia mexicana. Una posici6n similar guar~
daron los cat6licos italianos ante su gobierno nacional. -

La unificaci6én italiana se habfa logrado con la toma de Ro-

ma (1870) y la de los t os pontificios, -
Pfo IX nunca reconoci6 al gobierno italiano ni tampoco - =
Le6n XIII. EL Papa recomendd a los cat6licos italianos que
se abstuvieran de participar en las elecciones de 1871, y -
desde entonces permanecieron, por més de medio siglo, aleja

dos de los asuntos politicos. 172
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Tanto la posicibn abstencionista de los cat6licos ==
conservadores, como la politica del régimen tendiente a evi
tar toda oposicién organizada, hicieron que los temas polf-
ticos perdieran inters. Los editoriales de La Voz de Méxi
co, sobre todo después de la primera reeleccién de Dfaz - -
(1884) , tocan cada vez con menos frecuencia y menos inteli-
gencia los problemas pfblicos. En general, tienden a refe-
rir que la democracia liberal es una fantasfa y que no ha--

bré libertad en México no se d las Leyes de

Reforma.

En sustituci6n del tema politico, aparece, como moti
vo de comentario y reflexi6n en el citado diario, el proble
ma social, Decian los editorialistas que la "restauraci6n
del estado cristiano" necesitaba de una previa "restauracién
del orden social®, que culminarfa en una "restauracién polf

tica".

4.4 La reflexién sobre el problema social. Aleja--
dos los cat6licos conservadores de los negocios pGblicos, -
centraron su atencién en los problemas sociales que, a sus
ojos, padecfa el pafs, La "revoluci6n", decfan ellos, secu
larizando el €stado, las costumbres, la educaci6n y la moral,
habla producido los dos, grandes males que afectaban a Méxi-

co: la "desmoralizaci6n” y el "pauperismo." 3



- 182 -

Los cat6licos tenfan la de -

que la sociedad mexicana vivia dfas de disoluci6n moral. =
Constantemente aparecfan articulos en La Voz que denuncia--

ban los progresos que hacfan la embriaguez, el juego, la --

prostitucién y los los entre el pueblo
mexicano. Esta impresi6n también la tenfan los liberales -
de la generaci6n de la Reforma. La manifestacifn mds clara
de este proceso era, segfn los cat6licos de La Voz, el - -
constante aumento de los fndices de criminalidad registra--

dos en esos afios.

Hay que advertir que, si bien es cierto que se ad---
vierte un proceso de liberalizaci6n de las costumbres de la
socledad porfiriana, manifestado por ejemplo en los argumen
tos de las obras teatrales, en la proliferaci6n de "cafés

cantantes”, teatros destinados a obras del “género chico",-
o en el tipo de revistas que circulaban; la "desmoraliza- -
ci6n" no fue tan grave ni tuvo las alarmantes consecuencias
que temfan algunos artfculistas de La Voz. Moisés Gonz&lez
Navarro descubri6 que el nmero de sentenciados en 1877 re-
presentaba el 0.15°por ciento de la poblacién total del - -
pafs, y que para 1885 esa cifra se habfa aumentado al 0.16

por ciento (136). Pero la impresi6n de decadencia moral se
mantuvo en la prensa mexicana de todas las ideologfas, y se

manifest6é muy vivamente en los Gltimos afios del gobierno de

\79
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Porfirio Diaz, al grado de que una de las banderas del movi

miento maderista fue la "regeneracién moral" del pueblo.

A medida que se consolidaba el gobierno y progresa--
ba econémicamente el pais, las advertencias de los cat6li--
cos conservadores sobre los peligros del materialismo fueran

mis constantes. En México, decfa uno de esos articulos

...ya se respiran en su atmésfera los mias-
nas asfixiantes de esa fiebre de dinero y de
placeres; que este es el impelente de la ma
yor parte de los préceres, capitalistas y -
literatos. Se busca el poder y se intriga
con el finico fin de lucrar y hacer dinero;
y se lucra y atesora para construir doradas
viviendas, para desplegar un lujo y refina-
miento adormecedores, como si 1a humanidad
no tuviese otro destino en esta tierra,...

El mexicano del siglo XIX habfa olvidado que tenfa "un des-
tino religioso del que no puede hacerse digno sino aspiran-

do siempre al progreso moral.

El otro aspecto del problema social era la miseria o
"pauperismo”. Segln los catSlicos conservadores, la Refor-

a primera causa de la decadencia de las fortunas y

ma era "
de la miseria del pueblo de México", pues por ella;

Desapareci6 el banco de avio de la indus---
tria, de la agricultura y del comercio; (o
sea la Iglesia) se destruyeron los fondos ~
y los institutos que daban el pan al menes-

V79
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teroso, el auxilio al necesitado, y de los
despojos de ese Monte Parnaso que se llamé
algu-

o se
nos especuladores extranjeros (137.)

Los artfculos sobre el cuan-
do el diario El Combate publicé en junio de 1879 el "Plan -
Socialista" defendido por insurrectos de pueblos de Queréta
ro y Guanajuato, acaudillados por el general Miguel Negrete.

Los del plan que los es-

clavizaban a los jornaleros y a los indfgenas que les ser--
vian mediante el sistema de deudas hereditarias, y les paga
ban bajos salarios; que muchos de los indfgenas Habfan sido
despojados de sus tierras, mientras que los hacendados po
sefan grandes extensiones de tierra, la mayor parte incul--
tas, El plan prevefa la formaci6n de un ejército revolucio
nario denominado "Falanges populares" gue al ir ocupando --

las fa las les res-

pectivas, ademds de escuelas y hospitales; al triunfo de la
revolucién se instalarfa un "congreso agrario" encargado de
devolver a los indfgenas los terrenos que se les habfan qui

tado.

La Voz coment6 que la revuelta indicaba que ya comen
zaba 1o que el diario habfa previsto y anunciado: la "gue--
rra social". Consideraban los redactores del diario cat6li
co, que aunque el socialismo era absurdo e irrealizable, =-

176



- 185 -

era una doctrina capaz de seducir a las masas, y de ahf su
peligrosidad. La sociedad debfa estar alerta contra la ---
propagaci6n de las ideas socialistas, pues de otro modo &s-

tas imperarfan.

El "pauperismo", sefialaba un editorial de La Voz del
30 de diciembre de 1881, no podfa solucionarse fdcilmente -
en el estado moderno. Este, por su afdn de "regirlo y domi
narlo todo" necesitaba "falanges de soldados que a lo mejor
se le amotinan”, "falanges de empleados que sin cesar le --
abruman pidiéndole aumento de sueldo” y "falanges de poli--
cfas", Para sostener los gastos del ejército, la burocra--
cia y la policfa, el €stado moderno requerfa fuertes sumas
de dinero y para conseguirlas se aliaba a la "plutocracia.
El capitalismo era "el gran favorito del estado moderno® y

diffcilmente harfa algo el para limitar "los abu-

sos de esa prepotencia".

En el mes de octubre de 1883 el diario cat6lico publi
©6 varios editoriales que analizaban los distintos remedios

propuestos para el problema del "pauperismo". E1 mero au--

mento de la de bienes era artado como una so
luci6n satisfactoria. Si los bienes se multiplicaban inde-

finidamente sin que fueran "en buena

la lucha entre ricos y pobres se agravaria. Ademds, desde
el punto de vista econémico, la produccién debia ajustarse
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"a las verdaderas necesidades del consumo”, pues si se tras
pasaba ese limite la economfa se desequilibraba: "la pro--
duccibn superabundante sirve de rémora al movimiento econé-
mico; ... el industrialismo se desnivele y desnivela a la -
sociedad". El aumento de la producci6n era un bien pero no

era suficiente por sf mismo para remediar la miseria.

Por otra parte, los articulos de la Voz también re—-
chazaron la tesis de que el "pauperismo" se combatfa por me
dio del consumo de bienes de lujo. La idea se habfa difun-
dido en el pai y habfa producido el efecto de animar a ri-
cos y pobres "a gastar en lo superfluo, a privarse muchas -
veces de lo necesario y acostumbrarse a modos de vivir, no
proporcionados a las pequefias fortunas". La tendencia se -
habia agravado por el debilitamiento de la fe. "Se preten—
416 cerrar el cielo al desdichado" y ahora el pobre busca -

"conquistar la tierra a todo trance".

A rasgos generales, el problema debia solucionarse,
segin los mismos artfculos, con base en dos principios: ---
trabajo y caridad; el primero orientando la produccién y el
segundo, la distribuci6n de los bienes, Ademds, debfa te--

nerse en cuenta que el problema de la miseria contenfa as~~

pectos de cardcter moral y religioso: la desmoralizacién ha

bia desarrollado dos actitudes que contribufar al fomento -
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de la miseria: "la pasién de consumir y de gozar" y "la —-
impotencia de preveer para lo porvenir y de contenerse". -
La educaci6n religiosa y moral del pueblo era, pues, el com
plemento indispensable del aumento de la produccibn y la —-

justa distribucién de los bienes.

El problema social, vislumbrado por los cat8licos =~
conservadores desde 1876, fue un tema que fue tornindose ca
da dia mis importante en la prensa cat6lica, hasta conver--
tirse a principios del siglo XX, en el primordial asunto de

reflexién para los catélicos.

4,5 Los trabajos de los cat6licos conservadores en

favor de la educacién cristiana, Los problemas sociales de
México que vislumbraban los cat8licos conservadores, la di-
solucién de las costumbres catélicas y el pauperismo, eran,
en el fondojproblemas de orden moral, segin afirmaban los

mismos pensadores. De aqui que la solucién que presentaban
para ambos era Ginica: la restauracién de la moral cristiana
como principio de accibn individual y social. Esta solu---

cibn los comprometfa a desarrollar una labor educativa.

Desde los afios de la Repfblica Restaurada, los caté-
licos conservadores habfan demostrado su interés por los —-
trabajos en pro de la educaci6n. La asamblea general de la

Sociedad Cat6lica, celebrada en diciembre de 1875, conside-

¥k}
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raba que la educacién cristiana era el principal objetivo =
de los trabajos de la asociacién. La Pastoral de los tres
arzobispos de diciembre de 1876 también recalcaba la impor-

tancia de esta actividad.

Los catélicos conservadores, sin posibilidad de par-
ticipar en polftica, hicieron de la educaci6n su tarea prin
cipal. Desgraciadamente no pudieron organizarse en un gru-
Po que coordinara los trabajos, La Sociedad Cat6lica de M§
xice, que habfa sido constituida para ordemar la actividad
de los cat6licos, fue decayendo a partir de 1877. Pocos da
tos pude encontrar acerca de su actividad con posterioridad
a esa fecha: en julio de 1889 la sociedad de sefioras cele--
bré una asamblea, verificada en el templo de Santa Brigida,
bajo la presidencia del Arzobispo de México. El acta de la
asamblea indicaba que la asociacién sostenfa en 21 templos
de la capital, clases de doctrina cristiana para nifias y ~-
sirvientas y ocho planteles de educacifn primaria. Uno de
los filtimos pérrafos del documento decfa que el nfmero de -

socias activas habfa disminuido mucho.

Los datos que proporciona esa acta dejan ver el poco
desarrollo que tuvo la sociedad de sefioras, gue fue la que

més tiempo dur6,



- 189 -

Una labor interesante que desarrollaron los catli--
cos conservadores, y que no ha sido registrada por la histo

fue la de la Escuela Cat6lica

de Jurisprudencia. El plantel se inaugur6 el 7 de enero de
1878, teniendo como locar la casa nfimero cinco de la calle
de Cordobanes. Su primer director fue el Lic. Isidro - -
Dfaz y el primer secretario el Lic. Benjamin Segura. - =
El programa de estudios era idéntico al de la escuela nacio
nal. Su primer plantel docente fue el siguiente: En pri--
mer afio: Lic. Francisco de P, Tavera, profesor de Derecho
Romano I; Lic. Andrés Cervantes Silva (redactor de La Voz),
profesor de Historia del Derecho Romano y de Derecho Natu--
ral. En segundo afio: Lic. Agustin Rodrfguez (miembro de -
la Sociedad Cat6lica y luego fundador de la Escuela Libre =
de Derecho), profesor de Derecho Romano II y Juan B. Alamdn
(miembro de la Sociedad Cat6lica), profesor de Derecho Ci--
vil Patrio I. En tercer afio: Lic. Antonio Couto y Couto,
profesor de Derecho Civil Patrio II y Lic. José M. Larrondo,
profesor de Derecho Penal, En cuarto afio: Lic. Luis Gutif
rrez Otero (miembro de la Sociedad Cat6lica y colaborador -
de La Voz), profesor de Derecho Constitucional y Administra
tivo y de Derecho Internacional y Lic. Juan de D. Villarelo,

profesor de Derecho Candnico I. En quinto afio; Lic, Isidro

131
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Dfaz, profesor de Procedimientos Civiles; Lic. Esteban Cal-
va, profesor de Legislaci6n Comparada y Lic. Javier Cuevas,
profesor de Derecho Canbnico II. En sexto afio: Lic. Joa=-
quin J. Araoz (presidente de la Sociedad Catflica), profe--
sor de Procedimientos Criminales; Luis Hidalgo Carpio, pro-
fesor de Oratoria Foremse, El encargado de la Academia tef
rico prictica para los afios quinto y sexto era el Lic. José

Linares (139).

La escuela funcionaba como una institucién libre, te
niendo sus alumnos que revalidar los estudios ante las auto
ridades gubernamentales para poder ejercer la profesi6n, -

Los profesores daban clases gratuitamente.

No encontré noticias suficientes gue puedan dar idea
del desarrollo de esta institucidn. En 1881 el director --

era Préspero Maria Alarcén, después arzobispo de México.

Es de suponerse que la Escuela Cat6lica de Jurispru-
dencia funcion6 como un medio de transmitir el pensamiento
politico tradicional. Un dato publicado por La Voz sostie-
ne esa hipStesis: El dos de marzo de 1882 se instals la so
ciedad denominada "Juventud Catlica® cuyo objeto era "cul-
tivar la ciencia”. La mayoria de sus miembros pertenecia a

la Escuela Catélica de Jurisprudencia y las sesiones eran -
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en el local de este establecimiento educativo. La sociedad
sesionaba semanalmente. Algunos de los trabajos lefdos en
las sesiones fueron: de la secci6n de Derecho, un trabajo -
sobre la necesidad de que la legislaci6n esté fundada en la
religi6n, elaborado por Manuel Marfa Divalos; de la seccibn
de filosoffa, "La Doctrina Filos6fica de Santo Tomds de - -
Aquino" por Eliseo Garcfa; de la secci6n de Literatura, un
trabajo sobre la literatura mexicana en el siglo XIX por —-
Juan Torres Septién; de la seccifn de Historia, un trabajo
sobre los cuatro primeros reyes de Roma hecho por Alejandro
Villasefior, y también de la seccién de Derecho, un trabajo
sobre las excepciones en el Derecho romano, por Arcadio Nor-
ma y otro sobre la necesidad de la revelacifn para el estu-

dio del Derecho natural,por Francisco Favela y Valle, (140).

Una escuela similar se instalS en Guadalajara en 1870.
La fund6 Manuel Mancilla y fue llamada Escuela de Jurispru-
dencia de la Sociedad Cat6lica de Guadalajara. Para 1877 -
tenfa 130 alumnos. Fue clausurada y en 1909 se proyect6 su
reapertura, lo cual recomendaba el arzobispo teniendo en ~=
cuenta el prestigio que tuvo la escuela y la ortodoxia de -~

sus profesores (141).

La Memoria de la Sociedad Catélica indicada que la -

asociacién sostenfa tres escuelas de jurisprudencia en 1875.

142



- 192 -

También con fines académicos le constituy6 en junio

de 1876 en la ciudad de México la "Sociedad Literaria Mun

gufa", cuyo objetivo era celebrar perifdicamente sesiones -

donde se leyeran . se 1 ¥
se escuchara msica cldsica. José Joaqufn Terrazas fue el
fundador y el presidente del grupo en sus seis primeros - -
afios de vida. Concurrfan a las veladas Manuel Garcia Agui-

rre, Alejandro Arango y Escandén, el arzobispo Labastida y

Pévalos y alguncs jévenes domo Victoriano Agiieros y Trini--

dad sénchez Santos.

El asunto que mds preocupd en el campo educativo a -

los catblicos fue el de la laica. -

Constantemente combatieron en la prensa el sistema oficial

laico y por la implantacién de la re--

ligiosa. En este sentido son ilustrativas las Cartas de —-
Fausto que publicé Tirso Rafael de Cérdoba en La Voz de Mé-

xico, defendiendo la instruccién religiosa.

Relacionado con el laicismo educativo, se presentd a
los ojos de los cat6licos conservadores el programa de estu
dios de la Escuela Nacional Preparatoria. La filosoffa po-
sitivista que inspiraba el programa fue constantemente cri~

ticada por los cat6licos conservadores, A este efecto tra=

dujeron y editaron en México: La Negacién positivista y su
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valor cientifico del padre Celestino José Félix (1882) ~ =

(142). Las positivistas en Francia del abate A.

Guthlin (1881) (143); y editaron, de autores mexicano:

El
Positivismo en México de José de Jesls Cuevas (1885) (144);
La Metaffsica de José Antonio Septién y Llata (1891) (145);
las "Conferencias cientfficas" que imparti6 Rafael Angel de
la Pefia a los alumnos de la Escuela Nacional Preparatoria -
(1891) (146) y varios artfculos escritos por Agustin Rodri-

guez en el La Sagrada Cruz, en el -

volumen titulado La Divina Eucaristfa (1897) (147), E1 fon

do de los contra el p era que el posi-
tivismo reducfa injustificadamente el campo de la inteligen
cia al afirmar que el Gnico método "cientifico” de conoci-=

miento era el basado en la observaci6n y experimentaci6n de

los naturales, asf de la i

cientffica los problemas relativos al origen y destino del

hombre, al alma y a Dios.

Y para la idea racionalista, latente en

el positivismo, de que la razén contradecfa la fe editaron,
de autores extranjeros: La Fe ante la ciencia moderna (1875)

de Segur (148); de la Fe puestos al alcance de

toda clase de personas de M. Aymé (1888) (149); La Religibn
al alcance de los nifios de Balmes (1888) (150);

La Verdad religiosa ante el tribunal de la Razén de Eduardo
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Barthe (1888) (151); y de escritores mexicanos: Armonia de

los dos Mundos, el Natural y el 1 de Juan Luis -

Tercero (1882) (152) y La falsa ciencia ante las Divinas --

Escrituras de Antonio J. Paredes (1894) (153); y Los prin--

cipios de la Iglesia CatSlica con los de las es-
cuelas istas de de JesGs Mungufa (1878) --
(154) .

Los frutos de estos trabajos educativos diffcilmente
pueden medixse, pues el pafs sigui6 teniendo un sistema na-
cional de educacién laica, una ideologfa oficial liberal y,
a fines del porfiriato, las escuelas primarias sostenidas -
por el clero apenas representaban el 5% del total y las sos
tenidas por particulares eran solo el 208 de las que habfa

en la Repfiblica (155).

o obstante, la labor de los viejos conservadores sf
tuvo un resultado visible: los principios politicos tradi-
cionales fueron recogidos y asimilados por una nueva genera
cin de cat6licos, Estos enriquecieron el pensamiento polf
tico tradicional con las aportaciones de la filosoffa neoto
mista y con las conclusiones de la doctrina social de la --
Iglesia y lograron fundar, en la primera década del siglo -

XX, el Partido Cat6lico Nacional.
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CAPITULO 5. LA RECEPCION DEL PENSAMIENTO POLITICO TRADICIO-

NAL.
El afio de 1892 marca una etapa en la historia del ré
gimen porfir{ano. Daniel Cosfo Villegas llama al perfodo -
que va de esa fecha a 1910 "El Necesariato", expresién Popu
lar coeténea que indica el estado de la opinién pfblica en
torno a la figura del presidente, En 1892 Dfaz se reelige
por tercera vez, sin que tenga ningfin obstdculo legal para
sucesivas reelecciones. La prensa oficial afirma que Porfi
rio Dfaz es el hombre "necesario”, el finico que puede hacer

que el pafs tenga paz y progreso econdmico.

_No obstante que Diaz domina los principales resortes
politicos del pafs, el futuro de su gobierno a los ojos de
Cosfo Villegas, era inseguro. Los hombres que siguieron a
Porfirio en la revolucibn de Tuxtepec o gue colaboraron con
Lerdo habfan muerto, en su mayorfa (156). Sebastifin Lerdo
de Tejada, José Marfa Iglesias, Manuel Dubl&n, Manuel Gonzi
lez, Ignacio L. Vallarta, Ignacio Manuel Altamirano, Matfas
Romero, Ezequiel Montes y otros murieron en la década de --
los noventas. En febrero de 1899 un diario hablaba del - -
"Pante6n Tuxtepecano", en el cual figuraban cerca de cien -
generales del ejército federal. Estos desc@sos y los que -
ocurrieron en los siguientes afios hacfan ver la posibilidad
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de que Dfaz muriese pronto, y obligaron al Presidente a =~

buscar hombres nuevos que colaboraran con su gobierno.

Entre los cat6licos conservadores también era consi-
derable el ntmero de bajas habidas en esos afios, Para 1892

habfan muerto los catblicos acti-

vos: Aguilar y Marocho en 1884, Arango y Escandén en 1883,
José Marfa Dfez de Sollano en 1881, José Barbedillo en 1883,
Miguel Martfnez en 1885 y el arzobispo Pelagio Antonio de -
Labastido y D&valos en 1891.

< En lugar de los antiguos liberales y conservadores ~
aparecen nuevos grupos que reciben las tradiciones ideol6gi
cas de uno y otro bando. Pero las muevas condiciones socia
les y politicas de México llevan a los nuevos cat6licos y a
los nuevos liberales "positivistas® a enmendar y desarrollar

en nuevas el de sus

5.1 Los "cientificos". Los nuevos liberales positi-
vistas o "cientificos", que se habfan expresado a través --
del diario La Libertad y que desde 1880 habfan conseguido -
algunos escafios en el Congreso (Sierra, Bulnes, P. Macedo,
R/ Pineda y otros), convocaron a una reunién politica con =
el objeto de formar un nuevo partido llamado "Unién Liberal"
(157) .
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El manifiesto del nuevo partido, firmado por Manuel
M. Zamacona, S6stenes Rocha (ambos antiguos liberales), Jus
to Sierra, Rosendo Pineda, Carlos Rivas, Pedro Dfaz Gutié--
rrez, Pablo Macedo, José Ives Limantour, Francisco Bulnes,
Vidal Castafieda y Nijera y Emilio Alvérez (todos estos li--
berales de nuevo cufio), contiene las principales ideas del

nuevo grupo,

La Uni6n Liberal se presenta como heredera de los -

ideales libertarios de la Reforma, pero los redactores del

manifiesto aclaran que, dadas las condiciones sociales y po
1fticas de México, el partido reconoce que no es posible la
libertad si antes no se ha alcanzado el orden. De aquf que
recomienden que se fortalezca el poder Ejecutivo y que apo-
yen la reelecci6n de Porfirio Dfaz como una garantfa de or-

den que posteriormente conducird a la libertad.

El partido liberal, dice el citado manifiesto, entr§

en una nueva fase de su existencia en 1867, pues entonces de

36 de ser un partido revolucionario y se convirti6 en un -
partido gobernante, Para 1892 el partido habfa consolidado
un gobierno que daba cierta prosperidad material al pafs; -

ahora tocaba al partido consolidar el sistema polftico:

38
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...técale demostrar que de hoy en adelante,
la revuelta y la guerra civil serén un acci
dente y la paz basada en el interés y la vo
luntad de un pueblo son lo normal; para -

ello es preciso ponerla (la actividad poli-
tica) en la piedra de togue de la libertad.

La libertad politica es para este grupo un objetivo

por alcanzar, que requiere de previa libertad comercial,
reforma fiscal y reorganizaci6n administrativa. La liber--
tad s6lo podra alcanzarse gradualmente y al cabo de algtin -

tiempo.

En el ensayo de Justo Sierra, "México Social y Polf-
v blicado
tico", bmessl en 1889 (158) se define qué grupo podrd im
pulsar a México por el camino de la libertad. Clasifica la

poblaci6n mexicana en tres grupos raciales: los indfgenas,
los criollos y los mestizos. Los primeros, dada su inferior
situacién socioeconémica poco pueden hacer por el pafs; los
criollos, aun cuando cuentan con recursos suficientes no po
drén ayudar a México a ser una naci6n libre pues fueron a -
incorporarse al partido conservador, el cual ya estd comple
tamente derrotado. EL grupo mestizo ha sido, en cambio, el

factor progresivo de nuestra historia, Los mestizos promo-

vieron la de 1a ratz,

ron el poder de las castas privilegiadas, incluyendo al cle
ro, se opusieron al establecimiento de gobiernos mondrqui--
cos y han facilitado el advenimiento dél capital extranjero

¥ las mejoras materiales. 3
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Este grupo mestizo ha logrado transformarse, gracias
al progreso econémico, en una burguesfa, la cual es el sos-
tén m&s firme del gobierno de Porfirio Dfaz. Habiéndose -~
apagado las revoluciones en México, el partido liberal triun
fante ha dejado de ser un grupo revolucionario y se ha con-
vertido en un nuevo "partido Conservador". Este es el par-
tido que, sostenido por la burguesia, podrd llevar a México
al progreso econémico y a la libertad polftica.

El nuevo partido liberal conservador, agrega Justo -
Sierra, deberd contender con la faccibn revolucionaria del
partido liberal, que subsiste y subsistird pretendiendo al-

canzar la libertad a través de acciones radicales.

Los "cientfficos", como grupo, adquirieron importan-
cia polftica precisamente en 1892, cuando José€ Iyes Liman--
tour, jefe del grupo desde la muerte de Romero Rubio, fue -

nombrado ministro de Hacienda.

El grupo, cuya influencia en el gobierno fue decisi-

va, se 6 en nuevo i ideolbgico de los -

catblicos conservadores. Los 6rganos de expresién de tal
grupo, primero El Universal, y luego El Imparcial, contie--
nen varias polémicas entabladas con los diarios cat6licos-

de 'la época. Pero los "cientfficos" también polemizaron con
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los liberales "puros" o "exhaltados" a quienes calificaron
de ilusos y sofiadores por pretender una libertad quimérica
no sustentada en la realidad social, sino fundada en vajas

teorias como la de soberanfa popular.

5,2 La nueva i6n de catblicos, El ajio de -~

1892 es también significativo para la historia de los cat6-
licos mexicanos porque en esa fecha un nuevo prelado, - =
Préspero Marfa Alarcén, se hacfa cargo del Arzobispado de -
México. El anterior arzobispo, Pelagio Antonio de Labasti-
da y pvalos, habfa sido uno de los principales promotores
del Imperio y, luego, el sostenedor, por parte de la Igle~-
sia mexicana, de la politica de conciliaci6n con el gobier-

no.

Al ser nombrado el nuevo jefe de la Iglesia mexica-~
na, los diarios liberales difundieron el rumor de que el -
nuevo arzobispo era "liberal". La Voz aclar6 que Prospero
Marfa Alarcén era fiel a la ortodoxia cat6lica, no obstan-~
te lo cual era partidario de las instituciones republica--
nas, en lo que no se opusieran al dogma y la doctrina cat
lica. El nuevo arzobispo no cambiaba la doctrina que la -
Iglesia habfa difundido, ni tampoco modificarfa, sustancial
mente, la actitud de la Iglesia ante el gobierno que deli-~

neara su predecesor.
a



- 201 -

Las principales figuras del partido conservador habfan
muerto para 1892. De los cat6licos que habfan luchado por
el Imperio aun vivian José Ma. Roa Bdrcena (m. en 1908), ==
Ignacio Montes de Oca (m, en 1921), Tirso Rafael de Cérdoba
y José de Jesis Cuevas (m. en 1901), De todos estos, s6lo

Cuevas permanecia activo en el campo de propaganda de los -

politicos . Roa Bircena se dedica-
ba a escribir obras literarias y a actividades mercantiles;
Montes de Oca, nombrado obispo de Tamaulipas en 1871, ocupa
ba su tiempo en los asuntos de la dibcesis y sus aficiones
literarias, Rafael de Crdoba se habfa ordenado sacerdote y

ocupado en el campo de la educacién primaria.

Pero en lugar de los antiguos conservadores, para 1892
ya figuraban en la prensa diaria otros cat6licos, jévenes,
que defendfan los principios polfticos que los primeros ha-
bian sostenido. Me refiero a los seglares Trinidad S&nchez
Santos, Victoriano Agiieros, Eustaguio 0'Gorman, Longinos Ca-
dena, Francisco de P. Garcia, José Lépez Portillo y Rojas, -
entre otros, y a los clérigos Emeterio Valverde Téllez y Ri

cardo Jiménex, principalmente.

Estos nuevos cat6licos se habfan formado en centros edu

cativos donde se difundfa la doctrina de la Iglesia cat6lica.

12
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En el Seminario Conciliar de México, donde estudif Eme-
terio Valverde Téllez, se estudiaba la filosoffa escolasti-
ca desde 1869, cuando la institucién queds a cargo de los -

jesuitas, a través de la obra Instituciones Filos6ficas del

P. Mateo Liberatore, fundada en la Summa de Sto. Tomds. La
filosoffa escoldstica queds desde entonces nuevamente esta-
blecida como la filosoffa propia del Seminario. Fue estu—-
diada en Obras de autores extranjeros: en el Breviarum Phy-
losophyae Scholasticae de Eugenio Grandclaud (en 1872) y en
la Filosoffa Cat6lica de Brin (en 1881); pero para 1880 apa
recieron unos "Apuntes de Filosoffa Cat6lica” (159), refe--
rentes a Légica, Cosmologia y Psicologfa, preparados por Ni
canor Lozada, Pablo de Jesfis Sandoval y José Marfa de los

Cobos, profesores del mismo seminario. (160) .,

Los seminarios del pais, ademis de ser escuelas para ==
clérigos, segufan funcionando como escuelas superiores para
seglares. Longinos Cadena y Trinidad Sénchez Santos se for

maron en el Seminario palafoxiano de Puebla,

Las Escuelas de Jurisprudencia fundadas por los anti---
guos conservadores también educaron a hombres que luego de-
fenderfan piblicamente los principios politicos contenidos
en la doctrina de la Iglesia. Francisco de P, Garcia y José
Lépez Portillo y Rojas se recibieron de abogados en la Es-
cuela Cat6lica de Jurisprudencia de México y Guadalajara, -
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respectivamente, (161).

Los cat6licos de ambas generaciones mantenfan entre sf

relaciones personales. En la redaccién de La Voz de México

tuvieron de los de la
vieja guardia: Ignacio Aguilar y Marocho, Miguel Martinez,
Manuel Garcfa Aguirre y otros;con algunos j6venes ca
t6licos, como antonio de P. Moreno, Trinidad S&nchez Santos
y Emeterio Valverde Téllez. La existencia del perfodico --
permiti6 que sus redactores intercambiaran influencias y, --
mientras La Voz fue publicada (hasta 1908), sus artfculos --

guardaron la misma posicién ideol8gica.

La "Sociedad Literaria Mungufa", instalada en la ciudad
de México en junio de 1876 fue otro escenario donde convi--
vieron los viejos y los jévenes catSlicos, En una de las -
sesiones de la agrupacién, Manuel Garcia Aguirre ley6 un dis
curso (noviembre de 1876) invitando a la juventud a renun--
ciar al "espfritu moderno" que se habfa apoderado de la ci-

vilizacién y el poder:

...sefiores (decfa a los jévenes), si cuidafs -
mucho de conservar la fe, ser&is mds fuertes que
todo ese aparato de poder, y tendreis potencia -
para rechazar sus agresiones: todo el secreto --
estd en la abnegacién, la cual es la obra del in
dividuo, auxiliado por Dios (162).

44
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Victoriano Agleros pronuncié en el mismo afio, cuando afn era
estudiante, otro discurso donde afirmaba que la juventud mexi
cana se perdfa por el "materialismo" y conclufa que "sobre la
naci6n mexicana no pesa en estos momentos una desgracia tan -
inmensa y tan trascendental como la educacitn que se da a la
juventud”. Trinidad Sénchez Santos ley6 unos versos en una
de las sesiones de la Sociedad que atrajeron la atencibn de -
Alejandro Arango y Escandén. El viejo conservador se consti~
tuy6 en protector del joven: le ensefi6 a estudiar historia, -
puli6 su estilo literario, "lo protegi6 eficazmente, para que

pudiera quedarse tranquilo en la biblioteca sin aﬁigirse por

las necesidades de la vida" y lo relacions con "la mejor so

ciedad" (163).

Los nuevos catSlicos recibieron conscientemente la tradi
cifn intelectual de los antiguos conservadores. Ellos mismos
se juzgaron continuadores de la obra iniciada por los miem- -
bros del partido conservador mexicano y de la tradicién doc—-

trinal de la Iglesia cat6lica.

Trinidad Sénchez Santos, en un artfculo que conmemoraba
el 25 aniversario de la fundaci6n de La Voz (17 de abril de -

1894), afirmé que el diario contenfa "la historia de la ciw

dad Santa en América" y que fue fundado cuando habfa termina-
do la lucha con el sable y se iniciaba la lucha con el derecho.

qs
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José de Jestis Cuevas, Miguel Martinez, Igna
cio Aguilar, Tirso C6rdoba, Ignacio Anieva,
Juan N, Tercero, Fray Pablo del Nifio Jesfs,
Bonifacio Sinchez Vergara, Manuel Domfnguez
Juan M. Rodriguez, Rafael Gémez, constituye
ron aquella guardia palatina.

uds que un Pextoateo, ies La:vow o sonmep

o de. urfa y heroicidad del
apostolado Laico, en nuestra patria, un san-
tuario en sten depositadas las armas
del egéercito virgllia la tradicién de la
lucha tremenda, 1a Tlfada de la verdad en -
el pais en que mds encarnizadamente se le -
ha combatido

Los que hemos heredado la guarda de tan pre
cioso tesoro, venimos a colocar un pensa- -~
miento en las aras de ese santuario, a des~
cubrir nuestra frente, a tributar nuestra -

n ante tros ilustres o
res. Indignos de aceptar sus puestos, no
por esos abandonaremos el campo

Y al bendecir con la mayor y mds honda ado-
el poeta ante el sepulcro de aquellos gigan
tes:

Fue vuestra vida atormentada y triste,

Amargo el pan y la labor penosa,

Pero el templo que alzasteis aun subsiste;

¥ una voz inefable y misteriosa

Os dice ya: "con tu deber cumplist
tienes derecho a descansar; reposa ea

En actos posteriores, los nuevos cat6licos volverdn a
manifestar sus ligas con el antiguo partido conservador. =---
Véanse, por ejemplo, los homenajes a Iturbide que anualmente
hacfa el diario cat6lico El Pais, el discurso pronunciado por
Emeterio Valverde Téllez en el acto para conmemorar el cente-
nario del nacimiento de Clemente de JesGs Mungufa (1910), .,
o el discurso pronunciado por Trinidad Sinchez Santos en la -

1%
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apertura del congreso de periodistas cat6licos (12 de diciem
bre de 1909)

Pero la prueba mds clara de que los nuevos cat6licos -
sigvievon
continuaron una tradicién doctrinal fue que EEEENNERGEGEG. defen

diendo los mismos principios que sostuvieron los conservado:

res mexicanos y que forman parte de la doctrina social de la
Iglesia, es decir, defendieron el origen divino de la autori-
dad, la libertad limita por el bien, la constitucifn divina y
los derechos de la Iglesia, el matrimonio como sacramento, la
propiedad privada como derecho natural y la concepcibn organi

cista de la sociedad.

Un factor decisivo para que los principios polfticos -
contenidos en la doctrina de la Iglesia cat6lica que defendi6

el partido fueran y asimilados

Ppor una nueva generaci6n de mexicanos, fue la obra pastoral -

de Le6n XIII.

5.3. Las encfclicas de LeSn XIII. Las enciclicas es-
critas por el Pontffice catélico fueron dadas a conocer en M&
xico a través de los diarios catflicos y por medio de edicio-

nes en folleto costeadas por el arzobispado, Las cartas de -

Lebn XIII fueron muy por los 614
y liberales, pues servian, segfin un comentario de La Voz, pa~
ra "fijar y determinar los principios esenciales" de la polftica

47
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cristiana. Pfo IX habfa sefialado los principales errores de
la "filosoffa moderna" y del "derecho nuevo" en la encfclica
Quanta Cura y en el Syllabus. Len XIII, en cambio, propo---

nia los verdaderos principios.

Las encfclicas y demds documentos que Le6n XITI habfa
dado a conocer hasta 1886, fueron recopilados y presentados -
de nuevo al ptblico mexicano en una edicién bilingiie, con in-

¥ notas de Victoriano Agiieros (165)

Para mantener viva la doctrina cristiana, decfa el Pa-
pa Lebn XIII en su encfclica Aeterni Patris, (&) era nece-
sario que en los seminarios y escuelas catflicas se reestable
ciera y fomentara el estudio de la filosoffa tomista. Lo que
Santo Tomds ensefiaba respecto de la naturaleza de la libertad,
del origen de la autoridad, de las leyes, de la obediencia a
las potestades superiores, de la mutua caridad entre todos y
otras cosas mds, tenfa fuerza suficiente, decfa el Papa, para

"echar por tierra todos esos principios del derecho nuevo".

En enciclicas posteriores, el Papa defini6 concretamen
te cudles eran los principios de la doctrina cristiana respec
to al origen de la autoridad, las relaciones de la Iglesia -

con el Estado y la libertad.

En la encfclica Diuturnum (20 de junio de 1881) el Papa

recordaba a los cat6licos que la doctrina cristiana deriva de
a9
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Dios el derecho de autoridad, "como de un principio natural y
necesario". Los gobernantes podrén ser electos por el pueblo,
pero la eleccibn solo "designa al principe", "no le da la au-

toridad" (166)

Apoyaba este principio en las Escrituras y en la tradi
ci6n, y argumentaba en favor de 81 con estas razonmes: el hom-
bre vive en sociedad y no hay sociedad sin autoridad; si - -
Dios, creador del Hombre, quiso que &ste viviera en sociedad,
quizo también que hubiera hombres que mandaran y hombres que
obedecieran. Quien manda tiene poder y facultad para casti--
gar a los que no obedecen; pero ningtn hombre tiene por sf y
en sf razén alguna para ligar con semejantes vinculos la vo--
luntad de los demds. Por lo tanto, s6lo Dios, autor del hom-
bre, tiene autoridad sobre &ste, y los que mandan en las so--
ciedades humanas deben ejercer la autoridad "como comunicada

a ellos por Dios".

Las teorias que afirman que la sociedad civil nace del
consentimiento de los hombres y que de esta misma fuente pro-
cede la autoridad, agrega el documento portificio, son falsas,
pues no tienen en cuenta que el hombre es sociable por natura

leza. El llamado contrato social es una ficcidn,

La enciclica hacfa ver las ventajas que se derivaban -

de la aplicaci6n de la doctrina cristiana acerca del origen de

4%
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“la autoridad: a) Se dignifica la autoridad polftica al consi
derarla "como una comunicaci6n de la potestad divina", y esto
hacfa que los sbditos fueran "obedientes a los principes co-
mo a Dios, no tanto por temor de las penas, cuanto por reve--
rencia de la majestad; no tanto por un motivo de adulacién, =
cuanto por conciencia del debery"; b) se sefiala a los gober--
nantes el deber que tienen de ejercer la autoridad de acuerdo

al fin que Dios le encomends: el bien comfin.

La encfclica Inmortale Dei que definfa cuil era la ---
constitucin del estado cristiano, fue difundida en México en
enero de 1886 (167). En ella, recordaba Le6n XIII a los catf
licos lo que ensefiaba la doctrina cristiana respecto al ori--
gen divino de la autoridad, y luego puntualizaba que las so--
ciedades, asf como los individuos, tenfan la obligacién de --
dar culto a Dios, La razén que manda a cada hombre dar culto
a Dios," porque estamos bajo su poder, y de El hemos salido y
a EL hemos de volver, estrecha con la misma ley a la comunidad

civil". Dios form6 y conserva la sociedad, y por lo mismo no

deben pr las y sus polfticas co-
mo si Dios no existiera. La obligacién del Estado de rendir

culto pGblico, justifica también por el derecho que tienen

los ciudadanos a que el Estado ayude a la comsecucién del fin

sobrenatural de los sfbditos,



- 210 -

Como la Iglesia es la sociedad encargada de dirigir a
los hombres hacia su fin sobrenatural, agregaba la encfclica,

el Estado debe colaborar con ella en esa tarea,

Pero el Estado es la sociedad que orienta la actividad
de los hombres hacia la consecucién del bien pGblico temporal.
v la Iglesia, por su parte, también debe colaborar con €1 en

este campo.

Estado e Iglesia deben mantener relaciones de coordina
ci6n, Ambas potestades son supremas, cada una en su género,
y actuan en términos definidos conforme a su naturaleza y a =
su causa préxima, de donde resultan dos esferas de acci6n, -~
Pero como el sujeto en el que recaen una y otra potestad es -

el mismo, y como hay materias que, bajo diferentes aspectos,

a las dos i es establecer un -~
orden entre Iglesia y Estado. Es necesario, pues, que entre
las dos sociedades haya una "trabazén Intima", comparable a -~

"la del alma con el cuerpo en el hombre”.

En los tiempos en que se public la encfclica Inmortale
Dei, los estados, decfa Len XIIT en el mismo documento, se -
han organizado conforme a los principios del "derecho nuevo".
Los gobiernos, en general, no reconocfan ningfn deber respec-
to a Dios ni respecto a la Iglesia. Han colocado a la Igle-=
sia en el nivel de cualquier otra sociedad inclufda en el Estado,

s
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y niegan que tenga derechos originarios y naturaleza de socie
dad perfecta, para aparentar que las facultades y derechos de

la Iglesia se deben al favor de los gobernantes,

Finalmente, exhorta a los cat6licos a que conozcan a ~
fondo y declaren en pfblico, cuando sea oportuno, "todo cuan-

to los Romanos Pontifices han fiado o i en adelan-

te, y particularmente acerca de esas que llaman libertades, -
inventadas en estos Gltimos tiempos.,," Pide a los catélicos
que salgan de la esfera privada y participen en polftica, aun
que reconoce que hay pueblos donde esto no serd conveniente.

Deben seguiz‘los fieles, continda Lebn XITI, el ejemplo de los
primeros cristianos que vivieron en un estado enemigo, y "apro
vecharse, en cuanto pueda honestamente hacerse," de las insti
tuciones vigentes a fin de procurar que el Estado "tome aquel

cardcter y forma cristiana que hemos dicho,"

La enciclica Libertas, publicada en La Voz de México -

en sus nfmeros correspondientes, a los dfas 25 y 26 de julio
e 1888, se ocupaba del tema de la libertad (168). En ella,
decta el Pontifice cat6lico que la libertad era un atributo

propio de los seres racionales que daba al hombre una digni--
dad especial, "La dignidad de estar en mano de su propio con-

sejo".

52
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Que la libertad dependiera de la razén, era algo que -

se con la : por la razén, el
hombre descubre la contingencia de todos y cada uno de los ==
bienes que le rodean, excluyéndose asf la necesidad de apode-
rarse de ellos y abriéndose a la voluntad la posibilidad de -

escoger el gue mas le agrade.

La libertad, como mera facultad de elegir entre varios

bienes, es llamada en la enciclica "libertad natural". De

&sta se distingue la libertad esencial (libertad moral), 1la
cual se define como "la facultad de elegir los medios que con
vienen al fin". El bien como tal es el objeto propio de la -
voluntad, o sea que cuando la razén juzga que un objeto es --
bueno, y lo presenta a la voluntad como un bien, &sta no pue-
de mas que adherirse a €l. La libertad consiste, pues, en es
coger los medios para alcanzar el bien conocido por la razén
y querido por la voluntad. De donde se concluye que la liber
tad es una "propiedad" de la voluntad que tiene el mismo obje

to que esta Gltima, "el bien conforme a la razén".

Es cierto, sigue diciendo Lebn XIII, que siendo defec-
tuosas las potencias del hombre, sucede que la razén propone
bienes no verdaderos, sino aparentes, y la voluntad los quiere.
Pero esto es un defecto de nuestra libertad que, a fin de ---
cuentas, también atestigua que somos libres, asf como la enfer

medad atestigua que vivimos, NS —emi 9SSR . Para
53
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desarrollar esta idea,cita el pérrafo de Santo Tomds que co--
menta la frase evangélica que dice "el que comete pecado es -

esclavo del pecado"

Todo ente es lo que le conviene ser confor-
cuando se mueve por causa de un agente exte
rior no obra por sf mismo, sino por impulsc
ajeno; lo cual es propio de esclavos. Pero
seglin su naturaleza el hombre es racional.

Asf cuando se mueve segfin la razén, lo hace
por impulso propio, y obra por sf mismo, lo
cual es efecto de la libertad. Pero cuando

extraiio dominio; he aquf por qué aguel que
comete pecado es esclavo del pecado.

Como la libertad humana es imperfecta, puede conducir -
al hombre al pecado, a la esclavitud. Por esta deficencia se
advierte la necesidad de que el hombre tenga una regla "de -
lo que es preciso hacer 6 no hacer". Como gracias a la razén
conocemos 1o que es bien y mal, se evidencia que el vivir con
forme a la razén "es lo que lleva el nombre de ley". Por eso
es absurdo afirmar que siendo el hombre naturalmente libre no
debe sujetarse a ninguna ley, pues si asf fuese se seguiria -
que es preciso para la libertad el desacuerdo con la razén. -
Lo cierto es lo contrario: "que el hombre debe estar sujeto,

precisamente porque es libre por naturaleza."

La "ley natural”, ¢ sea la razén ordenando al hombre -
"el bien obrar y prohiéndole el pecado", es la ley que guia

al hombre. Pero esta prescripcién de la razén humana carece-

ria de fuerza de ley si no fuera intérprete de una razén su--
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prema a la cual nuestro espfritu y nuestra libertad deban obe
diencia. En efecto, el oficio de la ley es establecer debe--
res y fijar derechos, y esto no puede ser hecho sino por quien

LTI, R DA o e S i sde Y —" tenga

autoridad; y como el hombre no es autor de sf mismo, tampoco
puede, como si fuera un legislador supremo, darse la regla de
sus propios actos e imponerse las penas y recompensas corres-
pondientes. De aquf se sigue que la ley natural "no es otra
cosa que la ley eterna dictada a los seres racionales para in
clinarlos hacia el acto y el fin que les Conviene, y 8sta a
su vez, no es sino la razén eterna de Dios creador y modera--

dor del mundo."

La sociedad humana, al igual que los individuos, estd
sujeta a la ley natural, pues lo que ésta sefiala a los indivi
duos, la ley humana, promulgada para el bien comfn de los ciu
dadanos, lo observa respecto de los hombres que viven en so--
ciedad. En efecto, como la sociedad no ha creado la naturale
2a del hombre, tampoco es ella la que hace que el bien sea --

conforme y el mal contrario a esta naturaleza.

Habiendo asentado que la ley natural rige tanto a los

individuos como a las sociedades, el Papa afirma que:

...en una sociedad humana, la libertad que
merece ese nombre no consiste en hacer todo
aguello que nos agrada: de esto resultarfa s
una gran confusién en el Estado, una turba-
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ci6n que nos lleyarfa a la opresi6n, La 1i
bertad consiste en que con el auxilio de -
las leyes civiles, podamos viyir mis fdcil~
mente segfin los preceptos de la ley eterna,
Para los que gobiernan no consiste el poder
en mandar al arbitrio y segin el capricho:
eso fuera un desorden no menos grave y en -
gran manera perjudicial al Estado. La fuer
za de las leyes estriba en que se les puede
considerar como una emanacibn de la ley - -
eterna sin que ninguno de sus preceptos de-
je de estar en ella contenida, como el prin
cipio de todo derecho.

En resumen, dice la enciclica, la libertad humana, sea
con relaci6n a los individuos o en las sociedades, "supone la

necesidad de obedecer una regla suprema y eterna", la cual --

"no es otra que la i de Dios",
te justa que, lejos de destruir o disminuir en modo alguno la
libertad humana, la protege y la conduce a su perfeccién", ya

que el f£in supremo de la libertad "es Dios".

Después de haber expuesto el concepto cat6lico de li--
bertad, el Papa reprueba al liberalismo, en tanto que se funda
en el principio de que la razén humana es soberana e indepen-
diente de todo precepto divino. Y luego procede a analizar y
juzgar "las diversas especies de libertad que se dan como con

quistas de nuestra &poca".

Reprueba la libertad de cultos, entendida como la fa——
cultad que tiene cada uno de profesar la religi6n que le aco-

mode o de no profesar ninguna, pues pugna con el deber que --
S¢
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tienen los hombres de dar culto a Dios y de profesar la reli-

gi6n verdadera.

La libertad de expresifn, condensada en la fGrmula ---
"libertad de hablar y de imprimir cuanto place”, también le -
parece criticable, Hay derecho para propagar en la sociedad,
libre y prudentemente, lo verdadero y lo honesto; pero tanto
las opiniones falsas como los vicios deben ser reprimidos pG-
blicamente. Y respecto de las "cosas opinables" se debe per-

mitir la libertad pues lleva a investigar y buscar la verdad.

Respecto de la libertad de ensefianza, afirma que debe
decirse lo mismo que se dijo en relacién a la libertad de ex-
presi6n. Y agrega unas palabras en defensa del derecho de la

Iglesia a educar.

La libertad de ia es igualment que

la libertad de cultos si se entiende como el derecho de dar o
fo dar culto a Dios. Pero la libertad de conciencia, concebi
da como el derecho del hombre a, segn su conciencia, "seguir
en la sociedad la voluntad de Dios y cumplir sus mandamien---
tos", es una "libertad verdadera, digna de los hijos de Dios,
¥ que ampara con el mayor decoro la dignidad de la persona hu

mana"

57
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Finalmente, la enciclica exhorta a todos los cat8li---
cos a que lleven a la préctica los principios asentados res--
pecto a la libertad, pues en ellos hay "suma eficacia para sa
nar los males actuales", y les aconseja que, dadas las cir---

por. los que el mundo, fueran toleras

tes.

Estas encfclicas de Le6n XIII tocaron los principales
temas de filosoffa polftica que habfan preocupado a los con--
servadores mexicanos, y se refirieron a la libertad, la auto-
ridad y las relaciones de la Iglesia con el Estado conforme a
los mismos principios, que habfa definido previamente la Igle

sia cat6lica y que los catblicos 1 habfan

El Papa no modificaba la doctrina, sino que le daba nuevos ar

gumentos y le abrfa nuevas perspectivas.

Esta en los fue por -
los editorialistas de La Voz, Ellos decfan que LeSn XIII ha
blaba como Pfo IX, y que la doctrina conservadora no modifica

ba sus principios aunque las circunstancias hubieran mudado,

Para facilitar el estudio de los documentos pontifi- -
cios se editaron en México dos obras, de autores extranjeros,
La Ciudad Anticristiana en el Siglo XIX, de 0,P.Benoit y la
Carta Pastoral que comentaba la encfclica Libertas del arzo--

bispo de Valencia Monescillo y Viso. e
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La Carta Pastoral de Momescillo y Viso, mandaba reim--
primir por el arzobispo de MExico en 1888, contenfa explica--
ciones elementales, al alcance del gran plblico, acerca de --
los principales puntos tocados en la encfclica Libertas - -

(160) .

La obra de Benoit fue publicada en dos tomos por La --
Yoz de México en 1890 (170). Anunciaba el autor que se trata
ba de un comentario a la enciclica Inmortale Dei, aunque, en

realidad, el trabajo excedia ese propdsito.

El tomo I contenfa la historia de las doctrinas anti--
cristianas difundidas en el siglo y el tomo II la historia -~

de los grupos que habian producido y difundido esas ideas.

Se trata, pues, de una obra de sfntesis en la que el -
autor explica cudles son los principios polfticos que han lle
gado a prevalecer en el mundo cristiano y cémo ocurrié esa --
transformaci6n. Es menester notar que el autor, en la parte

del trabajo que se refiere a los "errores modernos”, se apoya
en las declaraciones del Concilio Vaticano de 1870 y en las -

encfclicas de LeSn XIII,

Benoit afirma que todos los "errores. modernos" proceden
del racionalismo. A Este lo define, citando las conclusiones

del Concilio Vaticano I, como el sistema filos6fico que admite
51
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la razén como Gnica fuente de verdad, con exclusi6n de la re-

velacién y la fe. do el racionalista, dice -

el autor, se sigue esta consecuencia: es necesario "que los
hombres abjuren la fe y no reconozcan otra maestra que la ra-
26n". Para conseguir lo primero, los racionalistas intentan
negar la divinidad de Jesucristo, rechazar las Escrituras co-
mo palabra de Dios revelada a los hombres y destruir la auto-

ridad de la Iglesia,

Por dos caminos, sigue diciendo Bensoit, quieren los ra
cionalistas llegar a los fines arriba propuestos, por la "se-
cularizaci6n universal" y por la "guerra a la jerarquia caté-

lica”.

Diciéndose que el Estado no debe ser "teocratico", sino
que debe atender @nicamente a la razbn, se seculariza el Esta
do y se le desliga de la Iglesia. La secularizacibn del Es--
tado conlleva la secularizaci6n de la legislacién y la polfti
ca; por eso se han promulgado nuevas leyes que prescinden de
todo principio de orden sobrenatural y se ha excluido a los -
obispos y sacerdotes de la gestifn y actividades politicas., -
Luego, para formar hombres que s6lo obedezcan a su razén, se
seculariza la escuela y se conffa al estado la misifn de edu-
car al pueblo con una ensefianza laica, gratuita y obligatoria,
y se pide que la ciencia y la Filosoffa prescindan de la Reve

60
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laci6n, que la moral religiosa se sustituya con una "moral --
natural®, y que aun la religi6n revelada deje su lugar a una

"religi6n natural®. La vida privada también se seculariza: -
se difunde la idea de que el hombre no tiene fin sobrenatural
alguno, por lo que tampoco existen medios sobrenaturales (los
sacramentos) y, en especial, se despojan de contenido religio-
so los principales actos civiles, el nacimiento, el matrimo--
nio y la muerte. Las relaciones sociales igualmente se im- -
pregnan de sentido mundano: se prohiben las festividades re-

ligiosas y los actos de culto pfiblicos y se fomentan, en cam-
bio, las fiestas profanas, patrifticas o artfsticas; en lugar
de la virtud social de la caridad y de la beneficencia cris--

tiana, se propone la filantropfa y la beneficencia laica.

La lucha que sostienen los racionalistas contra el cle
ro catblico se ha manifestado en el siglo XIX, dice Benoit, -
en las medidas gubernamentales que suprimen las Grdenes monds
ticas, que confiscan los bienes de la Iglesia, que vulneran
los derechos de la Iglesia a darse una estructura propia, que
quitan la ensefianza religiosa en las escuelas y, ademds, en

la guerra que se ha hecho al papado.

Del racionalismo también ha derivado, segfin este autor,
el principio de soberanfa popular, Se dice que todos los hom-

bres nacen libres y soberanos, o sea que no reconocen de por -
81 ninguna autoridad, pues s6lo la razén humana puede ser ~ -

of
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gufa de la conducta humana. Si todos los hombres son libres
e iguales entre sf (todos son soberanos), entonces es necesa-
rio que el sistema social garantice esas propiedades del ser

humano.

Los racionalistas han desarrollado dos sistemas socia-
les que tienden a asegurar la libertad y la igualdad origina-

rias de los hombres: a) el sistema anarquista que tiende a

ir la actual para una nueva en la --

que no exista la

, el el los

privilegios

y, en general, prescinda de toda autoridad; y --
b) el sistema del nuevo contrato social o de la soberanfa po

pular.

Segln este Gltimo sistema, gue es el que reconoce el -
autor que predominaba en su época, la sociedad se entiende co
mo un contrato por el cual los individuos delegan su sobera--

nfa en el estado. El estado se convierte de esta manera en

origen y fuerte de todos los derechos: el estado crea el de-
recho de propiedad, el derecho de educar a los hijos, los de-
rechos de la Iglesia, el derecho de testar, el derecho de con
traer matrimonio, etc., v por consiguiente, as! como los crea,
puede suprimirlos. Se llega asf a la conclusién de gue la --
ley civil crea el Derecho, puesto que el Estado encarna la ra
26n soberana. El estado absolutc el "dios estado”, queda Ge

3

esta manera constit:
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En sfntesis, el Gltimo resultado que produciri el ra--

cionalismo serd:

...en el orden religioso, la adoracién del
hombre y de toda criatura, es decir, la res
tauracién de la idolatrfa pagana: en el or-
den moral, una espantosa disolucién de cos-
tumbres y la vuelta a las costumbres paga--
nas; en el orden social y polftico, la revo
luci6n permanente desde luego, y despuss el
cesarismo y la esclavitud, es decir, otra -
vez la reconstruccién del estado social pa-
gano. La restauracién del paganismo, he --
aguf aguello que trabaja por traer de nuevo
al mundo el racionalismo (171).

Se advierte gue tanto las enciclicas de Lefn XIII - —-

arriba citadas, como las obras que comentaron esos documentos,

expresaban los mismos principios de filosoffa politica y la -
misma interpretacién histSrica acerca del origen y desarrollo

del estado moderno que contenfan los escritos gue habian difu:

dido los conservadores mexicanos en los afios de la Repfblica
Restaurada, principalmente. Esto hace ver que, muertos los -
principales personajes del partido conservador, sus ideas se-
gufan vigentes en algunos mexicanos gue se preocupaban de --

leer, comentar vy editar las obras agui analizadas

Para completar el cuadro scbre la recepcifn del pensa-
miento polftico tradicional, es necesario analizar las obras
que realizaron los cat6licos mexicancs que recibieron ese r—-

pensamiento. i3
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5.4 Los frutos de la recepci6n. E1 periodismo fue el
campo donde mds tempranamente se manifestaron los j6venes ca-
télicos que recibieron las ideas politicas de los conservado-

res,

En 1880 se fund6 por un grupo de j6venes, entre quienes
figuraban Trinidad Sdnchez Santos, Victoriano Agiieros y Tirso
Rafael de Cérdoba el diario El Centinela Cat6lico. Tuvo corta

vida pues desapareci6 en 1884.

Victoriano Aglieros fund6 en 1883 el diario E1 Tiempo ~
que apareci6 hasta 1912. En su editorial inicial, anunciaba
que la publicaci6n era catflica en ideas y sentimientos por -
1o que querfa que el catolicismo orientara la vida mexicana,
Los editoriales de este diario que se referfan a principios -
politicos, reproducian y defendfan los que apoyaba la Iglesia
cat6lica, y no faltaron los artfculos que denunciaron la injus
ta situacién legal que tenfa la Iglesia mexicana y que pidie~

ran la derogaci6n de las leyes de Reforma.

El Tiempo, en sus nfmeros iniciales, anunci6 que sus -
colaboradores serfan algunos de los prohombres del partido --
conseryador: Ignacio Montes de Oca, Tirso Rafael de Crdoba,
José Maria Roa Bircena, Agustin Rodriguez y José Sebastidn --
Segura, entre otros, Pero quienes efectivamente trabajaron -

en la redaccién del diario fueron, ademds de Agileros, Trinidady
By
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Sénchez Santos, Eustaquio O'Gorman (quien usaba los pseudbni-
mos "Abedul" y "Eco'), Francisco Mesa Gutigrrez, el Pbro. Ri-
cardo Jiménez ("Gentilis"), José Joaguin Arriaga, Juan B. Mar
tinez, José Noriega Malo, José de Arriola, el Pbro. Ramén Va-
lle y los licenciados Alejandro Villasefior, Octavio Elizalde,

Manuel G. Revilla y Francisco Pascual Garcia.).

Trinidad Sinchez Santos fund6 El Heraldo en 1889, el -
cual s6lo vivi6 hasta 1891. Pero, en 1899 apareceria El Pafs
organizado y dirigido por el mismo Sdnchez Santos, diario que
tendrfa una gran influencia, sobre todo en los Gltimos afios -
del gobierno de Dfaz y en los primeros del régimen maderista,
Epoca en la cual lleg6 a tirar hasta doscientos mil ejempla--

res.

Los principales colaboradores de EL Pais fueron Fran--
cisco Elguero, el Pbro. Ramén Valle, Francisco Pascual Gar--

cfa y Benito Mufioz Serna.

La Voz de México sigui6 publicdndose hasta 1908 gra--
cias a que los jévenes cat6licos la sostuvieron. Mantuvo la
misma linea ideclSgica de sus fundadores, e incluso el mismo
formato, cosa que le hizo perder terreno en los afios que se
imponfa el periodismo noticioso, &gil, y de pocos artfculos -
de fondo. Quienes se encargaron de la publicacién después de

6s
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la muerte de Aguilar y Marocho fueron Trinidad Sénchez Santos
(director del diario de 1895 a 1897), Antonio de P, Moreno, -
el padre Jesfs Garcfa Gutiérrez, Manuel Revilla, Rafael Martf

nez y José Maria y Mariano Mellado (172).

El Tiempo, La Voz y El Paiz fueron los diarios que di--
el polftico 1 en México, y lo

hici tinuadores de la obra que habfan he--

cho los conservadores que lucharon en la primera mitad del si
glo. De aquf que Sanchez Santos escribiera, alrededor de - ~
1892, varios artfculos en defensa del partido conservador, ti
tulados: "Vindicaci6n de la politica conservadora en México,

especialmente del Ilmo. Sr. Labastida" (en El Universal) "De-
fensa de la polftica y programa filoséfico del partido conser
vador" (en Gil Blas) y "Defensa de Iturbide y del partido con
servador" (en Gil Blas) (173). En uno de estos articulos, --
Sénchez Santos afirmaba que "el partido conservador no ha si-
do ni es otra cosa que la comunifn catélica del pafs" y que -
se llama "conservador" porque "su misi6n era y es, conservar

el catolicismo en México y la polftica informada por la reli-

gién" (174).

Los perifdicos cat6licos trabajaron cada uno por su —-
cuenta y aunque desde 1890 La Voz manifestd la intencibn de

formar una asociacién de periodistas catélicos, 8sta no pudo
6
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llegar a constituirse sino hasta 1909, Las polémicas que sos

tuvieron los diarios cat6licos entre sf, y también las dispu-

tas personales que hubo entre los mismos periodistas catéli
cos, impidieron que se formara esa agrupacién en fecha ante--

rior (175).

Hubo dos obras sobre tema polftico de autores cat6li--
cos mexicanos, editadas alrededor de 1892, La Iglesia cat6li-
cayla civil de Valverde Téllez, publicada

en 1890 (176) y La C de 57, juzgada a la luz natu-

ral de la razém, por Longinos Cadena, editada en 1894 (177).

Emeterio Valverde Téllez habfa estudiado en el Semina-
rio Conciliar de México (1876-87), se habfa ordenado sacerdo-
te y colaboraba entonces en La Voz de México. El propdsito
de la obra que escribié era, segln sus propias palabras, "que
se vea el buen camino que por desgracia se abandond, y el ma-
16 que se ha seguido", o sea mostrar con base en la experien-
,cia y los hechos "los frutos de las nuevas doctrimas" y "lo -
racional y fecundo de los principios sentados por la Iglesia”,
Con este enfoque, sefialaba la distancia que mediaba entre la
realidad mexicana y las leyes liberales y argumentaba en fa--
vor de 1a tesis del origen divino de la autoridad, citando pa
sajes del Regimine principum de Santo Tomds, y alegaba que -
los estados debian reconocer la labor civilizadora que habfa

realizado la Iglesia. w2,
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Longinos Cadena (n. en 1862) habfa sido, al igual que
sénchez Santos, alumno del Seminario Palafoxiano de Puebla, -

Habifa colaborado en La Voz y en EL Tiempo y en 1896 fund6, =--

junto con su del el aiario -~

El Dfa, de corta duracifn. Su obra, La Constitucién de 57, -

Jjuzgada a la luz natural de la razén, tiene una estructura --

irregular, con algunos capitulos demasiado largos y otros que

se quedan cortos.

Cadena asienta, al inicio de su estudio, que toda cons
tituci6n consta de tres elementos: a) la autoridad; b) las
leyes constitucionales, y c) la moral que fundamenta la orga-
nizacién politica. El objeto de su libro es analizar cémo --

estdn definidos esos elementos en la constitucién mexicana.

Critica que la autoridad se haga descansar en la sobe-
ranfa popular, repitiendo el argumento de que la palabra =---
auctoritas se derivé de auctor, de donde se sigue que sélo el
autor o creador tiene autoridad sobre su obra, y siendo que
Dios es autor del hombre y el universo, solo El tiene autori-
dad directa sobre sus criaturas. Sefiala que uno de 1os erro-
res de la doctrina de la soberanfa popular es hacer descansar
el principio de autoridad sobre una base movible, la voluntad,
pues &sta "tiende incesantemente a ocupar el lugar de los ===

principios a erigirse en principio.” “
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Las leyes constitucionales son, en opinién de este au-
tor, "el desenvolvimiento o la sanci6n de un derecho preexis-
tente y no escrito". Explica esta afirmaci6n distinguiendo -
la "constituci6n natural o social" de la constituci6n escrita.
La constituci6n natural de un pafs es anterior a la constitu-
ci6n escrita; aguélla es la organizacién que de hecho tiene -
una sociedad, y viene a ser el resultado de la interaccién de
las aistintas circunstancias sociales en el tiempo, Por eso,
lo que es "intrfnsecamente constitucional’ nunca estd eseri--
to, ni puede ser la constitucidn de un pueblo el resultado de
las deliberaciones de una asamblea. Cuando la constitucién -
de un pueblo llega a convertirse, por efecto del tiempo, en -
una constitucién viciosa, deberd ser corregida conforme a - -
"las formas originarias del derecho", pero no podr ser susti
tufda.

Conforme el enfoque arriba anotado, analiza Longinos -
Cadena las leyes constitucionales mexicanas para concluir que
la carta fundamental es "diametralmente ocpuesta al carfcter -
nacional", El argumento principal en favor de esa conclusidén
es que nuestra constitucin social estd impregnada de catoli-
cismo y la constitucién formal es, en cambio, antirreligiosa.
Para concretar su juicio acerca de las leyes constitucionales,
clasifica los artfculos de la Carta de 57 en "perniciosos" ~-
(axts, 3, 10, 27, 30 y 123), "impracticables” (14, 40, 41, -~
101 y 102) y "violados" (6, 7, 40, 41, 50, 52, 90, 101, 102 y
130). o



- 229 -

El tercer elemento de cualquier constitucibn, la moral

que funda el orden social, es,en la Constitucién de 57, la mo-

ral "independiente" o "laica", cosa criticada por este autor
quien queria que fuera la moral cristiana la piedra fundamen-

tal de la organizaci6n politica mexicana.

Ademss de las citadas obras de Valverde, de Téllez y -
Longinos Cadena, alrededor de 1892 se publicé un libro que, -
aunque no trataba directamente el tema politico, lo tocaba en
algunas péginas. Me refiero al Compendio de Derecho Interna-
cional Privado, escrito por el abogado Francisco J. Zavala y
publicado en México en 1893 (178). No he podido encontrar la
obra, pero en cuanto a su contenido comenta Valverde Téllez -
que "encanta la noble entereza y el varonil valor con que el

sabio jurisconsulto se expresa sobre los derechos de la Igle-
sia Catélica” y que la obra fue aprobada, elogiada y bendeci-

da por el Papa Pio X (179).

No fueron &stas las obras mds importantes que public

la nueva generacién de catflicos mexicanos, pues éstos tuvie-
ron una actuaci6n mds destacada, tanto en la prensa como en -
los trabajos de reforma politica y social en la primera dca-
da del siglo XX, pero las obras que aguf comentamos atestiguan
que los principios politicos tradicionales ya habfan sido re-

cibidos y comprendidos por esta generacién.
70
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La difusién del politico 1

no hubiera sido un fendmeno significativo para la historia me
xicana, si no se hubiera concretado esa doctrina con un pro--

grama de partido,

Dadas las politicas i en Mg

xico hacia 1892, cuando el poder polftico lo concentraba, en
gran medida, Porfirio Dfaz, no era posible entonces que se --
organizara un partido de oposicién (como tendrfa que ser el -
de los catblicos), cualquiera que fuese su signo ideolégico.
Sin embargo, se registraron de 1884 a 1892 algunos intentos -
para organizar un partido polftico, provenientes de ciertos -

sectores cat6licos.

Ya mencioné arriba que los catflicos j6évenes de E1 - -

Tiempo, defendiendo la tesis de organizar un partido politico,

aiscuti con los de La Voz que recomendaban,

junto con las lesidsti + la absten-

cibn como conducta polftica a seguir (180), El problema no -
86lo queds planteado en el plano de la discusi6n verbal, pues
los cat6licos partidarios de la postura de EL Tiempo hicieron

algunos preparativos para constituir un partido polftico.

Desde mayo de 1885, El Tiempo apoy6 la idea de celebrar
un Congreso Cat6lico Nacional mexicano similar a los que ha--
"
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bian realizadolos cat6licos belgas, alemanes y franceses, --

Un artfculo del nfimero correspondiente al 20 de junio de 1885,

que el se el 18 de en
la ciudad de México, comentaba que la idea habfa surgido en -

Puebla y que los trabajos ya estaban "muy adelantados" (181).

La Voz critic6 el proyecto diciendo que sus autores no
habian consultado a los obispos mexicanos y que se proponfan
criticar al gobierno en el Congreso, Francisco Flores Alato-
rre en un artfculo publicado por El Tiempo, aclaré que los —-
partidarios del Congreso cat6lico habfan consultado a todos -
los obispos y recibido de algunos su aprobacién; y que el ar-
zobispo de México, Pelagio Antonio de Labastida, les habfa --
contestado en una carta (reproducida por el diario en el mis-
mo nfimero) que aprobaba la idea aunque reconocfa que las cir-

no eran propicias para realizarla, no lo

cual dejaba a los fieles en "absoluta libertad" para hacer o
no hacer el Congreso. La obra fue pospuesta por motivos de -
prudencia (182). Cuando en 1887 un grupo de diputados al ==
congreso federal se opuso al gobierno e intentS organizar tra

bajos electorales para contender en la renovacién de poderes

de 1888, los de E1 Tiempo los y declara--

ron que los catSlicos debfan organizarse politicamente y "lu-

char dentro de la ley para obtener una representacién verdade

ramente proporcional en las cémaras". El gobierno respondié
n
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frustrando la carrera politica de aquellos diputados (ninguno
de los cuales volvi a figurar en politica) y deteniendo al -
director del diario cat6lico, al escritor Arriola y al regen-

te Montes de Oca.

Hacia abril de 1890, El Tiempo publicS una carta de --
Agustin de Iturbide, nieto del libertador que, entre otras co
sas, decfa que si bien el antiguo partido conservador habia -
sido liquidado en el Cerro de las Campanas, existia entonces
un nuevo partido compuesto por la mayoria de los mexicanos, -
opuesto al gobierno, que seria el "partido del porvenir". Itur
bide habfa sido adoptado por Maximiliano como principe herede
ro, fue a estudiar a Bélgica "a expensas y bajo la especial -
tutela del Excelentfsimo sefior Arzobispo Labastida" y radicé
en Estados Unidos hasta que fue aceptado en el ejército mexis

cano. El gobierno ordené gue Iturbide fuera desterrado. (183).

Estos intentos frustrados solo demostraban la concien-
cia que habfa entre los nuevos cat6licos acerca de la necesi-
dad de organizarse en un partido polftico. Mientras no tuvie
ron una asociaci6n politica propia se mantuvieron en la linea

de oposicibn al porfiriand

Tanto el director de EL Tiempo como sus redactores e -
incluso cajistas fueron constantemente perseguidos por el go-

bierno entre 1885 y 1890 y varias veces fueron puestos en pri
3
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si6n (184). La reforma constitucional que permiti6 la reelec
ci6n indefinida fue criticada por estos cat6licos. Un edito-
rial de El Tiempo comentS que el sistema se prestaba para que
los hombres que habfan alcanzado el poder afianzasen sus inte
reses personales; hacfa inservible el sistema electoral pues

no habrfa lucha de partidos e impedfa que elementos nuevos ac
cedieran a los puestos pGblicos cerrando asf las posibilida--
des de renovaci6n. Trinidad Sénchez Santos, desde el diario

El Heraldo, criticé la reforma en un artfculo titulado "El --
Hombre Necesario y la Revolucién Inevitable® donde sostenfa -
‘que el argumento que habfan usado los defensores de la refor-
ma de que Porfirio Dfaz era un hombre necesario para conservar
la paz, indicaba que &sta se habia fundado scbre bases ende--
bles, La reelecci6n, pues, "...estd preparando la mis espan-

tosa guerra civil que haya sufrido la patria® (185).

Los esfuerzos que hicieron los cat6licos mexicanos pa~

ra organizarse polf tuvieron resultado veinte afios -

después, en 1912, cuando un grupo de ellos entre quienes figu
raban Trinidad Sdnchez Santos, Victoriano Aglieros y Francisco

de P, Garcfa, constituyeron el Partido Cat6lico Nacional,
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EPILOGO

La actividad de los catblicos mexicanos, continuadores de 1a tradicién doctrinal que
habfan defendido los conservadores en la primera mitad del siglo XIX, fue en aumen-

toa partir de 1882, y fue especialmente fructifera en el primera década del siglo XX.

E1 desarrollo que experimentt la Iglesia mexicana de 1822 a 1910 fue, a mi juicio,
el factor decisivo que propicié una renovada actividad de los fieles tendiente a la

reforma politica y social.

La Iglesia mexicana, que inici6 su etapa de reconsiruccién en 1876, prospert nota-
belemente a partir de 1892, El arzobispo Labastida habfa logrado que la Iglesia vivie-
ra en paz con el gobierno y sents las bases sobre las cuales ésta se desarrollaria,

Préspero Marfa Alarcén iz6 y consolidé la de la Iglesia mexi=

cana,

A principios del affo de 1896 el arzobispo de México anuncié por un edicto la celebra=
cién del V Concilio Provincial Mexicano, cuyo objetivo serfa "remover en lo posible
las gravisimas dificultades con que hoy tropieza el celo de los eclesidsticos por la
salvacién de las almas”. Los acuerdos del Concilio que reformaban las costumbres

y disciplina interna del clero fueron puestos en vigor desde el 19 de marzo de 1899,

Ala cbra de reforma de la mexicana, eficaz -
mente el Concilio Plenario Latincamericano, convocado por Leén XIIy reunido en
Roma en ulio de 1899, Asistieron a él doce obispos mexicanos, entre los cuales fi-
guraban, Préspero Maria Alarcén, Arzobispo de México; Ignacio Montes de Oca,  +

obispo de San Luis Fotosf, José M, Portugal, obispo de Saltillo y Rafael Camacho,
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Las magnifestaciones de culto que hubo en México también demostraban el progreso
de la Iglesia. La coronacién de la Virgen de Guadalupe (idea que el arzobispo Labas~
tida intent$ realizar en 1887, pero que por motivos polfticos tuvo que ser pospuesta)
fue llevada a cabo el 1_2 de octubre de 1895. A la fiesta asistieron los obispos de la
mayorfa de las diécesis mexicanas, obispos extranjeros invitados y fieles de toda

1a Repblica. Ningln funcionario plblico asisti6 con cardcter oficial. La coronacién
fue interpretada como un medio que lograrfa la unificacién de los mexicanos en torno
a esta idea "el engradecimiento moral de nuestra raza indfgena". Los prelados ex-
umm que vinieron a México, en su mayorfa norteamericanos, fueron recibidos

por Porfirio Dfaz en su residencia particular.

La inauguractén del templo expiatorio de San Felipe de Jests (febrero de 1897) fue
otro de los grandes actos de culto registrados en el perfodo., El templo se empezé
a contruir en 1885, y fue Carmen Romero Rubio la madrina de la obra. El templo

fue ofrecido al Sefior en expiacién por los "pecados nacionales",

Las asociaciones piadosas de seglares, que fueron un medio idéneo, apolftico, para
que los catélicos influyeran en el desarrollo social de México, se multiplicaron y
ganaron numerosos adeptos en estos afios. La asociacién del Culto perpetuo del
Seffor San José contaba en 1888 con medio millén de socios en la Repdblica (186).
ElApostodado de la Oaracién o Liga del Sagrado Corazén de Jests tenfan en la
ciudad de México 27,253 socios en 1887 (167). El Apostado de la Cruz, asociacién
enteramente mexicana, nacida de la iniciativa del cbispo de Chilapa queds estable-
cida en 1896, Después de la Coronacién de la Virgen de Guadalupe se multiplicaron

las asociaciones guadalupanas: el 16 de octubre de 1897 ‘se estableci6 la Junta Nacio-

nal con rep! de México, 3 » Durango,
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Puebla, Veracruz, Tulancingo, Cuernavaca, Chilapa, Leén, Querétaro, Yucatén,

Campeche y. entre quienes figuraban: Dr, Rafael Lavista, Lic. Luis
Gutiérrez Otero, Trinidad Sdnchez Santos, José Marfa Roa Bércena, y Victoriano
Aglieros, entre otros (188). En 1901 un edicto del arzobispo de México convocaba

a17 enla capital a celebrar en la Colegiata

de el de la (189), & po de México tuvo

que dictar un edicto en julio de 190, el cual, tomando en consideracién que eran

las ag enel las reglas a

las que estaban sujetas.

La labor educativa de la Iglesia también rindi6 frutos. Para coordinar la actividad

de los distintos grupos de catélicos que sostenian escuelas particulares y para desa-

rrollar la el po ordend la i6n de la Congre—
gacién General del Catecismo en 1897, La Congregacién era dirigida por un Centro

General, compuesto por un director, un secretario y un tesorero, nombrados por el

po. En todas las parroquias, vicarfas fijasy se tos Cen-
tros Particulares formados por un sacerdote, que serfa el director, un secretario y

un tesorero, Los miembros de cualquier "asociacién, confradia, corporacién, her—

mandad, congregacién, etc." debfan con la cbra de Y los

de las escuelas catélicas, pr 3 v supe quedaban
cbligados "a entendense con el director de la Congregacién'" para que la ensefianza
religiosa que dieran fuera aprobada por el arzobispo. La Congregacién del Catecismo

quedé a cargo, por expresa del de la sobre las

escuelas cristianas, labor que seglin el V Concllio Provicial Mexicano debfan ejer-
cer los obispos en sus respectivas diécesis (190).

#,
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E1 Gento General de la Cong ién del Catect: entonces por Ge-

rardo Herrara, Emeterio Valverde y Francisco Gordillo, dio a conocer en 1899 una
lista de las escuelas del Distrito Federal que aceptaban la vigilancia de la autoridad
eclesiéstica en lo relativo a la "ortodoxia de la ensefianza religiosa y civil", Se
contaban 18 escuelas para nifios y 11 para nifias en la ciudad de México y adermés
dos colegios fordneos en Coyoacdn y tres en Mixcoac. Para 1908 se presentaron a

la Junta Catélica de i6n Primaria del de México 104 escuelas

catélicas establecidas en el Distrito Federal y 38 de lugares aledafios (191).

Para sustituir las antiguas érdenes misioneras e impartir educacién a los indigenas
se establecié el instituto de Misioneros Josefinos y las Hijas de Maria Josefina en
1884, Estos misioneros fundaron colegios en las dicesis de México, Michoacdn,

Yucatén, Chiapas, Chihuahua y Nayarit, Ramén Ibarray Gonzélez fundé con el

mismo propésito la orden de a cuyos se debié

1a fundacién de un colegio apostélico en 1895,

La educacién del clero también fue mejorada.El seminario concil iar de la ciudad de
México fue convertido en Universidad Pontificia el 30 de abril de 1896, con facultad

para conferir grados en Teclogia, Cdnones y Filosoffa,

E1 desarrollo que tuvo la Iglesia hizo decir al Sr. Olaciregui, dean de Michoacdn,
que las perfighuciones que habia sufrido la Iglesia habian servido para que ésta reto-
Fases y diera finutos; para probarlo indicaba due en Tugar de 1os 1600 sacerdotes que
habia en 1867 habfa 5,000, 36 prelados en vez de cuatro y 17 seminarios serios, nu-
merosos colegios, misiones entre fieles e infieles, miiltiples congregaciones y cul-

tos solemnisimos.
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El padre Cuevas considera que para la Iglesia mexicana el primer decenio del siglo
XX ''na fue sélaments la continuacién del perfodo anterior pacifico y préspero por
el no cumplimiento de las leyes de reforma; el progreso de la Iglesia dirfase que
desde 1900 creci6 en proporcién geoméirica: México llegé a sentrise de nuevo

pafs catblico" (162).

E1 progreso que experiments 1a Iglesia mexicana también fue advertido por los es-
critores liberales. Desde mediados de 1895 los redactores del Diario del Hogar,

del Partido Liberal v del Hijo de Ahuizote tronaban contra 1o que llamaban la

del partido . Enla del Diario del Hogar se
formé un grupo de periodistas cuyos objetivos eran: "vigilar resueltamente el més

exacto cumplimiento de las leyes de Reforma, difundir por todos los medios legales

"os princip yp enia de 1857" y "venerar y

hacer plblica veneracién hacia la memoria de los grandes liberales',

La reaccién jacobina se volvié a manifestar en el Congreso del Partido Liberal ce=
lebrado en San Luis Potosf en marzo de 1901, La reunién se habfa generado como
una reaccitn a las palabras que el obispo Ignacio Montes de Oca pronuncid en Parfs
en el sentido de que gracias a la tolerancia oficial 1a iglesia mexicana habfa progre-
sado, El discurso del prelado fue reproducido en el diario potosino E1 Estandante.

. Camilo Arriaga, acomodado ingeniero potosino, encabezé la protesta e invité a
todos los liberales del pafs a reunirse en clubes liberales, Entre los acuerdos que
tomé el congreso figuraban los siguientes: ningdn liberal enviaré a sus hijos a las
escuelas dirigidas por el clero; cada club liberal tendrd obligacién de organizar
juntas destinadas a vigilar a los masstros en sus funciones y a evitar la violacién

de las leyes de reforma; se recomienda a los liberales que no sometan a la préctica
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del baytismo ni del matrimonio religioso; debe limitarse el ndmero de sacerdotes

a uno gor cada diez mil habitantes (193).

La préspera situacién que tuvo la Iglesia mexicana en los dltimos affos del siglo XIX
v, sobre todo, en la primera década del siglo XX, permiti6 que los catélicos busca-

ran nuevas formas para influir en la sociedad mexicana.

La actividad de los catblicos mexicanos de entonces, dadas las circunstancias poli-~

ticas pr se orient6 pr como ya se ha visto, al terreno so-
clal, Los antiguos problemas del campesino , la miseria, la injusta distribucién de

1a tierra, el analfabetismo, etc., no se habfan resuelto por virtud de las Leyes de
Reforma, sino que se habfan empeorado. El progreso econémico y soctal que se con-
seguia gracias a la paz porfirica no alcanzaba a la poblacién rural, la més numerosa
del pafs. El incipiente desarrollo industrial que tuvo México en esos afios habia dado
lugar a la formacién de un proletariado urbano en la capital de pafs y algunos otros

centros urbanos, Las condiciones de vida del obrero también dejaban mucho que de~

sear (188).

Los catélicos conservadores como se mencion6 arriba, habfan advertido, desde 187¢
que la organizacién polftica moderna producta dos grandes problemas sociales, la
"desmoralizacién de las masas" y "el pauperismo" (194). Los catblicos que recibie~
ron las ideas de los primeros desarrollaron, sobre todo, ests aspecto de la doctri=

na soctal de la Iglesia,

La atencién sobre el problema social en México fue més constante entre los catéli-

cos después de la difusién de la enciclica Rerum Novarum (1891). La enciclica,

decfa Trinidad Sénchez Santos, abogaba por el salario remunerador, aconsejaba

s 29
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asociacjones de socorros, cajas de ahorros, medidas higiénicas, jornadas de tra-
bajo: priohibfa 1a explotacién de 1a nifiez en 1os talleres; pedia el descanso semandl,
1a subidivisién de la propiedad; imponfa al Estado el deber de conseguir estos ade- -
lantos, e introducta la caridad como factor inevitable para 1a realizacién de la em-
presa, Ella,decta el periodista, contenia la justicia que faltaba al socialismo, "la
verdadera nocién de la propiedad, del trabajo y del sueldo" y los medios para lograr

el equilibrio social,

La renovada doctrina social de 1a Iglesia, difundida en México a finales del siglo

XIX y principlos del XX, no tos principios, polfticos y sociales de los

antiguos conservadores, simplemente ahondaba en el estudio de los problemas obrero
y campesino e incluso partia de la misma nocién corporativa de la sociedad que ha—
bfan defendido aquéllos: la desigusldad entre las clases era considerada en la Rerum
Novarum como algo natural, derivada de las distintas funciones que ejercfan los -

grupos en la sociedad.

La nueva ger de catélicos de 1a doctrina
social de la Iglesia y, hasta clerto punto, intents reformar 1a sociedad mexicana
de acuerdo a ellas, La influsncia que ejercieron en este aspecto el cleroy las auto—

ridades fue decisiva, EL social catblico mexicano se ma-

nifests en la cbra de los Congresos Catlicos, realizada en la primera década del
siglo. Tanto la asamblea general de la Socledad Catblica de México celebrada en

1878, como el intento por celebrar un Congreso Catflico en México en 1885, deben

de los cong catblicos del siglo>X. La idea no fue
originaria de México, puss congresos similares se habfan efectiado en Alemanta, _

Francia y Bélgica en el siglo pasado.
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Se celebraron cuatro "Congresos Catlicos": en Fuebla (20 de Febrero al 1o, de
marzo de 1903), Morelia (4 al 12 de octubre de octubre de 1904), Guadalajara
(18 al 29 de octubre de 1906) y Oaxaca (19 al 22 de enero de 1909), Su objetivo
general fue "reunir a todos los catélicos del pafs en una accién comdn y acorde
para la proteccién y defensa de 1os intereses sociales y religiosos, ayuda e im-
pulso de las obras catélicas. Dichos congresos difundieron el ideario social de
Lebn XIII, hicieron estudios del problema soctal mexicano y "formaron el ndcleo

de hombres de accién del que salié el Partido Catblico Nacional",

EL primer Congreso Catélico mexicano, celebrado en Fuebla en 1903 , abordé tanto
el problema obrero como el campesino, Traté entre otras cosas, de la reglamen-
tacién de los cfirculos de obreros catélicos y de las medidas para combatir el alcoho-
lismo entre la clase trabajadora, Para obtener el mejoramiento moral del indio,

se propusieron las siguientes medidad: celebrar misiones anuales entre los fhdigenas,

combatir la embriaguez y el trabajo enlas el apos-
tolado de la oraci6n; para su progreso intelectual: escuelas sostenidas por los ha-
cendados y difusién de la buena prensa; y para su desarrollo econémico y flsico:

que 1a finca diera al trabajador, médico, medicinas y efectos de primera necesidad

v que 2 los opel por accidents, enfermedad o vejez y

ala viudas.

£1 diseunso que pronunclé Luls Gutiérrez Otero en la sesién de clausura del ssgundo
Congreso Catélico (Morelia 1904) indicaba que, respecto de los cbreros, la asamblea
rabfa conclufdo que las asociaciones de trabajadores catélicos debfan ocuparse pri-
meramente en darles trabajo y alejarles de los vicios y sefialaba que dichas sociedades,

L
20
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"bien grganizadas y disciplinadas, se pueden convertir, como ha s¥cedido en Ale~
mania, como ha sucedido en Bélgica, en una verdadera potencia social, que llegue

2 servir un dia como antemuro 4 la libertad de la Iglesia, con la cual estén vincula—

das nuestras y .

Las conclusiones del cuarto Congreso Catélice (Caxaca, 1909) fueron agrupadas en
los siguientes tilos, "I, Medios précticos para obtener la mayor difusién de la e~
ducacién religiosa de la raza indigena y para extirpar la idolatria y la supersticién",
"I, Sisterna que hay que adoptar para conseguir la educactén politica del indio",
"IIl, Como debe propagarse entre los indios la lectura de la buena prensa, "IV,
Medios para mejorar la higiene entre la gente del campo”’, "V, Recursos para com-
batir con eficacta el alcoholismo entre los indios, "VI. &Qué debe hacerce para in-
culcar a los indigenas el respecto a la propiedad agena?", "VII, ¢Cuéles son los me-
dios més eficaces para combatir el concubinato y el adulterio?, "VIIT, ¢Qué sistema ~
serfa més adecuado para cbtener la moralizacién de la servidumbre urbana y rural ,
y mejorar su condicién?", Ademds hubo capihilos especiales sobre el trabajo de los
indfgenas en las minas, en las industrias y en las haciendas, Para llevar a cabo las
conclusiones de los Congresos, el cuarto congreso resolvi6 instalar una Asociacién

Catélica Nacional (195).

Como \gr al problema social del campo se csle-

braren los Congresos v sus las Semanas Cat tes,

de los que fue iniciador y propagador el cbispo Mora y del Rio. Hubo dos congresos
agricolas en Tulancingo (septiembre de 1904y 4 a 8§ de septiembre de 1805), uno en
Zamora (4 a 8 de septiembre de 1906), y cuatro més, ya con el nombre de Semanas -

Catélico-sociales, en Leén (21 a 24 de cctubre de 1908) dos en México (17 al 22 de



tiembre de 1912),

Los cong! de Tulancingo fueron précticos, ya que estuvieron

compuestos por hacendados que conocfan bien la situacién del campo, Allf se pre-
sentaron estudios sobre la embriaguez y el concubinato entre los peones, sobre los
préstamos que a éstos se hacfan, sobre los jornales, sobre escuelas rurales, sobre

mortalidad infantil en el campo y otros.

Desde la publicactén de la Rerum Novarum, 1os catéticos mexicanos formaron so-
cledades cbreras que tendieran a mejorar moral y materialmente a los cbreros.
Los cfirculos catélicos de obreros que se establecieron fuenon congregados en una
Confederacién que, para 1912,afirmé contar con cuarenta cfrculos que agrupaban a
20,000 obreros de todo el pafs. La Confederacién realizé dos "Dietas" que culminan
1a obra de los congresos: la de Zamora (19-23 de enero de 198) y la de México (18 a

20 de diciembre de 1914),

Adin cuando los catélicos atendieron el problema social como un asunto urgente, no
se les ocults que en el estado mexicano debfan trabajar por resolver el problema po-
Iftico, La politica de conciliacién hacia depender del favor de Porfirio Dfaz los dere-
chos de la Iglesia e impedfa la participacién politica de L os catélicos mexicanos. Ni
1a Iglesia ni los catélicos tenfan libertad politica. Forfirio Dfaz habfa permitido el

desarrollo de la Iglesia pero también habfa aprobado medidas, para complacer a los

grupos jacobinos, que sus labores, Banegas Galvén resumfa
en este pérrafo los agravios que sufrieron la Iglesia y los catblicos mexicanos duran-
te la época de Porfirio Diaz:

En resumen: las leyes de reforma con su insufrible operesién suspen—

dida sobre nuestra cabeza; la exclusién sistemética de los catélicos
2
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(pn pro de los liberales) de toda participacién en la cosa pdblica
y en los empleos de Gobierno; las leyes que acabaron de destruir vl
14» persmuucsu Jjuridica de la Iglesia; la amplia proteccién a la

el fomentoy dela
pub“au para convertirla en arma contra el catolicismo, y en fin, .
las leyes y opr dela catflica, ... \

(128).

Para que el progreso de 12 Iglesia fuera seguro, los catslicos mexicanos debian pro-
ducir una reforma en el sistema polftico en el sentido de recenocer legalmente los
derechos de la Iglesia y permitir en igualdad de circunstancias la participacién po-

Iftica ce los fieles.

En septiembre de 1908, cuando ya inquietaba en México el problema de lo que ocurri
rfa* cuando Porfirio Diaz faltase e incluso se hacfan preparativos para proponer

como candicatos a 1a presidencia a Bernardo Reyes o a Limantour, La Voz de Mé~

xico publics algunos articulos firmados por "Fray Tedfilo" sobre el asunto de la

politica de los catéli El escritor que si bien el clima

de tolerancia habfa permitido el progreso de la Iglesia, no podia afirmarse que hu~
biera "cesado por completo la pigsecusién'; por otra parte, el goblerno no era
sectario, v los catélicos tenfan derechos politicos establecidos en la constitucén;
habia, pues,oportunidad para que los catblicos mexicanos se organizaran polftica-
mente. Aclaraba que no era su intencién revivir las viejas rivalidades entre libera-
les y conservadores, que respetaba al goblerno y que no tenfa intenciones que "a
plblica administracién se haga oficialments religiosa®,

Nuestra pretensién-escribi6 "Fray Tefil o'=,.. se reduce a que no

se haga el vacfo & nuestro alrededor como hasta quf va sucediendo,

sino que se nos tome en cuenta. . . Que nuestra opinién impere en el

Congreso Nacional y en los de los Estados Que. . nUestro voto...
se tome en cuenta (187).
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Los cablicos L en ia, debian como 1o habian he-
cho los catélicos de otros pafses. "Dios lo exige, la Patria lo reclama, nuestra

conciencia lo pide & gritos', exclamaba el articulista.

Francisco Benegas Galvén en su obra E1 porqué del Partido Catélico Nacional afir—

mé que desde 1904 un grupo de catdlicos de México, Moreliay Puebla presentaron
a Porfirio Dfaz el prayecto de organizar un partido catélico pero que el presidente,
por miedo, "o juzg6 inoportuno, y no tuvieron por conveniente quienes lo presenta~

ron, entrar en abierta lucha con el Dictador”.,

A principios de 1911 los catélicos volvieron a presentar 1a iniciativa a Porfirio Diaz
de quien recibié "aprobacién y aplauso”. Constituido el Partido Catélico Nacional,
se le notificé a Madero, quien venta hacia la capital de la Repdblica para ser reci-

bido como triunfador. Madero contests que vefa en la formacién del Partido Catéli-

co "l primer fruto de la revolucién'

El Partido Catélico Nacional, entre cuyos fundadores estaban Trinidad Sénchez
Santos, Victoriano Aglieros, Francisco de P. Garcia, Luis Garcia Pimentel y
Carlos Dfez de Sollano, se proponia "ejercitar, dentro de las instituciones exis—
tentes, el derecho de exigir la reforma de la legalidad sobre la base constitucional
de la libertad religiosa, y conseguir la libertad de ensefianza, la efectividad del

sufragio, 1a inamovilidad del Poder Judicial, la aplicacién a los problemas sociales

de las que i el Cristiani: v 1a fundaci; y fomen-

to de las instituciones de crédito para la agricultura y la industria en pequefio".

El partido tuvo una actuacién destacada los pocos afios que vivié, Llegé a tener 783

#Heoo
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centrog y 485,856 miembros en todo el paie. Para 1912 contaba con 4 seradores,

20 diputados, yias g ras de 5 Jalisco,

México y Zacatecas.

E1 desarroll o que tuvo el pensamiento catélico soctal en la primera decena del sigls,
asf como 1a formacién del partido catblico demostrarcn que continué en México la
tradicién de un pensamiento politico v soclal inspirado en el Evangelio y la doctrina
catélica, La actitud de abiegacién o "resistencia pasiva” que siguieron los catsl icos
conservadores cuando estuvieren obligados a vivir dentro de un estado Liberal, la
firmeza que tuvieron para mantener y defender sus conviceiones en una situacién
adversa y su oportuna colaboracién con los trabajos de 1a Iglesia, dieron frutos a

largo plazo,

35
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NOTAS

CAPITULO I.

1.

2,

Vid. Quirarte, M. Visién panorémica de la Historia de Méixico, México,
Ed. Cultural, 1967, pégs. 158-159,

Para 1870 habfa en la Repdblica Mexicana tres Arquidiésesis: México, Mi-
choacén y Guadalajara; dieciseis Dibcesis: Sonora, Durango, Tamaulipas,
Linares, San Luis, Zacatecas, Leén, Zamora, Chilapa, Querétaro, Tulan-
cingo, Puebla, Oaxaca, Veracruz, Chiapas y Yucatdn; y una vicarfa apost6-
lica: Baja California, Vid. Gonzdlez Gonzélez, Luis, La Repdblica Restau-
rada. Vida Social, p&gs. 363-364 BasS

Agueros,V, Escritores mexicanos contemporéneos, México, Imprenta de
1. Escalante, 1680, pégs. 25-34,

idem, pdgs. 65-79

Ibidem, pég. 62
Ibidem, pégs. 57-63
Infra 4.1

Aglieros, V., Escritol os, pigs. 120-142,

José de Jesdis Cuevas tradujo la Memoria_de la Sociedad Romana para
los intereses catblicos, que fue publicada en México por la imprenta a
cargo de M, Rosell6 en 1872,

Mermoria de la Sociedad Catblica de la Nacién Mexicana. Que comprende
el perfodo transcurrido desde el 25 de diciembre de 1868, época de su fun—
dacién, hasta el primero de mayo de 1877 . México, Imprenta de Francisco
R. Blanco, 1877.

Todos los datos sobre el desarroll o de la Sociedad los he extraido de esta
Memoria.

Cfr. el Apéndice de La Sociedad Catélica, (afio segundo, t. ID, México,
Imprenta de I, Escaiante, 1870,

El mensaje, fechado el 30 de septiembre de 1874, fue reproducido en la
Memoria.

oo



248,

18,  Memoria...., pég. 16

14,  Estaasamblea debe tomarse como antecedents de los Congresos Caté-
licos celebrados en los primeros afios del siglo XX,

15, Memoria pégs. VaX.

16.  Memoria... pég. 8.

17.  El 8 de diciembre de 1871, José de Jesis Cuevas pronuncié un discurso
en la Sociedad en el que afirmaba que "La Sociedad Catélica ha decafdo'.

18,  Memoria, pég. 147.

19, Valverde Téllez, Emeterio, es histSricas sobre la Filosoffa en
México, México. Herrero Hermanos, 1896,

20. LaVoz... T. I, n. 47, 10 de junio de 1874, y T. M ns, 22 2 80, eneroy
febrero de 1871,

21,  Vid. Pérez Embid, F. "Los catélicos espafioles ante la politica de restau-
Facién liberal”, en Nuestro Tiempo (1958) No. 48, pégs..643 y ss.

22.  Diario de los debates del Séptimo Congreso Constitucional de la Unién
Correspondients al segundo perfodo de sesiones ordinarias del afio 1674,
México, Imprenta de J. M, Fernéndez de Lara, 1874, sesiones de los
dias 16y 20 de noviembre.

28, LaVoz... T.II, n, 80, 4 de febrero de 1871,

CAPITULO T

24, Anénimo, "Los principi , en La Sociedad Catélica,
afio tercero, t. IV, Méx(oo, !mp. de I Cumplido, 1871, pgs. 66=71.

25.  Donoso Cortés, Juan. Ensayo sobre el catolicismo comparado con el libe~
ralismo y el socialisrmo, Madrid, 3a, edicién, Libreria Catdlica Interna —
cional, 1880, pég. 6.

26.  Segur, Luls Gastén, La i jara, Tip, de g
1864, pég. 1.




Luls Gastén Adrién de Segur (1820-1881), n. y m. en Parfs. Fue agregado
de la embajada francesa en Roma y en 1842 se orden6 de sacerdote, nom-
bréndosele luego prelado doméstico y canénigo-cbispo del Capftulo de Saint
Denis. Publicé gran nimero de obras de Teologia y Folletos de polémica re=
ligiosa, (Enciclopedia Espasa Calpe).

Juan José Gaume (1802-1879), naci6 en Fuaus, Francia, Profesor de Teo-
logfa y Director del Seminario de Nevers, En 1854, Pfo IX lo nombré prela-
do romano en el titulo de protonotario apostélico. Escribié muchas obras,

siendo las principales (Du catholicisme dans l'education (Parfs 1835),
Cathécisme de perseverance (editada varias veces en México); Histoire de

la societ§ domestique (1855); La Revolution (1856) Los trabajos que tuvieron

s resonancia fueron los relativos a la reforma de la ensefianza secunda —
ria: Le ver vongeur des societés (Parfs, 1851) y Lettres sur le paganisme
dan ['education (1862). (Enciclopedia Espasa Calpe).

Segur, L. G. Op. Cit., pég. 2

Félix, C. J. Discursos sobre "EL como fuente
de progreso en las sociedades”, Puebla, Narciso Bassols editor, 1863,
pég. 27.

EL autor nacién en Newville-sur—l'Escaut (1810) y muri6 en Lila (1891),
Fue jesulta, profesor de Retérica y Filosoffa y se di6 a conocer como
orador. De 1856 a 1870 desar‘rul'lé en discursos pronunciados en Notre
Dame de Parfs el plan Le le Chrlst‘hnlsme que comprendié
conferencias sobre La question du Progrés, uesﬁon du Pro: Le Progrés social_par

L'autorité (1860); Le rés de socie(é par 1 famills (1561 Lz (1861); Le Progrés
Tleducation crétienne (1862), ete. Fue elogiado por Plo IX y por Lebn

XIIT (Enciclopedia Espasa Calpe).

Donoso Cortés, J. Op. Cit., pég. 242,

Ibidem. , pégs., 301-304.

Félix, C. J. Op. Cit., pégs. 168-169.

Donoso Cortés en su Ensayo consideraba las obras de Proudhon como el
extremo del pensamiento revolucionario.

Segur, L. G. Op. Cit., pig. 114,

Gaume, Juan José, {En dénde estamos? Trad. por Agustih T. Martihez.
México, Imp. de La Voz de México, 1873, pégs. 804 = 360.

Gaume, Juan José. El miedo al Papa, Trad. por Agustth Rodriguez.
México, Imp. de J. R, Barbadillo, 1875, pig. 33




48,
47,

4.

49,

80,

B2,

Labastida y Dévalos, Felagio Antonio, Carta Pastoral que ... dirige al
venerable cleroy fieles del Arzobispado de México, con motivo de su
promocién & aquel la Archidiécesis. Octubre, 8 de 1863, En Boletih de
las Leyes del Imperio Mexicano, publicado por José S. Segura, México,
Tmp. Literaria, 1668,

Labastida y Dévalos, P. A, Op. %

Anénimo. Los pr la Sociedad Catélica, afio
tercero, t. IV, México, lmp. de 1. Cumplido, 1971 pdgs. 6571,

-Martinez, Victor José, Si Histérico-Filoséfico v Politica de las Re=
voluclones Mexicanas, México, Imp. de Dfaz de , 1674,

Martihez, V. J. Op. Cit., 176,

La Voz de México, T. II, n. 192, 18 de agosto de 1671.
Donoso Cortés, J. Op. Cit., pégs. 46-47.

Félix, C. J.-Op. Cit., pég. 8.

Ioidem, pég. 47.

Donoso Cortés, J. Op. Cit., pégs. 23-24,

Martinez, Miguel. El principio de Autoridad. En La Sociedad Catélica,
afio segundo, T. 1I, México, Imp. de I. Escalants, 1870, pégs. 161-165.

Segur, L. G. La Revolucién, ... pégs. 65-66.

Donoso Cortés, J. Op. Cit, pég. 116,

Donoso Cortés, J. Op. Cit., pégs. 115 a 120,

Escribié: Libertad en la fe, México, Imp. de José R. Barbadillo, 1874;
y en La Sociedad Catélica, Catlica, los articulos "El principio fundamental de la
Libertad” (Afo s8gundo, t, T, 1870)y "La Libertady la inmoralidad”
(Ao tercero, t. Iv, 1871),

Martihez, Miguel, Libertad enla fe ... pdg. 83

Félix, C. J. Op, Cit., pig. 121-123.
Félix, C, J. Op. Cit,, pég. 141,

Segura, Francisco de P, y Vega, Bonifacio, "Breves observaciones sobre
el divorcto” Dedicadas al digno profesor de principios de Legislacién, Li-
cenclado Don Tsidro A, Montiel. En La Socledad Catflica (Afio segundo, t.

11,), México Imp. de I. Escalants, 1670 pégs., 621-020 y 362368,



87,

8.

as)

Segur, L. G. Op, Cit., pdg. 58.

Gargolloy Parra, M. "La Iglesia y el Estado". En La Sociedad Caté-
lica_(afio cuarto, t. VD), Imp. @; cargo de Rosellg, 1672, pags. 253-265.

Martihez, M, "Las dos potestades". En La Sociedad Catélica. (afio tercero

T. I, México, Imp, de 1, Cumplido, 1871, pAgs. 346-356.

Gargolloy Parra, M. Op. Cit.

Martinez, M. Op. Cit.

Anénimo: "La propiedad eclesidstica a la luz de la Filosoffa y del Derecho™.

En La Sociedad Catélica (Segunda época, afio quinto, t. T), México, Imp.
de La Voz de México, pégs. 56-65y 81-90.

Plo al C io secreto en Roma el 15 de di-

x.
clembre de 1856,

Vid. Tena Ramfrez, Leyes fundamentales de México, México, Ed. Porria,
1973, pég. 603,

Anénimo, Falsedad del Lberal ismo_ México. Edicién de La Voz de México,
1882, pag.

La Voz de México. T. V., n. 136, 14 de junio de 1874,
La Voz de México. T. II, n. 175, 27 de julio de 1871.
Anénimo. Falsedad del Liberalismo, pég.

La Voz de México, T. VI, n. 118, 22 de mayo de 1875,
Garcfa Aguirre, Manuel Algunas Reflexiones ..., pég.

Garcfa Aguirre, Manuel. E1 Ateismo oficial defendido por Emilio Castelar.
Impugnacién. México Imprenta Cat3lica, 1876,

Garcfa Aguirre, Manuel, Algunas Reflexiones ... pégs. 12-13.

Cuevas, José de Jesds. La Indiferencia religiosa fundamento del libera=
1ismo moderno en La Sociedad Catélica, afio segundo, T. II, México,
1870, pégs. 3a 20,

Garcfa Aguirre, Manuel. E1 ateismo oficial defendido por Emilio Castelar,
Impugnacién, pégs. 71-72.




Anénimo. "La Libertad y la Inmoralidad", En La Sociedad Catflica, afio
tercero, T. IV, México, 1871, pégs. 69a 78.

Garcia Aguirre, Manuel. Algunas Reflexiones ... pégs. 200-202.

Aguilar y Marocho, Ignacio, Dictamen ... en Boletin de las Leyes del
Imperio Mexicano, publicado por José S. Segura. México, Imp. Literaria,
1883,

CAPITULO I,

78.

79,

0.

o1,

La Voz T. II, n, 172, 28 de julio de 1872,

La Voz,.. T.I, n, 108, 16 de agosto de 1870,
Piremne, J. Historia Universal , Vol. VI, Barcelona, 1973, pdg. 194,

Diario de los debates del Sexto Congreso Constitucional de 1a Unién.,
Tomo 1V, México, Imp. del Gobierno, 1873, pégs. 180 a 189,

Sesién del 23 de noviembre de 1873, Vid. El Diario de los debates del
Seftimo Congreso Constitucional .

Didem.
Iidem.
Ibidem,
Iidem.

Sesién del 80 de noviembre de 1878, Vid. Diario de los debates del
Séptimo Congreso Constitucional.

T. IV, ns, 226y 229, 25 y 28 de septiembre de 1673,
Garcfa Aguirre, Manuel. &Y después? En La Sociedad Catflica (Segunda
época, afic quinto, t. I), México. Imp. de La Voz de México, 1873, pégs.
280-324.

Garcla Aguirre, Manuel, Algunas reflexiones sobre la Ley orgénica de las
adiciones v reformas a la_ Constitucién. México, Imp. de Barbedillo, 1675,

=




145,

e,

o3,

-

100.

101,
102,
108,
104,
105,

108,

ast,

Toidem, pég. 117.

©fez de Sollano, José Marfa. Manifestacién ... contra el proyecto de
ley orgénica que se discuts en el Congreso General. México. Imp. de
La Voz de México  s. f.,pég. 44.

Toidem, pégs. 60-61.

oidem, pég. 2.

Carta Fastoral que pos de México,
dalajara... con ocasién de = Loy orgfinica ««+ Méxics, Tip. Escar
lerillas. 1875, pag. 13.

Garcfa Aguirre, Op. Cit., pdg. 239.
Carta Pastoral... pdg. 23.
Dfez de Sollano, Op. Cit., pég. %2

Martthez, Miguel. Libertad en la fe, México, Imp. de J. R. Barbedillo,
1874, pég. 70.

Ioidem, pég. 74.

Carta Pastoral... pég. 1.

Citado por Dfez de Sollano en Manifestacién ... pég. 41.

Dfez de Sollano, Op. Ci

» Pig. 157.
La Voz... T. VI, n. 99, 29 de abril de 1875.
Cosfo Villegas Daniel, Historia Moderna de México. La Repdblica Res-

taurada. Vida Politica. México, Ed. Hermes, 2a. edicién, 1959,
pégs. 77

CAPITULO IV.

107,

108.

100,

110,

Voz ... T. VI, ns. 48, 72, 89, febrero a abril de 1877.

3

LaVoz... T. VI, n. 301, diciembre 1876y T. VIII, ns. 1, 3y sigs,
enero a junio de 1877.

LaVoz ... T. VI, n. 36, 13 de febrero de 1877.

La Voz T. VII, n. 249, 28 de octubre de 1877,

e

De la Pefia, Rafael Angel. Conferencias Clentfficas. México, Imp. de
La Voz de Oriente, 1891.

o




11,

112,

118,
114,

115,

116,

17,

118,

119,
120,
121,
122,
123,

124,

125,
126,

127,

128,

Tanm 1a Historia Moderna de México, como la Historia de la Iglesia en
ie son los estudios que R’s abudante;

» qu mente se ocupan de la si-

Bmeidnde 1a Iglesia catélica en el perfodo, carecen de datos estadfsticos
sobre los fieles, ndmero de sacerdotes, templos, etc., que habfa en Mé~
xico en 1876,

Vid Gonzélez Gonzélez, Luis. "La + Vida Soctal"

en Historia Modrna de México, pégs. 692-694.

La Voz,.. T. VIII, n. 14, 18 de enero de 1877,

Citado por La Voz... T, IX, n. 114, 19 de mayo 1678,

Articulo publicado fhtegrament por La Voz.
1878,

, Tu X, n, 116, 22 de mayo
Tturribarria, J, F. La Polftica de conciliacién. En Historia Mexicana, n.
XIV, pégs. 81-101,

Cuevas, Mariano, Historia de la Iglesia en México, T. V., pégs. 409-411.

Vid Gonzdlez Navarro, Moisés, "El Porfiriato, Vida Social", en Historia
Moderna de México, pigs.

Gonzélez Navarro, Moisés, Estadfsticas sociales del Forfiriato. pég. 13.

Ibidem, pég. 576.

Publicada por La Voz... T. IX, n. 126, 4 de junio 1878.

La Voz... T. IX, n. 296, 27 de diciembre 1878,

Citado por La Voz..., T. XI, n. 271, 25 de noviembre de 1880,

Citado por Cosfo Villegas, Daniel, Historia Moderna de México, E1 Por—
firiato, Vida politica interior; primera parte, pig. €85.

Cuevas, Mariano, Historia de la nacién mexicana.
La Voz... T. XIX, n. 261, 31 de optubre de 1888,

Sardd y Salveny, Félix, El Liberalismo es pecado, México, Imprenta de
El Cfrcul o Catlico, 1887,

Rivera, Agustih Entretenimientos de un enfermo, Lagos de Moreno, 1891,

..



129

130,

181,
182,
133,
134,

186,

136.
187.

138,

140,

141,

145,

258,

Labastida, Pelagio Antonio, Carta dirigida al Sr. Canénigo Lic. Dn. Ig-
racio Martfhez Barrios ... México, Imp. de I. Escalante 1885,

José Joaquin Terrazas fue escritor de La Voz v luego de E1 Tiempo.
Luego fundé sus propios periédicos E1 Reino Guadalupano y E1 Marana.
Después de varias advertencias para que modificara sus escritos y 56
mantuviera sumiso al obispo, fue declarado "pecador plblico, indigno de
recibir los sacramentos mientras no haya una retractacién plblica por
el arzobispo de México el 12 de mayo de 1889,

EL Tiempo. Afio VIII, n, 2398 y sigs. © de junio de 1891,
La Voz... T. XXIV, ns. 114y 185, 20 de mayoy 15 de junio de 1893,

La Voz... T.XXII, ns. 42, 45, 46, 48, y sigs., febreroy marzo de 1891,

La Voz... T.XXIV, n. 147, 1o, de julio de 1893,

Gonzélez Navarro, Moisés, "El Forfiriato, Vida Social", en Historia Mo-
derna de México, pég. 426. m

La Voz..., TIX, n. 255, 7 de noviembre de 1678,

Supra 1.2,

La Voz..., T. IX, n. 8, 10 de enero de 1878,

.La Voz..., T. XIV, n. 24, 31 de enero de 1883.

Gonzélez Navarro, Moisés, "El Forfiriato, Vida Social", en Historia
Moderna de México, pdg. 651.

Félix, C. J. La Negacién positivista y su valor cientffico en la Revista
Filoséfica, México, Imp. de Ireneo Paz, 1882, pégs. 225y sigs.

Guthlin, A. Las doctrinas positivistas en Francia. Edicién de La Voz de
México, México, Imp, de J, R, Barbedillo, 1881.

Cuevas, José de Jesdis. "El en México", En La Voz de México,
T. XVI, n. 236, 20 de octubre de 1885.

Septién y Llata, José Antonio. "La Metaffsica’. En La Voz de México,
ndmero del 20 de octubre de 1891 y sigs.
De la Pefia, Rafael Angel, Conferencias Cientfficas. México, Imp. de
La Voz de Oriente, 1891,

#,




148, Rogriguez, Agustin. La Divina Eucaristia, México, tipografia de Gon-
2élpz sucesores. 1897, |

147, Segur, L. G. La fe ante Ia ciencia moderna. México, 1875,

148, Aymé, M. Fundamentos de la fe. México, Casa editorial de Manuel
Galindo, 1588,

149, Balmes, J. La religién demostrada al alcance de los nifios. México, 13a.
edicién de F. Murﬁfs, 1888,

160, Barthe, Ecuardo, La verdad religiosa ante el tribunal de la razén. México
Imprenta guadalupana de Reyes Velazco, 1888,

161, Tercero, J, L. Armonfa de los mundos, el Naturaly el Sobrenatural, Mé-
xico, Imp, de J, R. Barbedillo, 1882,

152, Paredes, Antonio J. La falsa ciencia ante las Divinas Escrituras . México,
Imp. de Mariano Nava, 1894,

183,  Munguia, C. de J. Los principios de la Iglesia Catélica comy
los de las escuelas racionalistas, México, Imp, de J. R, Barbedillo, 1373.

164, Gonzélez Navarro, Moisés. "El Porfiriato, Vida Social”. En Historia Mo~
derna de México. Pég. 599, —

CAPITULO V

166, Cosfo Villegas, Daniel, Historia Moderna de México. El Porfiriato, Vida

- Polftica interior; segunda parte, . 404-524,

166, El manifiesto de la untén L(bera\ fue pubneuda en los principales peri6di-
cos de la época Moreno en su libro E1 Antiguo
Régimen y 1a. R(_mluc(én Méxtco, 1911 pégs. 286-297,

157,  Sierra, Justo, "México soclal y polftico” en Revista de Letras y Clencias,
México 1889-1890,

158, , N. y otros. Filosoffa Catélica. Apuntes de Légica, Consmologia
v Psicologta, pars 108 alumnos del Seminario Conciliar, México, 1880,

188,  Vid. Sénchez, Fedro, Historia del Seminario Conciliar de México , México
1eat. -

160 Vid Carrefio, Alberto marfa. La Academia Mexicana correspondiente de

1a Espariola (1876-1945), México 1946, pégs. 182, 168,

o



161,
162,
163,
164,

166,

169,

170,

171,

172,

178,

174,

175,

176.

La Voz..., T. VII, n. 267, 19 de noviembre de 1876,
Valverde Téllez, Emeterio, Critica Filoséfica. México, 1904, pég. 179,

» T+ XXV, n. 85, 17 de abril de 1894,

La Voz,
El Magisterio de Ledn XIII. México, Imprenta de E1 Tiempo, 1886.

Cito la encfclica Diuturnum, segdn la versién castellana contenida en EL
Magisterio de Ledn XIIT México 1886, pdg. 264y sigs.

Cito la encfclica Inmortales Dei_segdn la versién catellana contenida en

El Magisterio de Ledn XIIT, México, 1886, pig. 485 y sigs.

Cito la encfclica Libertas ‘'segdn la versién castellana publicada por La
Voz de México, T.XIX, Nos. 169y 170, dias 25y 26 de julio de 1888,

‘Monescillo y Viso, Arzobispo de Valencia, Carta Pastoral, comentando
la enciclica de S. S. Papa Leén XIII "Libertas Humana", Mandada reim-
primir por el Arzobispo de México, México, Imp, de Fco, Diaz de Leén,
1888,

Benoit, D. P, La Ciudad anticristiana en el siglo XIX, Traducida por
Francisco de P, Rivas de Servet, Fbro, México, Tip. de La Voz de México
1890,

Benoit, D. P._Op. cit. , pég. 722,

Vid El Prélogo de Octaviano Mérquez al tomo Obras de Trinidad Sénchez
Santos, publicado por Jus, México; Contiene interesantes noticias, poco
conocidas, de la prensa catélica en el porfiriato,

Vid, Gil Blas, ndmeros del 20 de diciembre de 1893 al 20 de enero de 1894;
¥ El Universal,, ndmeros del 23 de septiembre al 30 de octubre de 1891,

Gil Blas, 13 dis enero de 1894,
El Tiempoy La Voz discutieron, a veces en tono violento, acerca de la.
par polftica de los catéli

Vid infra 3.2 .

Sénchez Santis sostuvo contra Aglieros una enojosa disputa porque el segun
habfa publicacio unos artfculos de Sénchez Santos sin que éste lo autorizara,
Vid. Gil Blas, ndmeros del 29y 30 de octubre de 1891,

ool
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177. Vaiverde Téllez, E. La Iglesia Catdlicay La Sociedad Givil, México,
Tip. de La Voz de México, 1890,

178, Gadena, Longinos. La Constitucién de 57, Juzgada a la luz natural de la
razén, México, Imp, de Mariano Nava.

179, zavala, Francisco J. Gompendio de Derecho Intsrnacional Privado, México
Tipy Lit. "La Europea”, 1893,

180, valverde Téllez,E, Bibligraffa Filoséfica Mexicana, 2a. edicién, pag.
181, supra 4.8

182, E Tiempo. Afo TiI, n. 555, 20 de junio de 1885,

183, E1 Tiempo, Afio III, n. 697, 10 de diciembre de 1885,

184 Cuevas, Mariano, Historia de la nacién mexicana, pédg. 1046,

185.  Cfr, Cosfo Villegas, Daniel, Historia Moderna de México, EL Porfiriato,

Vida Politica interior. Seguda parte, pags. 246-2503 320 y 533,

188, Gitado por Cosio Villegas, Daniel, Op. Oit. pég. 647.

EPILOGO

187, Gonzdlez Navarro, M. Historia Moderna de México, E1 Porfiriato, Vida
social, pég, 498,

188:  LaVoz..., T. XVII, n, 15, 20 de ensro de 1887,

189, 1a Voz,.., T. XXVIII, n, 272, 19 de octubre de 1897,

190. . La Voz..., T. XXXII, n, 221, 2 de ocutbre de 1901,

191.  Gacetn Eclesidstica Mexicana, T. I, n. 8, 1o, de julio de 1897,

192.  La Voz..., T. 30X, n, 47, 28 de febrero de 1899y 29 a 31 de julio de 1904,

193, cuevas, M. Historia de la Iglesia en México, pég. 420,

194, Sobre el problema campesino y obrero en México durante el Gobierno de
Porfirio Diaz, véase el documentado estudio de Moisés GonzAlez Navarro,
contenido en el tomo de "Vida social del Porfiriato” de la Historia Moderna
de México,

195, vid, Supra, 4.4.




Gageta Eclesidstica Mexicana,2a, época, T. III, n. 33, 12 de mayo de
1806,

Banagas Galvén, F. El porqué del Partido Catélico Nacional, México,
Jus., pég. 30,

La Voz,

5 T >OXKIIL, N, 216, 29 de septiembre de 1903,
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