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Nuestro trabajo supone una actividad original, pro-
ducto de una iniciativa: la historia es la respuesta
a una pregunta que le hacen al misterioso preté-
rito, la curiosidad, la inquietud, algunos diran la
angustia existencial, y, de todos modos, la inteligen-
cia y la mente del historiador.

Henrt 1. Marrou

Hace ya algunos afios, al ingresar a la Orden de Predicadores, una de las
cosas que mds incitaron mi curiosidad fue el hecho de que en pleno si-
glo xx la comunidad pudiera vivir con habitos y tradiciones medievales, y
por qué, después de casi ochocientos afios de existencia, la Orden ain ejer-
ciera una fresca fascinacién... Con el tiempo aquella curiosidad inicial fue
convirtiéndose en urgencia por contestar las preguntas que diariamente iban
surgiendo: jpor qué y para qué habia dominicos en México?, ;qué sentido
tenia una orden religiosa medieval con caracteristicas europeas en el mundo
latinoamericano actual?, ;por qué de los dominicos en México s6lo habian
quedado ruinas de iglesias y conventos?, ;qué herencia recibimos los domi-
nicos mexicanos de la vida y de la obra de los primeros que de Europa vi-
nieron a nuestras tierras?

Mi deseo siempre renovado de conocer los lazos que me unian al pasado
me fue orillando a perfilar una historia de la Orden de Predicadores en

3



4 PROLOGO

México. Sin embargo, los cursos filoséficos que hube de llevar me obligaron
a posponer mis suefios de historiador, y Clio tuvo que agazaparse en un
rincén, y esperar. Afios mas tarde, cuando en Roma continuaba los estudios
de teologia, la nostalgia y el “destierro” despertaron, con una sacudida vio-
lenta, mi conciencia histérica frente a la crisis de identidad que planteaba
el vivir en una ciudad enorme y sobresaltada. El rastreo debia comenzar
desde el siglo xvi, punto de partida para un serio planteamiento del pro-
blema. Esto era, por supuesto, afiadir sélo una gota al mar.

Al leer La conquista espiritual de México, de Robert Ricard sobre los
trabajos de evangelizacién que en la Nueva Espafia realizaron las diferentes
6rdenes religiosas, me intrigd el diferente y a veces opuesto comportamiento
de esas Ordenes religiosas frente a la realidad americana, y me intrigaba
saber a qué obedecian las diversas concepciones que ellos tenfan del hombre
indigena y de su capacidad para la fe cristiana; a qué la influencia, cada
uno a su manera, en el terreno de lo cultural y lo religioso; a qué, en fin, su
localizacién geografica, etc., etc. Todos estos temas exigian una respuesta
desde la historia misma para profundizar en un pasado comiin, con lo que
se abrieran “pistas” a las investigaciones antropolégicas y sociolégicas prin-
cipalmente.

Mi intencién, pues, fue la de estudiar desde deniro esas instituciones reli-
giosas que influyeron en la evangelizacién de México en el siglo xvI, pero
muy pronto me vi obligado a rechazar la idea, no sélo por lo ingente del
trabajo que superaba con mucho mis limitaciones de tiempo y material, sino
también, y principalmente, porque al aplicar las concepciones personales a
las de otras instituciones religiosas, podrian interpretarse univocamente, y
en cierto modo hasta falsear su contenido propio. Fue esto lo que me indujo
a delimitar mas realistamente el campo de investigacién a sélo la Orden de
Predicadores en el México del siglo xvi.

" Cuando empecé a recolectar el material, constaté que la documentacién era

sumamente escasa, sobre todo por su orientacién, ya que la mayoria era
“oficial”: actas capitulares provinciales, que presentaban una visién unila-
teral de los hechos; crénicas de la provincia escritas principalmente con fi-
nes hagiograficos y hasta apologéticos, y otros documentos, como las cartas
de religiosos o sobre ellos y los referentes a las actividades dominicanas, que
ademas de ser muy raros, tampoco mostraban una trama, y si dejaban enor-
mes lagunas dificiles de restitucién histérica. Otra dificultad seria {ue el
verdadero mosaico de mentalidades que presentaban los actores de esta aven-
tura cristiana, sobre todo en los inicios, ya que eran diferentes su origen -y
formacién, como la concepcién personal que cada uno tenia de la vocacién
de la Orden como misién.

Asi pues, a medida que profundizaba en el desarrollo de la obra dominica
en México, constaté que entre los misioneros se daba una doble corriente de
mentalidad, la cual convivia, y se influia mutuamente, pero al mismo tiempo
se diversificaba hasta aparecer como una dialéctica de oposicién. Uno de
los términos estaba representado por una tendencia de origen monacal y el
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otro se inspiraba en la concepcién apostélica de la Orden, y aunque en si
no son extremos opuestos la observancia y la misioén, asi las hicieron apa-
recer por el desenfoque de que fueron objeto en la metodologia dominicana.

Pero habia que encontrar el camino para tratar el estudio de una orden
medieval en América sin exponernos a hacer una transculturacién, si no se
sefialaban aunque s6lo fuera brevemente los lineamientos generales de su
finalidad y metodologia, no digo ya en su contexto temporal, sino sobre
todo en el eclesial y teoldgico.

La vocacién de la Orden es la misi6én, razén de ser en la Iglesia y sobre
todo su expresién trascendente, o sea, de como su mensaje puede difundirse
por el tiempo y espacio humanos.

La primera parte, Los dominicos en el Nuevo Mundo, trata del cuestiona-
miento que esa nueva realidad planteé a la Orden y a su vocacién evangé-
lica; y como los hechos histéricos hicieron depender a América de la corona
espafiola, fue también a los dominicos de esa nacién a quienes tocé responder
a esa nueva circunstancia.

Por otra parte, como desde las Antillas se realizé la conquista y evange-
lizacién del continente, por lo que hace a los dominicos, al constituirse una
sola provincia religiosa de todos los territorios descubiertos y por descubrirse,
era de suma importancia referirnos a esa provincia para comprender la acti-
vidad de la Orden en México. Y como los dominicos que llegaron a la
Nueva Espafia quisieron independizarse de los que estaban en las Antillas,
traté el origen y desarrollo de la actividad dominicana en México hasta cons-
tituirse en provincia religiosa independiente de la de las Antillas en seccién
aparte, la segunda, que lleva el titulo de Los dominicos en la Nueva Espaifia,
y que comprende el tiempo de la llegada de los religiosos hasta la funda-
cién de la provincia de Santiago de México ya independiente, y la celebra-
cién de sus dos primeros capitulos provinciales (1526-1540), en los cuales
se definen los lineamientos directivos de la nueva provincia, a la vez que
dictan la pauta para la interpretacién de la documentacién de las actas de
los capitulos provinciales que forman la tercera parte de la tesis y que re-
presentan su parte vertebral, comprendiendo desde 1540 hasta 1589,
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La Orden de los Hermanos Predicadores, mejor conocidos con el sobrenom-
bre de “dominicos”,® tuvo su origen en Tolosa (Francia) el afio de 1216
en plena baja edad media. Su fundador, Domingo de Guzméan, era un clé-
rigo espafiol que, consciente de la terrible ignorancia evangélica de su épo-
ca, fundé una orden religiosa para ayudar a resolver, al menos en parte, la
ingente crisis espiritual y eclesiastica del siglo xim.

La Orden subsiste hasta nuestros dias, y dentro de la Iglesia ha desarro-
llado una notable actividad tanto en el campo intelectual como en el misio-
nero y apostélico. A pesar de todo, en el transcurso de los siglos su dinimica
no ha sido siempre la misma ni el ritmo de sus tensiones se ha mantenido
constante.

¢Cuadles fueron los fundamentos histéricos y doctrinales que animaron du-
rante siglos a esta institucién religiosa, y cuiles los lineamientos explicativos
de las actitudes que los miembros de dicha corporacién adoptaron? Sin con-
testarnos satisfactoriamente esas preguntas, no serd posible comprender, y
menos interpretar rectamente su actuacién en el México del siglo xv1.

1 La orden de predicadores se conoce con las siglas 0.p., que es una abreviacién de
palabras latinas: ordo praedicatorum.
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UNA ORDEN MEDIEVAL DISIDENTE

Pocos momentos histéricos han sido germen de tan hondas transformaciones
socioculturales, espirituales y religiosas como lo fue la baja edad media.
Los movimientos “comunales”, por ejemplo, que desquiciaran a la estable
sociedad feudal dando paso a las nuevas ciudades burguesas en lo econémico,
a las universidades en lo cultural, y en lo religioso (en este caso en lo cris-
tiano), al movimiento evangelista, creador entre otras cosas de las 6rdenes
mendicantes.

La estructura decadente de la clase dirigente feudal éra incapaz de hacer
frente a las urgentes necesidades de la naciente burguesia, sobre todo porque
aquélla propugnaba el dominio y la potestad de los sefiores sobre los bienes
materiales —tierra y siervos—, mientras la Iglesia alegaba para si los espi-
rituales. Sefiores y obispos coincidian al reconocer en los nuevos movimientos
burgueses una gravisima disolucién del establecido orden politico, social y
religioso.

La burguesia, por su parte, aunque no demasiado revolucionaria, lucha
por la adquisicién de algo tan necesario para su vida como la libertad. Sin
embargo, no hay entre ellos una conciencia de la libertad como derecho
natural inalienable, sino que la reclaman, al menos en un primer estadio,
por las ventajas que les confiere para trasladarse con sus mercancias, dis-
poner de sus bienes y para que sus contratos no se vieran afectados en los
diversos territorios feudales? En un segundo estadio de conciencia politica,
esa libertad se traducira en un derecho legal de la burguesia, que obligb a
los seiiores a ceder cada vez mdas a sus reclamaciones y que llegé, con el
transcurso de los afios, a conseguir autonomia judicial y administrativa en
las “villas”, como se les llamaba entonces a las jévenes ciudades burguesas.

Las ciudades amuralladas se convirtieron en verdaderos asilos de inmu-
nidad para quienes se refugiaban en ellas. El burgués, como el clérigo y el
noble, se sustrae aqui al derecho estamental. Fsta situacion fue grandemente
favorecida por la monarquia, siempre celosa de cuanto obstaculizara el cen-
tralismo, que vio en esas ciudades un medio eficiente para liberarse de la
dependencia de los sefiores feudales, convirtiéndose primero en protectora y
después en su representante.?

La Iglesia, que siglos atras habia tomado bajo su responsabilidad la or-
ganizacidén de la sociedad, aquella sociedad que se debatia en el caos pro-
vocado por las invasiones barbaras, ahora no sabia ver la trascendencia del
movimiento comunal, y unas veces se mostré indiferente y otras, al igual
que los sefiores, francamente hostil, pues la solidaridad temporal que com-
partian los jefes politicos y religiosos la cegaba hasta impedirle ver las trans-
formaciones necesarias “para acabar con una arbitrariedad sefiorial fruto
del egoismo mas pagano” (A. Fliche). Incluse los que como minoria se atre-

2 PIreNNE; 1970, p. 44.
3 RoMERrO; p. 58.
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vian a denunciar los abusos, pero sin repudiar el sistema, aparecen como
portavoces ineficaces de un reformismo moral.*

Esto obedecia en gran parte a que la Iglesia habia comunicado, durante
siglos, su espiritu paternal y también patrimonial a la organizacién feudal,
hasta el punto de llegar a ver en los castillos sefioriales una réplica de los
monasterios, v al sacralizar los juramentos que sellaban los lazos de esa so-
ciedad, se identificaban y exaltaban igualmente la fidelidad al sefior y las
virtudes evangélicas de justicia y caridad.

Este éxito de la Iglesia, avalado por varios siglos, hacia concebir los logros
como un patrimonio inmutable; de ahi que las instituciones eclesiasticas
tampoco miraran con buenos ojos aquellos movimientos que podrian disol-
ver la alianza que unia, aunque sélo fuera en cuanto a la teoria, a sefiores
y prelados en tradiciones e intereses econémicos y morales comunes.

Para los prelados era suficiente lo que se habia hecho en cuanto a la or-
ganizacién de la caridad. Por otra parte, la importancia que daban al jura-
mento de fidelidad les impedia favorecer aquellas exigencias emanadas de
las nuevas comunidades que respiraran violencia o pusieran en peligro la
estabilidad del poder politico y religioso. Por esa razén tampoco veian en
la servidumbre una condicién deshonrosa o transitoria, ni en las demandas
colectivas una aplicacién oportuna de su estima por los valores espirituales
de su evangelio.® En resumen, la Iglesia se habia convertido en sostén, so-
porte y garantia de una sociedad que la beneficiaba.

Pese a la visién estratificadora del sistema, el proceso evolutivo de feudo
a comuna iba conquistando autonomia no sélo politica, sino también espiri-
tual y cientifica. El descubrimiento de la naturaleza y sus realidades, asi
como la toma de conciencia de los valores humanos y temporales tales como
la razén humana y las realidades econémicas, vinieron a aumentar el clima
de efervescencia de un mundo que atn se esforzaba por resolver cristiana-
mente los problemas insospechados que esa naturaleza explosiva presentaba
a su fe,

A todo esto contribuyd, de manera muy particular, la creacion de las nue-
vas escuelas urbanas o universidades, que eran antitesis de las viejas escue-
las abaciales. Es un nuevo auditorio el que hace y presencia ahora cosas
igualmente nuevas; la cindad y las calles son el foro de su turbulencia inte-
lectual. Maestros y estudiantes forman una verdadera “internacional” inte-
lectual, y constituyen una entidad juridica colectiva capaz de actuar a titulo
de profesién, con el rango de “oficio” dentro de la nueva ciudad.

Como ocurre en todo crecimiento, la crisis de transformacién conglomera-
ba factores muy diferentes segiin fuera la sensibilidad, y sobre todo la men-

4 Entre los conservadores mds obstinados esta un tal Gilberto de Nogent, hacia 1115,
quien se expresaba diciendo que “las detestables comunas’” habian side “establecidas
por los siervos contra sus seflores con objeto de sustraerse a su autoridad y arrebatarles
sus derechos legitimos”. Citado por Pirenne; 1970, p. 44, nota 13.

5 CHeNuU; 1963, p. 9.
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talidad, aunque todas ellas se apoyaran sobre un denominador comin: la
conciencia de una nueva cristiandad.

Los esfuerzos que los diversos sectores aportaban como respuesta se su-
maban rapidamente, unas veces se contradecian y otras lograban amalga-
marse, En la Iglesia también, al menos en algunos sectores minoritarios, la
conciencia evangélica impulsaba a la renovacidén y a comunicar a hombres
nuevos el mensaje de Cristo, siempre “renovado” segiin ellos. Para estos
“disidentes” el problema se planteaba en términos evolutivos y revolucionarios:
¢ El evangelio estd presente en una historia contemporanea con todo el peso
y la ambigiiedad de una autonomia socio-religiosa y de una filosofia fuer-
temente naturalista?

Ya desde el siglo x1 la institucién de la Iglesia habia emprendido una seria
reforma para acabar con la mundanalidad del clero feudal, y para afirmar la
presencia evangélica en el mundo, aunque entonces todavia con escasos re-
sultados. Es perfectamente 16gico, pues, que las nuevas formaciones sociales,
surgidas de la base, tradujeron sus deseos de renovacién y libertad con una
conciencia religiosa igualmente nueva, en contra del triste espectaculo que
ofrecia a sus ojos una iglesia mundana y corrupta.

A finales de ese siglo x1 ya se percibe en el ambiente una vivisima acti-
vidad religiosa popular, promovida en gran parte por los predicadores iti-
nerantes; y surgen también agrupaciones evangélicas de canénigos que viven
ese ideal comunitariamente.

Esta actividad condenaba al clero corrupto y hara que se busque en el
evangelio la norma tnica de vida, y en la vida apostédlica su expresiéon mas
luminosa. Este retorno al evangelio tomard formas desconcertantes de sim-
plicidad, que llevara a interpretaciones demasiado literales y de graves con-
secuencias para la unidad cristiana, pues de ellas surgiran las famosas here-
jias medievales, con matices gnésticos y maniqueos, pero sobre todo caracte-
rizados por un franco rechazo a la Iglesia oficial de Roma.¢

Los primeros afos del siglo xm1 iniciaron una era de severas transforma-
ciones; para hacerles frente y sobre todo para dirigirlas progresivamente
urgia restablecer la unidad en el seno de la sociedad civil y religiosa. Pero
la vieja ideologia feudal s6lo buscaba consolidarse y reorganizarse apoyan-
dose en el clero monastico reformado del que habia heredado su modelo, un
clero monastico ocupado en restaurar el primitivo esplendor de la regla y el
rigor de la vida monacal canonizando como tunica via auténtica de perfec-
cién cristiana (la sequela christi), el abandono del “mundo y sus vanida-
des”, por eso fundaba sus monasterios lejos de las nuevas ciudades, cuya
agitacién destruia la sencilla transparencia del evangelio, y en donde la bu-
Iliciosa vida comercial constituia un serio peligro para la paz del alma.

Por su parte los prelados, el otro sector influyente de la Iglesia, se opo-
nian principalmente a los movimientos municipales de las villas con tan
feroz resistencia que en ocasiones llegé hasta la lucha armada. Esto se debia

¢ CaprTani; 1971,
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sobre todo a la obligacién que tenian los obispos de residir en sus ciudades,
por ser éstas los centros administrativos diocesanos, y ello les compelia a
conservar en ellas su poder y oponerse consiguientemente a las tendencias
de la burguesia, la que ademas adolecia del pecado original de ser dirigida
por mercaderes, para quienes la Iglesia nunca pudo concebir un posible
“bautismo” reparador.

En medio de este rechazo hacia la nueva sociedad por parte de la Iglesia,
hace su aparicién en las plazas y en las calles un grupo de religiosos que
practicaban y predicaban una nueva forma de vida; son los “predicadores”
y los “menores”, quienes dejando a un lado el inoperante esquema de una
Iglesia establecida en la tranquilidad de los monasterios, se comprometen con
su mundo y su tiempo en un intento de resolucion evangélica lineal. Estas
nuevas 6rdenes religiosas llamadas mendicantes, por no tener rentas ni pose-
siones para vivir, y por lo tanto depender de la mendicidad, comienzan a
ejercer una poderosa influencia entre la juventud, hasta el punto que muy
pronto hubo muchas adhesiones a ese modo de vida.

Esta “insélita novedad” de que nos hablan los Annales Normannae, era
un rechazo de la sociedad feudal y eclesiastica fundada sobre privilegios po-
liticos y econémicos y en una espiritualidad aristocratica. Los predicadores
mendicantes practicaban la pobreza evangélica y predicaban el evangelio de
Cristo con la fuerza y sencillez que caracterizaba a los grupos heréticos disi-
dentes. El escenario de su accién no era la fortaleza feudal, sino el nuevo
pueblo consciente ya de su pasada servidumbre y de sus recursos futuros.
El papa Inocencio III (1198-1210), aunque provenia de un estrato social
feudal, supo comprender y animar el nuevo movimiento mendicante gracias
a una visién apostdlica poco comin en su medio. Asi predicadores y me-
nores se lanzan a compartir con los demas hombres de su tiempo el empeiio
de reedificar el mundo cristiano.

Predicar el evangelio es para ellos la primera necesidad, y por eso quieren
ser pobres, no sélo como individuos sino comunitariamente que ésta es tam-
bién una manera de predicar, levantandose contra un mundo que amenazaba
ser ahogado por la riqueza. Nada de grandes monasterios o ricos inmuebles,
como los usados por otras 6rdenes, sino habitaciones sencillas en la ciudad,
ubicadas de preferencia en los populosos barrios estudiantiles. Domingo de
Guzman solia decir, al referirse a los grandes conventos, que el trigo amon-
tonado se pudria, y por ello él animaba a sus hermanos a formarse en el
nuevo estilo de vida enviindoles a las calles y plazas a predicar el evangelio.

Este acercamiento y convivencia con el mundo se reflejaria también en
la concepcién de una autoridad ejercida democraticamente por medio de
elecciones permanentes y renovadoras de la base, Con esta medida se daba
un buen golpe a la influencia de principes y sefiores entrometidos, al im-
pedirles que influyeran directamente en la némina de superiores que velaran
por sus intereses.

Es importante notar que el interés de los dominicos por emplazarse cerca
del ambiente universitario respondia principalmente a un deseo de introdu-
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cirse en el nicleo forjador de la nueva sociedad, y desde ahi ejercer una
influencia capaz de cristianizar, o al menos de orientar, cristianamente, a
las nuevas generaciones. Pero ademés implicaba una actitud autodidactica
para la misma institucién, ya que la presencia universitaria tendia al apren-
dizaje metodolégico propio de la época, y asi poder expresar su espiritu en
términos adecuados.

Esta opcién de los menores y de los predicadores representaba dentro del
evangeiismo ortodoxo una divergencia que con el tiempo tomé caracteris-
ticas de verdadero dramatismo, originandose dos corrientes principales; una
de tipo monéstico-mistico denominada la Schola Christi (escuela de Cristo),
y otra de corte dialéctico-teolégico, llamada de los Magistri (Maestros). La
primera encabezaba la reforma monacal y consideraba a la razén humana
y sus procedimientos como intrusos; se esforzaba por salvaguardar la trans-
parencia del evangelio a través del método tradicional, haciendo de la fe
s6lo cuestion de adhesion efectiva.

Asi, por ejemplo, cuando San Bernardo de Claravalle condenaba severa-
mente a los estudiantes de Paris, no era sélo el efecto de un rigorismo mo-
ral, sino mas bien una reaccién enraizada en la concepcién monéstica de la
perfeccién cristiana, que se escandalizaba por ese peligroso compromiso con
el mundo y sus recursos, en donde consentir a sus evoluciones era una autén-
tica profanacién de la ciencia del espiritu.”

La Escuela de Cristo presentaba un método de perfeccién cristiana, que
seguia los siguientes pasos:

a) Collatio = lectura de las Sagradas Escrituras,

b) Meditatio = meditacién; interpretaciéon subjetiva del texto.

c) Contemplatio = contemplacién o delectacién en la obra de Dios rea-
lizada en los justos.

La Escuela de Cristo tiene un fundamento biblico, caracteristico de la épo-
ca, pero su interés por las Sagradas Escrituras proviene de algo subjetivo,
cuya finalidad es la realizacién interior del ideal monastico. La lectio sélo es
buena segln conduzca a la meditacién y a la contemplacién. Todo lo demas,
como seria la exégesis literal, la reflexion acomodada a categorias contem-

7 Son muchas las invectivas que la Escuela de Cristo (mistico-monastica) lanza en
tono de burla a la teoria conceptual de los maestros, porque ve en ella una verdadera
corrupcién al querer investigar sobre la inescrutable voluntad de Dios, en lugar de so-
meterse a su omnipotente designio. En el famoso devocionario de Tomds de Kempis, La
imitacién de Cristo, encontramos un claro ejemplo de esta mentalidad. Asi, en el libro
III, capitulo 54 leemos las siguientes palabras que el autor pone en boca de Jesucristo:
“Hijo, mira con diligencia los movimientos de la naturaleza y de la gracia, porque
son muy contrarios y sutiles, de modo que con dificultad son conocidos sino por varones
espirituales e interiormente alumbrados. Todos desean el bien, y en sus dichos y hechos
buscan alguna bondad; por eso muchos se engafian con color de bien. La naturaleza
es astuta y atrae a si a muchos, los enreda y engafa, y siempre se pone a si misma por
fin. M4is la gracia anda sin doblez, se desvia de toda apariencia de mal; no pretende
engaitar, y hace todas las cosas puramente por Dios...”
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pordneas, etcétera, no hace mas que empafar, con vana curiosidad, la supre-
ma simplicidad de la palabra de Dios.

Esta via monéstica de perfeccién humana y cristiana, con todo el valor
que pudiera encerrar en si, aparecia menos eficaz para el hombre comin,
quedando como camino valido sélo para unos cuantos perfectos o privilegia-
dos. Esto obedecia en gran parte al contacto que Europa habia tenido con
la filosofia griega, exaltadora de la razdn, que exigia al mismo tiempo una
“desacralizacién” de la naturaleza magica gobernada por el arbitrio divino,
concediendo fuerza y vigor a la mente humana para descubrir las leyes de
las cosas. Los Magistri rechazan, pues, todo simplismo que pretendiera expli-
car por un indiscriminado recurso al poder divino la actividad natural, consi-
derando que mas que exaltarle le oprimian y desprestigiaban frente a las
nuevas corrientes respetuosas de la naturaleza; las que, por otra parte, pare-
cian contar sus derechos con tanta mayor violencia cuanto que habian sido
desplazadas durante siglos por un pesimismo sobrenaturalista temeroso del
cosmos, del hombre auténomo, de la razén y de la materia.

Ya a principios del siglo x11 Guillermo de Conches (1080-1145) habia
protestado diciendo que: “aquellos que, por exaltar el poder y la sabiduria
de un dios arbitrario ordenador del universo, escamotean el sencillo juego de
las leyes naturales, suficientes para dar cunenta del orden césmico, ignoran las
fuerzas de la naturaleza y nos rehiisan el derecho a la investigacién y nos
condenan a seguir siendo como riisticos de una fe sin inteligencia™.®

Por eso al irrumpir en las escuelas urbanas en el siglo xm1 la filosofia de
Aristételes como la filosofia de la naturaleza y la metafisica realista, todos
esos derechos para el mundo, para el hombre, la razén y la materia, aflora-
ron con la violencia de fuerzas reprimidas.

Esa fue la razén por la que la escuela de los magistri también quiso hacer
frente de manera cristiana a las nuevas exigencias del mundo y del hombre,
aunque sin abandonar el terreno de la problematica, sino en él. Para estos
jefes o maestros tanto universitarios como apostélicos, la fe es una adhesién
del hombre integral, y por ello su teologia se presenta como una visién tota-
lizadora de la situacién humana a la luz del evangelio, pero creadora de con-
vicciones® Su rumbo sigue el camino marcado por el antiguo doctor de la
Iglesia, San Agustin: “Fides quaerens intellectum™ (La fe en busca de su in-
teligibilidad).

La escuela magisterial, al igual que la mistico-monéstica, elabora un méto-
do fundado en tres operaciones, que aunque distintas entre si, son sin embar-
go conexas. Son distintas, hasta el punto en que el progreso pedagdgico
provocara su separacién en los programas académicos decadentes y estratifi-

8 Guillermo de ConcHes: Philosophia mundi. I, 23, MieNE; P.L., vol. 172, p. 56.

9 El papa Honorio III, vy ya antes Inocencio IIl, al dirigir sus cartas a Santo Do-
mingo de Guzman, le llamaban: “El Maestro Domingo y hermanos predicadores”. Cfr.
RiroLL: B.0.P., vol. I. Este nombre de maestro fue ratificado en los siglos siguientes, de
tal modo que desde entonces al superior general de la Orden de Predicadores se le
llamé maestro general.
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cados, pero también estin intimamente conexas en el sentido que esta sepa-
racién debera respetar su estrecha interdependencia al especializarse en sus
tareas. Estas tres operaciones del método magisterial son.

a) Lectio = lectura de las Sagradas Escrituras.
b) Quaestic = cuestionamiento o puesta en cuestién.
¢) Disputatio = discusién.®

Caracterizando la lectio del maestro frente a la collatio del monje, podemos
decir que aquélla es una exégesis, una interpretacién en orden a determinar
el contenido objetivo del texto sagrado, sean cuales fueren las necesidades y
provecho subjetivos.?*

La lectio presenta el objeto de la fe, el mensaje revelado en las Sagradas
Escrituras, pero como ese mensaje es recibido en un ser consciente y reflexi-
vo que da valor a su razén y a su capacidad noética, siente el apetito y la
inquietud de entender en su contexto el sentido de ese mensaje, origindndose
asi la segunda operacién metodolégica, o sea la quaestio.?

Un macstro no era un exegeta tnicamente, sino que también determinaba
las cuestiones, no a base de autoridades, porque éstas incluso después de ser
obedecidas y producir certeza, dejan la inteligencia vacia. El maestro deter-
mina los problemas, pero con razones que descubran al espiritu humano la
raiz de las cosas.®

Esta teologia magisterial pretendia ser la respuesta a las nuevas exigencias,
pero a través de una nueva 4ptica, muy distinta de la empleada en el proce-
dimiento monacal. Y aunque todos los maestros estaban unidos en esa preo-
cupacién comiin, existian sin embargo entre ellos diversas noéticas y menta-
lidades. Por ejemplo la platénica, o la de corte aristotélico, como las mas
representativas, y se gestaba asi una nueva tension, esta vez en el interior de
los mismos maestros, originindose la tercera operacién metodologica: la dis-
putatio o discusién, que era de enfrentamiento y didlogo entre las diversas
posturas. No es extraiio, pues, que los jefes de los grupos de renovacién apos-
t6lica, comprometidos en la predicacién popular, hayan asumido el mismo
procedimiento teoldgico magisterial: ensefianza biblica, cuestionamiento y
discusién, como buscadores del sentido del misterio cristiano. Asi lo hacia

10 Fstas tres etapas metodolégicas degencraron con el tiempo hasta convertirse en
verdaderos artificios estériles de escuela, que la critica filoséfica posterior fustigé con
toda razén.

it CHENU; 1959,

12 La palabra latina quaestio, que se traduce literalmente por cuestién, indagacién,
examen, no transmite toda la riqueza de su original; por ello hemos preferido el cir-
cunloquio “poner en cuestién”, que se aproxima mds al contenido original. Hacemos no-
tar que este cuestionamiento es muy distinto de la interrogacién socritica, de la reduc-
cién platénica, de la duda cartesiana y de la dialéctica hegeliana. Incluso en la Edad
Media la palabra quaestio dejaba subsistir caminos tanto inductivos como deductivos.

13 Las palabras subrayadas corresponden a las que usa Santo Tomads de Aquino en su
Quodlibeto TV, a. 183.
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Domingo de Guzméan en sus prédicas y en los encuentros publicos que soste-
nia con los herejes albigenses y cataros.

Es a través de la lectura biblica como se establece el didlogo con el mundo,
al enfocar todos los empefios hacia una bisqueda de entendimiento. Asi se
nos presenta en Domingo de Guzman, el maestro de los predicadores, y en
éstos, de manera especial en Tomas de Aquino, el Maestro de la Universidad.

La obra de Domingo es la de una orden religiosa al servicio de la palabra
de Dios, presente en su tiempo y en unién intima con el hombre, con su
realidad y con su escatologia. Busca el dialogo con las nuevas realidades por-
que esta consciente de que todas ellas son realidades “asumidas” por Cristo,
y por ello conducen al hombre hacia Dios.**

El tomismo: Expresiéon metédica de la vocacién teolégica de la Orden de
Predicadores.

La novedad del método apostélico de Domingo de Guzméan encontrd su
méas perfecta expresién en la sistematizacién teolégica que hizo Tomas de
Aquino, pues el evangelismo no s6lo engendra una institucién, sino que,
paralela a ésta, hay una doctrina o mas bien, como dice Daniel Rops, “una
nueva manera de pensar, de razonar, de fundamentar la teologia y de expli-
car la religiéon”. No puede pensarse en la existencia de los hermanos predica-
dores sin Tomas de Aquino, de tal suerte que para comprender mejor la
vocacion eclesial dominicana debemos explicar, al menos en sus lineamientos
fundamentales, ese método teolégico y apostélico. Para ello nos serviremos
de la célebre Suma Teolégica por ser su obra mas representativa.’®

Lo que Santo Tomas intenta realizar en la Summa Theologiae, es reducir
todo el ordo dispensationis temporalzs a un ordo disciplinae o sea, poner
la historia de la salvacién crlstlana, revelada por Dios en Jesucristo, en un
estado de sabiduria. Esto exigia de parte del aquinatense una absoluta fide-
lidad a la revelacién divina y a su sentido evolutivo, so pena de desvirtuar
el contenido dogmatico, asi como también precisar un nicleo sapiencial
revelado, organizador de la diversidad de misterios de fe propios del cris-
tianismo no por mera yuxtaposicién o arreglo externo —lo que seria muy
artificial y nada sapiencial—, sino méas bien por cohesién intima, vital
organica,

Santo Tomas nos habla asi de la significacion de su método:

Puesto que el principal intento de esta sagrada doctrina es dar a conocer a Dios
no sélo en cuanto es en si mismo sino también en cuanto es principio y fin de

14 Los contempordneos de Santo Domingo le llamaban: “Vir apostolicus” (hombre
apostélico), porque a semejanza de los primeros apéstoles, predicaba a los hombres el
mensaje de la salvacién, haciéndose “todo a todos para salvarlos a todos”. (Cfr. San
Pablo: I a los Corintios, cap. 1X, v. 22.)

15 Para una exposicién mds abundante sobre la metodologia teolégica de Santo To-
mas de Aquino puede consultarse la excelente obra del Dr. José Sadano: “El método
teolégico de Santo Tomis de Agquino.”
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todas las cosas, y especialmente de la creatura racional, en la empresa de expo-
ner esta doctrina trataremos: primero de Dios [primera parte de la Sumal; se-
gundo del movimiento de la creatura racional hacia Dios [segunda partel;
tercero de Cristo que, en cuanto hombre, es nuestro camino para ir a Dios

[tercera parte] (Cf. S. Th. Prél. 1, q. 2).

En esta primera cuestién ya podemos descubrir el primero de tres crite-
rios tomistas fundamentales: Dios seria el alfa y omega de todas las reali-
dades, especialmente del hombre llamado a la comunién divina. Un criterio,
pues, teovisualizante, como dice el mismo Santo Tomas:

Todo se trata en esta sagrada doctrina desde el punto de vista de Dios, bien
porque es el mismo Dios o porque todo esti ordenado a Dios como principio
y como fin (C£. S. Th. 1, q.1a. 7 ¢.).

Segiin esta teologia como Dios es el principio y fin del hombre, el fin ha
de ser conocido de antemano por los mismos hombres, para que puedan orien-
tarse a él; pero como Dios (ser supremo), en cuantd fin del hombre, tras-
ciende la comprensién humana, la teologia no hace sino seguir el designio
salvador del Dios revelador, y ensefiar lo que sélo Dios conoce de si mismo
y nos es comunicado por revelacién (Cf. S. Th. I, q. 1 a. 6 c.). Todo se ini-
cia en esta teologia con un Dios viviente que se revela en la historia humana
para ordenar al hombre hacia la unién divina.

Desde este punto de vista la primera parte de la Suma seria el intento de
representarnos lo que es la vida intima de Dios, y la decisién de llamar al
hombre a participar de ella, creando al hombre con todas las capacidades
fundamentales para conocerlo, y participar amandolo, en el desarrollo del
plan divino, en el mundo. '

Después de esto, Santo Tomas hace entrar en juego la segunda parte de
la Suma, como la respuesta que el hombre da a ese designio divino por me-
dio de una actividad libre y consciente. Y nos dice ademas que desde el mo-
mento en que Cristo se encarné (se hizo hombre) para asumir la realidad
humana y elevarla al plano sobrenatural, el hombre se inserta en una nueva
economia “‘cristica”, es decir, que su respuesta libre seri la aceptacién o re-
chazo de Cristo, palabra de Dios venida a este mundo.

De ahi que légicamente en la Tercera parte de la Sumea, Santo Tomas nos
hable de Cristo, que en cuanto hombre que revela a los hombres el plan divi-
no de salvacién recapitulado en El, sera el camino para ir a Dios. Dice Santo
Tomas que:

Nuestro Salvador y Sefior Jesucristo, liberando a su pueblo del pecado... se
nos mostré6 a si mismo como la via para llegar, por la resurreccién, a la
bienaventuranza inmortal. Para consumar la exposicién teolégica es, pues, nece-
sario que después de la consideracién del fin dltimo de la vida humana y de las
virtudes y los vicios (tratados en la segunda parte), nos ocupemos del mismo
Salvador y de los beneficios por El prestados al género humane (Cf. prélogo
de la tercera parte de la Suma).
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Y anade, para completar el dinamismo de su exposicion:

...precisamente por ser la humanidad de Cristo la via para tender hacia Dios
no debemos quedarnos ahi como en un término definitivo, sino seguir nuestra
marcha hacia Dios por El. Por eso, después de contemplar a la persona misma
del Salvador, es menester considerar toda su obra, los sacramentos por los que
consegnimos la salvacién y la escatologia consumada (Cf. prélogo de la tercera
parte de la Suma).

De esta manera la perspectiva de que todo uni-trinidad: creacién, hombre,
Cristo, esta referido al designio salvador de Dios, es introducirnos en el se-
gundo criterio tomista, que es dinamico-universalizante porque todo el movi-
miento de la perfeccién humana que “se mueve como una imagen” hacia
Dios (su ejemplar), nos lo presenta el aquinatense como un pujante dina-
mismo césmico en el que la idea de imagen es energia vital; y asi al hablar
de la obra de la creacién del hombre como imagen de Dios dice Santo Tomas:

Puesto que el hombre se dice ser a imagen de Dios por su naturaleza intelectual,
lo es principalmente en cuanto que la naturaleza intelectual puede imitarle del
modo mds perfecto posible. Y le imita de un modo perfecto en cuanto Dios se
conoce y se ama a si mismo. De ahi que la imagen de Dios en el hombre puede
considerarse de tres maneras: primero, en cuanto el hombre posee una aptitud
natural para conocer y amar a Dios, y ésta es comiin a todos los hombres; segun-
do, en cuanto el hombre conoce y ama actual o habitualmente a Dios, pero de un
modo imperfecto. Y esta es la imagen procedente de la conformidad por la gra-
cia; finalmente en cuanto el hombre conoce actualmente a Dios de un modo per-
fecto, y es la imagen que resulta de la semejanza de la gloria. Por ende, ...la
glosa distingue una triple imagen, de creacién, de recreacién y de semejanza. La
primera se da en todos los hombres, la segunda sélo en los justes y la tercera
exclusivamente en los bienaventurados” (Cf. S. Th. I, q. 98 a. 4 c.).

Para Santo Tomas todo este designio salvador no podria ser conocido por
el hombre sin el formidable hecho de la encarnacién, y por ello constituye el
tercer criterio tomista, que el mismo Santo Tomais describe como un circulo
siempre abierto a la progresiva manifestaciéon de Dios por medio de su pala-
bra creadora, electora, redentora y recapituladora. Palabra que salida de
Dios por un libérrimo designio, asumiria nuestras realidades humanas y las
volveria al principio beatificante.’®

Estos tres criterios constituyen en la obra de Santo Tomas el niicleo sapien-
cial de ese ordo disciplinae o verdadera ciencia teolégica, pues mientras la
teo-visualizacién ilumina la trayectoria marcada por la dindmica-universali-
zante, el movimiento encarnacional de la palabra es el propulsor e inspirador
en todas las etapas, y los tres, de consuno, imprimen adhesién y continuidad
internas al sistema teolégico.

De este modo se nos presenta un sistema teolégico vital, animado por una

16 Aqui PALABRA expresa persona, la persona de Cristo en ei sentido que da San Juan
Evangelista al logos griego.
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fe igualmente viva, que se esfuerza por comunicar a los hombres de su tiem-
po el misterio cristiano, el plan divino de la salvacién en un lenguaje adecua-
do a tiempos y circunstancias propias, ya que el dinamismo de la fe, aunque
arraigado en la razénm, y por lo mismo en continuo apetito de inteligencia,
supera el enunciado, que estd limitado por conceptos, para alcanzar la reali-
dad misma.l?

El principio operante de la vocacién dominicana hincaria sus raices aqui,
en la comprensién del designio amoroso de Dios de salvar al hombre en y
por Cristo, realizando la perfeccién del hombre en Dios, puesto que los hom-
bres y Cristo habrian sido lamados con la misma vocacién. De aqui se des-
prende una accién apostélica y una actitud evangelizadora, pues todos los
hombres son solidarios de esa vocacion o llamado. Y asi, la misiéon de un
apostol es llevar la palabra salvadora a todos sus hermanos, por medio dc
un testimonio evangélico de vida que sea sensible a la miseria y a la esperan-
za humana.

Segiin estas consideraciones, la vocacién dominicana se definiria como
eminentemente contemplaliva, aunque no al estilo de la contemplacién filo-
sofica, porque ésta separa la contemplacién de la accién, distinguiendo las
artes liberales de las artes mecanicas, la filosofia misma de las ciencias natu-
rales y hasta la teologia especulativa de la moral, sino que mas bien seria
una contemplacién en el sentido que San Juan da en su evangelio al conoci-
miento, €l cual engendra una accién concorde con ese conocimiento. De abi
que Santo Tomds, para distinguirla también de la contemplacién monaistica,
defina la vida dominicana como una vida “mixta”, porque comporta una
dimensién trascendente pero encarnada apostdlicamente en su mundo. Y asi,
aunque la accién de contemplar y la de predicar el evangelio tengan momen-
tos propios y sean distintos en si, son sin embargo partes necesarias ¢ inte-
grantes de una misma realidad: la vida apostélica: como también distintos
serian los dos momentos de la aspiracién y la expiracién, aunque ambos sean
vitales y arménicos e integrantes de una sola operacién respiratoria.*®

Es muy importante notar que la contemplacién dominicana no tiene como
inico objeto a Dios en cuanto que es lugar de las ideas y principio de los
seres, sino principalmente bajo la modalidad de padre, quien por su iniciativa
amorosa inicié al hombre en su misterio; de tal manera que la contempla-
cién, sin perder su cualidad intelectual inquisitiva, viene a ser el efecto de
la comunién vital en donde el amor (caridad) es el principio del conocimien-
to, y la delectacién que se experimenta no sélo es el fruto del descubrimiento

17 Para Santo Tomds la experiencia del ministerio es mds perfecta que su conceptua-
lizacién, porque mientras el concepto humano estd transido de distancia infinita por ser
temporal, la fe, que es operante por la gracia y la caridad, es adhesién viva, personal
¢ inmediata (Cfr. S. Th. q. 23, a 6, ad 1 um.).

18 Observemos también lo que aparece en toda la teologia de Santo Tomads: la distin-
cién de la naturaleza y de la gracia, que beneficia una coherencia tal, que la fe evan-
gélica toma parte en el andlisis racional para entrar en la plena inteligibilidad y pose-
sién de si misma, como advierte CHENU; 1973, p. 58. '
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de la verdad, sino principalmente la complacencia en la verdad amable y
amante. Por eso es que el evangelio no se predica para buscar un orden mo-
ralista de costumbres piblicas y privadas en los hombres, sino para dar a
conocer el amor de Dios por el hombre. La contemplacién teolégica domini-
cana no tiene por objeto final conducir a los hombres a “resoluciones” de
buena conducta o al “cumplimiento de los deberes”, sino a comprender (co-
nocer) el amor de Dios en cada uno. No queremos decir que este método
sea exclusivo de la Orden de Predicadores, pero si que le es propio.

De ahi que Santo Tomas expresara el lema de la Orden de Predicadores
con una sencilla frase: “Contemplare et contemplata alliis tradere” (contem-
plar y comunicar a los demas lo contemplado).

Esto quiere decir que la mayor o menor fidelidad de los dominicos a estos
principios evangélico-teolégicos, cada uno en su momento histérico, estara en
dependencia con la expresion de una vocacién operante o inadecuada.’ La
teologia y la evangelizacion, como partes integrantes de un binomio vital,
contemplacién-predicacién eran la garantia de la indisolubilidad del método
y la efectividad de una vocacién apostélica dominicana. Asi por ejemplo, en
el libro de las constituciones primitivas de la Orden leemos:

...nuestra Orden, sabemos que fue instituida especialmente para la predicacién
y la salvacién de las almas, y que nuestro empeifio se debe dirigir en primer tér-
mino principalmente y con todo ardor, a que podamos ser ttiles a las almas de
los préximos (Cf. Liber Consuetudinum. Prélogo en: Santo Domingo de Guzmén.

B.A.C. pdg. 865).

Estas palabras confirman que su razén de ser como orden dentro de la
Iglesia y de la historia estard condicionada a la fidelidad que guarde a esa
vocacién como medio apto, y hasta podriamos decir tinico, para transmitir
su mensaje. De ahi que el principio enunciado por Marshal Mc Luhan: “Fl
medio es el mensaje”,?® dentro de nuestro contexto adquiera un significado
de profundas consecuencias, las que se expresarian del siguiente modo: la
fidelidad del medio (la Orden v su métodao teolégico-tomista) estard en rela-
cién directa con la fidelidad del mensaje (predicacién evangélica).

ESTRUCTURA JURIDICA Y ADMINISTRATIVA DE LA ORDEN DE PREDICADORES

Se recordara que la Orden, al ser aprobada por el papa Honorio IIl en
1216, nacié como corporacion religiosa diferente de las 6rdenes monaésticas
existentes. Estas diferencias eran tanto exteriores como constitutivas. En pri-
mer lugar sus miembros estan ordenados al sacerdocio a diferencia de los
monjes, para quienes el ideal es la perfeccion religiosa y no la sacerdotal;
sin embargo, en la misma Orden de Predicadores se admiten a algunos miem-

19 T.a fidelidad de los dominicos a su vocacién evangélico-teolégica, serd lo que nos
ocupara al analizar su actitud en el México del siglo xvi, ante los cuestionamientos de
1a época.

20 Mc Lunan; 1971,
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bros, que sin ser sacerdotes colaboran con éstos en el ministerio, ejerciendo
casl siempre un trabajo manual, son los llamados hermanos cooperadores o
legos, que aunque participan de las gracias de la Orden, carecen sin embargo
de voz activa y pasiva.

Los religiosos no tienen derecho de estabilidad (stabilitas loci) como los
monjes, por lo que pueden ser transferidos de un lugar a otro. La profesién
religiosa (cumplimiento de los votos y reglas) se hace al superior general y
no al abad, como en el caso de los monjes. También la antigua observancia
monastica del trabajo manual se substituye por la del estudio permanente.
Ademas, para que el peso de las observancias o la rigidez de las mismas no
impidiera la realizacién del fin primordial de la Orden, Santo Domingo ins-
tituyé la dispensa, elemento nuevo en la vida religiosa, por la que un superior
podia eximir a un religioso del cumplimiento de ciertas practicas comunes,
v.gr.: recitacién comunitaria del oficio divino, ayunos, etcétera, para no es-
torbar el ministerio, porque el precepto de la caridad esta sobre cualquier
otro. Y para que los religiosos fueran pobres no sélo como individuos sino
como comunidad y hasta como institucién, Santo Domingo instauré la men-
dicidad como forma propia de vida de los predicadores, prohibiendo la pose-
si6n de rentas o bienes® :

Otra transformacién importante en la vida de los predicadores es la con-
cepcién de la autoridad y su ejercicio, ya que en la Orden de Predicadores,
la autoridad se ejerce de manera democritica y un superior la tiene desde el
momento en que ha sido elegido por ellos. Una explicacién esquemadtica de
la organizacién administrativa de la Orden y forma de gobierno seria ésta:
a la cabeza de toda la organizacién se encuentra el maestro general que
tiene autoridad sobre todos y cada uno de los religiosos, y a quien se hace
un voto de obediencia, {inico que se pronuncia en la f6rmula de la profesién
religiosa en la Orden?? En un principio el cargo de maestro general era vi-
talicio, pero en el afio 1804 se establecid que s6lo durase un periodo deter-
minado.

La Orden estd dividida en provincias, que generalmente corresponden a
diferentes zonas geograficas y lingiiisticas; al frente de cada una de ellas hay
un superior llamado, por lo mismo, provincial, elegido por los religiosos que
estan asignados a esa regién o provincia, y que dura cuatro afios en dicho
cargo. Las provincias a su vez se componen de varias entidades (minimo

21 Esta situacién perduré hasta el afio 1425, cuando el papa Martin V, obligado por
la necesidad provocada por las transformaciones sociales y econdémicas, autorizé que
s6lo un convento en cada provincia religiosa de la Orden pudiera poseer rentas para
sustentarse. Poco después, en 1475, el papa Sixto IV lo autorizé para toda la Orden, lo
cual quedd sancionado en el Concilio de Trento, Seccién 25.

22 Aunque en la férmula de profesién de un religioso dominico sélo se pronuncia el
de obediencia, los otros dos esenciales, castidad y pobreza, estdn implicitamente inclui-
dos en la regla y constituciones a las que les promete obediencia. L.a férmula de la
profesién es asi: “Yo fray... prometo obediencia a Dios, a la Santisima Virgen Maria,
a nuestro Padre Domingo y a ti fray... General de la Orden y a tus sucesores, segin la
Regla y las Constituciones de los hermanos predicadores...”
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tres) casi auténomas denominas conventos o prioratos; en cada uno de
ellos hay un superior llamado prior, que es elegido por los miembros que
viven en dicho convento; el cargo de prior dura tres afios. Por tltimo, en
una provincia existen otras entidades llamadas casas, las cuales son una espe-
cie de conventos que no tienen un niimero minimo de religiosos, y por eso,
no alcanzan la categoria de prioratos, o sea de representatividad, y que no
pueden elegir al superior, sino que les es impuesto por el provincial con el
titulo de vicario; su cargo dura tres afios.

Para que un religioso tenga derechos en esta organizacién, es decir, voz
activa y pasiva, se requieren varias condiciones que varian de acuerdo con la
calidad de la eleccién (v. gr.: para elegir o ser elegido provincial o prior
conventual), todo lo cual esta sefialado en el derecho de la Orden.

El sufragio es directo cuando se trata de la eleccién de un prior conven-
tual, y representativo cuando se trata de las demis elecciones mayores. El
proceso electivo es el siguiente: los miembros de un convenio eligen un su-
perior o prior conventual, quien para ejercer su oficio debe ser confirmado
por el superior provincial, ya que los conventos son partes de la provincia
y como tales deben ser ordenados al bien comiin. Cuando hay elecciones de
provincial, el voto de los religiosos ya no es directo, sino que se ejerce por
representacién, y los encargados de representarles son los priores de cada
convento, afiadiéndoles a cada uno de ellos un “socio” elegido directamente
y para esta ocasién tinicamente; las casas no priorales pueden formar una
especie de federacién y de entre ellas elegir un delegado que las represente
en la eleccién de provincial. Reunidos los electores en un lugar determinado
con anterioridad, se da a la reunién, que dura algunos dias, el nombre de
capitulo provincial. En esta reunién se distinguen dos etapas: la primera
es la eleccién del prior provincial, y la otra, de los definidores o legisladores,
quienes se encargaran, junto con el provincial, de dictar las leyes mas con-
venientes para toda la provincia. Los actos legislativos del provincial y los
definidores constituyen la segunda etapa del capitulo provincial. Una vez
elegido el prior provincial, al igual que el prior conventual, necesita la con-
firmacién del maestro general. Los documentos emanados del capitulo pro-
vincial se llaman actas del capitulo provincial.

En la eleccion del maestro general se sigue un proceso muy semejante al
de la eleccién del prior provincial que acabamos de describir, con la dife-
rencia de que los representantes de los religiosos no seran ya los priores
conventuales, sino los priores provinciales, a los que se les une también un
socio elegido para este efecto por el capitulo provincial. ,

Los capitulos generales se efectGan cada tres afios,?® y en ellos se legisla
para toda la Orden; los documentos que en él se redactan son llamados
actas de los capitulos generales. Cada capitulo general, tomando como base
la constitucién fundamental de la Orden, se encarga de interpretar, anadir o

23 Hasta el afio 1370 se efectuaban cada dos afios, después se determiné que fuera
cada tres,
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quitar aquello que, segiin las circunstancias, parezca mais oportuno para el
buen gobierno de toda la Orden. Y a fin de que la legislacién no sufra de
inestabilidad, se exigié que toda innovacién, ya fuera ésta la aceptacién
o el rechazo de una ley, debia ser sancionada por tres capitulos generales
ininterrumpidamente. Con este procedimiento el cuerpo legislativo tenia a
la vez flexibilidad y prudente estabilidad.

Aunque la Orden de Santo Domingo se difundié rapidamente desde un
principio, como lo atestigua el hecho de que en 1277 ya contaba con doce
provincias y més de 400 conventos, y en 1303, 18 provincias y 590 con-
ventos;** este esplendor se vioc muy pronto amenazado por el relajamiento
interno de la pobreza y del celo apostélico principalmente, sumandose a esto
las terribles pestes que diezmaron a las poblaciones y a los conventos, mas
a pesar de este cuadro desolador que a finales del siglo x1v alcanzé propor-
ciones alarmantes, una mujer dominica llamada Catalina de Siena inicié
un movimiento de auténtica reforma apostélica dentro de la Orden, orien-
tado a restaurar en ella el espiritu primitivo. Este movimiento habria de
continuarse a lo largo de todo el siglo xv, tomando diversas modalidades
segin fuera el caracter, espiritu e intuicién del reformador. El movimiento
reformista alcanzé a toda la Orden a finales del siglo xv y principios del
XVl, y es precisamente dentro de este contexto reformador donde se movia
la provincia de Espafia cuando surgié la gran idea misional de América.
Y considerando la enorme influencia que la reforma religiosa ejercié entre
los dominicos de América y en especial de México, es necesario hurgar este
movimiento en Espafia.”

24 El mismo Santo Domingo comenzé a enviar a sus veligiosos ya establecidos en Ita-
lia, Francia y Espaiia, hacia tierras nérdicas (Friesach y Hungria en 1217; Inglaterra.
Colonia y Escandinavia, en 1221; Krakovia, en 1222). Sus sucesores en el Generalato, el
Beato Jorddn de Sajonia (1222-1237) visité todas las provincias de la Orden, desde In-
glaterra hasta Jerusalén; aumenté las fundaciones especialmente en lugares de habla
alemana obteniendo numerosas vocaciones entre los jévenes universitarios de Paris, Bo-
legna, Oxford y Vercelli.

26 Para una abundante bibliografia sobre la historia de la Orden de Predicadores,
Cfr. “Lexicon fur theologie und Kirche”, Dominikanerorden, vol. 3, pp. 483-491.
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L. Castilla y el Nuevo Mundo

La reforma dominicana en Espaia
hasta el descubrimiento de América

Al aniciarse el movimiento de “reforma” dentro de la Orden de Predicado-
res, fincado en el deseo de retornar a la exigencia primitiva del método
teolégico-evangélico propio de la vocacién dominicana, nos encontramos ante
una compleja situacién interna. Hemos de referirnos a este movimiento den-
tro de la provincia de Espafia para aclarar lo que ocurrié6 después en el
Nuevo Mundo.

Fue fray Raimundo de Capua, maestro general de la Orden en 1380,
quien animado por Catalina de Siena (hoy Santa y por su doctrina nom-
brada doctora de la Iglesia catélica), comprendié que para realizar un cam-
bio tan ambicioso, como era la reforma de la Orden, tenia que realizarse un
cambio de estructuras, para librar al cuerpo de la Orden de la esclerosis
que padecia. Fray Raimundo propuso como medida fundamental que los
conventos en donde aiin se conservaba el rigor de la vida regular estuvie-
ran siempre gobernados por superiores igualmente observantes y reforma-
dos, de ahi que a estos conventos se les llamara de “observancia” o “refor-
mados™. La idea era asegurar en cada provincia uno o varios conventos de
observancia, para que éstos a su vez ganaran adeptos entre los religiosos
de otros conventos. Este principio fue juzgado por los sucesores de fray
Raimundo de Capua como demasiado respetuoso y por lo mismo poco efi-
caz; en su opinién, para que la reforma se llevara a cabo con éxito, era
necesario aplicar ese mismo principio, pero con todo su rigor y sin tantos

27
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miramientos, afectando la misma estructura de la Orden, y asi se hizo cuan-
do se quité a los provinciales la jurisdiccion sobre los conventos reforma-
dos, poniéndolos bajo la inmediata del maestro general por medio de un
vicario general. Pese a estas medidas, en el afio de 1401, al ser elegido
maestro general el P. fray Tomas Paccaroni (1404-14) que no pertenecia
a la reforma, los reformados pensaron que el nuevo maestro general limi-
taria los privilegios acordados a la reforma desde fray Raimundo de Capua,
y sin esperar a otra cosa procedieron a pedir una bula al papa Bonifacio IX
(1389-1404), el 28 de marzo del afio 1401, en la que se mandaba al Capi-
tulo General que respetase lo mandado por Raimundo de Capua® Esta me-
dida, naturalmente, irrité a los no reformados, quienes en prueba de su
desacuerdo consiguieron a su vez otra bula del mismo Bonifacio IX un mes
después, en donde se revocaba la anterior, con lo que los religiosos refor-
mados quedaban nuevamente bajo la jurisdiccién de los superiores ordina-
rios (legge, provinciales) y no de los vicarios generales.?

El sucesor en el generalato fue fray Leonardo Dati (1414-25), que tam-
poco era reformado; este vaivén hizo crecer la tensién entre reformados y
no reformados, al punto de verse amenazada la unidad de la Orden. Habia,
pues, que buscar una solucién intermedia con la que se lograra una cierta
estabilidad, que consistié en liberar a los reformados de la autoridad de los
provinciales pero sin restablecer los vicarios generales. Esta medida perduré
hasta el afio 1453, lo cual dio tiempo al movimiento reformista para con-
solidarse y ganar terreno sobre los conventos no reformados, hasta el punto
que en Italia, por ejemplo, muchos conventos reformados pretendieron des-
ligarse totalmente de sus provincias y formar una corporacién independien-
te bajo la Unica jurisdiccién del maestro general.

El P. fray Martial Auribelli (1453-62), que entonces era el maesiro gene-
ral, comprendié que una medida semejante, ademis de alterar profunda-
mente la estructura de la institucién, presentaba un serio peligro de ruptura
dentro de la misma, como sucedia entonces en otras érdenes religiosas, v
se opuso a esa pretensién de los italianos, aunque favorecié enormemente
el movimiento reformista. Los italianos no lo consideraron asi, y ante la
negativa del maestro general, el padre fray Toméas Leuco, principal ani-
mador del movimiento italiano, se present$ ante el papa Pio II (1458-64), y
con su celo exagerado lo convencié de la utilidad de la medida; el Papa ac-
cedié a la peticién y el maestro general se opuso por razones de unidad de
la Orden. Eso le valié la destitucién en 1462.3

Ademas de esto, el Papa le concedié una serie de privilegios encamina-
dos a asegurar su desenvolvimiento, sin que ningiin superior pudiera im-
pedirlo.

1 B.o.r.; II, p. 415.

2 B.o.r.; II, p. 445,

3 De esta manera se constituyé la primera congregacién de observancia que agrupé a
los conventos reformados llamada de Lombardia, y que dirigia un Vicario elegido por
la misma Congregacidn.
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Tres afios después el capitulo general de 1465, reconociendo la injusti-
cia cometida con el padre Auribelli, volvié a elegirlo maestro general de
la Orden (1465-73). En este segundo periodo, como ya lo habia hecho en
el primero, procuré extender la reforma, pero sin menoscabar la unidad
de la Orden. Sin embargo, la Congregacién de Lombardia mantuvo su au-
tonomia en forma decidida y clara.

Por lo que respecta a la reforma en Espafia, fue el cardenal Torquemada
quien mas se interes6 por que se realizara entre los dominicos. Habia con-
seguido de Pio Il que los privilegios de la Congregacién de Lombardia se
extendieran a la de Castilla, y aunque esas gracias nunca alcanzaron pleno
efecto, el frecuente intercambio de personal e influencia fue algo muy
sensible.

El primer ensayo de reforma al estilo del inaugurado por fray Raimundo
de Capua se debié al beato Alvaro de Cérdoba. Este religioso, que ocupaba
el cargo de confesor en la corte de la reina Maria de Aragén se retiré en
1423 con otros religiosos al convento de Santo Domingo de Escala-celi, cerca
de Cérdoba, a vivir segiin el rigor primitive de las leyes de la Orden; el
convento “era una mansién de recogimiento donde los religiosos se dedica-
ban con intensidad a la oracién y al estudio”.* Y consta que a los pocos
afios de haberse fundado ya tenia estudio de filosofia y teologia.®

Este convento servia ademas como casa-albergue para los religiosos dedi-
cados al ministerio, y asi, el religioso que predicaba en la ciudad se retiraba
después de un tiempo al desierto de Escala-celi, para que otro lo sustituyera
en la predicacion.

Con el fin de asegurar el movimiento de fray Alvaro, el 4 de enero de
1427, el papa Martin V (1417-31), a peticién de la reina de Castilla, dofia
Maria de Aragdén, autorizé que fray Alvaro de Cérdoba fuese instituido
prior mayor o vicario general de aquella casa y de cuantas en los reinos
de Castilla y Leén abrazaran la reforma, y que, faltando él, los religiosos
pudiesen elegir otro sin necesidad de confirmacién por parte del maestro
general® Pese a la enorme facultad que conferia esta gracia, parece que
nunca llegé a efectuarse, pues la obra de fray Alvaro terminé con él; sus
esfuerzos, sin embargo, no fueron estériles, pues desperté la conciencia re-
formista en la provincia de Espaia, Asi, las actas del capitulo provincial
de 1434 reflejan una marcada tendencia reformadora cuando prohiben la
residencia extra claustra (fuera del convento) por razén de estudios, como
era entonces la costumbre, y establecen, ademas, el rigor en lo referente a
la clausura, la comida, la pobreza, etcétera.”

Aunque para esas fechas el movimiento reformista habia ganado terreno
sobre los religiosos y los conventos, carecia de cordinacién y sobre todo de
una cabeza que animara y dirigiera las multiples fuerzas dispersas de reno-

4+ BELTRAN de HerebDIA; 1939, p. 3.

s Cfr. Analecta Ordinis, vol. 4, p. 485.
8 p.o.p.; I, p. 674.

7 BELTRAN de HEerepia; 1939, p. 4.
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vacién, Este animador lo encontré la reforma en la persona del famoso
cardenal fray Juan de Torquemada (1388-1468), dominico, hijo del con-
vento de Valladolid y cardenal de la Iglesia romana desde 1439, mas tarde
obispo de Cadiz y arzobispo de Toledo. Este religioso gozaba, ademas de
un enorme prestigio intelectual, de una fuerte influencia en las Cortes y en
la misma sede apostélica. Entusiasta reformador, se preocupé grandemente
en la reforma religiosa de la orden benedictina en Espafia, y, légicamente,
también de los dominicos, término con el que por entonces se les comen-
zaba a llamar a los hermanos predicadores. La sustitucién en el nombre de
la orden es lamentable, pues destaca el de su fundador, Santo Domingo, so-
bre la vocacién que inspiré su obra: la predicacion.

Ya hemos dicho c6mo el cardenal, testigo del entusiasmo desbordante con
que las provincias italianas se aplicaban a la reforma de sus conventos, quiso
incorporar su convento de Valladolid a los privilegios de la Congregacién
de Lombardia. £l mismo habia invertido fuertes sumas de dinero en la
restauracién material del edificio, y se consideraba con derecho a intervenir
en la direccion espiritual de sus hermanos, encauzindolos a una mayor vi-
vencia de las observancias monasticas, como consta en una carta que dirigié
a su fiel amigo el padre Juan de Gumiel, general de la Orden de San Be-
nito en 14522 Es importante hacer notar que el deseo de Torquemada de
reformar el convento de San Pablo de Valladolid le llevé a tomar algunas
medidas que seran claves al interpretar el sentido de la reforma conventual.

Una de las primeras providencias que Torquemada tomé fue pedir al
maestro general Auribelli que nombrara al padre fray Antonio de Santa
Maria de Nieva, por entonces encargado de la reforma conventual en la
vecina provincia de Portugal, promotor de la reforma en el convento de San
Pablo de Valladolid.? Y como en opinién del mismo Torquemada, la calidad
de extranjero del padre De Nieva podia menoscabar el éxito de su misién,
procuré que se le diese un auxiliar, jque fue nada menos que el prior de
San Benito!*® Las cosas no pararon alli, sino que por bula del papa Pio II,
de 15 de noviembre de 1460, encargado fray Antonio de Santa Maria de
Nieva del vicariato general sobre todos los conventos reformados, nombré
superior del convento de Valladolid al abad benedictino, y le dio plenas
facultades para proseguir alli la reforma. Naturalmente, esta bula fue pro-
piciada por el cardenal Torquemada, como consta en una carta suya al pa-
dre Gumiel, con fecha de 5 de marzo de 1461.** Por su parte, el buen abad

8 BeELTRAN de HEREDIA; 1939, p. 6.

9 Carta del M. General Auribelli al P. Antonio Maria de Nieva a 16 de diciembre de
1459, en: A.F.P.; 7 (1937), pp. 210-245. He aqui parte del texto: *“...a instancias del
Revdsmo. D. Cardenal de San Sixto (Torquemada), por medio de la presente instituyo
al P. Gumiel, como mi vicario con plena autoridad asi en lo espiritual como en lo tem-
poral, sobre la cabeza y miembros del convento de Valladolid de la provincia de Espa-
fia, para que se interese en lo tocante a la reformacién”.

10 Texto en: A.F.P.; 7, (1937), p. 227.

11 Idem., p. 230.
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benedictino se esmeré en cumplir fielmente los encargos pontificios y car-
denalicios, apoyado por una verdadera catarata de bulas, cédulas y privile-
gios, y llegé el Sumo Pontifice a extender al convento de Valladolid todos
los privilegios y gracias de que gozaba la Congregacion de Lombardia.*®

Ademis, Torquemada consiguié que el general Auribelli, pocos meses an-
tes de ser depuesto por Pio II, confirmara con su visita a Valladolid la
obra realizada en pro de la reforma; y entre otras cosas se le renovd al
abad Gumiel la autoridad que tenia sobre los religiosos dominicos, inclu-
yendo a los que pretendieran impedir la reforma.

No es, pues, dificil observar que a la muerte del cardenal Torquemada,
el convento de Valladolid, provisto de todo el aparato juridico y técnico a
que hemos hecho referencia, se encontrara en situacién propicia para ser
cuna de la reforma en Espaifia.

Es muy poco lo que conocemos sobre el desarrollo de la reforma en la
provincia de Espafia debido a la falta de documentacién, pero a juzgar por
lo que se ventilé en el Capitulo General de Roma en el afio 1474, podemos
suponer que ya para entonces eran muchos los conventos que habian esca-
pado a la jurisdiccién del provincial al abrazar la reforma y ponerse bajo
el vicario general.

El provincial de entonces, fray Andrés de Toro, expuso al maestro gene-
ral, fray Leandro de Mansuetis (1474-80), los serios inconvenientes que esa
situacién provocaba en la provincia, y pidié que tanto los reformados como
los no reformados estuvieran todos bajo una sola cabeza. El maestro gene-
ral, después de deliberar sobre el asunto, accedié a la propuesta del pro-
vincial espafiol y absolvié al vicario general, que era entonces fray Juan
de San Martin. Pese a que la medida parecia haber sido tomada con toda
seriedad, al dia siguiente el maestro general inexplicablemente cambié de
parecer, quizd movido por algfin simpatizante de la reforma que intercedié
por la realizacién de la misma. La nueva medida adoptada por el padre
De Mansuetis tenia el sello curial, pues dejaba a los reformados libertad
para aceptar o rechazar lo acordado primeramente con el padre Andrés de
Toro. Y dando por supuesto que aquéllos rehusarian someterse al provin-
cial, al cabo de un mes les recordé que el cargo de vicario general duraria
sblo tres aiios y el de priores dos™ En lo Gnico que se salvaguardaba la
autoridad del provincial era que la confirmacién del vicario general era
asunto de su jurisdiccién. Sin embargo, en este caso el maestro general, sin
dar oportunidad a que pudiera intervenir el provincial De Toro, confirmé al
padre fray Juan de San Martin en el cargo de vicario. Ademais, el padre
fray Leandro de Mansuetis confirmé la bula de Sixto IV, llamada Mare

12 Jdem., p. 231.

13 Esta modificacién que se hace en la duracién de los cargos la tendremos igualmen-
te en los primeros afios de la provincia de Santiago de México, inspirada en el movi-
miento reformista.
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Magnum de 31 de agosto de 1474,** por la que se permitia a los conven-
tos reformados poseer bienes inmuebles para su manutencién.®

El advenimiento de los reyes catdlicos al trono de Espafia en 1474 co-
municé nueva fuerza a la reforma conventual, pues aunque ya para enton-
ces varios conventos de 1mportanc1a se hablan sumado a la observancia, la
amistad personal del vicario general fray Alfonso de San Cebridn con los
monarcas garantizaban apoyo y simpatia. Esta circunstancia, lejos de me-
jorar las relaciones entre el vicario general y el provincial de Espafia, con-
tribuyé a empeorarlas, sobre todo por la indebida intromisién de los sobera-
nos en asuntos de reforma, pues a veces actuaron violentamente al tratar
de imponer la reforma a los conventos dependientes del provincial.

Por su parte el vicario general, viéndose apoyado y robustecido en su po-
sicién frente al maestro general y ante la misma provincia de Espafia, creyé
llegado el momento de conseguir la independencia absoluta para la Congre-
gacién reformada de Espafia, y exponiéndolo al padre De Manuetis, logré
sus objetivos plenamente en el capitulo general de Peruggia el afio de 1478.
El vicario de San Cebrian se dirigié entonces al papa para obtener de él
la ratificacién, que se concedié por bula de 30 de mayo de 1478,%¢ man-
dandose a los obispos de Segovia, Cérdoba y Coria que amparasen al vica-
rio en la ejecucién de lo mandado.

Al terminar su mandato el padre San Cebrian fue reelegido en el cargo
de vicario general. Sin embargo, pese al enorme prestigio de que gozaba
tanto en la corte como en la curia generalicia, el padre San Cebridn distaba
de ser la persona indicada para suavizar las tensas relaciones existentes entre
la vicaria o congregacién reformada y la provincia de Espafia, pues por
una parte los reyes catélicos y el mismo San Cebriin y por otra el maestro
general y el provincial diferian radicalmente sobre el método a seguir en el
proceso reformador.

Los reyes querian acelerar el proceso, en cambio el maestro general bus-
caba evitar toda friccién imponiendo para ello un ritmo méas lento. En una
ocasién el vicario general, apoyado por los soberanos, trat6 de imponer por
viva fuerza la reforma al convento de San Esteban de Salamanca, cosa que
no se consiguié. Estid claro que estos actos hicieron mas reticentes a los no
reformados y ahondaron la profunda divisién existente entre unos y otros.
El provincial no podia menos de condenar esta actitud del vicario general,
y en 1480 logré que el padre San Cebrian fuera a Roma para ser absuelto
de algunas censuras en las que habia incurrido, y de las que le acusaba el
provincial Andrés de Toro. Sin embargo, en esta ocasién, a ruegos de los
reyes catdlicos, el papa no sélo concedié la absolucién de las censuras, sino
que le autorizé para que en adelante pudiera introducir la reforma en donde
en conciencia lo creyera necesario, sin peligro de incurrir en censuras.’?

14 go.r.; II, p. 516.

15 BELTRAN de HEerepra; 1939, pp. 15-16.

18 g.o.p.; III, p. 565.

17 En esta concesién debemos ver, como dice Beltrin de Heredia, un intento concreto
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Por su parte el provincial fray Andrés de Toro, también hijo del con-
vento de San Esteban de Salamanca, ademas de alentar a los religiosos a
resistir al vicario general, recurrié al maestro general quejandose de las fre-
cuentes intromisiones del padre San Cebrian, y logré del De Mansuetis que el
vicario no implantara la reforma en ningin convento sin licencia del mismo
provincial y de la mayor parte de los religiosos de ese convento, prohibién-
dole ademas que infringiera los limites que el provincial le sefialara, y que
dejara en paz al convento de San Esteban de Salamanca. Pero cuando el
padre San Cebridn obtuvo del papa Sixto IV la bula a que hemos hecho
alusion, los de Salamanca recurrieron a Roma, y presentando un memorial
de su vida, consiguieron a su vez un diploma por el que se le exceptuaba
del privilegio otorgado al vicario.

La fuerte oposicién que el convento de San Esteban manifestaba para in-
corporarse a la reforma provenia no tanto del desdoro que significaba re-
conocerse inobservante, o a la violencia con la que se les queria imponer,
sino méas bien, como explica el padre Beltrin de Heredia,’® era el fruto de
una terrible “competencia” que desde principios del siglo xv y en miltiples
campos se venia acentuando entre este convento y el de San Pablo de
Valladolid, de tal manera que al ser Valladolid la cuna de la reforma, Sa-
lamanca consideraba el sometimiento como una muestra de inferioridad.

La actitud “competitiva” entre los conventos de San Esteban de Salaman-
ca (el que mayor participacién tuvo en la evangelizacion de América) y
de San Pablo de Valladolid es, ciertamente, una de las claves interpretativas.
Hemos de situar su origen en el afio 1418, cuando el provincial de Espaiia,
fray Luis de Valladolid, aprovechando la divisién que existia entre la pro-
vincia de Espafia y la de Portugal, pidié6 al papa Martin V, sin consultar
con la provincia, una bula que autorizaba la divisién de provincia de Es-
pafia y la creacién de otra con el nombre de Santiago; la cual quedaba in-
tegrada por los territorios de Galicia, Asturias, Oviedo y el Reino de Leén,
que entonces comprendia Ledén, Zamora y Salamanca.®

El convento de San Esteban pasaba, pues, a formar parte de la nueva pro-
vincia de Santiago, en cambio el de San Pablo de Valladolid seguia perte-
neciendo a la de Espafia, y asi se quedaba como tnico centro cultural y
religioso de importancia dentro de la provincia; pero como el convento de

de ganar el convento de San Esteban para la causa de la reforma, porque segiin refiere
la Historia del convento de Salamanca, el padre San Cebridn habia sido prior ahi hasta
el afio 1473, en que se hizo cargo de la vicaria general. El intento violento de tomar
San Esteban nos lo refiere el padre Barrio en su Historia del Convento de Salamanca,
del siguiente modo: “El padre San Cebridn, provisto de una carta de la Reina y en
compaiiia de gente de armas, una mahnana de diciembre de 1475 se presenté de impro-
viso en el convento, queriendo obligar a los religiosos a que reconocieran su autoridad,
y se asociaran al grupo de conventos reformados. La comunidad ddndose por ofendida
por la forma violenta de aquel proceder, se resisti6 a la imposicién, y viniendo en su
ayuda muchos hombres del pueblo salmantino obligaron a los reformadores a retirarse
sin lograr su intento.” Cuervo; II, 1914, pp. 488-491.

18 BeELTRAN de HEREDIA; 1939, p. 22.

19 g.o.p.; II, p. 533. Bula Sacrae religionis, de 5 de febrero de 1418.
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San Esteban era el mas importante centro de estudios que entonces tenia la
provincia, la mayoria de los conventos se opusieron a esta medida, y des-
pués de muchas dificultades el problema se arreglé satisfactoriamente para
los de Salamanca, al quedar sin efecto la creacién de la provincia de
Santiago. .

Es significativo que la futura provincia dominicana de México adoptaria
el titulo de Santiago al erigirse auténoma, y en esto, como veremos mis
adelante, podemos ver mas una posicién que una coincidencia.

Gracias a todo el apoyo que la reforma recibia de parte de las autorida-
des civiles y religiosas, muy pronto se vio duefia de la situaciéon en la pro-
vincia de Espafia; por otra parte la juventud preferia incorporarse a los
conventos reformados, mientras que los viejos conventos languidecian por
falta de personal. Curiosamente el mismo fenémeno de falta de personal
reformado disponible se dio en la Congregacién, aunque por distinto mo-
tivo, pues los conventos reformados debian enviar religiosos a los que se
adherian al movimiento con el fin de restaurar la observancia. Y a tanto
llegs el problema que se decidié llamar a todos los religiosos espafioles que
se encontraban en la provincia de Lombardia para que se integraran a su
provincia. Asi lo ordené la bula del papa Sixto IV en 1481.2°

Pese a la solidez que el movimiento reformista habia adquirido para en-
tonces, las tensiones entre observantes y claustrales, como se les llamaba a
los no reformados, se intensificaron, aunque siempre con ventaja para la
reforma.

Cuando el padre fray Pascual de Ampudia asumié el cargo de vicario
general en la Congregaciéon de Espafia hacia el afio 1489, ésta adquirié un
marcado predominio sobre la Provincia. Este religioso, fray Pascual de Am-
pudia, que habia residido en la congregacién de Lombardia durante muchos
afios, consiguié del papa Inocencio VIII (1484-92) una notabilisima bula
por la que el Sumo Pontifice confirmaba y ampliaba los privilegios y las
gracias acordadas a los observantes®

Son también del tiempo del padre Ampudia las actas de los capitulos
provinciales mas antiguos que han llegado hasta nosotros celebrados por la
Congregacioén y es interesante notar que ya por entonces comenzaba a apa-
recer en €l seno mismo de la reforma una linea de tendencia rigorista que
pugnaba por una mayor austeridad, sobre todo en lo referente a la pobreza,
pues segiin decian, las constituciones primitivas prohibian la posesién de bie-

20 Cfr. s.o.p.; III, p. 597.

21 Entre otras cosas esta bula ordenaba lo siguiente: 1. Que los vicarios de la Con-
gregacién no pudieran ser reelegidos hasta pasado un trienio después de su mandato.
2. Que el niimero de doce religiosos, exigido por la Constitucién para que cada con-
vento tuviera derecho a voto en el Capitulo Provincial, se redujera a sélo ocho. 3. Que
nadie pretendiera solicitar por si mismo algiin grado o titulo, sino que correspondia
esto a la Congregacién. 4. Que los privilegios y gracias concedidas a los mendicantes por
la Bula Mare magnum, se aplicaran también a la Congregacién. B.o.r.; IV, pp. 44 y ss.
Bula Sacrae Religionis de 12 de marzo de 1489.
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nes inmuebles, salvo los edificios de los mismos conventos, so pena de incu-
rrir en la “maldicién de Santo Domingo™. '

El capitulo, con la intencién de aquietar las conciencias en este punto,
notificé haber recibido una carta del cardenal de Fox, en la que comuni-
caba que el papa Inocencio VIII wivae vocis oraculo dispensaba de aque-
lla constitucién, segiin lo contenido en la bula Mare magnum de Sixto IV,
quitando asi la temida maldicién.22

En este capitulo se aprobaron las ordenaciones hechas en los anteriores
de Sevilla y Palencia, todas ellas encaminadas a poner coto a algunos resa-
bios claustrales. Se ordenaba, entre otras cosas:

1) Que haya uniformidad en el rezo del oficio divino y celebracién de la
misa, sin introducir singularidades.

2) Que se mantenga la costumbre existente en la provincia de celebrar
semanalmente la procesiéon por los difuntos.

3) Que los superiores no introduzcan fiestas que no figuren en el calen-
dario.

4) Que se proceda con rigor contra los fugitivos.

5) Que los fondos de la comunidad se tengan en depésito comiin.

6) Que no se dispense la vigilia, ni se permita usar lino sino por razén
de enfermedad.

7) Se prohibe equitar y usar pafivelos largos en los viajes “al modo de
los seglares”; pero donde lo requiere la necesidad se usen mulas sen-
cillas, pafiuelos cortos para el sudor.

8) Se condenan algunos abusos contra la pobreza.

9) En cuanto a la clausura y trato con mujeres se pone gran rigor.

10) Se prohibé admitir jévenes de menos de 14 afios o que no tengan dis-
posicion para la vida religiosa.

11) Se prohibe recibir grados (académicos) sin licencia del vicario y de-
finitorio de la Congregacién.

12) Se reserva a los prelados el dar licencia para confesar.
13) Se reglamenta la eleccién de priores y socios para el capitulo.

Y como innovaciones se afiaden las siguientes:

1) La instalacién de una puerta doble exterior y su oportuna clausura,
tanto en la porteria como en la iglesia.

2) Se prohibe, bajo precepto, entrar en la celda de otro.

3) Se reglamentan las dimensiones de habito, no debiendo exceder el cer-
co inferior de la tinica de 20 palmos ni tampoco la capa.

4) Se manda estudiar la gramatica por el “arte de Nebrija”, para evitar
la confusién que surgia de la diversidad de opiniones.?®

22 g.o.p.; IV, pp. 43 v ss.
23 BeLTrRAN DE HEREDIA; 1939, pp. 31-32.
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Dentro de esta perspectiva, unida directamente con la linea monacal, la
reforma se consolidé a tal punto que la provincia de Espafia ya casi sin
influencia acepté la fusién con la congregacién reformada, en el capitulo
provincial de Burgos de 1506. Sin embargo, cuando podia darse por con-
cluida la triste historia de tensiones entre reformados y no reformados,
nuevas dificultades vinieron a disgregar la recién creada unidad provincial.
El maestro general Vicente Bandello (1501-1506), que con sabias disposi-
ciones habia impulsado la reforma en Espafia, murié el 27 de agosto de
ese afio, y su sucesor en el generalato, fray Juan Clerée (1507), no logrd
sobrevivir mis de dos meses en el cargo, pues también murié. En esta com-
plicada situacién, el papa Julio II (1503-13) nombrdé entonces al padre
fray Tomas de Vio Cayetano vicario general de la Orden. Todo esto hizo
que las resoluciones del capitulo provincial de Burgos se prorrogaran, y
cuando en 1508 la congregacién de Espaiia debia celebrar capitulo electivo,
el padre Cayetano mandé “por causas razonables que movian al Rey [Fer-
nando el Catdlico], al cardenal Cisneros y a él”, que el dicho capitulo de
la Congregacion se celebrara después del capitulo general de la Orden, que
habia sido convocado para el mes de junio de aquel afio.

Las presiones del rey y del cardenal Cisneros obligaron a Cayetano a
nombrar un vicario general para la provincia en la persona del padre fray
Francisco de Porres, encargandole convocar el capitulo provincial y de asu-
mir el gobierno provisional de la provincia cuando el padre Diego Mag-
daleno, entonces provincial, terminara su mandato; esta medida manifestaba
claramente que ni el rey ni Cisneros querian que el mencionado padre Mag-
daleno continuara en el gobierno de la provincia.?*

Por su parte, el padre fray Francisco de Porres, al verse investido del car-
go de vicario general, convocd a capitulo electivo, desobedeciendo asi las
disposiciones de Cayetano. En dicho capitulo salié elegido el padre fray
Agustin de Funes, pese a que el padre Magdaleno seguia actuando como
provincial. No es dificil comprender que estas medidas arbitrarias sumieron
nuevamente a la provincia en un lamentable cisma.

Al enterarse el padre Cayetano de lo ocurrido, tomé una medida enérgi-
ca contra los que habian infringido sus disposiciones, y el 28 de junio de
1508 absolvié de su oficio al vicario general fray Francisco de Porres, nom-
brando en su lugar al padre fray Toméas de Matienzo, quien permanecié en
el oficio hasta mediados de 1509, en que pudo celebrarse normalmente el
capitulo provincial electivo. De esta forma se terminaba con un largo drama
que dividia a la provincia de Espafia.

La reforma, como lo indica su etimologia (reformatio), es un volver a
la forma original, en este caso al espiritu y vocacién primitiva de la Orden
de predicadores. Es, ademas, la reaccién provocada por el secularismo que

2¢ Esto se hacia contra todo derecho, ya que era el padre Magdaleno a quien corres-
pondia presidir la eleccién de] provincial, pues al terminar su cuadrienio como provin-
cial continuaba él en el cargo hasta que se celebrara el capitulo general y se pudiera
elegir nuevo provincial.
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a finales del siglo x1v habia penetrado en la vida religiosa, y habia aho-
gado el celo apostélico de los individuos al desquiciar las instituciones,
pues muchos abandonaban la vida comin para refugiarse en las cortes de-
cadentes. La consecuencia légica fue que la predicacién de la palabra de
Dios, como oficio propio de los dominicos, habia pasado a un plano secun-
dario y revestia formas de convencionalismo servil, basado principalmente
en una moral de costumbres para promover intereses creados, que nada tenia
que ver con aquella contemplacién teolégica ideada por Santo Domingo de
Guzmaén.

El movimiento reformista aparece, pues, como algo uniforme en donde
la {inica diferencia era un mayor o menor rigorismo; mas si profundizamos
descubriremos diferencias mas serias de orientacién y de comprensién de
los medios para llevarla a cabo. No quiere esto decir que la reforma no
presentara coherencia interna, pues sus raices se nutrian de la espirituali-
dad savonaroliana, inspirada por el famoso predicador dominico Jerénimo
Savonarola, fundador de la Congregacién reformada de San Marcos de
Florencia.

A finales del siglo xv, como se dijo, el intercambio entre religiosos ita-
lianos y espafioles pertenecientes a las congregaciones reformadas era muy
considerable; y no obstante el reclamo que hizo Espafia de sus religiosos,
la situacién no cambi6. Al efectuarse la unién de la provincia de Espafia
con la Congregacién reformada en 1506, algunos religiosos de tendencias
rigoristas, temerosos de que los residuos “claustrales” minaran el nivel de
observancia religiosa, prefirieron buscar un clima mas favorable a sus in-
clinaciones y dirigieron su mirada hacia las congregaciones italianas y en
especial a la de San Marcos, en la que el espiritu y recuerdo del maestro
Jerénimo estaba atn vivo.

Entre los escasos testimonios que de ello existen, conservamos uno de par-
ticular interés sobre un fray Domingo de Mendoza (hermano del padre
Garcia de Loaisa, futuro maestro general de la Orden), primer animador
de las misiones en América. Este religioso habia profesado en el conven-
to de San Esteban de Salamanca y alli aparece como estudiante de légica
en el afio 1493; mas tarde fue a continuar sus estudios a Paris o Bologna,
no es posible precisar,®® pero es muy posible que optara por Bologna, de
donde se transfirié a la Congregacién de San Marcos donde le encontramos
en el afio 1508, cuando el ya maestro general Cayetano le concede licencia
para ir a Espafia y de alli ser enviado @ América.® Esta anotacién es de
suma importancia, pues es la primera noticia que tenemos de las misiones
dominicanas en América. Mendoza no fue ciertamente el Gnico religioso es-
pafiol que pasé a la Congregacién de San Marcos, aunque otros optaban

25 En 1503 el maestro general Bandelli le autorizé regresar a Espafia “para arreglar
asuntos de él y volver a Paris o a Bologna para el trienio de Teologia”. Cfr. acop. Se-
ries IV, f. 15.

26 Cfr. Registrum litterarum Fr. Thomae de Vio Caietanno. p. Magistri Ordinis Prae-
dicatorum. 1508-1513, p. 7.
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por la de Lombardia.?® Casi siempre estos intercambios obedecian a razo-
nes de estudio, pero otras veces era sblo un pretexto para dejar la pro-
vincia de Espafa.

Todos estos puntos de contacto con la mentalidad reformada italiana
acentuarian el espiritu savonaroliano en Espafia, hasta imponerse casi total-
mente. Mas pese a los reales beneficios que este trasplante de mentalidad
proporcioné a la Congregacién hispana, también le ocasioné muy serios
trastornos, como fueron los provocados por una famosa beata de Piedrahita,
sor Maria de Santo Domingo, quien desde 1507, con sus predicaciones, su
vida austera, y sus aparentes éxtasis y revelaciones, habia logrado reunir
en torno suyo a un nutrido grupo de religiosos partidarios de un mayor
rigor en la observancia; su prestigio le habia ganado la voluntad del om-
nipotente cardenal Cisneros y del Duque de Alba, y naturalmente, por me-
dio de ellos, la del rey catélico.

El movimiento encabezado por los partidarios de la beata alcanzé tan
grandes proporciones, que el capitulo provincial celebrado en Zamora en
1508 tuvo que ocuparse de él, a tal punto que de las nueve ordenaciones
que tenian las actas, seis se referian a las irregularidades provocadas por
esa faccién. El capitulo recuerda la constitucién relativa a la uniformidad
en el habito, contra los que pretendian traerlo demasiado estrecho y corto;
autoriza el empleo de jergones o colchones por no ser cosa contra las cons-
tituciones, y manda a los superiores que los hubieran retirado que los de-
vuelvan y no obliguen a sus religiosos a dormir sobre tablas; condena ade-
mas las novedades que algunos, so capa de austeridad, habian introducido;
y prohibe recurrir a personas extrafias a la Orden contra los propios supe-
riores; y finalmente prohibe que ningin religioso trate o escriba a la dicha
sor Maria de Santo Domingo sin expresa licencia por escrito del pro-
vincial 2® A

Este exceso en la observancia tendrid importancia mas tarde en la pro-
vincia de Santiago de México. En todas estas muestras de rigorismo apre-
ciamos la influencia del gran reformador Savonarola, y si bien casi para nada
se nombra al frate ferrarense en los seguidores, se debe sobre todo a la nota
desfavorable que envolvia su memoria.?®

Distinguimos, pues, una primera nota caracteristica en el movimiento re-
formista espaiiol que es el separatismo, y que mas que a Savonarola o a
sus discipulos italianos, se debe a los espafioles.

Una de las personalidades que mas influyera en el movimiento reforma-
dor de tendencia rigorista fue el padre Antonio de la Pefia, vicario de la
Congregacién de 1501 a 1504, celoso defensor de la beata de Piedrahita.

21 Cfr. Idem.; p. 19.

28 Para mayores datos sobre las Actas del Capitulo de Zamora Zaragoza, Cfr. BELTRAN
de Herepia; 1941, pp. 10-11.

29 Fr, Jerénimo Savonarola murié condenado por la Inquisicién por voluntad del papa
Alejandro VI, contra quien se habia declarado el frate por sus costumbres escandalosa-
mente deshonestas.
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Su sucesor, el padre fray Juan Hurtado, lo fue también en el rigorismo al
crear la corriente “ultrarreformista” (que superé con mucho en lo tocante
a la austeridad de vida al mismo Savonarola), y de quien encontraremos
un fiel imitador en nuestro fray Domingo de Betanzos, fundador de la pro-
vincia de Santiago de México. Fue tanto el prestigio que alcanz6 el padre
Hurtado de Mendoza que el mismo emperador le ofrecié el arzobispado de
Granada y la sede primada de Toledo y ademas el privilegio de ser su con-
fesor, pero el austero religioso decliné todos los honores. Para llevar ade-
lante su obra conté con el apoyo incondicional del entonces maestro general
de la Orden fray Garcia de Loaisa (1518-1524), y en su provincia con la
del padre Diego de Pineda, su discipulo.

Este padre Hurtado tenia, ademéis de excelentes dotes para la observan-
cia y la vida religiosa, una fuerte personalidad y fama de predicador al
estilo de Savonarola, con lo que logré atraer a la Orden a muchos jovenes
universitarios, tales como Domingo de Soto, Melchor Cano, Mancio, Val-
verde, Ledesma, y otros, que aleccionados por el magico genio de Vitoria
emprenderian "afios después la reforma de la teologia.

Desgraciadamente los discipulos del padre hurtado no siguieron sus pa-
sos en la integridad de su personalidad apostélica; los gané el gusto de la
observancia e hicieron a un lado el ministerio de la predicacién. Solia decir
el padre Hurtado que el fruto de la predicacién era proporcional a la aus-
teridad de vida del predicador; y para lograr esa austeridad establecié al-
gunas casas en las que se restaurase el rigor primitivo de las constituciones,
renunciando incluso a la posesién de rentas.

Es interesante notar que en lo que toca a la contienda de los comuneros,
el padre Hurtado fue un defensor incondicional del emperador, y exhorté
a sus discipulos a la sumisién. Y es de importancia anotar esto, ya que
serd una segunda caracteristica del movimiento rigorista. Vida austera si,
pero amparada y a la vez amparadora incondicional de la autoridad cons-
tituida. Esto nos recuerda la experiencia de la reforma monastica de San
Bernardo de Claraval.

Uno de los colaboradores mas eficaces del padre Hurtado, el que mas
contribuyé a difundir su inflamada espiritualidad en toda la provincia fue
un oscuro religioso apenas nombrado por los historiadores, el padre fray
Domingo de San Pedro. Su importancia, al menos para nuestros propdsitos,
radica en que durante mas de 26 afios (1524-1550) ejercié el cargo de
maestro de novicios en el convento de Salamanca,®® donde el mismo padre
Hurtado era prior. Esto quiere decir que por sus manos pasaron muchos
de los religiosos que més tarde vinieron a América.

En Espafia, la espiritualidad savonaroliana inspiré también un reformis-
mo que, aunque menos conocido, se situaba mas en la linea de Raimundo
de Capua y Catalina de Siena; este movimiento fue el inspirado por el
padre fray Pablo de Ledn, rigurosamente contemporineo del padre Hur-
tado. Profes6 en el convento de Salamanca en 1492; al principio se dedicé

30 Cuervo; I, pp. 90-91 y III, pp. 658-660.



40 PRIMERA PARTE: LOS DOMINICOS EN EL NUEVO MUNDO

a la ensefianza y mas tarde a la predicacién, denunciando desde el pilpito,
en la catedra y aln por escrito, en términos de extremada dureza, y en un
estilo que nos recuerda a Erasmo, aunque nunca tuvo influencia directa de
éste, los males que entonces sufria la Iglesia. A diferencia del padre Hurtado
y sus seguidores, en el conflicto de los comuneros tomé parte a favor de
éstos, y cuando el conflicto terminéd, el padre De Leén tuvo que retirarse
durante algunos afios a las montafias de Jaca, donde también desplegé una
considerable labor apostélica.®

Para juzgar de la obra y espiritu del padre fray Pablo de Leén tenemos
el testimonio de su libro lamado guia del cielo,* que es de gran interés
en materia de reforma, en donde asienta:

En esto —hablando de las condiciones del verdadero humilde— hay mucha so-
berbia, que muchos religiosos e religiosas no se contentan con lo que estd escrip-
to y declarado por otros mayores, sino también dan ellos su puntada hallando
nuevas ceremonias que nunca fueron usadas, tachando las que los viejos hicieron
y tuvieron, mostrindose mds religiosos que los antiguos. Unos no son contentos
con sélo lo que se hace en la sacristia, otros en la misa, otros en el refictorio.
otros en ir fuera. En cada Capitulo hacen nuevas cerimonias y en los otros Ca-
pitulos las deshacen asi como cosa de desvario [...] todo esto es de poca hu-
mildad, porque en estas cerimonias que los hombres hacen y establecen no hay
perfeccién, sino son guarda y ayuda para la perfeccién, que consiste en caridad
de Dios y del préjimo; y en aquella deberian ser los hombres muy grandes y
en las otras cosas indiferentes, que no valen sino porque estin instituidas, tener
prudencia; y como quiera que se entienda, con que la intencidén sea una y buena,
todo es bueno.

Pero hay algunos que, por parecer letrados como digo o religiosos, nunca andan
sino escarbando en las cerimonias y reglas y ordenaciones, que nunca acaban,
desdefidndose de lo que los viejos aprobaron, haciendo conventiculos y disensio-
nes, trayendo bullas del papa y turbando sus ordenes, y todo es si beberian con
dos manos o con una, o si irian a caballo en buey o en asno. Y no miran que
por conservar aquella cosa indiferente quebrantan la caridad de Dios y del pro-
jimo y se hacen tantos escandalos, que es menester entender en ello reyes y
grandes.

Todo esto es soberbia y muy poca humildad [...]) cierto no estd alli verdadera
humildad, aunque trayan corporalmente el habito mas pobre que los otros. Otros,
si tienen dispensacién, no quieren usar della porque los otros la gozan, aunque
sea del papa. En esto suelen acontecer en todos tantos desvarios, que yo no los
sabria contar. Luego gran sefial es de humildad tener lo que la regla comun-

81 Para mayores datos sobre la vida y la obra del padre fray Pablo de Leén en Bet-
TRAN de HERrEDIA; 1941, pp. 31-49.

32 “Libro llamado Guia del Cielo, compuesto por el muy reverendo padre Pablo de
Leén... en el cual trata de los vicios y virtudes, sacado de la Secunda Secundae de
Sto. Tomds, agora nuevamente impreso en la muy noble villa de Alcald de Henares, en
casa de Juan de Brocar, que sancta gloria haya...” Acabése a 8 de junio del afio de
1553. La pobra se situaria entre 1510 y 1520. Para mayores datos Cfr. BELTRAN de He-
REDIA; 1941, p. 32, nota 31.
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mente tiene y asi entendida como los viejos sanctos la entendieron, y por una
cerimonia pequefia no hacer tan grandes alborotos. Verdad es que si toda la Or-
den en lo esencial sefialadamente se perdiera, y aun en lo accidental si todo se
perdiera, convenia poner remedio con gran moderacién y sin escandalo.33

No podemos dejar de ver en estas invectivas una clara alusién a los
ultrarreformistas, que mas atencién ponian a la austeridad en si que a la
renovacién de la vida fundada en la caridad; y con un sencillo ejemplo nos
expone el padre De Leén lo que piensa al respecto:

Contendian tres religiosos cuil de ellos servia mds a Dios; uno que ayunaba mu-
cho, y otro que trabajaba mucho y otro que servia a los enfermos. Y no se
pudiendo concordar ni vencer, fueron a un gran viejo sancto y preguntaronle cual
de ellos tres merecia, y dijo el viejo: si el que ayuna y el que trabaja se col-
garen de las narices nunca podrian llegar al merito del que sirve a los enfermos.

Cierto grande es este merito.34

De otras virtudes refiere también cuil debe ser el verdadero camino de la
reforma, tanto en eclesiasticos, civiles y religiosos, presentando siempre un
profundo sentido de renovacién cristiana en una doble perspectiva: con-
templativa y social = contemplacién y accién.

La reforma, pues, presenta ya en si misma una dialéctica que lleva a
concepciones diferentes de la aplicacién de sus medios; para unos, se con-
vierte en una sobreelevacién de los medios de observancia hasta ser perci-
bidos como finalidades, desencajandoles asi de su contexto dominicano, por-
que en esta vision el apostolado adquiere un valor secundario, es decir de
tolerancia, en la medida en que no afecte la vida de observancia en el
claustro. En cambio para los otros, la reforma es un replanteamiento de la
quaestio tomista que invita a una reorientacién de la concepcién de la Or-
den dentro de un contexto eclesial, lo cual implica fidelidad al medio inte-
gral comprendido como contemplacién teolégica y predicaciéon apostélica,
que sin disminuir el valor de la observancia, no llega ésta a convertirse
en centro de finalidad, de tal modo que queda dentro del contexto de la
contemplacién y del apostolado, y adquiere alli su valor y sentido, al mismo
tiempo que se convierte en su salvaguarda.

Esta dialéctica entre observancia y apostolado, o en términos absolutos
observancia y misién, es la realidad que encontraremos a lo largo de la
presencia dominicana en América. Concepciones que renacen de un tronco
comiin reformador, pero que se enfocan hacia distintas direcciones, aunque
también a veces se entrecruzan, se influyen y hasta se amalgaman, y otras
ocasiones chocan con violencia, obteniendo en la accién respuestas distin-
tas, a veces séGlo perceptibles en detalle, pero respuestas que tratarin de
resolver con una teologia propia una quaestio planteada con mayor o
menor realismo, segiin la sensibilidad de sus captores.

33 Fray Pablo de Ledn, Guia del Cielo, ff. 154v-155. Citado por BELTRAN de HEREDIA;
1941, pp. 32 ss.
34 Idem., fol. 38v-39.






II. Los dominicos en las Antillas

La provincia de Santa Cruz de las Indias

Es sorprendente ver que en las escasas monografias que tratan del origen
y desarrollo de la Orden dominicana en México' apenas se haga mencién de
su antecedente antillano; quizd porque entre una y otra fundacién parecia
existir una linea de accién consecuente. Sin embargo, teniendo en cuenta
que la Provincia de México surgié de una faccién “disidente” por diferen-
cias metodolégicas en la obra de evangelizacién de la establecida en las
islas, es conveniente revisar los principales lineamientos de la Orden de
Predicadores en las Antillas, que después constituyé la Provincia de Santa
Cruz de las Indias, para comprender mejor los desarrollados posteriormente
en México en la Provincia de Santiago de Nueva Espaifia.

La obra evangelizadora desde las Antillas no se redujo al trabajo des-
plegado en las islas propiamente dichas, sino que también es importantisima
la labor apostdlica de los dominicos en tierra firme.

1. Los HABITOS BLANCOS DOMINICOS EN LAS ISLAS

A. El Nuevo Mundo y la politica misional de los reyes catélicos

El 24 de diciembre de 1492 Cristébal Colén anclaba en una de las islas
del mar de las Antillas, a la que llamé Hispaniola o Espafiola (hoy Haiti-

1 Cuevas: Historia de la Iglesia en México; RicArRp: La conquista espiritual de Méxi-
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Reptblica Dominicana), y dejando alli a algunos espafioles regres6 a infor-
mar a los reyes catdlicos Fernando de Aragdon e Isabel de Castilla el anhela-
do descubrimiento de la via méis corta para llegar a las Indias.?

El acontecimiento provocd los celos en el vecino rey de Portugal, ya que
él y antes sus antepasados habian buscado, por méas de un siglo, aunque
infructuosamente, el camino a las Indias, pero en direccién opuesta.?

Este descubrimiento, asi como la victoria final sobre los moros en Es-
paiia (1487-92), ponia bruscamente a los espafioles a la cabeza de la esfera
internacional, constituyendo una peligrosa amenaza para sus vecinos. Por
su parte el astuto rey don Fernando comprendié que en aquellas circuns-
tancias lo mas conveniente era, para evitarse enojosas complicaciones con
los principes cristianos, obtener del romano pontifice un documento por el
que se le reconociera a Espafia el derecho sobre tan remotas tierras. Las cir-
cunstancias no podian ser mas favorables para don Fernando, ya que enton-
ces ocupaba la citedra de San Pedro un espafiol: el papa Alejandro VI
(1492-1503), 6ptimo amigo de los reyes catdlicos y a cuyas intrigas debia
en gran parte el trono pontificio.t

El Papa, como era de esperarse, respondié favorablemente por medio de
una serie de bulas emanadas entre mayo y septiembre de 1493, de las cua-
les la mas importante fue la llamada Inter Caetera Il de 28 de junio, co-
nocida comiinmente como la bula de la demarcacién. En esta bula el Papa
hacia donacidén a los reyes espaiioles de las islas y tierra firme descubiertas
y por descubrir, y para evitar conflictos con los portugueses, distinguia

co; EcaNA et alter: Historia de la Iglesia en América Espaitola, y DussErL: Historia de
{a Iglesia en América Latina.

2 Desde mucho tiempo atrds las repiblicas italianas y sobre todo Venecia, tenian el
monopolio de las especias, del oro y de todos los articulos que la refinada Europa de
entonces requeria; de ahi la concurrencia que los otros paises, de modo especial Portu-
gal, tenian en buscar la via maritima m4ds corta hacia las Indias. Portugal lo habia in-
tentado bordeando la costa de Africa, ya que la via terrestre estaba cerrada por los
turcos y el Islam, con excepcién de Venecia que habia logrado tener con los turcos un
singular modus vivendi.

3 A decir verdad, el conflicto lusitano-castellano por la dominacién del atldntico era
muy antiguo pues se remontaba al afio 1345, cuando el rey de Portugal protesté contra
la concesiéon que de las islas Canarias hizo el papa Clemente VI en 1344 al principe
castellano Luis de la Cerda. En 1455 el papa Nicolas V fue invitado a intervenir en un
nuevo conflicto que discurria esta vez sobre las costas del Sahara. El Papa concedié a
los reyes de Portugal, grosso modo, toda la costa Atlintica de Marruecos y desde ¢l
Cabo Bojador hasta la Guinea en el Africa Occidental, autorizdndolos a organizar en las
dichas regiones el culto cristiano.. Nuevos pleitos y nuevas decisiones se fueron suce-
diendo hasta el tratado de Alcazovas de 4 de septiembre de 1479, ratificado por el papa
Sixto IV, en la Bula Aeterni Regis de 21 de junio de 1481. Por este tratado se re-
conocia a Castilla el sefiorio sobre las islas Canarias, quedando Portugal con el domi-
nio sobre las Azores y Cabo Verde, asi como el derecho sobre la Guinea y las islas
descubiertas y por descubrir mds alld de las Canarias. FricHE-MaARTIN; XV, p. 124.

4 El Sacro Imperio Romano Germénico comenzaba a declinar y las tensiones entre los
principes cristianos eran cada vez mayores, de ahi que la simonia en las elecciones
pontificias estuviera a la orden del dia. FLicHE-MarTiN; XV, p. 124.
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los dominios de unos y otros por medio de una linea imaginaria que pasa-
ria a cien leguas al este y al sur de las Azores y del Cabo Verde® Ademas
les imponia la obligacién de evangelizar a los habitantes de esas tierras,
con lo que quedaba justificada la intervencién papal en asunto tan terremo.

Por lo que respecta a la politica religiosa del rey Fernando, es seguro que
trataba de alejar a la cristiandad espafiola de la jurisdiccién de Roma, o
mejor dicho, del papado, pues él mejor que nadie sabia que por entonces
se encontraba éste sometido al cambiante juego de la politica europea. De
ahi que las concesiones hechas por el Papa a los reyes catdlicos favorecieran
esta politica independentista que con gran habilidad e interés perseguia el
monarca espaiiol, pues al imponer el papado una obligacién espiritual, como
era la de convertir a los paganos, se obligaba también a facilitar los medios
para llevarla a cabo; asi, en 1501, el Papa concede los diezmos a los reyes
para facilitar esa misién, Y aunque es verdad que los reyes catélicos no
fueron indiferentes a la religién de sus subditos ni a la conversién de los
indios, como- aparece en varias cédulas que se dieron para ese efecto, tam-
bién es cierto que la manera como don Fernando se esforz6 por aislar sus
dominios de cualquier influencia extranjera, incluyendo a Roma, fundan
la seria sospecha de que sus intenciones no eran Unicamente las de indole
misional.®

Roma, por su parte, consciente de estas maniobras, trataba de resistir al

5 Esta decisién fue modificada en 1494 por el tratado hispanolusitano de Tordesillus
de 7 de junio, que reporté en favor de Portugal 370 leguas de la linea sefialada en la
Bula, y con esta decisién Brasil pasé a ser territorio de Portugal. Las bulas pontificias
a que hemos hecho alusién son las siguientes: La primera Inter caetera (hubo dos con
el mismo titulo) es del 3 de mayo de 1493. La segunda Inter caetera es del 28 de ju-
nio, antedatada a 4 de mayo. La tercera bula fue expedida por la cancilleria pontificia
el 26 de septiembre del mismo afio de 1493, llamada Dudum siquidem, en la que el
Papa prohibe bajo pena de excomunién latae sententize que nadie se acerque a las di-
chas localidades, o sea a todas las tierras descubiertas o por descubrir (islas y tierra
firme), o enviar a otros para navegar, pescar o inquirir sin previa licencia de¢ los reyes
de Espafia. Los textos de estas bulas pueden consultarse en Francisco Herndez, S.J.;
1895, vol. I, pp. 12-17. El recurso al Papa como arbitrio era cosa comin en la época,
pues la cristiandad reconocia en el vicario de Cristo una cierta jurisdiccion temporal y
por ello capacidad para distribuir las tierras no poseidas aln por los cristianos. Sobre
este punto la literatura es abundantisima. Pueden consultarse las siguientes obras prin-
cipales: H. X. ARQUILLIERE; Saint Gregoire VII, essai sur la conception du pouvoir pon-
tifical. Venancio Diego Carro; La teologia y los tedlogos juristas espaiioles ante la con-
quista de América. Y de mads reciente aparicién J. A. Warr; The Theory of Papal
Monarchy in the Thirteenth Century: Traditio.

8 Es significativo el texto que a continuacién transcribimos, tomado de una carta que
¢l rey don Fernando enviara a su embajador en Roma el afio de 1505: “Yo mandé ver
las bulas que se expidieron para la creacién y provisiéon de arzobispados y obispados
de la Espafiola; en las cuales no se nos concede el patronazgo de los dichos arzobispa-
dos y obispados, ni de las dignidades y canongias, razones y beneficios con cura que en
la dicha isla Espafiola se han de eregir. Es menesfer que su Santidad conceda el dicho
patronazgo de todo ello perpetuamente a mi y a los reyes que en estos reinos de Castilla
y Leén sucedieren, aunque en las dichas bulas no haya sido hecha mencién de ello,
como lo hizo en las del reino de Granada.” Cir. Fira; p. 272. Citado por HIAE; I,
p. 127.
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aragonés, pero el cambio politico obligé finalmente al papado, bajo Julio 11
(1503-13), a ceder y conceder en la bula Universis Ecclesize Regiminis
de 1508, el enorme privilegio del patronato regio sobre la naciente Iglesia
americana (y maés tarde también sobre la de Filipinas), con lo que quedaba
directamente sometida al rey de Espafia y por lo mismo a merced de sus
intereses, ya fueran éstos de tipo politico o meramente religioso,

El Rey, por su parte, dotado ya de tan enormes privilegios, se obligaba
entre otras cosas a sustentar al clero, facilitar los viajes a los religiosos mi-
sioneros, construir iglesias, conventos, hospitales, etcétera.” Ya desde el aio
1493 el Papa, en virtud de la bula Inter caetera II, mandaba a los reyes
en virtud de santa obediencia (es decir con caracter de obligatorio), que
enviaran a las tierras descubiertas ‘“varones probos y temerosos de Dios,
doctos, peritos y experimentados, para instruir a los naturales a la fe caté-
lica e inspirarles las buenas costumbres, y esto poniendo toda diligencia™.
Los reyes catdlicos enviaron una primera misién a las nuevas tierras en el
segundo viaje de Cristébal Colén, ya que en el primero no habia ningin
religioso o clérigo en la tripulacién. La misiéon fue encomendada al padre
Bernardo Boyl, religioso minimo que habia sido benedictino hasta 1492,
y varios religiosos de diversas 6rdenes, un jer6nimo, el padre Roméan Porre;
un mercedario, el padre fray Juan Infante, y tres franciscanos: fray Rodrigo
Pérez, sacerdote, y dos hermanos legos de nacionalidad francesa llamados
Juan de Ledeule y Juan Tisim o Casim. Desafortunadamente la misién fra-
cas6 rotundamente debida a las dificultades que surgieron entre Boyl y
Colén.

En el afio 1500 partié6 una segunda misién de franciscanos rumbo a Amé-
rica, y en 1502 otra mas, compuesta de 17 religiosos también franciscanos,
13 de los cuales eran sacerdotes y cuatro hermanos cooperadares o legos,
todos a las 6rdenes del padre guardian fray Alfonso de Espinal®

Con todo este contingente, muy pronto los franciscanos adquirieron el
monopolio casi absoluto de las misiones de América, y aunque no eran ellos
el Unico clero que habia llegado de Espafia, la mayoria se encontraba por
iniciativa privada y sin una labor misional organizada, ya que por regla
general eran sélo capellanes de espafioles.?

El clero diocesano apenas estuvo presente, sobre todo en los primeros
afios, pues al no haber didcesis establecidas (la primera fue erigida en la

7 Sobre este interesante tema del patronato regio o vicariato regio, pueden consul-
tarse entre otras la obra del padre Pedro LETURIA, S. J., “El Regio Vicariato de Indias
y los comienzos de la Congregacién de Propaganda Fidei”, Relacién entre la Santa Sede
e Hispanoamérica; 1, pp. 101-152. Asi como la obra del padre Antonio EcaNa, S. J. “La
teoria del Regio Vicariato espafiol en Indias”, Analecta Gregoriana, vol. 95 {(Facultad
de la Historia Eclesidstica. Serie B, 17).

8 Este fray Antonio de Espinal serd mds tarde el portaestandarte de las opiniones
contrarias a los dominicos en las violentas discusiones que éstos sostuvieron con los co-
lonos y las autoridades de la isla Espafiola y la misma Corona. Pero mads tarde cambié
de opinién tomando partido por la causa indiana.

® Bavre, S. J.; 1944, p. 517.
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Espafiola en 1511), ni obispos, no se procuraba la incardinacién; ademas
los reyes no consideraban oportuno enviar a clérigos porque no estaban su-
jetos a superior, como lo estaban los religiosos, siendo asi mas dificil el
control.

Los dominicos, muy afanados en asuntos de reforma y con serias difi-
cultades internas, no prestaron la debida atencién ni al descubrimiento de
América ni mucho menos a la idea de transferirse a aquellas lejanas tierras
y fundar conventos en los que el trabajo misional impediria el cumplimiento
de la observancia. Al unificarse la provincia con la Congregacion refor-
mada, comienza a apreciarse en su justo valor la trascendencia de un Nuevo
Mundo, y es justamente por esas fechas cuando tenemos la primera noticia
de una misién dominicana a América; esa primera noticia se encuentra
en los registros literarios del maestro general Tomas de Vio Cayetano con
fecha 19 de octubre de 1508, donde leemos:

Fray Domingo de Mendoza puede ir al Vicario de Espafia para que le envie a
Indias; y en caso de oponerse el dicho Vicario, Fray Domingo puede volver a la
Congregacién de San Marcos.1?

Cuando fray Bartolomé de las Casas nos habla en su Historia de las In-
dias sobre el origen de la misién dominicana en América, nos consigna uno
de los textos mas bellos en que aparece este esfuerzo apostélico como fru-
to de una verdadera comunion de sentimientos e ideales.

Estas son las palabras de fray Bartolomé:

El movedor primero, y a quien Dios inspiré divinamente la pasada de la Orden
acd [las Indias]l, fue el gran religioso de la Orden, llamado fray Domingo de
Mendoza ... para su santo propésito hallé a la mano un religioso llamado €l pa-
dre fray Pedro de Cérdoba, hombre lleno de virtudes y a quien Dios N. Sefior
doté y arred de muchos dones y gracias corporales y espiritnales... Y movié a

10 Moru; vol. XVII, p. 16, texto de MEYER. Fray Domingo de Mendoza era natural de
Talavera de la Reina (Espana). Sus padres fueron don Pedro de Loaysa y doifia Ca-
talina de Mendoza, él tomé el apellido de su madre, cambio frecuente en aquellos
tiempos. Era hermano de fray Garcia de Loaysa, que mas tarde fue maestro general
de la Orden (1518-1524), y después cardenal, confesor del emperador Carlos V, arzo-
bispo de Sevilla y presidente del Consejo de Indias. Fray Domingo era hijo del conven-
to de San Esteban de Salamanca, en él tomé el hibito el 23 de marzo de 1492. En 1495
las Actas de los Capitulos Provinciales de Espafia lo asignan al Convento de Santo To-
mas de Avila como estudiante de Légica. Trabajé algunos afios en la isla Espanola y
de alli pasé a las islas Canarias, donde fundé un convento hacia 1518. Murié auxiliando
enfermos durante una peste que asolé la isla. Se le atribuyen algunos tratados teolégi-
cos. s.0.p.; II. Las Casas nos dice que “este padre fue muy letrado; cuasi sabia de
coro las partes del Sancto Tomds, las cuales puso en verso, para tenerlas y traerlas mais
manuales, y, por sus letras, y mds por su religiosa y aprobada y ejemplar vida, tema
en Espafia grande autoridad”. LC; wH.1, lib. II, c. LIV. Otro religioso llamado Fray
Martin de los Santos (de Sanctis), animado de los mismos sentimientos, pidié también
pasar a las Indias por el mismo tiempo que fray Domingo de Mendoza; el maestro
general Cayetano le dio la misma recomendacién, pero de él no tenemos noticias de su
paso a las misiones. Cfr. MoPH; vol. XVII, p. 7, n. 31.
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otro, llamado el padre fray Anté6n Montesinos amador también del rigor de la
religion, muy religioso y buen predicador.

Persuadieron a otro santo vardén, que se decia el padre fray Bernardo de Sancto
Domingo, poco o nada experto en las cosas del mundo, pero entendido en las
espirituales, muy letrado y gran religioso.

Estos movidos y dispuestos a le ayudar, fué a Roma para negociar con el Gaeta-
no [Cayetanol, que era entonces maestro general de la Orden, y trujo recaudos
para pasar la Orden a estas partes.1?

La referencia que hace Las Casas del general Cayetano, no parece ser
casual, ya que el maestro general era un prestigiado tomista y gran anima-
dor de la reforma religiosa espafiola en un sentido auténticamente domini-
cano, y asi los recaudos que “trujo” fray Domingo de Mendoza del Caye-
tano eran nada menos que la orden expresa al vicario general de Espaiia
fray Tomas de Matienzo, para que de acuerdo con el rey don Fernando,
enviara 15 religiosos a la Isla Espafiola donde fundaran conventos y pre-
dicaran la palabra de Dios. Lo mas significativo es que todo esto lo man-
daba el maestro general bajo pena de gravioris culpae, que era una de las
mas severas que preveia la constitucién para un religioso, y esto por mo-
tivos realmente graves.*? Esto nos permite suponer que por parte del pro-
vincial existia cierta reticencia a que los dominicos pasaran a Indias, ya
que en principio a nadie se le imponia un precepto de esa naturaleza de
primera intencién, a no ser que el interesado hubiese manifestado resis-
tencia*®

Que la iniciativa de este proyecto partiera de los reformados de San Mar-
cos parece bastante claro, pero no lo es tanto que se debiera en su totalidad
a los espafioles residentes en aquellas congregaciones italianas, ya que en
las listas de asignaciones hechas por la Congregacién de Espafia de su per-
sonal en Italia al reclamarles, no aparecen ni fray Pedro de Cérdoba ni

11 LC; HaI, lib. II, c. LIV. ]

12 Sobre la “Pena gravioris culpae”. Cfr. vocabulario técnico al final de esta obra.

13 El texto de la ordenacién del Cayetano al padre Matienzo dice asi: “A fray Tomais
de Matienzo, Vicario de Espafia, se le manda bajo pena de gravioris culpae, que en
cuanto tiene autoridad de la Orden con el beneplacito del Rey de Espana, envié 15 re-
ligiosos a la isla Espafiola localizada en el mar indico, para que ahi se establezcan,
funden conventos y prediquen la Palabra de Dios; y que de entre ellos se nombre un
vicario al cual el Rev. Maestro General le da la autoridad de los provinciales con facul-
tad para subdelegar, y que nombre ademds 4 o cinco que le deben suceder en el cargo,
en caso de muerte o incapacidad, proveyendo por cartas como deba hacerse esa suce-
sion, el cual tendra la misma autoridad en el cargo que el primero. Y la duraciéon del
cargo serd hasta que el Maestro General o el Provincial de Espafia le revoquen, y se le
somete a la dicha nacién (Espaifia) hasta que otra cosa fuere determinada; y de tal
manera sin embargo que la primera provisién debera efectuarse sin ningin impedimento
a no ser con licencia del Maestro General. Y que los dichos religiosos puedan llevar
consigo sus libros, y que nadie ose impedir lo indicado bajo pena de privacién de todos
los privilegios y gracias de la Orden. Roma, 3 de Oct. 1508.” Cfr. Moru. XVII, p. 7,
n. 29.



II. LOS DOMINICOS EN LAS ANTILLAS 49

Montesinos o algin otro de los que pasaron a América en la primera hora;
mas atn, tenemos alglin dato que nos hace suponer que fray Antonio de
Montesinos residia en Espafia.*

Una vez que el vicario fray Tomas de Matienzo tuvo conocimiento de la
orden del Cayetano se entrevisté con el rey don Fernando, quien por sen-
tir cierta inclinacién a favor de los dominicos no tuvo inconveniente en
acceder ordenando por real cédula de 11 de febrero de 1509 que se prove-
yese de todo lo necesario a 15 religiosos dominicos que pasarian a América.
Ademis les pagaba los gastos de mantenimiento a ellos y a tres criados
que llevarian para su servicio.® '

Ante perspectivas tan halagiiefias, fray Domingo de Mendoza y sus tres
compafieros comenzaron a preparar la misién. Al poco tiempo, debido a
que la obra de reclutamiento parecia retardar la salida de los misioneros,
decidieron que el propio fray Domingo de Mendoza quedase en Espafia para
este efecto como vicario general que era,*® mientras que fray Pedro de
Cérdoba, fray Antonio de Montesinos y fray Bernardo de Santo Domingo
se embarcarian rumbo a la Espafiola, quedando fray Pedro de Cérdoba
como vicevicario. Y asi, el dia 10 de noviembre de 1509 los religiosos reci-
bieron de la Casa de la Contratacion, la cantidad de 7 425 maravedies para
proveer lo necesario para su viaje conforme a lo acordado por el rey.!?

14 Cfr. Carta del Rey don Fernando a Diego Colén, a 20 de abril de 1512: Cracias a
las Actas de los Capitulos Provinciales de la Provincia de Espafia sabemos que fray
Pedro de Cérdoba, €l afio de 1495 era gramdtico en el convento de Avila y al parecer
en 1502 era ya sacerdote en el mismo convento, hasta el afioc de 1509 en que volvemos
a encontrar 2 un Pedro de Cérdoba sin poder afirmar que se trata del mismo aunque
es muy posible. Sobre Fray Antonio de Montesinos las mismas Actas nos informan que
en 1502 era acélito en el Convento de San Esteban de Salamanca. Y en 1509 lo encon-
tramos en Avila como sacerdote, acopP; Series XIII-163 h.

15 “E] Rey. Nuestros oficiales en la Casa de la Contratacién de las Indias que resi-
dis en la ciudad de Sevilla. La Orden de Santo Domingo envia a las dichas Indias
quince religiosos de ella para las cosas del servicio de nuestro Sefior. Por ende yo vos
mando que a los dichos quince religiosos y a tres personas legas que llevan para su
servicio les hagais pagar pasaje hasta llegar a la isla Espafiola y los proveais de lo que
hubieren menester para su mantenimiento hasta la dicha Isla; que con esta mi carta
y con testimonio de lo que mostrare en lo susodicho mando que sean recibidos y pasa-
dos en cuenta a vos el Tesorero... etc.” Fecha en Arcos, 11/11/1509, BELTRAN de HE-
REDIA; 1954, p. 38.

16 En conformidad con lo mandado por el maestro general Cayetano, el provincial
de Espafia Matienzo, habia nombrado Vicario General a fray Domingo de Mendoza,
como aparece en varios textos. Cfr. LC; m.1, lib. II ¢. LIV. Fray Domingo de Mendoza
obtuvo del maestro general para el vicario y misioneros que pasaran a América, todos
los privilegios que antiguamente se concedian a los frailes peregrinantes que iban a
tierras de infieles, permitiéndoles ademds que reunieran 20 religiosos mds para la mi-
sién. Moprr; vol. XVII, p. 17 n. 100, el texto estd fechado a 20 de junio de 1510.
Para algunos datos sobre la congregacién de los frailes itinerantes puede consultarse
la obra de LOENERTZ, La société des Fréres Pérégrinantes. I, en p.H.; vol. VIL

17 BELTRAN pE HEeRepia; 1954; p. 39. Fray Pedro de Cérdoba nacié, segiin Las Ca.
sas, hacia 1482. Fue hijo del convento de San Esteban de Salamanca y afiliade luego
al de Avila. Religioso de grandes méritos, brillantes estudios y sélidas virtudes. Las
Casas habla de él con gran carifio y le considera un santo. Su labor apostélica en
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La labor de reclutamiento de misioneros para las Indias, de suyo dificil,
se entorpecié mas cuando los religiosos que se habian comprometido a partir
retardaban indefinidamente su viaje. Este retardo obedecia principalmente
a que los superiores no querian dejar partir a sus siibditos, recelosos de ver
disminuir el personal reformado de sus conventos. Ya sefialabamos que al
unirse la provincia con la Congregacién reformada, la mayoria de los con-
ventos pedia reformados para contrarrestar los resabios de la “claustra”. In-
fluia también la exigencia de fray Domingo de Mendoza en la seleccién de
sus candidatos, y por lo general sus preferencias recaian en personas en las
que se aunaba la calidad religiosa y el prestigio; ahora bien, esas personas
casi siempre ocupaban cargos dentro de la provincia, de ahi que dificilmente
les dejasen salir de buena gana. Es quiza por esta causa por la que el maestro
general Cayetano escribié una ordenacién en la que decia que: “los religiosos
que se comprometieren a ir a Indias, para dilatar la fe, por medio del mérito
de la obediencia, se les manda que apenas cese el legitimo impedimento, se
dirijan a fray Domingo de Mendoza. Fechado en Roma a 10 de abril de
1510”18

Esta ordenacién del maestro general no parece haber surtido todo el efecto
deseado por fray Domingo, ya que cuando se disponia a embarcar con cinco
religiosos rumbo a las Indias hacia el mes de junio o julio, “nuevas dificul-
tades”, no sabemos cuales, le obligaron a quedarse en la Peninsula y enviar
a los cinco religiosos. Fue sélo hasta mediados del mes de marzo de 1511
cuando finalmente pudo embarcar el dicho fray Domingo de Mendoza hacia
la Espaifiola con seis religiosos.*®

Indias, como lo veremos en seguida, se caracterizé por la organizacién de la defensa
valiente y constante de los indigenas.

18 MorH; vol. XVII, p. 16, n. 87.

18 A todos estos frailes la Casa de Contratacién proveyé de todo lo necesario para
el viaje, de acuerdo a la cédula del Rey de 11 de febrero de 1509. Asi por ejemplo:
La Casa de Contratacién “pagé en primero de junio de este presente afio de diez
(1510) a fray Domingo de Mendoza por el pasaje, digo (sic) por el mantenimiento
suyo y de fray Tomds de Fuentes..., que son seis religiosos de la Orden de Santo
Domingo y un seglar que llevan para su servicio de aqui hasta las Indias, que pasan
a las Indias en el mimero de los quince religiosos y tres seglares a los cuales su
Alteza les manda dar pasaje y mantenimiento, trece mil y nuevecientos doce maravedis
y medio para que ellos comprasen los mantenimientos que mds ellos quisieren, que
de ellos fueron contentos. Y parece por conocimiento firmado por el dicho fray Do-
mingo que estd en poder del tesorero de cémo recibieron los dichos maravedis, y se
dieron por contentos. Y asi bien quedamos a pagar por el pasaje de los dichos seis
frailes y un seglar, que son siete personas con sus ropas y mantenimientos al maestro
Juan Farfian, en cuya nao pasan por cada uno tres ducados, los cuales se les han de
pagar trayendo certificacién de como llegaron a salvamiento”. En el minor a folio
29. acr Est. 30, caj. 2, leg. i/8 Fol. 30 (Contratacién 4674); citado por BELTRAN de
Herepia; 1954, p. 39. Los nombres de esos primeros religiosos a los que no pudo
acompaiiar fray Domingo de Mendoza eran: Fray Tomds de Fuentes, fray Francisco
de Molina, fray Pedro de Medina, fray Pablo de Trujillo, fray Tom&as de Berlanga
(futuro primer provincial de la provincia de Santa Cruz de las Indias) y un criado
laico. La otra partida correspondiente a los seis religiosos que acompaiié6 fray Do-
mingo dice asi: “En once de febrero de mil y quinientos y once afos, se libraron en
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De estos primeros quince religiosos dominicos que pasaron a Indias a ex-
pensas de la corona, sélo de uno de ellos tenemos noticia cierta de haber
pertenecido a la ultrarreforma del padre Hurtado de Mendoza, el padre Lope
de Gaibol que en un principio fue entusiasta partidario de la beata de Pie-
drahita, Sin embargo, no fue mucho el tiempo que permanecié en América,
aunque no podamos precisar cuanto. Sabemos que ya en 1520 estaba en Ta-
lavera (Espafia) fundando un convento de estricta observancia. El hecho no
deja de tener importancia ya que para esas fechas la metodologia misional
de fray Pedro de Cérdoba, cabeza de las misiones en las Antillas, era fuer-
temente propugnada por la corriente “rigorista”, como veremos maéas ade-
lante.

El escenario geogrifico en el que los dominicos realizaron su apostolado
por primera vez en América fue el de las Antillas y la costa nordatlantica de
Ia América del sur. En el periodo “antillano” distinguimos dos faces o etapas
de evolucién y expansién misional localizadas en las islas y en Tierra Firme.

Los dominicos en las islas: las Antillas son el numeroso grupo de tierras
insulares que se hallan dispersas en ese mar formando un arco de aproxima-
damente 3 000 km. de largo, desde Yucatin (México) hasta la desemboca-
dura del rio Orinoco (Venezuela). Las Antillas se dividen en dos grupos
principales: las grandes Antillas, que son Cuba, Jamaica, Puerto Rico y la
isla de Haiti-Repiiblica Dominicana; y las pequefias Antillas con las islas
de Barlovento que van desde las Islas Virgenes hasta la de Trinidad; y
las de Sotavento, desde la Isla de Trinidad hasta la de Oruva con las despa-
rramadas sobre la costa de Venezuela.

La isla de Haiti-Reptiblica Dominicana, antes llamada la Espafiola, fue
descubierta en el primer viaje de Colén y la primera en ser poblada por es-
pafioles, con lo que muy pronto se convirtié en el centro politico y econémico
de ultramar; era ademais el centro militar del que partian los conquistadores
a nuevas tierras. Hacia 1496 la casi totalidad de los indios de esta isla esta-
ban “pacificados”, es decir, sometidos a los espafioles. Se habian fundado

el dicho doctor a fray Domingo de Mendoza, vicario de los frailes que pasan a las
Indias de la Orden de Predicadores, diez y ocho mil y quinientos y cuarenta y seis
maravedis que hubo de haber por doce mantas de frisa y seis jergones de paja y por
mantenimiento de seis frailes que pasan con el dicho fray Dominge, que son: fray
Lope de Gaibol, fray Hernando de Villena, fray Domingo de Velizquez, fray Fran-
cisco de Santa Maria, fray Juan de Corpus Christi y fray Pablo de Carvajal. Y por
el mantenimiento de los dichos seis frailes de aqui a las Indias a dos mil maravedis
cada uno, que son doce mil maravedis... y son a cumplimiento de la cédula de su
Alteza. Y més habemos de pagar el pasaje de los dichos frailes y del dicho fray Do-
mingo que por su indisposicién no pasé con los otros frailes que pasaron en la nao
de Farfdn, que es el maestre en cuya nao pasaron”. En el libro minor a folio 31. acr.
(Contratacién 4674). Citado en BELTRAN DE HEeREDIA; 1954, p. 40. También CasTrRO
SE0ANE; 1952, pp. 377-78, n. 45. Mds tarde a 20 de mayo de 1511 la Casa de Contrata-
cién pagé a fray Domingo 3125 maravedis, por el seglar que debia y por el pasaje de
los religiosos; la nota concluye asi: “...se acaba de cumplir todo lo contenido en
la cédula de su Alteza™. En acr (Contratacién 4674). Segundo libro manual, fol. 5lr,
citado en BELTRAN de Herepia; 1954, p. 40.
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también varias ciudades, o Villas, de las cuales las mis importantes fueron
Santo Domingo y Concepcmn de la Vega, ambas emplazadas en la actual
Repiiblica Dominicana.

B. La “herejia” de fray Antonio de Mentesinos.

La llegada de los cuatro primeros dominicos a la isla la Espafiola no debié
ser una novedad para los colonos habituados a convivir con religiosos en
Espafia, pero muy posiblemente fue motivo de alegria, ya que entonces los
viajes entre las islas y la metrépoli eran muy escasos y cualquier navio que
llegaba con gentes venidas de alla significaba un contacto vivo con la tierra
espafiola.

Bartolomé de las Casas recuerda en su Historia de las Indias que al llegar
los primeros dominicos con fray Pedro de Cérdoba, se dirigieron a la ciudad
de Concepcién de la Vega para notificar su llegada al almirante don Diego
Col6n, hermano del descubridor, y que en esta ocasién fray Pedro predicé
un sermdn acerca del paraiso que tiene Dios para sus elegidos, con gran
fervor y celo, “sermén alto y divino, e yo se lo oi —dice Las Casas— y por
oirselo me tuve por felice”.2°

Fray Pedro amonesté entonces a todos los vecinos que, en acabando de
comer, enviasen a la iglesia a los indios que tenian en casa, y de que se ser-
vian. “Enviironlos todos —contintia Las Casas— hombres, mujeres, grandes
y chicos; él [fray Pedro], asentado en un banco y en la mano un crucifi-
jo y con algunos lenguas e intérpretes, les comenzé a predicar desde la crea-
cién del mundo discurriendo hasta que Cristo, Hijo de Dios, se puso en una
cruz... Fue sermén dignisimo de oir y de notar, de gran provecho no sélo
para los indios, los cuales nunca oyeron hasta entonces otro tal ni aiin otro,
porque aquel fue el primero que aquellos y a los de toda la isla se les predicd
a cabo de tantos afios, antes todos murieron sin haber oido Palabra de
Dios™.22

Aceptando que este testimonio de Las Casas sea en gran parte una reestruc-
turacion hecha por él al redactar su Historia de las Indias, nos permite ver
una nueva actitud misional en los recién llegados.

Son dos los problemas que se presentan al predicador en esta primera ten-
tativa; el primero la necesidad de recurrir a las clases dominantes para que
permita la evangelizacion, y el segundo la imposibilidad de predicar, por lo
pronto, €l mensaje evangélico en lengua nativa sin necesidad de intérpretes.

Por lo que respecta al primer problema, la situacién socio-racial que rei-
naba en la Espafiola, era la impuesta por los conquistadores; las relaciones
entre espafioles e indigenas eran las de sefiores a siervos,®? y en cuanto a lo

20 I.C; H.I., lib. II, c. LIV.

21 I.C; m.a., lib. II, c. LIV.

22 Desde el segundo viaje de Crist6bal Colén las relaciones entre espafoles e indios
se fueron haciendo cada vez mds tensas, hasta estallar con franca violencia. Algunos
caciques o jefes indios se incomodaron por la presencia de los blancos en sus territo-
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segundo, el aprender las lenguas aborigenes era algo que requeria tiempo. Ante
estas perspectivas los dominicos se relinen para buscar una respuesta, com-
prendiendo que la principal dificultad para la evangelizacién residia no tanto
en los indios y sus limitaciones culturales, sino mas bien en los espafioles que
habian establecido un régimen de desigualdad e injusticia con relacién a
los nativos. Asi, pues, los predicadores se proponen despertar la conciencia
cristiana de los colonos, arguyendo la autoridad divina sobre la que esta
fundamentada una sociedad cristiana como pretendia ser la espafiola de en-
tonces, ya que todo se orienta” hacia un fin trascendente ultimo del hombre
que es Dios, y por ende el social se ordena escatolégicamente. Al par de esta
visién teol6gica los dominicos van a emplear la via del conocimiento racional
para ayudar la comprensiéon de la injusticia, concebida ésta no sélo contra
los otros o sea los indios, sino también contra ellos mismos, los conquistado-
res, ya que obrando asi se privaban de su altimo fin,

Los dominicos, que entonces eran ya mas numerosos, decidieron comenzar
su labor evangélica por los mismos espafioles, como que eran causa de que
la labor apostélica no pudiera llegar a los indios. Asi, pues, invitaron a las
autoridades de la isla con el fin de que escuchasen “la verdad” y se decidie-
sen a colaborar como cristianos con los religiosos en la obligacién que tenian
de velar por la conversién de los aborigenes. El dia sefialado para este evento
fue la cuarta dominica de adviento en el que se leian aquellas palabras del
profeta Isaias: Ego vox clamantis in deserto (voz que clama en el desierto,
rectificad el camino del Sefior) (Isaias 40,3).

El sermén iba a ser predicado por fray Antonio de Montesinos, porque
era “buen predicador” en opinién de Las Casas. Subié al pulpite y pronun-
¢ié con palabra firme:

Decid ;con qué derecho y con qué justicia tenéis en tan cruel y horrible servi-
dumbre aquestos indios? ;Con qué autoridad habéis hecho tan detestables gue-
rras a estas gentes que estaban en sus tierras mansas y pacificas donde infinitas
de ellas con muertes y estragos nunca oidos, habéis consumido? ;Cdémo los te-
néis tan opresos y fatigados sin darles de comer ni curallos en sus enfermedades,
que de los excesivos trabajos que les ddis incurren y se mueren, y por mejor
decir, los matdis, por sacar y adquirir oro cada dia? ;Y qué cuidado tenéis de

rios, porque comenzaban a ocupar las escasas parcelas cultivadas para alimentar a los
espafioles emigrantes que afluian continuamente a las nuevas tierras descubiertas; por
eso decidieron resistirles y hasta acabar con ellos dando origen a terribles represalias
sangrientas por parte de los espafioles, que no tenfan la mds minima intencién de
abandonar sus posesiones. Fue asi como comenzaron a llegar a Espafa los primeros
navios cargados de esclavos con el titulo de “prisioneros de guerra”.

La situacién se fue degradando y los reyes catdlicos se vieron obligados, para tran-
quilidad de sus conciencias, a dar severas disposiciones sobre el tratamiento que habia
de ddrseles a los indios, y entre otras cosas declararon que: “todos los indios morade-
res de esta Isla (la Espafiola) fuesen libres y no sujetos a servidumbre ni molestados
ni agraviados de alguno, sino que vivieran como vasallos de los reinos de Castilla,
mandando que fuesen instruidos en nuestra Santa Fe”. En cp1ao; vol. XXX, pp. 520-22.
Sobra decir que las dichas disposiciones no fueron siempre respetadas.
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quien los doctrine, y conozcan a su creador y Dios, séan baptizados, oigan misa,
guarden las fiestas y domingos? ;Estos no son hombres?, ino tienen 4dnimas
racionales?, ;no séis obligados a amallos como a vosotros mismos?, jesto no
entendéis?, ;esto no sentis?, ;cémo estdis en tanta profundidad de suefio tan le-
tirgico dormidos? Tened por cierto que en el estado en que estdis no os podéis
salvar mds que los moros o turcos que carecen y no quieren la fe de Jesucristo.23

Este sermén consignado también por Las Casas en su Historia de las In-
dias, pese a las inevitables interpolaciones de éste, refleja fidedignamente el
alcance de la accién emprendida por los dominicos que apuntaba a la raiz
del mal.

Las autoridades alli reunidas escucharon aténitas al extravagante predica-
dor, pero terminada la admiracién, la reaccién no se hizo esperar. El almi-
rante y gobernador de la isla don Diego Colén, y el tesorero del rey Pesa-
monte, como representantes de los intereses del rey y de los colonos, se
dirigieron al superior del revoltoso para pedirle explicacién por aquellas pa-
labras, pensando que todo habia sido fruto de la intolerante actitud del
predicador, pero su sorpresa fue mayuscula cuando fray Pedro de Cérdoba
les contest6 que las cosas que aquel padre habia predicado ‘“habia sido del
parecer, voluntad y consentimiento suyo y de todos, después de muy bien
miradas y conferidas entre ellos, y con mucho consejo y deliberacién se ha-
bia determinado que se predicase como verdad evangélica y cosa necesaria
a la salvacién de todos los espafioles y los indios de la isla”?¢

Las expresiones del sermén de Montesinos, como hace notar el padre Ve-
nancio Diego Carro, “son de marca tomista y dominicana; Montesinos refle-
jo con exactitud la doctrina verdadera que hunde sus raices en los principios
de Santo Tomas™.?5 Y en realidad no sélo hundia sus raices en el tomismo en
lo que se referia a la doctrina teoldgica y juridica, como veremos, sino tam-
bién por lo que se refiere a su marca “dominicana”, que entrafia una viven-
cia del mensaje y su trasmisién de manera comunitaria, elemento esencial
en la vida dominicana.

Eran pues, predicadores de la verdad y a ella s6lo debian obedecer, no en
contra de los hombres sino por el bien de los mismos, por esa verdad que
contemplaban y que les mantenia unidos en el lema de la Orden: “La verdad
os hara libres”.

No es dificil suponer la reaccién de las autoridades insulares y de los co-
lonos en general al verse afectados en el bien de sus conciencias,®® y sobre

23 L.C; H.r, lib. III, ¢. IV. Fray Antonio de Montesinos era hijo del convento de
San Esteban de Salamanca. “Este padre, dice Las Casas, tenia gracia de predicar, era
aspérrimo en reprender vicios, y sobre todo en sus sermones y palabras como muy
colérico, eficacisimo, y asi hacia, o se creia que hacia en sus sermones mucho fruto.”

C; H.L, lib. III, ¢. I

2¢ 1,C; Ha, lib. I, ¢ IV.

25 CARRO; 1951.
26 Los dominicos en su deseo de erradicar la injusticia de las islas habia llegado a

negar la absolucién en la confesién a quienes no renunciaran a sus repartimientos o
encomiendas.
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todo en sus bienes materiales, porque lejos de ser una poblacién de extraccién
universitaria estaba compuesta de gente ruda y por lo general poco recomen-
dable. Lewis Hanke dice que “en los primeros tiempos los espaiioles que
pasaban al Nuevo Mundo eran generalmente antiguos soldados errantes, e
hijosdalgo venidos a menos, aventureros e incluso reos de derecho comiin”,
y Las Casas dice que: “se podian ver en Indias a la gente que en Castilla se
les habia azotado y cortado las orejas [por sus diferentes crimenes] impo-
nerse a los jefes indios”.?” Ademas, muchos espaiioles habian tomado mujeres
indias como concubinas, lo cual, independientemente del aspecto moral, ayu-
daba a envenenar las relaciones entre espaifioles e indios.

Para complicar la situacién, los alimentos comenzaron a escasear, multipli-
candose los puntos de friccién al verse los indios obligados cada vez con mas
fuerza a buscar oro y cultivar la tierra en provecho de los espafioles, La
Corona y los colonos rapidamente comprendieron que sus relaciones con los
primitives habitantes de las islas deberian ser las de sefores a siervos, crean-
do para ello un sistema legal, que solapaba sus verdaderas intenciones, y que
al mismo tiempo que regularizaba la situacién amparaba el deseo del ponti-
ficado de evangelizacién; ese sistema fue el de la Encomienda.

Al principio esta institucién era simple. La Corona de Espafia daba o “en-
comendaba” algunos indios a los espafioles, que por eso se convertian en
encomenderos, dandoles este titulo el derecho a exigir de los indios un traba-
jo o tributo; por su parte los encomenderos debian velar por la instruccién
religiosa de dichos indios, y protegerlos.®®

Sin perder tiempo las autoridades coloniales informaron al rey don Fer-
nando lo ocurrido, exponiéndole cé6mo los dominicos con sus predicaciones
sembraban el escindalo y el desasosiego en el pueblo, sobre todo porque al
parecer negaban los derechos del rey sobre las Indias y para confirmar sus
palabras enviaron una copia del sermén de Montesinos.

La respuesta del rey tampoco se hizo esperar. En ella se decia ofendido
por los religiosos que osaron poner en entredicho sus derechos. En la carta
gue escribié al gobernador Diego Colén, fechada el 20 de abril de 1512,

ice:

...vi ansi mesmo el sermén que decis... y aunque él [Montesinos] siempre hubo
de predicar escandalosamente, me ha mucho maravillado en gran manera de des-
cir lo que dijo; porque para descirlo, nengun buen fundamento de theologia, ni
canones, ni leyes thenia, sigun discen todos los letrados, e yo ansi lo creo.2?

De manera que si los revoltosos persistian en su error, debian ser repa-
triados “en cualquier navio”. Ademas de esto, el rey se maravillaba grande-
mente de que los dominicos negaran la absolucién a los que se negaran a

27 LC; H.L, lib. I, ¢. XCII-XCIV.
28 HANKE; 1951, pp. 7-8. Para una informacién completa de la encomienda, Cir.

Silvio Zavara: La encomienda Indiana.
29 cprao; vol. XXXII, pp. 375 y ss, citado por H1AE; vol. L. p. 257, n. 41,
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“poner los indios en su libertad”, pues en caso de haber algiin cargo de con-
ciencia ese corria por su cuenta.

Por su parte el provincial de los dominicos fray Alonso de Loaisa, plegan-
dose a la voluntad regia, envié en dos cartas sucesivas por el mes de marzo
de 1512, una reprimenda a los religiosos de la Espafiola, en las que se admi-
raba también que “por no mirar bien a la santa doctrina. . . diésedes en vues-
tra predicacién motivo para que todo se pierda y se estorbe, y que toda la
India, por vuestra predicacién esté por rebelarse, y ni vosotros ni cristiano
alguno pueda alli estar”3® Aclaraba ademis, “pues que estas islas las adqui-
ri6 su Alteza ‘jure belli’, y su santidad ha hecho al rey nuestro sefior do-
nacién de ello, por lo cual hay razén alguna de servidumbre; pero dado caso
que asi no fuese, atin asi no hubierais de predicar ni publicar tal doctrina
sin consultarla primero aca con los del Consejo de su Alteza y Consejo del
gobierno suyo... Vos mando que ninguno sea osado predicar mis en esta
materia, y pues tantos prelados de letras y conciencia y también nuestro muy
Santo Padre lo permiten, paréceme que debéis submiitere intellectum ves-
trum (sujetar vuestro pensamiento), con el mayor y mis principal. Si alguno
tiene escriipulo de no poder hacer otra cosa, véngase, que en su lugar yo
provereé de otro porque no os traigan a todos; so la misma pena no hablen
en la materia a los que confesiredes”.®

Es claro que las palabras de Montesinos, provocadoras de tan importante
conflicto contra la actitud injusta de los colonos, fueron interpretadas en un
sentido distinto del que los religiosos propugnaban; en primer lugar, como
dice Juan Pérez de Tudela,?® es muy posible que tan gran alarma de las au-
toridades coloniales no fuera gratuita, y que las palabras del fraile tuvieran
repercusiones méis graves que los simples eserfipulos de conciencia de los
encomenderos, porque los repartimientos que habia efectuado don Diego Co-
16n en notorio provecho de sus allegados y en perjuicio de los veteranos del
antiguo gobernador Nicolds de Ovando (Diego Colén asumié el gobierno
de la Espafiola en 1509), no habian hecho mas que avivar el clima de des-
contento e inquietud de la isla, de suerte que el sermén de Montesinos, lejos
de ser clamantis in deserto planteaba la controversia en su verdadera dimen-
sién.®3

Por otra parte, en Espafia muchos juristas y teélogos se declaraban parti-
darios de la doctrina temporal pontificalista, adjudicando al Papa el dominio
universal y supremo sobre todo el orbe de fieles e infieles; doctrina que el

30 Cfr. CHACON Y Carvo 19307, I, p 443-47, citado por Pfrez pE TuperLa; 1957, p.
XXXI1V, Cfr. también LC; H.L, lib. III, c. VL

31 SERRANO Sanz; 1918, p. 348.

32 PErez pE TupeLa; 1957, p. XXIX.

33 Lewis HANKE, por su parte, comentando el sermén de Montesinos dice que no
convencié a sus oyentes en lo absoluto, como tampoco convencerfia en nuestros dias un
estudiante de teologia gue arengara a la muchedumbre de Wall Street sobre el texto
evangélico “vended lo que poseéis, dadlo a los pobres y tendréis un tesoro en el cielo”.
Hanke; 1951, pp. 4-5,
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provincial Loaisa parecia aprobar del todo, en contra de los principios de
Santo Tomas; asi por ejemplo el maestro general Cayetano opinaba que la
potestad pontificia no es directa respecto de las cosas temporales, y se extien-
de a éstas en cuanto se ordenan a lo espiritual. Y explica bien la libertad de
la fe y los problemas que se siguen de ahi en cuanto al bautismo. Es verdad
que admite algunas causas de guerra justa contra los infieles, pero no para
ocuparles sus tierras y bienes; para él la predicacion debe ser pacifica.®*

La reaccién del rey y del provincial era la consecuencia de un eco gene-
ralizado que provocé una complicada serie de intereses, puesto que las pala-
bras de Montesinos no se podian interpretar como una lesién de los derechos
del rey, sino mas bien a un mal uso de los mismos, porque esos derechos
procedian de un compromiso en orden a lo espiritual. Y asi el sentido que
los dominicos de las Antillas daban a las palabras derecho y justicia forma-
ban parte de un contexto teolégico y no meramente juridico.®® Una justicia,
pues, v un derecho trascendentes que ponen al hombre en relacién con su fin
altimo, y que en la doctrina tomista se integra con la virtud de la religién,®®
como el mismo Isajas de “la voz que clama en el desierto”, decia: “velad
por la equidad y practicad la justicia, que mi salvacién esta para llegar y
mi justicia para manifestarse; Palabra del Sefior” (Isaias, 56,1).

Esto también es un indice de que los dominicos antillanos tenian una clara
percepcién del hombre americano como imagen de Dios, es decir, inteligente
y libre, y por lo mismo capaz de recibir el mensaje de la salvacién y de in-
sertarse plenamente en la obra redentora de Cristo, superando con mucho
cualquier visién meramente humanista de la época, al reasumir plenamente
los valores del indio dentro de la dimensién escatolégica, finica valida para
ellos.

Hasta podriamos decir que por una extrafia paradoja, la terrible contro-
versia que por entonces se suscité sobre la racionalidad del indio americano,
sus derechos a la libertad y a la posesién, fue en gran parte propiciada por
un humanismo independiente de la teologia.

Pero volviendo a la Espafiola y a los religiosos, podria pensarse que las
severas amonestaciones del rey y del provincial por un lado, como la franca
hostilidad de los colonos por otra, estuvieron a punto de hacer naufragar la
misién, pero no fue asi, antes por el contrario, los dominicos reafirmaron su
posicién insistiendo en sus principios de caridad y justicia, prefiriendo ser
repatriados y castigados por su superior en Espafia, que falsear con el silen-
cio o la retractacién el verdadero mensaje de su vocacién teolégica.

34 Carro; 1951, pp. 66-69.

35 Afios mds tarde cuando Francisco de Vitoria ensefiaba decia que tratando de las
leyes de Indias “no pertenece a los jurisconsultos fallar este asunto, o, al menos, a
ellos solos. Porque como aquellos biarbaros (término con el que se designaba a los
pueblos no cristianos) no estin sujetos por derecho humano, sus cosas no pueden
ser examinadas por leyes humanas, sino por las divinas, en las cuales los juristas no
estan lo suficientemente peritos para poder definir por si semejantes cuestiones”. Cfr,
Viroria; Relatio prima de Indiis, n. 3.

36 Cfr. Summa Theologiae, II-II. q. 80 a. I ¢; q 81, a.6.
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La protesta siguid y esta vez no ya en la isla sino en Espafia; los domini-
cos enviaron al mismo fray Antonio de Montesinos para que defendiera sus
puntos de vista en la Corte. Los colonos también encontraron su representante
en la persona del franciscano fray Alonso de Espinal, ya mencionado antes.

Montesinos presenté un memorial fundado principalmente en una cita del
profeta Ezequiel que habia leido en Santo Tomas: “Vae pastoribus Israel
qut pascunt semetipsos” (Ezequiel, 34.)%

Era asi como comenzaba a perfilarse una concepcién misional dominica-
na, fundada en principios teolégicos de contemplacién y apostolado. Sin em-
bargo, este nuevo planteamiento que habia surgido de un real “cuestiona-
miento” al estilo tomista, iba a ser también causa de divergencias y actitudes
opuestas en el seno mismo de la comunidad antillana y en los superiores de
la metrépoli.

La razén de estas diferencias era que no todos los religiosos se sintieron
con animo de defender esa actitud que tenia la apariencia de franca rebel-
dia, y escudando la objecién de conciencia que ofrecia el provincial en su
carta, prefirieron volver a Espafa, como sucedié (muy posiblemente) con el
padre ultrarreformista, Lope de Gaibol.

Esta primera friccién con la posicién de los dominicos antillanos hizo a
las autoridades provinciales tomar conciencia de que el dejar aquella misién
Ginicamente en manos de frailes escandalosos podia dar al traste con la Orden
en el Nuevo Mundo, de ahi la conveniencia de procurar un “equilibrio doc-
trinal” entre los religiosos; para que no se vieran lesionados ni los intereses
de la Corona, ni la labor de los predicadores. Légicamente, el primer paso
que se dio fue imponer un severo control sobre el reclutamiento de vocacio-
nes para las misiones americanas, y muy pronto se vio que el mejor “contra-
peso” seria el enviar partidarios de la ultrarreforma, porque ademas de no
entrometerse en asuntos tan “mundanos” como lo eran en su opinién los
“juridicos”, se caracterizaban por profesar una absoluta sumisién a la Co-
rona, sometiendo su pensamiento al mas principal.. .

Por su parte fray Pedro de Cérdoba y los mas identificados con esa linea
misional, no dejaron de ver el peligro para la unidad de accién que dicha
medida representaria para la misién, y asi pidieron al maestro general un
convento en la provincia de Espafia, en el cual pudieran preparar religiosos
voluntarios que pasaran a Indias.?®

El maestro general aceptd la proposicién de los misioneros y les concedio
el convento de Porta Coeli de Sevilla, pero para evitar una ruptura en la

37 jAy de los pastores de Israel que se apacientan a si mismos!

38 Este sistema ya era conocido en la Orden entre los frailes peregrinantes, los
cuales poseian algunos conventos de frontera, como se les llamaba entonces por su
situacién, en los que formaban a los misioneros, aprendiendo entre otras cosas la
lengua del lugar donde iban a evangelizar. MorTIER; vol. V, p. 159,

También los franciscanos durante la evangelizacién de las islas Canarias habian
fundado el convento de Ondarroa, limite con la Guipidzcoa, para preparar alli a los
misioneros. OMAECHEVARRiA; 1957, pp. 539-60.
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recién restaurada provincia de Espafa, tanto el convento como la misién con-
tinuarian bajo la dependencia del provincial de Espafia.®®

No es posible extendernos mas sobre las actividades de los dominicos en
Ia Corte en pro de la libertad del indio americano y sus derechos en un am-
biente hostil, que fue la base para la formacién de una primera legislacién
en cierto sentido protectora del indigena, y que fue la llamada Legislacion
o Leyes de Burgos de 27 de diciembre de 1512,*° y cuyo aspecto principal
fue el de un reconocimiento oficial de la injusticia, para poder establecer
una lucha verdaderamente institucional.

Mientras esto pasaba en la Corte, en la Espafiola los dominicos continua-
ban sus prédicas, que les proporcionaban muchos dolores de cabeza, por lo
que el propio fray Pedro de Cérdoba decidié embarcarse rumbo a Espafia
para desvanecer los malentendidos que pesaban sobre su comunidad. Es una
verdadera lastima que de los registros literarios del maestro general Cayetano
s6lo se conserve un volumen, el cual concluye en el afio 1513, porque sin
duda revelarian datos muy interesantes, por la costumbre que habia de re-
currir al maestro general principalmente en estas cuestiones.*!

Las cosas no debieron ir muy bien para fray Pedro en Espafia con el an-
ciano rey don Fernando, porque de su entrevista con él conservé un amargo
recuerdo como nos lo refiere Las Casas, diciendo que cuando él se convirtio
a la causa indiana y se disponia en 1515 a ir a la Corte y luchar por los
indios, fray Pedro le dijo: “Padre, vos, no perderéis vuestros trabajos, por-
que Dios tendra cuenta dellos; pero sed cierto que mientras el rey viviere,
no habéis de hacer, acerca de lo que deseiis y deseamos, nada” 42

Asi pues, ‘aunque la causa indiana quedaba virtualmente derrotada frente
a un mundo conservador de viejas tradiciones utilitaristas, los dominicos no
se dieron por vencidos; mas atin, la dialéctica interna del problema les hacia
concretizar sus objetivos llevandoles a dar la batalla en el terreno capital: la
capacidad del indio para la libertad y dignidad cristianas.

39 “Se recomienda al Rev. P. Provincial (de Espafia) para que con la autoridad
del maestro general, pueda destinar, con el consejo de los padres, el convento de
Santo Domingo de Porte Coeli, para el uso de los religiosos que van a las Indias, y
que en él puedan hacer todo lo que a los religiosos les pareciere prudente; pero no
queremos que en modo alguno se entienda que por dicha ordenacién hecha por el
Provincial y General el dicho convento quede desmembrado de la obediencia de la
Orden, o que los religiosos que alli residan se eximan de la integra obediencia del
Provincial”. Dado en Roma a 15 de julio de 1512. En: acop; series IV, 18 fol. 12v.
En: moprH; vol. XVII, p. 26, n. 163, cambia el folio y fecha dando la de 16 de julio.

40 F] texto de las Leyes de Burgos fue publicado por Rafael ArLTAMIRA en Revista
de Historia de América 4 (1938). También lo public6 R. D. Hussey, en Hispanic
American Review. XII (1932) 306-321. Y un buen resumen en SiLvio Zavara; 1973.

41 Puede ilustrarnos sobre el particular lo que fray Bartolomé de Las Casas nos
refiere en su Historia de las Indias, sobre la entrevista que tuvieron fray Pedro de
Cérdoba y el maestro general Cayetano, al informarle fray Pedro de lo que ocurria
en la Isla, el Cayetano respondié: “Et tu dubitas regem tuum esse in inferno?” lib.
III, ¢. XXXVIIL

42 L.C; H.a., lib. I, ¢. XXXVIIL






III. Los dominicos en Tierra Firme

Frente a la tenaz oposicién del mundo espafiol en las Antillas, los dominicos
pensaron que para poder realizar su labor apostdlica de manera efectiva
entre los indigenas era necesario lanzarse a un terreno virgen aln, en donde
la influencia espafiola no hubiese impuesto sus rigidas estructuras coloniales.
Es asi como la entonces poco explorada costa de la Tierra Firme se convierte
para ellos en una verdadera tierra de promisién.

Lo que entonces se llamaba Tierra Firme, comprendia las costas del conti-
nente abiertas al Caribe y limitadas por las Antillas, es decir, las costas orien-
tales del actual Panama, Colombia y Venezuela. Cristébal Colén habia sefia-
lado en su tercer viaje importantes zonas perliferas a lo largo de las costas
venezolanas, por lo que se le denominaba “costa de las perlas”. Y Ameérico
Vespucci habia encontrado, en 1505, oro en la regién del rio Atrato (Co-
lombia). Pero como Célon no habia explorado estas tierras, a no ser la de
“la costa de las perlas”, no entraban en su gobernacién, y ello significaba
que su colonizacién no se realizaba desde la Espafiola, sino directamente de
Espana.

El afio de 1508 en la ciudad de Burgos el rey don Fernando concertaba
la capitulacién de estos territorios con dos audaces aventureros llamados Alon-
so de Ojeda y Diego de Nicuesa, cediendo a Ojeda la costa septentrional sud-
americana, desde el cabo Vela al golfo de Uraba (Darién), o sea toda la
costa atlantica de la actual Colombia, con el nombre de Nueva Andalucia;

61
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mientras que a Nicuesa otorgé el actual istmo de Panama con sus litorales,
desde el golfo de Uraba hasta mas alla del cabo de Gracias a Dios en Hon-
duras, con el apelativo de Castilla de Oro.

La costa de las perlas, dependiente de los Colén, recibié la primera po-
blacién castellana en 1510, cuando se fundé la Nueva Cadiz sobre la isla

de Cubagua.

1. Primeros intentos

Fray Pedro de Coérdoba pens6é que el mejor lugar para comenzar su tra-
bajo de evangelizacién sobre la Tierra Firme era precisamente el de la costa
de las perlas, sobre todo por depender ésta de la jurisdiccion de la Espafiola,
y ser mas facil la comunicacién con el resto de los conventos. Para ello tra-
bajé ante el rey consiguiendo provisiones para que desde la Isla Espanola
se le proporcionara lo necesario y poder establecer una fundacién en la costa.
El rey accedis, pero sefialé6 en una clausula que los frailes serian dejados
en la costa y que al cabo de un afio se enviaria a una persona a saber de los
religiosos, con la cual regresaria uno de ellos para ir a informar a la Penin-
sula sobre el estado de la mision.?

La misién se planteaba en términos radicales y, hasta cierto punto al mar-
gen del amparo oficial. Era la prueba de la confianza que tenian los religio- .
sos en la naturaleza humana del hombre americano, y de su capacidad para
recibir la Fe cristiana.

Antes de volver a la Espafiola, fray Pedro de Cordoba logré reunir un buen
nimero de religiosos con los que esperaba emprender una accién apostélica
mas extensa, pues hasta entonces poco o nada se habia podido realizar di-
rectamente con los indios en orden a la evangelizacién. Sabemos que para
entonces pasaron unos 20 religiosos, aunque el catalago de pasajeros a Indias
sbélo conservé los nombres de ocho de ellos? Este grupo tiene particular im-
portancia, ya que en él aparecen por vez primera los nombres de los religio-
sos que iniciaron la fundacién de la provincia de Santiago de México: fray
Tomas Ortiz y fray Domingo de Betanzos.

De acuerdo con el mencionado catalogo, la misién partié el 8 de octubre
de 1513, y aunque no nos ha sido posible confirmar si todos los religiosos
que acompafaron a fray Pedro de Cérdoba en este viaje eran partidarios de
la ultrarreforma o de la linea metodolégica de fray Pedro de Cérdoba, sabe-

t Una serie de cédulas de 12 y 13 de junio de 1513 apoyaba este intento misionero.
A6l Indiferente General 419. lib. IV, fols. 165, 184v, 192v; 193. (Citado por Juan
PErez pE TupELA; 1957, p. lxxxvi, n. 206). Cfr. también LC; mu.1., lib. III, ¢. XIX.

2 Datos sacados de los libros de la Casa de Contratacién de Sevilla. Cfr. CastrO
SEOANE; 1941, p. 366. Ahi se dice: que se dio el vestuario a la dicha expedicién el
27 de septiembre de 1513; y ademds (p. 378) que se dio cama consistente en veinte
jergones.

3 Los nombres de los otros religiosos que se consignan son: fray Diego de la Al-
berca, fray Andrés de Barrientos, fray Gutierre de Ampudia, fray Antonio de Santa
Maria, fray Juan de San Pedro Martir, fray Rafael de Santa Maria y los dos ya men-
cionados. Cfr. LEyArRzA; 1944, pp. 571-82.
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mos que por lo menos fray Domingo de Betanzos y fray Tomas Ortiz se
identificaron con la linea del padre Hurtado.

Una vez llegados a la Espaiiola, fray Pedro presenté a las autoridades las
provisiones reales y comenzdé a organizar la expedicion a la Tierra Firme.
Al principio sélo irian tres religiosos: fray Antonio de Montesinos, fray Fran-
cisco de Cérdoba y un hermano lego, fray Juan Garcés.*

Las autoridades coloniales no dejaban de pensar que aquello era una ver-
dadera locura, pero como ya comenzaban a habituarse a las extravagancias
de los dominicos, se dispusieron a cumplir las 6rdenes del rey. “Pidi4, pues,
fray Pedro, que mandasen ir un navio a fechar a aquellos religiosos en la
Tierra Firme la mas cercana a la Espafiola y los dejasen alla... y después
de un afio tornasc un navio a los visitar y saber lo que habia sido dellos.”®

La misién zarpé de la Espafiola rumbo a la isla de San Juan de Puerto
Rico, y alli nos refieren las crénicas, fray Antonio de Montesinos enfermé
y tuvo que quedarse, mientras que los otros dos religiosos prosiguieron hasta

la Tierra Firme, donde fueron recibidos por los indios “con alegria”.®

En estas palabras de Las Casas hay algo de romanticismo y hasta de es-
piritu apologético; pero luego nos refiere con mas objetividad que los reli-
giosos comenzaron a trabajar para ganarse la confianza de los indios. No
sabemos nada sobre el trabajo que pudieron hacer alli los dos religiosos, pero
creemos que no pudo ser mucho, ya que al poco tiempo de llegados todas
las perspectivas se vinieron por tierra al aparecer sobre las costas un barco
cuya tripulacién, esclavista, logré apoderarse del cacique y de varios miem-
bros de su familia llevandoles méas tarde a la Espafola donde fueron vendidos
como esclavos. La historia de esta primera misién concluyé con la muerte
de los dos dominicos a manos de los indios, que vengaron en ellos la traicién
de los espafioles.?

No es dificil suponer la impresién que causé esta noticia entre los domini-
cos; sin embargo, fray Pedro de Cérdoba no se desanimé con tan dura prue-

4 Fray Francisco de Cordoba era hermano, seglin unos, y tio segin otros del célebre
fray Domingo de Cérdoba, inquisidor de Aragdén. Cfr. Ficueras; 1944, p. 310, n. 17.
Fray Juan Garcés fue uno de los primeros religiosos que tomaron el hdbito en la
Espafiola. L.as Casas refiere su historia en LC; u.a., lib. III, c. IIL

5 LC; 1y, lib. III, c. XXXIII.

8 La repentina enfermedad de fray Antonio de Montesinos y su permanencia en la
isla de San Juan de Puerto Rico, es algo que aun no ha sido suficientemente inves-
tigado. Nos preguntamos si no se trataba de dos misiones distintas, incluso en fechas,
sobre todo porque més tarde fray Antonio fundé un convento en dicha isla.

7 LC; m.r, lib. III, c. XXXIII-XXXTV, hace una relacién detallada de los hechos,
también Ficueras; 1944, p. 311 y nota 15, donde dice: “Esto sucedié en 1514 como
lo demuestra una real provision de la Audiencia de Santo Domingo (Espanola) de
20 de enero de 1521. acr. Est. 2, caj. 2, leg. 1/14, pza. 7, en: Academia Nacional
de la Historia (Caracas), vol. I MS.: “Primeros establecimientos de la costa de
Cumana” en la que dice:

“Puede haber seis ahos poco mds o menos que mataron al reverendo padre presen-
tado en santa teologia de la Orden del Senior Santo Domingo (fray Francisco de
Cérdoba) que por amor de nuestro Sefior andaban entre ellos (los indios).”
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ba, pues para él la sangre de sus hermanos demostraba que tenian razén. Con
un argumento tan convincente se animé a presentar al rey un elaborado plan

llamado del hortus conclusus (huerto cerrado), por el que pedia 200 leguas
de la costa de la Tierra Firme, que estuvieran totalmente cerradas a los es-
pafioles y en donde inicamente los frailes y quienes ellos escogieren como ayu-
dantes pudieran tener acceso. Para obtener esta concesién despaché a fray
Antonio de Montesinos, a quien ya se conocia en la Corte.

2. Un dominico en habito clerical

Por esas fechas un clérigo llamado Bartolomé de las Casas o Casaus, de-
cidié luchar por la causa indiana convencido por la actitud de los dominicos
y en especial por fray Pedro de Cérdoba. En la Espaiola hizo saber a los
dominicos sus intenciones de ir a la Corte y trabajar con todas sus fuerzas
para lograr tan noble objetivo.®

8 “La tarea investigadora de Giménez Ferndndez ha afadido algunos preciosos da-
tos a los escasos que fray Bartolomé quiso dar de su ascendencia y vicisitudes de
juventud. En su ensayo sobre Las Casas y el Pera (Documento, Lima, 1951, afio 2) y
en Bartolomé de las Casas Delegado de Cisneros para la reformacion de las Indias,
ofrece Giménez Ferndndez algunas sintesis biogriaficas que rectifican errores tradicio-
nales en los historiadores del Procurador de los Indios, desde Remesel hasta Gonzdilez
Calzada, pasando por Llorente, Mac-Nautt, Fabié y Brion. Copiamos el resumen de la
segunda obra, donde pueden verse las referencias documentales: “habia nacido —Las
Casas— en Sevilla, probablemente en la colacién de San Lorenzo, limitrofe con el rio
Guadalquivir, puerta de la Indias hacia el 1474, tal vez en el mes de agosto, siendo
hijo del modesto mercader Pedro de Las Casas, natural de Tarifa, y sobrino del
contino real Juan de Penalosa y, probablemente de Gabriel de Pefialosa. Ignérase el
nombre de su madre, que tal vez como la tinica hermana de Las Casas Ilamébase
Isabel de Sosa; y es muy facil fuera pariente del clérigo Juan de Sosa, compaifiero
después de Pizarro en el Peri y protector de indios en Veragua. Pedro, su padre,
con sus hermanos Francisco y Gabriel, embarcé en el segundo viaje de Colén, y Bar-
tolomé, que a los 18 afios habia admirado el espectacular regreso del almirante, quedé
en Sevilla con su madre y hermana, y, recibiendo poco después como regalo de su
padre un esclavo mozuelo indio, el cual hubo de devolver en 1500 para que fuese repa-
triado.” No era pues Bartolomé de Las Casas familiar cercano de los orgullosos Casas o
Casaus, sefiores de Canarias y descendientes de acompainantes de San Fernando, de oriun-
déz francesa, y asi se explican sus malas relaciones mads tarde con el General de su
Orden fray Alberto de Casaus; ni tampoco estudié en Salamanca, aunque si latinidad
y humanidades en Sevilla, donde es fdcil se ordenara de menores para poder asi
aspirar a una plaza de doctrinero en la Espafiola, hacia donde partié en la expedicién
colonizadora de Nicolds de Ovando. Llegado a Santo Domingo el 15 de mayo de 1502,
en circunstancias para €l inolvidables, guerreé contra los tainos, toms parte en la
expedicién de Higuey, por su sola cuenta obtuvo un buen repartimiento cerca de Con-
cepcién de la Vega, en cuya iglesia de paja actué como doctirinero, siendo mads tarde
el primer ordenado presbitero en aquel nuevo mundo, a raiz de la llegada del obispo
de Puerto Rico don Alonso de Manso, por éste casi seguramente, en noviembre de
1512. Acompaiié como capelldn castrense a su amigo Péanfilo de Narvdez cuando éste
fue en 1513 a reforzar la conquista de Diego Veldzquez”, pp. 48-50. Otras especifica-
ciones familiares en p. 99. Debe anadirse que Las Casas habia escuchado y retenido
bien en la memoria los sermones de Montesinos; pero habia encontrado “frivolos ar-
gumentos y vanas soluciones” para perseverar en la condicién de encomendero; se dis-
tinguia sin embargo, por el trato compasivo que daba a los indios. Cfr. PEREz pE TuUDELA;



1Il. LOS DOMINICOS EN TIERRA FIRME 65

Las Casas, pese a todas sus exageraciones (muchas de ellas justamente cri-
ticables) es sin duda una de las figuras mas importantes en la lucha por la
justicia en el Nuevo Mundo, y valiosisima adquisicon para la obra misional
dominicana en la linea de fray Pedro de Cérdoba.

Las Casas y los dominicos redactaron conjuntamente un programa para la
gobernacién de Indias tan radical como completo, y que serviria a Las Casas
para iniciar su campafia en la Corte y maés tarde para redactar las instruc-
ciones de los frailes jerénimos que vinieron a gobernar las Indias.?

La proposicion es sencilla pero a la vez revolucionaria, y constituye un do-
cumento de primer orden para el estudio de la misionologia dominicana en
las Antillas, pues expone de manera bastante sistematica el pensamiento de
los dominicos y. el de Las Casas, para remediar la situacién indigena.

A continuacién transcribimos parte del interesante documento segfin el re-
resumen que hace del mismo Manuel Giménez Fernandez:

El primero de los 14 remedios de que consta este documento, y que se enu-
meran como necesarios, dispone: que se suspendan, al menos temporalmente to-
dos los arreglos que obliguen a los indios a trabajar en servicio de los espafioles.
El segundo remedio recomienda que nmo se den indios a ningtn espafol indivi-
dualmente, sino que el rey establezca una concentracién en cada ciudad y pue-
blo de espafioles, donde se mantendrian a todos los indios en comin. Estos
trabajarian también en comiin bajo la vigilancia de inspectores a sueldo, de
acuerdo con reglamentos pertinentes. Segin el tercer remedio se enviarian a cada
pueblo 40 labradores con sus mujeres e hijos, para residir en él permanente-
mente. Alegaba Las Casas que habia mucha gente menesterosa en Espana, inte-
resada en venir al Nuevo Mundo a establecer permanentemente sus hogares, en
condiciones favorables. A cada labrador se le asignarian cinco indios con sus
familias, y vivirian bajo su tutela. Espafioles e indios trabajarfan juntos y se
distribuirian las ganancias fraternalmente, después de separar el quinto del
rey. Asi los indios, en vez de perecer, prosperarian y aprenderian a trabajar, al
ver a los espafioles hacer otro tanto, y sus hijos e hijas se casarian entre si...

El documento contiene otros remedios. Habria en cada isla un eclesidstico encar-
gado de proteger a los indios y de castigar a los espafioles que los maltrata-

1957, p. x1, n. 63. Las Casas, dice el mismo Tudela, p. xxxix, era “hombre en cuanto a la
accién privilegiado, como dotado para ello de energia, tenacidad, coraje, intrepidez, pre-
visién extremada y gran confianza en si mismo. Hombre a la vez de grandes capacidades
mentales: lucidez intuitiva, imaginacién rdpida y fértil, tantas veces probada en cen-
telleantes respuestas al adversario; solidez y orden en el razonar, memoria felicisima,
afdn de seguridad dialéctica llevado hasta la reiteracién plumbea y de manera cul-
minante, una avidez de saber, una curiosidad cientifica universal que harian de é] un
enciclopédico pozo de la cultura de su tiempo”. Las recientes investigaciones de la Dra.
Helen Parish (Berkeley) prometen nuevos y revolucionarios datos sobre la vida del
ilustre dominico.

® Manuel GiMENEZ FerRNANDEZ dice que estos papeles de Las Casas son autégrafos
y le sirvieron para redactar las instruecciones dadas a los jerénimos enviados por Cis-
neros para gobernar las Indias en noviembre de 1516. El estilo es tipico de Las Casas,
y los argumentos y proposiciones estdn articulados en 14 remedios y que contienen
varios detalles.
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sen; ningin espanol que hubiese estado en las Indias tendria nada que ver con
la aplicacién de estos planes; los indios no serian castigados del mismo modo
que los espafoles por sus ofensas. Se pondrian en las minas treinta negros u
otros esclavos en lugar de los indios de cada comunidad,’® no se admitiria en
estos pueblos a ningun sacerdote que no poseyese la instruccién adecuada para
predicar correctamente en lengua aborigen sobre materias religiosas o de otro
género; no se transladaria a los indios de una isla a otra; y se recomienda al
rey que mande imprimir y publicar y llevar a las Indias los libros del Doctor Pala-
cios Rubios y del Maestro fray Matias de Paz.

Después de prescribir otros remedios subsidiarios, inclusive el de establecimien-
to de la Santa Inquisicién... el memorial expone, con los mds prolijos deta-
Hles, la clase de vida que se debe llevar en estas comunidades indigenas. ...
Cada comunidad de indios tendria un hospital en forma de cruz, con capacidad
para cincuenta camas cada una de las cuatro secciones, y en el centro se levan-
taria un altar, de manera que todos pudieran oir misa desde sus camas. Si los
indios necesitasen de animales, tierras u otra cosa cualquiera, los espafoles les
prestarian la mitad de lo que tuviesen, y asi se repararian los dafios infligidos
anteriormente a los naturales. Los mejores campos de pastoreo se darian a los
indios. atin cuando estuviesen actualmente en manos de espafioles, y ningiin espa-

10 Desconocemos la fecha precisa de la llegada a la Espafiola de los primeros ne-
gros. Cuando llegé Nicoldas de Ovando como gobernador, traia instrucciones para in-
troducir esclavos “nacidos en poder de los cristianos”, esto es, nacidos en la Penin-
sula Ibérica. Algunos historiadores ven en este texto la prueba de que la importacién
de africanos existia en una escala modesta y sabemos —por la queja formulada poco
tiempo después de parte de la autoridad— que los negros contribuian a que los indi-
genas se rebelasen. En 1505 el rey promete al gobernador Ovando enviarle negros
particularmente para los trabajos de las minas. En 1511 se dicté6 una providencia me-
diante la cual se permitié que se llevasen directamente de Africa, especialmente de las
costas de Guinea. Dos afios mds tarde, en 1513, 1a trata negrera se normalizé constituyen-
do una fuente de ingresos muy interesante para la Corona. Durante un breve tiempo el
trifico se suspendié por orden del cardenal Cisneros; luego Carlos V acordé una licen-
cia para que seiscientos negros fuesen transportados a América. En 1518 el monarca con-
cedié el derecho para el transporte de cuatro mil negros a las islas de la Espaiiola,
Puerto Rico, Cuba y Jamaica, de los cuales mil quinientos iban destinados a Santo Do-
mingo. Durante algiin tiempo los portugueses ejercieron un verdadero monopolio sobre
la trata negrera, siendo ellos los que proporcionaban los contingentes humanos saca-
dos de Africa. Luego los franceses, los holandeses y los ingleses, simultdaneamente con
su penetracién en el Caribe, participaran activamente en el trafico, constituyendo esta
rivalidad otro de los diversos motivos que producian el estado de tensién y crisis en
la zona del Caribe. PATTEE; 1967, pp. 45 y ss. Los africanos se adaptaron bien, como
atestigua Las Casas, pues las condiciones naturales parecian aunarse no solamente para
que sobreviviesen sino para awmentarse en nimero. Y aunque Las Casas pidié efectiva-
mente la importacién de negros a Indias, también es verdad que se arrepintié de haber
pedido esto en injusticia de los negros, como lo confiesa él mismo cuando dice: “Como
los portugueses de muchos afios atrds han tenido cargo de robar a Guinea, y hacer escla-
vos negros, harto injustamente, viendo que nosotros mostribamos tener necesidad de ello
y que se los compridbamos bien, diéronse y se dan cada dia prieza a robar y captibar
dellos, por cuantas vias malas e inicuas captivallos pueden; item, como los mismos (ne-
gros) ven que con tanta ansia los buscan y quieren, unos a otros se hacen injustas
guerras, y por otras vias ilicitas se hurtan y venden a los portugueses, por manera que
nosotros somos causa de todos los pecados que los unos y los otros cometen, sin los
nuestros que en comprallos cometemos”.



III. LOS DOMINICOS EN TIERRA FIRME 67

fiol vinculado con estas comunidades podria poseer otra cosa que el oro reco-
gido o las cosechas producidas por él mismo.

Se proveria a los Indios de las comodidades necesarias para vivir satisfactoria-
mente, pues de otro modo moririan. Los indios no cavarian en busca de oro
hasta después de haber atendido la labranza de los campos.

...por ultimo, y dado que el objetivo principal de todo esto es la salvacién
de los indios, se hacen diversas observaciones y reglamentaciones concernientes
a su educacién y conversién...

Si bien este utépico plan nunca recibié la aprobacién del rey ni de la
Corte, constituye una significativa revelacién de la existencia de una pode-
rosa corriente de pensamiento humanitario y paternalista, que corria para-
lela. en el caracter espafiol, a la dominante actitud imperialista.

Es muy interesante observar el sentido casi escrupuloso con el que se quie-
re sefalar la obligacién de reparacién y restitucién del mal causado con una
conciencia plenamente histérica y trascendente, lo mismo la gran delicadeza
de apuntar la conversién a la fe cristiana como culminacién de un equilibrio
en el plano natural econémico y social, pese a un marcado sentido paterna-
lista que por otra parte tiene aqui una perspectiva mas que proteccionista.
servicial, es decir, la de poner al servicio de una cultura inferior en el renglon
técnico, los adelantos de la europea. Y en el orden religioso el cuidado de pro-
porcionar ministros id6éneos versados en la ideologia propia del indigena a tra-
vés del espiritu de la lengua para poder transmitir el Dogma en categorias pro-
pias, y dar paso asi a una expresién propia de una religiosidad autéctona.

Llegando a Espaifia Montesinos y Las Casas, éste expone al rey los proyec-
tos, pero la muerte del anciano monarca parece echar por tierra sus ilusio-
nes. Sin embargo, pronto encuentra eco en el cardenal fray Francisco Ximé-
nez de Cisneros O.F.M., y en el embajador de Carlos V, el cardenal Adriano
de Utrech (futuro papa con el nombre de Adriano VI), y poniendo manos
a la obra explica el plan reformador de las Indias. Hay proposiciones, en-
miendas, discusiones y largas deliberaciones, tras las cuales se decide enco-
mendar a tres religiosos jeronimos (que entonces era esa Orden una de las
mas prestigiadas de Espafia) actuar como arbitros imparciales entre do-
minicos y franciscanos, ya que estos altimos sostenian con los encomende-
ros la tesis contraria a la de los dominicos. Cuando ya todo estaba prepa-
rado para emprender el viaje rumbo a la Espafiola, Las Casas concibe serias
sospechas sobre la integridad de los jerénimos y sobre su capacidad para
fungir como gobernadores, sospechas que mas tarde se confirmaron con la
triste actuacién de los monjes??

3. Chiribichi o “los cristianos pestilentes”
Mientras Las Casas y Montesinos se ocupaban en Espafia de los negocios

1 LC; n.., lib. 111, e. CXXIX.
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que hemos dicho, en la Espanola fray Pedro de Cérdoba, sin esperar a la
respuesta del rey o imaginandola negativa, después de un fracasado intento
por alcanzar la Tierra Firme debido a una tormenta en el verano de 1515,
volvié a embarcar con cuatro o cinco religiosos y algunos religiosos fla-
mencos de la Orden de San Francisco, y desembarcando sobre la punta
Araya, se establecié sobre la costa de Cuman4, donde fundaron el convento
de Santa Fe.

Nos refiere Las Casas que los religiosos procuraron desde su llegada no
resultar onercsos a los indios, levantando sus casas con su propias manos,
con el fin de restablecer la confianza entre los habitantes de la costa; gracias
a unos aparejos de pesca que Nevaban podian intercambiar varias cosas por
pescado.’?

Este era para los dominicos el Gnico modo de Hamar a los gentiles a la
conversion, doctrina gque mas tarde Las Casas sistematizaria en su belli-
simo tratado del Unico vocationis Modo. Esta actitud, ya lo hemos dicho,
no procedia de una mera conveniencia en utilizar medios de buen trato
para conquistar, sino que estaba fundamentada en una teologia y visién
teolégica de la misma justicia. Para ellos los privilegios concedidos al rey
por el papa, estaban encaminados a la propagacién de la fe, y no para
buscar intereses ajenos al evangelio, como lo eran las riquezas y el poder.
En su opinién “el mundo™ y la verdad eran realidades antagénicas. El evan-
gelio tenia derechos sobre “el mundo” y sobre los hombres, pero un derecho
entendido como capacidad de hacer derecho (“recto”) al hombre que lo es-
cucha y acepta, capaz de llevarle por el camino de la libertad total. Natu-
ralmente esta visién chocaba con la de la Corona y los encomenderos, que
concebian ell derecho como el poder para sojuzgar a los pobres y privarles
de sus bienes y de su misma libertad. De ahi la indignacién de Pedro de
Cérdoba o de Las Casas al constatar que la autoridad hacia del evangelio
un instrumento mundano para lograr fines igualmente mundanos.

Por esa razén el debate sobre los indios continué en Espafia durante los
afios 1516 a 1518, denunciando los dominicos los constantes abusos que se
cometian, redactando cartas, memoriales y hasta presentandose en la misma
Corte.2?

También hay que decir que la situacién habia hecho reaccionar a los fran-
ciscanos, quienes en un sentido semejante al de los dominicos individual o
colectivamente, o bien conjuntamente con los dominicos, redactaban docu-
mentos en este sentido.

Los colonos y los procuradores hacian oir su voz en Espafia diciendo que
“si alguno dijese que hagan libres los indios, que es conciencia poseerlos,
como los dominicos ya lo intentaron, no se les dé oidos, porque poseyén-
dolos conforme a las ordenanzas que en Burgos se hicieron, viven como
cristianos, e habra mas de cada dia; e si se les da libertad a que vivan

12 L.C; H.L, lib. IIT, c. LXXXIIL -
13 cprao; VII, p. 397, y Archivoe General de Indias. Sevilla, Patronato 170, Ramo 22,
en Zavara; 1973, p. 26, notas 36 y 37. .



III. LOS DOMINICOS EN TIERRA FIRME 69

sobre si, luego dejaran lo que tienen de nuestra fe e se volverdn a idolatrar
como antes lo hacian™.*

Las Casas nos refiere que fray Bernardo de Santo Domingo, o.p., exa-
miné si la encomienda era forma justa de gobierno, y si con las leyes de
Burgos se consiguié la justicia, o si manteniendo los repartimientos con
nuevas leyes podrian subsistir en conciencia. Y resolvi6 que segin Arist6-
teles y sobre todo Santo Tomas, el gobernante tenia como finalidad hacer
a sus stbditos hombres buenos, y mas un gobernante cristiano. Ademas
debe procurar que conozcan a Dios y sean instruidos en su culto, que ten-
gan paz y que guarden la justicia unos con otros procurando la multipli-
cacién de los hombres. Llegaba asi a la conclusién de que el gobernar a
los indios por repartimientos les destruia y era mal gobierno, poniendo en
pecado a los colonos y a los gobernantes que lo autorizaban; ademas ni
las leyes de Burgos, ni otras ningunas podian salvar los inconvenientes del
dicho sistema” y Las Casas concluye diciendo que este fue el parecer que
adoptaron los dominicos de la Espaiiola.®

Cuando los gobernadores jerénimos llamaron a los dominicos a dar su
parecer sobre si los indios podian vivir libremente y en pueblos, éstos se
mostraron favorables a la idea de poner a los indios en absoluta libertad,
o en pueblos administrados a nombre del rey, pero no en encomiendas,
que les destruian los cuerpos y las almas, porque con el excesivo trabajo los
encomenderos no dejaban tiempo a los indios para instruirse en la religién.?®

Volviendo una vez mas a la misién deé Tierra Firme en Santa Fe de
Chiribichi, sabemos que fray Pedro de Cérdoba se embarcé rumbo a Es-
pafia a finales de 1516, para volver rapidamente en mayo del afio siguien-
te.'” Este viaje no se explica sin una razén de peso, tanto por la brevedad
como por estar atin Montesinos en Espafia en asuntos de la Orden, y esto
sin hablar de la necesidad de su presencia en la recién fundada misién. Y
esa importante razén no parece ser otra que preparar el futuro Capitulo
General de Roma que se habia de celebrar en 1518, oportunidad que fray
Pedro vio para lograr la autonomia provincial para la vicaria de las An-
tillas.

Hasta entonces los religiosos que pasaban a América conservaban su afi-
liacién o encardinacién directa con la respectiva Provincia de origen, lo
cual no favorecia a la necesaria estabilidad de personal y mentalidad de
la misién, ya que muchos religiosos, después de un corto periodo en las
Antillas, volvian a sus provincias o bien eran llamados por sus superiores,
con lo que se agudizaba la crisis de continuidad apostélica en la labor que
desempefiaban al ser necesariamente sustituidos por otros. Ademas, la di-

14 “Parecer Anénimo”, cpiao; I, p. 247.

15 1,C; H.L, lib. 11, c¢. XCIV.

16 cp1ao; XI, p. 211, en ZavarLa; 1973, p. 28, n. 47.

17 LC; H.I., lib. III, ¢. XCV. Este dato es confirmado por GiMENEZ FERNANDEZ; 1953,
pp. 332-333. Segiin él fray Pedro de Cérdoba fue a Castilla, cuando ya habian partido
Las Casas y los Jerénimos. y se apresuré a regresar a la Espafiola donde llegé a me-
diados de mayo de 1517.
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versidad de mentalidad, que ya comenzaba a hacerse notoria, obstaculizaba
la compenetracién en el espiritu, y consecuentemente, en la accidn.

A esto se afiadia que la estrecha dependencia entre la vicaria y la pro-
vincia de Espafia era en ocasiones un auténtico freno en la accion misio-
nal, como ocurrié en el caso del sermén de Montesinos. Y claro estd que
influia también la falta de una rapida comunicacién entre la Metrépoli v
las nuevas tierras.

Era ese el momento de plantear la perspectiva de una provincia ameri-
cana. pues aunque el niimero era afin reducido, 35 a 40 religiosos, poseia
va algunos conventos en la Espafiola, Cuba y San Juan de Puerto Rico,
ademais de otras pequefias casas como la recién fundada de Santa Fe. Des-
graciadamente no poseemos datos suficientes sobre la vida interna de los
dominicos en este periodo, sin embargo el hecho que el entonces subprior
de San Esteban de Salamanca fuera fray Domingo de Mendoza, antiguo
colaborador de Cérdoba v organizador de las misiones en América, puede
confirmar nuestro acerto®

Segin esto, fray Pedro de Cérdoba se entrevistaria con él en Salamanca,
y le pediria que hablara con su hermano fray Garcia de Loaisa que era
entonces el provincial de Espafia., para convencerle de la conveniencia de
dar autonomia a la Vicaria de la Espafiola, ya que fray Pedro v el propio
provincial no tenian muy buenas relaciones debido a la diferencia de men-
talidades. puesto que Garcia de Loaisa pertenecia a la ultrarreforma.

Uno de los problemas que mas inquietaban a fray Pedro de Cérdoba
era el de lograr la unidad interna de la misién, porque los ultrarreforma-
dos comenzaban ya a postular divergencias en la metodologia misional. Es-
tos insistian en la necesidad de recogimiento en claro perjuicio de la evan-
gelizacién; no se olvide la poderosa influencia que tenia yva en Espafia la
ultrarreforma de Hurtado y sus postulados de observancia.

El Capitulo General se celebr6 en Roma en el convento de Santa Maria
Sopra Minerva el dia 23 de mavo de 1518, y en él fue elegido maestro
general el padre fray Garcia de Loaisa por unanimidad. Esta eleccién sig-
nificaba una arma de doble filo para la misién antillana. y de hecho la
balanza se incliné desfavorablemente para fray Pedro de Cérdoba, aunque
los capitulares estaban divididos ya a favor o en contra. Ello obedecia prin-
cipalmente a que los dominicos espafioles comenzaban a aumentar su in-
fluencia ya que desde 1515 contaban con tres provincias en la Peninsula
que eran la de Espafia, la de Aragén y la de Bética o Andalucia, y esto,
en opinién de las otras provincias, podia comprometer el equilibrio dentro
de la Orden. Y aunque no se autorizé entonces la creacién de la nueva pro-
vincia americana, se dieron sin embargo los primeros pasos hacia la auto-

18 E] padre FErRNANDEz: “Historiadores del Convento de San Esteban de Salamanca”,
dice equivocadamente que el padre Mendoza era prior (por subprior) del dicho conven-
to en 1510, pero el padre Mora, anotando la historia del padre Ferndndez corrigié el
error diciendo que Mendoza no tuvo el priorato hasta 1517. ni estuvo en Salamanca an-
tes del amo 1516. Cuervo; 1916, I, p. 25.
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nomia. La vicaria de la Espafiola no dependeria ya de la Provincia de
Espafia sino de la de Bética, aceptindose ademdas solemnemente el convento
de Santo Domingo de la Isla Espafiola y los otros establecidos en las Islas
o por establecer.®

Esta desmembracién de la provincia de Espafia para integrar la misién a
la de Bética, la que a su vez se habia creado por desmembracién de la de
Espafia en 1515, nos hace pensar hasta qué punto se pretendia una separa-
cién, si no una ruptura, con la rigidez de la ultrarreforma.

Dentro de este contexto la experiencia de la misién en Tierra Firme era
capital para los dominicos, puesto que de ella dependia la consolidacién de
un método misional que asegurara la evangelizacién del continente, y dar
con ello una nueva fisonomia a la conquista.

Sobre este punto, si bien los monjes jeré6nimos no resolvieron nada sobre
la libertad de los indios o las encomiendas por ponerse manifiestamente del
lado de los encomenderos,?® tocante a la misién de Tierra Firme trajan
6rdenes del cardenal Cisneros para que ningun espafiol pasara a las Costas
de Cumana donde se hallaban los religiosos. Mandaba ademas el cardenal

19 “Aceptamos el convento de Santo Domingo edificado en la Isla Espafiola, del mar
Irdico, y queremos que tanto éste asi como los demds conventos establecidos en las is-
las de aquel mar o por establecer, pertenezcan a la Provincia de Betica, y se sometan
al Provincial de la dicha Provincia.” accor; IV, p. 172.

20 La ruptura entre Las Casas y los jerénimos no se hizo esperar, acusindose mutua-
mente ante el rey de sus respectivas actitudes. (LC; m.I., lib. III, c. XCV.) El rey que-
riendo salvar “el principio de autoridad” manda llamar disgustado a Las Casas, quien
va a comunicarse con sus amigos dominicos, y con ellos redacta un documento en el
que informan a Cisneros de la pésima actuacién de los monjes gobernadores. Los domi-
nicos con los franciscanos picardos que estaban en la costa de Cumanam escriben al
cardenal Cisneros la siguiente carta en la que recomiendan a Las Casas y denuncian
la inaccién de los jerénimos: “Cierto clérigo llamado Bartolomé de Las Casas, marché
a Espafia para el remedio y justicia de estos indigenas y después regresé con los jeré-
nimos, nombrado Procurador de los indios, vuelve a Espafia a tratar con sus Senorias
Reverendisimas del mismo megocio. El suplira de palabra lo que nosotros omitimos pox
escrito. Es hombre bueno, religioso, y segiin creemos escogido por Dios para este mi-
nisterio. Parece claro que le mueve un encendido celo de caridad y justicia; ya que ha
despreciado las terrenas comodidades y se impone voluntariamente grandes trabajos
para conseguir salud espiritual y temporal de estas gentes. Finalmente ha sufrido per-
secuciones y contrariedades tales, que puede ser de aquellos de quienes se dijo ‘si a
mi me persiguieron, también a vosotros os perseguirdn’. Es digno de fe, Vuestas Se-
fiorias pueden y deben darle crédito”. Y el prior de Santo Domingo cierra el documento
con estas palabras: “Significo a Vuestras Sefiorias Reverendisimas que si a estos males
no se les pone remedio pronto regresemos todos a las tierras de los fieles, pues con
méxima dificultad podemos dirigir la Isla y predicar para que no nos hagamos cristia-
nos pestilentes”. En: Carta latina al cardenal gobernador (Cisneros) de los dominicos
y franciscanos picardos de la Espafola, denunciando la inaccién de los comisarios jerd-
nimos y recomendando a Bartolomé de Las Casas. Santo Domingo, 27 de mayo de 1517.
En: CHAcON Y Carvo; 1938, pp. 18-23, y HANKE-GIMENEZ FERNANDEZ; 1954, p. 9, n. 17.
Los dominicos escribieron también otra carta al rey Carlos I, con el mismo objeto:
“Carta de Fray Pedro de Cérdoba y los dominicos de la Espanola al rey Carlos I,
denunciando la inaccién de los comisarios jerénimos y recomendando a Bartolomé de
Las Casas”, en: cpiso; IX, pp. 216-224.
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que se les proporcionara a los misioneros todo lo necesario en bastimentos
y defensa “para que los caribes no los pudieran matar”.>

Esta dltima clausula puede causar extrafieza, si se piensa que efectiva-
mente los religiosos establecidos en la costa habian pedido a los jerénimos
“ciertas piezas de artilleria, pélvora y otras armas” y esto cuando estaba
prohibida la entrada de navios espafoles a esas regiones.?? Los religiosos
tenian motivos poderosos para hacer tal peticién, en primer lugar sefialaban
la necesidad de acabar con un abominable comercio humano provocado y
animado por los espafioles, quienes estimulaban la guerra entre las tribus
indigenas, a pesar de las prohibiciones, algunos espafioles iban a la costa
de Cumani a hacer “rescates” o intercambios comerciales con los indios,
quienes demandaban principalmente vino y armas, y asi las misiones que-
daban a merced de las tribus naturalmente enemigas. A esta situacién de
hecho se sumaba otra de derecho que consistia en la concesién hecha por el
regente a los colonos para “rescatar” aquellos indios que en sus tierras fueren
esclavos o “caribes”, como se les llamaba a los antrop6fagos, ya que en las
islas habifa una verdadera crisis de mano de obra.

Una carta de don Andrés de Haro sobre las medidas de buen gobierno en
Puerto Rico, de 21 de enero de 1518, es muy significativa al respecto:

...pues aquellos indios se trafan de rescate con los indios que estin de paz, que
Jos han de los otros sus comarcanos con quien tienen guerra; a lo que aca
paresce, muy justificadamente se podrian rescatar seyendo Vuestra Alteza ser-
vido, porque aquello no impide cosa alguna a los religiosos que estan en la costa
de Perlas para la conversién de los indios, pues no se traen de los que estan con
ellos de paz, sino de sus enemigos, antes parescen ayudarles, y segin la mucha
poblacién de aquella parte no se sienten los que vienen, y aca son cristianos y
se industrian en las cosas de nuestra fe.23 :

Por su parte los dominicos tenian una manera muy distinta de enfocar el
problema, como aparece en un informe del licenciado Figueroa de 9 de di-
ciembre de 1518 exponiendo una queja de fray Pedro de San Martin:

Asi mismo, sabed que fray Pedro de San Martin, procurador de los frailes domi-
nicos de la dicha isla y de los demds que residen en la costa de las Perlas, me
fiso relacion que estando los dichos religiosos en la dicha costa convirtiendo y
predicando a los caciques indios dellas, diz que muchas personas han sido e
van con navios e carabelas a rescatar perlas e que so esta color rescatan indios
e hacen otras cosas dafnosas y de mal enexemplo, a cuya cabsa la predicacién y

21 Estos documentos fueron publicados por SErRrRANO Y Sanz; 1918, “El gobicrno de
las Indias por frailes jerénimos”, pp. 372-374; 376-380; 545, citado por Juan PEREz DE
TupeLa; 1957, p. Ixxxvii, n. 209. GimiEnez FernANpEZ; 1954, pp. 518 y 519, da una
exhaustiva resena de la serie de disposiciones dictadas por Cisneros en favor de los mi-
S1ONEros.

22 Carta de los jerénimos a Cisneros, de 20 de enero de 1517, en: SERRANO Y SaANZz;
1918, pp. 553-554. Citado por PErez pE TubeLa; 1957, p. lxxxvii, n. 210.

23 PiErez DE TubgeLA; 1957, p. Ixxxviii, n. 212.
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doctrina de los dichos padres no hacen el fruto que seria razén y haria si no
estorbasen con los dichos rescates, y que asi mismo los que van a rescatar llevan
por rescate armas e otras cosas ofensivas, y vino, y que como los dichos indios
beben vino que han rescatado e tienen armas e instrumentos para hacer mal, los
dichos frailes estan en peligro, y también las otras personas que en la dicha costa
residen . . .2¢

Cisneros nunca aprobé el envio de armas a los religiosos, y en su respues-
ta se percibe gran dosis de ironia, pues les dice que “con su doctrina y ene-
xemplo han de atraer ellos a los indios al conocimiento de la fee, y no porque
los indios no sean atraidos por la fuerza de las armas™.?® La verdad es que
Cisneros, como oficial de la Corona, nunca aprobé totalmente la idea del
famoso hortus conclusus, y aunque entendia la necesidad de edificar una
fortaleza que diese amparo a la poblacién evangelizada, tampoco ignoraba
que aquello significaria el fin del singular estatuto de los rescates, como ya
lo habjan hecho notar los jer6nimos diciendo que se tenia miedo de que
“muchos guatiaos de aquella costa, que al presente estan de paz y son nues-
tros amigos se escandalizaran pensando que sus Altezas les quieren sujetar
contra su voluntad”.

La Corona se esforzaba por mantener ese complicado equilibrio impulsan-
do hasta donde fuese posible la envangelizacion, es decir, hasta donde no
lesionara sus intereses comerciales, y ejerciendo una conquista sin cargos de
“conciencia” que pudieran opacar ante el mundo la fe cristiana de Espafia.
Era, pues, un juego peligroso que estaba llamado a fracasar, al menos para
el mismo evangelio, segiin la sentencia de Cristo: “nadie puede servir a dos
sefiores, porque aborrecera a uno y al otro amara, o bien se entregara a uno
y despreciara al otro. No podéis servir a Dios y al dinero” (Mateo 6,24).

Podemos decir que ni los religiosos ni la misma evangelizacién con sus
ideales utépicos y apostélicos, pudo escapar de caer en el engranaje de la
politica econémica y religiosa de Espafia, y sin darse cuenta generalmente,
servia a los intereses de una economia de colonizacién pacifica.

Los dominicos no insistieron mas en el envio de armas, sino mas bien en
evitar el comercio humano, con todas las repercusiones que tenia en la vida
de aquellas zonas.

Desconocemos concretamente c¢émo trabajaban entre los indios aquellos
religiosos, pero nos parece que se trataba de un antecedente de la singular
repiblica que fundaran los jesuitas en el Paraguay.

El principal problema interno lo constituyé la multitud de tribus rivales
entre si, por lo que tuvieron que trabajar primero con un grupo de indigenas
con quienes los religiosos se mostraban paternales y prodigos en cuidados
materiales y espirituales, provocando por otro lado la envidia de las tribus
vecinas; esto, pese a la buena intencién de los misioneros, retardaba el

2¢ SERRANO Y Sanz; 1918, p. 519, citado por PEREz pE TupeLA; 1957, p. lxxxiii.
256 “Respuesta de Cisneros a los jerénimos”, en: GIMENEz FERNANDEZ; 1954, p. 643,
citado por P£rez pE TupeLA; 1957, p. Ixxxvii, n. 210.
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avance pacifico de la evangelizacién que ellos querian lograr por medio del
ejemplo y del convencimiento. A esto se debe afiadir que las continuas ve-
jaciones que los espanoles perpetraban sobre los indios de la costa los hacian
mas desconfiados, y cada vez era mas dificil el contacto con los hombres
de Castilla.

Por esta razén fray Pedro de Cérdoba escribié al clérigo Las Casas, apro-
vechando el favor que el entonces gran canciller de Carlos I le brindaba,
para que negociara el proyecto del hortus conclusus consiguiendo 100
leguas de aquella Tierra Firme, con el pueblo de Cumana, “prohibiendo por
el rey con graves penas, que ningiin espafiol osare en ellas entrar ni con-
versar sino que las dejasen para solo los predicadores franciscanos y domi-
nicos, porque las obras de los espafioles y sus escandalos no les estorbasen.
Y que si las 100 leguas no pudiese alecanzar, alcanzara 10 solas, y si no las
pudiese alcanzar, que entonces negociase unas isletas que estan 15 o 20 le-
guas dentro de la mar, apartadas de la Tierra Firme llamadas las isletas de
Alonso, para que pasaran los religiosos a ellas y alli entendian recoger los
indios que huyesen de las persecuciones y vejaciones de los espafioles, y al
menos de ellos instruirian y salvarian las animas; y en caso de que ninguna
de estas cosas pudiese alcanzar, él determinaba revocar todos los frailes su-
yos a la Isla Espafiola y desamparar del todo la Tierra Firme, pues no tenia
remedio impedir los escandalos y turbaciones que los espafioles cada dia
causaban en los indios, para los cuales ningun fruto podian hacer ni sacar
de sus trabajos, pues todo lo que predicaban a los indios, veian los indios
hacer a los que se llamaban cristianos todo el contrario”.®

Bien poco fue lo que entonces pudo hacer Las Casas en la Corte sobre el par-
ticular, ya que el gran canciller habia muerto hacia poco, y ocupaba el
puesto mas importante en el Consejo de Indias el obispo Fonseca, que tantos
quebraderos de cabeza proporcioné al Padre Las Casas. Cuando éste pre-
sent6 el programa de fray Pedro de Cérdoba al obispo Fonseca se limit6é a
responder:

bien librado estaria el rey dar cien leguas que sin provecho alguno suyo las tu-
vieran ocupadas los frailes.2?

Las Casas no se desaminé y gracias a su espiritu combativo y fogoso logré
provocar un cambio en la actitud del Consejo de Indias, al acudir a los pre-
dicadores del rey, ante quienes expuso los males indianos, y ellos, convenci-
dos de la necesidad de remediarlos urgentemente, decidieron y juraron no

26 La radicalizacién en la actitud de fray Pedro de Cérdoba se debié en gran parte
al escandalo que ocurrié por entonces en la Isla y que consistié en que los tripulantes
de un barco habian hecho una redada de indios en la isla de la Trinidad y llevdndoles
a la Espaiiola habian sido vendidos piblicamente en presencia de los frailes jerénimos
que no chistaron palabra. Fray Pedro, sabedor del hecho y de la maldad y desvergiienza
de los jerénimos, fue a hablarles y condenarles la obra “tan culpable y execrable” de
omisién. LC; u.., L. 111, ¢. CIV.

27 L.C; H., L. ITI, ¢. CIV.
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abandonar al clérigo. Es entonces cuando Las Casas deja uno de los testi-
monios méis importantes de la conciencia teolégica de la época, y asi nos dice
que los predicadores del rey decidieron exhortar sucesivamente y en forma
de “correccién fraterna al Consejo, al gran Canciller, a Mr. de Xevres y por
altimo al rey si fuere preciso”; y si con esto no se lograse nada predica-
rian abiertamente contra todos ellos, dando su parte de culpa al rey.2®

En este documento los predicadores presentaron un memorindum donde
condenaban la encomienda como el mayor mal, causa de la total destruc-
cién de esas tierras y contrario al bien de la repuablica indiana, contra toda
razén y prudencia humana, contra el bien y servicio del rey, contra todo
derecho civil y canénico, contra todas las reglas de filosofia, moral y teolo-
gia, contra Dios y su intencién y contra toda su Iglesia. Sefialaban ademas
tres problemas principales que se derivaban de la encomienda y que eran la
causa de todos los males y muerte de los indios: el trabajo excesivo; la pe-
nuria de provisién y mantenimiento, y el descontento en los trabajos y de-
sesperacion de nunca salir de ellos. Los teGlogos del rey tocaron el verdadero
problema al contraponer libertad a servidumbre: los indios bajo la enco-
mienda no eran libres, sino esclavos.??

4. La Costa dfz las Perlas

Mientras Las Casas se esforzaba en la Corte por conseguir la aprobacién
del plan del hortus conclusus, en la costa los dominicos y franciscanos,
después de casi cinco afios de trabajos y esfuerzos por consolidar la obra
apostélica, comenzaban a ver los primeros frutos, como lo atestigua el hecho
de que en 1519, habia en la misién de Cumana 40 muchachos indios que
se educaban en un internado.®® Sin embargo, como los espafioles podian
hacer rescates con los indios, su presencia en la costa era una seria amenaza
para las tribus indigenas y para los mendicantes, ya que muchos “hijosdal-
gos” veian la posibilidad de hacer redadas de esclavos valiéndose de los
medios mas infames, como el de provocar la guerra entre las mismas tribus
indigenas o bien obligarlos a pelear con los espafioles y tener asi una razén
“justificante” para hacerlos esclavos. Otras veces ni siquiera salvaban las
apariencias, sino que apresaban indios y los vendian en las islas cercanas,
necesitadas de mano de obra. La Corona, si bien no aprobaba esta situa-
cién, al menos la toleraba por la percepcion del quinto real, haciéndose
verdaderas las palabras del obispo Fonseca, sobre la utilizacién de la tierra
por los religiosos, sin provecho del rey.*!

28 L.C; m.1., L. III, c¢. CXXXIII. Ahi consigna los nombres de seis de los ocho pre-
dicadores del rey: los hermanos Luis y Antonio Coronel, fray Miguel de Salamanca, o.p.
mds tarde acusado de herejia; el doctor Constantino de la Fuente, fray Alonso de Ledn,
franciscano, y el agustino fray Dionisio. A éstos se les unié otro dominico llamado fray
Alonso de Medina.

29 L,C; wmua., lib. III, ¢. CXXXV y CXXXVI.

30 GIMENEzZ FERNANDEZ; 1949, p. 85, n. 121.

31 Inclusive cuando Las Casas obtuvo la concesién de las costas de la Tierra Firme
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Fue justamente una de esas excursiones esclavistas lo que provocé la rup-
tura final entre espafioles e indios hacia 1520, Un tal Alonso de Ojeda (no
el conquistador) que moraba en la isla de Cubagua, en donde se pescaban
las perlas, y donde también los dominicos tenian una pequeiia residencia,
incursiond en la costa de la Tierra Firme alborotando a los indios, y peniendo
a toda la poblacién en estado de guerra.

Segin Fernandez de Oviedo, en un mismo dia se levantaron los indios de
Cumana, Cariaco, Chiribichi, Maracapana, Tacarias, Neneri y Unari, “por-
que se sentian importunados por los cristianos en los rescates que de los
esclavos que dellos procuraban haber para hacerles pescar las perlas”. En
Maracapana mataron los indios a mas de 80 espanoles que, confiados,
desembarcaron alli; los altimos en alzarse fueron los de Cumana “porque
habia muchos dellos que eran amigos de los frailes por las buenas obras
que dellos habian recibido™.3?

Entre los espafioles que murieron a manos de estos indios, se encontraban
dos dominicos, pues los otros estaban con su vicario fray Toméas Ortiz en
la vecina isla de Cubagua, predicando a los espafoles alli residentes.®®

Son dos los documentos que nos refieren los hechos relativos a esta triste
experiencia de la Costa de las Perlas. Una provisiéon real de la audiencia
de Santo Domingo de 20 de enero de 1521, ya citada, y que dice asi:

Puede haber cuatro meses, poco mds o menos, fueron [los indios] a casa e
monasterio del Sefior Santo Domingo que los dichos padres religiosos de su
Orden tenian en la dicha provincia de Santa Fe, que de antes se llamaba Chipa-
chucha [Chiribichi?], en domingo mafiana, ¢ estando uno de los dichos padres
revestido a punto de decir misa, entraron en él el cacique Maraguay, que es el
principal de aquella provincia, con los dichos indios y otros de su valia, e alevo-
samente € a traicién so color que iban a misa, como lo solian hacer otros domin-
gos, mataron al dicho religioso que asi estaba revestido para decir misa con otro
fraile de la misma Orden que estaba en su compaifiia e a los indios e a otras
personas que estaban en el dicho monasterio; e todos los animales que tenian
a su servicio ... pusieron fuego a la dicha casa e monasterio e la quemaron e a
todas las imdgenes e reliquias e ornamentos que estaban en la dicha iglesia.34

y la prohibicién a todo espafiol de poblar sin autorizacién suya, no pudo evitar que
siguiera en pie el derecho de los islefios espafioles a tratar con los indios de la costa.

32 FerNANDEZ DE Oviepo; tomo I, L. XIX, c. III. Las Casas expone las causas de
esta rebelién indigena. LC; #n.a., L. III, ¢. CLVIL, y en su Apologética Historia; c.
CCXLVL

33 Se recordard que afios atrds otros dos dominicos fray Francisco de Cérdoba y fray
Juan Garcés, fueron muertos a manos de los indios por causas semejantes. Por este pa-
recido algunos autores confundieron una y otra, pues aunque fueron tres las expedicio-
nes organizadas a la Tierra Firme, los dominicos s6lo participaron en dos de ellas; a la
tercera llevada a cabo por Las Casas no participaron. Herrera, cronista de San Esteban
de Salamanca, engloba los datos y nombres de las tres expediciones en una sola (Cfr.
Cuervo; 1914, 1, pp. 649-652).

3¢ Provisién Real de la Audiencia de Sto. Domingo de 20.-I-1521, en: aci, Est. 2,
caj. 2, leg. 1/14. Pza. 7, Academia Nacional de la Historia, de Caracas, vol. Mms. Prime-
ros establecimientos en la Costa de Cumand, en: FicUueras; 1944, p. 310.
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El otro documento, una carta a Su Majestad del almirante, virrey, jueces
y oficiales reales de la isla la Espafiola fechada a 14 de noviembre de 1520,
en donde se lee:

Mataron [los indios] dos frailes que alli se hallaban, porque los otros dos esta-
ban en la Isla de Cubagua a la sazén que aquello pasé, diciendo mesa [misal
al alcalde mayor e a los otros espafioles. ..

Los franciscanos residentes en la costa también lograron huir gracias a
las noticias que tuvieron por los indios, ya que los apreciaban. Y asi leemos
en la carta citada:

... dichos flaires [franciscanos], temerosos no hicieron con ellos lo mesmo que
con los otros [los dominicos], se recogieron con todos los mas que pudieron y se
fueron a la dicha isla de Cubagua, donde juntamente con los otros dos flaires
dominicos que habian escapado, se vinieron a esta Isla Espfiola.35

Por su parte Bartalomé de las Casas, al referirse a estos hechos dice que;

Sabida la noticia por el Vicario [de la misién fray Tomds Ortizl por los que
escaparon en las carabelas, encargé a todo el pueblo de los espanoles, que alli
estaban y fueran a Chiribichi, a ver que habia sido de los religiosos; pero la
gente de toda la tierra puesta en armas defendiéronles la entrada, y finalmente
visto que todo estaba quemado y asolado, no dudaron de la muerte de los bien-
aventurados y asi se tornaron”.3é

De esta manera concluyé una etapa en la evangelizacién del continente
y también en la metodologia dominicana misional. Y aunque los sangrientos
hechos de la Tierra Firme confirmaban cuanta razén tenian los dominicos y
Las Casas al oponerse a aquel comercio que discurria sobre materias tan
equivocas y explosivas, para fray Pedro de Cérdoba y sus compaieros no se
traté Gnicamente de un fracaso mas, sino de algo mucho mas grave y dolo-
roso, porque esa fue la gota que derramé el vaso de las divisiones internas
entre las opuestas metodologias dominicanas.

5. Al César lo que es del César y a Dios lo que es de Dios

Para algunos dominicos los métodos usados por fray Pedro de Cérdoba
no sélo habian demostrado ser infructuosos, sino inadecuados, pues se fun-
daban en un evangelismo puro y utépico, en donde la libertad del indio era
sagrada y por lo mismo igualmente sagrado era su acto decisivo en la acep-
tacién de la fe evangélica. Para fray Pedro, la fuerza del evangelio radicaba
en el mismo mensaje, y no en las armas como método de “conquistar” las
voluntades.

35 Carta a sM del Almirante, Virrey, Jueces, etc. de la Espafiola de 14 de noviembre
de 1520. acr. Est. 1, caj. 1, leg. 1/26, en: FicuEras; 1944, p. 310.
38 1,C; A.H.. c¢. CCXLVIL
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Para los opositores de fray Pedro de Cérdoba los hechos hablaban por si
mismos. ;No era absurdo continuar ensefiando el evangelio a un grupo de
salvajes que poco o nada aprendian de lo que se les ensefiaba con “buenas
maneras”, y que a la mas insignificante chispa se encendian en rebeliones
y violencias sin nombre contra los espafioles, y sin distinguir entre “buenos y
malos”? ;No era mejor continuar con el método “tradicional” de conquistar
primero y evangelizar después? jNo se le tenia al indio demasiado respeto
humano en detrimento de su salvacién eterna? y més aun, dado que los que
asi pensaban eran hombres religiosos, amadores de la observancia conven-
tual, ;no se estaba mundanizando el claustro en perjuicio de la observancia,
al mostrar fray Pedro tan exagerado cuidado en promover leyes y rebatir
otras, osando incluso contradecir a las autoridades coloniales, con el consi-
guiente desasosiego del alma que impide la meditacién y la contemplacién?
En su opinién, un dominico deberia limitarse a ensenar el catecismo al am-
paro de una fuerte estructura colonial que amparara el “respeto” a la reli-
gién y asegurara la ensefianza de la fe, y por lo demas dedicarse a la ora-
cién y contemplacién “dando al César lo que es del César y a Dios lo que
es de Dios™ 37

Es facil observar como estas posiciones encontradas entre si procedian de
dos noéticas igualmente opuestas, la ultrarreformista de corte monastico y
la tomista de cuestionamiento.

Estando asi dividida la misién, al llegar Las Casas con las cédulas y pro-
visiones reales que amparaban el experimento de la Tierra Firme fue, para
fray Pedro de Cérdoba y sus seguidores, una gran oportunidad de recomen-
zar, bajo nuevas bases, la evangelizacién del continente. La repentina muerte
de fray Pedro asesté un duro golpe al proyecto y a la misma linea misional
por él encabezada, un golpe del que ya nunca se pudo recuperar plenamen-
te.v38

Después de la muerte de fray Pedro de Cérdoba se acentuaron las diver-
gencias entre los religiosos, creando una verdadera dispersién de fuerzas y
la consiguiente desorganizacién en el apostolado. Eso les impidié participar
en la experiencia colonizadora de Bartolomé de las Casas en Tierra Firme, la
que también fracasé por causas anilogas a las anteriores.

37 Bartolomé de Las Casas, ya religioso dominico, tuvo gran dificultad en aceptar
esta visién demasiado miope de la vocacién dominicana, y aunque €l en su vida religio-
sa fue ejemplar, nunca abandoné su ideal de designacién celestial para remediar la si-
tuacién del indio, sino que por el contrario se depurs, como nos dice PErez pE TuUDELA:
“la lectura de sus obras nos deja la impresiéon de que Las Casas se sintié mas acreedor
de la Orden que un deudor para con ella, pues hasta hay un dejo de discolo pesar en
el recuerdo de la ocasién en que por estar él ya en el periodo de noviciado, le fueron
ocultadas por sus hermanos superiores las cartas que sus incondicionales amigos, Adria-
no y los cortesanos flamencos le enviaban y en las que le prometian recrecido favor”,
Pirez pE Tupera; 1957, p. CVL

38 Sobre la fecha de la muerte de fray Pedro de Cérdoba, no hay acuerdo entre los
cronistas. Generalmente la sithan con Remesal, en 1525, pero Las Casas dice, y con ra-
26n, que fue en 1521. (LC; m.ua., L. III, ¢. CLVIII.) El padre Benno BIERMANN con-
firma esta fecha en: BIERMANN; 1968, p. 12, n. 26.
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Es nuevamente la escasez de documentos lo que nos impide seguir de cer-
ca los acontecimientos en la misién. Fue fray Domingo de Betanzos quien
sucedié a fray Pedro de Cérdoba en el cargo de vicario. De tendencias ri-
goristas, Betanzos trata de restablecer el “orden” en la vicaria anmtillana, y
concentra el personal en las islas dejando definitivamente la Tierra Firme.
Durante su mandato Bartolomé de las Casas se hace dominico.

Es muy significativo el hecho de que fray Domingc de Betanzos sucediera
a fray Pedro de Cérdoba en el cargo de Vicario, porque nos indica la fuerza
que habia tomado para entonces la tendencia ultrarreformista del padre Hur-
tado en el espiritu misionero de los dominicos, situacién que obedecia al
sistema que desde afios atrds se venia imponiendo en las islas, donde la
misién en sentido estricto habia desaparecido, sobre todo por no haber ya
poblacion indigena?® En esta situacion el apostolado de los dominicos, dentro
del dmbito de una poblacién criolla y espafiola, poco se diferenciaba del que
podian hacer en la Peninsula, es decir, mantener la fe y las costumbres por
medio de sermones moralizantes y administracién de los sacramentos en el
sentido mas literal de la palabra; y en el aspecto interno, cultivar la recolec-
cié6n dentro de los conventos, practicar la austeridad de vida y la observancia,
autorizar escasas salidas misionales y dar la mayor preponderancia a la vida
claustral.

Pero al lado de esta visién de vida en clausura, una minoria comprome-
tida con la labor propiamente misional se veia impulsada a dejar las islas
y buscar su campo de accién en la tierra firme. Este movimiento también
ejerceria fuerte influencia en el periodo de formacién de la provincia de
Santiago de México.

Nos enfrentamos o de nuevo, pues, a la alternativa dialéctica de dos con-
cepciones de la vocacién dominicana: de su medio y de su mensaje. El sen-
tido de la quaestio tomista como método contemplativo y apostélico se pier-
de en el Nuevo Mundo al desintegrarse las operaciones misionales y abso-
lutizar la contemplacién, en claro detrimento de la accién -caritativa, es
decir, del apostolado.

La visién unitaria del tomismo como interpretacién de la vida en Santo
Domingo de Guzman, la integridad y ejercicio de la contemplacién eran,
en el apostolado, un obstaculo insalvable para la mentalidad ultrarreformista,
que veia la contemplacion como descarnada de la accidon apostblica. Para
los ultrarreformistas el apostolado era cosa secundaria y hasta nociva. Se
revivia asi el sistema monacal que preconizaba la contemplacién como fin
de la meditacién particular.

De ahi que la lentitud del indio para comprender el mensaje evangélico
cansara a los buenos religiosos, que no tenian tiempo para dedicarse a la
contemplacién y a la observancia monastica; asi fue engendriandose un des-
precio mas o menos consciente por sus cateciimenos y haciéndose cada dia

3¢ Sobre la disminucién de la poblacién indigena en las Islas, Cfr. “Carta de los je-
rénimos al rey”; Zavara; 1973, p. 30, n. 59.
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mas sensibles a las “abominables costumbres” en las que se veia la mano
directa de Satan. De suerte que en ocasiones los misioneros preferian volver
al cristianismo peninsular, que les aseguraba por lo menos autoridad doc-
trinal y moral, y les ahorraba el problema del convencimiento del indigena.*®

Parece claro que las distintas actitudes que adoptaban los dominicos ante
los indios, no sélo eran el fruto de una concepcién de la vida religiosa y
de la santificacién personal o de falta de celo apostélico por parte de algu-
nos, sino que esas diferentes actitudes se debian a una percepciéon distinta
de la dignidad humana.

Para los opositores de los indios, bastaba que éstos dieran una respuesta
afirmativa a la cultura cristiana para considerarlos seres racionales, otor-
gandoles un certificado de “humanidad”. Y como ese si a lo cristiano era
un si al rey de Castilla, un si al tributo y en general a todo lo espafiol, el
dilema se resolvia con frecuencia con el abastecimiento de martires para la
iglesia y esclavos indios para Espafa.

Todo esto contribuia a degradar la situacién, ya que esos religiosos que
tan asperos se mostraron con los indigenas casi no llegaron a conocerlos pues
desconocian sus lenguas y costumbres. Tal fue el caso de fray Tomas Ortiz,
vicario de los dominicos en la mision de Chiribichi durante el levantamiento
general de la costa en 1520, en el que murieron dos religiosos dominicos.
“Este padre —nos dice Las Casas—, indignadisimo con todas aquellas gen-
tes, mirando solamente la muerte de los frailes y la destruccién de la casa,
sin pasar mas adelante, con celo falto de la debida ciencia de que habla
San Pablo, fue demasiado inconsiderado en hablar en el Consejo de las
Indias contra todos los indios, sin hacer diferencia; dijo abominaciones de
los indios en general, sin sacar alguno, afirmando tener grandes pecados, y
dijo dellos muchas infamias™.# )

Estas “abominaciones e infamias™ que ante el Consejo dijo de los indios
fray Tomas Ortiz, se conservaron en un memorial por él suscrito en 1524,
donde se lee lo siguiente:

FEstas son las propiedades de los indios por donde no merecen libertades; los
hombres de tierra firme de Indias comen carne humana y son sodomiticos mads
que generacién alguna. Ninguna justicia hay entre ellos, andan desnudos, no tie-
nen amor ni vergiienza, son como asnos, abobados, alocados, insensatos; no tienen
en nada matarse ni matar; no guardan verdad si no es en su provecho, ... Los
que los hemos tratado, esto habemos conocido dellos por experiencia.12

Testimonios como éste, muy exagerados y parciales, en boca de un re-
?
ligioso que se suponia conocedor de la ciencia teoldgica, favorecian la teo-

40 Los registros de los Maestros Generales de la Orden nos indican que varios reli-
giosos obtuvieron entonces el permiso de volver a sus Provincias. Cfr. acop; IV, vol.
21, fol. 13.

41 LC; AH., c. CCXLVL

42 “PDeclaracién suscrita ante el Consejo de las Indias en 1524 por un religioso domi-
nicano en Tierra Firme, fray Tomis Ortiz.” Impreso por L6PEz DE GoMara: Hispania
Victorix, en: PErez pDE TubpeLa; 1957, p. CXXII, n. 311.



III. 1.0S DOMINICOS EN TIERRA FIRME 81

ria que por entonces comenzaba a difundirse en las islas, y que de haberse
terminado a gusto de sus propagadores habria destruido de cuajo la obra de
evangelizacién en toda América. Esta “diabdlica doctrina”, como la llama
Remesal, nacié en la espafiola y pretendia afirmar nada menos que la irra-
cionalidad del indio y por lo mismo su radical incapacidad para recibir el
evangelio y hacerse cristianos.*® Segin esta doctrina el indio se encontraria
en el llamado “estado natural”, o sea en el estado que se encuentra un hom-
bre que ha perdido la razén. El indio, decian, encuentra su dicha en la
fiereza y en el gusto por matar, en hacer sacrificios humanos y comer carne
humana; por consiguiente no son racionales, es decir, criaturas dotadas de
razén y bondad; no son “gentes de razén”.

Puestas las premisas, las conclusiones se seguian con un doble alcance:
para unos significaba “aquietar sus conciencias” pudiendo servirse de los
indios como un puro instrumento de produccién; para otros, en cambio, las
consecuencias eran mas tragicas, ya que significaba que los indios no eran
sujetos de fe ni de sacramentos, ni tenian libertad para aceptar el evangelio
sin previo colonialismo y esclavitud “reparadores”.

Puede ilustrarnos mucho la division que Gonzalo Fernandez de Oviedo,
contemporaneo de estas teorias, hace de la humanidad, y donde hablando
de la naturaleza de los indios precisa una triple clase de racionalidad hu-
mana:

1. La primera, un eslabén superior “la de los hombres que han elevado
su razén a la plenitud de la racionalidad que consiste en el conocimiento de
la verdadera religion™.

2. La segunda, un grado intermedio “ocupando los griegos y los romanos,
gente de tanta razén, que no teniendo noticia de la verdadera religién. no
han llegado a la plenitud, su culpa esta atenuada por la ignorancia”™.

3. La tercera, el mas bajo eslabén “lo forman los hombres, como estos in-
dios americanos, que habiendo tenido conocimiento de la verdadera religion,
no han sabido conservarla olvidandose se han dedicado a la advocacién del
demonio™ . **

43 RemesaL; L. III, ¢. XVI, n. 3.

44 FERNANDEZ DE OVIEDO; citado por VELEz Moro; 1966, pp. 9-10. Hay que notar en
primer lugar que Oviedo hace esta afirmacién de que los indios han oido la predica-
cién del evangelio, apoydndose en lo que dice San Gregorio: “La Iglesia ha predicado
en todas partes del mundo el misterio del Evangelio”. Como dice Vélez Moro, la irra-
cionalidad con la que Oviedo califica a los indios no alcanza a su esencia, sino a la
evolucién histérica, dice: “y como la costumbre hace naturaleza, la vida bédrbara e irra-
cional, han creado la fealdad del cuerpo. El indio sélo posee razén correspondiente a
la naturaleza, la cual sélo se halla en potencia”, luego, pues, Oviedo acusa a los indios
de irracionalidad como proceso evolutive. La conquista es comw un castigo por su culpa
al haber olvidado la verdadera religién; aquélla les sirve de redencién, y dice asi: “Ni
quiero pensar que sin culpa (por nuestro medio) Dios habria de castigar v asolar”. La
causa de haber llegado a este estado de degeneraciéon es la idolatria. Oviedo dice:
“Donde hay idolatria se deja de conocer y adorar al verdadero Dios; ningun bhien pue-
de haber, cuando més mezclandose con este principal error de sacrificar hombres y
comer carne humana”. Luego describe la estructura moral formada solre la religién
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Sin embargo, hay que decir que incluso los religiosos mas hostiles a los
indios nunca afirmaron semejante barbaridad, y aunque algunas expresio-
nes pronunciadas por un fray Tomas Ortiz o un fray Domingo de Betanzos,
pudieran hacernos pensar lo contrario, dentro de su verdadero contexto tie-
nen una significacién mucho mas matizada como veremos en su lugar.*s

Dicho sea también que esta cuestién, por importante que pudiera ser pa-
ra la vida religiosa de América, no se resolvié definitivamente sino hasta
1537 gracias a la bula Sublimis Deus de Paulo III.

Para los defensores de los indios la opinion de Las Casas resumia bien su
pensamiento, y asi, en un memorial enviado al emperador, decia:

Infamdronlos de bestias, por hallarlos tan mansos y humildes, osando decir que
eran incapaces de la ley y fe de Jesucristo, la cual opinién es formal herejia y
Vuestra Majestad puede mandar quemar a cualquiera que con pertinacia osare
afirmarla.46

Habian transcurrido ya diez afios de experiencia misional, con logros y
fracasos; diez afios en los que cada una de las tendencias dominicanas se
habian ido consolidando, tratando cada una (la monacal y la apostélica)
de ser fiel al ideal de la orden, es decir al medio, por lo que las alternativas
y opciones de una y otra no se pueden interpretar correctamnte como mero
oportunismo, sino que se debe plantear en términos teolégicos y religiosos
de profunda conciencia personal, pero de las que sélo una de ellas se puede
aceptar como verdadera opcién dominicana, representante de la quaestio.

Dentro de esta perspectiva, el descubrimiento y conquista del imperio me-
xicano fue la clave que abrié nuevos horizontes a la actividad religiosa y
misionera, donde misioneros y observantes acudieron para encontrar el “éxi-
to” que las Antillas les habian negado.

demoniaca: “...de su natural ociosidad y vicios, de poco trabajo, el indio es me-
lancélico, cobarde, vil y mal inclinado, incestuoso y de poca memoria, y de ninguna con-
sistencia”. Y aunque hace algunas excepciones con los indios de Tunja (Colombia) y
a los del Peri, se afianza en su opinién diciendo: “...aun los mads civilizados, al ser-
vicio de Satan, resultan gentes rudas de natura... de crueldad diré poca cosa, porque
son sinnimero, y debajo de comer carne humana, todo lo demds puede creerse y tener-
se por averiguado”.

45 La doctrina de la irracionalidad del indio americano fue atribuida inexactamente
a fray Domingo de Betanzos. Y aunque es verdad que él no fue mi amigo ni defensor
de los indios, no se puede afirmar tal cosa de él sin exageracién. Tenia una pomposa
mania de profetizar y ello le llevé a hacer algunas declaraciones en las que se compro-
metia la racionalidad del indio, y en consecuencia, su apostolado no se vio exento de esta
seria deficiencia.

46 RemEesAL; L. III, c. XVI, n. 3.
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I. En tierras de México

Formacion de la provincia de Santiago

de México (1526-1528)

Si la actitud de los dominicos en las Antillas les merecié justamente el ti-
tulo de defensores de la causa de los indigenas en la lucha por su libertad
y dignidad cristianas, también es cierto que en México no supieron con-
tinuar la noble trayectoria emprendida en las islas.

Ya hemos mencionado cémo las divergencias metodolégicas y de concep-
cién en el enfoque de la vida y del apostolado crearon una ruptura en el
seno de la vicaria antillana, y c6mo también el descubrimiento de la Nue-
va Espafia por Hernan Cortés abrié nuevos horizontes a una y otra tenden-
cia. Podemos imaginar el efecto que haria entre colonos y religiosos la des-
cripcién que hacia Cortés de la gran Tenochtitlan y de sus habitantes en
su segunda carta de relacién de 30 de octubre de 1520:

Es tan grande la ciudad como Sevilla o Cérdoba...

Tiene esta ciudad muchas plazas, donde hay continuo mercado y trato de com-
prar y vender, tiene otra plaza tan grande como dos veces la ciudad de Sala-
manca, toda cercada de portales alrededor, donde hay cotidianamente arriba de
sesenta mil almas comprando y vendiendo; donde hay todos los géneros de mer-
cadurias que en todas las tierras se hallan, asi de mantenimientos como de vitua-
Has, joyas de oro y de plata, de plomo, de latén, de cobre, de estafio, de pie-
dras, de huesos, de conchas, de caracoles y de plumas. Véndese cal, piedra labra-
da y por labrar, adobes, ladrillos, madera labrada y por labrar de diversas mane-

85



86 SEGUNDA PARTE: LOS DOMINICOS EN LA NUEVA ESPANA

ras. Hay calle de caza donde venden todos los linajes de aves que hay en la
tierra, asi como gallinas, perdices, codornices, lavancos, dorales, zarcetas (...)
Hay calle de herbolarios, donde hay todas las raices y hierbas medicinales que
en la tierra se hallan. Hay casas como de boticarios donde se venden las medi-
cinas hechas, asi potables como ungiientos y emplastos. Hay casas como de bar-
beros, donde lavan y rapan las cabezas. Hay casas donde dan de comer y beber
por precio. Hay hombres como los que llaman en Castilla ganapanes, para traer
cargas.

...Hay en esta gran plaza una gran casa como de audiencia, donde estan siempre
sentadas diez o doce personas, que son jueces y libran todos los casos y cosas
que en €l dicho mercado acaecen, y mandan castigar los delincuentes. Hay en
la dicha plaza otras personas que andan continuo entre la gente, mirando lo que
se vende y las medidas con que miden lo que venden; y se ha visto quebrar
alguna que estaba falsa.

... Hay en esta gran ciudad muchas mezquitas o casas de sus idolos de muy
hermosos edificios, por las colocaciones y barrios de ella.

... Hay en esta gran ciudad muchas casas muy buenas y muy grandes...l

Las perspectivas y las posibilidades de éxito no podian ser mas halagiie-
fias. A esto se afiadia la insistencia del mismo Cortés para que de Espafa
enviasen misioneros que fuesen a doctrinar y cristianizar a los indios.”

Este extraordinario imperio que tanto elogiaba el conquistador en sus
cartas y que era la admiracién del momento, ocupaba el tiempo de la con-
quista un territorio inferior al de la actual Repiiblica Mexicana, y en tér-
minos generales se podia limitar a la zona comprendida al sur por el Istmo
de Tehuantepec, al norte por el rio Coahuayana o Panuco, al oriente por
el Golfo de México y al occidente por el Océano Pacifico, excluyendo al in-
terior de esta zona, los reinos de Tlaxcala, Michoacin, la Huasteca y una
parte de la regién mixtecozapoteca.

El pais aparecia imponente y hermoso a los ojos de los espafioles por la
variedad de sus volcanes, montafas, abismos y pefascos; por la plétora vital
del trépico, por la placidez de sus lagos y por el austero y monétono silencio
de sus desiertos. Y a la variedad de la geografia seguia la de las naciones
y pueblos y a ésta la de sus numerosas lenguas.?

1 Hernin Cortks, Cartas de relacién. Segunda carta, 30 de octubre de 1520.

2 En la cuarta Carta de Relacién, Cortés decia al emperador: “Todas las veces que
ha vuestra sacra majestad he escrito. he dicho a vuestra alteza el aparejo gque hay en
algunos de los naturales de estas partes para se convertir a nuestra santa fe catélica y
ser cristianos; y he enviado a suplicar a vuestra cesarea majestad, para ellos, mande
proveer de personas religiosas de buena vida y ejemplo. Y porque hasta ahora han ve-
nido muy pocos o casi ningunos, y es cierto que harian grandisimo fruto, lo torno a
traer a la memoria de vuestra alteza y le suplico lo mande proveer con toda brevedad,
porque de ello Dios nuestro Sefior serd muy servido y se cumplird el deseo que vuestra
alteza en este caso, como catdlico tiene”. Cfr. Hernian CorrEs, Cartas de Relacién. Cuar-
ta carta de Relacién de 15 de octubre de 1524.

3 El imperio Azteca estaba constituido por algunos pueblos tributarios, que depen-
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Aunque la evangelizacién de la Nueva Espafia no comenzé de manera sis-
tematica hasta la venida de los famosos doce franciscanos, sabemos que ya
desde la llegada de Cortés a las costas de Veracruz en junio de 1519, algu-
nos predicadores a titulo privado comenzaron a ejercitar el ministerio entre
los indigenas. Entre estos primeros misioneros debemos contar al padre fray
Bartolomé de Olmedo, mercedario, que mis que misionero desempefiaba el
oficio de capellin de Cortés, pero que gracias a su gran sentido comiun y
buena teologia logré moderar el impetu “apostélico” del conquistador, quien
pretendia la conversién inmediata de los indios que encontraba a su paso
con medios harto imprudentes y atropellados.*

El gobernador de Cuba don Diego Velazquez, de quien dependia la ex-
pedicién a México, habia dado una serie de instrucciones a Cortés entre las
que se decia:

dian de la capital del Imperio, Tenochtitlan; también lo integraban otros pueblos con
una precaria autonomia, mds bien tolerada, como lo eran los pueblos de Tlacopan, Acol-
huacan, Cholula-Huexotzingo, el Sefiorio de Meztitlin y la reptblica de Tlaxcallan. Por
lo que se refiere al nimero de los habitantes, nada cierto se puede decir debido a la
variedad de datos. De la cifra inicial de casi diecisiete millones, en 1532, pasamos a
tres en 1568, ¥ en este mismo afio, a s6lo dos millones. Estas exageradas fluctuaciones
sobre todo en los primeros afios, pueden parecer arbitrarias. El testimonio de los Oido-
res de la Segunda Audiencia de México, en carta al emperador, es muy elocuente: “Por
lo que se platicé con los Prelados y Religiosos vera Vuestra Majestad como todos so-
mos de parecer que no se puede averiguar ni saber los pueblos, casas, ni niimero de los
naturales que hay, por ser muchos y vivir apartados y en una casa hay ocho y diez y
mds porque se encubren, y porque hacen y deshacen sus casas con poco trabajo y viven
en lugares y partes tan apartadas y escondidas que no se saben ni alcanzan.” Cfr. Car-
ta de la Segunda Audiencia al Emperador, en México a 10 de julio de 1532. En aci,
22, 5, 5. Citado por Cuevas; 1946, I, p. 31, n. 1. Sobre la “babel” de lenguas que exis-
tia en la Nueva Espaiia estamos mejor informados. En todo el territorio que actual-
mente ocupa la Republica Mexicana, se hablaban en el siglo xvi, ademds de 73 lenguas
y dialectos hoy perdidos, otros 51 bien clasificados que generalmente se distribuyen en
11 familias; los varios dialectos de estas 51 lenguas pasan de 70. Cifiéndonos a nues-
tros limites cronoldégicos y geogrificos podemos afirmar que los misioneros encontraron
como idiomas vivos: El culhua, azteca o mexicano, que era el mds extendido de todos
con su afin, el nahuatl y cinco dialectos; el otomi, con multitud de dialectos, el huax-
teco con dos, €l totonaco con cuatro; el maya con cinco dialectos, el chontal, quiché,
ztendel, zozil, chal y mame; el mixteco con nueve, el tlapaneco o topi, el amusgo, el
zapoteco, el cuicateco, el matlanzinga o piringa con varios dialectos, el aculteca, el ta-
rasco, €l zoque y el chapaneco. Es decir, que eran veintidds los diferentes idiomas hoy
conocidos y clasificados que se hablaban entonces en la mitad sur.de México y sus dia-
lectos eran mds de cincuenta. Esto ademds de los setenta y tres idiomas hoy perdidos,
treinta y ocho de los cuales se hablaban en esta mitad del territorio. Cfr. Cuevas; 1946,
I, p. 33. Cfr. también Ricarp; 1933, pp. 35-55.

4 Para un retrato de Cortés en: Diaz pEL CastiLLo; ¢. CCIV, y la carta de Motolinia
al emperador. Caso muy especial fue el de Cortés entre los conquistadores espafioles,
que mostré un profundo interés en la conversién de sus conquistados. Al parecer poseia
serias convicciones cristianas, se mostré devoto y practicante. Se nos refiere que siem-
pre oia misa y llevaba consigo una imagen de la Virgen Maria. Se ha podido concluir
que para él la conquista tuvo un misticismo religioso. En su estandarte se lefa la si-
guiente inscripcidn: “Amici, sequamur Crucem, et si nos fidem habemus, vere in hoe
signum vincemus” (“Amigos, sigamos la cruz, y si tenemos fe, ciertamente venceremos
bajo este signo™), que nos recuerda la antigua leyenda de Constantino Magno en los
albores de su conversion.
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Primeramente el principal motivo que vos e todos los de vuestra compafiia
habéis de llevar, es y ha de ser, para que éste viaje sea Dios Nuestro Sefior
servido y alabado, y nuestra santa fe catdlica ampliada...

No consentiréis ningin pecado piblico, asi como amancebados publicamente,
ni que ninguno de los cristianos espafioles de vuestra compania haya ecceso ni
ayunta carnal con ninguna mujer fuera de nuestra ley, porque es pecado a Dios
muy odioso...

Trabajaréis de no llevar ni llevéis en vuestra compafiia persona alguna que
sepdis que no es muy celoso del servicio de Dios Nuestro Sefior e de sus Alte-
zas ... y defenderéis y prohibiréis que ninguno de los navios haya dados ni nai-
pes.

Pues sabéis que la principal cosa por que SS.AA. permiten se descubran tierras
nuevas es, para que tanto nimero de almas como de inumerable tiempo aca, han
estado o estdn perdidas fuera de nuestra fe, por falta de quienes de ella les diesen
verdadero conocimiento, trabajaréis por todos los medios y maneras del mundo,
para les poder informar de ella, como conozcan, a lo menos faciéndoselo por la
mejor orden y via que pudiéredes, como hay un solo Dios Criador del cielo y
en el mundo son, y decirles héis todo lo demas que en este caso pudiéredes, y el
tiempo para ello diere lugar.5

Estas disposiciones, que en gran parte se ligaban con una antigua tradi-
cién “cruzada”, y que en gran parte también sélo eran férmulas estereoti-
padas, bajo las cuales se encubrian intereses muy mundanos, Cortés las apli-
cb casi al pie de la letra, pues nadie fue mas severo que él en castigar a los
blasfemos, y declaré solemnemente que el fin de su expedicién era la extir-
pacién de la idolatria y el de convertir a los indigenas a la fe cristiana, de
tal manera que si la guerra se hacia con otra intencién, seria una guerra
“injusta”.

Pero Cortés no era un tedlogo, y pese a su piedad y buena voluntad seguia
siendo un soldado, y de las instrucciones de Diego Velazquez, sus acompa-
fiantes sdlo conservaban un eco lejano y vacio.

Hacia 1523 llegaron a México tres religiosos franciscanos de nacionalidad
flamenca, dos sacerdotes llamados fray Johann van Auwera y fray Johann
Dekkers, mejor conocidos por sus nombres castellanizados fray Juan de Aora
y fray Juan de Tecto, y un hermano lego, fray Pedro de Gand o de Gante.
Los dos primeros acompafiaron a Cortés en la expedicién que éste hizo a
las Hibueras (Honduras) donde perecieron. En cuanto al famoso fray Pedro
de Gante, pasé toda su vida en México donde realiz6 una obra de extraor-
dinario valor en favor de los indios, aunque sin método ni plan definido.®

Cortés era consciente, no s6lo por sus ideas religiosas personales, sino tam-
bién como medida tactica, de que la evangelizacién debia ocupar el primer
lugar en la Nueva Espafia, ya que se iba perfilando en él la ambiciosa idea
de constituir en el antiguo imperio mexicano un sefiorio auténomo, sélo en
teoria, bajo la soberania del rey de Espafia, y para ello era importantisimo

5 Cuevas; 1946, I, pp. 117-119.
6 Ricarp; 1933, p. 30.
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tener una unidad religiosa y politica sobre un territorio tan dividido en esas
materias. Esto lo lanzé a emprender una conquista militar y religiosa a fon-
do. Es asi como deben interpretarse las insistentes peticiones que hace al
emperador de que mande religiosos que se ocupen de la “salvacién eterna
de los indios” y especifica que esos religiosos deben ser mendicantes, es de-
cir franciscanos y dominicos porque:

habiendo obispos y otros prelados no dejarian de seguir las costumbres que por
nuestros pecados tienen de disponer de los bienes de la Iglesia, que es gastarlos
en pompas y en otros vicios, en dejar mayorazgos a sus hijos y parientes... [Y
si los indigenas] viesen las cosas de la Iglesia y servicio de Dios en poder de
canénigos y otras dignidades y supiesen que aquellos eran ministros de Dios y
los viesen usar de los vicios que agora en nuestros tiempos en esos reinos usan,
seria menospreciar nuestra fe y tenerla por cosa de burla; seria a tan gran dafo
que no creo aprovecharia ninguna otra predicacién que se les hiciese.?

Cuando Cortés escribia estas recomendaciones hacia ya algunos meses que
habian llegado a México los primeros religiosos franciscanos espafioles que
integraban la famosa misién de “los doce” guiados por fray Martin de Va-
lencia. Cortés sabia que un obispo podia estorbar bastante sus planes sefio-
riles, no asi los religiosos mendicantes, que por su estilo propio de vida que-
daban en gran parte a merced de la autoridad local y de la benevolencia
del pueblo.

Aunque una antigua tradicién dominica ha querido unir a estas dos 6r-
denes hermanas en un comiin destino misional mexicano como les uniera en
su nacimiento, diciéndonos que un grupo dominico igualmente de 12 reli-
giosos acompafiaba a los hijos de San Francisco rumbo a México, pero que
extrafias complicaciones de ultima hora impidieron hermanar el viaje, no
parece probable ni mucho menos confirmable.

1. Le iniciativae misionera de fray Tomds Ortiz

Las historias dominicanas sobre América, casi la Gnica fuente para el es-
tudio de este periodo, concuerdan en que fue fray Tomas Ortiz® si no ya el
organizador, por lo menos el responsable primero de la misién en Nueva
Espafia. En lo que difieren esas crénicas o historias, es en la descripcién
del desarrollo de la misién misma, haciendo menos claro el periodo, ya de
suyo oscuro.

La historia de fray Antonio de Remesal® nos refiere los origenes de la
misién dominicana de México. Segiin él fray Tomas Ortiz y fray Antonio

7 Historiadores primitivos de Indias; 1, p. 115, citado por HIAE; vol. I, pp. 290-291.

8 Nada sabemos hasta ahora de la vida de este religioso antes de su Hegada a las Is-
las, a no ser que se le identifique con un Tomds Ortiz, que las Actas de los capitulos
provinciales de la Provincia de Espafia sefialan como profeso en Sevilla el afio de 1506
v como didcono en Avila en 1509, Acor. Series XIII.163 h.

® ReMEesAL; Historia de la Provincia de San Vicente en Chiapas y Guatemala.



90 SEGUNDA PARTE: LOS DOMINICOS EN LA NUEVA ESPANA

de Montesinos se encontraban en Espafia para “negocios graves”, cuando en
1522 o 23 llegaron noticias de las présperas andanzas de don Hernando
Cortés en la Nueva Espafia y la buena relacién que daba de los indios de
aquellas partes y de su mayor capacidad de aquéllos en relacién con los an-
tillanos para recibir la fe de Jesucristo, y c6mo pedia religiosos con insisten-
cia. Sin embargo el presidente del Consejo de las Indias que entonces era
el obispo Fonseca, no miraba con buenos ojos estas peticiones ni tampoco
les daba la debida importancia porque habia recibido quejas del gobernador
de Cuba don Diego Velazquez sobre Cortés, pues éste habia partido rumbo
a Meéxico sin su autorizacién.®® Mas al morir el obispo Fonseca y encargarse
el oficio de presidente del Consejo al que fuera maestro general de los do-
minicos, fray Garcia de Loaysa entonces obispo de Osma y confesor del
emperador,”* comenzé a darsele agilidad a los asuntos de México relativos
a la evangelizacién.

Remesal nos dice c6mo por entonces el padre Loaysa no quiso enviar mas
de 24 religiosos hasta no tener una mejor informacion de la situacién de
Nueva Espafia; los religiosos fueron 12 franciscanos y otros tantos domini-
cos, con instrucciones de que le fuesen indicando la necesidad que tuviesen
de ayuda para proceder en consecuencia.

El'prelado de los franciscanos era el venerable padre fray Martin de Va-
lencia, y el de los dominicos, con titulo de vicario general, el padre fray
Tomas Ortiz. Ademas, a fray Antonio de Montesinos, que ahi estaba, se le
asignaron seis religiosos para que fundara convento en la isla de San Juan
de Puerto Rico.*?

Otra de las crénicas, la de fray Juan de la Cruz y Moya, dice que fray
Tomas Ortiz se encontraba en la Espafiola y no en Espafia al saberse lo de
Cortés. Seglin esto Moya, que siempre queria ver el orden y la perfeccion
de la regla en los antiguos religiosos, nos dice que entonces el vicario de
la Espafiola lo envié a Espaifia para que fuera a conseguir las licencias ne-
cesarias para establecer nueva fundacién en la prometedora Nueva Espaiia;
para ello le nombraria el vicario un compafiero que fue nada menos que
fray Antonio de Montesinos, con quien llegé a Espafia hacia 1522; en lo
restante Moya sigue muy de cerca a Remesal?

El hecho de que fuera en Espafia o en la Espafiola donde tuvieran noti-
cias los dominicos de los avances de Cortés para emprender una nueva mi-
si6én, tiene una importancia muy secundaria si no se mira mas que al hecho
geografico; sin embargo, podria ser significativo el que Ortiz fuera enviado
desde la Espaiiola por el vicario, ya que seria un indicio del interés que

10 Aunque en un principio Veldzquez habia encomendado la misién a Cortés, a 1lti-
ma hora decidié enviar a otro en su lugar, de ahi que el conquistador saliera astuta-
mente rumbo a México, sin acatar las érdenes del gobernador.

11 Garcia de Loaysa tomé posesiéon del cargo de Presidente del Consejo de las Indias
el 2 de agosto de 1524, aunque ya desde el afic anterior se ocupaba de dichos asuntos.

12 RemesarL; L. I, ¢c. V, n. 3.

13 Mova; Historia de 1a Santa y Apostélica Provincia de Santiago...
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dicha vicaria tenia en los nuevos pueblos, Pero al parecer debemos decartar
esta ultima posibilidad si hacemos caso de la referencia que nos hace Las
Casas sobre fray Tomas Ortiz, de quien dice que después de la destruccion
del convento de Chiribichi, se volvi6 a Espafia con pocos deseos de volver
a tratar con los antillanos* Tampoco parece factible que el vicario enviase
a fray Antonio de Montesinos con el padre Ortiz, por causas obvias. En
cambio lo que ocurrié, y fue causa del posible error de Moya, fue que el
dicho fray Antonio habia sido enviado, o ido él por propia iniciativa, a
Espaiia para tratar de la fundacién del convento en la isla de San Juan.

Dejando a un lado lo del lugar o lo de c6mo fueran advertidos sobre Mé-
xico, lo mas interesante del relato es descubrir aquellos “graves negocios”
de que nos habla Remesal. Nos fijaremos sélo en lo tocante a fray Tomas
Ortiz, pues ya hemos dicho que lo referente a Montesinos era un proyecto
distinto. ’

Por los registros manuscritos de los maestros generales de la Orden,*®
sabemos que fray Toméas Ortiz habia elaborado un plan muy preciso para
llevar misioneros a México, y lo mas importante: en dicho plan se albergaba
la posibilidad de crear una nueva provincia, totalmente independiente de.la
vicaria de la Espaiiola. Para esto consiguié del maestro general Garcia de
Loaysa'® varias concesiones y privilegios, cosa que bien puede interpretarse
como una abierta ruptura con los religiosos de las islas, y en especial con
los métodos implantados por fray Pedro de Cérdoba y sus seguidores.

Y aunque el maestro general brindé un gran apoyo al proyecto, la pru-
dencia que se imponia en esos casos aconsejé que por entonces la nueva
vicaria no fuese del todo independiente, sino que dependiera de la directa ju-
risdiccién del provincial de Bética o Andalucia, permitiéndole llevar 32 re-
ligiosos voluntarios, 12 de la provincia Bética y 20 de la de Espafna.l”

Sabemos también que fray Tomas Ortiz trabajé insistentemente para par-
tir rumbo a México lo mas pronto posible, aunque no pudo hacerlo antes de
1523, ni tampoco embarcarse con los religiosos de San Francisco, como afir-

14 Mova; L. I, e. III, n. 26-28. El mismo Moya parece contradecirse cuando afirma:
“Aunque es verdad que de la Espafiola nos vinieron los fundadores: los VV. Ortiz y
Betanzos, mas no enviados por el Vicario Provincial de aquella Isla, sino por €l General
de la Orden y por el presidente del Real Consejo de Indias el Card. Loaysa”.

15 Mova; L. I, n. 238. acop. Serie IV.

18 Vide supra: nota 1L

17 Aunque el texto de las concesiones no se conserva en los Registros del maestro
general Loaysa, si aparecen en cambio su confirmacién en los del Procurador General
fray Vicente de S. Giminiano, con fecha 9 de abril de 1526 (fol. 157), con las siguien-
tes palabras: “Confirmantur et renovantur literae Garciae et Fratris Alberti Provincia-
lis Bethicae datae Patri Thomae Orthys fratribus euntibus in Novam Hispaniam cum
omnibus et singulis in eis contentis, ac praesertim quod non subiiciantur Vicario Gene-
rali Insulanorum a quo separantur et eximuntur in omnibus et subiiciuntur Provinciali
Bethicae; et datur authoritas provinciali super sibi subditos. Illi et, pro tempore, Vica-
rio Novae Hispaniae; et quo ex Provincia Bethicae duodecim et ex Provincia Hispaniane
viginti fratres voluntarios non priores, subpriores aut lectores actu, possint accipere re-
quisito, licet non obtento consensu suorum Provincialium. Datum Romae, 9 aprilis,
1526”, En MorTIEr; V, p. 341, n. 1.
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maban Remesal y Moya, ya que los franciscanos se embarcaron en 1523,
como se deduce de los documentos de la Casa de Contratacién de Sevilla,
donde se dice que no habiendo viaje directo entonces entre Espafia y Ve-
racruz “fray Martin de Valencia con tres [sic. por trece] franciscanos des-
tinados a la Nueva Espafia, rindié viaje en Santo Domingo [la Espafiola]
el afio de 1523”78

Es muy posible que fray Toméas Ortiz comenzara a preparar su expedi-
cion a finales de 1523 o principios de 1524 aunque no pudieron partir sino
hasta los primeros meses de 1526, debido a que la situacién politica de la
Nueva Espafia obligb a la corona a establecer un bloqueo con aquella region
hasta que se enviara un juez de residencia que pudiera clarificar la con-
trovertida situacién de Hernando Cortés y sus partidarios. El juez de resi-
dencia designado para este efecto fue el licenciado Luis Ponce de Leén, y
el padre Ortiz aprovechd el viaje de éste para embarcarse con él hasta la
Nueva Espaiia.

A juzgar por el nimero de religiosos reclutados por fray Toméas Ortiz pa-
ra la misién de México, podemos suponer que encontrd algunas dificultades,
pues de los 32 religiosos que el maestro general le habia autorizado sélo se
embarcaron siete. Estas dificultades, si hacemos caso a Remesal, provenian
méas que de los subditos, de los superiores que impedian a sus religiosos
abangonar el convento, frenando asi la verdadera euforia que existia enton-
ces para ir a América. Las cosas llegaron a tal punto que el mismo empe-
rador se vio obligado a intervenir escribiendo al maestro general de los do-
minicos, fray Silvestre de Ferrara (1525-28), en 1527, quien por cartas
certificadas y confirmadas por censuras “mandé a todos sus sibditos, que
ninguno disuadiese, impidiese o prohibiese a ningiin religioso el pasar a las
Indias a predicar y enseiiar la fe a los naturales, oficio tan propio de esta
sagrada religién [Orden] que por eminencia se llama de Predicadores™.?®

El resultado de ese “estira y afloja” fue que sélo siete religiosos pasaron
a Indias; Davila Padilla consigna sus nombres:?°

... se ofrecieron voluntariamente al viaje cinco
padres de aquella religiosa Provincia [Espafial

18 Pyblicado por CastRo SEOANEs “Matalotaje, pasaje y camaras...” MH.; IX,
(1952), pp. 53-74. Aunque los franciscanos partieron rumbo a la Nueva Espafa en 1523
no llegaron sino hasta el mes de junio de 1524, por la escala en la Espafiola.

19 Remesar; lib. I, c. XVII, n. 1, Al parecer esta lucha con los superiores para que
dejasen partir a sus stbditos a las misiones de América continué por muchos ainos,
pues en las Actas del Capitulo General de Roma de 1571 se lee lo siguiente: “Item.
Admonemus reverendos provinciales omnesque prelatos regnorum Hispaniae, ut omne
studio et charitatis zelo favore curent his, qui ed colligendos praedicatores ad conver-
sionem infidelium mittendos fuerint distinati, et sub inteminatione divini iudicii pro-
hibemus, ne fratres ad hoc idoneos et illuc proficisci desederantes, impediant, quoniam
diversarum partium relatione compertum habemus, messem illic esse multam, operarios
autem paucos. Quod si opportunum iudicaverint, aliquem conventum designent, in quo
profecturi ad indos eorum linguam addiscant, tempore saltem quo classis et itineri ne-
cessaria praeparantur, super hoc eorum conscientias onerantes”. REICHER; V. p. 126.

20 DAviLA Papinra; C. Introductorio.
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que fueron:

fray Tomds Ortiz, hombre de mucha virtud y respeto,
que vino por vicario de todos,

fray Vicente de Santa Ana,

fray Diego de Soto Mayor,

fray Pedro de Santa Maria y

fray Justo de Santo Domingo.

v tres de la Provincia de Andalucia [Bétical:

fray Pedro Zambrano,

fray Gonzalo Lucero (didcono) y

fray Bartolomé de Calzadilla (lego).

Los cronistas dan cominmente el 2 de febrero de 1526 como fecha de
salida de los religiosos, quienes llegaron con brevedad a la Espafiola donde
permanecieron algunos meses, debido a una averia que tenia la nave en la
que viajaba el licenciado Ponce de Leon®* Esto permitié a fray Tomas Or-
tiz hacer patente a los dominicos de la Espafiola sus privilegios y proyectos
para fundar en México una nueva provincia distinta de la vicaria de las An-
tillas, logrando con ello que algunos religiosos, antiguos amigos y compafie-
ros suyos, se unieran a la expedicién, consolidindose asi un poco mais la
mentalidad y con ello el enfoque que tendria la nueva misién. Entre éstos
pasaron fray Domingo de Betanzos y algunos otros como fray Diego Ra-
mirez y fray Alonso de las Virgenes y un novicio llamado fray Vicente de
las Casas, haciendo un total de doce religiosos, niimero ciertamente mas
simbélico que real, ya que sin duda pasaron méis, como veremos adelante.

Una vez que la nave del licenciado Ponce de Leén estuvo reparada para
zarpar, todos se embarcaron en tres o cuatro navios, segiin refiere Bernal

Diaz del Castillo.??

2. En vispere del glorioso precursor de Cristo

La llegada de los dominicos a tierras mexicanas estd marcada por algunos
hechos oscuros en que se vieron envueltos. Verdad o leyenda, tratemos de
clarificarlos en las paginas siguientes.

Las crénicas de los dominicos, a excepcién de la de Davila Padilla que
no pretende hacer historia sino edificar piadosamente, se esfuerzan por dis-
tinguir dos hechos con absoluta nitidez: la llegada de los dominicos a Ve-
racruz con el licenciado Ponce de Ledon por una parte, y por otra su entrada
en la ciudad de México en fecha distinta de la del licenciado.

21 Dice REMESAL que la nao en la que venia el licenciado Ponce de Ledn con los re-
ligiosos no parecié a propdsito para volver a mavegar y tuvierom que esperar hasta ilti-
mo‘s’Ide mayo para que se aderezara otra, que fue la de un tal Juan de Lerma. Lib. I,
c. , n. 3.

22 Diaz pEL CastiLro; c¢. CXCI, “...se puso en jornada (Ponce de Leén) y viaje
con tres navios, que esto no se me acuerda bien se eran tres o cuatro, y con buen tiem-
po que hizo llegé al Puerto de San Juan de Ulia, y luego se desembarcé y se vino a
ia Villa de Medellin”.
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Fray Juan Bautista Méndez** deja la cosa en términos vagos al decir que
los dominicos llegaron casi al mismo tiempo que el licenciado Ponce de Leén,
“con poca diferencia”. En cambio Remesal, y sobre todo Cruz y Moya adop-
tan una actitud casi apologética, queriendo demostrar que no sélo no en-
traron los dominicos en la ciudad de México con Ponce de Leén, sino que
no pudieron hacerlo, alegando que no tenian tanta prisa como el juez de
residencia, que corrié la posta desde la villa de Medellin hasta México, sino
que viajaron a pie, como lo mandaban las constituciones.>*

La cuestién no tendria importancia si todo se redujera a querer a los
misioneros muy fieles cumplidores de su regla, pero la realidad era que
habia una molesta disputa entre fray Tomas Ortiz y Cortés, disputa a la
que los cronistas trataron de restar importancia por las serias repercusiones
que tuvo en los principios de la misién.

Por lo que se refiere a la fecha de llegada de los dominicos a tierras de
México, no hay inconveniente en aceptar la sefialada de 18 o 19 de junio de
1526, fundados principalmente en Bernal Diaz del Castillo y Remesal, que
coinciden.

En cuanto al segundo punto, o sea la entrada de los dominicos en la ciu-
dad de México, no parece muy clara, y se hace mas dificil porque falta do-
cumentacion.

Por una parte tenemos el testimonio del mismo Cortés, quien en una carta
que escribio al padre Loaysa, presidente del Consejo de las Indias, dice que
el padre Ortiz entré en la ciudad juntamente con el licenciado Ponce de
Ledén en 15272 Este dato lo confirma Bernal Diaz del Castillo afirmando

23 Escribe a fines del S. xvir su obra estd afin inédita.

24 Remesar; L. I, c. VII, n. 1; y Mova; L. I, ¢. VI, n. 61.

25 “Ya V.S. sabrd como vino de alld despachado con ciertos frailes dominicos un fray
Tomds Ortiz, y segiin yo he sabido y he sido certificado, él trabajé muche por se venir
en el tiempo en que S.M. tenia prohibido que no pasase ningin navio a las Indias
hasta que Luis Ponce de Leén partiese; a fin de me avisar y persuadir a cosas que
después pasaron entre su persona y la mia; y como pudo poner en efecto lo que desea-
ba, vino con el dicho Luis Ponce y entré con él juntamente en la ciudad de Temixti-
tlan (Tenochtitlan) y luego me fue a hablar, y representome lo que habia trabajado
en que nuestra visita fuera mucho antes; y tras de eso me certificé que Luis Ponce te-
nia provisiéon de S.M. para me prender y degollar y tomar todos mis bienes, y que lo
sabia de muy ciencia cierta como persona que venia de la Corte; y que porque él me
deseaba todo bien y acercamiento, y le parescia que aquello era muy al revez de lo que
yo merescia, me aconsejaba que para lo remediar, yo no rescibiese al dicho Luis Pon-
ce; y esto fue tantas veces, y con tanta insistencia y exhortaciones dicho, que bastara
mudar y ablandar un corazén de acero; y lo mismo trataba con los padres francisca-
nos con quien yo tenia mucha familiaridad para que me persuadiesen a que no resci-
biese al dicho Luis Ponce... Yo le respondi que bien podia S.M. hacer conmigo lo
que fuese servido con justicia o sin ella, porque yo habia de obedecer y cumplir su
mandato sobre todas las cosas y para efecto de ello dejando los obsticules que el dicho
fray Tomds me ponia; luego otro dia que entré en la ciudad de Temixtitldn recibia
al dicho Luis Ponce de Leén como a V.S. tengo escrito poco ha, y entonces no le hice
relacién de esta cosa porque me parecia que encarescia mi obediencia; y también por-
que yo creia que aquel padre, aunque me tuviese buena voluntad, me persuadia a su
propédsito mds con ignorancia que con saber lo que descia. El cual y los otros religio-
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que al dia siguiente de llegar el licenciado Ponce “. ..después de haber oido
misa, que se dijo en los mismos palacios, donde posaba el licenciado, con
mucho acato envié un caballero a que Illamasen a Cortés, estando delante
fray Tomas Ortiz, que venia por prior...”?®

Como se ha podido apreciar por la carta de Cortés al padre Loaysa, el
padre Ortiz se habia mezclado en una complicada maniobra politica, que-
riendo convencer a Cortés de no recibir al licenciado Ponce de Lebén porque
éste venia a “degollarle y tomar todos sus bienes.”

El asunto se complicé porque al poco tiempo de llegar el licenciado Ponce
de Leén murié sin poder tomar la-residencia a Cortés, lo cual dio qué ha-
blar, sobre todo a los enemigos de Cortés, propagindose la voz de que el
mismo Cortés habia envenenado al juez; y mas aGn cuando el sucesor que
habia nombrado Ponce de Leén, un tal Marcos de Aguilar, también murié
al poco tiempo.

Este triste hecho, que no hay que tomar sin matizar y corregir, explica
muy bien el silencio de los cronistas y su deseo de no querer ver mezclada
a la Orden en semejante escandale. De ellos el tinico que trata directamente
lo referente a fray Tomés Ortiz sin escatimar esfuerzos para demostrar que
las cosas pasaron de otra manera y que todo fue una ignominiosa calumnia,
es fray Juan de la Cruz y Moya, quien emplea una doble argumentacién,
histérica una y religiosa la otra. Esta defensa no carece de atractivo e inge-
nio, sin embargo parece fundarse mas en el terreno del derecho que en el
de los hechos, porque sus fuentes de informacién fueron escasas, entre ellas
la Historia de Bernal, publicada por un religioso mercedario que adulteré
la obra para hacer a su Orden de la Merced beneficiaria de ciertas prerro-

s0s que con él vinieron, son de mi bien tratados y hallaron tan buen acogimiento como
si fueran mis propios hermanocs, y en sus enfermedades fueron y son de mi y de los
de mi casa tan visitados como a mi me es posible. Y después el dicho fray Tomas
Ortiz determiné de ir a Espana como alld habri visto V.S, y comunicolo conmigo; y
segin me informaron, estando para embarcarse en el puerto, dondequiera que se ha-
llaba decia que yo habia muerto a Luis Ponce, y esto dijolo tan piiblico, que aunque
yo tenia mucha incredulidad de ello, se averigué haberlo muchas veces dicho, y aun-
que ello sea gran falsedad y levantamiento, no pude sino recibir pena que un hombre
teniendo apariencia de buen religioso, osase en su pensamiento y lengua tan gran mal-
dad, habiendo recibide de mi tan buenas obras, y mostrindome él a mi tan buena vo-
luntad, y aunque esto sea cosa que yo debiera dejar por vana y no dar parte a nadie
quiselo hacer saber a V.S, asi por ser aquel fraile de su Orden, y ser V.S. en ella
el mas preeminente para que le conozca, y no le fie cosa de que pueda venir infamia
a su religion. Los padres que aca quedan estan tan fuera de juicio en ver su desver-
gilienza y testimonio falso, que piensc yo que no (sic) se acabaria con ellos estar a su
obediencia... También envié a V.S. cierta declaracién que unos frailes franciscanos
hicieron acerca de lo que fray Tomds ordenaba y trabajaba para que yo no rescibiese
a Luis Ponce, porque vea que manas del diablo tiene aqueste padre, y con que nego-
ciacién le traia el demonio a mucha priesa. Suplico a V.S, lo vea y no reciba importu-
nidad con mi largo escribir.” Cuernavaca, 11 de enero de 1527. Cfr. Escritos Sueltos de
Herndn Cortes, citado por Cugvas; 1946, T. 1, c. VII, pp. 238-240.
26 Diaz peL CastiLro; c. CXCIL, y CXCIIL.
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gativas. Pero desgraciadamente los esfuerzos de Moya por reivindicar a fray
Tomaés Ortiz son insuficientes ante los datos que hasta ahora poseemos.?’

Seria bastante ilustrativo saber si los religiosos que venian con fray To-
mas Ortiz entraron también en la ciudad de México el mismo dia que él.
Para don Joaquin Garcia Icazbalceta, y asi lo creemos también nosotros,
fray Tomas entré solo con el licenciado Ponce adelantindose a los demas
religiosos, ya que algunos estaban enfermos, y tampoco es factible que to-
dos corrieran la posta con Ponce de Leén y el vicario.?®

Lo cierto es que los dominicos llegaron a la ciudad de México a finales
de julio de 1526, y no teniendo aiin casa donde vivir, los franciscanos los
hospedaron caritativamente en su convento, donde permanecieron unos tres
meses, hasta que por liberalidad de una familia Guerrero recibieron una
casa que ellos “adaptaron como convento, construyendose un pequefio tem-
plo, o por mejor decir capilla, destinada al culto piublico”, y que posterior-
mente quedé para casa de la Inquisicién.?®

Por lo que respecta a la vida de la mision en aquellos primeros meses
hemos de decir que fue desafortunada en verdad, pues la armada en la
que vinieron con Ponce de Ledn contrajo una enfermedad contagiosa, a
la que Bernal llama “modorra™, que hizo verdaderos estragos entre los viajeros
muriendo méas de 30 personas,® entre ellos algunos religiosos, segin
Davila Padilla fueron cinco, ademas de otros cuatro que se volvieron a Es-
pafia para recobrar la salud perdida (fray Pedro Zambrano, fray Diego
Ramirez y fray Alonso de las Virgenes, con fray Tomas Ortiz que tuvo que
retirarse por razones obvias). Dice ademas Remesal que de estos cuatro
ﬁltimos, dos de ellos, fray Diego Ramirez y fray Alonso de las Virgenes

“murieron en la mar antes de llegar a las 1s]as Bermudas™.

De este modo, en sélo siete meses la misién dominicana quedo reducida a
sblo tres religiosos o quizi algunos mas, pero s6lo conocemos los nombres
de tres de ellos: fray Domingo de Betanzos, fray Gonzalo Lucero que seguia

27 Es verdad sin embargo, en favor de Moya, que fray Tomas Ortiz no murié “amo-
dorrado” como afirma Bernal Diaz del Castillo, sino algunos afios mds tarde como Obis-
po de Santa Marta (Colombia). Por otra parte, hay que decir que Bernal en este pun-
to no es el historiador imparcial, sino el amigo de Cortés. Cfr. también: Garcia lcaz-
balceta, 1896, T. II, p. 369 ss.

28 GARCIA ICAZBALCETA: 1896, T. II, pp. 369-380. Ricarp encuentra la posicién de Icaz-
balceta inaceptable porque, segin él era poce probable que fray Tomds Ortiz, siendo
vicario de la misién la hubiese abandonado en Veracruz (1933, p. 33, n. 3). Pero ya se
ve que esto no representa una verdadera dificultad; ;no se encontraba fray Tom4és en la
Isla de Cubagua durante el asalto de Chiribichi?

29 DAviLA PapiLra; c. Introductorio.

30 CorTEs en su quinta Carta de Relacién de 3 de septiembre de 1526 dice: “mu-
rieron el mismo Ponce y treinta otras personas entre las cuales dos frailes de la Orden
de Santo Domingo, y hasta hoy hay muchas personas enfermas y de mucho peligro
de muerte, porque aun a algunos de los que acd estaban se pegdé y murieron dos per-
sonas de la misma enfermedad, y hay otros muchos que afin no han convalecido de
ella”.

31 REmesaL; L. I, c. VIIL
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siendo didcono y fray Vicente de las Casas, que fue uno de los primeros en
profesar en la provincia.®?

3. A la sombra de fray Domingo de Betanzos (1526-28)

En estas circunstancias es facil comprender que la misién no pudiera des-
empenar trabajos de indole apostdlica, y en realidad nada sabemos de las
actividades de los dominicos en los meses que siguieron al regreso de fray
Tomas Ortiz a Espafia, fuera del traslado a su nuevo convento, donde ade-
mas de la capilla se construy6 una segura carcel para los reos de la Inqui-
sicién, porque en aquel tiempo el oficio de inquisidor estaba ligado al del
vicario dominico, y asi siguié hasta el afio de 1571 en que se fundé el Tri-
bunal.*?

Por lo que se refiere al exiguo nimero de religiosos dominicos que queda-
ron en Nueva Espafia, que seglin los cronistas fue de sélo tres, hay indicios
para suponer que fueron mas de doce los que originalmente llegaron con fray
Tomas Ortiz, y que como ya hemos dicho, es muy posible que se insistiera
en un niamero simbélico para recordar a los 12 apéstoles, porque en el
libro antiguo de profesiones, hey perdido,® el primer novicio que hubo y
que profes6 en Nueva Espafia fue uno llamado fray Francisco de Santa Ma-
ria, el dia 18 de diciembre de 1526, de manos de fray Domingo de Betan-
zos; el segundo fue un hermano lego llamado fray Domingo de Santo Do-
mingo, quien profes6 también de manos de fray Domingo de Betanzos el
4 de abril de 1527, aunque es de notar que esta vez Betanzos se firma Vica-
rio Gereral, y con el mismo titulo dio la profesién al ya mencionado fray
Vicente de las Casas el 24 del mismo mes de abril:* El hecho es significativo,
pues indica que fray Tomas Ortiz no pretendia volver y por ello nombré a
Betanzos, no vicario en ‘“‘ausencia”, sino general.

Por lo que hace a las diferencias que hay entre las listas que dan Davila
Padilla y Jerénimo de Mendieta de los primeros dominicos, presentamos a

continuacién ambas listas, poniendo primero las semejanzas y después las
diferencias propiamente dichas, proponiendo la conciliacién entre ambas:

Dévila Padille Jerénimo de Mendieta

fray Tomas Ortiz fray Tomas Ortiz

fray Pedro de Sta. Maria fray Pedro de Santa Maria
fray Justo de Sto. Domingo fray Justo de Sto. Domingo

32 Dice Remesal que a fray Vicente de Las Casas por habérsele dado el hdbito en
la Espaiiola, los religiosos mozos que le alcanzaron ya muy mayer, porque llegé a los
85 anos de edad, le decian bromeando que le habian dado el hdbito en la nao en que
venian, cosa que €l buen viejo sentia mucho, REmesar; L. I, ¢. VII, n. 3.

33 Mova; L. I, e. XI, n. 170 y 171.

3¢ Libro de registro en donde se asentaban las Actas de Profesién de cada religioso,
con la firma del interesado y dos testigos, asi como la del Vicario.

35 RemesaL; L. I, c. VIL, n. 3,
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fray Pedro Zambrano

fray Gonzalo Lucero

fray Bartolomé de Calzadilla
fray Vicente de las Casas
fray Domingo de Betanzos
fray Diego Ramirez

fray Diego de Sotomayor

fray Vicente de Santa Ana
fray Alonso de las Virgenes®™
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LOS DOMINICOS EN LA NUEVA ESPANA

fray Pedro Zambrano

fray Gonzalo Lucero

fray Bartolomé de Calzadilla

fray Vicente de las Casas

fray Domingo de Bentazos

fray Diego Ruiz [;Ramirez?]

fray Domingo [;Diego?] de Sotoma-

yor
fray Vicente de Sta. Maria [;Ana?]
fray Toméas de Berlanga®’

En favor de fray Agustin Davila Padilla hemos de decir que fray Tomas
de Berlanga no fue a Nueva Espafia sino afios después, siendo provincial de
la provincia de Santa Cruz de las Indias.

4. La legendaria figura de fray Domingo de Betanzos

Cuando el padre Ortiz se fue y quedé como vicario general de la misién
fray Domingo de Betanzos, ésta adquiri6 mayor seguridad y firmeza gra-
cias a la recia personalidad de Betanzos que tan enorme influencia tendria
mas adelante en la direccién de la futura provincia de Santiago.®®

Este Domingo de Betanzos, que con el tiempo llegdé a ser casi una leyenda
para sus biégrafos, nacié en la ciudad de Ledn, Espafia, entre 1470 y 1480.
Estudié artes y derecho civil en la Universidad de Salamanca, donde alcan-
z6 los grados de bachiller y licenciado.

Aquejado de grandes inquietudes, peregriné por Francia e Italia donde,
aprovechando su estancia en Roma, pidié6 al Sumo Pontifice licencia para
retirarse a una ermita situada en la isla de Ponza, cerca de Néapoles. Con-
seguida la licencia alli permanecié por cinco afios, donde llevé una vida de
gran austeridad y penitencia. La salud minada le obligé a volver a Espaiia,
donde buscé a un viejo amigo de universidad llamado Pedro de Arconada.
Una vez en Salamanca se enter6 de que Arconada habia entrado en la Or-
den de Santo Domingo en el convento de San Esteban, alla va a buscarlo y
ante la insistencia de éste, viste también el habito de los dominicos, Como
signo de un nuevo estilo de vida cambia su antiguo nombre de pila, Fran-
cisco, por el de Domingo que llevé hasta su muerte.®®

Una vez ordenado sacerdote y habiendo cantado misa en el convento de
San Pablo de Sevilla, viaj6 a la isla Espafiola en 1513, donde permanecié
hasta su traslado a México en 1526, como hemos visto.

36 DAviLA Papmra; c. Introductorio.

37 MenpieTa; L. IV, . L

38 Ciertamente la ida de fray Tomds Ortiz no representé una gran pérdida para la
misién.

39 Fray Pedro de Arconada fue uno de los fundadores junto con el padre Hurtado,
de la ultrarreforma conventual de Espana. BELTRAN de HEeRrEDIA; 1939, pp. 147.161.
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Betanzos fue hombre de recia voluntad, inflexible quiza, amante de la vida
religiosa y sobre todo de las observancias. Con fuerte tendencia al ascetismo,
se someti6 a rigurosos ayunos y penitencias y a la vida de soledad como
afios atras lo habia hecho en la isla de Ponza. En México edificé un con-
vento de estricta observancia en el pueblo de Tepetlaoztoc, donde gustaba
de pasar largas temporadas cultivando la tierra, practicando severas peni-
tencias y dedicado a largas horas de meditacion.

Estas innegables cualidades propias de un padre de la antigua Tebaida
le granjearon a Betanzos el respeto, si bien no siempre la estimacion de sus
contemporaneos; con ese prestigio logré una gran influencia entre los prin-
cipales jefes de la colonia, tanto civiles como eclesiasticos, como lo fueron
el virrey Mendoza y el propio obispo fray Juan de Zumarraga.

Ya hemos mencionado cémo Betanzos es atin hoy, para algunos historia-
dores, tema de controversia por las exageradas afirmaciones que hizo sobre
los indios, tanto antillanos como mexicanos; sin embargo, hemos de decir
que esta reticencia no sblo se dirigia hacia los indigenas sino también a los
criollos, por lo menos en cuanto a su aptitud para la vida religiosa.*®

No es raro, pues, que al quedar Betanzos al frente de la misién dominica-
na de Nueva Espafia y encargado de la formacién de aquellos pocos religio-
s0s, en su mayoria novicios, contagiara su espiritu monacal; ni tampoco es
de extrafiar -.que con los afios, apoyada en el prestigio y autoridad de Be-
tanzos, llegara la misién a crear un estilo de vida considerado mas tarde
como modelo y ejemplo para todos los tiempos.

Una de las primeras medidas que tomé fray Domingo de Bentazos fue
pedir al vicario de los franciscanos, Fray Martin de Valencia, que en caso
de que él llegara a faltar se encargara de los novicios dominicos para que
no se quedaran “huérfanos”, y les mandara uno o maéis sacerdotes mientras
llegaban mas dominicos de Espafia. No hubo oportunidad de que esto su-
cediera porque al poco tiempo dio el habito a alguna gente de Espaha, ya
que como hemos dicho, Betanzos sélo encontraba en los espafioles las cua-
lidades necesarias para la vida religiosa y sacerdotal, por eso todos los do-
minicos que en un principio se establecieron en Nueva Espafia fueron es-
pafioles. salvo rarisimas excepciones. De ahi que todo intento de formar
clero indigena, como lo pretendieron los franciscanos en Tlatelolco, no tuviera
siquiera visos de posibilidad entre los dominicos. Fue precisamente Betan-
zos quen mas influyé en el obispo Zumarraga para que se abandonara la
experiencia del Colegio de Tlatelolco.

Entre los religiosos que por entonces tomaron el habito se encontraban
cuatro de los que Moya consigna los nombres: fray Pedro de Molina, fray

40 La fuente principal de los autores que han escrito sobre fray Domingo de Betan-
zos ha sido la Historia de DAviLA PADILLA, que a su vez esti basada en un esbozo
biogrifico que hizo el fiel discipulo de Betanzos, fray Vicente de l.as Casas.

Algunas obras sobre Betanzos: A. M. Carrefo; Fray Domingo de Betanzos; B.
BierMANN; “Die Anfange der Dominkanertitigkeit in Neu-Spanien und Peru”; y J.
CaBAL; Betanzos.
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Bernardino de Tapia, fray Domingo de Santa Maria y fray Diego Marin,
hermano lego este dltimo y gran colaborador de Betanzos.*

El espiritu religioso en el que Betanzos formaba a los novicios nos lo re-
fiere Davila Padilla en su Historia. Dice asi:

... introducialos en el temor de Dios, que es principio de Sabiduria; y subialos
luego al amor, que hace dejo de la voluntad propia, puesta y resignada en la
divina. De aqui decia el santo [Betanzos] que nacia la heroica virtud de la
obediencia, con que un hombre deja su querer al ageno, sacrificando la mds
estimada riqueza suya, que es la libertad. Y ponderaba mucho esta virtud refi-
riendo maravillosos ejemplos de aquellos padres santos de Egipto...

Procuraba también aficionar a sus hijos al tesoro de la voluntaria pobreza...
por esta causa nunca quiso admitir rentas ni tener haciendas, aunque con impor-
tunos ruegos le ofrecian los ciudadanos de México gran cantidad de dinero y
posesiones, con cuya renta se sustentasen los religiosos. El buen gobernador
Alonso de Estrada ... dio al convento de Santo Domingo cuatro pueblos que es-
tdn fundados en la laguna para que tributasen en pescado fresco, lo que habian
de tributar en dinero y maiz a otro encomendero; los pueblos eran: Cuitlahuac,
Mezquic, Zumpango y Xaltoca. Y nunca el bendito padre quiso esta propiedad
ni regalo, porque le parecié el pescado fresco regalada comida, y el apropiarle
pueblos al convento tuve por ofensa de su pobreza. Mas seguridad y perfeccién
le parecia vivir de la mendicidad; y enviaba sus frailes por las calles de dos
en dos con arquenas al hombro que pidiesen la comida por amor de Dios.. .42

Para tener bien a raya el cuerpo, ensehaba el santo quitarle la comida super-
flua, y el suefio demasiado; aconsejando la moderacién particularmente en las
cenas, y el regalo de la oracién para irla entreverando con el suefio.

Los pensamientos deshonestos, decia, que se habian de huir con presteza, y
sin mirarles a la cara; por que la curiosidad humana y el mal inclinado natural
de todos, no nos pusiesen gana de volverles a mirar segunda vez.

Las palabras maliciosas, y mds ain cuando la malicia fuese menos honesta,
decia que ni se habfan de decir, ni tampoco se habian de entender cuando se
oyesen; sino hacerles un semblante de sordos, y un corazén de piedra.t3

Ademis de estas pricticas, que podriamos llamar “tradicionales” por re-
flejar en gran parte el estilo de la época, Davila nos relata algunas particu-
laridades que fray Domingo instauré en la provincia de su propia cosecha,

41 Mova; L. I, c. XIII, n. 211.

42 Es muy interesante el comentario que el mismo Ddvila hace sobre este pasaje:
“Ya se acabé esto —dice— porque la tierra se ha ido estrechando y los indios se han
ido acabando y con ello las rentas de los encomenderos. Ya nos ayudan con buena
voluntad y por amor que nos tienen, porque harto hacen los herederos y sucesores de
tan principales padres, con sustentar con menos renta, el mucho punto y honra que
heredaron. La misma necesidad hubiera obligado a nuestro buen padre fray Domingo
de Betanzos si mas hubiera vivido, a que admitiera, y ain procurase labores de pan,
como agora las tenemos para nuestro sustento. Pero no por eso se pierde la alabanza de
nuestra santa pobreza, que sustenté la mendicidad el tiempo que fue posible”. lib. I,
c. X. Esto lo escribié Davila Padilla hacia el afio 1590, es decir, apenas cuarenta afios
después de la muerte de Betanzos. Recuérdese ademads, que Ddavila profesé en la Orden
en 1580, por lo que su testimonio es de gran valor al referirnos estos interesantes datos.

43 DAviLa Papicra; L. I, ¢ Xo
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practicas que en la época en que escribia Davila eran ya desusadas y de las
que sélo que daba el recuerdo. Davila dice que:

los frailes vestian una jerga gruesa que se hacia entonces, con menos cuidado
que agora, ... era el sayal muy tosco y las ropas toscas y angostas...

Esta pobreza y desabrigo del cuerpo no hallaba consuelo ni refugio en la co-
mida ... en tiempo del santo Betanzos, era receta de salud llevar a un fraile
enfermo una racién de huevos, cuando el prelado conocia su debilidad o enfer-
medad.

En el andar a pié hubo muy grande rigor, porque cualquiera religioso que
hubiese de hacgr camino iba a pié, ahora fuesese viejo, ahora mozo, ahora sibdito,
ahora prelado.4t

Por otra parte las circunstancias no podian ser méas favorables a la roman-
tica idea de Betanzos de hacer una provincia “monacal” en territorio de
misién, en la cual la observancia y la piedad claustral fueran el objetivo
fundamental para la santificacién personal, pero donde el dinamismo de una
vocacién apostélica estaba ausente, En la mentalidad de Bentazos los gran-
des cuestionamientos apostélicos que presentaba la Nueva Espafia en orden
a la evangelizacién no habia podido penetrar ni tampoco queria que penetra-
ran los muros del convento y perturbaran aquella paz casi “paradisiaca” de
los religiosos.

Ninguna actividad apostdlica de los dominicos se descubre durante los
afios de 1526 a 1528. Esto es muy comprensible, en primer lugar por la
mentalidad reinante, y en segundo lugar por la escasez de personal, ya que
s6lo dos o tres eran sacerdotes. En cambio fray Domingo de Betanzos si
ejercité su oficio de inquisidor, y asi de febrero de 1527 al mes de agosto

de 1528 se conservaron 17 procesos efectuados por él, y todos por el delito
de blasfemia s

Es evidente, pues, que la actividad de Betanzos en Nueva Espafia presen-
taba una linea diametralmente opuesta a la de su antiguo vicario en las
Antillas fray Pedro de Cérdoba, y hasta las coincidencias que podemos apre-
ciar en ambos, tales como la de no aceptar pueblos tributarios para susten-
tarse, no pasaban de serlo sélo externamente, pues los principios basicos de
esas actitudes eran muy distintos; en fray Pedro de Cérdoba se trataba de
un rechazo a la injusticia institucionalizada en nombre del evangelio, en

44 DAviLA Papicra; L. I, c. X,

45 Mariano CUEVAS que vio los archivos nos dice que los procesos formados por Be-
tanzos se distinguen por la rapidez que les imprimian su cardcter y sus nervios, sin
que por ello puedan llamarse ni precipitados ni injustos. Sustancialmente dichos pro-
cesos constaban de: acusacién, las mas de las veces del Fiscal Sebastidn de Arriaga;
declaracién de testigos; confesién de los acusados sentencia y constancia del cumpli-
miento. Las penitencias consistian en obras pias y de humillacién; V, gr.: peregrinacién
a pie y descalzo al santuarioc de Nuestra Sefiora de los Remedios, llamada entonces de
la Victoria; limosnas para obras pias y los costos del proceso. Cuevas; I, p. 247, c.
VII. En estos procesos ayudaban a Betanzos ademéas del clérigo Diego Torres, los fran-
ciscanos Fuensalida y Motolinia.
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cambio para Betanzos era cuestibn de mayor o menor pobreza, sin juzgar
si la encomienda fuera o no una injusticia, que por otra parte él aceptaba
como institucién legitima. Lo mismo podriamos decir de la actitud ante el
indio; mientras en las Antillas hay confianza para el indigena en lo que
respecta a la fe y a la libertad, para Betanzos fue el recelo la ténica que en-
marcé las relaciones entre él y los indios, pese a que él encontraba mejores
prendas en los indios mexicanos.

Se trataba de una verdadera oposicién de actitudes, fruto de una diversa
concepcion del medio dominicano; lo que para los dominicos de las Antillas
fue la quaestio; para los de la Nueva Espafia se convirtié en meditatio.

A finales de mes de agosto de 1528 la misién esperaba ain refuerzos de
Espaiia, y aunque Betanzos habia concedido el habito a algunos espafioles,
como ya se ha dicho, y el nimero habia aumentado quizd a una docena,
ann no habia sacerdotes suficientes ni siquiera para poder formar un con-
vento de acuerdo con el niimero que exigian las constituciones de la Orden.

Remesal dice que a principios de 1527 se juntd en Espafia una misién de
40 religiosos que debian ir a la Nueva Espafia, pero que estando ya los
religiosos para hacerse a la mar, el emperador hizo merced del gobierno de
la provincia de Santa Marta (Colombia) al capitin Garcia de Lerma, y
de la de Venezuela a los alemanes Enrique Alfinger y Jer6nimo Sayller. Y
que parecié al Consejo repartir con esos dos gobernadores los religiosos
dominicos que estaban apercibidos para la Nueva Espafia, y que ellos no se
opusieron, porque les parecié que en todas partes podian ejercitar su voca-
cién, y asi dieron 20 a los alemanes, cuyo prelado fue fray Antonio de
Montesinos, que entonces se hallaba en Espafia, y a quien ademas del cargo
de vicario de los religiosos, el emperador le dio el titulo de protector de
indios. Los otros 20 se dieron para la provincia de Santa Marta, y como
entonces era tierra nueva, dice Remesal, “parecié al Consejo no enviar los
religiosos a cobrar experiencia, a ella, de las cosas de los castellanos y na-
turales, sino darles por prelado a quien la tuviera muy bastante del natural
de unos y otros. Y hallindose a mano el padre fray Tomas Ortiz, le rogd
mucho el Presidente de Indias fray Garcia de Laysa, que pues todo era
servicio de Dios y de las almas, fuese a aquella jornada, que él, procuraria
enviar los religiosos a la Nueva Espaha con persona tal que supliese bien
su falta” .46

Aceptando estos datos de Remesal como verdaderos, debemos decir que
hay méas de algfin punto que no es muy convincente, En primer lugar Re-
mesal dice que una expedicién de 40 religiosos estaba a punto de partir
rumbo a la Nueva Espaifia; sin embargo, el cambio repentino del destino de
los religiosos asi como la presencia de fray Antonio de Montesinos, nos hace
pensar que se trataba mas bien de una misién que éste preparaba a la Tierra
Firme, no ya con espafioles sino con alemanes, ademas de que esos cambios
“a qltima hora” no eran muy frecuentes, y menos tratindose de tan con-

46 REMEsAL; L. 1, ¢. XVII, nos. 3 y 5.
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siderable nimero de religiosos y sabiendo que en México se necesitaban
refuerzos para apuntalar la precaria misién.

Tampoco la némina de fray Tomas Ortiz como vicario de los de Santa
Marta nos parece obra de la casualidad, como lo pretende Remesal*” sino
mas bien una maniobra clara de fray Garcia de Loaysa, presidente del Con-
sejo de Indias, para alejar a Tomas Ortiz de Nueva Espafa y evitar nuevas
fricciones con la autoridad. Dice Davila Padilla que fray Tomas Ortiz envié
a Nueva Espafia siete religiosos,*® lo que idicaria que aquellos 40 religiosos
no estaban destinados a México, sino que los ahi destinados eran tGinicamente
los siete.

47 El Dr. Caracciolo PARRA en su Historia de la Provincia Dominicana de San An-
tonio compuesto por fray Andrés de Mesanza, apunta: “1529. Febrero. En este mes pi-
saron tierras colombianas en Sta. Marta, los primeros 21 dominicos, todos sacerdotes.
El dia preciso no lo se. Todos los autores y documentos dicen que vinieron en la expe-
dicién de Garcia de Lerma, y éste llegé el 20 de aquel mes. Con los dominicos vinie-
ron algunos otros clérigos seculares. El reverendo padre fray Tomds Ortiz era el prela-
do de todos (sin ser jamds obispo), y ademds protector de los indios (j). He aqui
los nombres de los dominicos: fray Tomds Ortiz, que murié en la Espafiola tres afios
después, fray Pedro Zambrano, etcétera. Este ultimo, tdnico superviviente de los que
dejaron México con fray Tomds Ortiz, y al parecer inseparable compafiero de fray
Tomas.

48 DAviea Papmea; L. I, ¢. XV.






II. Periodo de controversia

La lucha por la preponderancia en la formaciéon
de la provincia (1528-1532)

1. Dos vicarios en conflicto

Fray Garcia de Loaysa, en su papel de presidente del Consejo de las In-
dias, queriendo reponer los 40 religiosos enviados a Santa Marta y Vene-
zuela, y que supuestamente debian venir a México, envié en 1528 un gru-
po a las 6rdenes de fray Vicente de Santa Maria, y que segiin Davila venia
enviade por el maestro general Silvestre de Ferrara en calidad de vicario
general® Para Remesal, en cambio, y para Moya que le sigue, se trataba
de 24 religiosos que el emperador quiso enviar para reponer a los quitados,
y entonces Loaysa encomendd la misién a fray Vicente de Santa Maria, que
era natural de Tordehtmos, en tierra de Campos, hijo del convento de San
Esteban de Salamanca en el que profesé el 29 de abril de 1510. El presi-
dente del Consejo le dio cartas del maestro general de la Orden, donde le
nombraba vicario general de los religiosos “que juntase”, dandole igual-
mente autoridad para regirlos como verdadero prelado suyo en mar y tie-
rra, en Espafia e Indias, a dondequiera que estuviesen, y esto venia confir-
mado por letras de Su Santidad Clemente VII (1523-34) .2

1 DAviLa Pabirra; lib. I, e. XV. La proximidad de la fecha en que llegé este reli-
gioso a Nueva Espafia con relacién a la primera misién, fue lo que muy posiblemente
indujo a error a fray Jerénimo de MENDIETA.

2 Remesar; lib. IT, c. I, nos. 1 y 5.
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Aparte la cuestion de si los religiosos venian como reposicién o era una
nueva misién en parte formada por fray Tomas Ortiz y también por fray
Vicente de Santa Maria,® sabemos que ya en el mes de agosto estaban en
la ciudad de México, porque conforme al libro de profesiones el dia 9 fray
Vicente dio la profesién a fray Jerénimo de Santiago de ese mes de agosto
de 1528, firmandose ya vicario general.*

Segin Remesal los religiosos se embarcaron en San Lacar de Barrameda
a principios de 1528, llegando al puerto de la Vera Cruz por el mes de oc-
tubre del mismo afio, después de haber luchado contra las tormentas y
nortes del Golfo de México, todavia poco conocidos. Con este motivo, o por
no llegar a tiempo los navios, o por desembarcar destrozados de las tormen-
tas y enfermos del mal tratamiento de las borrascas, el vicario Santa Maria
dejo a 16 de los religiosos en convalecencia y él se adelanté6 con otros
siete “de mas entera salud y fuerza” a la ciudad de México, donde fueron
recibidos por fray Domingo de Betanzos con gran alegria.

El hecho tiene su interés, pues si por una parte sabemos que el vicario
Santa Maria llegé a México a principios de agosto de 1528 o quizi un po-
co antes, el dato que nos proporciona Remesal al decirnos que una vez lle-
gado, se dirigi6 a México con siete religiosos dejando a los 16 restantes
en €l puerto de Veracruz esperando a restablecerse o a que llegasen... nos
hace pensar que se trataba de aquellos siete religiosos que nos dice Davila
Padilla que fueron enviados “por industria y mano de fray Tomis Ortiz”;
por lo que mas bien se trataria de dos grupos distintos, uno con Vicente de
Santa Maria por junio o julio, y otro mas tardio, compuesto de 16 religiosos.

Abhora bien, la llegada de Santa Maria con el titulo de vicario general
parece haber representado una seria dificultad en la misién, pues Betanzos
tenia el mismo titulo. Remesal trata el hecho con cierta indiferencia, ha-
ciéndonos creer que todo era cuestién de mero formulismo burocratico, y
que hasta el mismo Betanzos propuso que sblo hubiese una cabeza al frente
de la misién porque “habia ya nimero [suficiente] de religiosos en el con-
vento y parecié a los mayores hacer forma de comunidad y elegir cabeza
que los gobernase como prelado suyo inmediato, y acordaron por consejo
del padre Betanzos que no era bien por entonces que hubiese mis de wuno,
vy que el vicario Santa Maria, que era vicario general, fuera también pre-
lado de Santo Domingo de México; con este parecer procedieron a la elec-
cién candnica y escogieron tiempo y lugar, eligieron uniformemente por su
prelado al dicho padre fray Vicente de Santa Maria, que desde aquel dia
ejercié su oficio y con él recibié a los 16 religiosos que se habian quedado
en el Puerto™.®

3 Un dato méas que confirmaria nuestro aserto sobre la dificultad en aceptar el testi-
monio de Remesal sobre los cuarenta religiosos destinados a Nueva Espafia seria preci-
samente que los religiosos enviados después por el Presidente del Consejo de Indias
llegaron antes que los que debian venir primero.

4 Mova; lib. I, c. XV, n. 238.

5 RemesaL; lib. II, c. I, n. 6. Esta eleccién se hizo posiblemente antes de la llegada
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Esto quiere decir que el titulo de vicario general de fray Vicente de San-
ta Maria no fue discutido por nadie, ya que venia confirmado por cartas del
maestro general y hasta del papa, y quiza la eleceién de que nos habla Re-
mesal seria la de prior del convento de Santo Domingo de México, que eso
es lo que quiere decir “prelado inmediato™.

Déavila Padilla no parece hacer esta distincién de cargos, y segiin él “el
vicario no quiso retener la prelacia de la provincia, sino que libremente los
padres de ella procediesen a una eleccién canénica, conforme a las letras
que para esto tenia del general de la Orden, y segn la autoridad plenaria
del Papa Adriano VI, que estaba concedida para tierras nuevas y usada en
la Isla Espaiiola®; de esta eleccion saldria elegido el padre Vicente de San-
ta Maria.®

El asunto no parece claro por las divergencias entre Davila y Remesal,
para el primero el cargo mismo de vicario general es puesto en entredicho,
y el segundo parece indicar que es el cargo de prior lo que se somete a elec-
cion. Asi puestas las cosas, habria que preguntarnos por qué si Santa Ma-
ria habia sido nombrado vicario general de la misién por el presidente del
Consejo, por el maestro general de la Orden y el papa, debia someterse a
eleccién, lo que era privativo de las congregaciones y las provincias. En
nuestra opinién es Remesal quien esta mas cerca de la verdad al decirnos que
se trataba dé elegir prior del convento, para lo cual el vicario bien podia
traer provisiones del General, concediéndoles elegir, ya que al ser el pri-
mer prior no les correspondia en derecho, sino que debia ser nombrado
directamente por el provincial o el general. Betanzos no estaba de acuerdo
en que fueran distintas personas las que ocuparan los cargos de vicario y
superior del convento, sino que fuera Santa Maria el tinico y absolute su-
perior, y asi la eleccién “de forma” recay6 en el mismo vicario general.

A pesar de todo las cosas no quedan bien claras, y algunos datos nos
hacen pensar que no se trataba de cuestiones administrativas. Remesal, que
de los cronistas es el mas ponderado, trata la eleccién con gran circuns-
peccién; en cambio Davila nos hace una patética relacién de los hechos
diciendo que los vicarios Betanzos y Santa Maria no cesaban de ponde-
rarse sus respectivas cualidades, rogiandose mutuamente la aceptacién del
cargo. Al parecer estas muestras tan efusivas de afecto y humildad no tu-
vieron lugar mas que en el deseo de Davila, ya que el resultado de aquel
“dialogo” fue la expulsién de Betanzos a Guatemala, como lo atestigua una
carta de la segunda audiencia en 1531.

En efecto, el vicario Santa Maria traia algunas ideas particulares sobre la
misién, ideas que de ningin modo podian conciliarse con las de Betanzos,
cifradas en la observancia estrecha de la vida religiosa,

En primer lugar debemos decir que Betanzos no sélo era gran amigo de

a Veracruz de los dieciséis religiosos a que se ha hecho mencién, ya que no parece
probable que se hiciese sin contar con un nimero tan abundante de religiosos.
8 DAviLA Papipra; lib. I, ¢. XV.
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los religiosos franciscanos, con quienes se comunicaba frecuentemente, sino
que ademas parecia estar plenamente conforme con el estatuto impuesto por
la necesidad, y que habia hecho de la Orden franciscana la Gnica respon-
sable activa de la evangelizacién, mientras Betanzos podia dedicar todo su
tiempo a formar a sus novicios en el espiritu monacal de su ermita urbana.
El vicario Santa Maria no aceptaba esta manera de concebir la vida re-
ligiosa, y menos atin que los franciscanos hubieran adquirido ya un gran
numero de casas mientras que ellos s6lo tenian el convento de Santo Do-
mingo de México. La idea de Betanzos sobre este punto era bien concreta,
pues queria que los religiosos vivieran en un gran convento en donde pu-
diera darse un perfecto cumplimiento a las constituciones, y sobre todo a
las practicas de observancia como lo eran, entre otras, la recitacién solemne
del oficio divino, o sea cantado, y que sin disminucién del espiritu de dis-
ciplina pudieran salir los religiosos una vez por semana, de dos en dos, a
predicar por los pueblos cercanos. Los recién llegados con Santa Maria eran
de otra opinién: para ellos los religiosos debian vivir entre los indios en
pequefias casas o conventos, y aunque esto fuera perjudicial a la “solemni-
dad” de la observancia, iba sin duda en beneficio de la evangelizacién.

Tampoco en lo politico coincidieron Betanzos y Santa Maria pues éste
desde su llegada se puso del lado de la catastréfica primera audiencia que
sustituyé a Cortés en el gobierno de la Nueva Espafia,” y que tantos dolores
de cabeza proporcionara al obispo Zumirraga y al conquistador, de quienes
era intimo amigo Betanzos.

En opinién de Santa Maria, Zumarraga daba demasiada importancia a
los indios, los que se sustraian asi de la autoridad de la audiencia, como
lo escribié en 1528 al padre Loaysa, cardenal y obispo de Osuna, quejan-
dose de los franciscanos y del mismo Zumaérraga:

Los religiosos [franciscanosl tienen demasiada influencia sobre los indios; y
aunque estd bien que el obispo proteja a los dichos indios, nunca vivird en paz
con la Audiencia, si el les sustrae de la autoridad. Los miembros de la Audien-
cia han siempre tratado bien tanto a los espaiioles como a los indigenas, pero
ellos se quejan porque no pueden soportar la justicia. Yo admiro la paciencia
con la que la Audiencia ha soportado la insolencia de los religiosos francisca-
nos. Y yo suplico a Vuestra Sefioria de decirles que tengan un comportamiento
mejor para con nosotros; ellos no nos quieren por que nosotros nos negamos a
predicar en el mismo sentido que ellos. Ademas impiden a los indios que vengan
a trabajar a nuestra casa. Lo cual prueba su falta de caridad, porque ellos ya
tienen diez o doce en todo el pais, y nosotros no tenemos afin una sola.?

7 La Primera Audiencia se fundé el 13 de diciembre de 1527, pero entré en fun-
ciones hasta el 9 de diciembre de 1528, integrada por Nufio Beltrdn de Guzmén, pre-
sidente; Juan Ortiz de Matienzo, Diego Delgadillo, Diego Maldonado y Alonso Parada
como Oidores. Todos ellos enemigos de Cortés. Duraron en funciones hasta el 9 de
enero de 1531.

8 Carta de fray Vicente de Santa Maria al obispo de Osma, de 1528. Citado (en
francés) por IcazBarcera en: Fray Juan de Zumdrraga, p. 49, n. 2.
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Esta carta nos hace recordar la tonica politica de un fray Tomas Ortiz,
de quien el vicario seria ciertamente amigo y hasta cierto punto heredero
del espiritu “anticortesiano”; sin embargo, este documento mas que ninguna
otra cosa es antifranciscano. Y apoyédndose en la autoridad de la Audiencia
quiere recuperar politicamente el tiempo perdido.

Con estas diferencias Betanzos y Santa Maria se enfrentaron violentamen-
te. Betanzos veia en el nuevo vicario al destructor de la observancia y del
espiritu religioso, y Santa Maria en Bentazos el principal obsticulo para
sus proyectos dado el prestigio del fundador, por lo que “le eché a Gua-
temala’.®

Aunque las nuevas medidas adoptadas por Santa Maria no podian tomarse
como un cambio radical en orden a la evangelizacién y defensa de los in-
dios en un estilo “antillano”, eran ciertamente un avance, por lo menos en
cuanto a una mayor actividad.

Santa Maria, con la ayuda de varios religiosos y hasta de la misma au-
diencia, comenzé a poner manos a la obra de su proyecto expansionista. Lo
primero fue enviar algunos religiosos al pueblo de Oaxtepec, a diez leguas
de la ciudad de México, para que tomaran casa y al mismo tiempo apren-
dieran la lengua mexicana y doctrinaran a los indios. Poco después se fun-
dé casa en Chimalhuacan-Chalco y la de Coyoacan, y en breve tiempo se fun-
daron otras mas*® También el nimero de religiosos fue creciendo, y como
afirma Remesal, para 1531 contaba la Provincia con mas de 50 frailes.*!

En un principio el apostolado tuvo escasa organizacién, concentrandose
sobre todo en la regién central del pais; Valle de México, Puebla y Morelos.
Sin embargo poco a poco la presencia de los franciscanos que ocupaban
desde afos atras las mas importantes localidades de esas zonas fue obligando
a los dominicos a buscar nuevos territorios en donde los franciscanos no les
pudieran hacer competencia, y comenzaron a desplazarse hacia el sur. Ejem-
plos de este despliegue son las fundaciones de Iziicar y la de Antequera
(Oaxaca) entre los afios 1528 y 1529.®2 Otra fundacién que data de este
tiempo es la atribuida a fray Domingo de Betanzos en Guatemala durante
su destierro, pero cuyos origenes no son muy claros.'®

9 En la carta de la Segunda Audiencia de 1531 se lee: “El Vicario de dicha Orden
(fray Vicente de Santa Maria) va a esos reinos; sospéchase que a negociar cosas del
presidente y oidores pasados y otros tales. Nos dicen que ha habido diferencias entre
él y el prior de una parte, y de otra un fray Domingo de Betanzos, persona muy cali-
ficada que tiene gran reputacién en esta tierra y mucha conformidad con los francis-
canos. Echdronlo a Guatemala”. Acl. Patronato Real. Est. 2. Caj. 2 legajo s/s citado
por: Paso Y Troncoso; II, p. 35.

10 DAviLa Paprirra; lib. I, ¢, XV,

11 Remesar; lib. I, ¢. I, n. 6.

12 Sobre la fundacién de Izhcar, fray Jer6nimo de Mendieta dice es de 1528 o 29.
Menpiera; lib. IV, c¢. I, y sobre la de Antequera Burgoa conservé en su Palestra
Historial el acta del cabildo de Antequera por la que se donaba el terreno para fundar
convento en aquellas regiones a 24 de julio de 1529. Aunque la construccién defini-
tiva del convento se llevé a cabo hasta 1533. Burcoa; P. H., c. V.

13 Hay datos ciertos acerca de la presencia de Betanzos en Guatemala, pero en
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Los esfuerzos que el vicario Santa Maria hacia por difundir su Orden y
darle una nueva fisonomia pujante y exitosa, se vieron grandemente debili-
tados por sus “‘errores” politicos, al enemistarse con los franciscanos y el
obispo Zumarraga, ademas de su apoyo a la primera audiencia, con lo que
los dos obispos de la Nueva Espafia (Zumaérraga y el dominico fray Julian
Garcés, obispo de Tlaxcala) no podian estar satisfechos en modo alguno.
Los dos escribieron a la Corte quejandose mutuamente de su conducta poco
religiosa, en los términos siguientes:

De las cosas mas importantes acd es la reformacién de las Ordenes mendi-
cantes de que S. M. suplicamos, se provean religiosos reformados de las islas, a
donde guardan la religién ad ungiien en la Orden de Santo Domingo, y aqui no
tanto, que en la Orden de San Francisco no hay mas que pedir. De manera que
como algunos de los mas principales de la Orden de Santo Domingo acd lo
piden, y a nosotros nos han informado y claramente lo vemos, cumple para la
peticién de nuestra Orden en esta tierra que vengan de la misma orden nuestra
de la Espaficla o de las Lslas de San Juan a los visitar segin la forma sancta
de vivir que alld tienen: Ad modum Christi; quod vidimus et manus nostrae
tractaverunt cum illic essemus. Las personas que nos parecen hibiles, entre otras
cuyos nombres no mos ocurren, e idoneos para visitar y reformar, son los que
aca se seiialan; fray Antonio de Montesinos; fray Tomdis de Berlanga; fray Bar-
tolomé de las Casas; fray Diego de Acevedo.1¢

Esta carta es un documento de extraordinario valor, ya que por él cono-
cemos que no sélo en la mentalidad de los obispos Zumarraga y de modo
especial Garcés, existia una tendencia a la concepcién apostdlica de la vo-

cambio no los tenemos para comprobar la fundacién de que hemos hablado, y no po-
demos apoyarnos mds que en conjeturas. La afirmacién que hacen de ella los cronistas
y en especial Remesal proviene de que anos mas tarde hubo entre las diversas érdenes
mendicantes una lucha para alegar la primacia sobre el territorio y su derecho a evan-
gelizar. Y asi Remesal no sélo no se contenta con reclamar para los dominicos la
primacia, sino que también establece fechas de llegadas para los demas religiosos.
DAiviLa PapiLrA nos dice que al llegar Betanzos a Guatemala “le dieron casa y la
ordené en forma de convento, aunque por entonces no se recibieron novicios, hasta el
afio 1538 que volvieron a Guatemala tres fundadores de México”. lib. I, ¢. XV. Po-
demos decir que Betanzos fue a Guatemala pero sin intenciones de quedarse alli
por mucho tiempo, sino mds bien en espera de volver a México tan pronto como las
circunstancias se lo permitieran, de otra manera no se entiende por qué no quiso acep-
tar novicios. Sabemos también que el obispo Zumairraga para manifestarle su apoyo, le
invistié con autoridad episcopal, envidndole como su vicario para que “visitara iglesias,
distribuyera plata para cédlices y ornamentos, levantara iglesias y las erigiera en parro-
quias y quitara y pusiera en ella curas y sacerdotes que las sirvieran y administraran,
obligando con censuras y entredichos a los inobedientes y rebeldes a sus mandatos”.
RemesaL; lib. II, c. III, n. 2. Sabemos igualmente por Remesal que Betanzos usé de
esa autoridad de visitador episcopal poniendo un cura y quitando otro en la villa de
Salvador, segiin parece por un escrito que estaba en los archivos de aquella ciudad
fechado el 17 de junio de 1530.

14+ Carta de los Illmos. Sefiores don fray Julidn Garcés, obispo de Tlaxcala y don
fray Juan de Zumdérraga electo obispo de México, a un noble sefior de la Corte, con-
sejero de los reyes, con fecha en México a 7 de agosto de 1529. aci, citado por

Cuevas; 1946, I, pp. 511-512.
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cacién dominicana en la linea méas pura de fray Pedro de Cérdoba, sino
también al interior de la mision, una linea que no se identificaba ni con las
exigencias ulirarreformistas de Betanzos ni con las politiquerias de Santa
Maria, y a la que sin duda se debié en gran parte el nuevo espiritu apos-
tolico que se registra en los primeros afios del vicario Santa Maria. Los
hombres propuestos para la reforma hablan por si mismos. Se trataba de una
reforma, pero no de una ultrarreforma, ya que el auténtico movimiento mi-
sional partié de la reforma savonaroliana, donde la predicacién de la pa-
labra y las observancias se encontraban perfectamente armonizadas. Esta
reforma a la que se refieren los obispos provenia del descontento en que
tenia Santa Maria a muchos de estos religiosos, incluso a algunos partidarios
de la linea de Betanzos que en esto coincidian con los llamados ‘“‘antilla-
nos”, aunque una vez mis por diferentes principios. El vicario habia acep-
tado pueblos tributarios, concedidos por el gobernador de la audiencia, y
mas ain, habia comenzado la construccién de un convento que al decir de
los oidores de la segunda audiencia era “el mas sumptuoso en cantidad que
quantos hay en esos reinos”.*s

Es un complejo niicleoc de tendencias el que nos presenta la misién domi-
nicana de Nueva Espafia en este periodo de controversias y discrepancias,
en donde cada tendencia lucha por sobrevivir y hasta por imponerse, en un
juego de tendencias contrapuestas.

2, Betanzos y la autonomia de la provincia

Al parecer, las quejas de los obispos encontraron eco favorable no sélo
en las autoridades de la Corte sino en las de la Orden. Por su parte los re-
ligiosos de la Espafiola, al saber de las intenciones y propésitos de los obis-
pos de la Nueva Espafa, asi como de algunos religiosos con los que se co-
municaban, vieron la posibilidad de recuperar los territorios misionales que
tan héibilmente fray Tomas Ortiz habia sustraido de su jurisdiccién al for-
mar una vicaria independiente. La coyuntura no podia ser mejor, ya que
entonces los religiosos de la Espafiola estaban trabajando por realizar el pro-
yecto que desde 1518 {fray Pedro de Cérdoba habia intentado, o sea la crea-
cién de una provincia de Indias independiente de Espafia; y como la me-
dida de enviar un visitador no era todo lo radical que ellos pretendian fray
Tomas de Berlanga se embarca rumbo a Espafia para hacer una peticién
formal al Capitulo General que debia celebrarse en Roma en junio de 1530,
consiguiendo un éxito rotundo en su embajada, ya que el Capitulo acepté
la creacién de la provincia de las Indias con el nombre de provincia de
Santa Cruz, como se lee en las mismas:

Aceptamos el convento de Santo Domingo de Puerto Rico, en la isla de San Juan,

15 Carta de los oidores de la segunda audiencia de México a la Emperatriz, de 30
de marzo de 1531, en Paso Y Troncoso; II, p. 51.
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y el convento de Santo Domingo de Puerto de la Plata en la isla Espanola asi
como el convento de Santo Domingo de México, en la Nueva Espafia.l®

Y agregaba:

Aceptamos igualmente los conventos constituidos recientemente y los que en
lo sucesivo se construyan en las islas occidentales, descubiertas en el afio de 1492,
y en la Nueva Espafia, y en las tierras descubiertas recientemente, para la Pro-
vincia de la Santa Cruz, declarando que estos conventos quedan separados de la
Provincia de Bética, y pueden elegir un provincial, el cual no podrid ser reelegido
inmediatamente después de haber cumplido su primer cuadrienio; y cuando se
elija al provincial, queremos que estando todo el Capitulo, sea confirmado por el
provincial antiguo, sin embargo por ahora instituimos como provincial para este
primer cuadrienio al padre fray Tomds de Berlanga, con toda la autoridad que
tienen los provinciales en sus Provincias, a tenor de nuestras Constituciones, que-
riendo que esta Provincia goce de todas las gracias y privilegios, como lo hacen
las demds provincias de nuestra Orden.?

Esta trascendental determinacién del capitulo general no tardé en hacerse
sentir con todo su peso en la Nueva Espafia. Por lo pronto aquel privilegia-
do estatuto de independencia respecto de la Espafiola quedaba sin validez,
y més aun, se establecia un nuevo tipo de relacién entre Santo Domingo y
la Nueva Espafia, al depender el convento de Santo Domingo de México,
y todos los que en el futuro se pudieran establecer, de la autoridad del Pro-
vincial de la Espafiola o nueva provincia de Santa Cruz. Esto suponia que
todo superior, para ser confirmado en el cargo y poder ejercerlo, debia ser
aprobado por la autoridad de la Espafiola, como de hecho sucedid, porque
tan pronto como se pudo la provincia de Santa Cruz celebré su primer ca-
pitulo provincial y entre los acuerdos que se tomaron uno fue el designar
prior y comunidad al convento de Santo Domingo de México, con lo que se
cred un conflicto muy serio, y en el que tuvo que intervenir incluso la
autoridad de la audiencia de México.

Pese a la unidad de fondo que conserva el relato de estos hechos en las
crénicas, las diferencias que existen de una a otra son notables y ademas
los errores cronolégicos hacen maéas dificil el ralato ya de suyo complicado.
Es un hecho que todos los cronistas tratan de evitar aquellas cosas que en
su opinién van en desdoro de las personas en juego, o bien de la misma
Orden; por ejemplo Davila Padilla no relata detalles, y deja en una abso-
luta imprecision lo referente a fechas: Remesal, mas completo sin duda,
corrige aquellas cosas que en su opinién debjan enmendarse, y por dltimo
Cruz y Moya, que aunque sigue en todo el esquema de Remesal, en algunos
puntos también le corrige, aunque injustamente.*®

16 ReicHERT; V, p. 228.

17 RErcHERT; V, p. 228.

18 Para la exposicién de este relato hemos adoptado la versién de Remesal por ser
la mis completa y documentada, y sélo nos referimos en nota a los otros para apuntar
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Remesal comienza su exposicién diciendo que Betanzos se encontraba en
Guatemala cuando recibié un urgentisimo mensaje del vicario Vicente de
Santa Maria, en el que le rogaba encarecidamente que fuera luego a verle
y que dejara todo y que se pusiera inmediatamente en camino para México,
porque habia peligro en la tardanza y que alli le explicaria para qué lo
necesitaba. Recibida la noticia, Betanzos se puso en marcha hacia México,
encontrando en el camino a Pedro de Alvarado que iba a Guatemala a
tomar posesién de su gobernacién, a donde entré a principios de abril de
1530, porque a los 11 del mismo mes y afio presenté sus despachos ante el
cabildo e hizo juramento.*®

Entre las personas que acompafiaban a Pedro de Alvarado rumbo a Gua-
temala venia un sacerdote llamado Francisco Marroquin (mas tarde primer
obispo de aquella Iglesia), a quien Alvarado nombré cura de la ciudad el
3 de junio de 1530, entrometiéndose en asuntos que no eran de su compe-
tencia. El dato es importante para Remesal, ya que gracias a él y a otros
trata de establecer la fecha de la salida de Betanzos rumbo a Méxice, y asi
dice que “cuando Alvarado entré en la ciudad de Guatemala, Betanzos ya no
estaba alli, porque incluso si no se cree —dice Remesal-— que se encontra-
ron en el camino y que Betanzos no estaba en la ciudad cuando entré Al-
varado, es cierto que el 3 de junio ya no estaba, porque asi como tuvo au-
toridad para conferir el curato a Antonio Gonzalez, y lo mandé bajo pena
de excomunién,” también diera titulo de cura a una persona tan benemé-
rita como era el licenciado Marroquin, sin que el adelantado (Pedro de Al-
varado), alcaldes y regidores le nombraran y el licenciado Marroquin hi-
ciese juramento como lo hizo el tres de junio de 1530, aceptando el cargo
de cura y predicador”. Ademas, sigue Remesal, “que si Betanzos hubiera
estado atin en Guatemala para entonces, los vecinos de la ciudad no se
hubieran quejado de la falta de predicador y se hubieran ahorrado los 150
pesos oro que asignaron al licenciado Marroquin por tal oficio”. Y por ul-
timo cita Remesal una informacién que se hizo por orden de la audiencia
de Guatemala, el 2 de marzo de 1556 cuyo original él vio, y en el que se
memoraban las excelentes obras del obispo Marroquin, donde muchos testi-
gos dicen y el obispo escribié de su mano que entré6 (en Guatemala) tres
meses después que salié6 de alli el padre Betanzos, Por tanto si Marroquin

las diferencias que dan alguna luz o completen los datos. Los textos que emplearemos
estdn tomados respectivamente de: REmEesavr; lib. I, ¢. IV, V y VIII. DAviLA PapILLA;
Iib. I, ¢. XVII. Mova; lib. I, c¢. XXII, XXIII, nos. 328 a 347.

19 Segin Davila y Moya, el vicario hizo saber a Betanzos el porqué de su llamado,
notificindole las intenciones de Berlanga. También conviene aclarar que mientras Be-
tanzos se encontraba en Guatemala, Pedro de Alvarado tuvo que ir a Espaha para
deshacer algunos cargos que le habian hecho sus enemigos. De alld volvié con el titulo
de gobernador de la capitania general de Guatemala, y plenamente justificado; pero
en México, las autoridades le detuvieron para arreglar cuentas que tenia pendientes
sobre unos “quintos” del rey; de manera que fue hasta abril de 1530 cuando entré en

Guatemala.
20 Cfr. Supra. Nota 13 - y Remesar; lib, II, ¢. III, n. 2.
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entr5 con Alvarado el mes de abril de 1530, Betanzos debié salir a mas
tardar a principios de febrero del mismo afio y de haber llegado a Mé-
xico a principios de febrero de 1531, como afirma Davila Padilla, signi-
ficaria que tard6 un anio en llegar

La razén por la que el vicario Santa Maria solicitaba con tanta urgencia
a Betanzos, y en esto concuerdan los tres, era para enviarlo a Roma para
que aclarase la situacién de la vicaria, asi como lo decidido en el capitulo
general sobre la sujecion que debian guardar a la nueva provincia de Santa
Cruz, y finalmente obtener la autonomia nuevamente para la vicaria de
México.

Ya hemos dicho cémo por este tiempo la provincia de Santa Cruz celebré
su primer capitulo provincial®®* nombrando prior para el convento de Santo
Domingo de México a fray Francisco de San Miguel, quien habia recibido
el habito de manos del padre fray Pedro de Cérdoba. Al enterarse de esto
el padre Santa Maria habia adelantado la salida de Betanzos a Espafa, quien
llegé alla, segin Davila, después de un buen viaje, habiéndose embarcado
por el mes de mayo de 1531.

Parece oportuno que antes de seguir adelante con los relatos hagamos
un alto para tratar de aclarar en lo posible.

Lo que en un primer momento salta a la vista en esta compleja situacién
es el cambio tan repentino, por parte del vicario Santa Maria con relacién
a Betanzos, al hacerlo su hombre de confianza de la noche a la manana,

21 Moya no parece muy convencido con estos argumentos de Remesal, y en su opi-
nién Alvarado nombré cura a Marroquin, no el 3 de junio de 1530, sino el 11 de
abril del mismo afio, basindose en el testimonio de Gil Gonzilez Davila a quien da
todo crédito porque “este autor —cito a Moya— que escribié el Teatro Eclesidstico
indiano, fue archivista del rey, y escribié su historia de las iglesias de Indias, arre-
glada conforme a los instrumentos del archivo real”. Ademds dice Moya que la fecha
del 3 de junio citada por Remesal, presenta dificultad, porque por aquel tiempo Be-
tanzos aun estaba en Guatemala de acuerdo con el Acta de 17 de junio de 1530, por
la que se certificaba que Betanzos privé del curato a Francisco Herndndez de la Villa
de Salvador (acta que consigna Remesal). Esto probaria que, o Alvarado se adjudicé
la autoridad eclesidstica nombrando cura a Marroquin, o que no hizo caso del ben-
dito padre Betanzos. Moya elude el problema diciendo que todo debe ser una equivo-
cacién de fechas o de imprenta, porque de lo contrario Remesal se contradiria, ya
que él mismo admite que ya no estaba en Guatemala el 3 de junio, y luego cita el
acta de 17 de junio. Pensamos que a Remesal no se le escapé un error asi, dado lo
meticuloso de sus investigaciones, aunque tampoco se excluye el error, sino que mas
bien las cosas deben ser entendidas como sigue: Remesal no dice que Betanzos estu-
viera presente cuando se levanié el Acta por la que se hizo la deposicién del cura Fran-
cisco Herndndez, y el acta lleva precisamente la fecha del dia que se levant$, lo cual
se pudo hacer dias después. E] asunto no es claro de todos modos y habria que dar su
parte de verdad a Moya; o, bien pudieron ser las cosas muy distintas, de modo que
Betanzos no hubiera vuelto en un primer intento a México por la via de Guatemala
sino por la del mar, como da a entender la carta, ya citada de 1531, de los Oidores a
la emperatriz, y luego, que por las dificultades de la navegacién hubiese vuelto por
Guatemala. Mientras no tengamos otro nuevo dato sobre el particular, que aporte al-
guna luz, preferimos la tesis de Remesal.

22 Sobre las Actas de los Capitulos Provinciales de la Provincia de Santa Cruz, no
se ha conservado nada en los archivos de la Orden en Roma.
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como si €l fuera el Gnico capaz de “salvar” a la provincia de las pretensiones
de los de la Espaifiola, actitud extrafia y que no parece logica ni aceptable.

Por otra parte se recordara que en la carta del 30 de marzo de 1531 de
los oidores de la segunda audiencia a la emperatriz, informaban cémo fray
Vicente de Santa Maria habia partido para Espafia y c6mo Betanzos habia
sido echado a Guatemala por las diferencias que habia tenido con él y con el
prior (lo que nos indica que ya para entonces eran cargos diferentes), y
también shi se asienta: “...e dicenos por muy cierto que de alla [Guate-
mala] es ido a esos reinos por la via de Panamdi, que ya es navegable por
allf con facilidad, a dar cuenta a sus superiores de lo que pasa: dicenos que
tiene grandes calidades para prelado en estas partes”.??

Esta carta nos aclara dos puntos importantes: primero el que fray Vi-
cente de Santa Maria ya no estaba en México a finales de marzo, y segundo,
que Betanzos tampoco habia llegado de Guatemala para esas fechas, por
lo que no pudieron verse y el didlogo que se cruzé entre ellos no pasé de
ser pura ficcion de los cronistas, quienes con una fuerte dosis de buena
voluntad quisieron suplir la realidad en este punto porque el propésito de
Betanzos, como hemos visto, era el de ir a Roma, pero no enviado por
Santa Maria, sino a quejarse de las arbitrariedades del vicario.

Podriamos aceptar que Betanzos hubiera ido a Europa por la via de Pa-
namd, lo cual facilitaria en mucho las explicaciones, sin embargo, si hemos
de dar crédito a Remesal que cita el libro de profesiones y dice que Betan-
zos da la profesién a fray Pedro de Llano, con el titulo de Vicario General
en ausencia de Santa Maria, las cosas se vuelven enormemente complicadas.

En el plano de la hipétesis, Betanzos pudo enterarse en Panama de lo
ocurrido en la Espafiola, y de cé6mo se habia creado la nueva provincia, y
eso le hizo regresar a México bien por la via maritima o bien por tierra,
y eso explicaria la tardanza de su regreso. Pero tratar de encontrar una
explicacién al titulo de vicario general de Betanzos es algo muy dificil, y
por ahora sélo quedariamos en el plano de la conjetura. ;Una medida po-
litica de Santa Maria, que asi pretendia granjearse a los prelados y a un
sector fuertemente partidario de Betanzos? ;Seria esa la carta que le mandé
a Guatemala con tanta prisa?

De todas maneras Betanzos no dura mucho en el cargo de vicario, ya que
en el libro de profesiones se consigna que en el mes de septiembre fray
Reginaldo de Morales es quien da la profesién a fray Francisco de Aguilar
firmando como vicario general, lo cual nos indica que la salida de Betanzos
para Europa fue en el mes de agosto de 1531.

De este modo tenemos resuelto, al menos en parte, el problema cronolé-
gico, aunque quedan muchas lagunas atin en el campo de las motivaciones.

Al llegar a México el nuevo prior de Santo Domingo fray Francisco de

23 Carta de la segunda Audiencia de 30 de marzo de 1531, en Paso Y TroNcoso;
1I, pp. 51-52.
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San Miguel con los otros religiosos asignados desde la Espafiola,?* no hubo
entendimiento con los que antes tenian “libertad”, pues estos ultimos alega-
ban que no constaba la derogacién de los titulos antiguos por los que aquella
vicaria seria independiente en las bulas y cartas testimoniales que traia San
Miguel, lo que provocé una gran discusién en la que no era posible un acuer-
do; a tanto llegaron las cosas que unos y otros optaron por llevar el asunto
ante la audiencia, que era ya la segunda.®® Esta fallé6 a favor de los recién
llegados con el consiguiente disgusto de los partidarios de la libertad, quie-
nes en prueba de reprobacién se salieron del convento con el consiguiente
escandalo.®® Esto sucedia en el mes de octubre de 1531, porque en el mes
de septiembre de aquel mismo afio el vicario general en México era fray Re.
ginaldo de Morales, como ya hemos asentado, al dar la profesién a fray
Francisco de Aguilar, y en el mes de noviembre es ya fray Francisco de
San Miguel quien la da a fray Juan de Hinojosa, con el titulo de prior.
Por lo que respecta a la salida del vicario Santa Maria rumbo a Espafa,
no parece necesario complicar el relato esperando a la llegada de fray Fran-
cisco de San Miguel para buscar un “pretexto” decoroso y sacarlo de la
escena, como lo pretende Davila y los deméis cronistas, sino que las cosas
pueden explicarse mas o menos ficilmente porque la presién que sobre &l
hacian los prelados de la Nueva Espafia se fue haciendo mayor: por otra
parte la nueva provincia de Santa Cruz se preparaba para tomar posesion
de la vicaria de México, y por ultimo los choques que tuvo apenas llegé la
segunda audiencia a tomar posesién de su oficio. Sobre este ultimo punto
podemos mencionar otra vez la carta de los oidores de la segunda audiencia
a la emperatriz, que nos refiere un hecho singular que bien podria tener
su réplica en la actitud que Zumarraga tomé con la primera audiencia, el
texto, aunque un poco extenso, nos proporciona datos muy interesantes:

El demonio que le parecié que debia dar orden en alglin desasosiego de
semejante calidad, encaminé, cémo el alguacil mayor prendiese un esclavo del

24 Los cronistas daban como cosa cierta que entre los religiosos que llegaron con
fray Francisco de San Miguel se encontraba el famoso fray Bartolomé de Las Casas,
pero gracias a las investigaciones del padre Benno BIERMANN se aclara el hecho di-
ciendo que no fue factible esta aseveracién de los anteriores, pues por una de las
cartas de Las Casas, fechada en 1531, sabemos que entonces era prior en el periodo de
1530-33, en el convento de Puerto de Plata en la Espanola. En “Zwei Briefe von
Fray Bartolomé de Las Casas”. arp. IV (1934) 187.

26 La Segunda Audiencia fue fundada el 12 de junio de 1530 y la integraron don
Sebastidn Ramirez de Fuenleal, obispo de Santo Domingo de la Espaficla, como presi-
dente; Juan Salmerén, Alonso Maldonado, Francisco Ceynos y Vasco de Quiroga, como
QOidores. Entré en funciones el 10 de enero de 1531 y duré en ellas hasta el 13 de
noviembre de 1535, fecha en que llegé el primer virrey, don Antonio de Mendoza, a
la Nueva Espana.

26 Davila Padilla dice que el vicario Vicente de Santa Maria “consulté con los
religiosos y hasta con los franciscanos y los letrados, y que todos le dijeron que tenia
obligacién de defender por oficio la Provincia de su exempcién de que gozaba...”
Sin embargo, esto no pudo ser, porque para entonces ya el vicario Santa Maria habia
salido de Nueva Espana.
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licenciado Delgadillo e fué en una calle y el dicho esclavo se le fué retrayendo
de manera que con su retraer se entré en el cementerio de Santo Domingo y el
dicho alguacil lo trujo por los cabezones a la cdrcel de lo cual incontinenti
los frailes dominices vinieron a nos informar dello a los cuales dijimos que lo
proveeriamos: y nos proveimos que el licenciado Salmerén fuese otro dia, que
era domingo, a la dicha casa e se informase de cémo habia pasado la dicha
prision para no tomar pendencia de poca cosa: con esta determinacién se fueron
a visitar la carcel el licenciado Quiroga e Ceynos e por lo acordado entre nos-
otros no visitaron el dicho esclavo e ya que se salian sin lo visitar llegd a ellos
un clérigo con una carta e poco comedimiento diciendo que nos mandaba el
prior e vicario de Santo Domingo que dentro de tres horas restituyésemos a la
iglesia el dicho esclavo, no lo haciendo que procederia contra nosotros en forma,
lo cual hizo con todo desacato que pudo e por evitar que no subcediese otra
cosa como la pasada disimulamos e interpusimos cierta apelacién por razén del
breve término negando prencipalmente no ser juez e lo que mas convino alegar;
informados otro dia del lugar donde fué sacado parecié aunque era cementerio
que debia gozar de inmunidad e porque la cosa era de poca calidad e por no dar
lugar a mas desacato, juntos en el acuerdo enviamos a llamar al dicho vicario e
al prior y al eleto porque viesen lo que pasaba e asi estando solos nos quejamos
dellos del descomedimiento que habian hecho sobre una cosa tan liviana e de
tan poca importancia... manddmosles restituir el preso certificindoles que lo
haciamos por ser cosa liviana e les avisamos que habiamos de dar dello cuenta a
vuestra majestad para que supiese cémo nos trataban, e cémo hacian aqui un
monasterio ques el mds sumtuoso en cantidad de cuantos hay en esos reynos
porque tiene alas e cuerpo de iglesia mayor que ninguno que halld haya e las
oficinas e dormitorio dél conforme a esto, que ha sido una gran superifluidad, e
aunque cerca dello no hemos hecho informacién estamos certificados que ha sido
harto trabajo para los naturales...27?

Vistas asi las cosas creemos que el vicario Santa Maria tuvo por muy
conveniente volver a Espafia y quizd aclarar personalmente la situacién,
pues sabia que en la peninsula se le acusaba de revoltoso y desobediente,
y por lo mismo de inobservante; alli se le habia informado que una de las
razones por las que se habia aprobado la anexién de la vicaria de México
a la nueva provincia de Santa Cruz habia sido precisamente el procurar un
mayor control sobre las misiones y los misioneros.”®

Ahora, si retrocedemos un poco, encontramos que con la salida del vicario

27 Paso Y TroNcoso; II, pp. 49-51. El escdndalo a que se refieren los Oidores
es el acaecido en el afio 1530, el 7 de marzo. Zumarraga puso en entredicho a Nufio
de Guzmain por violar la inmunidad del convento de San Francisco.

28 Al parecer también en la vicarfa de Santa Marta, recientemente fundada por fray
Tomas Ortiz, se sintieron los efectos del centralismo de la provincia de Santa Cruz y
de su Provincial fray Tomds de Berlanga, segiin se deduce en una nota de los regis-
tros del maestro general con fecha 30 de septiembre de 1530; “Se concede licencia a
fray Tomds Ortiz de la Provincia de Bética, para que pueda venir a Roma a tratar
asuntos que tiene con el Rev. Garcia de Loaysa... en lo cual no sea impedido por
ningin inferior”. Cfr. acop. Series IV. vol. 24, fol. 130v.
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Santa Maria®® desaparece también de la escena la tendencia “politiquera’
por él representada y en cierto modo heredada del conocido fray Toma
Ortiz, quedando casi frente a frente los dos actores de la vieja dialéctica
la observancia representada por su paladin Betanzos, y la vida apostélic:
con los reformadores antillanos al frente.

Betanzos queda a cargo de la vicaria s6lo por unas semanas, y aunque per
sonalmente estaba de acuerdo con la austeridad de vida llevada por los re
ligiosos de la Espaiiola, no lo estaba en cambio con su metodologia misional
De ahi que él quisiera arreglar las cosas a su manera, y al encontrarse nue
vamente reivindicado ante las autoridades, se embarca rumbo a Espafia mu:
posiblemente a mediados de agosto, un mes antes de la llegada de los reli
giosos de la Espanola.

Después de estos incidentes los cronistas se olvidan de la provincia y d
los religiosos que quedaban en México para volcar todo su interés en e
viaje de Betanzos y los trabajos que pas6 en Europa ante el maestro gene
ral y el mismo capitulo general para tratar de la autonomia de la vicaria
Por eso existe una gran laguna en lo tocante a la vida que llevaron los do
minicos en México durante los afios de ausencia de Betanzos, desde finale:
de 1531 hasta mediados de 1535, fecha en que triunfante y fortalecido, re
gresa Betanzos de Roma para emprender una nueva etapa en la vida de I:
Orden en México.

29 Segun Remesal, Vicente de Santa Maria, o desisti6 en Espana de su empresa o
bien no pudo ya realizarla “por haber muerto en el camino”, el hecho es que ya no
volvemos a encontrarle. A su salida de México algunos religiosos le acompaiiaron
también.



II1. El triunfo de la observancia

La ereccion de la provincia de Santiago de México

(1532-1535)

Para esclarecer los hechos que dieron el triunfo a Betanzos al erigirse en
provincia independiente la vicaria de Nueva Espafia con el titulo de pro-
vincia de Santiago de México, hemos dividido este capitulo en dos incisos,
en el primero trataremos de las actividades del mismo Betanzos en Europa
en pro de la independencia, y en el segundo lo relativo a las actividades de
los dominicos en México en ese mismo periodo, y trataremos de suplir en
algo el silencio de las crénicas.

1. BETANZOS EN EL VIEJo MunDO

A. En la Cueve de Maria Magdalena

Si Betanzos sali6 de México a mediados del mes de agosto de 1531, muy
posiblemente lleg6 a Espana a finales de septiembre o principios de octubre
de ese mismo aiio.

Davila Padilla, que en este punto es la fuente para los demas cronistas
dice que Betanzos, al llegar a Espafa, tocé puerto en San Licar de Barra-
meda, v que de ahi se encaminé a Sevilla con su compaiiero fray Diego Ma-
rin, desde donde emprendio las 500 leguas que le separaban de Roma, y las
hizo siempre a pie y viviendo de la mendicidad buscando su pan de puerta
en puerta, Y para ir mas libre —continia Davila— encargé a un mercader

119
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que iba a Roma algunas cosas tipicas que le habia dado la provincia para
que se las presentase al Sumo Pontifice en prueba de obediencia. Y como
era gran devoto de la Magdalena, al llegar a Marsella, dos leguas antes de
llegar a la Cueva de la Santa, las quiso recorrer de rodillas, lo que le llevd
seis dias y le produjo muchas heridas y llagas. Alli se quedé dos dias y des-
pués parti6 para San Maximino, donde esta el cuerpo de Santa Maria Mag-
dalena; alli pasé otros dos dias con no menos devocién y lagrimas que en
la cueva; después continué su camino hacia Napoles, donde se encontraba
el maestro general Pablo Butigella, quien sufria una grave enfermedad, asi
que Betanzos “hallélo enfermo, y contentose entonces de verle quedando para
espacio de salud el tratar negocios. Holgose el General de ver un religioso
que lo fuese tanto en todo; agradecidle sus trabajos y caminos, y haciale
favor con esperanzas de mostrarsele en todo lo que pidiese”; y a peticién
de fray Diego Marin, el maestro general mandé a Betanzos bajo precepto
formal que nunca volviese a caminar de rodillas o descalzo.?

Aunque este primer encuentro con el maestro general prometia tanto para
la realizacién de los planes de Betanzos, las cosas cambiaron repentinamente
porque la enfermedad del general se agravé y éste murib el dia 9 de octubre
de 1531.

El capitulo general se convocé para la pascua del Espiritu Santo del
ano signiente, por lo que Betanzos se vio obligado a esperar en los conven-
tos de Italia hasta la fecha en que habia de celebrarse el capitulo.

Este es el relato que hace Davila Padilla, y aunque es ciertamente muy
sugestivo, no deja de tener algunas fallas cronolégicas que lo hace dificil de
aceptar en su totalidad, pues si Betanzos salié6 de México a mediados de
agosto, como propone Remesal, y una navegacién rapida le condujo a Es-
pafia a finales de septiembre o principios de octubre, ;eémo pudo recorrer
esas 500 leguas y mas contando las que hay de Roma a Napoles, en tan
pocos dias ya que el maestro general murié en octubre 9? y eso sin afiadir
los dias que pasé en la cueva de la santa.

Esto plantearia la alternativa de que habria que recorrer las fechas tanto
de salida como de llegada al méaximo, y atin asi no seria facil explicar o
hacer coincidir los relatos.?

A esto hay que afiadir que el capitulo general se programé en circuns-
tancias muy especiales, pues seis dias después de la muerte del padre Bu-

1 DAviLa Paprcra; lib. I, c¢. XVIIL

2 DAviLa Papira; lib. I, c. XIX, dice que “Betanzos quiso esperar un afio al Capi-
tulo General y no tratar sus asuntos con el Vicario de la Orden, para que tuvieran mis
fuerza (!) y autoridad; y tampoco quiso tratar con el Papa para ensefiarnos que tene-
mos prelados en la Orden”. Pero ya se ve que esta piadosa interpretacién sélo puede
tomarse como una justificacién de lo que Betanzos no hizo o no pudo hacer. Asimismo,
la “entrevista” en Ndpoles con el general enfermo, y el favoer que éste le prometia, pa-
rece tener la intencién de confirmar que la causa de fray Domingo era justa y por ello
recibfa la aprobacién de los prelados. Es muy probable que Betanzos quedara muy
poco tiempo en Espafia o bien que se dirigiera directamente a Italia por la via del mar
dejando para el regreso a Espana la peregrinacién a los lugares de la Magdalena.



III. EL TRIUNFO DE LA OBSERVANCIA 121

tigella, el 15 de octubre confirmaba Clemente VII, por medio de la bula
Cum acceperimus, vicario “interim” de la Orden al procurador general fray
Juan Feynier,® quien precipité la eleccién del maestro general, contra las
constituciones que preveian que si moria el maestro general después de la
festividad del arcangel San Miguel (29 de septiembre), el capitulo no debia
celebrarse antes de dos afios, es decir, no antes de 1533 en este caso; sin
embargo la bula de Clemente VII con fecha 20 de octubre fijaba la eleccién
para la festividad de Pentecostés de 1532, No habia, pues, tiempo que per-
der en convocar a los capitulares. El capitulo debia celebrarse en Avignon
(Francia), pero otra bula de Clemente VII de 31 de diciembre de 1531
transferia el lugar del Capitulo de Avignon a Roma. Todo se hacia en la
Curia Romana fuera del derecho constitucional de la Orden. Roma se ha-
bia convertido en el lugar predilecto para celebrar los capitulos después de
que los cardenales protectores de la Orden tuvieron autoridad suprema so-
bre la misma.*

Finalmente el capitulo general se reunié en el convento de Santa Maria
Sopra Minerva, en Roma, el siabado 19 de mayo de 1532, vigilia del Es-
piritu Santo. Era un capitulo comin a provinciales y definidores porque
era electivo. La asistencia fue muy reducida, ya que en las actas del mis-
mo sélo se cuentan 14 provinciales y 14 definidores; pero esto se explica
tanto por la rapidez de la convocatoria, como por el cambio de lugar.

Durante la celebracién del capitulo los tres cardenales protectores rivali-
zaron materialmente en generosidad, ofreciendo presentes ya en trigo, ya
en vino y también en queso. Los padres capitulares agradecieron estas
“comprometedoras” pruebas de benevolencia, ordenando que cada conven-
to celebrara una misa solemne por las intenciones de cada uno de ellos, y
ademas a cada religioso una misa privada. El cardenal Cayetano recibié
muestras especiales de afectuosa simpatia y reconocimiento, al punto que
algunos capitulares dijeron que tanto se preocupaba de sus hermanos que
“les cobijaba bajo sus alas como una gallina a sus polluelos™, sin embargo,
comenta irénicamente el padre Mortier, “los polluelos hubieran deseado te-
ner un poco mas de aire, es decir, de libertad”.

En efecto, nadie ignoraba que el candidato del protector y-de la Santa
Sede era Juan de Feynier, francés de nacimiento. Pero este religioso no era
del agrado de todos los capitulares, en especial de los italianos observantes,

3 Al quedar vacante el cargo, el Vicario fue nombrado por el Papa. Esta intervencién
se debié al cardenal Cayetano. La antigua constitucién que sabiamente mandaba la su-
cesién de poderes estaba en desuso.

4 El padre MORTIER comenta que “los capitulares de aquel tiempo tenian que partir
ripidamente para llegar con oportunidad y sin saber a dénde tenian que dirigirse con
exactitud. Porque los padres de Avignon no querian tener ya ahi la reunién previendo
que seria una carga muy pesada. Por esta razén los de Paris habian aceptado, pero la
peste hacia por entonces graves estragos en aquella regién. Los capitulares no sabian,
pues, a dénde ir, si a Avignon, a Paris 0 a Roma, lo cual no dejé de levantar severas
criticas y murmuraciones. Los caminos estaban llenos de estos monjes a caballo pregun-
tando por el lugar donde debian reunirse, cosa que tampoco dejé de ser muy pintoresca”.
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quienes, ademas de ser francés el candidato, veian en él una vida menos
edificante. Esto era porque el padre Feynier no pertenecia a la observancia,
sino a la provincia de Tolosa, en donde las luchas contra las congregacio-
nes reformadas de Francia eran muy ruidosas. (g;Habria que ver aqui la
razén por la que Betanzos no quizo tratar con el vicario general sus asun-
tos?) Pero hay que decir que aunque €l padre Feynier no pertenecia a la
reforma, si vivia intimamente con ellos.

Los italianos se dieron cuenta de que el candidato del protector tenia
todas las posibilidades de ganar, pues contaba ademas con el apoyo del papa y
los otros cardenales, y por eso prefirieron unirse a los demas eligiendo al pa-
dre Juan Feynier por unanimidad el dia 19 de mayo de 1532.

Este padre Feynier, aunque religioso de edad avanzada, era un gran
estudioso y buen predicador, ademas de buen conocedor de los asuntos de
la Orden, ya que por dos veces habia asistido a Capitulo General, una vez
como definidor y otra como Provincial. El cronista de la Orden fray Se-
bastian de Olmedo, que le conocié personalmente dice que “era bueno,
siempre bueno, lo que comportaba una cierta debilidad administrativa; lo
que se le pedia lo concedia; sus negativas eran muy raras, incluso repro-
chaba a los superiores la manera impetuosa en el proceder con sus stbditos,
porque decia que esa manera impetuosa tenia sabor de irritacién. ‘Sed bue-
nos, decia, hay que gobernar con amor de las personas y odio de los vi-
cios’, Sélo habia una clase de religiosos que le ponia materialmente fuera
de si, y era la de los perezosos, que con la esterilidad de sus vidas excitaban
su cdlera”3

Nuestros cronistas hablan de la misién de Betanzos en Roma como de
algo que segin toda l6gica debia seguir los derroteros del éxito, y asi nos
dice Davila que fray Domingo present6 al maestro general las cartas del
vicario Santa Maria, y que el recién elegido fray Juan Feynier, al verlas,
le propuso que hablase a los capitulares, quienes después de oir al padre
Betanzos, aprobaron la separacién de la provincia de México de la Santa
Cruz, revocando lo que el capitulo general de Roma de 1530 habia man-
dado. Después de esto, continita Davila, pidié permiso para ver al Papa con
el fin de que él confirmara lo que el Capitulo y los definidores habian de-
cidido.

Una vez ante el Pontifice, Betanzos le entregd los objetos que llevaba des-
de México, en su mayoria artesanias indigenas. Después de un breve dia-
logo, el Papa ratificé la separacién y creacién de la nueva provincia por
medio de la bula Pastoralis Oficii, de 11 de julio de 1532, dando el nom-
bre de Santiago Apéstol a la nueva provincia. Betanzos, aprovechando la
ocasién, pidié al Sumo Pontifice algunos privilegios tales como el poder
celebrar la festividad de la Magdalena con octava solemne. Hasta aqui el
relato de Davila.®

5 MorTIER; V, pp. 297-300.
6 DAviLa Papipa; lib. I, c. XIX. MoYyA repite a Ddvila Mova; lib. I, ¢. XXXV, n.
484. También aqui nos explica Ddvila por qué se le dio a la Provincia el nombre de San-
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Dejando a una lado las supuestas cartas del vicario Santa Maria, nos fi-
jaremos unicamente en lo tocante a la decisién del capitulo general, sobre
la ereccién de la provincia de Santiago de Nueva Espafia.

En primer lugar constatamos que en las actas del capitulo general no se
dice una sola palabra respecto a la creacién de la nueva provincia, y me-
nos atn sobre la revocacion de lo mandado en el capitulo de 1530, antes
por el contrario, en ellas leemos lo siguiente:

Aceptamos la Provincia de Santa Cruz de las Indias o de Tierra Nueva, institui-
da en el Capitulo precedente.?

Sin embargo, gracias a un documento inédito que encontramos en el des-
truido archivo del convento de Santo Domingoe de México en el que el maes-
tro general Feynier, con fecha 14 de septiembre de 1533, sabemos cé6mo en
el capitulo de 1532, si se traté de la separacién de la provincia; transcribi-
mos parte del documento, dejando para el apéndice correspondiente la to-
talidad de su reproduccién.®

Fray Juan Feynier Morlano, profesor de Sagrada Teologia y humilde Maestro
General y siervo de toda la Orden, Salud y Consolacién del Espiritu Santo.

En el capitulo General celebrado en Roma el afo 1532, bajo la direccién de
nuestro Reverendisimo en Cristo Padre y Sefior Cardenal Saguntino, a instancias
de los Consejos Provinciales de Espafia, Aragéon y Bética y de sus socios; asi
como de los Definidores y delegados, la Provincia de Santa Cruz fue dividida
en dos partes, la primera, que comprenderd las islas, serd la que conserve el
nombre de la Santa Cruz, la Segunda, enclavada en la Nueva Espafia, serd 1la-
mada Provincia de Santiago.

Gracias a este documento tan importante podemos ahora certificar que
en el capitulo de Roma de 1532 se tratdé la separacién de la provincia de
Santiago, debido sin duda a la intervencién del cardenal Garcia de Loaysa,
siempre favorable a la vicaria de México y devoto partidario de Betanzos.
Lo que ain quedaria por explicar seria el silencio que guardan las Actas
de un hecho de tanta trascendencia.

B. La reaccion de Santa Cruz

Las febriles discusiones que sostuvieron los dominicos recién llegados de

tiago y no el de La Magdalena, como podria suponerse dada la gran devocién de Betan-
zos a la Santa: “Quisiera el sto.; si pudiera, que la Provincia se llamara de la Magda-
lena como al principio lo intenté; sino que habia ganado la mano la advocacién de
Santiago en la devocion de fray Tomds Ortiz, primer vicario que a las Indias vino, y no
les parecié a los padres mudar nombre”. Pensamos que las razomes eran mas profundas
y hasta queremos ver un redivive recuerdo de la antigua Provincia de Galicia durante
la Reforma Espafiola.

7 accor; IV, p. 249,

8 Carta (Ms) del R.P. maestro general Juan Feynier, de 14 de septiembre de 1533.
ACSD.
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la Espafiola y los antiguos moradores del convento de Santo Domingo de
México, ante la segunda audiencia habian trascendido hasta Espafia, crean-
do recelo y aguzando la prudencia ante cualquier actividad de los religiosos.
También el provincial de la Espafiola fray Toméas de Berlanga, al enterarse
de lo ocurrido en el capitulo general de Roma de 1532, pidié a la empera-
triz, que gobernaba en ausencia del emperador Carlos V, que en virtud del
regio patronato suspendiera la ejecucién de lo mandado por el capitulo ge-
neral, asi como la bula del papa Pastoralis Oficii, hasta que él pudiera pre-
sentar ante el maestro general los inconvenientes que veia para que dicha
divisién se hiciera en la provincia. La emperatriz, al aceptar la proposi-
cién del padre Berlanga escribié al maestro general, quien accedid a sus-
pender la ejecucién de lo mandado.

Cruz y Moya, que tuvo tiempo y paciencia de revolver los “empolvados
archivos” del convento de Santo Domingo, es el Gnico de los cronistas que
nos refiere estos hechos, y aunque no dice de dénde obtuvo esa informa-
cion, es casi seguro que lo hizo fundado en el documento del padre Feynier
a que hemos hecho relacién, ya que ahi se hace una breve relacién de los
hechos.

Ahora bien, si en las actas del Capitulo General no se hace referencia al
hecho, se explica recordando que aquel capitulo de Roma, por las dificul-
tades de su convocacion asi como por la breve duracién que tuvo (siete
dias) no se pudieron tratar muchos asuntos, y los capitulares otorgaron al
maestro general toda la autoridad de un capitulo general, para que sus de-
cisiones tuvieran fuerza de ley; y no sélo le concedieron eso al padre Fey-
nier, sino que se prodigaron a tal punto que una sola palabra del General
era suficiente incluso en aquellas cosas que requerian mandato especial.?
Con tan extensas facultades el general bien pudo suprimir de las actas ese
parrafo, dejando la confirmacién de la provincia de Santa Cruz al recibir
la carta de la emperatriz.

Por fortuna para Betanzos los asuntos no tuvieron que esperar hasta el
siguiente capitulo genera)], como proponia la emperatriz y el mismo maestro
general, porque segiin el documento del padre Feynier “entre fray Tomas
de Berlanga, provincial y fray Domingo de Betanzos, ha habido coloquios
y se han reconciliado, de tal manera que el emperador manda ahora que
se efectie la separacién™.™®

Hemos subrayado la palabra “reconciliaciéon™ entre Berlanga y Betanzos,
ya que ello nos puede dar una clave para interpretar el sentido de la polé-
mica entre las dos facciones.

Al parecer, fray Tomés Berlanga sospechaba que los movimientos inde-

9 accor; IV, p. 253. “Concedimus et committimus reverendissimo magistro ordinis
eandem nostram auctoritatem et facultatem addendi, minuendi, mutandi et disponendi et
omnia singula faciendi, quae generale capitulum potest, etsi talia forent quae mandatum
speciale exigerent, volentes, quod simplici eius verbo credatur.”

10 Carta (ms) del R.P. maestro general Juan Feynier, de 14 de septiembre de 1533.
ACSD,
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pendientes estaban auspiciados por los partidarios del revoltoso fray Vicente
de Santa Maria, a quien se queria sujetar por su vida poco edificante y
sobre todo para poder tener acceso desde la Espaiiola al prometedor territo-
rio de la Nueva Espafia, y era también éste el punto de discusién con Be-
tanzos, pues representaba una corriente misional heredada por fray Pedro
de Cérdoba, de ahi los roces entre ambos al alegar derechos sobre los terri-
torios de la Nueva Espafia.

Sabemos también por otro documento inédito encontrado en el mismo
archivo de Santo Domingo de México que lleva fecha 2 de marzo de 1533,
que fray Toméis de Berlanga habia llevado 20 religiosos a México, ademas
de los que llegaron con fray Francisco de San Miguel. Betanzos sabia que
ese gran nimero de religiosos partidarios de los métodos antillanos podia
crear serias dificultades al constituirse la provincia de Santiago, de ahi que
pidiera al papa, por medio del procurador general de la Orden que era fray
Serafino Bellandino, el poder formar una congregacién ultrarreformada en
caso de que decayera el espiritu de observancia, a lo cual accedié la Sede
Apostélicar?

Podemos suponer que Berlanga no podia acceder tan ficilmente a las pre-
tensiones de Betanzos, pero la poderosa influencia del cardenal Garcia de
Loaysa, gran amigo del emperador, le obligaron a “reconciliarse”™ con fray
Domingo y fijar términos en el convenio, tales como la delimitacién de
“fronteras” entre las provincias. Se incluye en el documento una clausula
que revela cierta hostilidad entre los pactantes, que dice asi:

Los veinte religiosos que el Provincial Berlanga llevé de las Islas a Nueva Es-
paiia, podrdn regresar a su Provincia en el espacio de cuatro meses después de
tener noticia de las presentes letras, si asi lo desean...13

Acordados los puntos de la reconciliacién entre el provincial Berlanga y
fray Domingo de Betanzos, el emperador ratificé la bula del papa Paulo III
Pastoralis Oficii,'* y el maestro general por su parte mandé también una
carta el 14 de septiembre de 1533, por la que ratificaba todo lo referente
a la divisién de la provincia de Santa Cruz, sefialando algunas normas de
interés para el gobierno de la nueva provincia de Santiago, ademas de las
senaladas por el Papa en la bula.

Pese a todos estos logros de Betanzos, nos dice Remesal, fray Domingo
no quedé conforme con una cldusula de la bula papal, en la que, conforme
al derecho de la Orden, se sefialaba la duracion de los cargos: el de pro-
vincial duraria cuatro afios, y tres el de los priores. Betanzos, que intentaba

11 Carta (ms) del Vic. General de la Orden Serafin Bellandino, de 2 de marzo de
1533. Acsp.

12 Idem.

13 Idem.

14 Bula (mMs) “Pastoralis Oficii” Pablo III, de 11 de julio de 1532. acsp, Una
traduccién en: CARreNo; 1934, pp. 289-292.
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seguir lo mas de cerca el espiritu y la practica ultrarreformista, queria que
el cargo de provincial durase sélo tres afios y dos el de prior. El Papa no
vio inconveniente en acceder a esta siiplica, y expidié una bula el 8 de agos-
to, concediendo el privilegio.’® Asi se concluia un largo periodo de contro-
versias, y por fin se estabilizaba el proceso metodolégico caracteristico de la
labor dominicana en la Nueva Espana, y quedaba constituida la provincia de
Santiago, a seis afios de haber llegado los religiosos a tierras mexicanas.

Los territorios que se le asignaron, de acuerdo con la carta del maestro
general, fueron los siguientes:

Pertenecerd a la Provincia de Santiago de la Nueva Espafia, el territorio com-
prendido entre la provincia o gubernatura de Francisco Montejo [al norte] hasta
la provincia de Guatemala [al sur]l. Seran tambien de esta Provincia de Santia-
go, las provincias de México, Panuco y la superficie de Chiapa en cuya con-
quista estd empefiado Nufio de Guzman, y todo aquello que tanto al norte como
al occidente de este territorio de tierra firme, estd habitado o fuere algin dia por
los cristianos. Lo mismo pertenecerdan a la dicha Provincia de Santiago todas las
demas tierras o islas que fueren conquistadas por los jefes militares de estas pro-
vincias. Finalmente, los conventos hoy construidos en la Nueva Espafa, asi como
los que se habrian de construir en los sucesivo serdn de la mencionada Provincia.18

Asi logrados sus objetivos en Roma, donde ademas consigue del maestro
general formar una misién de 30 religiosos para levarlos a México,»” Be-
tanzos se dirige a Espafia a finales de 1533, y desde alli prepara el viaje de
regreso a México; pero mientras reclutaba a los 30 religiosos en cuestidn,
nos dice Moya que queriendo “comunicar a la Provincia la neticia de su
total independencia mandé parte de las bulas de Clemente VII y de las car-
tas del maestro general, que fueron recibidas en México a mediados de julio
de 1534, informandoles que él se quedaba en Espafia a juntar religiosos™.*®

2. SANTIAGO DE LA NUEvVA EspaNa

A. Actividad de la Vicaria de Nueva Espaiia durante el proceso de su inde-
pendencia (1531-1534)

Mientras Betanzos queda en Espafia organizando su regreso a México ar-
mado de bulas y privilegios, trataremos ahora de reconstruir la vida y ac-

15 RemesaLr; lib. I, c. VIIL, n. 3. Dice Remesal que él vio la mencionada Bula junto
con la otra de 1532. Ahora bien, no ha sido posible localizar dicha Bula y tampoco apa-
rece en el B.o.P. de Ripoll. Pero es muy posible que se haya concedido, porque ese fue
el estilo que se siguié por muchos afios en la Provincia.

16 Carta (Ms) del R.P. maestro general Juan Feynier, de 14 de septiembre de
1533. acsp.

17 acopP; Serie IV, vol. 24, fol. 155. “Dominicus de Betanzos habet facultatem acci-
piendi triginta fratres ex provincia Bethica et Castellae et aliis provinciis et secum in
Provincia Sancti Iacobi ducendi ab Ordinis Nostrae et fidei augmentum, nec propter in
hoc ab aliquo prelato nobis inferiori molestare vel impedire.”

18 Movya; lib. II, c. I, n. 541.
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tividades de los dominicos durante los tres afios de ausencia de fray Domin-
go de Betanzos.

Ya hemos hecho referencia a la escasez de datos sobre este periodo, que
va desde la llegada de los dominicos de la Espafiola con fray Francisco de
San Miguel al frente de la Misién hasta el regreso de Domingo de Betanzos
de Espafa.

Una vez establecido fray Francisco de San Miguel como prior del con-
vento de Santo Domingo de Meéxico, después del fallo favorable que la
audiencia dio en la disputa entre los recién llegados de la Espafiola y los
antiguos moradores del convento de Santo Domingo de México, las rela-
ciones de los dominicos con la misma audiencia parecen haberse mejorado
considerablemente, como puede deducirse de una carta de los oidores a la
emperatriz, y sobre todo por la respuesta que ésta dio a los mismos oidores,
fechada el 20 de marzo de 1532, en la que se lee:

Mucho me holgado con la conformidad que decias que tenéis con los frailes
de Santo Domingo aunque algunos sinsabores os hacen con los delincuentes
que acogen,1?

Esos sinsabores de los que habla la reina por acoger a los delincuentes en
“sagrado” (amparo eclesiastico), se debia a una costumbre de los domini-
cos como defensores a ultranza del derecho de asilo. Para evitar malenten-
didos, la reina escribe una carta con la que quiere ayudar a los frailes “es-
crupulosos” a descargar sus conciencias, exponiéndoles cuando y cémo po-
drian los religiosos acoger a los delincuentes, y por cuanto tiempo.2°

La reina trata también en la carta citada del sentimiento de sujecién que
experimentaban los religiosos que residian en Nueva Espafia con relacion a
los de la provincia de la Espafiola, y a la visita del Provincial de ella fray
Tomas de Berlanga, y decia la reina que tan pronto como llegara fray Do-
mingo de Betanzos platicaria con él sobre el particular.®*

Estos datos nos ayudan a precisar algunos puntos obscuros, como el re-
lativo al regreso de Berlanga a Espafia con el fin de suspender las decisiones
del capitulo general de Roma, y que Betanzos no se haya detenido mucho
tiempo en Espafia, sino que se haya dirigido a Roma a preparar la sepa-
racién de provincias; de ahi que la reina, al no tener noticias directas de
Betanzos y si en cambio de Berlanga, haya suspendido la ejecucién de lo acor-
dado por el Papa y por el maestro general relativo a la provincia de México.

19 Puca; I, f. 76 v.

20 Carta de la Reina de 20/I11/1532 en: Puca; I, fol. 72v 73r.

21 “En lo del Provincial de la Orden de Santo Domingo que decia que tiene nuevas
de los frailes que va a visitarlos y que (los de México) sienten estar sujetos a Provin-
cias que residen en la Isla Espaniola y lo que desto decis yo mandaré platicar y pro-
veeré en ellos lo que convenga; hasta agora no es llegado fray Domingo de Betanzos:
venido que sea se platicard con él en esto y en lo demds que en vuestra carta decis.”
Puca; I, fol. 76v.
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Resuelto el problema de la audiencia, quedaba el mas dificil, el existente
entre los religiosos, pues algunos se sentian “conquistados” por los de la
provincia de Santa Cruz, con lo que se menoscaba la unidad y por lo mismo
la efectividad en el apostalado. Esto era una consecuencia de la diferente
mentalidad de ambos grupos, ya que algunos participaban con Betanzos de
la mentalidad ultrarreformada y las secuelas monasticas propias de esa vi-
si6n, mientras que los llegados con San Miguel y los 20 restantes llevados
por Berlanga, pugnaban por una mayor actividad en la evangelizacién, al
estilo de fray Pedro de Cérdoba, aunque sin el empuje de éste, De ahi que
la actividad de San Miguel como prior de Santo Domingo, y muy posible-
mente como vicario provincial de Berlanga, se enfocara hacia la consolida-
cion de la fisonomia interna de la vicaria. Sin embargo, poco fue lo que
pudo hacer en este sentido, pues sélo duré un afio en el cargo de prior,
segin afirma Remesal, ya que en 1532, fue elegido prior de Santo Domingo
de México fray Bernardino de Minaya, y para su confirmacion se debid
recurrir a la provincia de Santa Cruz en la Espanola.??

Otro cambio de importancia que se tuvo en la vicaria de Santiago fue
el de vicario provincial, que ocupaba el padre fray Andrés de Moguer, po-
niéndose en su lugar a un fray Pedro de Aldama; este cambio obedecié a
la carta del maestro general Feynier, de 14 de septiembre de 1533, en don-
de decia al maestro general que de estar impedido el dicho padre Aldama,
ocupara el cargo de vicario provincial el prior o presidente del convento de
Santo Domingo de 'México, que entonces era fray Bernardino de Minaya,
¥ que al parecer fue quien lo ocupd, ya que nada sabemos de fray Pedro
de Aldama.

Este cargo de vicario provincial no debe ser confundido con el de vicario
general; al primero correspondia finicamente presidir la provincia hasta que
se efectuara capitulo provincial y se eligiera provincial, ademas le competia
convocar el capitulo y presidir la eleccién, donde él tenia la primera voz.
El de vicario general, en cambio, era un cargo que duraba siete afios y re-
presentaba al maestro general en las provincias de ultramar, con el fin de
procurar el exacto cumplimiento de las constituciones, resolviendo las dudas
que sobre ellas hubiere, pues las enormes distancias que retrasaban las con-
sultas que se hacian a Roma, entorpecian la marcha general de esas pro-
vincias.

22 Remesar; lib. HI, ¢. VI, n. 3. Desgraciadamente no poseemos ningiin otro dato
que aclare por qué San Miguel duré tan poco en el cargo, debiendo conformarnos por
ahora sélo con conjeturas. jSeria que la tensién interna en la que se encontraba la
Provincia o su misma comunidad le obligé a renunciar?; o bien el Provincial Berlanga
con el fin de calmar los dnimos lo destituyd, alegando la “nota” que se dio con el
pleito ante la segunda audiencia. También es muy posible que se haya alegado en con-
tra de fray Francisco de San Miguel algiin impedimento juridico de derecho eanénico,
como por ejemplo el ser “hijo natural”, con lo que quedaba impedido para recibir dig-
nidades dentro de la Orden, pues encontramos en los Registros del maestro general
Feynier, con fecha de febrero-marzo de 1533, una “habilitacién” para recibir las dichas
dignidades “no obstante el defecto de nacimiento”. Cfr. acor; Serie IV, vol. 22, fol. 155.
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Conforme a las instrucciones aprobadas por el papa Clemente VII para
la provincia de Santiago de México, la eleccién del cargo de vicario gene-
ral debia hacerse por el provincial y por los padres priores de los conventos
de la provincia.?® Una vez elegido para el cargo el religioso que habia
sido aprobado en él, no podia ser destituido mas que por el maestro gene-
ral o por el capitulo general, o bien por el procurador general de la Orden.?*

El primer religioso que en la provincia de Santiago ocupdé dicho cargo
fue fray Francisco de San Miguel, como consta en los registros del maestro
general Feynier.?> Pero es interesante constatar que en esta ocasién no hubo
eleccion para designar a fray Francisco de San Miguel, sino que mas bien
se traté de una institucion o nombramiento. Si la némina recayé sobre el
padre San Miguel, bien pudo ser, a falta de otro dato mas cierto, resultado
de los acuerdos entre Betanzos y Berlanga, pues significaba una garantia
para la Orden tener un supervisor de la provincia de la Espafiola que pre-
sidiera a la nueva provincia de Santiago, a la vez que se hacia la separa-
cién de ambas provincias de una manera mas suave.

Lo que podemos ver en estos cambios es una cierta preponderancia de los
religiosos de la Espaifiola sobre la de Santiago; pero es mas interesante que
ese movimiento de predominio haya tenido una modalidad independentista
y no unionista o colonizadora, como en un principio parecia tener.

En esta tendencia a la independencia reconocemos uno de los hechos mas
importantes del periodo en que Betanzos estuvo ausente de la vicaria de
México.

Nos hemos referido ya al relato que hace Moya de como Betanzos envid
de Espafia “parte de las bulas de Clemente VII y de las cartas del maestro
general, comunicandoles la independencia de la provincia”, las cuales se
recibieron en México por el mes de julio de 1534, y también, siguiendo a
Moya, cémo les informaba que él se quedaria ain en Espafa “para juntar
religiosos”. Después Moya prosigue su relato hablindonos del furor de los
religiosos al recibir dichos documentos, y de c6mo con ocasién de la fes-
tividad del apéstol Santiago organizaron una sonada ceremonia a la que in-
vitaron a tonfas las personalidades eclesisticas y civiles, asi como también
a los religiosos dominicos que se hallaban de ministerio en los pueblos de
indios de la comarca de México, y asi reunidos, aprovechando la congrega-
cién de religiosos en el convento de Santo Domingo de México, algunos
opinaron que debia procederse a la eleccion del provincial; la propuesta
suscité, segiin Moya, gran alboroto y discusiones entre los religiosos, divi-

23 La dicha instruccién aclaraba que al haber mds provincias en un mismo territorio,
la eleccién del vicario general correspondia sélo a los provinciales.

24 Carta del vicario general de la Orden Serafin Bellandino, de 2 de marzo de
1533. Acsp.

26 “Ingtituimos a fray Francisco de San Miguel como vicario general de la Provincia
dc Santiago de México, con plena autoridad, la cual dura por 7 afios.” Cfr. acop; Serie
1V, vol. 22, fol. 156. Esta designacion parece haber sido firmada en Bolonia por el mes
de septiembre de 1533, inmediatamente después de la carta del maestro general del
dia 14.
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diéndose las posiciones, y asi “el bendito padre Gonzalo Lucero y otros
religiosos de mas recto sentir, dijeron que estando el tenor de los despachos
como se debia, era lo mas conveniente diferir la eleccion hasta la llegada
de Betanzos, quien debia presidirla como Vicario General que era [!], y prac-
ticar por si cuanto el Reverendisimo [Maestro General] para el buen orden
y gobierno de la provincia ordenaba. Asi dijeron ... mas prevalecieron los
def parecer contrario, por ser los mas, y se determiné proceder a la eleccién.
Y en virtud de la primera bula de Clemente VII, se declardé tener voto en
ella todos los religiosos sacerdotes del convento de México y los vicarios o
presidentes de los pueblos de indios, Y asi, el mismo dia 24 de julio [de
1534], en que se habian publicado las letras de ereccién, eligieron provin-
cial al padre fray Francisco de San Miguel. Sin embargo en este capitulo,
como acéfalo que fue, no se nombraron definidores a los que estaba come-
tido confirmar la eleccién ni se hicieron ordenaciones algunas”.?

Aunque en este relato Moya no disimula sus intenciones apologéticas, hay
varios datos que necesitan aclaracién, tales como el que Betanzos fuera ya
vicario general, cuando hemos visto que el designado para ello era fray
Francisco de San Miguel, y que Betanzos presidiera la eleccién y no fray Ber-
nardino de Minaya, a quien correspondia por ser el prior del convento de
México, y también que la dicha eleccién fuera acéfale, o sea sin definidores,
cuando la bula de Clemente VII lo ponia como requisito.?”

Para resolver estas incégnitas contamos tunicamente con indicios; asi la
némina de Betanzos como vicario general no consta en ningiin documento,
como tampoco sobre la destitucién de San Miguel en el oficio de Vicario
General ; sin embargo es verdad que Betanzos, al llegar a México, lo hace en
calidad de vicaric general. jCuando, pues, recibié Betanzos el oficio? Sa-
bemos que no fue ni en Roma ni en Bolonia, ya que las ordenaciones de
Clemente VII, en las que consta el nombramiento de San Miguel, estan
fechadas hacia el mes de septiembre u octubre de 1533, o sea cuando el
maestro general comenzé su visita a las provincias de Italia y Francia, vi-
sita que le ocupd todo ese afio hasta mediados del entrante de 1534, en que
llegé a Espafa, es decir, en la época en que Betanzos se disponia a partir
rumbo a México, y también cuando ya se habja celebrado el mencionado
capitulo provincial de Santiago, de ahi que muy posiblemente no se tenia
noticia en México del tal nombramiento en la persona de Betanzos. Ahora
bien, la llegada del maestro general a Espafia asi como su entrevista con
el cardenal Loaysa y el emperador, bien pudo ser para Betanzos la ocasién
de adquirir nuevos favores y privilegios,?® entre los cuales muy posiblemente

26 Mova; lib. II, c. I, nos. 541-542.

27 Cfr. Bula “Pastoralis Oficii’, de Clemente VII, de 11 de julio de 1532. Traduccién
en: CarrefNo; 1934, pp. 289-292,

28 A finales de 1534 el maestro general Feynier se entrevisté con el emperador Carlos
V. Después de un discurso que encanté al emperador, éste dijo al padre Feynier: “Sed
en nuestro Imperio como uno de nuestros principes, obrad como maestro y sefior.” Mor-
TIER; V, p. 302.
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entrd el de ser nombrado Vicario General a instancias del cardenal protec-
tor, ya que los informes que se habian recibido de él por las autoridades
de la Nueva Espafia no podian ser mejores, pues ponderaban sus grandes
cualidades para ser prelado.?®

También es probable que ya para entonces la diferencia de opiniones en-
tre los religiosos de México se conociera en Espafia y que Gonzalo Lucero
y otros religiosos “de mejor sentir’” hubiesen escrito informando al carde-
nal de lo ocurrido. Sin embargo esto no pasa de ser una mera suposicién,
pues sobre este periodo los registros del maestro general, donde podriamos
buscar alguna pista que aclarara la cuestion, son sumamente escasos y de
su visita a Espafia no se sabe absolutamente nada.®® Segin estos datos po-
demos sugerir la fecha de septiembre u octubre de 1534 para la designa-
cién de Betanzos en el cargo de vicario general, ya que él se embarca rum-
bo a México en noviembre de ese mismo afio.

Sobre la eleccién de provincial en la persona de San Miguel sélo tenemos
el testimonio de Remesal, que dice que fray Francisco de San Miguel dio
la profesion a fray Diego de Santa Ana el dia 24 de julio de 1534 firmando
el acta con el titulo de provincial.®* No nos es posible explicar en detalle el
suceso de la eleccién, ni saber si hubo o no defecto canénico y por ello no
fue reconocido posteriormente. Lo que nosotros consideramos de gran im-
portancia es el prestigio indiscutible que tenia este fray Francisco de San
Miguel, y la fuerte influencia que habian logrado los religiosos de las An-
tillas en la Nueva Espafia. Efectivamente éste fue el primer capitulo provin-
cial que se celebré6 en Nueva Espafia en la provincia de Santiago, pero al
nulificarse después, no conté en el niimero de los capitulos provinciales.

B. Una mentalidad heredada

¢Y qué pasé con Betanzos después de regresar a la Nueva Espaiia?

Aunque desde un principio Betanzos tenia la intencién de hacer un gran
convento en el que se concentraran todos los religiosos, y que para ello
habja comenzado un convento de proporciones descomunales, hubo otros que
pensaron que era mejor irse los religiosos a vivir entre los indios, sobre
todo por iniciativa de Vicente de Santa Maria primero y después de Fran-
cisco de San Miguel, asi como del Provincial de la Espafiola fray Tomas de
Berlanga. Fue asi como se fundaron las primeras vicarias entre los indios,
donde moraban dos o cuatro religiosos segin la importancia del poblado,
sistema que con el tiempo prevalecié, aunque también resurgié la idea y

29 Es interesante notar que en los registros del maestro general Feynier, encontramos
que Betanzos, ya el 10 de febrero de 1533, fue habilitade por el mismo maestro general
para recibir las dignidades de la Orden, a pesar de un defecto de nacimiento (;hijo
natural?) como ocurrié también con Francisco de San Miguel. Cfr. acopr; Serie 1V,
vol. 22, fol. 155.

30 MoRTIiER; V, p. 302.

31 REmesaL; lib. II1, ¢. VI, n. 2.
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la prictica de crear grandes conventos para muchos religiosos, sobre todo
los destinados a la formacién, como veremos posteriormente.

La tGnica casa que Betanzos edific6, fuera del convento de Santo Domingo
de México, fue la pequefia recoleccion de Tepetlaoztoc, erigida muy posi-
blemente entre los afios 1527 o 28, bajo la advocacién de Santa Maria Mag-
dalena, de la que Betanzos era fervoroso devoto,®? si bien esta casa se edi-
fic6 mas para fines de austeridad eremitica de la que gustaba tanto fray
Domingo, que por miras apostélicas.

Ya hemos hecho referencia a las fricciones que hubo entre los dominicos
y los franciscanos por cuestiones territoriales, y cémo ellas no favorecieron
el establecimiento de los predicadores en las zonas cercanas a lo que enton-
ces era la ciudad de México, de ahi que poco a poco se iniciara un desplie-
gue de los dominicos hacia las regiones del sur y sureste, que los franciscanos
habian abandonado, al parecer por la extrema aridez del terreno y las di-
ficultades de comunicacién.

Los dominicos se extendieron en tres zonas que las actas de los capitulos
provinciales de la provincia de Santiago definen como naciones, las que
segin la lengua principal fueron: la Nacidén Mexicana, que comprendia los
estados actuales de Puebla, Morelos y el Valle de México; la Mixteca, que
no constituye una unidad geografica bien definida, diviéndose en Mixteca
Alta y Mixteca Baja, segiin que se refiere a las regiones localizadas por
encima o debajo de los 1500 metros sobre el nivel del mar, la Mixteca Alta
ocupa la parte oriental de la regién y comprende los modernos distritos de
Nochistlan, Tepoxcolula, Coixtlahuaca, Huajuapan y Tlaxiaco; la zona in-
ferior o Mixteca Baja comprende también los modernos distritos de Putla,
Silacayoapam, Justlahuaca, Jamiltepec, parte de Sola de Vega y Juquila,**
y en la Nacién Zapoteca, zona que actualmente se halla integrada por los
distritos de Etla, el del Centro, Zimatlan, Saachila, Ocotlan, Ejutla, Miahua-
tlan, la parte baja de Sola de Vega y Yautepec, Tlacolula, Villa Alta, Choa-
pana y Tehuantepec.®

Durante el vicariato de fray Vicente de Santa Maria constatamos un
periodo de gran actividad “expansionista”, aunque bastante disperso, loca-
lizindose sobre todo en la regién del Valle de México, Puebla y el actual
estado de Morelos. Posteriormente en las regiones del sur, la Mixteca y la
Zapoteca, veremos una actividad fundacional mas metédica, caracterizada

32 Tepetlaoztoc se halla entre Tezcoco y Otumba. Para mayores datos. Cfr. GERHARD;
1972, p. 313; VizqQuez VAizQuez; 1965, p. 68.

33 Esta regién estuvo muy poblada en tiempos precortesianos y posteriormente diez-
mada por las guerras y la peste.

3¢ BUurRcOA habla de la Zapoteca Alta y la Zapoteca Baja. La alta comprendia lo que
ahora se conoce con el nombre de Sierra, o sea, la regién de Villa Alta, Chopan y parte
de algunos otros distritos donde hay montanas elevadas, rios caudalosos y clima frio. La
Baja comprende los Valles del Centro que en general son lugares llanos, bien comu-
nicados y con clima agradable, a excepcién del Istmo que es muy caluroso. BUuRcoA; ec.
XII. Para mayores datos TamMaYo; Geografia de Oaxaca.



IIIl. EL TRIUNFO DE LA OBSERVANCIA 133

por un rapido crecimiento que se inicia a partir de la Villa de Antequera o
Oaxaca.

a. Fundaciones en la Nacién Mexicana

Ademas del convento de Santo Domingo de México que comenzd a cons-
truirse a finales de 1526, en lo que mas tarde fue el tribunal de la Inquisi-
cién, y después transferido al lugar que ocupa actualmente, los dominicos
fundaron casa en Tepetaoztoc hacia 1527 o 28, como ya hemos dicho, pero
donde no se realizaba un trabajo propiamente misional, ya que la regién
se encontraba en su mayor parte bajo el control de los religiosos francis-
canos.

Fue fray Vicente de Santa Maria quien ocupé, desde 1528, nuevos terri-
torios en las zonas cercanas a la laguna grande: de esta época son las fun-
daciones de la parroquia de San Juan Bautista de Cuyoacan,® la casa de
San Vicente de Chimalhuacan Chalco® y la casa de Santo Domingo de Oax-
tepec, en el actual estado de Morelos, cercana a la ciudad de Cuernavaca;®’
esta Gltima fue la primera que los dominicos tuvieron en pueblo de indios
y desde ella se visitaban otras poblaciones indigenas cercanas, como Cuau-
tla-Amilpa, visitada desde 1528,°® y Totolapan a partir de 1530, aunque
esta altima visita se dejé a los agustinos en 1535.3?

La expulsién de Betanzos a Guatemala abrié nuevas perspectivas hacia
las regiones del sur, pues junto con Betanzos dejaron la capital fray Gon-
zalo Lucero y un tal fray Bernardino de Tapia, quienes se establecieron en
Antequera, recorriendo a su paso las regiones de Puebla, Izficar y Yan-
giiitlan,*® y dieron a conocer a su paso la presencia de los dominicos.

Fray Julidn Garcés, obispo de Tlaxcala, favorecié enormemente la fun-
dacién de un convento de su Orden en la naciente ciudad de Puebla, hacia
1530. A esas fechas los dominicios tenian ya casa en Iziicar.** Este convento
ocuparia por su situacién un lugar de maxima importancia, pues era €l pun-
to de unién entre las misiones del centro y las de Oaxaca. Al igual que
Oaxtepec, que tenia casa y varias visitas, una de las mdis importantes era la
de Tepapayeca.*?

35 GERHARD; 1972, p. 101. Sélo citaremos a este autor, porque su obra es la mds ac-
tual y completa, y remitimos a la bibliografia para quien desee datos complementarios.
A partir de ahora Gerhard serd citado ¢.p.

36 ¢.p.; p. 103.

37 ¢.p.; p. 96.

38 ¢.p.; p. 93.

39 ¢.p.; p. 105.

40 No hay acuerdo entre los autores sobre el nombre del acompafiante de fray Gonza-
lo Lucero, Davila y Burgoa dicen que era fray Bernardino de Minaya, entonces simple
didcono, pero esto no parece probable, ya que dos anos mas tarde (1532) le encontramos
como prior de Santo Domingo de México. Moya, por su parte, parece mas légico, cuan-
do dice que era fray Bernardino de Tapia, quien habia tomado el hibito en 1526.

41 g.p.; p. 162.

42 ¢,P.; p. 162.
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Pocos afios mas tarde, en 1533, y para consolidar la comunicacién con el
sur, los dominicos pidieron a los franciscanos les cedieran la casa de Guau-
tinchan, que entonces la visitaban los religiosos de San Francisco de Tepea-
ca. El provincial de los franciscanos llamado fray Juan de San Francisco
accedid, pero la hostilidad de los indios hacia los dominicos no les permitié
establecerse alli por mucho tiempo, y devolvieron la casa en 15573

Otra regién visitada por los dominicos desde 1534 y que mas tarde seria
un convento de importancia fue el de Santo Domingo de Tepexi de la Seda,
pero por entonces no se hizo fundacién.+*

Hay también algiin dato para suponer una limitadisima presencia de los
dominicos hacia el norte, en Panuco, por el afio 1530,* pero que no pros-
peré.

b. Fundaciones en la Nacion Mixteca

En la zona de la Mixteca no podemos hablar de fundaciones propiamente
dichas en estos afios, sino mas bien de incursiones y reconocimientos del te-
rreno. La casa de Yangiiitlin, por ejemplo, que data de 1529, y mas tarde
scria el centro de actividad dominicana mas importante de la Mixteca, fue
abandonada rapidamente a causa de la fuerte oposicién del encomendero
Francisco de las Casas, primo politico de Cortés*® Sin embargo, durante una
corta estancia en ese lugar los dominicos se esforzaron por recorrer la zona
cercana visitando el pueblo de Nochistlan desde 1532.47

Algo semejante ocurrié en la villa de Chila, donde se establecieron hacia
1535, aunque debieron abandonarla por algunos afios.*®

¢. Fundaciones en la Nacién Zapoteca

Aunque también en esta “nacién” gran parte de la actividad primitiva se
concentré6 en una simple visita del territorio, hubo sélidas fundaciones que
muy pronto crecieron.

La primera fue la del convento de Santo Domingo de la ciudad de Ante-
quera, por los dominicos fray Gonzalo Lucero y fray Bernardino de Tapia
el 24 de julio de 1529,*° desde donde desplegaron una considerable actividad
visitando la cercana Villa de Oaxaca®® y la de Etla, donde en 1530 funda-
ron una parroquia.®*

43 ¢.p.; p. 122. MENDIETA; cc. LVILLVIIL, refiere en detalle los hechos.

44 G.p.; p. 282.

45 ¢.p.; p. 214

16 G.p.; pp. 286-287. Véase también ArRroYyo; 1961, tomo II, pp. 63 y ss.

47 g.p.; p. 43.

48 g.p.; p. 287.

49 BURGOA conservé en su Palestra historial, lib. I, c. I, el acta de donacién del terre-
no hecha por el cabildo el 24 de julio de 1529. La construccién se realizé hasta 1533.

50 g.p.; p. 89

61 ¢.p.; p. 89.
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Por estas fechas también recorren el territorio de Coatlan, donde fundan
una doctrina,5® visitan igualmente la poblacién cercana de Miaguatlin, muy
posiblemente desde la de Coatlan.’?

Prosiguen hacia la regién de Villa Alta entre 1531 y 1532, aunque sin
fundar convento por entonces.®*

Una de las causas que mayormente favorecieron el establecimiento y des-
arrollo de los dominicos en estas regiones fue la benevolencia y decidido
apoyo que don Juan Loépez de Zarate (1535-55), primer obispo de Ante-
quera les brindé, y a que los siguientes obispos pertenecian a la misma Or-
den de predicadores.

El exilio de Betanzos en Guatemala fue fructifero, por la fundacién que
realiz6 en dicha ciudad.

Esta mal llamada fundacién, fue un reconocimiento del terreno, donde
posteriormente se fundé un préspero convento que dio origen a una nueva
provincia llamada de San Vicente.

C. Un giro de 180 grados

Después de haber tratado de reconstruir la vida de la provincia en los
afios que siguieron a la salida de Betanzos de Nueva Espafia, es tiempo ya
de volver a la peninsula para ver la culminacién de esta carrera de Betan-
zos y los antillanos por el predominio de la evangelizacién de México, y por
encauzar los objetivos de la provincia de Santiago de México.

Una vez que Betanzos hubo juntado religiosos para su misién, se embarcéd
rumbo a la Nueva Espafia por el mes de noviembre de 1534, o quiza un
poco mas tarde. Entre los religiosos que le acompafiaban los cronistas nos
hablan de dos de ellos, personas preeminentes y que posteriormente ocupa-
ron cargos de importancia dentro de la provincia: fray Pedro Delgado y
fray Tomas de San Juan o del Rosario, como se le conocié mas tarde por
haber fundado la Cofradia de esta devocién.

Hay una nota en los archivos de la Casa de Contratacién de Sevilla don-
de consta que Betanzos pidié se le dieran a él y a sus religiosos camarotes
en la nave durante la travesia, a lo que accedié la Casa Contratacion, y
concedié “una cidmara para cada cinco religiosos, para que puedan ir re-
cogidos”.5® Entonces s6lo se embarcaron 20 religiosos, y aunque se trata
de un hecho sin gran importancia, por él constatamos el singularismo de
Betanzos que quiere llevar hasta el extremo la observancia, haciendo depen-
der el espiritu de recogimiento del aislamiento, hasta con los pasajeros de
un pequefio navio. Para €l el rigor de la observancia regia en sus més mi-
nimos detalles, hasta en medio del océano.

Al parecer el viaje no fue muy placentero, pues dicen los cronistas que

52 ¢.p.; p. 189. Esta casa se dejé en 1538.
53 ¢.pr.; p. 189.
54 ¢.p.; p. 369.

55 CASTRO SEOANE; 1952, pp. 53-74.
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“se vieron en los peligros de la mar”, y llegaron a México hasta finales del
mes de febrero de 1535, con un reducido nimero de religiosos, a causas de
los naufragios que tuvieron a su salida de Espafia.®® Una vez en Nueva Es-
pafia Betanzos no pierde tiempo y se apresura a llegar a la capital, donde
es informado en detalle de lo sucedido, con notable disgusto de su parte,
pues segin Remesal “por la autoridad de vicario general que traia, mediado
el mes de marzo absolvié del provincialato a fray Francisco de San Miguel,
y quedbse gobernando la provincia hasta los 24 de agosto de 1535 en que
los padres se juntaron a Capitulo en el convento de Santo Domingo de Mé-
xico y le eligieron provincial”.5?

Efectivamente Betanzos traia planes muy concretos sobre la organizacién
de la provincia y San Miguel no era, en opinién de Betanzos, la persona
apropiada para realizarlos. Muy claras eran las diferencias entre ambos con
relacién a la vida religiosa y el apostolado. En la relacién que envié la pro-
vincia al maestro general en 1569 sobre los capitulos se dice que: “Betanzos
al llegar hallando que el provincial [San Miguel] no regia como él quisiera,
le absolvié del provincialato”.58

El siguiente paso que dio Betanzos, como nos refiere Remesal, fue con-
vocar al capitulo provincial para el dia 24 de agosto de 1535, seis meses
después de su llegada, es decir el tiempo méaximo sefialado por el maestro
general para que todos los religiosos de la Espafiola llevados a México por
fray Toméis de Berlanga pudieran volver a su provincia de Santa Cruz en
la Espaiola, de tal modo que los que librememente se quedaran pasaban au-
tomaticamente a formar parte de la provincia de Santiago.

También es de notar que durante el periodo que precedié a la eleccién,
Betanzos hizo elegir a fray Pedro Delgado, llegado con él, como prior del
convento de Santo Domingo de México, segiin nos dice Remesal:

Es indicio de gran talento de éste padre [Delgadol que tan recién llegado a
la tierra y sin experiencia del estilo comin, tan necesario para acertar, le entre-
gasen el gobierno de un convento que era la cabeza de la Provincia y de cuyo
acierto dependia el bien y aumento de toda ella.5?

En esta designacién, sin prejuzgar las cualidades del padre Delgado, po-
demos ver el deseo de Betanzos de reconquistar el predominio sobre la pro-
vincia, la que en gran parte se encontraba a favoer de los métodos antillanos.

El dia 24 de agosto de ese afio de 1535 se celebré el capitulo provincial,
y en conformidad con las ordenaciones de Clemente VII y del maestro ge-
neral, se eligieron a los definidores que debian confirmar al provincial elec-

56 En la Relacién de la Provincia y sus capitulos enviada al maestro general en 1569,
se dice que Betanzos trajo sélo siete u ocho religiosos de los cuarenta que habia lograde
juntar; el nimero disminuyé debido a las tormentas y naufragios. cpiao; V, pp. 458-459.

57 Remesar; lib. II, c. VL, n. 2.

58 cp1ao; V, p. 459.

59 Remesar; lib. III, c¢. VI, n. 3.
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to. Los elegidos para este efecto fueron fray Pedro Delgado, prior del con-
vento de Santo Domingo de México; fray Tomas de San Juan o del Rosario,
también recién llegado con Betanzos; fray Francisco de San Miguel y fray
Bernardino de Minaya, lo que nos prueba la influencia que atin conserva-
ban los partidarios de esa linea, pese a las radicales medidas empleadas por
Betanzos a su llegada en contra del antiguo provincial.

Dada la importancia de la eleccién, creemos conveniente explicarla un po-
co para descubrir una vez més, en el interior de la provincia, la doble ten-
sién dialéctica que se acentuara con el predominio de la corriente ultrarre-
formista en los afios siguientes.

Segiin los breves de Clemente VII, asi como las ordenaciones del maes-
tro general, si no habia niimero suficiente de prioratos a los que por derecho
correspondia efectuar la eleccién de los definidores, concedian que fueran
los vicarios de Las Casas quienes tuvieran voz y voto.

De los definidores electos debemos decir que al padre fray Pedro Delga-
do, de acuerdo a los breves citados, asistia al Capitulo por derecho propio,
pues era prior del convento de Santo Domingo de México, y ademas presidia
el capitulo juntamente con Betanzos, que era el vicario general. Los otros
tres definidores estaban dispuestos en dos grupos: fray Francisco de San
Miguel y Bernardino de Minaya de una parte, y fray Tomas de San Juan
de otra, esta divisién indica una doble corriente entre los electores, y por
lo mismo entre los miembros de la provincia.

Es una verdadera pena que no hayan llegado hasta nosotros las actas de
este primer capitulo, ni del anterior de 1534, ni del siguiente de 1538. Sin
embargo, gracias a la relacién de sus capitulos que hizo la provincia al
maestro general en 1569, tenemos algunos datos de lo que en aquel primer
capitulo provincial se tratd, y a juzgar por esos datos las conclusiones fueron
muy del espiritu del padre Betanzos:

Se ordené que en esta Provincia se vistiesen los religiosos de sayal, sayas,
escapularios y tiinicas, todo corto y estrecho, y que trajesen alpargatas de cuerda,
¥y no zapatos; que no trajesen calzas con peal [media altal, sino a manera de
una manga de capote; que no trajesen sayos, sacos, ni almillas, sino sdlo la saya
y la tinica y el escapulario, lo cual se usé mucho tiempo, y lo demds de ello
se usa agora, y en todas las demds cosas pertenecientes al cuerpo, se guardaba
semejante rigor.

Para que los religiosos no tuviesen ocasién alguna de importunar a sus pa-
rientes ni a otros seglares, ordenaron que hubiese disciplina ordinaria cada noche,
después de maitines, lo cual se guarda hasta hoy, salvo las fiestas solemnes.

En la pobreza se puso grandisimo rigor, de suerte que ni una pluma ni una
aguja, ni hebra de hilo, ni un pliego de papel podia dar un religioso a otro sin
licencia.

Esto todo era enderazado y ordenado asi, porque aquel Sto. varén [Betanzos]
y aquellos padres fundadores entendian la grosedad de la tierra & cerca de las
riquezas, y porque no se ensuciasen los religiosos con desordenadas codicias; lo
cual asi mesmo duré muchos afios en esta tierra, y dura gran parte de ello, y se
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ponga gran diligencia en que se guarde, porque los predicadores puedan hablar
con libertad.s¢

No es dificil reconocer en las conclusiones de este capitulo una tendencia
ultrarreformista en las practicas penitenciales, ayuno y observancias que re-
cuerdan las exageradas observancias del movimiento reformador de la Beata

de Piedrahita. Y hasta en las practicas que Betanzos ensefisba a sus novi-
cios en 15279

Las medidas aprobadas por el capitulo provincial fueron un fuerte golpe
para la corriente antillana de fray Francisco de San Miguel y fray Bernar-
dino de Minaya, no por lo que tenia de espiritu de observancia y austeridad,
sino por la exagerada importancia que los reformados daban a la misma,
con detrimento del apostolado, como sucedia afios atras. Esta fue la razén
por la que muchos religiosos prefirieron dejar la provincia de Santiago y
buscar en otras regiones un campo mas propicio para el apostolado que ellos
entendian como dominicano, asi por ejemplo fray Francisco de San Miguel
se dirigié al Perii, adonde por dos ocasiones intenté dirigirse fray Bartolo-
mé de las Casas, y el mismo fray Bernardino de Minaya, que le siguié un
poco después,®® una vez que Ilevé a Roma la carta del obispo Julidin Garcés
en defensa de la racionalidad de los indios.

De esta manera Betanzos logré imprimir en la naciente provincia su se-
llo_rigorista, aunque los partidarios del cuestionamiento misional, al sentirse
restringidos por un pesado aparato legalista, buscaron una mayor coordina-
cién entre ellos, la que aparecerd posteriormente como una reaccién “deso-

60 cprao; V, pp. 460-461.

61 T[] padre Juan Hurtado, apédstol de la ultrarreforma, murié en 1525 siendo prior del
convento de San Esteban de Salamanca, y diez dias después de sn muerte fue elegido
por unanimidad para sucederle en el priorato el padre fray Diego de San Pedro prior de
Piedrahita, y como tal representante de la austeridad; y cuanto habia de laudable, de-
jadas las excentricidades, se trasplantaba a Salamanca —dice el padre Beltrin de Here-
pIA— y perduré muchos afios, lo cual es de importancia si consideramos que era preci-
samente de Salamanca de donde venia el mayor niimero de religiosos a la provincia de
Santiago, por lo menos a lo largo de esa década y la siguiente. BELTRAN DE HEREDIA;
1939, p. 169.

62 A] parecer fray Bernardino de Minaya, apenas terminado el capitulo provincial o
muy poco después, se dirigié a Espafia para hablar ante el Consejo de las Indias contra
las disposiciones esclavistas acordadas el afio anterior, y en gran parte provocadas por
las imprudentes afirmaciones de Betanzos ante el Consejo, en las que decia que por un
designio celestial, la gente indiana estaba condenada a la destruccién, ademds de ratifi-
car la condicién “humanamente” bestial de los indios. El cardenal Loaysa no parecid
creer a Minaya, dando, en cambio, todo crédito al espiritu “profético” de Betanzos, a
quien tenia gran estima. Minaya no se desanimé y recurrié a Roma directamente y con
el apoyo que obtuvo del obispo Julidn Garcés, quien le dio una carta que es uno de los
textos mds bellos de la historiografia misional de México y de toda América, y el de la
emperatriz que escribié a su embajador en Roma con fecha 5 de octubre de 1536, obtuvo
del Papa la famosa Bula “Sublimis Deus”, declarando a los indios de América hombres
libres, capaces de la fe de Jesucristo y, por tanto, aptos para la vida eterna y para la
vida civil.
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bediente” contra la que en repetidas ocasiones veremos declararse a la auto-
ridad en las actas.®®

Se celebraba el primer decenio de la presencia dominicana en México con
la creacién de una provincia con una fisonomia y un estilo de vida propios,
aunque se trataba de un estilo viciado por una estructura politica carac-
teristica de la época y por la miope orientacién de un hombre de escasas
perspectivas apostélicas. La provincia presenta un rostro deforme, pues se
desvirtaa el ‘medio’ propio de una orden apostélica y contemplativa, con otro
monacal meditativo en donde el medio dominicano se separa claramente
de su mensaje, relegando el apostolado a un fin secundario. La Quaestio to-
mista habia sido reemplazada una vez mas por la meditatio monacal.

Durante el provincialato de fray Domingo de Betanzos, hacia el afio 1537
y a peticién del primer obispe de Guatemala, don Francisco Marroquin, fray
Bartolomé de las Casas entra en esta ciudad procedente de Nicaragua junto
con fray Luis de Cancer, fray Rodrigo de Ladrada y fray Pedro de Angulo,
para evangelizar la zona de Tezulutlan, llamada “tierra de. guerra” a causa
de la belicosidad de los aborigenes, y mas tarde rebautizada con el nombre
de Vera Paz por los resultados obtenidos por estos religiosos, aplicando el
postulado lascasiano del unico vocationis modo.

De las actividades de Betanzos como provincial nada sabemos fuera de
lo que la relacién de 1569 nos dice: “durante su provincialato se guardé
y tuvo grandisimo rigor en esta porvincia” .4

A medidados de 1538 se convocd a los electores a participar en el segun-
do capitulo provincial fijado para el dia 31 de agosto de ese mismo aiio.
De acuerdo con lo aprobado por el Papa sobre la duracién del cargo de
provincial, en este capitulo debia efectuarse la eleccién y sefialar un suce-
sor a fray Domingo de Betanzos. Reunidos en el convento de Santo Domingo
de México los vocales eligieron a fray Pedro Delgado; tampoco de este ca-
pitulo provincial se conservaron las actas, por lo que no tenemos datos para
conocer quiénes participaron en éL,%5 ni quiénes fueron designados defini-
dores. Fl que la eleccién recayera en la persona de fray Pedro Delgado es
ya un hecho que habla por si mismo, pues nos indica que en los tres afios
de provincialato de Betanzos el ambiente en la provincia habia cambiado
en cuanto a la mentalidad, bien porque los antillanos habian dejado la Nue-
va Espafia, o bien porque los nuevos superiores de las casas o vicarias eran
partidarios de Betanzos y de su linea ultrarreformista, quedando relegados y

63 En este sentido es significativo el hecho de que Betanzos nombrara como prior del
convento de OQaxaca en este primer capitulo al padre fray Toméis de San Juan o del Ro-
sario, porque sabiendo Betanzos que aquella regién era donde se habian concentrado
algunos de los religiosos traidos de la Espaiiola por Berlanga, veia también la conve-
niencia que de ese convento, del que dependian en gran parte las regiones de la mix-
teca y zapoteca, estuviesen sujetos a un hombre de toda su confianza.

8+ cprao; V, p. 461.
& Se sabe que Las Casas y fray Rodrigo de Labrada participaron en este capitulo.
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sin voz directa los pocos misioneros partidarios del movimiento antillano.®®

La relacién de 1569, al referirse a este segundo capitulo provincial, se
limita a decir que: “Fray Pedro Delgado, rigi6é a la provincia con gran rigor,
y en su tiempo se sustent6 toda la austeridad de la fundacién y observancia
de las cosas muy menudas de la Constitucién™,%?

Muchos debieron ser los religiosos que dejaron la provincia por entonces,
quiza viendo que se consolidaba cada vez mas la rigida linea de Betanzos,
por lo que el padre Delgado se vio obligado a abrir las puertas del convento
para que entraran en la Orden los mis posibles, aunque en muchos de los
casos los candidatos no reunian las condiciones exigidas por las constitucio-
nes, sobre todo desde el punto de vista cultural e intelectual o de edad, a
los cuales posteriormente se les envié a las vicarias o doctrinas para que en
ellas “hicieran algin fruto espiritual”. Con esta medida, y vale la pena se-
fialarlo ahora, se comienza a percibir cierta negligencia por procurar mi-
nistros adecuados para la tarea de la evangelizacion, confirmindose una vez
mas el valor secundario que la reforma daba al ministerio apostélico.

En 1540 el provincial fray Pedro Delgado convoca a capitule intermedio,
siendo el tercero de la serie, y del que por fortuna si se conservan las actas,
inicidandose asi el fondo de actas de los capitulos provinciales de la provincia
de Santiago de México, que corre del afio 1540 a 1589. A la luz de estos
documentos inéditos analizaremos la actitud de los dominicos frente a la
evangelizacién en el dinamismo interno de su concepcién monacal o ultra-
reformistas,

66 Al no haber conventos, fuera del de México y de Oaxaca, las demds casas o vica-
rias recibian el superior, no por eleccién sino por designacién del capitulo provincial.
67 ¢p1AO; V, p. 461,
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Los dominicos de la Nueva Espana
y sus actas capitulares del siglo XVI






El analisis de la dindmica interna de la Orden de Predicadores adquiere
nuevas perspectivas y mayor profundidad al fundamentarse en un docu-
mento de gran riqueza historica: el texto de las actas capitulares provinciales
de la provincia de Santiago de México, que es la expresién interpretativa,
local y temporal, del “medio” dominicano; la version ‘“oficial” que repre-
sentaba la legitima autoridad. Esta riqueza estd, sin embargo, limitada por
la objetivaciéon de uno solo de los términos dialécticos de nuestro estudio:
la observancia. El otro término, la misién, con caracteristicas de disidencia,
se podra apreciar leyendo entre lineas y este sélo en los comienzos, y luego
va desapareciendo hasta esfumarse bajo la impugnacién metédica y cons-
tante de la autoridad, es decir, la “ortodoxia”, que ve en ella una seria des-
viacién del auténtico espiritu dominicano y le considera, ademaés, incapaz de
transmitir el valor de la Orden como institucién.

El triunfo de la observancia, consclidado a lo largo de los tres o cuatro
primeros lustros de vida independiente de la provincia, y la consiguiente
desaparicién de la misién, que ira quedando reducida a expresiones locales,
vera por contrapartida surgir un nuevo término dialéctico, pero esta vez no
como elemento externo a la observancia, sino como algo intimo y por ello
maés peligroso para alcanzar su finalidad; sera un cancer maligno al que sin
quererlo nutre para su propia ruina; este nuevo término dialéctico sera la
decadencia, que se traduce en una “burocracia espiritual” que hara de los
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dominicos de México una Orden que lucha contra si misma sin proyeccién
eclesial, porque al desterrar de si la Quaestio ignoré su vocaciéon y su men-
saje, y por lo mismo su razén de ser en la naciente sociedad cristiana de
Nueva Espafia. A medida que nos acercamos al siglo Xvil encontramos en
las actas un “crescendo” casi desesperado por restablecer el espiritu primi-
tivo.

Volviendo sobre el documento mismo de las actas, ademas de las limita-
ciones mencionadas existen otras de tipo inmanente como son el estilo, que
por lo general es muy oficial, pues sigue casi siempre un cliché estereoti-
pado en los temas que desarrolla, sin poder escapar a la monotonia las mis
de las veces. Ajenas a cualquiera inquietud creadora, se limitaran a corre-
gir abusos, a cercar libertades, prever escindalos y poner coto a todo aque-
llo que dentro o fuera pudiera menoscabar la integridad de la observancia.
Por eso el conjunto presenta una imagen cansina de la vida interna de los
religiosos, y dan mas la impresién de querer conservar una herencia que
conquistar los nuevos tiempos.

Es también verdad que junto a esa visién oficial de las cosas encontra-
mos un febril, aunque soterrado movimiento entre quienes discuten y hasta
disienten de la visién estatica de la autoridad; estos individuos seran en oca-
siones verdaderos rebeldes, religiosos de poco espiritu cuya actuacion des-
dice no sélo de la profesion religosa, sino también de la vida cristiana. Por
fortuna esos casos no fueron muy frecuentes en Nueva Espafia; por otra par-
te no todos esos “rebeldes” actuaban con el mismo espiritu ni luchaban bajo
la misma divisa, sino que se trataba de movimientos evangélicos plenamente
apostdlicos, para los cuales la autoridad reservaba un trato semejante por-
que a todos los catalogaba por igual, lo que dio pie a confusiones, como en
el caso de los misioneros de la Vera Paz (fray Bartolomé de las Casas, fray
Pedro de Angulo y fray Rodrigo de Ladrada) a quienes Betanzos separé en
el capitulo provincial de 1535, enviando a fray Bartolomé de las Casas al
convento de Santa Maria de Tepetlaoztoc bajo la estricta vigilancia del
mismo Betanzos.

Aunque las actas estaban destinadas a los religiosos exclusivamente —lo
cual garantizaba en gran parte su autenticidad—, trascendian los Iimites de
la provincia de Santiago al ser examinadas por el maestro general, quien
debia autorizarlas o por lo menos tener conocimiento de las mismas, a esto
se debe que también el estilo trate de salvaguardar la ortodoxia de la au-
toridad como expresién fiel de la tradicién institucionalizada.

Un capitulo provincial es de suma importancia en la marcha de una pro-
vincia dominicana,® es el 6rgano legislativo supremo de una provincia en la
Orden de Predicadores, cuyas decisiones deben ser acatadas por todos los
religiosos, por ser la expresién del sentir comin a través de representantes
democraticamente elegidos para ese efecto. Ademis de esta funcién legisla-

1 Por lo que respecta a la terminologia especial, se incluye un vocabulario de tecni-
cismos al término de la obra.
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tiva particular, al capitulo provincial corresponde la eleccion y la destitu-
cién del provincial; nombrar representantes de la provincia en el capitulo
general; instituir vicarios en las casas no priorales y en fin, todo lo que
tenga razén de autoridad conforme al derecho constitucional de la Orden.

El capitulo provincial tiene dos fases, una electiva y otra legislativa. La
primera se lleva a efecto con la participacién de todos los que tienen voz y
voto conforme a derecho (por ejemplo, los priores y delegados de las casas,
los ex provinciales, los maestros en sagrada teologia, etc.), cuya principal
funcién es elegir al provincial y a los definidores, que seran los encargados
de legislar para la provincia. Provincial, definidores y las leyes por ellos for-
muladas es lo que constituye la segunda parte del capitulo provincial. Algu-
nas leyes son mandadas “bajo pecado™ es decir, que su incumplimiento im-
plica, ademéas de un castigo o pena implicita a la trasgresién, una falta moral
en el foro de la conciencia; esto se expresa con las palabras: “Ordenamos
bajo precepto formal y en virtud del Espiritu Santo...” tal cosa. A veces
confirman una ordenaciéon hecha por otro capitulo, con lo que esa ley sigue
teniendo vigencia, o también pueden anularla o revocarla. Los definidores,
en virtud de su autoridad, asignan a los religiosos a la casa o convento que
se juzgue mas conveniente, sin discusién por parte del subdito asi enviado,
etcétera.

Sin embargo, para que todos estos actos juridicos sean efectivos y tengan
fuerza de ley, tienen que ser aprobados por la autoridad superior, o sea por
el maestro general de la Orden. En la Nueva Espafia y en otras provincias
de ultramar, los mismos definidores confirmaban las actas “por privilegio”,
pues una demora considerable podia entorpecer grandemente la vida de la
provincia.

Esta legislacién, debidamente redactada y aprobada, se consignaba por
escrito en unas actas; y son esos documentos lo que constituye nuestro ma-
terial en cuestién.






I. Las observancias

1. LLos VOTOS DE LA VIDA RELIGIOSA

Las observancias son los medios mas aptos para conseguir el fin de la vida
religiosa, que no es otro que la “perfeccién cristiana” segiin la norma evan-
gélica. El individuo que se siente llamado, que tiene vocacién,? se compro-
mete libremente a observar® las practicas que le conseguirin esa perfeccidn.

Desde los principios del cristianismo la relectura de los textos evangéli-
cos ha puesto a varios cristianos ante la exigencia, primero personal y des-
pués colectiva, de imitar mis de cerca y hasta literalmente la vida de Cristo.
Para los cristianos Cristo es la teofania, la revelacién perfecta y total de Dios
al hablar a los hombres para comunicarles una vida nueva, libre, por opo-
sicién a la vida de pecado que hace al hombre esclavo del mal. Las pala-
bras de Cristo tienen para los cristianos un valor divino, y la vida de Cristo
es la norma de perfeccién por ser El el hombre perfecto en la aceptacién a
Dios. Ahora bien, la vida de Cristo entre los hombres siguié el camino de
la pobreza; nacid, vivié y murié pobre; aunque no condené el matrimonio,
maés atin, lo hizo uno de los sacramentos, El nunca tomé mujer y vivié célibe;
finalmente toda la vida de Cristo fue un acto libre de obediencia a Dios su

2 La palabra vocacién tiene su origen del latin vocare: llamar; de ahi, vocatio: voca-
cién o llamado.

8 Observar viene también del latin ob-servare: guardar, poner atencién a, dirigir sus
pensamientos a alguna cosa, notar, observar. De ahi observans y observatia: el que ob-
serva con reverencia; respeto, veneracién, etc.
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Padre, por el sacrificio de su vida en la cruz, la redencién del género hu-
mano; porque si la desobediencia de Adan habia traido la muerte a los hom-
bres la obediencia de Cristo traia la vida.

Asi los primeros cristianos fueron un modelo de pobreza, castidad y obe-
diencia, y asi también vivieron las primeras comunidades cristianas de que
nos hablan los hechos de los apéstoles en las que se tenia “una sola alma y
un solo corazén”, y que afios después fueron sometidas al crisol purificador
de las persecuciones en los siglos 11 y 1. Durante la paz constantiniana el
cristianismo se extendié libremente por el imperio, pero al mismo tiempo
el fervor y el celo de los primeros afios decayeron; las comunidades se insti-
tucionalizaron y la Iglesia pasé a ocupar cargos publicos en la nueva so-
ciedad; de este modo se hizo dificil la practica de la pobreza evangélica,
decayé también la practica del celibato entre los eclesiasticos (nos referimos
a occidente), y la obediencia a los obispos, como a los pastores de la grey de
Cristo, perdia terreno frente a las arbitrariedades de los emperadores.

Esto sumado a la nostalgia que algunos cristianos sentian del martirio
frustrado,* dio origen al movimiento de la vida religiosa llamado “estado de
perfeccién”, por oposicién a la vida cristiana comiin de los fieles cristianos,
que no se sentian obligados a realizar esfuerzos en lo tocante a la pobreza,
al celibato o a la obediencia a una autoridad espiritual que hacia las veces
de maestro en el camine de la perfeccién cristiana.

Fue la tradicién la que canonizé este movimiento religioso que tenia por
especial finalidad la perfeccién personal por la prictica y guarda de las
exigencias del evangelio, mejor conocidas con el nombre de consejos evan-
gélicos, que consistian fundamentalmente en la observancia de la pobreza,
de la castidad y de la obediencia aludiendo al pasaje evangélico del joven
rico. (Mc. X, 17)

Desde entonces en toda institucién religiosa estos tres elementos son esen-
ciales dentro de su constitucién.

Cuando un cristiano quiere seguir ese camino de perfeccién lo hace por
medio de la promesa o voto de observar esos tres modos de vida (pobre,
casta y obediente) ; esa promesa se hace a Dios y por ello la Iglesia la
considera como un acto de culto de la virtud de la religién, de ahi el nom-
bre que reciben los que hacen dichos votos: religiosos.® Sin embargo, para
que la Iglesia otorgue categoria a éstos, es decir, dimensién eclesial en be-
neficio de toda la comunidad cristiana, deben hacerse hoy dentro de alguna
de las instituciones reconocidas por ella como aptas para lograr su objetivo
fundamental, que es la perfeccién ecristiana.

Esto nos permite distinguir una finalidad comin y fundamental a todas
esas instituciones (v. gr.: jesuitas, agustinos, franciscanos, o dominicos, etc.),

4 Algunos cristianos que no habian sufrido el martirio buscaron la forma de llevar
una vida de gran penitencia, con la que voluntariamente queria suplir el testimonio de
fe que no habian podido dar frente al paganismo.

5 Religion viene del latin re-ligare: ligarse, atarse a Dios por un acto de culto per-
sonal de la propia vida, por medio de una promesa o un voto.
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que consiste en un acto religioso por el que se profesa® vivir obediente, casta
y pobremente para alcanzar la perfeccién del evangelio a imitacién de Cris-
to; y también otra, que proviene de la diversidad de instituciones de per-
feccion que hay en la Iglesia, ya que cada una aportard un elemento espe-
cifico, una proyeccion especial dentro de la Iglesia, y que serd su manera
propia y particular de comprender el evangelio. Asi los mercedarios o reli-
giosos de la Orden de la Merced fueron fundados para redimir a los cris-
tianos prisioneros en poder de los musulmanes; los religiosos hospitalarios
tenian la misién de atender a los enfermos, etc., de este modo cada insti-
tucién religiosa ademdis de los votos religiosos esenciales que hemos men-
cionado, establecera otras practicas propias que favorecen y salvaguardan
esos objetivos propios para los que fueron fundadas. En nuestro caso con-
creto, la misién especifica de la Orden de Predicadores es la salvacion de
las almas por medio de la predicacién evangélica y la alabanza divina, y
de ese modo la institucién preconiza como practicas particulares el estudio
y la meditacién de las Sagradas Escrituras junto con la recitacién solemne
del oficio divino. A todas estas practicas se les llama también observancias,
porque el religioso que se compromete a vivir para ese fin, se compromete
también a observarlas para lograrlo, de modo que para él ya no se podran
cumplir las unas sin las otras. Ademas la misién especifica también mo-
delard con formas caracteristicas la practica de los tres votos esenciales; y
asi la obediencia entre los jesuitas, para quienes obliga perinde ad cadaver
(como si se fuese un cadiver) es distinta de la obediencia que se exige a
un dominico, que la puede discutir. Lo propio podriamos decir de la po-
breza, que entre los franciscanos llega a exigencias que no vemos en otras
6rdenes. La castidad obliga a todos los institutos del mismo modo.

Se ve claramente que las observancias, tanto las esenciales (votos) como
las particulares tienen sélo razén de medios dentro de la teologia de la vida
religiosa, por estar ordenados a conseguir un fin: la perfeccion evangélica,
y no son ellos fines en si mismos. Sin embargo, la excelencia y validez que
la tradicién y la practica les concedieron, hizo que en algunas ocasiones se
les considerase como fines en si mismos, desvirtuando asi el sentido de la
profesién religiosa, y no de manera contraria, como lo pretendieron algunos
que se consideraban méis perfectos sélo por el hecho de ser mas pobres o
mas obedientes, etcétera.”

Por eso una Orden religiosa podra realizar su vocacién especifica dentro
de la Iglesia segiin sus miembros ordenen los medios especificos correcta-
mente, como elementos aptos al servicio de una vocacion especifica que es,
en el caso de los dominicos, predicar la palabra de Dios y procurar la sal-
vacién del préjimo.

Pobreza, castidad y obediencia, comunes a toda institucién religiosa, son

6 Profesar, también del latin: professio: declaracién, disposicién.
7 Recuérdese a este efecto el texto de fray Pablo de Leén sobre la perfeccion de la
vida religiosa, antes citado.
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también los votos esenciales de los dominicos. Trataremos de explicar some-
ramente su teologia segiin la doctrina de Santo Tomas de Aquino, con las
modalidades propias que tienen dentro de la Orden de Predicadores.

La disciplina regular se refiere a aquellas normas que se ordenan en la
regla o régula de los hermanos predicadores;® la mayoria son antiguas prac-
ticas monasticas que los dominicos heredaron de la tradicién con el objeto
de favorecer, por medio de cierta austeridad y mortificacién, la guarda de
los votos y el espiritu de oracién y recogimiento necesarios para la perfeccion
cristiana, la vida de fe y de caridad. Las principales son las relacionadas con
los ayunos, la clausura, el vestido, el silencio, y otras reglamentaciones me-
nores como la rasura, la sangria, la lectura en el refectorio, el lecho, el sue-
fio, etcétera. En este apartado hemos considerado oportuno incluir la seccién
de penas y castigos porque aunque de suyo no son observancias, si son una
ayuda corregir la tibieza de los religiosos y las infracciones, como también
por ser un indice de la jerarquia de valores en las observancias.

Los votos: en la teologia cristiana la perfeccién no consiste ni en la po-
breza, ni en la castidad, ni en la obediencia, sino en el amor de Dios y del
préjimo por Dios, y no es necesaria la guarda material de esos consejos y
menos aun la guarda de los mismos bajo voto. Lo cierto es que su practica
facilita grandemente el cumplimiento del mandato divino de amar a Dios y
al préjimo. El que se prometan bajo voto es un compromiso ante Dios de
procurar esa perfeccién por El querida, mediante un fiel cumplimiento. Se
dice ademas que perfecciona el amor, al liberar al hombre de aquellos afec-
tos que pueden impedirle la unién total y completa con Dios, que es la suma
bondad; voluntad perfecta y perfectiva para el hombre. La teologia ex-
plica cuiles son esos bienes exteriores que sujetan e impiden al hombre la
unién total con Dios, bienes exteriores como son las riquezas, el poder, bie-
nes o satisfacciones corporales, y bienes de su alma o voluntad, de ahi que
los votos se refieran a la renuncia de esos tres tipos de bienes.

Para Santo Tomas el estado religioso puede considerarse de tres maneras:

Primera, en cuanto es ejercicio para alcanzar la perfeccién de la caridad. Segun-
da, en cuanto aquieta el alma humana de las inquietudes exteriores, segiin aque-
Ho de San Pablo en su carta a los corintios ‘quiero que vivais sin inquietudes’
(I Corx. VII. 32).

Tercera, en cuanto es un holocausto por el que se ofrece a Dios totalmente con
todo lo suyo. Y por esto, el estado religioso se integra de estos tres votos.
(Cf. S. Th. II-II, q. 186 a. 7.)

Es de notar c6mo en esta exposicion de Santo Tomas la segunda y tercera
razén estan fundamentadas en la primera, que es la adhesién total a Dios
por el amor, Tampoco debemos olvidar que en la teologia catélica, la ca-
ridad es precisamente el amor de Dios y del préjimo, o sea que la perfec-
cién de la vida religiosa consiste en ese doble pero éinico amor.

8 Los dominicos tienen como Regla la de San Agustin, aunque el hecho obedece mads
a la necesidad que al deseo de Santo Domingo.
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El pensamiento de Santo Tomas de Aquino sobre los votos religiosos, y
el justo valor de medios y que él les concede, medios de la perfecta cari-
dad, es expuesto por él mismo cuando dice de la pobreza:

El estado religioso es un ejercicio o disciplina por el que se llega a la perfec-
cién de la caridad. Para lo cual es necesario que uno desprenda totalmente su
corazén de las cosas mundanas; pues como dice San Agustin hablando con Dios:
‘Menos te ama quien contigo ama algo que no ama en Ti’ por lo cual dice el
mismo San Agustin: ‘El alimento de la caridad es la disminucién de la codicia;
su perfeccién, la carencia de codicia’; mas la posesion de las cosas induce a
quererlas ... y por tanto el primer fundamento para adquirir la perfeccién de la
caridad es la pobreza voluntaria. (Cf. S. Th. ILII, q. 186 a 3.)

Respecto de la pobreza conviene senalar que los religiosos, al emitir los votos
en la Orden de Predicadores, sélo mencionan especificamente el voto de obe-
diencia con la féormula siguiente:

“Prometo obediencia a Dios porque al ser la voluntad el bien perfecto por exce-
lencia, se incluyen en él los otros bienes, que son los exteriores y corporales
lo que no sucede al contrario, el que promete obediencia estd prometiendo vivir
pobre y castamente Ademas por el voto de obediencia se acerca mas al fin de la
religién, que es la caridad y el ameor de Dios.?

Sobre la castidad dice Santo Tomas:

Para el estado religioso se requiere la supresién de cuanto impide al hombre
darse totalmente al servicio de Dios... La sensualidad retrae al d4nimo de aque-
lla perfecta intencién de tender a Dios... y también la solicitud que ocasiona al
hombre el cuidado de la mujer y de los hijos y de las cosas temporales que nece-
sitan para su sustento (Cf. Ibid.).

El voto de castidad, en cuanto medio para alcanzar la caridad, es decir,
el amor de Dios, ordena los afectos para tender Gnicamente a Dios y darse
plenamente a su servicio, en esto consiste su aspecto positivo; pero en cuanto
a su aspecto negativo, la castidad, retrae de la sensualidad, y como enton-
ces la sensualidad se ordenaba unicamente al matrimonio, y en él por su
manera plena, la procreacién, sera la mujer el elemento que intervendra a
la hora de enjuiciar las causas preventivas y punitivas en relacién a la cas-
tidad, del mismo modo que en la pobreza este papel lo jugaban la riqueza
y la posesion.

Sobre la obediencia dice el de Aquino:

El estado religioso es cierta disciplina o ejercicio para tender a la perfeccién.
Mais cualquiera que se instruye o ejercita en la consecucién de un fin tiene que
seguir la direccion de otro, bajo cuyo dictamen se instruye o ejercita para conse-
guirlo, como el discipulo bajo el maestro. Por eso conviene que los religiosos, en
lo que pertenece a la vida religiosa, se sometan a la instruccién y gobierno de
otro. (Cf. ibidem a.4) y afiade: Para el ejercicio de la perfeccién se requiere

o S. Th. II-11, q. 186, a 9, ad. 1.
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que cada cual aleje de si todo lo que pueda impedir que su afecto tienda total-
mente a Dios en lo cual consiste la perfeccién de la caridad ... [entre ello] esta
el desorden de la voluntad humana, que se supera por el voto de obediencia. (Cf.
ibidem a.7). :

El voto de obediencia es el Gnico pronunciado en la férmula de profesion
de los dominicos, porque de suyo implica a los otros dos. Por el voto de
obediencia se ordena la voluntad humana a la consecucién de su fin que
es, en la teologia tomista, hacer libremente la voluntad de Dios, de ahi que
esta actitud permite todas las actividades de los religiosos, comprendidas en
la regla y constituciones. Al tratar por eso de la obediencia hemos de refe-
rirnos al cumplimiento de esa regla y constituciones como medios de per-
feccién que deben ser seguidos para alcanzar la realizacién del fin fijado
y querdio; sin embargo, por ahora sélo nos ocuparemos de la obediencia en
cuanto voto, dejando de lado las implicaciones que tiene en las demas obser-
vancias.

Y concluye Santo Toméas de la siguiente manera:

Conviene, pues, que los preceptos de la Nueva Ley (Evangelio), se entiendan da-
dos de lo que es necesario para conseguir el fin de la bienaventuranza eterna, al
que la Nueva Ley introduce inmediatamente. En cambio los consejos (Votos)
conviene que sean de lo que mejor y mds expeditamente facilita al hombre con-
seguir dicho fin. El hombre en efecto, estd en medio de las cosas de este mundo
y de los bienes espirituales que constituyen la bienaventuranza eterna; y de tal
manera, que cuanto mas se da a unos, mis se separa de los otros y viceversa.
Quien pues, totalmente se apega a las cosas de este mundo poniendo en ellas su
fin, tomandolas por regla y razén de sus obras, se separa totalmente de los bie-
nes del espiritu. Y contra este desorden son los preceptos. Mas que el hombre
se desprenda de las cosas de este mundo totalmente no es necesario para llegar
al fin, porque usdndolas puede el hombre llegar a la bienaventuranza, mientras
que no ponga en ellas su fin. Sin embargo llegard mds expeditamente dejando
por completo las cosas de este mundo. De aqui, que se de consejo evangélico so-

bre esto. (Cf. S. Th. II-II, q. 187 a4 c.).

Sobre las citas de Santo Tomis trataremos de replantear los términos de
la dialéctica que hemos venido estudiando.

Ya dijimos que el régimen “betanciano” cuyo rigorismo disciplinar, que
adolece de una gran miopia apostdlica, obstaculizé primero y ahogé después
una débil pero auténtica concepcién evangélica dominicana, para convertir
la presencia de los predicadores en la Nueva Espafia en una institucién re-
ligiosa con caracteristicas monésticas, en donde la guarda de las observan-
cias miran principalmente a la santificacién personal y no tanto a la pre-
dicacién apostélica.

El tema de la pobreza, abundante en las actas capitulares, nos revela cuanta
importancia tuvo entre los dominicos de la Nueva Espafia. Desde la primera
acta que se conserva del afio 1540, y que corresponde al tercer capitulo pro-
vincial hasta la Gltima de 1589 el tema de la pobreza va in crescendo al
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avanzar el siglo xv1, a tal punto que se llegd a penar el envio de dinero a
Espafia con la excomunién. Las alusiones capitulares unas veces se referian
a lo que los individuos deben observar del voto y otras a las exigencias de
las comunidades. En el afio de 1540, por ejemplo, el capitulo provincial inter-
medio del padre Delgado'® consigndé algunas ordenaciones;'' una de ellas
nos informa que los religiosos dominicos que vivian entre los indios pedian
a éstos lo necesario para su sustento entendiendo por sustento la comida y
el vestido, ya fuera en tributo o en especie; sin embargo, algunos religiosos,
deseosos de un culto divino mas solemne y vistoso, pedian a los indios algu-
nas cosas extra para ese fin. El capitulo provincial se opuso a estos excesos,
y estipulé que para exigir de los indios esa cooperacién era necesario con-
sultarlo antes con el padre provincial. Esta ordenacién aparecera con mucha
frecuencia a lo largo del siglo xvi con matices circunstanciales, lo que indica
la tendecia que habia de hacer recaer sobre los indios los costos del culto;
sin embargo, debemos decir que la pedagogia misional se orientaba a crear
una conciencia nueva entre los indios, supliendo la riqueza de los cultos pa-
ganos con celebraciones solemnes y templos hermosos, aunque en ocasiones
eran verdaderos abusos,

Otra de las ordenaciones que se dictaron en este capitulo recoge perfecta-
mente el sentir de la linea de Betanzos, de la que el provincial fray Pedro
Delgado era fiel seguidor, en el sentido de no poseer bienes o rentas de ca-
ricter perpetuo, como se practicé en los primeros afios de la Orden y mas
tarde se preconizé en los movimientos reformadores, prohibiendo a las casas
y conventos recibir sufragios perpetuos o alguna cosa que tuviera ese caric-
ter. En esto las actas son tajantes, pues ni siquiera el Provincial podia dis-
pensar para hacer lo contrario. La razén de esta restriccién era la de no
gravar a los conventos y las casas con obligaciones, que andando el tiempo
se convertirian en cargas dificiles de sobrellevar, como era la de celebrar
misas por un determinado niimero de afios a cambio de una donacién o cosa
semejante; ademas se trataba de evitar que los conventos tuvieran entradas
perpetuas que aseguraran su sustento, lo cual estaba en contra del espiritu
mendicante en el que habia sido fundada la Orden; al parecer esta fue la
razén mas poderosa que llevé a los capitulares de 1540 a adoptar la medida
con un innegable buen espiritu, pero en el que también entraba una fuerte
dosis de romanticismo ultrarreformista.

Otra ordenacién con relacién a la pobreza se refiere a la austeridad que
debian guardar los superiores en la construccion de las casas y conventos,
prohibiéndoles realizar obras de importancia o cambios notables en lo traza-
do o edificado; esta ordenacién la veremos también con frecuencia en actas

10 SegGn las actas capitulares fue provincial de 1538 a 1541, y de 1544 a 1546. Prior
del convento de México y Definidor en 1541. Predicador general en 1547 para el con-
vento de México, y el mismo afio es nombrado maestro de novicios. Vicaric en Yanhui-
tlan en 1548; prior en México en 1550 y ese mismo afio participa como Definidor en el
capitulo provincial. Muere en 1552,

11 ms 1-1540, 3.3; 3.5; 3.6.
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sucesivas redactadas casi en los mismos términos; sin embargo, en esta ter-
cera ordenacién hay un dato que vale la pena hacer notar: la prohibicién
esta condicionada al consentimiento de los religiosos asignados a dicha casa.
Esto prueba que la autoridad tenia mucha confianza en sus stbditos y que
éstos se comportaban responsablemente sobre este punto; también el detalle
puede ser indicio de que entonces la gran mayoria de los religiosos eran fer-
vientes partidarios de la observancia. Parece ser que fueron muchos los reli-
giosos que dejaron la Nueva Espafia desde la eleccién de Betanzos como
provincial hasta el afio 1540 que estamos resefiando; entonces la provincia
debia contar con unos 40 sacerdotes aproximadamente, a juzgar por la lista
de asignaciones que se consignan en el capitulo siguiente de 1541, una cifra
que se mantiene estacionaria con relacion a unos cinco afios atrds; quiza
a ese problema de desercién se refiere otra ordenacién que encontramos en
el capitulo de 1540, por la que se prohibe al provincial conceder licencia a
ningun religioso de ir a Espafia sin el consentimiento de cuatro padres.’®

Ninguna ordenacién en este capitulo hizo referencia al voto de castidad,
ni al de obediencia quiza por presentar los problemas perentorios pues las
actas de los primeros capitulos eran muy concisas.

Un afio y medio mas tarde se celebré en el convento de México el cuarto
capitulo provincial el dia 24 de agosto de 1541, capitulo que fue electivo. En
esta ocasion el severo control que tenia la ultrarreforma sobre la eleccién no
prometia un cambio que pudiera favorecer una apertura hacia el apostola-
do, como de hecho sucedié. El nuevo provincial fue fray Domingo de la
Cruz,** quien en nada alter6 la direccién que habia tomado la provincia
después del triunfo de la observancia, mas afin, la presencia de Betanzos
entre los definidores barruntaba una nueva ola de rigidez. Los hechos con-
firmaron las sospechas y los textos que aluden a la pobreza son dos ordena-
ciones y un precepto.’®

La primera ordenacién se limita a subrayar la prohibicién de aceptar
cargas perpetuas sin el consentimiento del capitulo provincial, y afiade bajo
la misma restriccién aceptar sepulturas perpetuas, o sea el permitir a algunos
laicos ser enterrados en los cementerios e iglesias de la Orden, y hacer parti-
cipes a los difuntos asi enterrados de los beneficios espirituales de los reli-
giosos, a cambio de una donacién o herencia congrua.

La segunda ordenacién es méis interesante y dice a la letra:

Ordenamos y exhortamos a nuestro padre provincial que escrute con mayor fre-
cuencia las celdas de los hermanos.

Este espiritu casi inquisitorial, es una prueba mas de la exagerada inquie-
tud que tenian los representantes de la provincia por vivir una observancia

12 ms 1-1541, 5.

13 ms 1-1540, 3.1.

14 Desde 1541 a 1544 fue provincial. Murié en México en 1561.

15 Las ordenaciones: Ms 1-1540, 4.8; 4.20. El precepto: ms 1-1540, 8.1.
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a ultranza, inquietud en la que se derrochaba no poca energia. Sin embargo,
hay que reconocer que esta ordenaciéon no carecia de fundamento, pues su-
cedia que algunos religiosos, sobre todo los recién llegados de Espafia, no
querian quemar todas sus naves y dejaban a buen recaudo algin dinero para
poder echar mano de él si las cosas no resultaban a2 medida de sus ilusiones.
Este comportamiento desdecia del espiritu religioso, y las Constituciones de
la Orden prohibian a los religiosos guardar dinero o cosas de valor, obligin-
doles a manifestarlas a sus prelados en el término de 24 horas, so pena de
graves castigos.” Es por ello que el capitulo provincial formulé un precepto
para abolir estos excesos:

y porque se destierre totalmente el vicio de la propiedad, mandamos so el mismo
precepto formal que ninguno tenga depdésito en poder de seglar.l?

En el mismo precepto se incluye la prohibicion de dar algo de los bienes
de la comunidad a familiares o a cualquiera otra persona, o bien pedirlos
para este efecto, a no ser que se trate de “menudencias™. El texto concluye
con estas palabras:

y si tal caso se ofreciere que nos parezca que la caridad nos obliga, dese lo que
se hubiere de dar en limosna con consentimiento de los padres del Consejo, y
que lo que se diere se asiente en un libro para dar cuenta.ls

El precepto es tajante, aunque su motivacién puede responder a dos acti-
tudes distintas; primeramente parece ir en contra de los abusos de algunos
TellgIOSOS que por necesidad de sus parientes o aprovechandoese de su condi-
cién social de religiosos obtenian beneficios, no para la comunidad sino para
otros fines; y por otra parte el texto nos da pie para pensar que habia otros
frailes que movidos por la indigencia de algin pobre, procuraban ayudarle,
y a esto responderia la segunda parte del precepto. La ley se aplica, pues, a
ambos casos, teniendo un ejemplo méas de cémo la autoridad engloba indis-
criminadamente a todos los que no observan la rigidez de la regla, ya fuese
por negligencia o por motivos de misericordia y caridad, sabiendo que “con-
tra la caridad no hay precepto”®

Esto es lo que se refiere a la segunda parte del precepto en cuestién; sin
embargo, la primera parte es de gran interés por estar presente en todas las
actas capitulares sin excepcién, y dice:

Mandamos en virtud del Espiritu Santo y de la Santa obediencia y bajo precep-
to formal y pena de excomunién latae sententice, que lo que exponemos en estos

16 CrocHE: Constituciones, p. 90, g.

17 ms 1-1541, 8.1.

18 ms 1-1541, 8.1.

19 El dato evoca la respuesta que algunos afios mds tarde dard a su superior en Lima
un hermano cooperador llamado Martin de Porres, hoy santo de gran popularidad, cuan-
do su prelado le rifié por haber socorrido a un pobre en contra de sus mandatos.



156 TERCERA PARTE: LOS DOMINICOS Y SUS ACTAS CAPITULARES

escritos después de una admonicién canénica que vale por tres,2® si alguno
contraviniere lo dicho, incurra ipso facto en las dichas penas: que ningin reli-
gioso de esta provincia de cualquier calidad que sea, siibdito o prelado, presente
o futuro, envie dineros o su valor a Espaiia, ni por libros ni ornamentos aunque
sean para conventos, ni para otra cualquier cosa; ni llendo a Espana los lleve
suyos ni agenos por cédula ni por otra cualquier via ni cautela que aya; ni lleve
de las cosas que tiene a uso, ni disponga dellas sin licencia de nuestro padre
provincial, declarando que las cosas de comer para el camino y precisamente el
flecte no caygan debaxo deste precepto y censura.2l

La primero que hay que notar en este precepto es su formulacién solemne
y grave tanto por su materia como por su estilo. En realidad se trata de una
orden superior, y su confirmacién la tenemos en una bula del papa Pio IV
(1559-1565), fechada en Roma el dia 12 de agosto de 1562 Provida Sedis
Apostolicae solelertia por medio de la cual el Papa prohibe en términos muy
semejantes, y con la misma pena de excomunién a todos los religiosos que
viajaran de las Indias a Espafia, llevar dinero en mayor cantidad de la nece-
saria para su preciso sustento.?? Dice Tobar en su Bulario indico, que esta
bula se impetr6 a instancia del emperador Carlos V, como parece de una
carta suya escrita el 17 de abril de 1553 a don Diego de Mendoza, su em-
bajador en Roma. Sin embargo, hay un lapso de doce afios desde que este
precepto es consignado en las actas de los dominicos hasta la impetracién
de la bula por el emperador; y no tenemos noticia de ningiin otro documen-
to que explique la dependencia. Lo mas probable es que el Consejo de las
Indias, por orden del emperador hubiese hecho una peticion semejante a
los superiores de las 6rdenes que tenian religiosos en América; y como no
fue posible controlar los abusos, afios después el emperador se vio precisado
a impetrar la bula.

Por lo que hace a la castidad la legislacién sefiala normas preventivas y
correctivas de algunos abusos o desviaciones que ponian en peligro no sélo
la vida espiritual de los religiosos sino también la de los laicos y cateciimenos
que podian escandalizarse con comportamientos extrafios a la doctrina que
se predicaba, ain cuando los indigenas no siempre comprendieron el sentido
de la castidad cristiana, creindose malentendidos y hasta maliciosas insi-
nuaciones,

20 MiIGUELES-ALONSO-CABREROS; Y, 1969, sobre el canon 2309,

21 ms 1-1541, 8.1.

22 El resumen de la bula de Pio IV es el siguiente: “Que los religiosos que de las
Indias vinieren a Espana, de cualquier orden que sean, no pueden traer mas dinero del
que para el camino hubieren menester, y esto lo manifiesten a sus prelados, para que
se lo tasse, y les de licencia, y testimonio de la tasa y de las mds (cosas) que traxe-
ren”. Se manda ademas de la pena de excomunién que: los dineros “se lo puedan qui-
tar los ministros reales y se gasten en obras pias al arbitrio del ordinario del lugar
(obispo) y que los oficiales del rey, antes o después de estar los religiosos en las naves,
les puedan pedir las tales licencias, y tassa, y buscarles si traen dineros, usando de los
medios que les pareciere y lo que hallaren mas de los tasado lo puedan tomar y con-
vertir en obras pias, como queda dicho. Datum Romae A.S.P. 12 Augusti Anni 1562”.
Tosar; I, pp. 334-335.
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Los capitulos provinciales son muy claros en referir la salvaguarda de la
castidad, y en el de 1541 se manda contraviniendo el adagio espanol que
dice que “casa con dos puertas mala es de guardar”, que en todos los con-
ventos haya sélo dos puertas: “la porteria, y otra por la que se introduzcan
las cosas necesarias™,** debiendo haber en dichas puertas doble llave, de tal
modo que durante la noche una de esas llaves la tuviera el prelado y la otra
el “circator” (vigilante de que la observancia se cumpliera). Esto respondia
a la necesidad de la vigilancia durante la noche, y para que nadie saliera
del convento sin necesidad y licencia del superior, puesto que durante el dia
la vigilancia no era indispensable porque todos estaban en casa, y si era
necesario salir, debia hacerse de dos en dos como estaba sefialado por la
regla y las constituciones, a no ser en caso de enfermedad o de cualquier
otro motivo poderoso que los obligara a salir del convento y permanecer
fuera de él, aunque en dicho caso debian salir acompafiados del mismo modo,
de manera que siempre estuvieran juntos los compafieros.?* Las actas se ha-
cen eco de estas prescripciones regulares y las aplican con un rigorismo casi
infantil, llegando a ordenar bajo precepto que cuando un hermano llegara a
donde tenia que llegar, los dos compafieros permanecieran juntos “de tal ma-
nera que en todo lugar el compaiero vea al acompanado y éste al comparne-
ro; de tal manera que si se perdieran de vista tienen la obligacion de referirlo
al prelado bajo la pena de gravis culpae”.?® Para ir sélo a algiin sitio por
motivos estrictamente de salud se debia obtener un permiso del padre provin-
cial, y en caso de obtener dicha licencia el religioso que asi viajara tenia
como Unica condicién no entrar nunca sélo en las ciudades de espaiioles, si-
no que debia mandar llamar a un compaiiero del convento a donde se apro-
ximaba y permanecer en dicho convento hasta salir de la ciudad, y sin poder
ir a casa alguna de amigos o parientes, a no ser con los permisos necesarios.?®

Como se ve, estas medidas trataban de salvaguardar la castidad tanto en
el interior de la comunidad religiosa como fuera, y a evitar cualquier escan-
dalo o malas interpretaciones. Pero también existian otros tipos de medidas
para resguardar la virtud de los religiosos, como la clausura conventual, que
las actas recogen aqui; asi leemos en una de las ordenaciones que todos los
presidentes de los conventos lean todas las cartas y cédulas incluyendo las se-
Hadas, enviadas por los hermanos asi como las enviadas a ellos,?? y para refor-
zar la orden se manda bajo pena de privacién de voz activa y pasiva y
absolucién de oficio al prelado negligente, y a los siibditos transgresores con
otras severas penas.”® La razén de este mandato es la censura para obtener
un control de cualquier anomalia afectiva en los religiosos.

23 ms 1-1541, 4.16.
24 L.a Regla de San Agustin dice sobre este punto: “Cuando salgdis del monasterio

id juntos, y cuando lleguéis a donde viis permaneced también juntos”.
25 ms 1-1541, 4.3.
26 Ms 1.1541, 4.3.
27 ms 1-1541, 4.17.
28 ms 1.1541, 4.17.
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Las Actas sobre el punto concreto de la obediencia son muy escasas en
datos, debido a que la obediencia se encarna en realidades y lo que se obe-
dece son cosas concretas como preceptos, mandatos, y lo contenido en la
regla y las constituciones,

Ademas, porque algunas leyes podian interpretarse ambiguamente, se man-
dé que todos los preceptos debian interpretarse a tenor de las palabras, como
sonaran, y en caso de duda nadie podia atreverse a interpretarlos de otra
manera, sino que debia consultarse al legislador.?®

Sucedia también en aquellos primeros afios que algunos religiosos perte-
necientes a otras provincias tenian cartas de sus respectivos provinciales, o
permisos apostélicos que les permitian volver a la peninsula en el momento
que ellos quisieran y preferian conservar estos permisos sin mostrarlos a los
superiores de México, para no verse privados de ciertas prerrogativas que
les podria dar el que se pensara que se quedarian, tales como cargos de- su-
periores o maestros, con lo cual se creaba un notable dafio en la organizacién
de la provincia al no poder contar con un niimero determinado de religiosos.
Para evitar este inconveniente el capitulo manda bajo precepto y censura
manifestar al provincial todos esos permisos en el término de un mes, y para
que los recién llegados no pudieran alegar ignorancia se mandaba a todos
los religiosos de la provincia comunicarles esta decisién.?®

En el capitulo provincial celebrado en México el afio 1543 hay una unica
referencia al voto de pobreza: la que trata de la prohibicion de mandar
dinero a Espafia. Segiin la frecuencia con que se le consigna en las actas,
hace pensar que era contravenida repetidamente,

Del voto de castidad nada se dice, como tampoco se le menciona hasta
mucho mais tarde. Este silencio puede significar que era observado segiin la
legislacién de la Orden de Predicadores, o que dado que su legislacién es
tan precisa no se presta a ambigiiedades de interpretacion.

En este capitulo de 1543 se observé que algunos religiosos que eran nom-
brados superiores o vicarios y no gustaban de los lugares de su asignacién,
alegaban indignidad para ocuparlos, o bien escudados en otros argumentos
retardaban mucho la toma de posesién de sus respectivos oficios, y mientras
en las casas se vivia una situacién anormal al no tener superior que velara
por la integridad de la vida religiosa, Para solucionar el problema se manda
bajo precepto formal que todos los nombrados vicarios aceptaran el cargo sin
dilacién.® Al parecer éste fue uno de los vicios méis dificiles de combatir
entre los religiosos nombrados vicarios porque invariablemente esta admo-
nicién a lo largo de las actas, ya en forma de precepto, ya en forma de or-
denacién. Esto se explica porque casi siempre los vicarios eran impuestos
por el capitulo provincial o el provincial directamente, y el uso mandaba
que esos cargos fueran rotativos, de modo que en el transcurso de cuatro

29 ms 1-1541, 4.14.
30 ms 1-1541, 8.2,
3t ms 1.1543, 4.1.
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afios aproximadamente un vicario habia cambiado ya dos veces de residen-
cia, con el fin de ejercitar al religioso en la virtud de la obediencia y del
desasimiento de las cosas particulares. Esto sin duda significaba grandes sa-
crificios en algunos, pero mas todavia la necesidad de renunciar también a
una labor ministerial organizada, pues no siempre el nuevo lugar de asigna-
cién se enclavaba en la misma zona geografica o lingiiistica, y asi los reli-
giosos poco a poco iban cayendo en una completa pasividad en la organiza-
¢ién provincial.

Por otra parte esto no inquietaba grandemente a las autoridades para
cuya mentalidad ultrarreformista lo primordial era el cumplimiento de los
votos y de la observancia por encima de cualquier ministerio que pudiera
hacer disminuir el rigor de la disciplina, asi que hasta podian ver como un
buen logro la pasividad, confundiéndola con la virtud de la obediencia de
los religiosos, que asi optaban por la puerta falsa de la decadencia y la como-
didad.

En el siguiente capitulo de 1544, cuando se volvié a elegir al padre fray
Pedro Delgado como provincial, y Betanzos como uno de los definidores,
ademas de insistir en no enviar dinero a Espafia, aparece una curiosa orde-
nacién que prohibe pedir dinero a los seglares para comprar libros, y eso
con el fin de no escandalizar a los fieles con tales peticiones, y asi se manda
que nadie pueda comprar libros sin la expresa licencia del padre provincial,
a no ser una Biblia y un Breviario.®?

Aunque la ordenacién se dirige directamente a reglamentar la pobreza,
evitando abusos y escindales, es también una importante medida con miras
a controlar la lectura de los religiosos, haciendo en gran parte el criterio de
la autoridad la norma cultural de la provincia; asi la preocupaciéon de la
pobreza repercutira inevitablemente en una pobreza intelectual.

Por otra parte, la responsabilidad inicial que existia entre los religiosos
sobre la norma de pobreza, a estas fechas se habia “viciado” y al parecer
existian discrepancias en cuanto a las exigencias del voto; por esa razén el
capitulo reservé a los superiores la declaracién de las dudas sobre los votos
esenciales, sefialando un limite a la infraccién, el cual, superado, debia ser
absuelto sélo por el superior previa declaracién del culpable. Este fenémeno
que se ira agravando_en los afios siguientes indica cémo la casuistica moral
comenzaba a ganar terreno, y de como la observancia empezaba a salvar su
pureza por medio de la misma casuistica, con las nefastas consecuencias de
un irrefrenable circulo vicioso.

No hubo ninguna mencién nueva acerca de los votos de castidad y obe-
diencia en este capitulo, a no ser la recomendacién de que “no sea llamativo
vuestro habito, ni tratéis de agradar con vestidos, sino con las costumbres™.

En 1546 aparecen nuevos elementos en la legislacién sobre la pobreza, y
asi junto a los ya mencionados, hay dos ordenaciones, una de ellas encamina-

32 Breviario, edicion manual de los libros de oraciones litlirgicas a que estan obli-
gados los clérigos.
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da a obtener un mayor control administrativo sobre las vicarias, ordenando
a los vicarios llevar al capitulo provincial los libros de la procuracién, en
donde debian anotarse los ingresos y los gastos, para ser revisados por el
padre provincial*® La otra ordenacion es un mandato urgente para que se
cumpla la Constitucién que disponia que ningiin religioso podia tener dinero,
ni en la celda ni en ningilin otro lugar mas de 24 horas, sino que debia ser
depositado en un lugar comin, bajo el control del prelado y del procurador.®
La ropa debia tenerse en comin, y usarla sin escogerla. Muchas veces la
ropa que se recibia no era del agrado del recipiendario, o como se anota
“se juzga indigno porque se le viste igual que a los demas hermanos™; enton-
ces se reflexiona: “deducid de aqui cuédnto os falta en el santo héabito del
corazén, cuando litigais por el habito del cuerpo”.

En el capitulo provincial de 1547 se consignan dos preceptos de impor-
tancia en lo que hace a la obediencia a los cuales se les suma la pena de la
excomunién para que los religiosos que tuvieran permisos de la Santa Sede
o del general o de cualquier otro superior de la orden *“para cualquier cosa”
los manifiesten, no ya en el término de un mes, sino en el de un dia. Y como
algunos habian mandado pedir permisos o breves, llevados de un espiritu
casuista alegaban no tenerlos mientras no les llegaran, y se resistian a comu-
nicar la obtencién o tramitacion de los mismos; de ahi que los capitulares,
conocedores de la maniobra, salieran al paso ordenando bajo las mismas pe-
nas “comuniquen al provincial cémo han enviado por los tales breves y
letras”,®® y declaren “si tienen o han mandado pedir licencias”.

El otro precepto, expresado en los mismos términos y bajo la misma pena
y censura, manda a todos los religiosos que hubieran tomado la bula de la
cruzada notificarlo al padre provincial, y la misma obligacién -tenia el que
en adelante la tomara.®®

De estos dos preceptos se desprende con bastante claridad que en la pro-
vincia habia lo que podriamos llamar una crisis de autoridad, un rechazo
de la misma, recurriendo al papa o al maestro general para alcanzar ciertas
licencias tales como ir a Espafia, o cambiar de provincia, y esto sin siquiera
informar al provincial de Santiago. Se estd apuntando a la raiz del problema
el progresivo debilitamiento de la obediencia y la autoridad, y los capitulos
exigen ser informados para tener el control de los religiosos. Todo eso indica

238 ms 1-1546, 4.3. -

24 FEsta ordenacién se repetird en el capitulo de 1547, sélo que entonces comportara
un elemento punitivo su incumplimiento, que consistird en lo que el libro de penas y
c::lstligos de las constituciones designan como gravis culpae, y de la cual hablaremos mds
adelante.

86 ms 1-1547, 7.2. También los ausentes tenian dos dias de plazo.

36 ms 1-1547, 7.3. La Bula de la Cruzada fue concedida al emperador Carlos V a ti-
tulo de la fibrica de San Pedro, y era para todos sus reinos excepto Sicilia. Para las
Indias e islas y Tierra Firme se mandaba que el trienio para las mismas comenzara
desde el dia que se publicara en ellas. La cuota que se fijaba en las Indias para obte-
ner la bula era de un peso oro. En las Indias comenzé a correr desde el 27 de agosto
de 1544. Toear; I, p. 202,
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que hay, entre superiores y siibditos, un lamentable ambiente de mutua des-
confianza, cuyas serias repercusiones en el futuro de la orden veremos mais
adelante.

Se recomienda en este capitulo que los prelados “no podran enviar solos
a sus subditos a hacer camino ni tampoco mandarles que fueran fuera de
casa por ninguna necesidad que haya”, y esto con pena de quince dias de
gravis culpa, a no ser que se tratara de un caso de enfermedad grave. El
definidor en el capitulo de 1548 fue nuevamente fray Domingo de Betanzos.

“Ya se sabria, pues, el tono que habrian de tener las ordenanzas. De la po-
breza se ordené que ningn hermano llevara consigo dinero a los mercados
para comprar cosa alguna, bajo pena de gravioris culpae, de tal manera que
s6lo el padre procurador pudiera efectuar las compras para la comunidad,
quitando asi una ocasién mas para que los religiosos se distrajeran de su
vida claustral y pudieran asi dedicarse con mayor ahinco a la contempla-
cién y a la penitencia.?” Las actas de este capitulo insisten en el estricto cum-
plimiento de la ordenacién y precepto de no enviar dinero o valores a Espa-
na,*® y también las que prohibian poseer o retener dinero por méas de 24
horas.3?

En este mismo capitulo de 1548 se insiste nuevamente, en cuanto a la obe-
diencia, en la obligacién bajo precepto de comunicar al provincial el haber
tomado bulas, aunque ahora el plazo para informarlo se extiende hasta ocho
dias, También se reclama la obligacién de manifestar al provincial cualquier
licencia que llegara de Espafia o de cualquier superior, ya que varios religio-
sos seguian afiliados a sus provincias de origen, casi siempre de Espafia, y
dependian juridicamente de ellas mientras no fuesen transfiliados a la de
Meéxico. En este caso el plazo que se da para informar al provincial es de
un mes.*°

En 1550, la obligacién de manifestar los valores o dinero al superior co-
bra mayor fuerza al ser mandada como precepto y no como simple ordena-
¢ién,* en su formulacién el acta se vuelve casuistica al querer “cerrar todos
los resquicios” que los renuentes buscaban, y asi notamos la diferencia entre
Superiores y siubditos; entre dinero y valor, etcétera, lo que nos muestra
cémo la costumbre de poner “a salvo” el pasaje de regreso a la peninsula
no se habia podido erradicar completamente. En este capitulo la ténica ge-
neral es dictada por la rigidez de los capitulares, y por lo que se refiere a la
pobreza, son sélo preceptos los que hablan de ella, de cuatro que hay en las
actas tres son para legislar sobre el voto; el mas interesante es el tercero,
que trata de la pobreza que debian observar los religiosos que vivian entre
los indios, como lo dice el texto del acta:

37 ms 1-1548, 5.4.
38 Ms 1-1548, 8.1.
39 ms 1-1548, 5.1.
40 ms 1-1548, 8.2.
41 Mms 1-1550, 6.4.
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Item, mandamos en virtud de santa obediencia que ningiin religioso subdito ni
prelado gaste de las comunidades de los indios, ni pida dineros algunos de 5 pe-
sos arriba, ni decirles que lo compren para ornamentos ni para otra cosa sino para
la sustentacién (de los religiosos). Y que si otra cosa tuvieren de pedir, que lo
comuniquen con nuestro padre provincial y que el que esta obediencia quebran-
tare incurra en un mes de gravior culpa.42

El testimonio de pobreza que los religiosos debian dar a los indios era
fundamental en la metodologia misional, y tanto la corona como las autori-
dades religiosas sabian que cualquier abuso en materia tan delicada podia
echar a perder las intenciones o los intereses de la corona o de la evangeli-
zacion; de ahi la necesidad de legislar vigorosamente al respecto.*® Es hasta
el capitulo de 1550 cuando encontramos principios de una legislacion mas
definida sobre las transgresiones del voto de la castidad. El capitulo define
que las faltas contra los tres votos quedan reservadas a los prelados, y sobre
la castidad se dice:

Declaramos estar reservado cualquier acto externo contra persona que llegue a
la gravedad de pecado mortal.44

Esto no queria decir que otras faltas como las de pensamiento no fueran
pecado mortal, sino que las externas con segundas personas quedaban reser-
vadas al prelado, para que ademas de la penitencia sacramental de la con-
fesion se le aplicara una penitencia correctiva por el escindalo que se seguia
o podia seguirse de tales faltas.

Lo mismo se dice en el capitulo siguiente (1552). A lo largo de las actas
el tema es sustancialmente tratado de la misma manera, aunque poco a poco
se le fueron afiadiendo especificaciones y restricciones, segiin fueran necesi-
tandose.

En 1552 se confirma la ordenacién y se manda “que ningiin vicario o her-
mane exija alguna cosa mas a los indios, sino sélo lo que se refiere a la co-
mida y al vestido™.*s

Pero ya en el capitulo de 1553, el tema de la pobreza se trata escasamente,
pues sélo se limita a repetir lo ya legislado y a insistir en su exacto cumpli-
miento.*® Pero en lo que hace a la castidad, ademas de la sancién sobre los
pecados reservados contra el voto, se repite la prohibicién de enviar a los
religiosos solos fuera de casa sin compafiero, “conviene a saber, fuera del
patio de la Iglesia™.*’

Capitulos posteriores habran de ser més estrictos en cuanto a la guarda

42 ms 1-1550, 6.3.

43 MenpIeTA; I, 3. También la real cédula del emperador a las autoridades de las
Indias de 2 de agosto de 1533, cpiao; X, p. 172.

44 ms 1-1550, 4.3.

45 ms 1-1553, 4.10.

46 ms 1-1553, 5.4; 5.5; 9.1; 9.3.

47 ms 1-1555, 7.5.
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de la castidad, pues se prohibia permanecer solos dentro de la casa, a no ser
con una especial licencia del provincial.

Es a partir de 1555 cuando se advierte un considerable aumento en la
legislacion sobre la pobreza. Las actas de este capitulo contienen nada menos
que 12 referencias sobre el tema. Hay que notar también que es el primer
capitulo provincial que no se celebra en el convento de México, sino en el de
Izicar. Las actas manifiestan que la intencién fue la de hacer una recapitu-
lacion legislativa en un sentido mas realista, afrontando las dificultades eco-
némicas por las que atravesaba la provincia. De ahi que junto a las normas
ya “tradicionales” que reclamaban mayor austeridad a los religiosos en el
cumplimiento del voto, aparecen otras nuevas que significan una relativa aper-
tura, aunque sea como un mal tolerado. Tal es el caso de una ordenacién
que permite que el convento de Puebla reciba todas las “limosnas y heren-
cias” que pueda para poder sustentar a los religiosos, pues al parecer la
comunidad de la ciudad de los Angeles pasaba por momentos muy criticos.

El texto de la ordenacién dice asi:

Igualmente ordenamos que, como nuestro convento de la Ciudad de los Angeles
no tiene suficientes limosnas para el sustento de los religiosos, como es justo; y
como se quitan no pocos inconvenientes y si se siguen muchas cosas 6ptimas, con-
cedemos pues, a tenor de las presentes al prior de dicho convento, presente y fu-
turo, y a todo el convento, que puedan recibir como necesario lo que se les. ofre-
ce en herencia o les fuere ofrecido en el futuro para el sustento de los hermanos;
asi como para la construccién y reparacién de la casa y otras cosas semejantes
que se nos mandan y prescriben en las Actas del Capitulo General de Roma ce-
lebrado el afio del Sefior de 1553 bajo el reverendo padre Maestro General Fray
Esteban Genuensi.48

El realismo de los capitulares no deja lugar a dudas, sin embargo es muy
significativo que al ampararse en una admonicién del capitulo general, ésta
legisla para aquellos lugares en donde la reforma religiosa ain no regia
plenamente, y a los que por una verdadera necesidad, se les permitia un
clerto peculio,*® esto es, que cada religioso viera por si mismo. La diferencia
radica en que aqui la concesién se hace a la comunidad y no a los particu-
lares, y por ello el capitulo provincial aclara que los religiosos no deben
poseer bienes o dineros en poder de seglares, como se habia ordenado ante-
riormente.>°

Otra de las medidas adoptadas por el capitulo provincial para hacer fren-
te a las dificultades econ6émicas fue la de ordenar una ayuda para solventar
los gastos de los tres conventos: México, Oaxaca y Puebla, que eran los cen-
tros de formacién religiosa de la provincia.®® Por entonces el convento de

48 ms 1-1555, 5.15. El texto del capitulo general en accor; IV, p. 348.

49 Bienes o dineros para uso personal.

50 ms 1-1555, 5.15. .

51 Sobre el convento de Qaxaca, las actas hacen una mencién especial para que todas
las casas comarcanas le ayuden, “como hasta aqui lo han hecho”, con todo lo que pu-
dieren. ms 1-1555, 19.
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México albergaba a 35 religiosos, de los cuales sélo 12 eran ya sacerdotes;
el de Puebla 18 con siete sacerdotes. Esta ayuda que recaia principalmente
sobre las demas casas, consistia en que cada sacerdote de la provincia cele-
brara 50 misas, de modo que los estipendios o limosnas arancelarios que se
recibieran por ellas se debian enviar a los conventos sefialados. En esta oca-
sion quedaban exceptuados de esta obligacién los conventos de Oaxaca y de
Izcar “porque no pueden por tener muchas que deber™.5? Haciendo calculos,
la aportacién representaba una suma considerable, ya que de 82 sacerdotes
que entonces habia en la provincia, tomando como base para este dato las
mismas actas capitulares en su seccién de asignaciones, 50 estaban obligados
a cumplir con dicha ley, o sea 2 500 misas, y aunque no hemos podido ave-
riguar cuanto era el total de los estipendios, es de creerse que la cantidad
no seria despreciable y que si aliviaria en buena parte las necesidades de
dichos conventos. Es importante notar que los capitulares no quieren hacer
recaer el peso de esta dificultad econdmica sobre los indigenas, y por ello
insiste en que no se pida nada a los indios fuera de lo ya establecido que
era el vestido y el sustento.>®

Pese a la pequeiia apertura que este cambio significé para la provincia,
podemos afirmar que el espiritu de observancia y de rigidez no disminuyd,
al contrario, las exigencias a nivel personal se hicieron mayores, y el exce-
derse en un peso de plata se consideraba una falta muy grave contra el voto
de pobreza, y para ser absuelto debja hacerse una confesién al prelado y no
a cualquier sacerdote’* También a los superiores se les aumentan las restric-
ciones, de modo que no puedan administrar a su arbitrio los bienes de la
comunidad, y asi se les ordena que no den nada de dichos bienes sin el con-
sentimiento de los padres del consejo de la casa, a no ser que fueran “me-
nudencias”®® y mas atin, se manda como precepto bajo pena de graviori
culpa, que ningun prelado regale las cosas de la comunidad que se conside-
ran necesarias para la misma: “libros de la libreria, mantas o colchones o
almohadas u otras cosas semejantes” y esto inclusive a los religiosos del
mismo convento.® A los siibditos también se les prohibia dar a otros religio-
sos, aunque fueran del mismo convento, alguna de las cosas que tenian des-
tinadas para su uso.”

En opinién de los capitulares, el vicio de la propiedad se disimulaba en la

52 ms 1.1555, 1.4.

53 ms 1-1555, 5.9.

5¢ Las faltas contra los votos podian ser leves o graves, segiin la materia del mismo.
En el caso de la pobreza, el capitulo designa como falta grave el excederse en un
peso de plata; con ello el trasgresor, ademds de ser reo de un castigo, cometia un peca-
do, es decir, una falta mortal por tratarse de un voto; ese pecado podia ser perdonado
en la confesién por cualquier sacerdote. Sin embargo, los prelados tenian facultad, como
en este caso, para reservar la absolucion de dicho pecado, y sélo podia impartirla el
confesor designado por el prelado para el efecto.
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57 ms 1-1553, 6.3.
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posesién de algunos objetos, como libros, los que, por identificarse con la vo-
cacién intelectual de la orden, se convertian para algunos en valvula de
escape, y para corregir esos abusos el capitulo decidié que ningiin religioso
pudiera tener mas de 12 libros para su uso, fuera de los lectores (profeso-
res), los predicadores y los prelados, a quienes el provincial senalaria el
nimero que podian tener.®® Esta medida, ademas de identificarse con la ten-
dencia monacal enemiga de los estudios vanos, y prescindiendo del fin co-
rrectivo que pudiera tener, alimentaba la falta de interés por el estudio y
mas tarde propiciaria el no menos vano deseo de refugiarse en los titulos
de lectorado, para conseguir algunas libertades en beneficio personal.

“Obedeced al superior como a padre; mucho mas al Superior Mayor, que
tiene el cuidado de todos vosotros”, se recomendaba a los religiosos en este
capitulo, y a los superiores se les decia que no se creyera feliz por tener la
autoridad, sino por servir a sus hermanos con caridad. “Sostenga con agrado
la observancia e impéngala con temor”, agregaba. Sobre los hombros del
superior estaba el “corregir a los inquietos, consolar a los pusilanimes, alen-
tar a los débiles y ser paciente con todos”. En cuanto a la castidad se reco-
mendaba no hacer nada que ofendiera la vista de los demis, ni en el porte
ni en los movimientos,

El siguiente capitulo provincial celebrado en el convento de Santo Domin-
go de México el dia 20 de septiembre de 1556, es también abundante en
noticias relativas a la pobreza, y aunque en su mayoria se trata de reitera-
ciones de las actas ya mencionadas, encontramos algunas novedades que ilus-
tran el proceso casuistico de la observancia. Se insiste, por ejemplo, en que
las faltas contra el voto que excedieran de un peso de plata quedaran reser-
vadas a los prelados,®® pero como algunos religiosos acusados en este punto
y en otros, alegaban con razones no previstas por la legislacién, el capitulo
concedis a los superiores el poder aclarar las dudas que surgieran con relacién
a los tres votos,®® pero como la casuistica no era monopolio de los siibditos
sino también de los superiores, amparandose en que podian dar “menuden-
cias”, distribuian cosas que en opinién de los mas observantes no eran tan
insignificantes, los capitulares se vieron obligados a tasar el valor de tales
objetos hasta dos pesos, de tal manera que los superiores que quisieran dis-
poner de cantidades mayores debian consultar al consejo.®*

Otra corruptela que por entonces comenzd a observarse entre los superio-
res principalmente, fue que al ir a los capitulos provinciales, sintiéndose am-
parados por su cargo y por la misién que tenian, tomaban para su viaje
algo mas de lo estrictamente necesario ya en dinero o en cosas, y comeo al-
gunos de ellos presentian que serian enviados a otros conventos, como siibdi-
tos o como superiores, procuraban llevar consigo aquellos objetos que juzga-

58 ms 1-1555, 5.4.
59 ms 1-1556, 3.3.
60 Ms 1-1556, 3.4.
61 ms 1-1556, 5.8.
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ban podian serles de utilidad en su nuevo destino, o porque se habian
encarifiado con ellos. En contra de estas cosas, el capitulo prohibe bajo pena
de “grave culpa” llevar mas de lo necesario para el viaje, y hasta les manda
que no fueran cargados con las cosas de los indios; esto se referia probable-
mente a las limosnas que durante su viaje los indigenas les ofrecian, y tam-
bién podria tratarse de objetos artesanales que obtenian para regalar, cuando
no vender, a sus familiares o amigos.®?

Las demas ordenaciones y preceptos de este capitulo son confirmacién de
leyes anteriores, tales como el no enviar dinero o su valor a Espana por
ningin motivo,*® o bien no tener dinero en poder de seglares,® y no dispo-
ner de més de 12 libros para uso personal.®®

Ya en este capitulo hay méas informacion, y mas precisa, sobre la castidad.
El acta ordena que ningin confesor, bajo pena de grave culpa, confesara a
mujeres en otro lugar que no fuera el confesonario o reja, exceptuando el
caso de grave enfermedad.®® Las medidas de precaucién para evitar el trato
con mujeres alcanzaban inclusive a las monjas, y asi en 1558 se ordena a
todos los religiosos que por ningiin motivo fueran a los monasterios de mon-
jas ni a dar sacramentos ni a ninguna otra cosa.®’

El capitulo de 1558, que fue intermedio del padre fray Domingo de Santa
Maria®*® y se celebr6 el dia 15 de enero en el convento de Yangiiitlan, pre-
senta ricas novedades sobre nuestro tema de la pobreza. Los capitulares quie-
ren hacer frente a repentinos abusos hasta entonces tolerados, o recientemen-
te aparecidos, como las caballerizas en las casas y conventos. Como en las
comunidades indigenas se tenian caballos para el servicio de las mismas, al-
gunos religiosos usaban de ellos como propiedad; por eso los capitulares
mandaron que los caballos permanecieran sélo en las comunidades indigenas.
La constitucién mandaba a los religiosos ir siempre a pie como muestra de
pobreza, a ejemplo de Santo Domingo de Guzmén, que siempre viaj6é confor-
me al modelo apostélico; sin embargo, la dispensa permitié rapidamente el
uso del caballo como medio de transporte en caso «Kee estricta necesidad, de
la cual, por otra parte, debia juzgar unicamente el prelado. De todas formas
al generalizarse la dispensa, la reaccién de la observancia, apegindose al es-
piritu, primero, y a la letra, después, procuré abolir este medio de locomocién.
En la provincia desde un principio se ordené la rigidez sobre el particular,
hasta el punto de mandarse, en el capitulo de 1541, que los religiosos que
sélo pudieran asistir al capitulo provincial caminando a caballo se abstuvie-

62 ms 1-1556, 5.17.

63 ms 1-1556, 8.1.

64 ms 1-1556, 8.2.

65 ms 1-1556, 5.4.

66 ms 1-1556, 5.13.

67 ms 1.1558.

68 Es una de las columnas de la fundamentacién de la provincia. Ocupa diversos car-
gos, ya como provincial en dos ocasiones (1547 a 1550 y 1556 a 1559). Fue definidor en
diversos capitulos. En 1555 es nombrado vicario de toda la nacién mixteca. Muere en
1559.
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ran de ir al dicho capitulo®® No es, pues, dificil imaginar el horror que
experimentaron algunos religiosos observantes al constatar no sélo el uso de
caballos entre los religiosos, sino el establecimiento de caballerizas en los
conventos, por ello el capitulo manda que se quiten, y para que surtiera efec-
to la ordenacién se acompafiaba con la pena de absolucion del oficio al
prelado que no ejecutare la orden.™

La necesidad para poder hacer uso de los caballos de las comunidades
indigenas, a que se referian los capitulares, en muchos casos era condicio-
nada por la geografia, pero también en otros era un abuso, fruto de la como-
didad y hasta de vanidoso exhibicionismo. En ambos casos el tiempo llegara
a sancionar el uso. Conviene notar que el acento de esta ordenacién recaia
principalmente en la negacién de la propiedad y no tanto sobre el uso; no se
sabe si la medida obedecia a cierta tolerancia o a una real necesidad.

Otro aspecto nuevo en la legislacién sobre la pobreza es una ordenacién
al provincial para que en su visita canénica, o sea la inspeccién que en cali-
dad de autoridad debia realizar en los religiosos y casas de la provincia,
revisara los libros de la administracién conventual como los de las comuni-
dades indigenas, imponiendo la obligacién (a los respectivos prelados) de
llevarlos al capitulo provincial. La medida era para evitar que los religiosos
menos escrupulosos se lanzaran sobre los bienes de las comunidades indige-
nas, al no poder disponer de los de sus propias comunidades. Y asi encon-
tramos en las actas un precepto por el que se prohibe a los religiosos pedir
a los indios mas de 20 pesos para gastos de sacristia, campanas o iglesia sin
la licencia del provincial.™

Por otra parte, mientras en lo relativo a las contribuciones de los indios
para los objetos de culto se percibe una mayor apertura, en contraposicién
el capitulo reduce por medio de una ordenacién la cantidad de la que un
superior podia disponer sin consultar con el consejo de la casa, de dos pesos
a sélo uno.™

Ya hemos visto también cémo las actas insisten en que los religiosos se
abstengan de tener dinero o valores con los seglares, y este capitulo tampoco
es la excepcion,” s6lo que ahora a esa ordenacién se afiade otra que prohibe
a los religiosos conservar en los depésitos conventuales bienes de los seglares,
indios o espafioles, mandando bajo precepto formal devolverlos a sus duefios
en el término de un dia natural.™ En este caso la intencién de los capitulares
es evitar que las comunidades tuvieran un fondo con el que se respaldaran
econémicamente, y sobre todo para desvanecer cualquier malentendido entre
los indios acerca de la verdadera intencién de los religiosos al fundar casas

69 ms 1.1541, 4.4; lo mismo se decia de la ley de la abstinencia.

70 ms 1-1558, 5.23.

71 ms 1-1558, 7.6. Se recordari que afos atrds la cantidad se habia fijado en cinco
pesos,

72 ms 1-1558, 5.9.

73 ms 1-1558, 7.8.

74+ ms 1-1558, 7.7.
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y misiones, En este sentido el capitulo ordena, haciéndose eco de un docu-
mento del maestro general de la orden y del cual no tenemos ninguna otra
referencia, la revocacién de todas las licencias concedidas a los prelados para
pedir algunas limosnas, destinadas sobre todo a la construccién de conventos
y santuarios; y al mismo provincial se le ordena que a tenor del mandato
del maestro general, no conceda semejantes licencias sin antes tener el consen-
timiento de dos de los cuatro definidores.”™

Estas actas concluyen recordando a todos los religiosos la prohibicién de
enviar dinero a Espafia, y a los capitulares que no tomen para su viaje mas
de lo estrictamente necesario. Al provincial se le encomienda quitar a los
frailes aquellos libros que en su opinién fuesen superfluos, y hasta manda
que nadie compre o venda libros sin licencia del mismo padre provincial.
Los excesos en mas de un peso de plata se consideran pecados reservados
contra el voto.”?

En el capitulo electivo de 1559, celebrado en el convento de Santo Domin-
go de México, la legislacién sobre la pobreza carece de originalidad, repi-
tiendo ordenaciones y preceptos de capitulos anteriores. Sin embargo, hay
en estas actas un apéndice con datos muy interesantes de orden practico,
que en el documento se denomina actillas; se trata de los criterios del provin-
cial y los definidores para encarar algunos problemas muy concretos. De 13
incisos de que se componen las actillas, tres se refieren a la pobreza. El pri-
mero de ellos trata de poner fin a una costumbre que nada tenia que ver
con la mendicidad, y consistia en hacer regalos a los seglares; de modo que
el provincial y los definidores lo prohiben tanto a siibditos como a prela-
dos.”™ Aqui podemos ver ya cémo el ambiente secular comenzaba a filtrarse
en algunas comunidades, y al mismo tiempo cémo el ambiente de estabilidad
sociopolitica en el que crecian las comunidades urbanas impulsaba a los re-
ligiosos a ganarse las simpatias y el reconocimiento de los seglares por medio
de presentes, mas que por sus cualidades estrictamente religiosas.

De los otros dos puntos de las actillas, uno trata de la necesidad de recu-
rrir al procurador del convento cuando fuera a comprarse algo en los pueblos
de espafioles para las casas de vicaria establecidas entre los indios. Esto se
hacia para evitar que los religiosos se divagaran entre los espafioles con pre-
texto de la necesidad. Y también para no escandalizar a los seglares que vie-
ran a los frailes cada uno comprando por plazas y mercados.”™ Por dltimo,
las actillas usaron otra vez el procedimiento de hacer celebrar un determinado
namero de misas a los religiosos en beneficio de los tres conventos de México,
Puebla y Oaxaca. Esta vez el niimero de misas sefialado a cada religioso
fue de 50, lo cual daba un total de 5 000 misas, pues el niimero de sacerdotes
ascendia a 100, sin contar a los 36 sacerdotes asignados en los tres conventos

75 ms 1-1558, 5.16.

76 ms 1-1558, 7.1; 5.14; 5.5.

77 ms 1-1558, 3.3.
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7 ms 1-1559, 15.6 y ms 16.5.
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mencionados.®® Segiin las mismas actillas la distribucién de esos fondos debia
hacerse del siguiente modo: 4 000 misas para el convento de México, y las
mil restantes para los otros dos conventos; y se hacia de esa manera para ali-
viar el peso de la formaciéon de los futuros sacerdotes que estudiaban en esos
centros religiosos;®* y también para controlar y limitar los ingresos de las
casas, cosa que dio pie para que un nuevo tipo de fricciones se estableciera
entre las vicarias y los conventos.

En las actas de este capitulo encontramos algunas precisiones utiles para
ilustrar el proceso de decadencia que iba afectando a la provincia, asi apare-
ce la necesidad de precisar lo que se entiende por bienes necesarios a la
comunidad para que nadie pudiera disponer de ellos sin autorizacién; esos
bienes son: “sacristia, enfermeria, libreria, hospederia y demas oficinas —y
afiade— y los de las comunidades de los indios™.®? aclarando que quien los
tomare para si o para otro, seria castigado con la pena de gravioris culpae.

Por lo que hace a las caballerizas, este capitulo manda que se supriman,
pero ademas se precisa que los caballos que se encontraran en las caballeri-
zas, los “aplique” el provincial, es decir que podia disponer de ellos y en-
viarlos a las casas “que a nuestro provincial pareciere”.®® Ese es uno de los
pasos mas decisivos en el proceso de decadencia, pues al hacer la distincién
entre casas que podian tener caballos y casas que no podian tenerlos, se
estaba autorizando de manera implicita el uso de este animal como medio
de transporte.

También notamos una ligera apertura en relacién con los libros, permitién-
dose a los religiosos elegir sobre la calidad de los mismos, aunque el princi-
pio de que ningin religioso comprara o dispusiera de ellos sin licencia del
provincial quedaba en pie.®*

En la seccién de preceptos, hay uno que parece tener su rajz en el anilisis
que hicieron los capitulares de los libros de cuentas de las casas, en los cuales
no todo estaba claro, pues leemos: '

...todos los dineros que vinieren a la casa de cualquier manera que sea, o de
misas o de otra qualquier limosna, se meta en el depésito en el qual aya dos lla-
ves, las quales tengan diversos religiosos, y de alli se saque con quenta y razén,8%

En el capitulo de 1559 encontramos una importante ordenacién que tiene
que ver con el voto de castidad y que completa el sentide de la que hemos
citado de no salir solo del patio de la iglesia ni quedar en casa igualmente
solo, y que afiade: “y que ni solo ni acompafiado valla a casa de ningiin

80 ms 1, 158 Mms 2, 16-7. Los sacerdotes estaban distribuidos como sigue: diecisiete
en el de México, nueve en Puebla y diez en Oaxaca.

81 Segtin las Actas, habia entonces en el convento de México veintitn profesos; trece
en Puebla y nueve en Qaxaca.

82 ms 1 y ms 2-1559, 6.1.

83 wms 1-1559, 6.7.

84 ms 1-1559, 6.8.

85 ms 1-1559, 9.3.
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indio si no fuere a confesar alglin enfermo que no pueda ser traido a la
Iglesia™,®® esto se manda bajo pena de diez dias de gravioris culpa al siibdito
desobediente y con la absolucién del oficio al prelado.

Por otra parte, la guarda de la castidad por los religiosos trata de evitar
cualquier familiaridad sospechosa con los indigenas, al divagar de la clausu-
ra con el pretexto del ejercicio ministerial de evangelizacién.

Las mismas ordenaciones y preceptos volvemos a encontrarlos en este ca-
pitulo de 156137 Como algunas casas no tenian confesonarios apropiados
para confesar a las mujeres, en el siguiente capitulo de 1562 se manda a los
vicarios que con toda rapidez construyan confesonarios tanto en sus casas
como en los pueblos pertenecientes a su jurisdiccion.®®

En el capitulo siguiente celebrado en Tepozcolula en 1561, las actas, al
igual que las precedentes, anexan unas “actillas”, en donde se incluye el pre-
cepto en cuanto a la pobreza por el cual se prohibe a los superiores dar a
ningun religioso en particular dineros o misas®® para él o para ayuda de pa-
rientes o para cualquiera otra necesidad; pero es raro que se aclare que
sélo de los bienes de la comunidad,®® dejando asi la mano abierta en otros
casos, con lo que se sentaba un funesto precedente para la conservacién de
la observancia, ya que se aprobaba el peculio en beneficio personal o de per-
sonas ajenas a la Orden. Si compramos esta legislacién con la contenida en
los primeros capitulos, no podemos negar que la letra era una solapada tole-
rancia a la creciente ola de relajacién, a la vez que un impotente esfuerzo
por salvaguardar lo “esencial” de la observancia.

Las actas nos revelan que los capitulares ya se habian dado cuenta de
que algunos religiosos, sobre todo los que vivian entre los indios, seguian
pidiendo mas de lo necesario y ‘exigido’ para su vestido y manutencién, y
asi manda a todos los religiosos que respeten la legislacién, y hasta llega
a especificar que la prohibicién alcanza a los conventos y oficinas, de mane-
ra que no se podian alegar las necesidades que éstos tenian para usar de los
bienes de las comuridades indigenas o inducir a los mismos indios a “hacer
limosnas™ para esos fines, La transgresién se pena con seis dias de gravior
culpe, y con absolucién de oficio al prelado.™

Los abusos no paraban ahi, sino que en otras ocasiones, con motivo de
construcciones, principalmente, algunas casas gastaban el dinero de los esti-
pendios antes de celebrar las misas, por lo que el capitulo reacciona en contra
de este desorden poco digno, mandando que no se gaste el dinero de las
misas antes de haberlas celebrado.®® Con el mismo fin de evitar abusos en la
administracién de los bienes de hospitales o cofradias, el capitulo manda

& ms 1-1559, 6.2.
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9 ms 21561, 15.1.
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que no se gaste nada de dichos bienes sino en favor de los mismos hospita-
les y cofradias. Mas aiin, como algunos religiosos abusaban del prestigio que
les daba el habito y aconsejaban a los indios prestar dinero y vender tierras
a los espafioles, el capitulo, consciente del peligro que esto traeria para la
evangelizacion, lo prohibe terminantemente y amenaza con pena de seis dias
de gravior culpa a los sibditos desobedientes y con absolucién de oficio
al prelado.®®

Finalmente aparece en esta acta por vez primera la distincién entre subdi-
tos y prelados con relacién al pecado contra el voto de la pobreza reservado
por el exceso en el gastar o disponer de algin objeto sin licencia; en las actas
anteriores esta falta se estipulaba en dos pesos primero y después en uno,
ahora se fijaba un peso para los siibditos y dos para los prelados,™ y aunque
con anterioridad le estaba prohibido al prelado dar cosas por valor de mas
de dos pesos sin el consentimiento del consejo de la casa, no estaba sancio-
nado como falta reservada.

Hay un lapso en las actas de los capitulos provinciales que corre hasta el
celebrado en 1562, el 19 de septiembre en el convento de Santo Domingo de
Meéxico, que consigna una ordenacién por la que se manda a todos los reli-
giosos residentes de otros conventos que no fueran los suyos propios de asig-
nacién, que no pueden ir a sus prelados sin el consentimiento de los superio-
res en cuya casa estin de huéspedes; la pena a los transgresores es la
privacién de la voz activa y pasiva durante un afio, y ademaés tres dias de
grave culpa. Y como segiin parece habia bastantes abusos en ese sentido, se
le manda al provincial que la pena sefialada se ejecutara sin dispensa.?® En
el mismo estilo contintian las actas siguientes hasta 1568, donde al hablar
de los pecados reservados a los prelados para su abeolucién, por vez primera
se dice que el voto de obediencia es reservado siempre que haya transgresién
de los preceptos de los prelados y se especifique en los mismos la reserva.*®
Lo mismo se dice en el capitulo de 1572,°7 y la razén de esta necesidad es
que, como ya se dijo antes, en la orden ninguna falta obliga a pecado, aun-
que si a castigo, a no ser que por la materia misma de los votos comporte
una falta moral intrinseca; pero también puede aplicarse la falta moral en
algiin caso especial. En la provincia de Santiago este tipo de preceptos se
aplicaba con relativa frecuencia, recurso muy propio de sistemas autoritarios
decadentes que necesitan recurrir a la presién moral cuando no a la fisica

92 Ms 1 y ms 2.1561, 6.3.

94 Ms 1 y ms 2-1561, 4.2,

95 Ms 1 y ms 2-1562, 6.3. Hemos de sefalar que esta ordenacién provenia de la legis-
lacién general, sancionada por tres Capitulos Generales. Sin embargo, en México tuve
muy buen eco y hasta se llegé a prohibir a los religiosos ir de visita a otros conventos
que no fuesen los mds cercanos. Asi por ejemplo, en el capitulo de 1568 (ms 2, 8.2)
se lee: “que los religiosos no salgan fuera de sus distritos ni vayan a las fiestas de las
otras casas sin licencia de nuestro padre provincial, si no fuere a la casa mds cercana,
y esto pocas veces”.
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para obtener los resultados deseados. Creemos que en la provincia de Santia-
go son ambos elementos los que se conjugan y originan una falta de creati-
vidad tan arraigada que desemboca en una pasividad conformista. Esta de-
soladora situacién se alimenté y vivié de una institucién conservadora, ve-
getativa, al margen de una sociedad urgida de evangelizacién y en evolucién
constante.

Las actas de este capitulo de 1562 son muy parcas en el tema de la pobreza
y en su totalidad se trata de repeticiones de lo ya legislado.?® En cambio en
el siguiente capitulo de 1564, encontramos nuevos elementos que proponen
reglamentar la administracién de los fondos econémicos y abolir ciertas prac-
ticas de propiedad referidas siempre en cada capitulo, y cada vez mas calu-
rosamente.

Se manda ademés no sélo no usar de los bienes de los hospitales y cofra-
dias para otros fines, sino incluso el tener los depdsitos de dichos hospitales
y cofradias, bajo pena de absolucién de oficio al prelado que fuese negli-
gente y seis dias a pan y agua al sibdito.®® También se insiste en que ni los
prelados ni los stibditos pidan a los indios ni en comunidad ni en particular
cosa alguna fuera de lo estipulado, que era lo relativo al vestido y a la comi-
da, pero como algunos querian hacer extensivo este mandato u obligacién
de los indios hacia los misioneros, les pedian vestido y alimento no sélo para
ellos, sino también para otros religiosos. El capitulo prohibe terminantemen-
te la medida bajo pena de seis dias de grave culpa sin dispensa a los sibditos
o prelados que mandaran hilar a los indios mas de lo que necesitaran los re-
ligiosos de su casa®

Los capitulares pretenden también limitar el abuso de ciertos frailes que sin
licencia disponian de las cosas que la comunidad les habia dado para su uso,
por ejemplo, mantas, habito, libros, etcétera; como si fueran propietarios de
las mismas, vendiéndolas o trocandolas a veces hasta con la misma comunidad;
para estas cosas hay una prohibicién enérgica en términos semejantes a las
anteriores.'®!

Por otra parte, en las actas hay un precepto que manda poner en el de-
posito comiin “todo lo que en dineros viniere a la casa, a no ser aquello que
de proximo se obiere de gastar en el gasto de la casa”.°® El precepto no se
impone sin motivo, y aunque de suyo tiene buen sentido, no deja de hacer
pensar que por esa puerta entraba mas de un desorden, de ahi la necesidad
de poner coto a abusos, pues los religiosos comenzaban a tener bienes persona-
les y a disponer de ellos a su arbitrio.

Las actas de este capitulo concluyen por fijar la contribucién de los sacer-
dotes de la provincia en un determinado niimero de misas; en esta ocasién
se manda celebrar a cada sacerdote 30 misas en beneficio de los conventos
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99 ms 1-1564, 3.5.

100 ms 1.1564, 3.5.

101 ms 1-1564, 4.7. Por el voto de pobreza se renuncia a la posesién pero no al uso.
102 ms 1.1564, 5.2,



1. LAS OBSERVANCIAS 173

de México y Puebla;**® al de Oaxaca no se le menciona en esta ocasién. El
nimmero es sensiblemente menor en proporcién al estipulado en otros capitulos
(50 misas). Desgraciadamente no pudimos hacer una evaluacién exacta del
nimero de sacerdotes y de misas por faltar en el documento la seccién de
asignaciones, sin embargo, basindonos en afios anteriores, podriamos dar un
monto aproximado de 3 000 misas.

Al aumentar las casas y dejarse como cosa de poca importancia, o por
muy sabidas, algunas normas como la clausura de los conventos bajo llave,
en el capitulo de 1564 se ordena que en las puertas de los conventos, espe-
cialmente las de la cerca, se tuvieran las dos llaves.’®* En el de 1565, la
estrechez de la clausura debia ser respetada; ademas de las llaves, y la prohi-
bicién de que personas extrafas a la orden entraran en los conventos y casas,
se ordena también que por las noches no quede ningiin seglar, espafiol o
indio, a dormir dentro de los cercos del convento.®?

El capitulo de 1565 es una recapitulacién de lo ya legislado sobre el tema,
pero contiene también algunas precisiones nuevas que ayudan a comprender
mejor la evolucién del problema, A manera de resumen creemos conveniente
referir esquematicamente las diversas ordenaciones y preceptos que se con-
signan en estas actas, ya que es el punto medio en la cronologia que estu-
diamos.

Primeramente se confirma una sancién por la que quedan reservados todos
los pecados que cometieren los sibditos contra la pobreza al excederse en
mis de un peso de plata;'®® igualmente se confirma que ningiin religioso,
sibdito o prelado, pida a los indios alguna cosa fuera de lo que se les ha
sefialado para el sustento de los religiosos, y que tampoco aconsejen que pres-
ten dinero a personas seglares. Se incluye la prohibicién de guardar el depé-
sito de los hospitales en el fondo de la comunidad, y el gastarlo en cosas que
no fueren para el bien de las mismas instituciones bajo pena de grave cul-

a.3107

En la seccién de ordenaciones se manda en primer lugar que los prelados
no gasten méas de dos pesos sin la autorizacién de los padres de la casa,’*® aun.
que en esta ocasién no se consigna esa falta de los prelados como reservada.
Se ordena también que las cajas del depésito, asi como los libros del recibo
y gasto de ingresos estuvieran en una celda aparte bajo dos llaves, cada una
de las cuales en mano de distintos religiosos, con el fin de evitar la malver-
saci6én de fondos,»®® y la de que ningin religioso trueque con la comunidad
alguna de las cosas que se le han permitido para uso.1°
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Es también dentro de las ordenaciones donde encontramos algunos elemen-
tos nuevos: el que para solventar los gastos que un capitulo provincial oca-
sionaba a la casa en donde dicho capitulo se celebraba, cada uno de los
capitulares contribuyera con 10 pesos; hasta entonces nada se habia mandado
y al parecer la contribucién era voluntaria, y hasta podria incluirse en la
aportacién que las casas hacian en pro de los tres conventos en misas, ya que
por otra parte la mayoria de los capitulos se hacian en el convento de Méxi-
co, por lo menos los electivos.??

Sobre las caballerizas, los definidores encargan sobremanera al padre pro-
vincial que las quite de las casas; pero conceden que las haya en las casas
de Teguantepec, Jalapa, Nejapa, Tlaxiaco, La Villa Alta, Chila, Tonald y
Yautepec.'? La medida no deja de ser un avance real si consideramos la zona
misional y geografica de las casas, pero desde el punto de vista de la obser-
vancia es un verdadero retroceso tolerado, ya que es la aprobacion oficial
de un elemento tan encontrado con la mentalidad y tradicién de la observan-
cia. El esfuerzo de la autoridad por salvar lo salvable dentro del proceso de
relajacién frente al cual ya casi nada puede hacerse, se manifiesta en deci-
siones de este tipo, que es mas timidez que prudencia.

Otra novedad, aunque de menor importancia, es el que nadie pueda vender
o cambiar libros sin licencia del provincial,®*? en este caso se refiere a los
seglares y no a la comunidad, aunque el principio es el mismo; la no pro-
piedad de los religiosos sobre los bienes. No obstante se sabe que los religio-
sos podian disponer de algunos bienes recibidos de sus parientes o como li-
mosnas, y la autoridad lo toleraba. La ley quiere salvaguardar, al menos for-
malmente, el sentido de la no propiedad. Relacionado con esto, las actas re-
fieren otra ordenacién: que los sacerdotes no se “carguen” de misas, o sea
aceptar mas de las que pudieran celebrar y que les fueran encomendadas.**
Esto por lo que se refiere a los estipendios, pues en caso de que los religiosos
no las pudieran celebrar, la obligacién de cumplir con el compromiso pasaba
al convento o casa en donde el dicho religioso estaba asignado, y como a
veces sucedia que los estipendios ya se habian gastado antes de celebrar las
misas, el perjuicio recaja sobre la comunidad. Cada sacerdote sélo podia ce-
lebrar una misa diaria, y con frecuencia los religiosos no celebraban diaria-
mente. Lo mas notable es que la legislacién se dirige a los particulares, dando
a entender que habia una administracién privada en este punto, siendo ello
un capitulo mis de propiedad. ‘

En la seccién de preceptos hay algunos dedicados a la pobreza; el prinei-
pal es el que se refiere a no enviar dinero o su valor a Espaiia, aunque fuera
para ornamentos para los conventos. También se dice que nadie puede llevar
o disponer de las cosas que tiene para su uso sin licencia del padre provin-
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cial, pues sucedia que algunos, al regresar a Espana, se llevaban los objetos
que habian usado durante su estancia en México, o bien los regalaban o ven-
dian.** En este precepto se incluye la prohibicién de tener dinero en poder
de seglares, y queda reservada la absolucién de dicha falta Gnicamente al
provincial *® Se insiste también en la obligacién de poner en el depésito
comiin todo el dinero que entre a la casa, y que nadie tenga dinero en su
poder, ya fuera de comunidad o “bien se los hubiesen dado de Limosna en
paritcular’, a excepcién de los que fueran a usar de inmediato en el gasto
de la casa.t?

Esta altima clausula es la mas clara prueba de cémo ya se permitia el
tener propiedades personales, aunque la condicién que se ponia era de que
esos bienes quedasen en el depésito comiin y no en poder de los particulares,
lo cual no deja de ser un verdadero formulismo que nada tiene que ver
con el espiritu de la pobreza religiosa ni de la vida comunitaria, porque era
ésta la que sufragaba los gastos de sus miembros, ya que cada uno de ellos
formaba parte de una misma vida y trabajo. Este proceder provenia de los
frecuentes cambios de personal que se llevaban a cabo en la provincia, cam-
bios que creaban un clima de inestabilidad en el apostolado y en la vida de
comunidad.

Las actas concluyen recordando la obligacién que habia de viajar sin di-
nero,'® y asignar un namero de misas por cada sacerdote asignado en la
provincia en favor de los tres conventos de México, que ahora es de 40, su-
mando un total de 5 000 misas aproximadamente.*®

En este capitulo se confeccioné una ‘“memoria particular que se leyé des-
pués de las actas y se manda guardar”; se trata de las actillas, todas muy
préicticas y concretas. Una de ellas se refiere al trato que se daba a los indios,
pero por las implicaciones que tiene con la pobreza la consignamos aqui, y
es la prohibicién de mandar hilar a los indios mas de lo necesario para las
casas de los religiosos,’®® y es a la vez un testimonio de cémo lo mandado
con anterioridad sobre este punto no habia surtido efecto. Otra de estas
normas practicas mandan que no se preste el dinero de las casas ni ninguna
otra cosa a los seglares.*®!

Por lo que respecta a la obediencia no hay ordenaciones explicitas acerca
de este voto; una laguna que repite sélo lo ya estipulado en otros capitulos,
y una ordenacién para todos los religiosos residentes de otros conventos que
no fueran ‘“los suyos propios” de asignacién, que no pueden acudir a sus
prelados sin el consentimiento de los superiores en cuya casa estén de hués-

115 ms 2.1565, 8.1.
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pedes; la transgresién era muy penada: privacién de la voz activa y pasi
por un afio, y tres dias de grave culpa; sin dispensa.

En 1567 se celebro el capitulo intermedio del padre fray Pedro de Feria,
por vez primera en el convento de Puebla, el dia 18 de enero. El interés
los capitulares recae sobre la necesidad de controlar las administraciones p:
vadas de los religiosos, y asi leemos que las “limosnas particulares de 1
hermanos” deben ser manifestadas al superior en el término de un mes
maximo dos, de otra manera las limosnas serian aplicadas a la comunida
Una vez mas es notorio el esfuerzo de parte de la autoridad por evitar
posesion directa por lo menos, ya que la posesion real parecia inevitable,
hasta parece establecerse la divisién entre bienes comunitarios y personales.

Otra ordenacién de este capitulo intenta reglamentar los abusos en matex
de estipendios de misas, al mandar a los religiosos que no reciban limosna .
misas en mayor nitmero de las que él mismo pudiere celebrar dentro de ]
dos primeros meses siguientes, y sin encomendar a otro que las diga,’** pu
sucedia que algunos aceptaban celebrar misas aunque fuera con un bajo «
tipendio, y cuanto tenian otras intenciones mejor remuneradas, cedian a otr
companeros las primeras. También se prohibe dar libros o cosas semejant
a cambio de misas, como si se tratare de papel moneda, y se declara trar
gresor del voto de la pobreza a quien hiciere lo contrario.** Se insiste u:
vez mas en que nadie puede vender o comprar libros sin el permiso del p1
vincial, y en caso de comprarse dicho libro en México con la previa auto
zacién, deberia hacerse por intermedio del procurador del convento y no
interesado.**®

Como puede verse, estas medidas fueron desde una tolerancia tan gran
como la de autorizar bienes personales, hasta una rigidez igualmente ext
mosa; eso prueba el descontrol que tenia la autoridad frente a la situaci
que cada vez se hacia mas critica.

Los capitulares estan seguros de que la causa de miltiples abusos de pa
de los sibditos en materia de pobreza se debia a la excesiva rigidez con
que muchos superiores les trataban, sobre todo al ser enviados a otras cas:
de ahi que encarguen a todos los superiores que provean a sus siibditos
lo necesario durante el tiempo que pasen en su compafiia, y también cua
do la obediencia les destina a otro lugar, y esto sin cargarles de misas, o s
con la obligacién de celebrar tantas misas en favor de la casa que le hat
proporcionado los medios para su transporte.’® La medida, aunque bien orie

122 Provincial de 1565 a 1568. En 1553 es subprior del convento de Qaxaca hasta 15
en que es vicario en la casa de Teticpac. En 1558 es prior del convento de México
funge como definidor en el capitulo provincial. Vuelve como vicario a Teticpac
1561 y es hecho predicador general para el convento de Yanhuitlin. Se le nomt
examinador de una cartille en lengua zapoteca. Vuelve a México como prior en 15
hasta su eleccién de provincial en 1565.
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tada, era inadecuada para resolver el problema, que tenia raices muy pro-
fundas, ya que sblo evitaba que los siibditos resolvieran sus necesidades
materiales por otros medios. El verdadero problema, sin embargo, quedaba
sin tocar al no ofrecer a los religiosos razones convincentes para impulsarlos
a vivir la pobreza voluntaria, como lo podria hacer la mision, ya que en el
ministerio comunitario la vivencia de una realidad social y religiosa cuestio-
naba al hombre religioso y vertebraba los esfuerzos de evangelizacién, mien-
tras que la ley no dejaba de ser letra muerta o un esquema frio, inatil mu-
chas veces. No debemos olvidar que el compromiso de los votos es ante todo
algo personal, y que por ello la legislacion tiene un valor normativo, no
definitivo, y no podemos juzgar definitivamente la vida religiosa de estos
hombres s6lo a través de la ley, pero si podemos hacerle en cuanto norma
y expresion perfectiva del ideal; en ese sentido encarna circunstancialmente
ese ideal, corrigiendo las desviaciones o previéndolas y rectificando los cami-
nos en orden a la realizacién del objetivo, en este caso con la vivencia del
evangelio, personal y comunitariamente.

Otro punto de interés es el relacionado con los caballos; al aceptarse con
anterioridad su uso en casos necesarios, el presente capitulo se ve obligado
a reglamentar sobre la materia, respondiendo con casuistica a la casuistica,
como suele suceder al pretender soluciones de equilibrio. Y asi, en primer
lugar confirma la supresion de caballos y caballerizas en las casas en donde
no habian sido autorizados, y después dice que en los lugares permitidos “de
aqui en adelante no se compre ni se venda ni trueque caballo alguno sin
licencia del prelado mayor (provincial)”, y afade: “si algiin religioso tiene
algiin caballo sehalado para si, por la presente lo aplicamos a la casa donde
es el morador” 7

Finalmente ordena que ningin religioso, cuando se mude, pueda levar
caballo alguno de una casa a otra, a no ser que dicho caballo sea prestado,
y en caso contrario se declara propietario del animal al religioso, es decir,
transgresor del voto de la pobreza.*?®

Se consigna también una curiosa ordenacién que reglamenta el nimero
de “chiquihuites” o batles que los religiosos podian poseer para guardar sus
pertenencias, de tal modo que ninguno podia poseer mas de dos, ni al ir de
viaje llevar méas de uno, los cuales debian ser “pequefios aunque de buen
tamafio’ . **®

En 1567, las actas insisten sobre el tema de la confesién de mujeres, espe-
cificando que en los pueblos de indios, los religiosos no podian confesar a
las mujeres ni antes de salir el sol ni tampoco después de puesto, y esto inclu-
sive en los confesonarios autorizados, es decir, con rejas.*®®

327 ms 1-1567, 7.12.
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antes de recibir la aprobacién del provincial.
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Otra ordenacién que se consigna en las actas de este capitulo se refiere
también al comportamiento de los religiosos establecidos en los pueblos de
indios, al prohibirles entrar los unos en las celdas de los otros sin licencia
del prelado, y esto “se entienda no solo con los moradores (residentes) sino
también con los huéspedes después de haber aposentado, so pena de un dia
de pan y agua por cada vez que lo contrario hicieren”2® Esto se hacia para
evitar las sospechas de sodomia que podian surgir en méas de un indio, sobre
todo al constatar el exagerado cuidado que ponian los religiosos en evitar
a las mujeres*?

Una prueba de este rigorismo antifeminista la encontramos en las actas
del capitulo de 1568 en la seccion de “actillas” que dice: “Que no entren
mujeres en nuestros conventos, ni huertos; ni coman en las porterias de los
conventos” 133

Del voto de obediencia, al hablar de los pecados reservados a los prelados
para su absolucién, por primera vez se dice que es reservado siempre que
haya transgresion de los preceptos de los prelados y que se especifique en
los mismos la reserva.

Las actas del siguiente capitulo celebrado en México en 1568, se caracteri-
zan por el sentido prictico de sus decisiones, y en el tema de la pobreza
encontramos nuevos aspectos. La legislacion se basa en la situacion real de
la provincia, con sus defectos y cualidades, y parece abandonar el romanti-
cismo de una observancia ideal de los tiempos dorados, aunque sin dejar la
rigidez; mas bien procura imponer la estrechez en situaciones concretas. Asi
por ejemplo al sefalar como pecado reservado en los sibditos los excesos
contra la pobreza en mas de un peso, declara que:

Por esto no entendemos conceder licencia para gastar cantidades menores.134

y sobre los prelados fija el execeso en dos pesos sin el consentimiento de los
siibditos, “de tal modo que si hubiere exceso en dicha cantidad, serd pecado
mortal” 185

Se manda también no pedir a los indios cosa alguna fuera de lo sefialado
para el sustento de los religiosos; sin embargo, se aclara que en caso de pe-
dirseles algo que superara los 10 pesos, tenia que ser autorizado directamente
por el padre provincial y por escrito.*® Esta medida quiere evitar los abusos
ya consagrados por el uso de hacer recaer sobre los indigenas parte de los
gastos de la comunidad religiosa en contra de la linea seguida en los prime-

131 ms 1-1576, 7.17.

132 Fn este sentido recuérdese la actitud del episcopado mexicano en los dos prime-
ros concilios provinciales de México y la discusién sobre el Colegio de Tlatelolco por
la tendencia incontinente de los indios.
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ros afios, Sin embargo, se mantiene en pie la ordenacién de no aconsejar a
los indios que presten dinero a los seglares, esto es, a los espafioles, ni que les
dieran en renta caballerias de tierra,’® con el fin de evitar no sélo perjuicios
a los indios, o desacreditar la presencia de los misioneros ante los cateciime-
nos, sino también para quitar a los mismos religiosos cualquier “retribucién”
de los espafioles asi favorecidos.

Por otra parte, como la ordenacién de no guardar dinero de espafioles en
los conventos habia sido violada constantemente y hasta en ocasiones habia
sido causa de que algunos religiosos conservaran esos bienes como albaceas,
el capitulo, que prefiere tolerar un mal menor, acepta que se guarden dichos
bienes en los conventos, pero con la condicién de que se hiciera en el depé6-
sito coman.*38

Es muy importante que en esla acta se consigna por vez primera la bula del
papa Pio 1V, Provida Sedis Apostolicae Solertia, del 12 de agosto de 1562,
que prohibe bajo pena de excomunién a todos los religiosos de cualquier
estado y condicién y dignidad que volvieren de las Indias, llevar dinero
fuera del viatico, y también que “antes de que suban a los navios tienen que
manifestarlos a sus superiores establecidos en aquellas partes y pedirles cartas
de denunciacién y taxacién de su viitico bajo la dicha pena de excomu-
nion2%® Curicsamente, esta denuncia la consigna el capitulo provincial como
una intimacién hecha por el sefior arzobispo mexicano Montafar (que era
dominico), en el capitulo anterior de 1567. La denuncia se habia expedido
en Roma en 1562, y hasta su intimacién en México pasaron cinco afios de
tramites en el Consejo de Indias, aunque entre los dominicos ya se practica-
ba desde 1541 y bajo la misma pena.

Para entonces la costumbre de pedir limosna y estipendios de misas para
solventar necesidades personales o de familiares se habja generalizado en
casi toda la provincia, por ello el capitulo, aiin aceptando este estado de cosas,
procurd restringirlo y mandé que para hacerlo era necesario obtener la
licencia del padre provincial, aunque los capitulares le encargan que no
la conceda facilmente sin grave necesidad.**?

Al final de las actas hay una aclaracién firmada por uno de los definidores,
un fray Claudio de Villalobos, y que parece no tener relacién directa con el
contexto, y que dice:

Declaramos que sélo se entienda este mandato de las demandas que andan en
la provincia de dineros y misas y de joyas de plata y oro, y que esto se entienda
que no se pida a indios ni a religiosos y que en lo demads les quede a los prela-
dos su autoridad.141

Ahora bien, el tinico mandato que hay en las actas de este capitulo es el
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que hemos referido, con lo que la restriccién excluiria a los indigenas de
ayudar para estos fines,

En cuanto al uso de los caballos entre los religiosos, como al parecer la
legislacion anterior no se habia cumplido y el uso de estas bestias se habia
generalizado, el capitulo acepta que los frailes usen los caballos, pero les man-
da que ningiin religioso venda o cambie sin antes consultarlo con el padre
provincial 142

El nimero de misas que cada sacerdote debia celebrar en favor de los tres
conventos de formacién nuevamente es elevado en este capitulo a 50 cada
uno.

Por iltimo el documento concluye con las ya conocidas “actillas”; de las
nueve ordenaciones que contiene sélo dos se refieren a la pobreza en cuanto
tal. La primera de ellas manda a los religiosos que en los dias de “tianguis”
no salgan a comprar ni tampoco vayan a ninguna otra cosa. La razén de
esta ordenanza quiza fue evitar en los indios la impresién de que los religio-
sos tenian dinero para hacer compras a su antojo.**® La segunda se limita a
mandar que haya “estrechura en no tener caballos”*** como altima tentativa
para controlar este abuso tan generalizado.

Nada sabemos de lo legislado en el capitulo de 1570 por no haberse con-
servado en los documentos el acta, pero es muy posible que tratindose de un
capitulo intermedio no se hayan realizado cambios notables, lo cual se con-
firma por las actas del capitulo siguiente de 1572, que sigue la linea progre-
siva, concretindose a repetir lo mandado anteriormente. )

Este capitulo de 1572 se celebré en México en el convento de Santo Do-
mingo, y se inspiré sobre todo en el capitulo de 1568. En las declaraciones,
hablando del pecado reservado contra el voto de pobreza, dice que los supe-
riores incurren en dicho pecado cuando se exceden de la cantidad de dos
pesos sin consultar antes con sus sitbditos y obtener de ellos la autorizacién
o consentimiento, y se especifica que esa cantidad no la podrin dar ni en
metalico ni en especie a los seglares o a sus siibditos, aunque sea como limos-
na‘145

Mas interesante es la insistencia en limitar la compra o venta de los caba-
llos,**® que no su uso, pues para entonces habia una franca decadencia en
este punto. Y asi leemos en las actas:

porque hay mucha corruptela en andar a caballo no solamente los padres ancia-
nos y otros cuya necesidad es manifiesta, pero ain los mozos recién profesos.347

Se puede comprender perfectamente lo que esta “corruptela” significaba
no s6lo para la antigua observancia de andar a pie, sino para la misma po-
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breza, y no sélo por el costo de los animales, que debian ser numerosos para
que se hablara en términos tan generales de su uso, sino también por el costo
del mantenimiento, el cual en gran parte se haria recaer sobre las comuni-
dades indigenas.

Hechos como éste nos dicen cuanto se habia propagado la relajacién de la
observancia entre los religiosos, y hasta en la institucién, y cémo la legisla-
cién se vuelve, cada vez mas débil e impotente no ya para vitalizar la pobre-
za, sino para neutralizar los efectos perniciosos de esa decadencia.

Por otra parte el fuerte centralismo conventual que ejercian los tres con-
ventos, asi como las nuevas exigencias de una creciente vida urbana hacian
recaer cada vez con mas fuerza el peso de la subvencién econémica de la
provincia sobre las vicarias de los indios, prueba de ello es que en este capi-
tulo la contribucién de cada sacerdote para los tres conventos aumenta nue-
vamente, esta vez a 60 misas cada afio, porque, dicen las actas, “padecen
gran necesidad” **® Como medida para salvaguardar la castidad, se manda
no confesar mujeres, ni espafiolas ni indias, fuera del confesonario con reja®*®
En el siguiente capitulo se rechazaba una costumbre venida de Espafa;
al parecer algunos religiosos, amparindose en la Bula de la Cruzada de
1529, elegian confesores para poder ser absueltos de las censuras y hasta
de los pecados reservados, de tal modo que, a juicio de los superiores, los
religiosos que habian delinquido en materia reservada al confensarse al am-
paro de la bula quedaban “impunes” %

1 El texto del acta al hablar sobre el pecado reservado contra la castidad
ice asi:

Y advertimos a todos los religiosos de esta provincia que no pueden ser absuel-
tos de los casos reservados por la Bula de la Cruzada, como aparece por esta

148 ms 2.1572, 18. De acuerdo con una declaracién jurada por varios dominicos ante
las autoridades de la Corona en 1572, sabemos que para esa fecha el convento de Santo
Domingo de México, que antes “no tenia un real de renta”, poseia en la ciudad de
México “algunas casas y censos” ademds de “tierras de labor y de pan y unos molinos
de moler trigo. Todo lo cual reditia 6.000 ducados de rentas poco mis o menos”. Y
a esto se habian visto obligados porque “las limosnas habian disminuido por la po-
breza de la tierra”. La declaracién estd firmada separadamente por Fr. Alonso de
Aguilar; Fr. Juan de Neyra, que era procurador del convento; Fr. Fernando de Morales;
y Fr. Diego de Osorio, que era el prior. Fray Alonso de Aguilar, como depositario que
era del convento, da cuenta del origen de las posesiones y dice que “el dicho convento
tiene obligacién (de celebrar) 24 misas rezadas a la semana; 171 misas cantadas al afio
y 12 rezadas de obligacién perpetua (por las dotes, limosnas y capellanias que se habian
aceptado)”, todo lo cual daba un total de 1479 misas al afio. Cf. Informacién Apolo-
gética de los dominicos 1572. aA1NAH 774ant. 320 C.A. Como se ve hay una considerable
desproporcidn entre las obligaciones del convento de Santo Domingo de México y las
que los capitulares imponian a toda la provincia.

149 s 1.1572, 8.9.

150 Asi parece indicarlo el hecho de que la Provincia de Espafia impetré con éxito
una bula del papa Pio V, Romani Pontificis circunspecta Benignitas a 21 de julio de
1571, contenida en el B.o.P.; V, p. 283. Es curioso que las actas no citan esta bula que
tiene un cardcter universal para la Orden.



182 TERCERA PARTE: LOS DOMINICOS Y SUS ACTAS CAPITULARES

cldusula sacada del original palabra por palabra: “en esta derogacién, no quere-
mos, sin embargo, comprender las facultades semejantes o desemejantes concedi-
das a los superiores de las Ordenes mendicantes respecto de los hermanos de sus
6rdenes, ni tampoco causarles algiin perjuicio; mds aln queremos que dure res-
pecto de los dichos hermanos de sus 6rdenes como esta”.151

Aunque de suyo esta clausula se refiere a los tres votos, el hecho de refe-
rirla a la castidad puede ser un indicio del cuidado que los superiores querian
tener en controlar a los religiosos sobre el particular.

El capitulo provincial de 1574, celebrado en el convento de Santo Domin-
go de México, el 2 de octubre, fue el capitulo intermedio del padre fray
Domingo de Aguinaga.®? En las actas, junto a un viejo estilo, se da una
nueva manera de presentar lo relativo a la pobreza. Lo primero que llama
la atencion es el reducido nimero de alusiones sobre el tema: dos confirma-
ciones una ordenacién y dos preceptos, Una de las confirmaciones se refiere
a la pena impuesta a subditos y prelados en cuanto a la cantidad fijada en el
voto de pobreza (uno y dos pesos respectivamente) ; sin embargo, refiriéndose
a los prelados dice: “les encargamos miren que son dispensadores y no seiio-
res absolutos y asi no pueden dar pro libito suo (a su arbitrio) sin parecer
de los compafieros”, y dice ademdis: “y encargamos a los padres vicarios de
las casas tengan particular cuidado de ayudar con sus limosnas a los tres
conventos, las cuales puedan dar sin escritpulo, que por esta se les da plena
licencia sin el parecer de los compafieros”.1%?

Este dato nos indica cémo los religiosos de las vicarias veian con recelo la
necesidad de colaborar con limosnas cada vez mdis cuantiosas para los tres
conventos de México, Puebla y Qaxaca. Esto hace pensar que quiza entre los
mismos superiores no era bien mirada la exigencia monetaria de los grandes
conventos, pues aunque efectivamente existia una necesidad real, también
era verdad que en los mismos conventos habia gastos injustificados de reta-
blos, ampliaciones, etcétera, lo cual estaba vedado para las casas de vicaria,
debiendo siempre consultar antes con el provincial para emprender cualquier
obra en sus casas.’™ Esta situacién se agravard mas en los afios siguientes
hasta el punto de que los capitulares se verdn obligados a suplicar a todos los
stibditos y prelados que fuesen generosos y no se mostrasen reticentes en
conceder algunas limosnas para ayuda de los tres conventos. A esto se sumaba
una nueva ordenacién que prohibia a todas las casas tener mas de dos caba-
llos, y a los vicarios el cambiar o vender dichos animales sin permiso del
provincial; en caso de desobediencia inmediatamente se aplicarian los ca-

152 ms 1-1574, 6.2,

152 Fue dos veces provincial, una de 1572 a 1576, y otra de 1585 a 1589. Fue varias
veces superior sobre todo en la regién mixteca, ocupando los cargos de vicario en Cui-
lapa, Yanhuitldn y Teutila. En 1558 es instituido visitador de la nacién Mixteca, y fun-
ge varias veces como Definidor en diversos capitulos provinciales.
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154 ms 1-1574, 6.3.
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ballos a uno de los tres conventos, segiin la cercania de una y otra casa.'®®
Apuntamos también cémo se habia legitimado el uso de los caballos en las
casas y hasta en los conventos, y si a esto le afiadimos que en la mayoria de
las vicarias el niimero de religiosos. era de dos sacerdotes, podemos afirmar
que casi todos los religiosos en las vicarias tenian caballo.

El antiguo precepto de que todo lo que entrase a la casa debia ser ano-
tado en un libro, sefialando ingresos y egresos con recibo, para que el pa-
dre provincial pudiera verlo al hacer su visita canénica, adquiere ahora un
nuevo cariz, que mas que celo por la observancia del voto parece tratarse
de una fiscalizacién de los ingresos para ver cudnto podian colaborar las
casas a la provincia.®®

En el capitulo siguiente, celebrado también en el convento de Santo Do-
mingo de México en 1576, se limitan casi a repetir lo anteriormente legis-
lado sobre la pobreza, pero contiene algunos otros detalles de interés, como
el que dice que las faltas de los prelados contra la pobreza en mas de dos pe-
sos no se consideran reservadas, pudiendo ser absueltos de ellas por cualquier
sacerdote.’®” Hay también un intento por controlar abusos sobre las posesiones,
principalmente de los caballos, mandando al provincial que en aquellos lun-
gares en donde él juzgare que no fueren necesarios, los quitaras®

En cuanto a la obligacién que tenian los indios de hilar para los religio-
sos como en esta materia el término medio siempre fue obieto de discusién,
en este capitulo se pide al provincial que juzgue y tase lo que se debia
pedir.*s® '

Por primera vez en estas actas encontramos una ordenacién que tiende
a reglamentar el niimero de los indios que de ordinario servian en los con-
ventos, asi como la obligacién de remunerarles en caso de emplearlos en
otros menesteres que no fueran los que tenian obligacién de ejecutar, y
manda en primer lugar que el niimero de estos servidores se reduzca, pues
como algunos indios, agobiados por la necesidad, recurrian a los conventos
y prestaban sus servicios como criados a cambio de la comida, las necesi-
dades de la casa aumentaban al aumentar el personal, de ahi que el peso
de esta necesidad recayera no sblo sobre las comunidades religiosas sino
sobre las indigenas, que se veian obligadas a hilar mas™® y a trabajar maés
en otros menesteres.

Por otra parte, al reducir el nimero de indios servidores se queria evi-
tar el abuso de algunos religiosos que aprovechando la condicién precaria
de los indigenas, les enviaban con recados de mandaderos o a trabajar en
las huertas de los conventos sin retribuir sus trabajos mas que con la comida,
o bien de los indigenas que debian tributar a los conventos algiin trabajo

158 MS 1
156 ms 1
157 ms 1 y ms 2-1576, 7.2.
158 ms 1 y ms 2-1576, 7.3.
159 ms 1 y ms 2-1576, 7.3.
180 ms 1



184 TERCERA PARTE: LOS DOMINICOS Y SUS ACTAS CAPITULARES

concreto, por ejemplo, arar la tierra; de ahi que el capitulo mande que se
les pague su trabajo.*** En esto los abusos mas importantes y comunes eran
con relacién al nimero de indios que el gobierno concedia a los conventos
para su fabrica, que por ser abundantes, se les encomendaban otros menes-
teres, como parte de la obligacién que tenian de colaborar en las edificacio-
nes; a éstos se manda también que se les pague si se les empleare en otra
cosa, y esto bajo pena de grave culpa.l®?

Por altimo en este capitulo el nfimero de misas que los capitulares fijan
a cada sacerdote en beneficio de los tres conventos se estipula en 60, “por
las que deben los tres conventos”%? Se insiste también a los prelados que
no dejen de ayudar a dichos conventos con limosnas y con todo lo que
pudieren autorizandoles para ello, como en el capitulo anterior, inclusive
sin consultarlo con sus sibditos. Esto serd un elemento importante en la
nominaciéon o designacién de los vicarios ya que deberian garantizar lo mas
posible la fidelidad a la autoridad.

Este capitulo se advirtié a los religiosos que no se acogieran a la bula
de la cruzada, sino que en caso de haber cometido algiin pecado reservado
acudieran a sus prelados respectivos para ser absuelios.® Y hablando de
las faltas reservadas contra la castidad, por primera vez en las actas se es-
pecifica lo que se entiende por acto externo, con las siguientes palabras:
“Todo tacto o contacto corporal que sea pecado mortal”; y afiade:-“ademas
las cartas de amor”,®® aunque cabe sefialar que sélo se referia a las cartas
que los religiosos enviaban; mas tarde se incluirian también las que con
culpa se recibieren.

En las actas se insiste mucho en que ningiin religioso confesor debia con-
fesar a mujer alguna, fuera ésta india o espafiola fuera de confesonario pii-
blico y que fuese visto por todos.®¢ También se renueva la ordenacién de
no permitir la entrada a mujeres sin importar su estado o condiciéon, po-
niendo como pena a los transgresores la absolucién del oficio si eran pre-
lados, y un mes de grave culpa si siibditos, y esto s6lo por el hecho de
consentirlo.

En el capitulo siguiente al hablar los definidores de la castidad, se re-
fieren sélo a los pecados reservados contra este voto, repitiendo lo que otros
capitulos anteriores.™®?

Conforme avanza el siglo xvi las actas son mas y mas pobres en legisla-
cién sobre la obediencia, sélo repeticiones y aclaraciones, como la de que
ningin religioso podra hacer uso de la bula de la cruzada para ser ab-
suelto de los pecados reservados'®® como si importara mas el valor correctivo
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de la ley. que el beneficio de la absolucién. Ante esta presién de la autoridad,
los menos escrupulosos alegaban que no siempre se expresaba en los precep-
tos formales la férmula correcta de los mismos, y que por lo tanto no eran
validas sus reservas, y en ocasiones ni los mismos preceptos. Por eso se hace
la declaracién de que un precepto formal obliga formalmente sélo con po-
ner las siguientes palabras: Praecépimus in virtute Sanctae Obedientiae
(mandamos en virtud de la santa obediencia)™® y eso por decreto aposté-
lico.

De aqui en adelante se hace en las actas un gran silencio respecto de la
obediencia. Pasan 15 afios sin que se haga ninguna alusién a este voto. ;Se-
ria que la vida de la provincia en los ultimos afios del siglo xvI estaba fran-
camente en decadencia? Asi podemos suponerlo, pues donde hay estanca-
miento no puede haber vida.

En 1578, al celebrarse el capitulo provincial intermedio del padre fray
Gabriel de San José, en el convento de Santiago de Cuilapa, los capitulares
insistieron sobre todo en el control que debia tenerse en la administracién
de los superiores de manera especial. Y asi se manda a los sibditos que no
concedan a sus superiores respectivos una licencia general para gastar mas
de la cantidad sefialada de dos pesos, sino que cada vez que fueran a gastar
debian consultarlo con ellos y -obtener de ellos el permiso;*? sucedia en
efecto que algunos superiores pedian a sus stbditos un permiso general para
gastar dichas cantidades a su juicio, lo cual no dejaba de ser ocasién de
malversacién de los bienes comunitarios. En este sentido encontramos tam-
bién en estas actas que ni los vicarios ni los presidentes gasten de los bienes
de las casas més de 10 pesos en cosas de sacristia, sin el expreso permiso del
padre provincial.}™

Tampoco falta en este capitulo la peticién a todos los sacerdotes de la
provincia de celebrar 60 misas cada uno por las que “debian los tres con-
ventos™.1"? Gracias a que en las actas se consignan las asignaciones de los
religiosos sabemos que el niimero de sacerdotes asignados entre los indios
era de 150, lo que daba un total de 9 000 misas. Sin embargo, hay que no-
tar que el nimero de estudiantes asignado a los tres conventos no es sen-
siblemente mayor, en contraposicién al niimero de misas, que en los afios
anteriores. Segiin las actas se registra un total de 42 estudiantes religiosos
distribuidos como sigue: 28 en el de México, ocho en el de Oaxaca y seis
en el de Puebla?? A

En lo finico que la legislacién concede plena libertad administrativa a los
superiores es en poder enviar dinero y limosnas a dichos conventos, como
va hemos referido de otros capitulos.®™*
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Por lo que se refiere al capitulo provincial siguiente celebrado en México
en 1581, apenas si encontramos variantes en las lineas generales, sin em-
bargo, por el hecho de ser capitulo electivo, es motivo para algunas inno-
vaciones. Una de ellas es la que permite o prohibe que no se gasten més
de 50 pesos anuales de los bienes de las comunidades de los indios en las
sacristias e iglesias sin el consentimiento del padre provincial,'*® lo que no
deja de sorprender, ya que a escasos diez afios esa cantidad no podia reba-
sar los 10 pesos.

También aparece la necesidad de controlar abusos en cuanto a la pose-
si6n de libros, pues hay “muchos que no se aprovechan dellos™,»™ y asi los
capitulares mandan al provincial que revise las celdas de los religiosos y
les quite los superfluos.

Por otra parte la aceptacién que habia hecho la provincia de tener gran-
jas, huertas y hasta rentas, ocasionaba el problema de que los religiosos que
tenian a su cargo las fincas hacian trabajar a los indios en las mismas como
parte del servicio que éstos debian a los conventos sélo en cuanto al vestido
y al sustento, y por lo mismo no les remuneraban estos trabajos extras a
pesar de las ordenaciones de los capitulos anteriores; asi en el presente
capitulo se vuelve a insistir en la obligacién de pagar a los indios que sir-
vieran en: ‘“las caballerizas, estancias o sembrados de nuestras casas™ asi
como también de ver y controlar el niimero de empleados que ahi hubiere.*””

Aqui podemos apreciar claramente el profundo distanciamiento entre la
mentalidad ultrarreformista de 30 afios antes y la que privaba en este ca-
pitulo de 1581; constatamos un rapido declinar en la observancia como
norma de vida comunitaria, y aunque ella quitaba el convencimiento decl
ideal en la conciencia de la autoridad también en otros religiosos, a nivel
personal, la priactica general demostraba plenamente su ineficacia para so-
brevivir en un ambiente necesitado cada vez mis de medios para mantener
una estructura inoperante, en la que la misién seguia ocupando el segundo
lugar por la debilitacién de una vida volcada sobre si misma.

Con esta perspectiva llegamos al afio 1583, fecha del capitulo provincial
intermedio del padre fray Andrés de Ubilla, y cuyas actas son abundantes
en el tema de la pobreza. Se aprecia en ellas un cambio de estilo en las or-
denaciones, que abandonan el “tradicional” y adoptan uno mas practico,
en un esfuerzo por hacer frente a las situaciones concretas mas apremian-
tes. Por ejemplo se manda que los edificios de las casas y conventos se ter-
minen lo méis pronto posible, y como la causa general de este retraso era
la riqueza con que pretendian adornarlos, el capitulo manda que se modere
lo superfluo: los costosos retablos, las imigenes y canterias, etcétera,’™ pues
ello ocasionaba que se “vejara a los indios con esos gastos excesivos”, y que
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para todas esas cosas debia consultarse primero con el provincial y obtener
la debida licencia.»™ Este espiritu humanitario en pro de los indios, ya que
la medida atafiia directamente a las casas de vicaria establecidas entre los
indios, es en verdad laudable; sin embargo, choca con otra medida adoptada
por el mismo capitulo al ordenar a los conventos de Puebla y Oaxaca que
no se pare la fibrica de sus iglesias respectivas, y para ello se pida a las
vicarias que “acudan con la parte que les cabe en ello”3%°

Ya hemos dicho cémo esta distincién entre las casas de vicaria y los con-
ventos urbanos era fuente de descontento entre los religiosos, al ver cémo
sus zonas quedaban privadas de buenas iglesias y conventos por tener que
enviar a las ciudades parte de sus recursos precisamente para que alli si se
edificaran., Estas manifestaciones de disgusto las percibimos por medio de
la ordenacién que les hace el capitulo a los siibditos para que no fueran
dificiles en conceder a los superiores licencia para enviar limosnas a les
tres conventos.'®® Estas fricciones no escapaban a los superiores provinciales,
y quiza por eso permitieron a las vicarias gastar hasta 50 pesos en sacristia
e iglesia, con el fin' de suavizar las cosas®? Pero como la medida también
podia deformar la impresién que los misioneros debian dar en sus vicarias,
los capitulares buscaron el equilibrio mandado a los vicarios que no permi-
tieran a los presidentes (es decir los encargados de alguna capellania de-
pendiente de una vicaria), que gastasen mas de lo necesario para el sustento
cotidiano y ordinario de la casa o presidencia, y hasta prohiben a los vica-
rios darles facultades mayores en este asunto.3?

Todas estas medidas, en muchos puntos laudables, pero en donde hay una
buena dosis de paternalismo religioso, parecen adolecer, sobre todo en la
provincia, de una falta de conciencia para evitar no sélo privar a los indios
de sus bienes, sino para promover obras que les beneficiaran; pues ya he-
mos referido cé6mo en las granjas, fincas y caballerizas que tenian los reli-
giosos los productos eran para los mismos frailes, olvidando inclusive en
ocasiones la retribucién a los indios.*®

Con el fin de controlar €l dinero que por diversos caminos llegaba a las
casas o conventos, hay dos ordenaciones: una de ellas prohibe a todos los
religiosos comprar, vender o “tener granjerias” por medio de los laicos, de-
biendo en todo recurrir los procuradores seiialados,®® y se amenaza al
superior que se mostrara negligente, con la absolucién del cargo.*®® La otra
ordenacién manda a todos los religiosos que no saquen sin permiso los
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bienes de la casa, ni para si ni para otro, y se impone la obligacién de res-
tituir lo que sin permiso se hubiera sacado.'®’

En el capitulo de 1585 se vuelve sobre los asuntos tradicionales, concre-
tindose a repetir monétonas ordenaciones y preceptos, como sucede a lo
largo de los diez precedentes capitulos.®® Lo mas sobresaliente de estas actas
en lo relativo a la pobreza es que el nimero de misas que obligaba a cada
sacerdote en la provincia para los tres conventos se reduce de 60 a s6lo 45,
equivaliendo a un total aproximado de 6 000 misas. Las actas no explican el
porqué de esta reduccién, pero es muy probable que se trate de un esfuerzo
por disminuir las tensiones con las vicarias.'®®

En las actas de este capitulo ademas de sefialar los pecados reservados
respecto de la castidad, se manda que ningin religioso vaya a los conventos
de monjas que habia en México, Oaxaca y Puebla, so pena de quince dias
de grave culpa, declarando ademais que el prior del convento de Puebla,
por razones que desconocemos, no podia dispensar a sus siibditos en esto,
y reservaba esta autoridad solamente a los de México y Oaxaca, quienes por
otra parte debjan proceder con mucha moderacién.*®®

En el siguiente capitulo, que corresponde al afio de 1585, no se agrega
ninguna variante en las ordenaciones.

En el capitulo de 1587, celebrado en el convento de Santiago de Cuilapa
se dice que no sélo el escribir cartas de amor es pecado reservado, sino que
también el leerlas.®® Y se asienta que es pecado reservado recibir conscien-
temente cartas de amor.®

Como se ha podido ver, las actas son muy pobres en datos como para
hacer un juicio mis amplio del estilo de vida de los dominicos en este punto,
y aunque aqui también se aprecia una falta de razones positivas para fo-
mentar la salvaguarda de la castidad;. hemos de decir que como en el caso
de la pobreza, la legislacién sélo refleja elementos externos que no abarcan
ni pueden comprender la decisién personal de cada religioso, que se sitia
en el plano de la libertad, por eso es que la ley por externa al individuo es
s6lo una ayuda clarificadora. No queremos decir con esto que neguemos
todo valor interpretativo a la norma, sino que no basta para comprender
toda la riqueza de una vivencia personal.

Por otra parte, situdndose la castidad a un nivel mas profundo que el de
la pobreza, pues se trata de valores afectivos y no sobre cosas materiales,
las normas externas que sobre ella se dan son mas limitadas, y por lo mis-
mo menos claras para interpretarlas dialécticamente. Aunque tampoco esto
es argumento vilido para canonizar la vida de todos los religiosos, sabemos
que hubo faltas graves, aunque no muy abundantes, como lo veremos al
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tratar las penas y castigos. Esto y el aumento progresivo de algunas preci-
siones legislativas sobre la castidad, son indicio de un estilo anquilosado y
en proceso de relajacién.

En el capitulo de 1587 apreciamos por parte de la autoridad una mayor
apertura en lo referente a gastos de iglesia y sacristia, pues ahora se estipula
en 100 pesos, aunque se advierte que los indios no deben ser cargados con
esos gastos.'®® Este dato es muy elocuente en cuanto a los considerables in-
gresos que tenian ya las casas de vicaria para poder destinar cantidades
como esas al culto; y aunque es verdad que habia una creciente necesidad
de edificar mejores templos y auspiciar un culto mas rico y vistoso al au-
mentar la practica religiosa de los fieles, es también un signo del grado de
asentamiento que habia alcanzado la orden, y de la transformacion del es-
piritu misional, al abandonar la vocacion itinerante para convertirse en curas
de almas, lo que propicié la secularizacién de las parroquias religiosas afios
mas tarde.

Es precisamente a ese fenémeno que se debe la aparicion de las “visitas”
o casas dependientes de una vicaria desde las cuales se les visitaba, y de ahi
el nombre. Al frente de cada visita se ponia un presidente o encargado de
la doctrina y la celebracién de la misa los domingos. Algo parecido a lo
que antes eran las mismas vicarias.

Otro aspecto que merece atencién es el paso del centralismo urbano a
cierta forma de independencia de las vicarias rurales, que a su vez, sobre
todo en lo econémico, comenzaban a ejercer cierta influencia centralista con
relacién a las visitas o presidencias; asi las actas mandan a los religiosos
que estuvieran en dichas visitas que no gasten mas de lo necesario para
el sustento cotidiano;®* en el mismo sentido se manda a los religiosos que
fueren a las estancias que presentaran todo lo que les fuera ofrecido asi en
misas como en otras cosas, sin tomar nada para ellos*®®

Sin embargo esa autonomia de las vicarias dejaba mucho que desear, pues
aunque se les permitia una mayor autonomia en lo administrativo, continua-
ban sujetas a la supervisién y revisién del provincial, y asi se ordena en
las actas que los vocales lleven al capitulo los libros del gasto y recibo, asi
como los de las haciendas.*®®

A juzgar por las actas, la ordenacién del capitulo anterior que prohibia
a los religiosos tener granjerias o mercancias y tratos, no se habja cumplido
convenientemente, porque en éste se insiste otra vez, pero dando para ello
una razén inspirada en la moral “por el mal exemplo que en ello se da a
los seglares”*®” pero como también es cierto que no todos los seglares eran
tan escrupulosos, sino que se aprovechaban de la ingenuidad y de la auto-
ridad moral que algunos religiosos tenian sobre los indios, hacian que éstos
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les vendieran tierras o casas que no venderian directamente a los espafioles.
Por esta razon el capitulo manda-a todos los religiosos que no se presten a
ser intermediarios, y para ello les prohibe comprar cosas para los espafioles
o admitir granjerias de ellos y hasta les manda que no tengan demasiada
conversacion con ellos o que duerman en las casas de los religiosos “a no
ser que fuere persona de calidad’.'®®

En cuanto a limitar el peculio el capitulo prohibe bajo precepto, tener
cabalgadura de pariente o seglar en el convento, porque algunos astutamen-
te alegaban no ser de ellos para poder utilizarlas sin infringir el voto de
pobreza, mientras que por otra parte la manutencién de los animales corria
por cuenta de la casa y en ultima instancia sobre las limosnas o los trabajos
de indios y seglares, destinadas para lo necesario y no para lo superfluo.?*®

Por dltimo el capitulo reduce mas el niimero de misas que cada sacerdote
debia celebrar por los tres conventos a 30 misas,?® y hace también un lla-
mado para que las casas de la mixteca alta y baja ayuden durante dos afios
a la casa de Chila, porque padecia gran necesidad por ser “casa de paso 2%

El dltimo capitulo provincial de esta serie de actas del siglo xv1, fue ce-
lebrado en México en 1589. Una vez mas el estilo es por lo general moné-
tono y repetitivo, y los datos nuevos escasos. El deseo, como en la mayoria
de los capitulos, es el de restablecer la observancia regular, sin embargo el
lenguaje es ya una ratificacién de un estilo de vida decadente.

En cuanto a la pobreza este capitulo establece la cantidad tope de dos
pesos de plata en los siibditos; excederla seria un pecado reservado, lo que
significa un aumento con relacién a los afios anteriores que era de uno
solo.z02

Se insiste mucho en el control de las visitas y sus presidentes, y se con-
firman las ordenaciones de los capitulos anteriores que prohibian a los pre-
sidentes gastar mas de lo que correspondiera a un gasto necesario cotidiano,
y a los vicarios amplian las facultad.®®® En este sentido se manda que todo
aquello que recibieren en las visitas se mostrara al prelado y se pusiera en
comiin, en esto estaban incluidos los estipendios de las misas*** Se pensaba
que esto de las misas era de capital importancia para reformar la obser-
vancia, pues versaba sobre un elemento muy delicado que podia rayar en
simonia, por eso los capitulares mandan que ningan religioso puede tomar
para si de las misas que se ofrecian al convento, obligandolos a manifestar-
las al prelado o depositarlas en la sacristia; mas es revelador que nada se
diga de las misas que se recibieren a titulo personal y no para el convento.
En este asunto de las misas parece ser que ni los prelados de los tres con-
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ventos llevaban las cosas con el orden requerido, pues se les manda que
cada mes tomen cuenta del recibo y depésito de las misas, asi como de
lo demas que hallaren en la sacristia, ordendndoles no gastar nada hasta
no haber hecho la cuenta de todo.?°% La medida pretendia evitar que algunas
misas fueran tomadas particularmente por lo que hace al estipendio, pero
dejando al convento la obligacién de celebrarlas. Y aunque por este con-
cepto los tres conventos recibian considerables entradas para mantenerse,
los gastos superaban a los ingresos, lo que llevé a los capitulares a elevar
nuevamente la cantidad de misas que los sacerdotes asignados entre los in-
dios debian celebrar por los tres conventos a 34 cada uno. Que el nimero
de misas se haya fijado en 34, puede indicar que hubo un estira y afloja
entre los capitulares.?*® Pero también debemos sefialar que a estas alturas
la ayuda que las vicarias podian percibir de las misas era muy inferior a la
que algunas tenian de las haciendas o estancias, por ello las actas mandan
a los prelados de dichas vicarias, bajo precepto formal?®’ que dieran cuenta
al provincial de la administracién de las misas, sobre todo de lo que se
sembraba y recogia y el provincial dispusiera lo mas conveniente.

Finalmente las actas repiten una vez mas el precepto de no enviar o lle-
var consigo dinero a Espafia; asi como el poner en el depésito comin todo
lo que entrare a la casa en limosnas o dinero, asentandolo en el libro corres-
pondiente.?°8

Es de notarse que si los dominicos insistieron con sobrada frecuencia en
la obligacién de practicar la pobreza, no siempre supieron las autoridades
presentarla como una necesidad con motivaciones suficientes para llevarla
a la practica, al estilo de los reformadores. Por otra parte, las sucesivas
concesiones que se hicieron, primero a las comunidades y después a los in-
dividuoes, son reflejo de la incapacidad de la institucién para sobrevivir en
un medio ambiente cada vez mis exigente de aparato y consumo.

Por otra parte, el asentamiento de los conventos en zonas urbanas hizo que
los mismos participaran en el complejo ritmo social, creando necesidades
de tipo “mundano” que fueron causa de no pocas concesiones en terreno de
la relajacion de la observancia.

Con relacién a los indigenas, las autoridades nunca dejaron de insistir
en la obligacion de los religiosos por evitar que los indigenas cargaran con
un peso pecuniario excesivo, consecuencia de la evangelizacién; sin embargo
su preocupacién se manifest6 mis en cuanto a la abstencién de dafiar, que
en algo positivo y constructivo.

Asi pues, aunque en general los dominicos no dejaron de practicar la
pobreza como voto perfectivo de la caridad, el sistema seguido por la ultra-
rreforma primero y la decadencia de la misma después, hicieron que duran-
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te el siglo xvi y a lo largo de 50 afios se perdiera de vista el significado de
la pobreza misional. En la pobreza, la provincia se ira convirtiendo en una
institucién absorbente, necesitada ya de una infraestructura, aunque al mis-
mo tiempo sera expresiéon de un circulo vicioso, porque necesitara elemen-
tos que resuelvan el complejo mecanismo que se va creando, haciendo de los
religiosos medios al servicio de si misma, sin hacer de si misma un medio
para los hombres en el camino de la busqueda de Dios.

Al analizar la evoluciéon del voto de obediencia a través de las actas ca-
pitulares creemos que el proceso dialéctico, aunque limitade por la escasez
de material, es suficiente para explicar la tensién entre la autoridad y el
poder ante los sibditos dentro de un marco de sorda imposicién. Esos tres
elementos guardaban, durante la observancia mas estricta, una gran armo-
nia entre si,”°® pero la evolucién de la observancia al aceptar elementos ajenos
a su naturaleza, la escasa actividad misional y la aceptacién indiscriminada de
personal religioso propiciaron un desequilibrio entre los medios y el fin pro-
pios de la observancia, de tal modo que la provincia, como comunidad
religiosa, carecia de mensaje y era ya inoperante. La provincia necesitaba
implantar urgentes medidas orientadoras para sus sabditos, pues al usar
mas del poder que de la autoridad se habia roto el equilibrio interno. Por
otra parte los sibditos, a causa de la relajacion del ambiente, habian redu-
cido las posibilidades de realizar el fin a un ambito puramente personal y
limitado.

De este modo la proyeccién de la observancia se volcé sobre si misma,
victima y verdugo de su propia institucionalizacién.

El resultado fue la imposicién de un estilo de vida que recurri6é al pre-
cepto formal, a la presién moral para afirmarse como rector y medio unico
de alcanzar el fin trascendente, y al mismo tiempo experimenté un distan-
ciamiento de las realidades sociales y humanas al concebirlas como causa
de desviacién del fin deseado. El resultado fue, en la mayoria de los reli-
giosos siibditos, un aumento del proceso casuistico al que tratara de hacer
frente la autoridad en los capitulos provinciales, aunque sin resultado.

No debemos olvidar que aqui interviene también el elemento personal de
la libertad teolégica propia del voto de obediencia, por el que se acepta la
voluntad de un superior como perfectiva de la propia en relacién con el
bien sobrenatural, aspecto que sdlo puede transmitirnos la legislacién de
una manera velada.

En fin podemos afirmar que la evolucién legislativa de los votos refleja
primero el espiritu de la observancia como elemento integrante, y después
la meta a realizar, todo ello siguiendo el ritmo de un ciclo que nace y
culmina en si mismo sin proyeccién primaria hacia afuera. La plenitud de

209 Por lo que se refiere a la integracién de estos elementos dentro de la misidn,
siendo la “quaestio” teolégica el sustrato de la relacién apostdlica entre subditos y su-
periores, el poder de ejecucién se fundamenté en la autoridad ejercida conjuntamente,
de ahi que el equilibrio dependerd de la profundizacién que se haga de la misma
“quaestio” para verter el dinamismo interno en la explicacién del mensaje.
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la caridad alcanzada por medio de esta metodologia redundaria en beneficio
de la institucién y sus miembros como comunidad de perfeccién, y de la
iglesia como cuerpo mistico de Cristo, en el que la accién de un miembro
repercute en bien de todo el organismo.

El dinamismo misional de una caridad operante no se da, salvo excepcio-
nes, es decir, que la contemplacién tomista esta ausente de la vida de la
provincia en cuanto tal.

La observancia sin el genio creador del reformador engendra la casuistica,
y de igual manera los medios sin mensaje, carecen de sentido.

2. LA DISCIPLINA REGULAR Y LAS OBSERVANCIAS MONASTICAS

La disciplina regular son las normas contenidas en la regla de los her-
manos predicadores. En su mayoria son antiguas practicas monasticas or-
denadas para favorecer el cumplimiento de los votos por medio de la mor-
tificacion y la austeridad. Ya dijimos cémo Santo Domingo de Guzman
nunca pensé elaborar una regla ni tomar alguna de las entonces existentes
cuando fundé la Orden, sino que la adopcién de la famosa regla de San
Agustin fue fruto de la necesidad exigida por el tercer concilio de Letran.
Segiin Santo Domingo la mejor salvaguarda de los votos era vivir el evan-
gelio en la vida apostdlica, de manera que las practicas monasticas y ascé-
ticas surgirian naturalmente de la misma vida de contemplaciéon apostdlica,
y no al revés. Pero con el tiempo, los frecuentes contactos con otras érdenes
religiosas, y el proceso normal de institucionalizacién, la llamada disciplina
regular fue adquiriendo cada vez mas importancia en la Orden de Predica-
dores, sobre todo al reformarse la Orden sobre los modelos monésticos.

En la provincia de Santiago estas observancias serian el baluarte de la
practica ultrarreformista primero, mas al desaparecer la misién como me-
dio de conciencia y dejar de infundir sentido apostdlico a las mismas ob-
servancias, la decadencia iria aduefiandose de todas ellas, vaciandolas de sus
contenidos y dejandolas como momias desaimadas.

De las observancias monasticas, las que se relacionan con el ayuno, la
comida y el servicio en el refectorio ocupan el primer lugar.

Hoy dia el ayuno apenas si tiene sentido dentro del marco de la cultura
occidental, Esta prictica consiste en la privacién de alimentos y bebidas
durante uno o varios dias, y en casi todas las religiones ocupa un lugar muy
importante como purificacién, luto, stplica, penitencia, etcétera, La Biblia,
que es en donde se funda esta practica de la Iglesia catélica, ademas de
coincidir con las demas corrientes religiosas, regula su prictica con la ora-
cién y la limosna, y expresa delante de Dios la humildad, la esperanza y el
amor del hombre.

La razén del ayuno proviene de la dimensién corporal y espiritual de la
religién que asi expresa de manera sensible su unién corporal con la divi-
nidad. Sin embargo, para que el ayuno sea realmente agradable a Dios, debe
ir acompafiado del amor al préjimo, en la bisqueda de la justicia, pues ya
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antiguamente existia el peligro de caer en un formalismo, como de hecho
ocurrié no pocas veces tanto en el judaismo como en el cristianismo. En ma-
teria de ayuno la Iglesia de los apéstoles conservo las costumbres heredadas
del judaismo, y podemos decir que en general toda la Iglesia ha permane-
cido fiel a esa tradicién hasta hace unos afios, procurando poner a sus miem-
bros mediante esa practica en una actitud de apertura total a la accién de
Dios sobre el cuerpo y el espiritu.

En la tradicién monastica siempre se practicé el ayuno como parte inte-
grante de la vida ascética; y asi por ejemplo en la regla de San Agustin se
lee: “Domad vuestra carne con ayunos y abstinencias en la comida y be-
bida, cuanto os permita la salud”. Entre los dominicos el ayuno es una vir-
tud en cuanto que estd ordenado a un bien honesto, como dice Santo To-
mas, primero porque es un sedante de la concupiscencia de la carne y en
este sentido ayuda a guardar la castidad, segin la tradicién de los santos
padres como San Jer6énimo que dice: “Sin Ceres ni Baco se amansa Ve-
nus”, o lo que es lo mismo, por la abstinencia de comida y de bebida se
calma la lujuria. En segundo lugar, €l ayuno es bueno, para elevarse a con-
templar verdades mas altas y sublimes, y por altimo para satisfaccion por
los pecados.®'®

Por otra parte, ya en las constituciones primitivas de la Orden se regla-
mentaba el tiempo del ayuno, en conformidad con la tradicién monastica de
la época que consistia en que “desde la festividad de la Santa Cruz (14 de
septiembre) hasta pascua de Resurreccién guardaremos ayuno continuo y
comeremos después de recitar la hora nona (del Oficio Divino), a excep-
cién de los domingos; durante todo el adviento y la cuaresma, en los ayunos
de las cuatro témporas, en las vigilias de la Ascensién, Pentecostés, San
Juan, San Pedro y San Pablo, San Simén y San Judas, Todos los Santos,
San Andrés Apéstol y todos los viernes, a no ser que en uno de ellos cayese
el dia de Navidad, hemos de tomar comida cuaresmal, a menos que se
dispense a alguno por razén de trabajo o por hallarse en lugares que se
comience de otro modo o fuese una fiesta principal (religiosa). Sin embargo,
los que van de camino pueden comer dos veces al dia, excepto en Adviento

y en los ayunos mds rigurosos establecidos por la Iglesia™.2!

El resto del afio, que iba de pascua hasta la fiesta de la Santa Cruz ex-
clusive, decia la misma constitucién que podrian comer dos veces al dia
exceptuando los dias de las Rogativas, todos los viernes del afio, la vigilia
de Pentecostés, los ayunos de las cuatro témporas o plegarias para la re-
coleccion de los frutos de la tierra, las vigilias de San Juan Bantista, de
San Pedro y San Pablo, de Santiago, de San Lorenzo, de la Asuncién de
Maria y la de San Bartolomé.***

A esto debemos afiadir que desde el principio la Orden mantuvo la severa

210 Cfr. S. Th. II/1I, q. 147, a1 c.
211 Liber consuetudinum, c. de Ieunio.
212 Liber consuetudinum, c. de Refectionie.
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costumbre de la abstinencia perpetua de carnes, y sélo a los enfermos se
les podia dispensar por su debilidad, y en ese caso no debia comer con los
demés hermanos en el refectorio comin, sino en otro lugar destinado para
estos casos, y al cual las constituciones designaban descrpitivamente como
“uno para comer carne y otro para los demis manjares”. También a los que
iban de viaje sélo se les permitia tomar comida condimentada con carne.
También se indicaba que de ser posible se dieran en la comida dos platos
nada mads, aunque el prelado podia afiadir algo mas segiin las posibilidades
de la casa y la conveniencia.

En tiempo de ayuno (més de la mitad del afio), y de preferencia por la
tarde, se llamaba con la campana para que los religiosos acudieran al re-
fectorio, y después de hacer las oraciones mandadas en el procesionario, po-
dian tomar algo liquido mientras escuchaban la lectura de algiin texto biblico
o de los santos padres. Los dias ordinarios, que no eran de ayuno, en lugar
de esta “cena liquida™ se tenia comida y cena, también se mandaba que
cuando alguno quisiera beber fuera de las comidas, debia antes pedir licen-
cia al prelado, a no ser en caso de enfermedad, siguiendo la regla de San
Agustin que decia que fuera de las horas de comida no se tomara ningin
alimento a no ser en caso de enfermedad. Este régimen de austeridad, debi-
litado en la-época de la claustura, volvié a implantarse con todo rigor du-
rante la reforma y ultrarreforma, y es asi como podemos comprender mejor
el sentido de las actas capitulares.

Entre los ultrarreformados y los partidarios de la misién no habia gran
diferencia en cuanto al cumplimiento de la observancia, ya que para ambos
la raiz de su movimiento estaba en la reforma;?'® mas entre una y otra
cabria hacer una distribucién en cuanto a su razén de ser, pues para la
misién tenian el valor de medios finicamente y para la observancia casi era
un fin, por su caricter de “indispensable para la perfeccién, y se anteponia
su cumplimiento a toda otra cosa. Pero pasado el primer fervor se presentara
ese cumplimiento “indispensable’” como un mero formalismo, hasta conver-
tirse en un estorbo en el proceso de adaptacién de la vida religiosa a nuevas
circunstancias y exigencias.

En las actas de los primeros capitulos provinciales hay una exagerada in-
transigencia muy propia del espiritu betanciano, pues llega a mandarse que
si algunos de los capitulares, para poder asistir al capitulo provincial nece-
sitare comer carne para hacer el viaje, se abstuviera entonces de emprender
el camino, pues se juzgaba méas importante el cumplimiento de la observancia
que cualquiera aportacién personal de su voto al mismo capitulo, mis aiin,
su ejemplo era ya la mejor aportacion.®* Es ésta sin duda la expresién mas
rigida de las actas con relacién al ayuno. Algunos afios mdis tarde, en el
capitulo de 1552, se permitié que los religiosos hablaran durante el tiempo

213 Compdrese la manera'de vivir de fray Pedro de Cérdoba e¢n la Espafiola, o en Tie-
rra Firme, con la de Betanzos en cuanto a la austeridad de la regla y conmstituciones.
214 ms 1-1541, 4.4. En esta ordenacién se incluye también el no andar a caballo.
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de la comida, ya que practicaban el silencio como otra de las observancias,
pero s6lo cuando estuvieren fuera del refectorio, con lo que se propiciaron
algunos abusos, pues muchos religiosos buscaban la manera de comer fuera
de casa o del refectorio, descuidandose grandemente la regla en este pun-
0,225 de manera que en el capitulo siguiente de 1553 se ordené que la co-
mida de los religiosos fuera parca y moderada, “como conviene a los reli-
giosos”, seglin lo que en este punto dice la constitucion:

en el tiempo de ayuno se den dos platillos y dos contornos y en el otro tiempo
se de un solo platille y dos contornos con excepcién de las fiestas solemnes como
es costumbre en las casas de los religiosos.218

En las actas del capitulo de 1555%7 se quiere corregir otro abuso de los
religiosos que no observaban el ayuno, ya porque aumentaban los alimentos,
o bien porque adelantaban la comida recitando el oficio canénico antes de
la hora sefialada, pues el tiempo de ayuno prescribia que los religiosos re-
tardaran la comida hasta después de la hora nona. De ahi que en el ca-
pitulo de 1558 se mandara que la hora de nona se recitara puntualmente.?®

Un afio después, en el capitulo provincial de 1556, se recuerda a los pre-
lados que no les es licito hacer concesiones generales o introducir manjares
de mas y cambiar el horario de las comidas®® Alguna nueva corruptela en
este punto debié introducirse ese afio porque en las actillas del capitulo se
manda observar con gran rigor la constitucién de no comer carnes dentro
ni fuera de casa,?”® ordenacién que se repetirid con todo rigor en el capitulo
de 1561; y en el de 1565 se recomienda al provincial que ponga todo cui-
dado en el cumplimiento de esta ordenacién?

Como aparentemente las cosas iban empeorando, el capitulo de 1567 de-
cidié imponer el cumplimiento de esta observancia bajo precepto, esto es
bajo pena de pecado mortal y reservado, a todo aquel que sin manifiesta
necesidad comiere carne ‘“delante de personas seglares” o en casa de otra
orden religiosa, con la obligacién de satisfacer por su debilidad una vez
que fuese absuelto, con la pena de grave culpa por tres dias,**® y para evitar
que algunos religiosos que iban de camino al pasar por los conventos ale-
garan estar enfermos o tener dispensa del provincial para comer carne, el
capitulo ordena que no se de carne en las casas de la Orden a los religiosos
huéspedes si no llevaren licencia del provincial por escrito, y se agregaba:

215 ms 1.1552, 8.3. En este sentido, puede entenderse una ordenacién que hace el capi-
tulo de 1558, por la que se manda que todos los religiosos coman siempre en el refec-
torio y también cenen alli, a no ser que llegare algiin huésped una vezr y en las fiestas
solemnes. Ms 1-1558, 5.11.

216 wms 1-1553, 6.2.

217 wms 1-1555, 5.11.

218 s 1-1558, 5.1.

219 ms 1-1556, 5.7.

220 ms 1-1559, 16.4.

221 s 1-1561, 5.7 y Ms 2-1565, 7.6.

222 ms 1-1567, 7.8.
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¥ para el cumplimiento desto mandamos a los prelados so pena de grave culpa
que pidan las tales licencias a los religiosos huéspedes y si no las manifestaren
den aviso al prelado mayor [provinciall.223

Esto nos dice que el fenémeno se presentaba con mucha frecuencia para
entonces, y segin parece dentro de los mismos conventos habia mas tole-
rancia en este punto de la abstinencia, porque se dice en este capitulo:

cuando algin religioso hubiere de comer carne, si hay dos o mds que hubieren
de comer de los alimentos comunes, los tales coman en el refectorio; y en esto de
comer en el refectorio y ir a las gracias [dispensas] haya mucho rigor.22¢

Esta ordenacién la veremos confirmada en el capitulo de 1568, cuando
se insiste en la obligacién de no comer carne delante de seglares y de reli-
giosos sin evidente necesidad, y la pena esta vez se aumenta de tres dias a
ocho;?* en cambio en el capitulo de 1572 se suprime de esta ordenacién
la parte referente a no comer carne delante de religiosos de otras érdenes,
v se deja Ginicamente a los seglares, ademds la pena se disminuye a seis dias
de grave culpa.??

El rigor de estas 6rdenes parece desaparecer en las actas del capitulo
provincial siguiente celebrado en 1574, pues en ella sdlo se hace una recomen-
dacién a los prelados y a los siibditos para que lean y guarden las consti-
tuciones de la Orden, en especial aquello relacionado con el no comer car-
ne, o andar a caballo, traer lienzo y otras cosas “las cuales no ponemos aqui
—dicen las actas— por quitar prolixidad”??* Esta recomendacién no parece
haber encontrado eco suficiente en los prelados y stubditos, porque en el ca-
pitulo siguiente, el de 1576, con tono de alarma y casi desesperado se en-
carga al provincial que “procure la reformacién de la provincia y la ob-
servancia de la religién conforme a nuestras santas constituciones especial-
mente: que no anden a caballo, ni coman carne y que coman en refectorio
y que tengan liccién (lectura en el refectorio durante el tiempo de la co-
mida) a la mesa, aunque sea fuera del (refectorio)... si no fuere con su
licencia™.22®

Podriamos decir que esta ordenacién fue como el canto del cisne por lo
que se refiere al ayuno, ya que en los diez afios siguientes no encontramos
en las actas ninguna referencia a esta observancia, a no ser que por férmula
rutinaria y vaga se recomienda a los prelados que procuren la reforma de
la religién,>®® y que en 1587, al hacerse un llamado urgente a la reforma
y al tratarse del refectorio, se dice que la comida se haga en la mesa y

223 ms 1-1567, 7.9.
22¢ ms 1-1567, 7.9.
225 ms 2-1568, 8.1.
226 ms 2-1572, 8.2,
227 ms 1-1574, 7.5.
228 ms 1.1576, 8.16.
229 ms 1-1581, 8.10; ms 3-1583, 8.1; ms 1-1585, 11.13.
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con lectura, y que despues de ella se de gracias al Santisimo Sacramento
en la 1gle51a Afln mas nebuloso es el sentido de las actas de 1589, donde
sblo se dice que los religiosos “coman las mas de las veces que pudleren en
el refectorio™.?3®

No se puede negar la gran diferencia que hay entre las primeras actas
que nos hablan de! ayuno en la plenitud de la exigencia y estas ultimas que
piden que se coma en el refectorio las mas de las veces. También en este
punto es notorio el proceso de relajacién asi como la incapacidad de la
autoridad para proponer elementos de una reforma mas auténtica y realista.

Algo semejante podriamos decir de otra observancia propia de los pre-
dicadores itinerantes que era la de viajar a pie, a ejemplo de Santo Do-
mingo de Guzméan y de los mismos apéstoles, punto que ya examinamos al
tratar del voto de pobreza.?®!

Otra de las observancias monasticas de importancia es el habiio o vestide
de los religiosos. Refiriéndose a esto la regla de San Agustin dice:

Tened vuestra ropa en comiin, bajo el cuidado de uno o dos o de cuantos sean
necesarios para sacudirla, a fin de que no se apolille; y asi como os alimentdis
de una misma despensa vestios de una misma roperia. ... Si es posible no de-
penda de vosotros sefialar el vestido que habéis de usar... Y si por esta causa
del vestido se originan entre vosotros contiendas y murmuraciones, quejdndose al-
guno de recibir algo peor que lo que antes tenia o se juzga indigno porque se le
viste igual que a los demds, deducir hermanos, cuanto os falta en el santo hdbito
del corazon, cuando litigdis por el habito del cuerpo.

En cuanto a las constituciones antiguas de la Orden desde un principio se
exigia el rigor en el vestir, pues no sélo la piadosa tradicién segun la cual
fue la Santisima Virgen Maria quien dio el hibito al Beato Reginaldo, com-
paitero de Santo Domingo, hacia que el habito fuera tenido en gran vene-
racién, sino también la condicién de mendicantes les obligaba a vestir po-
bremente.

El habito de los predicadores consistia en una tiinica talar blanca cefiida
con una correa o cinturén, un escapulario igualmente blanco y un poco mas
corto que la tinica que cubria espalda y pecho, una capucha que cerraba
el cuello y se prolongaba sobre los hombros ligeramente, todo ello de lana
blanca?**> Durante la cuaresma y el adviento se usaba también la capa de
un material igualmente basto, pero de color negro. Podriamos decir que con
excepcién del escapulario, asi era el traje tipico de la gente pobre de la
edad media.

La tosquedad del material con que estaba confeccionado el habito, ade-

230 wmsg 1-1587, 10.1; ms 1-1589, 6.1.

231 Estos son los principales textos sobre el tema: ms 1-1541, 4.4; ms 1-1556, 5.23;
ms 1-1567, 7.12 y ms 2-1572, 8.12.

232 Entre los hermanos cooperadores, el escapulario y la capucha no eran blancos,
como los que usaban los clérigos, sino negros; fue gris hasta 1532, cuando fray Diego
Martin, compafiero de Betanzos, pidié al general el cambio.
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mas de ser elemento de mortificacién, ya que lo debian usar los religiosos
directamente sobre la piel, debia expresar el espiritu y la practica de la
pobreza de los religiosos, y en tanto tenian esta practica los antiguos reli-
giosos, que ni siquiera a los enfermos se les permitia usar lino, es decir,
alguna otra tela suave. .

Muy ligeras transformaciones sufrié el habito de los dominicos a lo largo
de la historia; sin embargo se insiste desde un principio sobre la necesidad
de que todo él sea un testimonio de la profesién religiosa y de un estilo de
vida propio. en concordancia con el evangelio que se predica. Serian, pues,
la sobriedad y la austeridad las notas mas caracteristicas en la vestimenta
del dominico.

Por lo que se refiere a nuestras actas, debemos antes recordar que en la
reforma de Espafia, que precedié al descubrimiento y conquista de América
y en la ultrarreforma que le siguié, un elemento clave y distintivo de los
reformados era la austeridad en el habito pobre y estrecho, por oposicién
de los suaves y ampulosos mantos y timnicas de los claustrales. Betanzos ins-
tauré en Nueva Espafia el uso de la jerga para la confeccién de los habitos,
cuya pobreza y tosquedad maravillaron mucho a los religiosos europeos. Y
no es de extrafiar que mientras vivié Betanzos las actas de los capitulos
provinciales no consignaran ningiin dato o reglamentacién sobre el habito.
Es en 1552, a escasos tres afios de la muerte del fundador cuando encon-
tramos las primeras alusiones, las cuales se seguirin casi sin interrupcién
hasta 1590, para corregir abusos y reclamar en nombre de la constitucién
la austeridad y la sencillez en el vestir.

La primera de estas llamadas de atencién se dirige a los superiores para
que ninguno cambie nada de lo que estd mandado en las constituciones so-
bre el habito.?*® Esta ordenacién serd tema fundamental en muchas actas y
se refiere no sélo al habito sino a la comida, ya que ambas cosas eran con-
sideradas como un todo, y los indios tenian obligacién de proveer de vestido
y sustento a los religiosos. En el capitulo de 1553, la ordenacién al respecto
es tajante, y dice: “bajo pena de gravioris culpae mandamos que ningiin
superior permita el uso de linos™.?** En las actas siguientes se repiten estas
ordenaciones literalmente,?*® en cambio en el capitulo celebrado en 1558 se
dice que la autorizacién para cambiar algo en el vestido o la comida de
los religiosos corresponde tunicamente al provincial, y se consigna que todos
los prelados que se atribuyan estas prerrogativas seran privados de sus ofi-
clos.?38

En las actas del capitulo celebrado en 1559 los testimonios que encontra-
mos sobre el vestir de los religiosos son mdis interesantes; entre otros se
manda conservar la uniformidad en toda la provincia en el vestido y el

233 Mg 1-1552, 4.9.

23¢ ms 1-1553, 5.3. Lino se usa aqui por cualquier género de tela suave y delicada.
235 ms 1-1555, 5.3 y 5.7; ms 1-1556, 5.3 y 5.7.

236 Ms 1-1558, 5.8.
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calzado.>*” En las actillas los definidores explican su idea sobre la unifor-
midad mandando con ordenacién que: “ninguno use lienzo ni almohadillas,
ni zaragiielles,?*® ni pafos de cabeza ni pafiuelos ni otra cosa, y que a los
que las tienen de aqui se las quitamos y aplicamos a la comunidad™.?*®

Al través de esta ordenacién podemos darnos cuenta cémo la ténica ge-
neral entre los religiosos de la provincia no era ya la del rigor en el vestir;
y a juzgar por otra ordenacién en las actas del capitulo siguiente podriamos
afirmar que el uso de linos se habia generalizado tanto, que los definidores
sancionaron con la privacién de la voz activa y pasiva a quien sin enfer-
medad usaran las “semejantes vanidades”,**® El hacer una excepcién con
los enfermos era un considerable atenuante respecto a la legislacién primi-
tiva que ni siquiera en esos casos permitia la dispensa.

Esta concesion a los enfermos fue causa de que no pocos alegaran este
motivo para acogerse al privilegio sin manifiesta necesidad, por eso los de-
finidores del siguiente capitulo decidieron anular todas las licencias y fre-
nar asi la ola de mundanidad que se habia colado en los conventos, y man-
daron que de ahi en adelante todos los permisos para usar linos deberian
estar autorizados por escrito por el padre provincial, de tal manera que si
no llevaban consigo dichos permisos, ipso facto se les debia castigar con la
privacion de la voz activa y pasiva.?s

Los abusos en este sentido no se limitaban al uso de los linos porque en
el capitulo se manda que tampoco se usen “capas de agua de lana, ni de
cuero, de ninguna suerte y manera, ni botas, ni otro cualquier habito ni
traje prohibido en nuestras constituciones y ageno a nuestra profesién, so
pena de tres dias de grave culpa”?+

Dos afios después, en el capitulo provincial de 1564, se menciona otro
tipo de curiosidades que habian surgido en la manera de vestir de los reli-
giosos, contra las cuales se alzan los capitulares prohibiendo enre otras co-
sas usar “calzas de aguja” y “botonaduras en los jubones”. Y como habia
algunos que solamente dentro del convento se apegaban a la regla pero
afuera ya no tanto, se asienta que la obligacion de guardar la constitucién
en el vestir obligaba tanto dentro como fuera del convento, y para que tu-
viera mayor fuerza se manda bajo pena de grave culpa.?*?

Por lo que se refiere a la tolerancia del lino, en el capitulo de 1565 se
insiste en la necesidad de tener para ello un permiso expreso y por escrito
del padre provincial. Pero como algunos conseguian estas licencias ya por
sus provinciales o directamente del maestro general de la Orden, el capitulo

237 ms 1.1559, 6.5. El calzado entre los dominicos fue siempre el normal, es decir, za-
pato de cuero,

238 J.os aragiielles eran una especie de calzones anchos y follados en pliegues.

239 ms 1-1559, 16.5.

240 ms 1.1561, 5.5.

241 ms 1-1562, 5.15.

242 mg 1-1562, 6.5. En el Ms 1-Ms 2-1562, 6.5, se anade al texto citado lo siguiente:
“ni capas de agua de fieltro, ni de cuero, ni albornoces”.

243 ms 1-1564, 4.8.



1. LAS OBSERVANCIAS 201

manda que ninguno de los religiosos que tuviera esos permisos use de ellos
sin antes haberlos mostrado al provincial?** Por lo que se refiere a otras
cosas s6lo dice que “en el vestir se guarde la constitucién™ 24

Después del capitulo de 1567, en cuyas actas sélo se insiste muy vaga-
mente sobre la reforma de la provincia,?*® volvemos a encontrar invitaciones
a los religiosos para que vivan la austeridad. Asi por ejemplo en las actas
de 1568, en la seccién de actillas se dice que los religiosos no compren pa-
fios de castilla, ni para “xaquetas ni sayosacos” debiendo usarse el tejido
de la tierra®” Y como algunos por cierta vanidad ensanchaban o alargaban
los escapularios, los definidores mandan secamente que se acorte.?*® Aun-
que el detalle es de suyo insignificante, puede ser un indicador de la pom-
pa que habia en los conventos, sobre todo en los de ciudades, donde el cre-
ciente influjo de la sociedad colonial envolvia en una atmésfera mundana
los débiles ecos de una observancia que se expresaba también con signos
muy externos.

Es significativo que a partir de este capitulo las actas, como ya lo obser-
vamos al hablar del ayuno, comiencen a repetir ordenaciones de caracter
general sobre la incumbencia de los prelados en la reforma de la provin-
cia?® Es hasta 1576 cuando los definidores de ese capitulo insisten en la
rigidez y exigen por escrito la licencia del provincial para poder usar lino,
al mismo tiempo que revocan todas las licencias dadas hasta entonces.?5°

En el capitulo de 1581 veremos c6mo se reitera esta ordenacién, y cémo
se recomienda al provincial no ser facil en conceder a los religiosos esas
licencias, a no ser en caso de enfermedad; pero se dice también que dichos
enfermos se abstengan de usar superfluidades, tales como “las holandas”
sino que usen lienzo basto.25*

Los dos capitulos siguientes se hacen eco de estas ordenaciones,?*? y des-
pués las actas guardan total silencio sobre el habito y vestido de los reli-
giosos para volver a las genéricas e inocuas recomendaciones de “velar por
la reforma de la provincia y las observancias™®3 Una vez mas la reforma
es punto de llegada mis que de partida, como en un principio; la fuerza de
gravedad de la decadencia hizo que poco a poco la observancia se debilitara
hasta aceptar la tolerancia y después la relajacién. Esta observancia est
muy ligada con la castidad y la pobreza, de manera que al disminuir la
practica del voto de pobreza por medio del peculio, los afectos se resintieran

24¢ Ms 2-1565, 6.8.

245 ms 2-1565, 20.7.

246 ms 1.1567, 14.

247 ms 2-1568, 26.2.

248 ms 2-1568, 26.9

249 ms 2-1572, 8.13 y 8.14; ms 2-1574, 7.5; ms 1.1576, 8.16.
250 ms 1-1578, 5.6. ’

251 ms 1-1581, 7.4.

252 s 3-1583, 7.3 y ms 1-1585, 10.3.

253 ms 1-1587, 10.1 y ms 1-1589, 6.1.
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también en su expresién mas externa y personal como lo es el habito, en
cuanto testimonio de la profesién mendicante.

Otra de las observaciones monésticas importantes es la llamada ley de la
clausura,?** que impide la entrada a personas ajenas a un recinto religioso,
para que su presencia evocadora del mundo y sus vanidades no disturben la
paz ni la concentracién espiritual de los que ahi moran. Esta ley, ademas de
favorecer el recogimiento interior, protege y ayuda a los religiosos a observar
la castidad, puesto que la prohibicién mira principalmente a las personas del
sexo opuesto.

Sin embargo la clausura no sélo trata de proteger el recinto sagrado de
las influencias mundanas, sino también quiere que los que viven bajo su
ley se abstengan de todo contacto innecesario con el exterior, de ahi que
la clausura se extiende no sélo al lugar fisico del monasterio, sino también
a las relaciones humanas y sociales tales como las visitas, las cartas, los li-
bros, etcétera.

Ya también hemos dicho cémo la clausura se convirti6 en elemento ca-
racteristico de la ultrarreforma, por la proximidad que guarda con el mé-
todo contemplativo monacal. Recuérdese la manera como Betanzos educaba
a sus novicios, y cémo pretendia edificar un gran convento que fuera el
centro de la vida religiosa y contemplativa, desde el cual se dimanara el
ministerio apost6lico.?ss

Referirse a la clausura es, en cierta manera, mencionar el voto de casti-
dad, y como frecuentes disposiciones que tocan al voto incluyen la clausura,
procuraremos seiialar los aspectos nuevos que ayuden a conocer el gran
cuidado que se tenia en salvaguardar la intimidad de los religiosos por me-
dio de la clausura, tanto ad extra como al interior de los conventos.

Ya desde 1541 las actas son testimonio de esta preocupacién, al prohibir
que los seglares durmieran en los conventos y casas de la Orden,?® con el
fin de que su presencia y conversaciones no perturbaran el maodo de vida
de los religiosos, es decir, que no se sintieran molestados por “el mundo”.
Como la puerta de los conventos era el camino por el que el mundo podia

254 (Clausura viene del latin claudere: cerrar.

255 Esta opinién estaba en contra de la tendencia misional apostélica, que pretendia
la convivencia con los fieles e inficles en las zonas de evangelizacién, incluso con detri-
mento de la observancia. Y aun cuando ésta fue la que prevalecié en la provincia du-
rante los afios conflictivos que siguieron a la erecciéon de la de Santiago; cuando la
Reforma se consolidé, en un plazo muy corto se fundaron los tres grandes conventos
de México, Puebla y Oaxaca, como centros geogrificos y religiosos desde los cuales se
ejercia un fuerte control sobre las vicarias de su jurisdiccién, y en los que se preten-
dia observar con toda pureza el rigor de la observancia." En tales conventos, sin embar-
go, no se ejercié nunca una influencia evangelizadora, porque su principal cometido
era la formacién religiosa de los candidatos al sacerdocio. Por esto y por su situacién
urbana, fueron maés fructiferos en la produccién intelectual académica.

256 ms 1-1541, 3.2
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penetrar y por donde los frailes podian “ir al mundo”, habia que evitar a
toda costa que los religiosos cedieran a la mundanal tentacién, las actas
mandan que en las casas y conventos sélo hubiese dos puertas, a saber: la
porteria y otra para el servicio de la casa, y ambas debian estar bajo doble
llave por las noches, y una de las llaves debia quedar en posesién del pre-
lado y la otra con el circator o celador de la disciplina conventual.?®?

Al ampliarse la clausura a las personas y sus extensiones, se manda a los
prelados que lean toda la correspondencia de sus siibditos, so pena de ser
absueltos de sus oficios y privados durante una afio de voz activa y pasiva.?®®

En los capitulos siguientes la legislacién sobre la clausura son sobre todo
consignas a los superiores para que lean la correspondencia de sus siabdi-
t0s.?® y a que los seglares no coman en los refectorios de los conventos,?®
como se consigné al hablar de la castidad.

Es hasta 1567 cuando encontramos una legislacién mdis precisa sobre la
clausura de los religiosos. Se trata de una ordenacién que manda que en los
pueblos de espafioles tengan mucho rigor en las salidas de los religiosos a
la ciudad, y dice:

fuera de los religiosos que han de tratar negocios comunes [los del conventol,
como son procuradores obreros, confesores cuando van a confesar a los cuales no
ponemos tasa; que los demds que pidieren licencia para negocios propies munca
anden fuera de casa mas de un binario [dos religiosos] a la mafiana y otro por
la tarde de los conventuales [por distincién de los huéspedes]; y el prelado que
en esto fuere negligente sea castigado por el prelado mayor.261

En las actas del capitulo de 1568 hay también una ordenacién que parece
referirse mas bien a los conventos establecidos en los pueblos de los indios,
por la que se manda que la clausura se respete hasta el punto de no permi-
tir “a ningin seglar ni indio (sic)” dormir dentro de los cercos de los con-
ventos, y esto bajo pena de grave culpa.®® Y como algunos alegaron en
contra de esta ordenacién que era dificil su cumplimiento debido a que prin-
cipalmente los indios estaban encargados de ciertos servicios domésticos, o
bien trabajaban en la construccién de las iglesias y los mismos conventos,
y se veian obligados & permanecer durante las noches cerca de los conventos,
el capitulo siguiente dicté que: “envien con tiempo los indios a dormir a
sus casas. Y si algunos obvieren de quedar por necesidad en el convento
duerman fuera del cerco™ 3

Sin poder precisar las profundas razones que movian a los superiores de
la provincia a ser tan radicales en este punto (quiza evitar las habladurias),

257 ms 1-1541, 4.16.

258 ms 1-1541, 4.17.

252 ms 1-1555, 7.5; ms 1-1556, 5.5 y ms 1-1558, 5.6.
260 ms 1-1559, 16.10.

261 ms 1-1567, 7.18.

262 ms 2.1568, 8.3.

263 ms 2-1572, 8.7.
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el hecho demuestra hasta qué punto el cumplimiento de una observancia se
podia anteponer al precepto de la caridad. Aunque también es cierto que
enviar temprano a los indios a sus casas era un acto de justicia y de caridad.

Afios mas tarde aparece otro tipo de ordenaciones que pretenden evitar
Jos abusos de algunos religiosos que al ir de viaje se hospedaban en casas
de seglares, alegando no haber casas de la Orden en los pueblos adonde iban
o llegaban durante su recorrido. Y asi en 1578 los definidores mandan que
ningin religioso sin licencia del padre provincial podra ir a las casas de
los espatfioles, si en los lugares adonde fuera no habia convento de religiosos
de cualquier orden?** La misma ordenacién se repetird en el capitulo de
1583,%%% con la adicién que concede a los religiosos poder parar en las ca-
sas de las justicias, exceptuando el caso que fueran a tratar asuntos con
las dichas justicias, y se citan a Atlixco, Cholula y Texcoco como casos es-
peciales, pues habia precepto expreso del provincial para no hospedarse
nunca en esos pueblos.?%®

Como aparentemente estas ordenaciones no bastaban para controlar el es-
piritu andariego de los religiosos, en el capitulo de 1587 las autoridades
provinciales deciden imponer un precepto formal para que nadie “llendo
camino, pose ni duerma en casa de seglares, habiendo en el pueblo a donde
llegaren casa de religiosos nuestros o de otra orden”2%” Por filtimo, en las
actas del capitulo de 1589 los capitulares abandonan el precepto formal vol-
viendo a la simple ordenacién sin embargo las notas aclaratorias que se
insertan en el texto son prueba del espiritu casuistico que imperaba, pues
se dice que el no dormir en casas de seglares incluia también a los pa-
rientes.?%®

Asi los religiosos poco a poco fueron evadiendo la clausura, no porque
fuera considerada un impedimento para dedicarse mejor a la misién, sino
como triste fruto de una rigidez monétona de la observancia a ultranza, y
de la que se queria escapar.

Otra de las observancias mondsticas de gran importancia es la llamada
Sacratisima ley del silencio. Esta practica se adopté desde un principio con
gran celo y reverencia hasta consagrarse en la Orden dominicana con la
frase Silentium. pater pracdicatorum.>®

El silencio no es sdlo la ausencia de ruidos y palabras, lo que seria una
mera practica material y vacia de la observancia, es ante todo fruto de la
meditacién y la salvaguarda de la misma, que podriamos describir como

264 Mg 1-1578, 6.1.
265 ms 3-1583, 8.5.
266 ms 3-1583, 8.5.
267 ms 1.1587, 10.5.
268 ms 1-1589, 7.4.
269 Que se traduce: El silencio, es €l padre de los predicadores.
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lleno, enriquecedor e interiorizante. Es por eso que los predicadores que
tienen por vocacién la exposicion de la Palabra de Dios, deben meditarla
y reflexionarla, creando un ambiente propicio al interior tanto de la per-
sona como del convento, y también al exterior, pues Santo Domingo pres-
cribié a sus hermanos que siempre estuvieran interiorizados en el estudio
y contemplacién de la Palabra de Dios “de dia, de noche, en casa y de
camino”.

Las constituciones prescribian el silencio a los religiosos en los siguientes
lugares:

en el claustro, en el dormitorio, en las celdas, en el refectorio, en el oratorio de
los religiosos a no ser que en voz baja digan algo [plegarias y oraciones], y esto
sin completar la frase. En otros lugares podia hablarse con una licencia especial.270

En tanto se tenia esta ley, que obligaba también a los religiosos itine-
rantes cuando comian, uniéndose a esta practica la lectura en el refectorio,
ya que a tenor de la regla de San Agustin, desde que se sentaban a la
mesa hasta levantarse los religiosos debian escuchar la lectura sin alboroto
ni discusién, para que de esa manera tomara el cuerpo su alimento y el
alma se nutriera también con la Palabra de Dios.

Como medio de contemplacién y estudio tenia también el silencio una
dimensién social o beneficio comiin, por eso las faltas contra el silencio se
castigaban con severidad, pues no solo dafiaban a las personas de los re-
ligiosos, sino a todo el ambiente de la casa.

En nuestras actas capitulares las referencias a este tema son poquisimas,
y por lo-general aluden al silencio en el refectorio. Asi por ejemplo en el
capitulo de 1552, y con el fin de hacer cumplir la regla y constituciones
que mandaban silencio perpetuo en este lugar, se acepta una concesién para
poder hablar durante la comida a condicién de que sea fuera del refectorio,
vy esto muy pocas veces y con licencia del prelado.*™ Esto se explica por
la necesidad de comunicacién entre los religiosos, ya que eran muy pocos
en las vicarfas y la visita de otros hermanos era importante en la vida so-
cial, pero las autoridades buscaban una solucién que en nada afectara a
la ley.

En el capitulo de 1559 las actillas mandan respetar el silencio “princi-
palmente en los lugares prohibidos y tiempos que manda la constitucién™ ;272
podriamos decir que esta es la tinica referencia que hacen las actas con el
fin de corregir la relajacién de esta observancia, segiin se consigna en el
capitulo de 1583.2" Esto se deduce de alusiones directas, porque en las ac-
tas se insiste con frecuencia, desde el capitulo de 1564, en la reforma ge-
neral de la observancia y de la provincia.

270 Liber consuetudinum en: Gelabert; p. 881.
271 ms 1-1552, 8.3.

272 Ms 1-1559, 16.9; Ms 2-1559, 16.8.

273 ms 3.-1583, 8.1.
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Estas brevisimas referencias al cumplimiento del silencio obedecian posi-
blemente a que el escaso niimero de religiosos asignados en cada casa, con
excepcién de los conventos, permitia mayor flexibilidad en este punto, y
también porque el cumplimiento dependia mas directamente del superior de
cada casa, y por su materia misma se prestaba poco a la casuistica.

Quizas por esa misma razén las actas no hacen mencién de otras obser-
vancias menores, tales como la sangria®* y la rasura, *® ambas muy anti-
guas, pero cuya practica no presentaba discusién, ya que su reglamentacion,
ademas de ser muy precisa, se situaba dentro de un marco social sin con-

flicto.

CORRECCIONES Y CASTIGOS

El liber consuetudinum habla de culpas,?™ y distingue entre las levioribus
culpis (culpas leves), gravis culpa (culpa grave), graviori culpa (culpa mas
grave), y gravissima culpa (culpa gravisima) y apostasia.

De estas penas, las actas no Eacen mencién de las culpas leves, por tra-
tarse de materia muy particular y de poca monta; las constituciones primi-
tivas consignaban hasta 40 casos en los que se podia faltar levemente, por
ejemplo no ser puntual en los actos comunes como el coro o la comida; tra-
tar con descuido los libros comunes; dormir en el tiempo de estudio; beber
o comer en el refectorio antes de que el prelado diera la sefial para ello;
reirse en el coro o hacer reir a los demas; decir palabras indecorosas o
vanas, etc.?’” Los religiosos que hubieran faltado en estas cosas estaban obli-
gados, después de humillarse por medio de la venia (postracién ante el pre-
lado o la comunidad), a pedir penitencia, la que podia consistir en la reci-
tacién de un salmo, o tomar una disciplina voluntaria (azotes).

274 En las constituciones primitivas se decia sobre la sangria: “Practiquese cuatro ve-
ces por afio; la primera en el mes de septiembre, la segunda después de Navidad, la
tercera después de pascua, y la cuarta alrededor de la fiesta de San Juan Bautista”.

275 En las constituciones primitivas se lee sobre la rasura: “La rasura ha de ser mds
bien grande que pequefia, segiin conviene a los religiosos, de suerte que entre la misma
y las orejas no haya mds de tres dedos... La tonsura se haga mds arriba de las orejas,
ambas deben hacerse en esta forma: primero en Navidad; segunda entre Navidad y la
Purificacién (2 de febrero) ; tercera en la Purificacién y cuarta entre la Purificacién y
Pascua; quinta en jueves Santo; sexta entre Pascua y Pentecostés; séptima en Pente-
costés; octava entre Pentecostés y la fiesta de San Pedro y San Pablo (29 de junio);
novena en la festividad de los mismos; décima en la festividad de Santa Maria Magda-
Jena; undécima en la Asuncién de Santa Maria Santisima (15 de agosto); duodécima
en su natividad; decimotercera, en la fiesta de San Dionisio; decimocuarta, en la fies.
ta de Todos Santos; decimoquinta en la fiesta de bienaventurado San Andrés”.

276 E] uso comun habla de culpa, pero, como ya hemos dicho, Santo Domingo declaré
expresamente que sus constituciones no obligaban bajo pecado, de ahi que las transgre-
siones se castigan s6lo con pena. MORTIER; tomo I, p. 284.

277 Liber Consuetudinum; en: Gelabert; pp. 285-289.
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La Gravis culpa, que aparece con bastante frecuencia en las actas, obli-
gaba a tres disciplinas en el capitulo de culpas*™ y a un ayuno de pan y
agua por tres dias, cuando los transgresores se acusaran a si mismos, pero
en caso de ser proclamados (acusados por otros religiosos)??® debia afiadirse
un dia de ayuno y una correccién o disciplina. El liber consuetudinum con-
sideraba como gravis culpa entre otras el porfiar descaradamente con otros
religiosos en presencia de seglares; fijar la mirada, al andar, donde habia
mujeres; ser sorprendido en una mentira dicha de propésito; sembrar la
discordia entre los frailes; ser sorprendido profiriendo amenazas de mal-
dicién y palabras desordenadas e injuriosas maliciosamente contra aquel
que le proclamé en el capitulo de culpas o contra otros cualesquiera; ser
murmurador o detractor; cabalgar sin permiso y urgente necesidad, o co-
mer carne, o hablar a solas con una mujer a no ser en confesién o de cosas
utiles y honestas, o quebrantar sin causa o licencia los ayunos establecidos,
y cosas semejantes, Estas faltas eran graves porque ademas de la pena cons-
titucional habia una culpa o pecado por la materia de la falta, y lo mismo
hay que decir de las siguientes culpas.?®°

La graviori culpa se aplicaba s6lo en casos muy serios, como por ejem-
plo herir a otro o cometer un crimen capital; la pena consistia en que des-
pués de haber confesado el delito se le despojaba del habito y recibia azo-
tes, tantos cuantos plugiera al prelado, y para que permaneciera en la pena,
debia ser siempre el altimo de todos los religiosos cuando estaban éstos en
comunidad; en el refectorio no debia sentarse a la mesa comin sino en otra
pequeiia al centro, y su alimentacién seria pan y agua, y como signo de
proscripcién las sobras de su comida no debian mezclarse con las de los
demas religiosos, durante el oficio divino y en la accién de gracias, después
de comer, debia permanecer el religioso asi castigado postrado ante la puer-
ta de la iglesia mientras los religiosos de la comunidad entraban o salian.

La misma penitencia debia sufrir quien ocultara una cosa que le hubieran
regalado, pues segiin la regla de San Agustin debia castigarse como un la-
drén. También era reo de esta pena quien hubiera cometido un pecado de
la carne, pero con mayor severidad que las demis faltas.

Se incluia también bajo esta pena a quien conjurara o conspirara mani-
fiestamente por malicioso acuerdo contra su superior o prelados, y ademas
de la pena sefialada, durante toda su vida quedaria en el dltimo lugar de
la Orden, privado de voz en el capitulo.?**

278 E] capitulo de culpas era el lugar donde se reunfan los religiosos de una comau-
nidad para confesar pilblicamente sus propias faltas contra las constituciones o la regla
y recibir la penitencia del prelado.

279 La proclamacién o acusacién era otra prdctica del capitulo de culpas, por la que
un religioso denunciaba a otro de alguna falta que habia cometido y de la que no se
habia acusado. La razén de esta prictica era la conciencia del bien comin y la parti-
cular de los hermanos en el cumplimiento de la regla para la santificaciéon de todos.

280 Liber Consuetudinum; en: Gelabert; pp. 289-290.

281 Cfr. Idem, pp. 891-893.
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La Apostasia en la Orden no se refiere a la fe, sino al abandono de la vida
religiosa, de modo que religioso que en el plazo de 40 dias no regresara a
su convento o provincia, quedaba excomulgado. Pero si arrepentido volvia,
después de confesar su culpa con humildad, debia ser sometido a las penas
asignadas a la graviori culpa durante el tiempo que determinara el prelado,
presentandose cada domingo ante el capitulo de la comunidad para recibir
penitencia de azotes y ayunar a pan y agua dos dias por semana durante
todo un afio. En caso de huir por segunda vez y volver, ademis de hacer
la penitencia del modo mencionado, al primer afio debia anadirse otro, y
si por tercera vez un tercero, etcétera.?s®

Finalmente la gravisime culpa era la incorregibilidad de aquel que sin
temor cometiera faltas y rehusara sufrir las penas. San Agustin mandaba
en estos casos que si él no se marchaba, debja arrojarsele del monasterio.?*?

Las constituciones primitivas decian que “segiin el apédstol (San Pablo),
si alguno es acusado de herejia, después de mediar la primera y segunda
correccién y haber hecho patente la incorregibilidad, hiiyase de él como del
pecado mortal en el que se ha sumergido quien se halla en estas condiciones.
Este tal, desnudado de su habito religioso y vestido con la ropa de seglar,
ha de ser obligado a salir, si hasta aquella hora es duefio de si mismo y
goza del dominio de sus facultades”.?®

La constitucién afiadia que sélo en este caso y en ningiin otro podia darse
licencia para salir de la Orden, para que no se vilipendiara ni la Orden ni
la disciplina canénica, de tal modo que a nadie, por muy grande que fuera
su importunidad, se le concediera licencia para salir.?®s

Este tema de las condenaciones es constante en las actas, y es una prueba
del cuidado que ponian los superiores en mantener la disciplina regular, y
también a qué extremos llegé la relajacién y con cuinta frecuencia se
transgredian las ordenanzas. A través de las piginas anteriores hemos po-
dido familiarizarnos con las palabras que hablan de culpas y castigos, mas
a pesar de lo “escandaloso” del tema no podemos considerarlo suficiente pa-
ra hacer un juicio valorativo de la conducta general de los religiosos en la
provincia; por otra parte desconocemos en la mayoria de los casos los pro-
cesos en conira de los que sufrieron condenas de este tipo. Para nuestro
estudio, el valor de estas puniciones estriba sobre todo en la materia del
delito, que podia ser la fuga o apostasia, el lapsus carnis; el poner las
manos violentamente sobre los hermanos y el vicio de la propiedad. Estos
delitos, reflejan la conciencia provincial de la gravedad en materia religiosa.

282 Cfr. Idem, p. 895.

283 En la Regla de San Agustin se lee a propédsito de la correccién fraterna: “...una
vez convicto debe sufrir el castigo medicinal conforme al criterio del superior, pero si
no quiere recibirlo, aunque él no quiera irse, echadle de vuestra compafiia. Esto no es
obrar con crueldad sino con misericordia, para que no inficione a otros en su contagio
pestilente”.

284 La ultima cldusula se refiere a que si por sus delitos no ha caido en manos del
brazo secular.

285 Liber Consuetudinum; en: Gelabert; p. 897.



I. LAS OBSERVANCIAS : 209

En las actas del capitulo de 1541, bajo el presidium de Betanzos, apa-
recen tres condenaciones, una por fuga, otra por haber golpeado un reli-
gioso a otro y una tercera por el vicio de la propiedad.?®® En el primer caso
se aplica la pena de graviori culpa al delincuente por espacio de un afio
“cnando sea encontrado”.®®” En el segundo caso, las palabras de la conde-
nacién hacen pensar que las faltas a la modestia y a la mansedumbre entre
los religiosos se daban con relativa frecuencia, pues leemos:

para que de aqui en adelante se reprima la ferocidad y el desenfreno de los re-
ligiosos, ¥ no se olviden de la mansedumbre de Cristo, que present6 sus mejillas
a los que le abofeteaban e insultaban, y mandé hacer lo mismo a sus seguidores,
vy no pongan sus manos violentamente en los hermanos, aprobamos la condenacién
de Fray ...288 a la pena de gravioris culpae ... y para que esta peste contagiosa
no se extienda a los demds de quedar impune, afiadimos a la pena sefialada un
més mas de la misma pena, de suerte que el tiempo de la penitencia sea de dos
meses y medio.

Sobre este punto la constitucién mandaba que si algin religioso golpea-
ba a otro fuertemente, se debia consultar al provincial para poder absolver-
lo, y mientras tanto el agresor debia permanecer bajo “arresto” en la car-
cel conventual, separado de los demés, y una vez que fuera absuelto debia
sufrir las penas de la graeviori culpa al menos por dos meses, segin estaba
mandado por el capitulo General de Londres celebrado el aiio de 1314.%%°

La tercera condenacién a que se refiren las actas de 1541, se castiga con
la misma pena de graviori culpa, por el vicio de la propiedad.

En el capitulo de 1543 encontramos dos condenaciones a la pena de gra-
vioris culpae y carcel, ambas por dos afios, por fugarse y “otros graves es-
candalos”.2? El hecho de unir la carcel a la pena de gravioris culpae se de-
bia a una ordenacién del capitulo general de Lyon celebrado el afio de
1318 que dice asi: “como la culpa de la apostasia, mas bien se aumente,
por los delitos cometidos por los apéstatas, comunes a toda apostasia, y se
les deba encarcelar; queremos y ordenamos que si algin religioso cometid
algiin delito antes de su apostasia, del cual no hizo satisfaccién, o bien lo
cometié durante su apostasia, si después volviere a la Orden, inclusive vo-
luntariamente sea confinado a la custodia carcelaria”?”

Efectivamente, habia ocasiones en que el temor al castigo de una falta
cometida inducia a la fuga, y después de fugados el temor a volver a sufrir
las penas de la constitucién hacia perder la esperanza, lanzando a los de-
lincuentes a nuevos delitos, de tal forma que al volver, después de ‘pedir la

286 ms 1-1541, 9.1; 9.2.

287 ms 1-1541, 9.1.

288 En la mayoria de estos casos de condenaciones, los nombres de los delincuentes
fueron borrados por una mano pudorosa.

288 I, Constitutionum; Cloche. p. 126. sub “d”.

200 Mg 1.1543, 2.1 y 2.2.

291 1. Constitutionum; Cloche. p. 151,
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absolucién, se les custodiaba en la carcel mientras se hacia el proceso por
sus faltas y se imponia la satisfaccién de las mismas,

Las actas del afio de 1552 nos refieren la condena de un religioso por el
delito de apostasia,?®?> con las penas sefialadas en la constitucién que ya
hemos referido, y en el capitulo de 1553, las actas asientan el caso de la
condena de dos religiosos a la pena de un afio de graviori culpa, también
por fuga?®s

Por lo que toca al capitulo de 1556, las condenaciones son mas numero-
sas y severas. Por primera vez en las actas encontramos una condenacién
a la gravisima culpa; se trata de un religioso de quien dicen las actas que
se le castiga por “sus gravisimos escandalos asi como por su incorregibilidad
y dureza de corazén para la enmienda como aparece claramente en su pro-
ceso,”?* de tal suerte que el religioso en cuestién es condenado a ser despo-
jado del habito religioso y expulsado de la Orden “como oveja mortifera”
y a ser entregado al brazo secular para que lo destierren de todo el Nuevo
Mundo.?®*> A la misma pena se condena a un religioso acélito “por los gra-
visimos delitos y escandalos que ha cometido, como parece manifiesto en su
proceso” 2%

Otra de las condenaciones contenidas en estas actas es la que se hizo con-
tra un religioso de la provincia de Espafia, al cual se le manda ir a Es-
paiia “ligado”, para ser presentado a su provincial con las acusaciones de
su proceso.?*? ,

En las actas de 1561 hay también abundantes condenaciones, tres de las
cuales son de carcel.”™® Una de ellas se aplica a un acélito llamado fray
Barltasar de Montafio, condenado a 20 afios de carcel, 12 prescritos y ocho
voluntarios, por graves delitos, como el fugarse cuatro veces de-la carcel 2*®
Este religioso, es muy posiblemente el mismo que hemos encontrado afios atras
en el capitulo de 15563 Y mas afin, en el capitulo siguiente de 1562 de-
mostrd su incorregibilidad fugindose por quinta vez de la carcel, de manera
que se le aplicé la gravissima culpa y fue expulsado de la Orden y conde-
nado al exiYio perpetuo de la Nueva Espafia, ademas de ir a las galeras a
trabajar por dos afios precisos en los remos.*®

Por otra parte en esta actas encontramos, por Gnica vez, la absolucién de

292 ms 1-1552, 2.1.

293 Mg 1-1553, 8.1. En esta ocasién los nombres aparecen claramente: fray Rodrigo de
Leén y fray Diego de Tremifio o Temifio.

294 ms 1-1556, 9.1.

295 Mms 1-1556, 9.1. Los priores no podian condenar a nadie, s6lo lo podian hacer el
provincial o el capitulo general, a partir de 1561, cuando el capitulo general de Avi-
gnon decide que ni siquiera el provincial solo podia hacer estas condenaciones.

296 ms 1-1556, 9.2,

297 Idem, 9.3; ms 1-1556, 9.2.

298 ms 1-1561, 3.1, 3.2 y 3.3.

299 Ms 1-1561, 3.5.

300 ms 1-1556, 9.4.

301 ms 1-1562, 4.1.
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una condenacidn; se trata de un tal fray Domingo de Monterrey, sacerdote,
quien habia sido condenado a las penas de graviori culpa por el provincial,
no sabemos por qué motivo, pero el capitulo le absuelve “dada su humildad
y contricién y buena esperanza de su vida”,*? y lo restituye a su antiguo
lugar con todos los privilegios de la Orden.

En 1565 vuelven a aparecer las condenaciones, la mas fuerte de este ca-
pitulo es una contra un fray Gregorio Galeote, a la pena de carcel por seis
afios (tres de ellos voluntarios) por escindalos e infraccién de los votos
esenciales, y para prevenir que ocurriera lo que con fray Baltasar de Mon-
tafio, se advierte que si llegara a fugarse seria tratado como incorregible
y se le aplicarian las penas de la gravissima culpa.®®?

Las otras dos condenaciones son de menor importancia; una de ellas
recae sobre un tal fray Domingo de Vejarano y es s6lo a privacién de voz
activa y pasiva;®* la otra es una doble condenacién de fray Diego Tre-
mino (condenado ya en 1552 por fuga) y fray Gregorio de la Cruz, a ser
privados de los privilegios de la Orden por el delito de fuga.®®

En las actas del capitulo de 1567 hay sélo una condenacién y es contra
un hermano cooperador o lego, por el delito de apostasia a la pena de un
afio de gravioris culpae®®®

En el siguiente de 1568, encontramos una vez mas a fray Domingo de
Vejarano, diacono, sujeto a condenacién junto con otro religioso llamado
fray Cristébal Bermtidez, sélo que en esta ocasién se le aplica el castigo
maximo, o sea la expulsién de la Orden y el exilio de toda la Nueva Es-
pafia, y en caso de no cumplir el destierro se le entregaria a los trabajos
de las galeras en los remos por seis afios, por sus “terribles delitos y gra-
visimos escandalos™ 307

Ademis de esta condenacién las actas consignan otra por apostasia sobre
fray Humberto de Contreras y fray Melchor de la Mota, a sufrir las penas
sefialadas por la constitucién.so®

En las actas del capitulo siguiente de 1572 se condena a fray Juan Bau-
tista de Villaga, sacerdote, a ser despojado del habito de la Orden y ser
remitido a Espafia, y como sucedia que algunos lograban escapar y no lle-
gaban a Espafia por temor a sufrir alld las penas correspondientes a sus
delitos, se quedaban en estas tierras violando asi el exilio que se les imponia

302 ms 1-1561, 3.4.

303 mMs 2-1565, 4.1.

304 ms 2-1565, 4.2,

305 ms 2-1565, 4.3.

306 ms 1-1567, 4.1.

307 ms 2-1568, 3.1.

308 De estos religiosos, parece ser que fray Humberto de Contreras no acepté la pena
impuesta por el provincial, o por lo menos apelé de la sentencia en el siguiente capftu-
lo, una vez que terminé el provincial que le habia impuesto la pena pero para su des-
gracia, el nuevo provincial no sélo confirmé la sancién, sino que la amplié de manera
que hubo de someterse a la pena de gravioris culpae y a cdrcel durante un ano. Cfr.
ms 2-1572, 3.2.
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en estos casos. Por eso los capitulares advierten que en caso de no exilarse
seria condenado a la pena de cinco afios a las galeras.®®®

En estas mismas actas se incluye una ordenacioén, que aunque no es per-
sonal, podemos incluirla dentro de esta seccién. Al parecer se hallaba muy
extendida la costumbre entre los religiosos de la provincia de amenazarse
con palabras y gestos diciendo que “no se puede probar”, o “no es delito
tan grave”; el capitulo manda bajo pena de quince dias de graviori culpa
a quienes amenazaren a otros ‘“‘con palabras y meneos”. Y para que el cas-
tigo surtiera efectos de ensefianza se mandaba también que se ejecutara en
el convento donde se habia cometido €l delito en caso de no haberse di-
vulgado la falta fuera del dicho convento, y si estuviera divulgada debia
entonces castigarse en uno de los tres conventos.®?®

En el capitulo de 1574 s6lo se hace mencién a una condenacién por fu-
ga,** al mismo tiempo que confirma todas las condenaciones realizadas por
el provincial fray Domingo de Aguinaga.®2

Una novedad en el tema es la condenacién que hace el capitulo de 1576
sobre fray Juan Bautista, sacerdote, a dos afios de gravioris culpae por el
vicio de la propiedad en contra del voto de la pobreza.®? Por lo que hace
a las actas del capitulo de 1578, aunque no hay ninguna condenacién ex-
presa, se reitera una vez mds la ordenacién bajo pena de graviori culpa de
no amenazar a ningun hermano con “palabras o meneos” .4

Otro caso triste de expulsién y exilio aparece en el capitulo de 1581 en
la persona de fray Domingo de Covarrubias, a quien se le castiga por graves
delitos, lapsus carnis e incorregibilidad.?*® Y muy semejante es el caso de
fray Tomas de Pozo, sacerdote de la provincia Bética, a quien se le expulsa
de la Orden y se le destierra de todo el Nuevo Mundo con la amenaza de
que si volvia seria condenado a trabajar perpetuamente en los remos.**®

Las actas del capitulo de 1585 consignan la condenacién de un religioso
sacerdote de nombre fray Juan Bautista, a la pena de gravissime culpa y
exilio del Nueve Mundo por “sus grandes crimenes” ;37 quizd se trata del
mismo religioso que refieren las actas de 1576. A la misma pena y también
por “gravisimos escandalos e incorregibilidad convicta”, se condena en 1587
a fray Juan Ortiz*'8

A juzgar por una peticién que los definidores hacen al provincial en este
altimo capitulo, suponemos que no siempre los religiosos condenados al exi-
lio cumplian con la disposicién judicial, pues piden al provincial que tenga
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gran cuidado para que este Juan Ortiz y los demas religiosos que habian
sido privados del habito cumplieran la disposicion del exilio, porque mu-
chos continuaban “vagueando” por “estos reinos provocando graves escan-
dalos a su paso”.®1®

Como se ha podido observar, aunque el rigor de las constituciones no es-
taba ausente de la vida de la provincia, los casos que se consignan no estan
en proporcion al nimero de religiosos de la provincia, fuera de lo que po-
drfamos Hamar normal; sin embargo la dureza de los castigos se reserva
casi exclusivamente para casos muy concretos de incorregibilidad, o a aque-
Ilas faltas que por su naturaleza merecian penas semejantes. De todas for-
mas, estos datos son insuficientes para hacer una evaluacion general de la
conducta de la provincia, aunque si ayuda a completar el cuadro del estilo
de vida de la Orden de Predicadores en la Nueva Espafia.

318 ms 1-1587, 4.1.






I11. El estudio en la orden
como medio especifico

Nos hemos referido ya a los medios que promueven el fin primario de la
Orden: la consecuciéon de la caridad por medio de la entrega a Dios de
los bienes personales, materiales y espirituales, o sea los votos y observan.
cias, hemos dejado la oracién litiirgica o recitacién solemne del oficio di-
vino, que es también una observancia, para tratar de ella aqui ya que por
su naturaleza esti intimamente ligado con la contemplacion teologica de
Santo Tomas.

El anilisis que de esos medios primarios hemos hecho nos da una vi-
sién incompleta de la vida y sentido de la Orden si no se habla de lo
propio y caracteristico de la misma, o sea su peculiaridad y razén de ser
distinta de las deméas 6rdenes religiosas, y de cémo esos medios primarios
se encarnan sensiblemente sin confundirse con otras practicas ya existentes;
en una palabra, cémo la Orden justifica su existencia dentro de la sociedad
cristiana.

De este modo la “parcialidad” de los medios comunes (votos y observan-
cias) adquirirdn su plena significacién al relacionarlos con su fin especifico,
que en el caso de la Orden de Predicadores es la salvacién de las almas
por la predicacién de la palabra de Dios. El ministerio apostélico es, pues,
parte esencial a la vida dominicana, y su expresién interna no sera total si
no se integra a la externa. De ahi la importancia de tratar de los medios
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ordenados a promover el fin especifico de la Orden, lo cual nos permitira
replantear en cierto modo los términos originales de la dialéctica: obser-
vancia y misién. Al analizar la observancia en si misma, desconectada de
la realidad misional, la oposicién se presentara entre la austeridad y la
relajacién; en cambio ahora la observancia ratificara principalmente el des-
enfoque que sufrié el fin apostélico de la Orden, pues como los medios de
la vida dominicana estin tan intimamente trabados, no se pueden dar los
unos sin los otros, so pena de desvirtuar el todo.

Esos medios especificos que en la Orden de Predicadores son aptos para
promover su fin son el estudio y la predicacién (o ministerio sagrado). Y
es explicable que lo sean si tomamos como base la teologia magisterial de la
lectio de la Palabra de Dios; la quaestio que lanza la realidad humana fren-
te a la trascendente, y la disputatio o explicacién.

Se va a tratar aqui el tema del oficio divino y la oracién litirgica por-
que la oracién esta ordenada a la contemplacién y es al mismo tiempo
fuente de estudio y de predicacién, por aquello de que el acto contemplativo
dominicano-tomista se integra de los dos elementos: conocer la obra de Dios
sobre la humanidad y amarle; y actuar colaborando activamente en su rea-
lizacién temporal. Y esto sin insistir en el caracter piblico que tiene en si
la oracién litGrgica, como acto de culto de la Iglesia a Dios.

1. LITURGIA Y CONTEMPLACION

En la liturgia dominicana, que fundamentalmente es la misma de la Igle-
sia romana con algunas variantes de rito, la recitacién coral solemne del
oficio divino ocupa, junto con la celebracién eucaristica (misa) -el lugar mas
importante.

El oficio divino es el culto piliblico de la Iglesia a Dios, es decir, la ora-
cién que cotidianamente hacen los ministros de la Iglesia a nombre de ella
y de todo el pueblo cristiano al cual estin obligados los religiosos,* y se lla-
ma divino porque su fin principal es la alabanza de Dios.

Este oficio se llama también horas candnicas porque se debe rezar en par-
tes y tiempos determinados por los canones y leyes eclesiasticas.? Consta este
oficio de salmos, lecciones de la Sagrada Escritura, de los santos padres de
la Iglesia y de otras oraciones, distribuyéndose a lo largo del dia en un ciclo
semanal. Las horas canénicas son: maitines u oracién matutina, a la que
siguen los laudes o alabanzas a primera hora del amanacer; posteriormente
vienen las cuatro horas menores: prima, tercia, sexta y nona,® luego las vis-

1 Ademds, todos los religiosos que han recibido las 1lamadas érdenes mayores (diaco-
nado, subdiaconado y presbiterado), asi como los beneficiados y religiosos de ambos
sexos que hayan hecho profesién en las érdenes religiosas tienen instituido el rezo del
oficio divino en el coro.

2 Se le llama también breviario, tomando el nombre del libro ¢ manual en que se
encuentra contenido.

3 Estos nombres corresponden a las horas en que los romanos dividian el tiempo.
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peras u hora de la tarde, al ponerse el sol, y finalmente las completas como
oracién de la noche.

Desde la época apostédlica la Iglesia tomd de la tradicién judia la costum-
bre de santificar las diversas horas del dia por la oracién en comin; pero
fue San Benito quien en el siglo vI las reglamenté y nombré horas candni-
cas en su famosa regla (Cap. 67). La razén de que fueran siete obedece a
las palabras de un salmo que dice: “siete veces al dia canté tus alabanzas™;
asi se cumple el deseo de la Iglesia de rendir una alabanza perpetna a Dios;
por eso en la edad media muchos monasterios adoptaron este sistema de
oracién perenne. Ademas, como en la misma Sagrada Escritura se dice en
el salmo 118: “a media noche me levantaba para alabarte”, muy pronto se
establecieron oficios nocturnos.

Las horas diurnas constan de tres elementos principales: salmodia, leccio-
nes y oraciones, a las que sc afiaden otros elementos complementarios como
responsorios, himnos, antifonas; etcétera. Sin embargo la parte mas im-
portante la constituyen los 150 salmos biblicos usados en el judaismo, dis-
tribuidos en el ciclo de una semana, que es la imagen de la obra de la
creacién del mundo y de la redencién del hombre. Las lecciones son del
Antiguo y del Nuevo Testamento o bien de los escritos de los santos padres
de la Iglesia. Los laudes y las visperas constan de cinco salmos, himno, can-
tico y oracién final, mientras que las horas llamadas menores (prima, ter-
cia, sexta y nona) sélo tienen tres salmos, un himno especial para las horas
menores, cantico y oracién final, y ademas lectura biblica, letania de kyrie
eleison, el padre nuestro y la oracién final. La oracién de prima difiere un
poco de las otras tres por habérsele afiadido la oracién capitular llamada
capitula o pretiosa, en donde se leia parte de la regla de los monjes y el
martirologio o santoral.

Los oficios de la noche o maitines, aunque parecidos a las demas horas,
constan en la tradicién monéastica de tres nocturnos con tres salmos cada
uno, y ademais tres lecturas segin la festividad que se celebre. Todo el ofi-
cio es precedido por el invitatorio que es un salmo responsorial, y se con-
cluye con el cantico del te deum. El oficio de los maitines comenzaba tem-
prano aproximadamente a las 3 de la mafiana.

Las completas también difieren un poco de las demis horas menores, pues
el himno esta al final, y es la hora en que se hace la confesién de las culpas
y se recibe la absolucion. :

Los dominicos adoptaron el oficio monéstico; sin embargo, como el fin es-
pecifico de la Orden no era la recitacién y la alabanza divina, sino el es-
tudio de la Palabra de Dios y su predicacién, Santo Domingo prescribié
que el rezo del oficio divino se hiciera “breve y sucintamente” de forma
“que los religiosos no perdieran la devocién o fuera impedimento para su
estudio”, ya que la recitacién coral de los monjes ocupaba la mayor parte
del tiempo.

La ultrarreforma, hara del oficio coral una aproximacién al estilo mo-
nastico y también, pasado el primer fervor, una creciente decadencia en
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este punto, fruto del desuso del oficio coral como forma de piedad, sobre
todo después de la creacién de algunas 6rdenes religiosas como la Compa-
ftia de Jesus, que enfocaba la espiritualidad como medio para alcanzar la pro-
pia santificacién. Pero debemos recordar que por muy grande aproximacion
que hubiera entre la contemplacién dominicana y la monacal, no se puede ha-
blar de identidad por tener ambos oficio coral, pues como dice Santo Tomas,
hay una organizacién y método diferente entre una y otra:

Ambas formas de vida religiosa, la de los monjes y la de los canénigos regu-
lares se ordena a los actos de la vida contemplativa. De estos actos los principa-
les son los que se realizan en la celebracién de los divinos misterios, a la que
la Orden de los canénigos regulares esta directamente consagrada. Por eso son
religiosos clérigos. En cambio los monjes no lo son necesariamente.*

Es por esto que el oficio tiene un valor educativo también entre los cléri-
gos, es decir “en aquellos que por oficio o vocacién sacerdotal estan desti-
nados a la predicacién”. (Santo Tomas).

Esta visién unitaria y dinamica de la contemplacién y el apostolado (es-
tudio y predicacién) la comenta con plena autoridad Santa Catalina de Sie-
na, maestra de espiritualidad dominicana y extraordinaria contemplativa,
autora de las famosas cartas politicas. Seglin la santa, hablando en sus didlo-
gos, pone en boca de Dios Padre la manera como Santo Domingo conci-
bié la Orden con estas palabras: la concibié amplia y alegre, como un huer-
to ameno, es decir en perfecto equilibrio; sin embargo algunos rompieron
este equilibrio, unos por mundanismo, convirtiendo el jardin en inculto y
salvaje, y otros recargandolo con pesos excesivos de tendencias monasticas.”

Hay que decir que ademas del rezo del oficio divino existian otros “ofi-
cios” litirgicos a los que también estaban obligados los religiosos domini-
cos, tales como el “oficio de la Santisima Virgen Maria”, que se recitaba
diariamente; y el de “difuntos” una vez por semana. El oficio de la San-
tisima Virgen era una réplica del oficio litiirgico divino comin, sélo que
un poco mas breve; la razén de esta devocién obedecia a que desde un prin-
cipio la Virgen Maria habia sido protectora especial de Santo Domingo y
de los religiosos de su Orden, de ahi la oportunidad de recomendar su ve-
neracién entre los frailes.

Por lo que se refiere al oficio por los difuntos, los dominicos estaban
obligados a recitarlo una vez por semana en el coro, sin dispensa posible.
Este oficio se componia de maitines con tres nocturnos y nueve lecciones
(tres en cada uno), laudes y visperas que tenian la misma estructura del
oficio divino. Esta costumbre de orar por los difuntos fue siempre una de
las mas respetadas y queridas en la Orden.

Ya se puede ver cémo en la constitucién del oficio divino y en las de-

4 S. Th. II-II, q. 189, a. 8, ad. 2.
5 Santa Catalina de SiEnva; El Didlogo, c. 158,
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mas devociones litirgicas tenian los dominicos una riquisima fuente de es-
tudio y contemplacién, y por lo mismo la intima relacién que la liturgia
guarda con los medios especificos. En la Orden de los dominicos, existian
otros ejercicios de piedad y practicas de oracién como la meditacién, devo-
ciones privadas como el rosario, todas ellas ordenadas para mantener el es-
piritu en “tensién” hacia la contemplacién y la predicacion.

En lo que hace a la manera como las actas de los capitulos provinciales
de Santiago reflejan la importancia de la oracién litdrgica en la segunda
mitad del siglo xvi, en el capitulo de 1552 encontramos la primera alusién
sobre el oficio; en la seccién de aceptaciones se absuelve a los conventos
de recitar diariamente el oficio de “las tres lecciones™ por los difuntos, con
excepcién del convento de México,* en donde se queria conservar con mas
rigor la {uerza de la observancia.

Esta aceptaciéon se fundamentaba en lo que el capitulo general de la
Orden celebrado el afio de 1551 en Salamanca habia concedido, a saber:
que los ministros del altar y del coro quedaban dispensados de recitar las vi-
gilias de las tres lecciones; pero en cambio “como un deber de caridad y
de justicia, exigia a todos que una vez por semana rezaran en comin o en
privado todo el oficio de los difuntos con las nueve lecciones, con excep-
ci6én de las Octavas de Pascua y Pentecostés, siguiendo una misa de difun-
tos, o aplicable a ellos si no lo permitiere alguna festividad.”

Para entonces los {inicos conventos que habfa en la provincia por su lo-
calizacién geografica y urbana, eran los tres que se llamaban de “espafio-
les”; sin embargo, la concesién era aplicable a todas las demas casas o vi-
carias en los pueblos de indios.

En el capitulo de 1555 que pretendié ser recapitulador de los anteriores,
encontramos tres notas sobre el oficio divino; una de ellas, ya anotada, man-
da que en los pueblos de espafoles la hora nona se diga a su tiempo, hacia
las 2 de la tarde, pues algunos adelantaban el oficio para anticipar también
la comida; y ahora se dice ademas que la oracién de la Nona se diga a mai-
tines.® Esto se refiere a la costumbre de los religiosos de quedarse en el coro
después de los maitines haciendo oracién, meditando en silencio, y después
algunos (durante el verano en Europa) la pasaban a la hora de nona, lo cual
desaprueba el capitulo para los conventos establecidos entre los espafioles; en
cambio a los situados entre los indios se les permitié decirla “en todo tiempo
si no fuera cuaresma”; es decir que por razones de ministerio se les permitia
hacer su meditaciéon a la hora més conveniente, sélo en la cuaresma debian
conformarse a la regla general y hacer su oracién secreta después de maitines.

Esta ordenacién nos permite conocer algunos detalles sobre el horario y
modo de recitar los frailes de México el oficio divino. Es interesante sefialar
que las cuatro Horas Menores no se recitaban cada una por separado, sino que

6 ms 1-1552, 8.2.
7 accopr Vol. 1V, p. 320.
8 ms 1-1555, 5.16.
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formaban binomios prima-tercia y sexta-nona. El primer binomio debia reci-
tarse “luego por la mafiana” y el segundo “un poco antes de comer™,® en cam-
bio durante la cuaresma las cuatro horas se recitaban juntas por la mafiana
dejando las visperas para un poco antes de comer, por razén del ayuno. ™

Sucedia también que algunos religiosos, principalmente huéspedes, no asis-
tian al oficio divino, alegando para ello no haber sefial en las casas para asistir,
o no oirla; asi que el capitulo provincial recuerda la obligacién de llamar
dos veces “primera y segunda” para que los religiosos estuvieran presentes en
los oficios conforme a la legislacién general,® y asi leemos en las actas de este
capitulo que en los conventos y casas de la provincia se “tafia a las horas pri-
mero y segundo porque lo entiendan los huéspedes, como los conventuales”.*!

En contra de las innovaciones “curiosas™, se manda con rigor que nadie,
fuera del provincial, osara aclarar las dudas que surgieran en este punto,’? y
mas adelante se ordena que siempre se lea el “ordinario” o libro ritual, para
que todos se enteren de las ceremonias?

Muy interesante es el dato que consignan estas actas sobre el rezo del oficio
en las casas establecidas entre los indios, pues aunque repite que la Prima y
la tercia se recen por la mafiana, y la Sexta y la nona poco antes de comer
(excepcién hecha de la cuaresma, domingos y dias festivos en que debian
recitarse todas las horas menores por la mafana), se especifica la causa de
esa variante en el horario diciendo que es, “por lo mucho que ay aquellos
dias en que entender”.** Esto nos hace deducir que en la mentalidad de las
autoridades provinciales el ministerio, al menos durante la cuaresma 'y dias de
catequesis, concedian una importancia mayor a la evangelizacién que a la
préactica de la observancia, y a fin de equilibrar esta apertura apostélica se
manda que la meditacidn se diga siempre después de los maitines, aiiadiendo
ademas otra meditacién después de las completas por la noche.’® De todas
formas, fuera por razones ministeriales o por espiritu de comodidad, las casas
de vicaria no se apegaban al horario establecido por la constitucién y por el
capitulo provincial, sino que se acogian al “privilegio” del tiempo cuaresmal,
de tal suerte que ordena tajantemente que la nona se diga a su hora”.*®

Después las actas insisten en la obligacién de la uniformidad que debia guar-
darse tanto en las ceremonias de la misa como del oficio divino.*” Con este

9 ms 1-1555, 5.17.

10 Desde un principio las constituciones primitivas mandaban dos signos para llamar
a las horas canénicas, el primero de los cuales debia ser breve, de suerte que los reli-
giosos al oirlo dejaran sus ocupaciones y se prepararan para la oracién: el segundo
debia ser suficientemente largo, intermitente, como para permitir a los religiosos que se
encontraran en los lugares mas vemotos del convento llegar antes de concluirse el
ulnmo golpe de campana.

Mms 1-1555, 5.17.
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objeto la provincia aprobéd en el capitulo de 1565 un calendario perpetuo para
recitar el oficio de acuerdo con el rito propio de la Orden de Predicadores,
estableciendo de manera clara las festividades que debian celebrarse con so-
lemnidad, las de segunda clase, y hasta las que no debian celebrarse; este
calendario fue publicado en 1563 por fray Diego Ximénez en Salamanca, para
que se siguiera en toda la provincia sélo un modo en las celebraciones de las
fiestas, y se quitaran de enmedio las originalidades y devociones particula-
res.’® Este deseo de uniformidad comprendia no sélo al oficio divino sino tam-
bién a todas las ceremonias litargicas, de manera especial el canto y las riibri-
cas. Y por ello en este capitulo hay una ordenacidon que quiere que el provin-
cial “examine las cosas del canto porque no se usen cosas profanas”.*® El dato
es de gran interés porque muestra que algunos religiosos, establecidos entre
los indios, se esforzaban por adaptar una liturgia mas consonante con la cul-
tura indigena, al menos en sus manifestaciones rituales, pero la autoridad,
temerosa de cualquier desviaciéon de la “ortodoxia™, cierra, inmediatamente
las puertas para volver sobre una liturgia europea a la que el indigena tendra
que adaptarse so pena de quedarse sin religién y culto externo.?°

Por lo que hace al cumplimiento de las riibricas,®® las actas mandan que
se observen al pie de la letra, tal y como estaban en las constituciones; “las
cosas del culto divino se traten por mano de religiosos como son cilices y
corporales, hostias y deméas™,* y que en las misas mayores (cantadas de fies-
ta) “el credo sea cantado”,>® pues a veces, para acelerar la celebracién sélo
se recitaba, y en otras ocasiones se encargaba al organista o misico que lo
ejecutara él solo quedando el coro de los religiosos sentado.

Una vez mas se recomienda recitar el oficio divino a sus horas, con la si-
guiente admonicién: “por cuanto nuestras sagradas constituciones nos encar-
gan como cosa principal la celebraciéon del oficio divino”; pero insiste de
manera especial sobre los maitines, oracién de media noche, donde aparen-
temente se comenzaba a aflojar la observancia. Algunos adelantaban el rezo
de los maitines para no interrumpir el suefio, o bien lo retardaban hasta el
amanecer por la misma razén. Por ello los capitulares fijan el horario de los
maitines entre las 12 de la noche y las dos de la mafiana en los pueblos de
indios.

Por otra parte se insiste en el problema de la uniformidad en las ceremonias
con una nueva ordenacién por la que se manda a todos los religiosos obser-

18 Calendarium perpetuum, sive ordo recitandi Divinum officium juxta ritum Ordinis
fratrum praedicatorum in perpetuum. Tabulis 36. Por fray Diego Ximénez. Salamanca
1563. (Amberes, 1566). Cfr. Martingz ViciL; 1884.

19 mMs 2-1565, 7.1. En esto se lleg6 también a prohibir el uso de bailes y danzas en
las fiestas de los indios, y el ensenarles bailes a los indios.

20 ms 2-1565, 7.1.

22 E]l nombre de ribricas viene de que se hacian resaltar los textos litdrgicos con
tinta roja. '

22 ms 2-1565, 7.1.

23 ms 2-1565, 20.8
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varla tanto en el oficio divino como en la celebracién eucaristica; sobre este
ultimo punto se manda especialmente que:

cuando el sacerdote llega al altar y comienza la ‘confesién’ no se santigilie antes,
y los corporales no se doblen hasta después de acabada la misa.24 Después de
consumir [comulgar] no diga ‘nunc dimitis’ ni otra oracién, sino solamente ‘quod
ore sumpsimus’, etc.2® Acabado el evangelio no digan: “secudum Joannem, ni
Mattheum, etc. sino besar el [libro del] evangelio sin decir nada después de co-
menzar €l credo, o dicho el ‘dominus vobiscum’ cuando no hay credo.2¢ El Credo
siempre se cante y no con 6rgano.2?” Como se mandé en el capitulo General de

Salamanca.28

En el capitulo provincial de 1568, se encuentra que las actas reiteran la
obligacién de guardar el calendario de la provincia de Espafia compuesto por
el padre fray Diego Ximénez para la recitacion del oficio, de modo que no
se omita ninguna de las festividades seitaladas ni tampoco se afiada otra nue-
va, a no ser las aprobadas por el capitulo general de Bolonia celebrado en
1564, el cual declaré que la fiesta de la Corona de Espinas y las festividades
de Santa Barbara y Santa Dorotea fueran celebradas en la categoria de totum
duplex;? se incluia ademés una llamada general a la reforma, sobre todo en
lo tocante a la recitacién del oficio divino, tanto diurno como nocturno.*® Nue-
vamente se acepta el Kalendario Perpetuo del P. Fr. Diego Ximénez, y se
ordena que el oficio divino se celebre como alli se prescribe.®* El capitulo ge-
neral de 1571 habia mandado que todos los primeros domingos de cada mes
se celebrara una procesiéon en los conventos e iglesias de la Orden para pro-
mover entre los fieles la cofradia del Dulce Nombre de Jesis; sin embargo, el
capitulo provincial de 72 no acepta esta ordenacién y suspende su ejecucién
hasta que se confirme si en Espafia se Illeva a cabo o no. Esto se hacia con
el fin de salvaguardar la unidad litirgica entre ambas provincias.?? Se alega-
ba ademas como razén de peso que en esta provincia de Santiago tradicional-
mente se hacia cada sibado la procesién por los difuntos, de tal forma que
seria un grave inconveniente para los conventos el hacer dos procesiones se-

guidas 38

24 Sobre el uso de los corporales y otros objetos del culto, estas mismas actas mandan
que en los pueblos de indios los vicarios manden hacer unas “cajillas decentes”, en
las que se lleven los corporales al altar, y acabada la misa se guarden nuevamente y
se pongan en la sacristia. ms 1-1567, 7.1.

25 Kl Nunc Dimitis es el cantico de Simeén que se encuentra en Lc. 2, 29,

La Oracién Quod ore... es una accién de gracias después de la comunién.

26 Dominus vobiscum es el saludo que el sacerdote dirige a la asamblea durante la
celebracién litdrgica y significa: El Sefior esté con vosotros. Cfr. Mr 1-1567, 21.

27 ms 1-1567, 23.

28 accor; IV, p. 223.

29 ms 2-1568, 6.1.

30 ms 2-1568, 7.1.

31 ms 2-1572, 5.2, y accopr; V, pp. 128-129.

32 ms 2-1572, 5.4.

33 Existia entonces la costumbre o el privilegio en algunas provincias de aceptar o
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Otra de las ordenaciones capitulares que se refieren al oficio divino es un
testimonio del descuido en que habia caido la recitacién coral, pues se reco-
mienda de manera especial que el oficio se diga siempre en el “coro conven-
tualiter” pues algunos descargaban esta obligacién canénica en privado por
razones de comodidad. El texto dice asi:

Y porque somos informados que hay notable descuido en esto, encargamos la con-
ciencia a nuestro padre provincial descargando las nuestras, amonestdndole de
parte de Dios que los prelados que em esto hallare notablemente descuidados y
defectuosos los absuelva de sus oficios yndispensabiliter.3¢

La reforma litargica del Concilio de Trento comenzaba, aunque lentamente,
a hacer sentir sus decisiones en la cristiandad, y por eso en las actas del capi-
tulo provincial de 1585 se manda que todas aquellas imagenes que desdijeran
notablemente de la devocién y la decencia religiosa se quitaran y deshicieran,
como las que representaban a la Santisima Trinidad con tres rostros, “por ser
pintura que no conforma con lo que tiene y cree nuestra santa fe catélica”.®s

Podemos imaginar el ambiente de efervescencia litGrgica que existia enton-
ces en la Iglesia; los rumores y las noticias aunadas al ambiente de expecta-
cién renovadora, sobre todo en ciertos medios mas conscientes de la necesidad
del cambio, influia indudablemente en asuntos de tanta importancia como el
oficio divino. Sin embargo, la incertidumbre del cambio hacia que otros vieran
con cierta desconfianza la reforma. Es, pues, en este estado de inquietud como
debemos entender una admonicién hecha a todos los religiosos y en especial
a los prelados en el capitulo de 1587, para que se aplicaran “de todo corazén™
a la reforma de las costumbres y las ceremonias de la orden, asi como a las
acostumbradas en la provincia; especialmente el ir a coro y recitar las horas
canénicas delante del Santisimo Sacramento; “lo cual mandamos a todos los
vicarios de nuestra provincia’;* lo que se repite en el capitulo de 1589.%7

Aunque este mandato como otros, fue transgredido, es menos sensible que
en otras observancias, pues esta vida de oracién litargica comprendia la mayor
parte del tiempo, y su reglamentacién se prestaba menos a la casuistica; de
hecho la legislacién mira principalmente al modo de observar la obligacién
mas que a la obligacién misma.

Es también importante notar que la autoridad propicia cierta apertura para
dar primacia al ministerio sobre la recitaciéon coral, enraizada en la mas au-
téntica tradicién de la Orden, pero bien podriamos hablar de tolerancia, si
consideramos en primer lugar que el esquema de las actas habla idealmente
para las comunidades urbanas, en donde el ministerio evangélico ocupa un

rechazar las decisiones de los capitulos generales, en la medida que contradijeran las
legitimas tradiciones de las respectivas provincias, y que por ello tenian valor de ley.
Ms 2-1572, 5.4.

34 ms 2-1572, 8.13.

35 ms 1-1585, 11.8.

36 ms 1-1587, 10.1.

37 ms 1-1589, 6.1.
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segundo plano, y en cambio el estado de privilegio y dispensa se aplica a las
comunidades indigenas que deben dedicarse a la catequesis, aunque especial-
mente limitado a la cuaresma, los domingos y el adviento, ya que en el tiempo
“ordinario” se les exige un cumplimiento semejante al de los conventos urba-
nos o de espafioles. Hay un esfuerzo de adaptacién al medio, pero no una
transformacién radical del sistema frente a la evangelizacion, el questiona-
miento es limitado s6lo a concesiones, y no a creaciones, de manera que la
riqueza de la vida litirgica dominicana no trasciende al pueblo cristiano como
participacion, comenzando por la lengua, sino que permanece en el interior de
la misma institucién religiosa como un medio de santificacion personal. Por
otra parte la clausura conventual incomunica a los religiosos de los problemas
humanos y culturales de los cateciimenos, y hace imposible un verdadero dia-
logo.

No podemos dejar de reconocer que la causa principal de esta deficiencia
no era la orden sino la misma Iglesia, que absorbida totalmente por la reforma
protestante, habia perdido de vista la realidad americana como efecto de la
reaccién, y por lo mismo no comprendié que en el Nuevo Mundo se podian
aplicar algunos de los principios de la reforma cristianamente, como lo hicie-
ran San Francisco de Asis y Santo Domingo con las herejias medievales, de-
mostrando que se podia vivir como los herejes, pero sin serlo. Tampoco debe-
mos olvidar otro aspecto muy importante de la oracién, arraigado profunda-
mente en los dominicos del siglo xv1, y es que la oracién oficial de la Iglesia,
que es de alabanza y de impetracién a Dios, redunda en beneficio de todos
los hombres. Ademas, ya lo hemos dicho antes, el contacto con las Sagradas
Escrituras no sélo es fuente de meditacién y contemplacién en la vida domini-
cana, sino también de estudio y de proyeccién apostblica, como revelacién
de la obra de Dios al hombre.

El estudio

El fin especifico de la orden dominicana, como se dijo anteriormente, se ob-
tiene con medios igualmente especificos, pero ordenados armoénicamente con
el todo de la vida religiosa y apostélica instituida por Santo Domingo para
servicio de la Iglesia; uno de esos medios es el estudio.

Esta fue sin duda una de las grandes novedades de la orden de predicado-
res, concebida no como una mera virtud o valor humano innegable, sino como
misién religiosa, es decir como acto de culto. Fl pensamiento dominicano es
sagrado, religioso, teologico, porque estd intimamente ligado y subordinado
a su razén de ser, a su ideal; el estudio continuo de la verdad sagrada, la
revelacion, la Palabra de Dios.

Santo Tomas tiene en la Suma teolégica un articulo dedicado expresamente
a justificar la existencia de su Orden, y en él se pregunta si debe fundarse
una orden religiosa dedicada al estudio. La respuesta es iluminadora y explica
claramente el sentido que en dicha Orden tiene €l estudio (podemos suponer
gue Santo Tomas habla aqui como dominico).
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El doctor Angélico distingue en primer lugar la vida religiosa “activa” de
la “contemplativa”, segiin su ordenacién, y aclara que en la vida activa las
obras mas importantes son las que llevan a la salvaciéon de los hombres como
la predicacién (por el beneficio espiritual que de ellas se sigue), y dice que
por tres razones le corresponde a la vida religiosa el estudio:

a) Primero porque es exigido por la vida contemplativa misma a la que presta
una doble utilidad; una directa iluminando el espiritu, y otra indirecta apar-
tiandola de los errores o interpretaciones falsas de las cosas divinas.

b) Segundo, es necesario el estudio a las 6rdenes religiosas fundadas para la pre-
dicacién o ministerios parecidos, porque como dice San Pablo en su carta a
Tito: ‘Muestra adhesién a la Palabra fiel conforme a la doctrina recibida, para
que seas capaz de exhortar conforme a la sana doctrina rebatiendo a los que
la contradicen’. (Cf. Tito 1.9).

¢) Y por hltimo es necesario ¢l estudio a las 6rdenes religiosas por su convenien-
cia a lo que es esencial en todas ellas. £n primer lugar para frenar la con-
cupiscencia de la carne, y cita a San Jerénimo que dice ‘ama el estudio de la
Escritura y no amardas los vicios de la carne’; y es que aparta el espiritu de
los malos pensamientos y mortifica la carne por el trabajo que supone el es-
tudio. Por consiguiente, concluye Santo Tomas es manifiesto que es muy con-
veniente fundar una orden dedicada al estudio de la Escritura.38

Is, pues, el estudio de las Sagradas Escrituras como mensaje revelado, lo
que constituye la fuente del mismo y de donde obtiene su caracter religioso.

Una vez mas vemos aqui realizado el método teoldgico de los predicadores,
permeéndose de la Lectio, pero no una Lectio sofisticada, pedante y egoista,
sino totalmente ligada al misterio del tiempo de la historia, que es el marco
natural en donde la palabra adquiere dimensiones de realidad encarnada y
recreadora; y como segiin esta teologia biblica el hombre es un proyecto dina-
mico realizante hasta alcanzar libremente su perfecciéon en el designio amoro-
so de un Dios igualmente amoroso, la comunicacién de esa palabra se convier-
te en Quaestio, de este modo la tercera operacién magisterial se desprende
como consecuencia casi natural, disputando el sentido recto de esa palabra.
Recuérdese por ejemplo a Montesinos o a Las Casas disputando el sentido de
justicia que sus contemporaneos colonizadores querian dar a las palabras del
Evangelio.

Visto asi el asunto es facil comprender que el estudio, para que sea realmen-
te un acto de culto y medio de salvacién, debe estar compenetrado de la vida
superior de la caridad o amor de Dios y del préjimo, como solia decir el mis-
mo Santo Domingo: “que él estudiaba mas en el libro de la caridad que en los
otros™.2®

No es extraiio pues, el continuo interés que a lo largo de los siglos esta
Orden ha mostrado por cl estudio, hasta el punto de aparecer como una orden
de “intelectuales™.

38 S, Th. ILII, . 188. a. 5 c.
39 Sprazzi; 1967, p. 239.
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Sin embargo, esta observancia como algunas otras van decayendo segin
pasa el tiempo, aunque esta decadencia presentara formas peculiares, ya bien
por estar el estudio ausente, despreciado como vana curiosidad, o bien como
exuberantes formas de intelectualismo, como las estériles sutilezas de la esco-
lastica decadente, que desconectan el estudio de su razén de ser teoldgica. Asi
sucedié en la provincia de Santiago.

Con lo dicho hasta ahora podemos ya formular un esquema de los elementos
que constituirén el presente apartado, el primero de ellos sera el relativo a la
aceptacién de los candidatos a la vida religiosa en la orden de predicadores;
es decir aquellos elementos humanos y espirituales requeridos en los aspirantes
a un estilo de vida religiosa intelectual; y en segundo lugar, aunque no en
importancia, la formacién de los religiosos en el espiritu de la orden; es decir
la comunicacién de los valores propios de la orden para ser encarnados en sus
miembros. Para lograr esto la institucién contaba con una elaborada estruc-
tura, como los conventos llamados de formacién, universidades, colegios, maes-
tros, y también de una doctring, de un sistema, con lo que la Orden podia
asegurar su fidelidad al espiritu del fundador, y a su razén de ser propia
dentro de la Iglesia.

No haremos aqui la relacién de este proceso en la historia de la Orden, sino
unicamente de su expresién americana en la Nueva Espafia del siglo xv1; sin
embargo, trataremos de completar explicativamente las secas referencias de las
actas capitulares con esa historia general.

Deciamos también que el estudio como medio especifico se dirige hacia un
fin apostélico: el lamado ministerio intelectual. De ahi que podamos distinguir
dentro del estudio una fase estrictamente mediata, formativa y de prepara-
cién, y otra intimamente relacionada con su ejercicio ministerial apostélico.

A. La formacién religiosa y sus implicaciones académicas

a) La recepcién al habito dominicano

La primera mencién que hacen las actas provinciales sobre la aceptacién
de los candidatos al habito dominico data de 1541; es una ordenacién calcada
del espiritu y letra de las constituciones de la época, por la que se manda que
no se reciba a novicios menores de 17 afios, y cuyo aspecto no sea grave y
maduro. Ademas, no podian ser recibidos quienes no conocieran por lo menos
los rudimentos de la lengua latina.*®

Efectivamente, la constitucién mandaba, en conformidad con la legislacién
general de la Iglesia, que los candidatos tuvieran edad suficiente como para
tomar la libre decisién de abrazar el estado religioso. La edad que el concilio
de Trento fij6 mas tarde fue la de quince afios cumplidos, para hacer profe-
sién a los 16 afios también cumplides®* Nadie que no supiera latin podia ser

40 ms 1-1541, 4.10.
41 Cfr. Concilium Tridentinun, sesién XXV; C. 15.
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admitido al habito de los clérigos, es decir de los que serian ordenados sacer-
dotes (este requisito no era necesario para los legos o cooperadores) ; estas
decisiones fueron confirmadas posteriormente por la autoridad apostélica en
el capitulo general de Roma de 1589.

Estos eran sélo requisitos especiales, pues junto a ellos habia otros exigidos
por los cénones eclesiasticos, asi como las constituciones de la Orden. Entre
éstos se requeria el salvar los impedimentos, tales como ser hijo ilegitimo sin
dispensa del general o provincial, los asesinos, los endeudados y fugitivos por
crimenes, los siervos o esclavos sin consentimiento de sus amos, etcétera, medi-
das todas ellas con las que se queria salvaguardar la dignidad de la vida reli-
giosa como valor espiritual y humano. La orden mandaba un acusioso examen
de los candidatos antes de ser recibidos, examen que estaba confiado a perso-
nas maduras y graves, las cuales después de inquirir con toda seriedad a los
pretendientes al habito debian transmitir el resultado al prior del convento
por medio de una relacién.

La materia sobre la que versaba dicho examen consistia principalmente en
conocer las cualidades que podriamos llamar negativas, como la carencia de
impedimentos; y también de las positivas, como aptitud para el estudio, espi-
ritu de piedad, mansedumbre, buenas inclinaciones; se rechazaba a los na-
turalmente iracundos o violentos, viciosos o enfermizos.

Pero lo que mas importaba era conocer la motivacién y el fin que inspiraba
al candidato para entrar a la vida religiosa, de forma que se pudiera saber si
habia deseos de abrazarla para servir a Dios, o si las motivaciones eran de
indole humana e interesadas. (Esto fue declarado mas tarde por Clemente
VIII, 1592-1605, en su constiucién apostélica.)

Pese a todos estos requisitos y exigencias el rigor en este punto decayd
considerablemente cuatro afios mas tarde, al ser reelegido provincial el padre
fray Pedro Delgado, quien movido por la necesidad de personal que entonces
habia en la provincia, ordend que se permitiera recibir novicios al habito aun-
que no supieran latin, “dispensando en esto lo que manda la constitucién™
con tal que supiesen leer y escribir.*?

El comentario que hace la relacién de 1569 dice:

Hasta estos tiempos en que esto pasaba [el provincialato del P. Delgadol no ha-
bia habido en la Provincia estudios de nuestra Orden en esta tierra, sino grami&-
tica y algunos casos de conciencia [prdcticas de teologia meorall, y asi, los re-
ligiosos, como iban tomando el hébito y estudiando un poco los iban sacando
entre los indios, por la gran necesidad que habia de ministros y ahora hay. Los
que a la sazén estaban en el convento de México, en el cual solamente se cria-
ban novicios, porque no teniamos ain otiro priorato, alin no eran para salir al
oficio de la predicacién, y habia ya lecciones de Artes [filosofial y teologia, que
leian religiosos que habian venido de Espafia y ya parecia que comenzaba a ha-
ber ejercicio de letras en la Provincia, y que comenzaba a tener algiin lustre.43

42 pms 1-1544, 4.2.
43 Cfr. cp1ao; V, pp. 447 y ss. El mismo documento dice que afios atrdas, durante el
primer provincialato del padre Delgado, 1538-1541 “habian tomado el hébito muchos re-
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El testimonio es de gran valor para conocer el criterio que predominaba en
las autoridades al hacer la seleccién del personal; y aqui nos encontramos
frente a la mentalidad ultrarreformista. No olvidemos que el padre Delgado
no quiso aceptar el provincialato por tercera vez porque “no podia regir la
provincia, decia, como prelado por causa del modo de vivir que teniamos
entre los indios, asi de tres en tres como de cuatro en cuatro”.** Sin embargo,
no es sobre esta supervivencia de la tendencia misional, ni tampoco sobre los
principios del convento de estudios que por entonces comenzaba a tomar algiin
lustre sobre lo que queremos llamar la atencién, sino mas bien sobre el estado
de excepcién que se impuso entonces en la provincia para aceptar a los novi-
cios, lo cual confirman las actas cuando conceden a las vicarias recibir novicios
al habito con la condicién de enviarles cuanto antes al convento de México,
“donde se debian criar™® por la gran penuria de vocaciones que habia.

Esta penuria comprende uno de los puntos neuralgicos de la historia de la
Iglesia en América Latina, pues en ltima instancia se trata de la aceptacién
o rechazo del indigena al sacerdocio y a la vida religiosa.

La mentalidad ultrarreformista como se ha visto tendia a minimizar los
valores del indigena tanto en el aspecto humano como en el religioso, como la
misional a exaltarlos, pero ambos con un enfoque eminentemente conceptual
y abstractivo, mas propio de la filosofia que de la razén practica. De ahi que
para los ultrarreformistas la posibilidad de admitir a los indigenas a la vida
religiosa, no digamos ya al sacerdocio era nula, y hasta podriamos ver en esa
negativa el sentido méas profundo de las afirmaciones de Betanzos sobre la
incapacidad de los indios para la “perfeccién” cristiana y no la absurda nega-
tiva sustancial de la naturaleza humana en los americanos. Eran nuevos en el
evangelio, el temor de que la cabra siguiera tirando al monte le daba razones,
para no aceptar a los indios. Por otra parte hemos de confesar también que la
tendencia general sobre la admisién de los naturales, tanto al sacerdocio como
a la vida religiosa fue mas hien negativa con excepciones y matices; la misma
corriente misional mas pura, segtin los datos que poseemos, nunca se declaré
abiertamente por una integracién total del indigena, aunque tampoco poda-
mos concluir que la negara, porque en realidad nunca pudo explayarse ple-
namente ni siquiera en las Antillas.

Por lo que toca a Nueva Espaiia, la base del problema era la diferencia de
raza y cultura entre conquistadores y conquistados, entre cristianos y neoéfitos,
y el proceso de concientizacién sacramental no fue unido y facil, pues a un
primer periodo de ensayo y fracaso siguié el que excluia formalmente al in-

ligiosos, los cuales vivian y sustentaban la provincia desde las vicarias que .estaban
entre los indios. Estos no eran muy doctos, y deprendieron la lengua de los indios.
y como eran varones espirituales, ensefiados en gran oracién y en gran abstinencia y
en gran recogimiento, con esto y con la vida que hacian y la lengua que tenian, hacian
gran fruto entre los naturales para con los cuales no es menester ser muy doctos”. (p.
461.)

44 Cfr, Idem, p. 464.

45 mMs 1-1544, 6.2.
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digena de las ordenes sagradas, para al final permitir su acceso al sacerdo-
cio.*8

Los dominicos siempre fueron contrarios a la formacién del clero indigena
y se opusieron a que se les ensefiara el latin, y nunca tuvieron colegios de en-
seflanza media o superior con este fin. Los agustinos, al contrario, no compar-
tieron esta manera de pensar clasista de los dominicos y establecieron colegios
con vista a formar indios que pudieran ser sacerdotes.*” Por su parte los
franciscanos, con su famoso colegio de la Santa Cruz de Tlatelolco, son quiza
la expresién mas neta en favor de la naciente Iglesia mexicana al promover
la formacién de un clero autéctono que pudiera responder mejor a las necesi-
dades de una nueva civilizacién cristiana. Sabemos el triste fracaso de esta
experiencia, sin duda la mas audaz concebida en Ameérica con miras a la
evangelizacién. Sin embargo, mas interesante que este fracaso es conocer las
causas del mismo, pues fueron muchos los enemigos de que los indigenas fue-
ran promovidos al sacerdocio, los dominicos entre ellos. Estos tiltimos lanzaron
un feroz ataque contra el Centro de Santa Cruz ante la Corona, por medio de
una carta firmada por los padres fray Domingo de la Cruz, que era entonces
el provincial y fray Domingo de Betanzos, en la que entre otras cosas se de-
cia Jo siguiente: ‘

los indios no deben estudiar, porque ningiin fruto se espera de su estudio, lo pri-
mero porque no son para predicar en largos tiempos, porque para predicar se
requiere que el predicador tenga autoridad en el pueblo y esta no la hay en estos
naturales, porque verdaderamente son viciosos, mds que los populares, estos que
estudian, o son personas de ninguna gravedad ni se diferencian de la gente co-
min en el hébito ni en la conversacién, porque de la misma manera se tratan en
esto que los hombres bajos del pueblo. Lo segundo porque no es gente segura de
quien se debe confiar la predicacién del evangelio, por ser nuevos en la Fe e
no la tener bien arraigada, lo cual seria causa que dijesen algunos errores, como
sabemos por experiencia haberlos dicho algunos; lo tercero, porque no tienen
habilidad para entender cierta y rectamente las cosas de la fe ni las razones de-
llas, ni su lenguaje es tal ni tan copioso, que se pueda por él explicar sin gran-
des impropiedades que facilmente puedan 1levar a grandes errores.

De aqui se sigue que no deben ser ordenados porque en ninguna reputacién se-
rian tenidos, mas que si no fuesen porque aiin el sacramento de la eucaristia no
se les administra por muchos motivos que personas muy doctas y religiosas para
ello tienen, asi por ser nuevos en la fe, como por no entender bien que cosa sea
e como se deba recibir tan alto sacramento, porque todas las cosas se ordenan a
algiin fin. Quitadas estas razones porque ellos no debian estudiar, como cosa muy
necesaria queda, se debe quitar el estudio.

En Sto. Domingo de México. cinco de Mayo de 1544. (firman).

Fray Domingo de la Cruz, provincial.
Fray Domingo de Betanzos.t8

46 SpeEckKER; 1950, p. 76.
47 Rricarp; 1933, pp. 261 y ss.
48 acr. 60-2, 18 En: Cuevas; 1946. tomo I, pp. 440-441.
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Estas afirmaciones que se fundamentaban en criterios tradicionales y uni-
vocos de una religiosidad espafiola que exigia, entre otras cosas, pureza de
sangre en los candidatos al sacerdocio, influyeron de tal manera en el mismo
Zumarraga (via Betanzos, que fungia como confesor del obispo) que el buen
franciscano insospechadamente cambid de opinién sobre el Colegio de Tlate-
lolco, retractando su donacién y apoyo al mismo.*®

Es verdad que estas opiniones negativas no eran monopolio de los domini-
cos, pues tanto civiles como religiosos y entre ellos algunos franciscanos vefan
en la famosa casa de Tlatelolco una posicién muy avanzada para su tiempo.
Sin embargo, no podemos pasar por alto la negativa a priori y pertinaz de los
dominicos frente al problema porque en él se jugaba el futuro de la evangeli-
zacién y hasta la evangelizacién misma. La quaestio estd ausente, pues para
cristianizar es necesario imbuirse del medio, con su probleméatica local, tra-
tando de comprender y conocer los elementos fundamentales de la cultura y la
religiosidad, y asi poder proveer a la creacién de una Iglesia “independiente™,
de una cultura identificada con las estructuras politicas, histéricas y econé-
micas.

Los dominicos no sélo no mestraron interés por conocer su realidad ambien-
tal. sino que hasta prohibieron a sus miembros interesarse por ella de manera
“cientifica”. como aparece en las actas capitulares de 1576, en donde se lee:

ningin religioso trate ni conozca juridicamente de los negocios de los indios to-
cantes a sus idolos y supersticiones antes lo remitan a nuestro padre provincial
para que él vea lo que en tal caso mds convenga.’®

No hay entre los dominicos de Santiago un equivalente de Sahagin, de
Torquemada, de Motolinia o de Medieta; sélo puede anotarse a fray Diego
de Duréan, como una de las muy contadas excepciones que confirman la regla.

Cuando se celebré el primer Concilio Provincial Mexicano en 1555, presi-
dido por el arzobispo Montiifar, dominico y ex calificador del Santo Oficio
de Granada, la tesis rigorista que negaba la entrada al sacerdocio a los indi-
genas se mantuvo con toda rigidez. Y asi en el capitulo XLIV que trata “de
el examen que se debe hacer antes que sean ordenados los clérigos, o dadas
Prevendas, y que no se den mas de para un orden Sacro”, se dice que nin-
gun candidato podia ser admitido al sacramento del orden sin un minucioso
examen de la debida ciencia y :

El testimonio de testigos graves y dignos de fe, asi clérigos como legos, en cuya
compaiiia el tal clérigo que se quisiere ordenar obiere vivido, o de aquellos con
quien obiere conversado, y si tal ha sido, 0 es infamado de alguna infamia vul-
gar, o descendiere de padres, o abuelos quemados, o reconciliado [por la Inquisi-

49 En 1540, Zumaérraga escribia al emperador: “El colegio de Santiago no sabemos
lo que quedara, porque los estudiantes indios... Tendunt ad nuptias potius quam ad
continentiam”. En: Cuevas; 1914, p. 441.

50 ms 1-1576, 8.10.
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ciénl], o del linaje de moros o fuere mestizo, indio o mulato, y se hallare alguna
de las sobre dichas cosas, no sean admitidos.. .51

No fue sino hasta 1585, cuando se celebré el Tercer Concilio Provincial
Mexicano, queé volvié a tratarse la cuestion de la admisién de los indios o
mestizos a las Ordenes Sagradas, y se abrié un poco la puerta del sacerdocio

a los nativos de la Iglesia mexicana.
En el libro I, titulo IV “De Vita, fama et moribus Ordinandorum™ en el

parrafo III, leemos:

para que se dé al Orden clerical el honor y reverencia que corresponde, estid es-
tablecido por los sagrados cdnones, que no sean ordenados los que padecen algu-
nos defectos naturales u otros, que aunque no se imputen a culpa, traen inde-
cencia para el estado clerical; porque no sea que los iniciados en los sagrados
ordenes sean despreciados o vituperado su ministerio. Por tal motive prohibe este
sinodo que sean admitidos a los sagrados ordenes, los que desciendan de los
que hayan sido condenados por la santa Inquisicién, hasta el segundo grado en
cuanto al padre, y en primero solamente en cuanto a la madre, por la razén de
que estin notados de infamia piablica. Y sera suficiente requerir su nacimiento
llegando solamente a los padres y abuelos porque seria dificil pasar mds adelan-
te por la antigiiedad y se daria lugar a perjurios, calumnias y enemistades. De
aqui es que tampoco deben ser admitidos a los ordenes sino los que cuidadosa-
mente se elijan de los nacidos de padre o madre negros, ni los mestizos, asi de
indios como de moros.52

Por lo que hace a la participacién de los indigenas en la vida religiosa la
oposicién no fue menor, incluyendo su forma mas sencilla y humilde, como
podia ser la de los hermanos legos o de los donados.

En las primeras constituciones de la provincia mexicana del Santo Evan-
gelio los franciscanos prohibian expresamente aceptar el habito religioso a los
indios y a los mestizos.®®* Conocida es también la posicién negativa de los
agustinos segiin el testimonio de Muifioz sobre el indio Lucas, que “era tanta
su virtud y tan ejemplar su vida que trataron de hacerle fraile profeso, aun-
que no hubo efecto, por ser indio”. Hasta los jesuitas, que en otros aspectos
se mostraron liberales en éste siguieron la linea de las otras 6rdenes religiosas,
y asi leemos en la instruccién que el general de la compaiiia de Jesiis, San
Francisco de Borja, dio al provincial de México en 1571:

51 Cfr. LoreNzaNA: Concilios provinciales mexicanos Primero y Segundo, pp. 105-106.

52 Sobre el desarrollo de la mentalidad episcopal que rigié6 en el concilio asi como
en la redaccién del texto, puede consultarse la obra del padre José Llagundo S. J.:
La persondlidad juridica del indio en el Ill Concilio Provincial Mexicano, pp. 123-124.

También SPEcKER; 1950 quien sefiala en este punto cémo Roma, al aprobar el texto
del episcopado mexicano, suavizé la rigidez del texto conciliar, dando una mayor
entrada a los indigenas en las drdenes sagradas como se desprende del documento ori-
ginal manuscrito del Concilio, encontrado en el Archivo Vaticano, seccién “Congregatio
Concilii”?, fol. 21v, donde se lee: “Sed non admitendus ad ordines Indi janizaros (sic)
tam ex descentibus ab indiis quam a mauris in primo gradu nec etiam moreti (sic) in
oedem gradu”.

53 Cugvas; 1946. T. II, p. 165.
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con esto, aunque tenga facultad de admitir gente a la compania, sea muy rete-
nido y circunspecto en admitir la que naciere en aquellas partes, aunque sea de
christianos viejos, y mucho mds si fuere de gentiles o mestizos.54

En cuanto a los dominicos no es dificil suponer que su negativa fuera tam-
bién tajante, conocido su criterio sobre los indigenas y sus aptitudes para el
sacerdocio y de hecho su posicién fue la méas intransigente, porque no sélo
comprendié a los naturales mestizos, sino que inclusive alcanz6 a los mismos
criollos, sobre los que Betanzos principalmente manifest6 siempre una gran
desconfianza, como si el nacer en estas tierras americanas degradara la virtud
de la sangre de los “cristianos viejos”. Mds aun, sabemos que Betanzos du-
rante su provincialato (1535-1538), para confirmar su posicién adversa a los
indios en cuanto a que entraran en religién, impetré de la Santa Sede un bre-
ve pontificio, por el que el Papa confirmaba con su autoridad las ordenaciones
que el capitulp provincial de la provincia de México habia hecho, prohibiendo
la entrada a los indios y a los mestizos a los estudios de latin que tenian los
dominicos en el convento de Santo Domingo de México para los religiosos
dominicos y algunos hijos de nobles espafioles, e igualmente prohibiendo que
los indios y mestizos moraran en los conventos de la orden, excluyéndolos ade-
mas, como a “nedfitos y tiernos en la fe, de ser, en tiempo alguno recibidos
en la orden, aunque fueran de los venerados entre ellos por muy nobles, a no
ser con expresa licencia del capitulo general o provincial”.5®

El comentario que hace de esta decisién fray Juan de la Cruz y Moya casi
200 afios mas tarde en su crénica de la provincia de Santiago, es aiin muy
elocuente:

dié motivo a esta ordenacién el constar que habiendo dado el habito a algunos
indios principales o mestizos en una provincia de las Indias [;los franciscanos
de que habla Motolinia?] manifesté después la experiencia que no eran muy
aptos para el estado religioso. Para precaver pues, en lo futuro se llegara asta
practicar en la provincia y que por esta causa perdiera algo de su esplendor nues-
tro sagrado hdbito, pués admitir a él gente neéfita o de sangre mixta es llenarlo
de lunares y aun oscurecerlo con borrones, se determind, el definitorio, suplicar
al Papa confirmara y corroborara con su autoridad apostélica cuanto sobre el
particular se habia ordenado.58

Esto quiere decir que la mayoria de los religiosos sacerdotes provenian de
Espafa directamente, y que los que por entonces tomaban el habito eran prin-
cipalmente castellanos viejos, que cansados de la vida mundana o decepcio-
nados de las correrias conquistadoras, iban a buscar la paz al claustro o a
hacer penitencia de sus pecados, como el caso de Francisco de Aguilar, solda-
do de Cortés, que se hizo fraile de Santo Domingo.

Podemos suponer que también se admitieron algunos criollos dada la escasez

54 ZUBILLAGA; 1947, pp. 183 ss.
55 gor; tomo IV: breve del papa Paulo III de 23 de abril de 1538, 558 pp.
56 Mova; T. II, No. 770.
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de religiosos, aunque éstos debieron ser muy pocos, conociendo la manera de
pensar de Betanzos.®?

Este criterio quiza perdurd varios afios en la provincia, porque no volve-
mos a encontrar referencias sobre el tema hasta el capitulo de 1550, en €l que
s6lo se ordena que los candidatos no sean recibidos si no han alcanzado la
edad de los 17 afios cumplidos y su estatura sea suficiente.’®

Mas importante que el detalle curioso de la estatura, es lo relativo a la edad
que se pide, pues veremos cémo poco a poco la exigencia ird aumentando,
superando con mucho la fijada por los cidnones eclesiasticos sobre todo tratan-
dose de los criollos; asi en el capitulo de 1558 se manda en las actas la si-
guiente ordenacién:

Igualmente mandamos que los nacidos en esta Nueva Espafia, para ser recibidos
en la Orden deberan ser examinados con rigor, y si no se vieren aptos para nues-
tra religién no sean recibidos, y si fueren manifiestamente aptos entonces debe-
rén tener 20 arios de edad y antes de recibidos deberdn ser probados durante al-
gunos dias en la cocina.5?

y mas adelante se dice: También se ordend en éste capitulo [1559], como en
todos los demés se habia ordenado, que se tuviera gran cuenta en el recibir
de los novicios, y que sin licencia del provincial no se diese el hdbito a ningin
hijo de espanol nacido en esta tierra, porque 6 por el clima destas partes, 6
por otras causas a nosotros incégnitas no nos parecen tan cabales para el esta-
do religioso, como es menester. (Cf. CDIAO, T.V., p. 475.)

En cambio algunos afios mas tarde (en 1576) las actas capitulares reflejan
una mayor apertura con relacién a los criollos:

Ordenamos y mandamos que de los nascidos en esta tierra no se reciban al hibi-
to si no fueren espanioles meros y de veinte afios de edad poco mds o menos, y
que sélo nuestro padre provincial pueda dispensar en esta Acta y esto con muy
urgentes razones y causas, y pocas veces.80

De ese modo quedaban admitidos los criollos de manera casi regular, aun-
que seguia inflexible en cuanto a admitir indios y mestizos.

En 1583 las actas se convierten en un llamado genérico, y por lo mismo
muy apto para la ineficacia, que en un tono convencional recuerdan a los
maestros de novicios y examinadores conventuales su obligacién de observar
con fidelidad las constituciones en lo tocante a la admisién y rechazo de los
candidatos:®* en cambio es de gran valor a la vez que muy sugestiva la orde-

57 Esta “penuria” continué durante el capitulo de 1546, porque en las Actas se ordena
que puedan ser recibidos al hdbito los sujetos que, aunque no conocieran la grama-
tica, por lo menos supieren leer latin. Ms 1-1546, 4.1.

58 ms 1-1550, 4.1.

59 ms 1-1558, 5.15.

60 ms 1-1576, 8.2.

61 ms 3-1583, 8.2.
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nacién que se encuentra en las actas del capitulo siguiente de 1585, coinciden-
te con la celebracién del III concilio provincial mexicano, y que dice asi:

Ordenamos y mandames que en la recepcién de los novicios se observe nuestra
constitucién en la medida de lo posible.sz

Sin poder precisar en qué consistieran esas medidas de excepcién por falta
de otras fuentes documentales, podemos aventurarnos a decir que se referian
a la edad o al grado de conocimientos de los postulantes, porque en el capitulo
provincial siguiente de 1587, al hablar de los aspirantes al habito, se declara
que de los nacidos en la tierra no podian ser admitidos antes de los 20 afios
de edad y sin los conocimientos necesarios de latin.®?

Como se ve, el esquema se vuelve rigido, posiblemente estimulados por las
decisiones del Concilio Provincial Mexicano, aunque finalmente las actas des-
cubren una nueva perspectiva de apertura, porque en los textos ya no se habla
distintivamente de “los nacidos en la tierra” o de “espafioles meros” sino que
usa el término méis amplio de “los novicios que vinieren a pedir el habito” %
encargando sin embargo a los prelados que antes de presentar a los candidatos
al convento (comunidad) después del examen, informen al consejo del ‘con-
vento, alterando el orden normal que pedia lo contrario. Esto se hacia sin duda
con el fin de “equilibrar” la votacién de ambos organismos, y mas alin podia
ser un mecanismo de “defensa” de parte de las autoridades de origen espaiiol
frente a un elemento criollo en constante aumento; de esto tenemos también
testimonios sobre todo al implantarse la ley de la “alternancia”, que traté de
disminuir las fricciones entre criollos y espafioles.

b) Aparato intelectual formativo o sistema de estudio dominicano.

Visto el criterio de seleccién a que eran sometidos los candidatos a la vida
religiosa dominicana, y que una de las notas, bastante frecuente, era la de la
capacidad intelectual de los mismos para el estudio, es necesario ocuparnos
del sistema que la orden tenia para transmitir a sus miembros el espiritu del
fundador, o sea los medios especificos para lograr el fin propio de la orden
dentro de la Iglesia, como orden al servicio de la Palabra de Dios, estudiada,
meditada y predicada.

Al hablar del método teolégico dominicano segiin Santo Tomas, sefialiba-
mos cémo en un principio la Orden adopté el sistema magisterial de la Uni-
versidad medieval, y como fue la misma Universidad el lugar en donde se
formaban los religiosos dominicos en lo intelectual, dejando el complemento
religioso y espiritual a la vida del convento, en donde se tenia comunidad de
vida y de oracién. Pero al poco tiempo surgié en la Orden la necesidad de es-
tablecer centros de estudio propios que garantizaran la formacién intelectual

62 ms 1-1585, 11.1.
63 ms 1.1587, 10.3.
64 ms 1.1589, 7.2.
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deseada y que llenaran las exigencias del ministerio dominicano. Esta medida
que marcaba un nuevo estilo en la vida de la Orden obedeci6, entre otras razo-
nes, a la riqueza intelectual que habia alcanzado la misma Orden, gracias a
que muchos maestros y universitarios de valia habian abrazado la vida de los
predicadores; y también a que el légico desarrollo institucionalizante hacia
ver como sospechosos los brotes racionalistas que se introducian impetuosa-
mente en las Universidades, sobre todo después de las condenaciones oficiales
del episcopado en el afio 1277. A esto se sumaba la fuerte oposicién que algu-
nos clérigos universitarios, como Guillermo del Santo Amor, desataron en
contra de la validez de las 6rdenes mendicantes, de modo especial por su pre-
sencia en los centros universitarios.

En tiempo de Santo Tomas existian ya tres tipos de estudios, o centros de
formacién intelectual dominicana: el “conventual”, el “provincial” y el “ge-
neral”. Como cada convento aceptaba a sus novicios por cuenta propia, era el
mismo convento el encargado de darle toda la formacién religiosa e intelectual
en una sintesis de vida, y para asegurar esto la Orden preveia que en cada
convento hubiera por lo menos doce religiosos®® y entre ellos que uno fuera
“lector”, es decir maestro en teologia, a quien se le profesaba gran estima por
la importancia que tenia para los dominicos la ciencia sagrada. A este maestro
o “lector” se le afiadieron después otros: bachiller, maestro en Biblia (lenguas
biblicas), y lector en ciencias y artes. En un principio los lectores son abun-
dantes y los conventos se pueden permitir el lujo de formar integramente a sus
miembros; pero poco después las crisis de la época hacen que este niimero
disminuya, entonces las necesidades apostélicas obligan a fundar nuevos con-
ventos sin-lectores, por lo que se procura la formacién intelectual de sus reli-
giosos en otros conventos mejor dotados de personal docente.

Este es el principio de un centralismo académico que con el tiempo provo-
caria en la orden una distincién chocante entre conventos de “intelectuales” y
de aquellos dedicados més directamente al ministerio pastoral, en donde el es-
tudio ocuparia légicamente un lugar secundario, y sélo es un requisito indis-
pensable para ordenar a los miembros que el convento necesita para su mi-
nisterio®® Lo anterior, unido a los movimientos misticos que aparecen en esa
época en la orden, sobre todo con los alemanes (Eckhart, Taulero, Susone},
que suplantan el estudio con la mistica y el iluminismo, confirmaran la praxis
de un estudio meramente formativo, y no como un habito y medio especifico
para la predicacién.

Los conventos enviaban sus religiosos a aquellos centros de estudio que ga-
rantizaran la formacién necesaria, o bien a los que por sus especiales dotes
se destinaban a la ensefianza y requerian una formacién especializada; a esos

65 El papa Clemente VII redujo a siete el nimero de religiosos en los conventos de
Indias y el Capitulo General de Salamanca lo limité a seis. accor; IV, p. 314.

66 Puede recordarse al respecto cémo en la Provincia de Santiago el padre fray
Pedro Delgado recibié un buen nimero de religiosos para que trabajaran entre los in-
dios, diciendo que “aunque no eran doctos, para trabajar con ellos no era menester

serlo™.
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centros se les llamaba “studium solemme”, y en cada provincia debia existir
uno. Pero como la necesidad por una parte, y la inercia por otra fueron ha-
ciéndose costumbre, hasta el punto de no procurar suplir la deficiencia de
lectores, no ya en los conventos sino hasta en las mismas provincias, en el capi-
tulo general de 1288 se mand4 como obligatorio que en cada provincia hubiera
por lo menos tres conventos en los cuales se ensefiara lo esencial de la teologia
v la filosofia, siguiendo el texto de la época para esas materias que eran las
sentencias de Pedro Lombardo.

Con el tiempo algunos de estos estudios llegarian a convertirse en estudios
generales, por la calidad de sus profesores, adonde acudian religiosos de todas
las provincias, como alumnos y como profesores.®?

Sin embargo, esto provocé en ocasiones ciertas rivalidades odiosas y hasta
competencias, como sucedié entre los conventos de Salamanca y Valladolid.

Otro descalabro que provocé este tipo de estructura académica, como conse-
cuencia de la decadencia general que sufrié la Orden antes de la reforma domi-
nicana de Raymundo de Capua y Catalina de Siena, fue que algunos religiosos
comenzaron a cultivar cierto espiritu de superioridad e independencia con re-
lacién a otros, que por estar menos dotados o bien por otras causas, sélo reci-
bian una formacién de base indispensable para el ministerio, sin poder aspirar
a obtener los deseados grados académicos, creandose con ello una especie de
casta “intelectual” privilegiada.

Con todo, la vitalidad intelectual de las provincias y de la Orden en general
se manifiesta por el niimero de estudios generales que florecieron en toda
Europa hasta el siglo xv1. Entre otros, ya hemos citado el estudio de Paris, que
fue el primero y el de més tradicién hasta principios del xv1I precisamente.
Fundado en 1229 o 30, en él estudiaron y ensefiaron entre otros San Alberto
Magno y su discipulo Tomas de Aquino. En Tolosa se fund5 en 1248 el de
Montpellier; y en el mismo afio en Italia, el de Bolonia y en Alemania el
de Colonia. En 1272 el de Florencia, y en 1300 el de Napoles; en Inglaterra
los de Oxford y Cambridge. En Espaiia se habla ya en 1270 de un estudio; y
en 1303 tenemos el de Barcelona, después el de Salamanca y Valladolid y por
ultimo en 1504 el de Sevilla.

En Europa oriental ya habia en 1383 un estudio en Praga, incorporado a la
universidad; también existian este tipo de estudios en Budapest (Hungria)
y en Polonia, los cuales no gozaron de tanta popularidad como los de Francia,
Italia e Inglaterra.®®

Por lo que se refiere a Espafia sabemos que en la segunda mitad del siglo
xv1 la orden contaba con 18 estudios generales, y en seis de ellos, que eran

67 En un principio, el estudio general de la Orden estaba en Paris, y cada provincia
tenia derecho a enviar tres religiosos a ese estudio. Tanto por la selectividad de sus
alumnos, como por la calidad de sus maestros, el estudio de Paris tenia preponderancia
sobre todos los demds, hasta el punto de que durante muchos afios sélo los estudiantes
de Paris podian ostentar el titulo de Maestro en Teologia. MorTiER; T. I, pp. 245 y ss.

63 Warz; 1947, pp. 220 ss.
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también universidades, se conferian grados académicos: eran los de Avila,
Almagro, Sevilla, Tortosa, Orihuela y Jaén.

Podriamos continuar con la lista, ya que deberiamos aiiadir los cenventua-
les y los solemnes o provinciales; sin embargo, ahora debemos hacer referencia
a los estudios que florecieron en América, antes de referirnos a los de México,
durante el siglo xvI.

El primero de todos (y el hecho es de gran importancia para nosotros), fue
el establecido en la isla de la Espafiola o Santo Domingo en 1518, primero
de manera modesta con cursos de gramatica y quizd algo de teologia moral,
hasta llegar a constituirse después en el primer estudio general dominicano
en 1538; ésta fue la base para la primera universidad americana.®®

Ademas de este estudio de la Espaiiola, los dominicos fundaron otros mis en
las Antillas: el de Puerto Rico y el de La Habana; y ya en el continente el de
México, Guatemala, Bogota, Quito, el Cuzco, Lima y Santiago de Chile.” Po-
driamos incluir aqui también, el estudio general que se establecié en Manila
en 1611, mas tarde elevado al rango de universidad civil en 1624.™

Por lo que se refiere a los estudios de un dominico, estaban orientados a la
predicacion, como medio especifico para conseguirla. Ya hemos dicho c6mo
las constituciones primitivas decian que el oficio divino se hiciera breve y
sucintamente, para que no impidiera el estudio ni la predicacién, y con ese
mismo espiritu la primitiva ratio studiorum o plan de estudios de la Orden
claborada en 1228 por el maestro general fray Jordin de Sajonia, mandaba
que los que estudiaban fueran dispensados por el prelado de la recitacién del
oficio coral, asi como de otras cosas comunitarias para que no se les distrajera.

Se decia también que los religiosos en las celdas debian leer, escribir, orar,
dormir e incluso por la noche podian pasarse en vela por razén del estudio.
Sin embargo, pese a esta disciplina intelectual, los dominicos no podian ocu-
parse de las ciencias “profanas”, y en las constituciones primitivas se manda-
ba, al hablar del maestro de los religiosos estudiantes, que éstos “no estudian
en los libros de los gentiles y de los filésofos, aunque los miren alguna vez.
No se entreguen al estudio de las ciencias mundanas, ni tampoco de las artes
que llaman liberales, sino que estudien solamente libros teoldgicos, tanto los
jovenes como los demis™. ™

Evidentemente se trata de una directiva, ya que al admitir casos especiales,
aunque con las reservas prudenciales, conceden la dispensa. El sentido es claro,
los religiosos dominicos no debian estudiar las ciencias “profanas” fueren las
que fueren, por si mismas, es decir para convertirse en matemaéticos o astré-
nomos e inclusive filésofes de renombre, pues la orden no se habia fundado
para formar una academia de sabios sino predicadores de la verdad teoldgica.

La concepcién teoldgica de las ciencias hace de la teologia la ciencia por

69 BeLTRAN de Herebia; 1954, p. 12.
70 Warz; 1947, p. 436.

71 Idem, pp. 436-437.

72 GELARERT; 1947, p. 90,
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excelencia, de modo que todas las demas, incluyendo a la filosofia, estar
su servicio y por lo mismo no podian ser utiles a un dominico si no le lleval
a iluminar los problemas teoldgicos, como decia el Papa a los profesores
Paris, hacia 1228 en su bula Ad Egyptiss argentea vasa.”®> Y en este senti
lIo interpretan los capitulos generales siguientes, pues vemos que a solo w
cuantos afios (en 1233) los dominicos se aplican con todo ahinco al estus
de los autores profanos y a unir la filosofia pagana de Aristételes con las o
tianas sentencias de Pedro Lombardo “en un matrimonio sacramental e in
soluble”, como escribe el padre Mortier;™ ejemplo de este estudio son S
Alberto Magno y Santo Toméas de Aquino.

Es de capital importancia referir que en el capitulo general celebrado
el afio de 1259, bajo el maestro general fray Humberto de Romanis, asistiex
cinco de los mas destacados maestros de la Orden: fray Florent, fray Albe
Magno, fray Tomas de Aquino y fray Pedro de Tarantasia. A éstos se les as
né con mandato elaborar las ordenaciones mas utiles segin su criterio p:
orientar los estudios en la Orden, y esas decisiones, desde entonces base
todas las reformas escolares de los dominicos, se fundan precisamente en es
Las ordenaciones se aplicaban para incrementar el ritmo de actividad intel
tual entre los religiosos, y para ello imponian la obligacién a los priores de
impedir a los lectores el estudio, o alejarles de las clases con otras actividad:
y a los provinciales se les mandaba que velaran por asegurar la ensefiar
con gente capaz y con alumnos igualmente aptos, castigando con severidac
los negligentes.

Algunos afios méas tarde el padre Américo de Placencia, (1304-1311) «
rante su generalato, continué la obra disciplinaria de sus predecesores. Co:
maestro que habia ensefiado por muchos afios, conocia mejor que nadie
importancia que el estudio tenia en su orden. Sus capitulos generales est
llenos de ordenaciones, reproches, leyes y exhortaciones sobre este punto. 1
dria incluso llamarsele “el maestro general de los esudiantes” dice el pac
Mortier. Pretender estudios serios requiere en primer lugar tener buenos ma
tros, y asi leemos en una de las ordenaciones del capitulo general de 1305:

Nadie podréd ensefiar la légica si antes no ha seguido por dos afios los cursos
la l6gica Nueva [la de Aristételes desconocida por Abelarde]; después la Filo
fia Natural, la Fisica, la Metafisica y la Etica segiin Aristételes por dos afios
si no ha sido aprobado por el lector principal y el de dichas ciencias.

Ninguno ensefiard la Filosofia Natural si antes no ha ensefiado Sentencias |
Pedro Lombardo]l o seguido la materia durante dos afios; y si no ha sido dec
rado capaz de responder con pertinencia a las preguntas y objeciones del lec
principal, el lector ordinario o censor y el maestro de estudiantes.

Igualmente ninguno podrd ser nombrado lector ordinario si no ha seguido

73 gor; I, p. 114.
74 Mortier; T. I, p. 247.
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curso de las Sentencias por dos afios en el convento y dos afios mds en un estu-
dio General, ademas de recibir la aprobacién de sus profesores.?®

Estos estudios eran los llamados inferiores: artes y filosofia. En los estudios
de artes se ensefiaba la gramatica, la retérica, y la 16gica, que después de la
mitad del siglo x1r1 se dividié en antigua y nueva, segiin siguieran a Porfirio
o a Aristételes, respectivamente, La filosofia comprendia la filosofia natural y
moral, la fisica, la metafisica y la ética; ciencias que entonces se tomaban de
los libros de Aristételes,

Los estudios superiores eran los de teologia, cuyo texto oficial eran las sen-
tencias de Pedro Lombardo, y después lo fue la Suma teolégica. El curso teo-
16gico estaba precedido de uno biblico, en el que un lector lefa la Biblia expli-
cando el sentido literal del texto, pero sin profundizar en él, para que después
el bachiller leyera las sentencias. El maestro en sagrada teologia, como se le
llamaba entonces, era quien explicaba la Biblia y hacia sus cursos sobre la mis-
ma Sagrada Escritura y por ello se le llamaba maestro en sacra pdgina.

Una de las principales preocupaciones del maestro Américo era que los lec-
tores ejercieran sus oficios con dignidad y competencia, y para ello les prohi-
bia disputar sin la autorizacién del maestro en sagrada teologia o del provin-
cial, para evitar la confusién en los alumnos que les oyeran discutir en materias
no maduradas atn. Por ese motivo encontramos en las actas del capitulo
general de Zaragoza, celebrado en 1309, el siguiente mandato:

Vigilese estrictamente a los lectores y sub-lectores [suplentes o ayudantes] que
ensefien y definan segin la doctrina y las obras del venerable doctor Fr. Tomds
de Aquino. Que instruyan a sus alumnos de acuerdo con esta doctrina, y que los
estudiantes se apliquen con cuidado a comprenderla. Y aquellos que se aparten
notablemente de ella, y después de ser advertidos se obstinen en sus ideas, de-
berin ser castigados ejemplarmente.?®

Esta ordenacién es de capital importancia, pues es la primera vez que apa-
rece en la legislacién de la Orden la obligacién de seguir la doctrina de Santo
Tomas como la propia de los dominicos. Los capitulos generales ordenaran
cada vez con mas énfasis esta obligacién, con lo que establece una tradicién
dominicanotomista de la que surgirin los movimientos reformadores de la
teologia del siglo Xv1 en Espaiia con Victoria, Soto y Baiiez, pero también la
escuela servil y estéril a la doctrina del aquinatense.

Mas ¢de que manera concibid esta provincia del siglo xvi el estudio como
medio religioso para ejercer su vocacién doctrinal ?

La primera noticia que tenemos acerca de un estudio provincial dominicano
en la Nueva Espafia nos lo proporciona el texto de las actas capitulares del ca-
pitulo provincial celebrado en México el afio de 1540, que dice:

75 accor; II, p. 12.
76 accor; II, p. 12.
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Asignamos el estudio de las Summas en el convento de Santo Domingo de Méxi-
co, etc.. [sicl.77

Aunque el texto es breve no carece de importancia, pues la forma en que
esta redactada hace pensar que se trata de algo bien conocido por todos, de ahi
la abreviacién “etc.”, y puede ser indicio de que un tipo de estudio semejante
se venia realizando con cierta frecuencia desde afios atrds. De hecho sabemos
que en el capitulo general de 1530 se aprob6 y acept6 el convento de Santo
Domingo de México™ lo que significa que debia tener dicho convento por lo
menos un lector que leyera gramatica y moral; a ello se refiere con toda pro-
babilidad de relacién de 1569, cuando dice que en un convento de México
“solo se criaban novicios porque no teniamos aiin otro priorato”.” Y en el
mismo sentido estaria el breve de Paulo III, de 1538, impetrado por Betanzos
para no admitir a los indios y a los mestizos al habito y “a los estudios en los
colegios de la orden”® peticion que de no haberse tenido entonces algin
centro de estudios hubiera parecido pretensiosa,

Se recordara que en la carta del procurador de la orden fray Esteban Be-
llandino de 2 de marzo de 1533, se autorizaba a la provincia a establecer un
estudio “universal” o “solemne”, en el que todos los estudiantes de la naciente
provincia recibieran su formacion intelectual. En un principio las materias es-
taban reducidas al minimo, ya que sélo se prescribe el estudio de la gramatica
y de la teologia moral. Estas son las palabras del texto:

...y puesto que nuestra Orden fué fundada principalmente para la salvacién de
las almas, misién que no podemos cumplir si no estamos amparados por la cien-
cia y buenas costumbres, establecemos y ordenamos que en toda provincia nues-
tra ya fundada o por fundarse, se elija el convento mds idéneo para que en él
se instituya un estudio universal. A dicho estudio, los provinciales habrin de en-
viar sus religiosos para hacer sus estudios, y no podrin dejar el estudio sin la
debida constancia de su suficiencia en gramdtica y en los casos de conciencia;
ninguno podra ser promovido a las Ordenes Sagradas sin haber demostrado sus
conocimientos de gramdtica.

Los novicies de cuya educacién se ha de cuidar gradualmente, no se les tenga
sino en el convento de México o en otro lugar senalado por el capitulo provin-
cial; en donde se observe unha perfecta vida regular.s!

Y en otras ordenaciones de caracter general confirmadas de pufio y letra
por el maestro general en Burdeos, el dia 8 de junio de 1534, dice:

Nos Fr. Juan de Feynier, Maestro en Sagrada Teologia, siervo y Maestro de toda
la Orden de Predicadores, por el tenor de las presentes concedemos a los reve-

77 ms 1-1540, 5.

78 accor; IV, p. 228.

79 cprao; V. p. 464.

80 gop; IV, p. 468.

81 Carta del R.P.M. Gral. Fr. Serafin Bellandino, de 2 de marzo de 1533 - acsp.
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rendos padres: Vicario General y Provincial de la provincia de Santiago de la
Nueva Espafia, y al hermano Domingo de Betanzos, determinar ciertas cosas de
utilidad en pro del Estudio General del convento de Santo Domingo de México,
en el sentido que a dichos padres pareciere, de tal forma que lo establecido por
vosotros, Nos lo aprobamos y confirmamos ratificandoos desde ahora. Dado en
Burdeos, 8 de junio del afio del Sefior de 1534, bajo el sello, etc.82

Por Moya sabemos que en el capitulo de 1535, en el que fue elegido provin-
cial fray Domingo de Betanzos, se determiné aceptar el convento de Santo
Domingo de México por universidad y estudio general de la orden, “en el
que se leyesen artes y teologia como ciencias muy precisas para predicar
el evangelio con pureza, a cuyo alto ministerio envié Dios a el mundo a nues-
tro sagrado orden de predicadores. ..”®® Sin embargo, por circunstancias que
desconocemos, la organizacién de dicho estudio se difirié algunos afios, limi-
tandose la actividad académica a sélo lo elemental, afiadiéndose a esto el estu-
dio de alguna lengua indigena, segiin se insiniia en la relacion de 1569.34

Parece que algunos religiosos de esta primera hornada eran enviados a
Espafia, bien porque sus padres podian cubrir los gastos para el envio, o bien
por mostrarse aprovechados en las letras, como fue el caso de fray Andrés
Alvarez y fray Domingo de Loyola, que en 1544 regresaron de Espafia ya
ordenados sacerdotes.®® No tenemos en cambio ningiin dato para saber si la
provincia de Santiago envid a algunos de sus estudiantes al estudio de la isla
de la Espaifiola, lo cual es improbable, conociendo las tirantes relaciones entre
ambas.

El estudio provincial de México fue erigido en el capitulo de 1541, segiin
la carta del maestro general Fenario de 1534, con la siguiente declaracion:

Asignamos el Estudio de Artes y Teologia en el convento de Santo Domingo de
México.88

el lector principal fue el padre fray Andrés de Moguer.

Conforme a la relacién de 1569 sabemos que hacia 1544 habian llegado a
la provincia algunos lectores de artes y teologia, con lo que “parecia que co-
menzaba a haber ejercicio de letras en la provincia y que comenzaba tomar
algiin lustre”.?” Hasta entonces el convento de Santo Domingo seguia siendo
el Gnico en la provincia, aunque ya se perfilaban como tales los de Oaxaca y
Puebla.

Por lo que hace al nitmero de alumnos, a juzgar por la tabla de asignaciones
de los capitulos de esos afios, era muy reducido aun, pues se anotaban dos

82 El texto lo transcribe Moyva; T. II, No. 855.
832 Movya; T. II, No. 556.

84 cprao; V, p. 464.

85 Méndez Arceo; 1952, p. 28.

86 Ms 1.1541, 5.11.

87 cp1a0; V, p. 464.
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diaconos, tres subdiaconos y seis ac6litos,®® sin embargo esto prueba que ya
habia cursos de teologia moral por lo menos desde el afio anterior de 1540.

La legislacion general de la orden seiialaba el calendario de clases desde el
mes de septiembre, comiinmente el dia 14, fiesta de la exaltacién de la Santa
Cruz, que coincidia con la inauguracién del ayuno en la Orden, hasta el mes
de junio, con la festividad de San Juan Bautista.

Los estudiantes se distinguian segin el grado de estudios que tenian. En
primer lugar estaban los que debian recibir la primera instruccién en la escue-
la conventual; les seguian los destinados a “repetir”, es decir a leer en las
mismas escuelas conventuales una vez acreditaba la materia; y otros que segin
sus dotes para el estudio, serian enviados a los estudios solemnes o generales;
por ultimo estaban los destinados a la “praxis”, es decir al ministerio, que
recibian una formacién general de base y se les enviaba a las labores minis-
teriales después de ser examinados en materia de confesién y predicacién.®®

En la provincia de Santiago no existian las escuelas conventuales, porque
ademas de ser muy poco numerosas las casas de vicaria, habia una gran esca-
sez de lectores.

A esto se sumaba el enérgico centralismo con que las autoridades provincia-
les marcaron la provincia desde su origen, Se recordara que el capitulo pro-
vincial de 1544 habia concedido a las vicarias aceptar novicios, pero con la
condicién de enviarlos cuanto antes al convento de Santo Domingo de Mé-
xico.??

Cuatro afios més tarde se manda, en contra de todo el espiritu de la consti-
tucién, que los novicios que habian hecho la profesién después del afio de
noviciado, y que por lo mismo debian iniciarse normalmente en los cursos
de artes, tendria que permanecer un afio méas en la comunidad de los novicios
con el fin de imbuirlos mas en el espiritu de la oracién y del recogimiento.®
Esto puede darnos una idea de hasta qué punto estaba desintegrada la unidad
religiosa de vida y estudio, fen6meno muy frecuente entre los ultrarreformistas
de tendencia monastica. Sabemos que para entonces también se recibian novi-
cios y estudiantes en los conventos de Oaxaca y Puebla,® y hasta existia
cierto intercambio de estudiantes de los tres conventos, lo que indicaba el ni-
vel de estudios semejante que habia entre estos centros de estudio.

En el capitulo de 1550, en €l que fue elegido provincial el padre fray Andrés
de Moguer, que fuera lector primario del estudio de la provincia,®® se ordena

88 Las llamadas érdenes sagradas se distinguian entre: mayores y menores; las pri-
meras eran: el sacerdocio, el diaconado y el subdiaconado; las menores; la tonsura.
ostiriado, lectorado, exorcistado y acolitado.

89 Warz; 1947, pp. 213-214.

90 ms 1-1544, 6.2.

91 ms 1-1548, 5.2.

92 El convento de QOaxaca se menciona como tal en las actas del afio de 1547; en
cambio el de Puebla se acepté como convento en'el capitulo provincial de 1548. ms

1.1548, 4.1.
93 El padre Moguer era un “hombre docto y estudioso, leemos en la relacién de
1569, y muy trabajador, asi en la Orden como acerca de los naturales... muy amigo

de 1a conservaciéon de los indios y de que todos trabajasen en ello” cprao; V, p. 467.
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por vez primera que los novicios fueran examinados tres veces por afio sobre
la lectura, es decir sobre sus conocimientos del latin, para que el convento y la
provincia pudieran formarse una idea de las aptitudes de los candidatos antes
de darles su aprobacién para pertenecer a la Orden de manera definitiva.®
Este hecho representa una considerable apertura en comparacién con el capi-
tulo anterior, que prohibia toda actividad intelectual a los novicios, que por
otra parte les era muy necesaria porque hasta entonces se admitia a los candi-
datos sin los requisitos exigidos por las constituciones de la orden, debido a
la falta de sacerdotes. Pero tampoco podemos hablar de un estudio propiamen-
te dicho en el tiempo de noviciado fuera de esta preparacién indispensable;
mis aun, era ése el sentir comin de la orden pues en el capitulo general de
Salamanca celebrado en 1551, se prohibié estrictamente a los novicios cual-
quier estudio, debiendo dedicar todas las energias del primer fervor a la ora-
cién y a la formacion religiosa.®®> En lo referente al estudio, este mismo
capitulo de Salamanca hace algunas innovaciones, como quitar el bonete ma-
gisterial a los candidatos de menos de 30 aiios; la precedencia que tenian los
lectores sobre los demis religiosos; la obligacién de establecer en los conven-
tos cursos de teologia y de sagradas escrituras, al menos en los principales de
cada provincial, y si eso no era posible, al menos se exigian los de filosofia
y de teologia moral. Se ordena también que tanto en filosofia como en teolo-
gia se explicara y defendiera la doctrina de Santo Tomas de Aquino,”® y que
los comentarios a esta doctrina del aquinatense debian ser los de Cayetano o
Capreolo, prohibiendo a los profesores comentar al doctor Angélico, segiin
sus propias “fantasias” o “apuntes personales”.®?

Estas determinaciones del capitulo general las encontramos reflejadas en las
actas del capitulo provincial de 1552, que fue intermedio del padre Moguer.
Y asi vemos c6mo se instituye el estudio de la teologia nombrando al padre
fray Diego Osorio como el lector de esta asignatura y maestro del estudio, jun-
to con los demais lectores de artes que ya existian desde antes.

La presencia del padre Osorio se explica por una carta que dirigieron el
padre Moguer y el que fuera provincial, Domingo de Santa Maria entre otros,
al emperador Carlos V, para que obtuviera del maestro general de la orden
un lector para la Universidad de México, que estaba por inaugurarse; peti-

24 Ms 1-1550, 4.2.

95 accor; IV, p. 314.

96 El capitulo general de Salamanca estd aqui urgiendo el cumplimiento de una vieja
ordenacién, por la que los novicios en ndmero menor de seis no podian permanecer
en sus respectivos conventos de afiliacién para formarse, sino que debian ser enviados
a otro convento destinado para ello en el capitulo provincial y bajo la direccién de
un solo maestro de estudiantes. Esta ordenacién sera confirmada afios después por dos
capitulos generales celebrados en Roma (1553 y 1558).

El cambio de mentalidad en la provincia de Santiago con relacién a los estudios,
parece haber obedecido a una nueva conciencia pues el nuevo provincial Moguer era
un hombre de estudio y amante del fin doctrinal de la Orden.

97 accor; IV, p. 316 y Mormier; T. V, p. 433.
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ci6én que ellos habian hecho ya por su cuenta al mismo general.®® La respuesta
no se hizo esperar y ese mismo afio llegaron a México tres religiosos de gran
valia intelectual ; fray Pedro de la Pefia, mas tarde catedratico de la Universi-
dad; fray Pedro de Pravia que también regente6 catedra en la Universidad,
y el padre fray Diego de Osorio, a quien se nombrs lector y maestro en sa-
grada teologia en el estudio de la provincia.

Las actas del capitulo provincial ordenan también un examen de “ciencia y
lengua” a los religiosos antes de ser ordenados, y otro de “confesién y predi-
cacién” antes de iniciarse en estos menesteres. Y para que en esto los prelados
no se mostraran negligentes, ordenando a los religiosos con precipitacién o
dedicandoles al ministerio sin la debida preparacién, se les amenazaba con la
absolucién del oficio en caso de no cumplir con dicho requisito.?®

Por lo que hace al llamado “caso de conciencia”, que era un residuo de la
actividad intelectual teolégica de los conventos y casas, ahora estratificado a
una “guia de casos”, ya desde un principio se hacia en la provincia de San-
tiago, y en las actas del capitulo provincial de 1543 encontramos una ordena-
cién para que en cada convento se tuviera diariamente.*®°

Diez afios mas tarde, en el capitulo de 1553, en el que fue elegido provincial
el padre fray Bernardo de Alburquerque ot (después nombrado obispo de Oa-
xaca) al principio de las actas se consigna un sermén del mismo prov1nc1al con
motivo de su eleccién dirigido a toda la provincia. La pieza oratoria concuerda
plenamente con la descnpcmn que hace de su personalidad la relacion de
1569 que dice: “buen religioso humilde y pacifico. .. amador de la pobreza;
de medianas letras, fue y es primera lengua que hubo en su obispado de los
naturales dél, que se laman zapotecas; fue trabajador con los indios y aficio-
nado a ellos”. El sermén, ademis de llamar a los religiosos a la unidad tra-
tando de eliminar las diferencias pasadas, y exhortando a mirar inicamente
hacia adelante, recuerda con notable precisién la misién de los predicadores
y los invita a “preparar sus cuerpos y sus corazones para toda obra de santi-
dad y edificacién”, tomando las palabras del apéstol San Pablo.2%2

¥Es importante el cambio que se advierte en la mentalidad al enjuiciar a los
indios, porque si antes no era menester ser “muy doctos para hacer mucho
fruto entre los naturales”, ahora se prohibe predicarles a los mismos indios

98 F] texto de la carta puede verse en Cartas de Indias, p. 90 y ss., con fecha cuatro
de marzo de 1550.

Los otros firmantes fueron los padres fray Pedro Delgado y fray Jordidn de Bus-
tillos.

29 ms 1-1552, 4.4.

100 M5 1-1543, 1.3.

101 Personaje notable en la provincia. Provincial de 1553 a 1556. Ejerce una gran
influencia en la regiéon zapoteca. En varias ocasiones es elegido Prior en el convento
de Oaxaca; vicario en Huexolotitldn y en Cuilapa. Es instituido visitador de la nacién
zapoteca en 1558.

102 ms 1-1553, O.
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si antes los encargados del ministerio no tienen suficientes conocimientos
de la ciencia teolégica o de la lengua de los naturales.n?

Durante el capitulo intermedio del padre Alburquerque fue cuando se man-
dé, entre otras cosas, que los religiosos no tuvieran mas de doce libros con
excepcién de los prelados, predicadores y los lectores,*** y aunque la medida
se tomaba principalmente para atajar la “cudicia de algunos religiosos™, la
distincién que se hace entre lectores y predicadores es prueba de que ya se
concebia el estudio como algo méis que una mera vanidad.

De esa manera los cuidados de la provincia por elevar su nivel académico
comenzaron a dar frutos, de manera que ya en el capitulo provincial de 1556
se mand con ordenacién que en el convento de Santo Domingo de Oaxaca se
leyeran dos facultades, una de artes y otra de gramaitica, dejando al prior del
convento la designacién de los lectores que impartieran los cursos.'® Asi la
provincia contaba ya con un estudio superior provincial que era el de México,
en el que se leian artes y teologia,»® y el de Oaxaca como estudio menor.

Al considerar el centralismo denunciado anteriormente, pensamos en una
“presién” de los religiosos establecidos en Qaxaca para poseer un estudio pro-
pio, pues por la geografia y mas aiin por la lengua, era necesario preparar a
los futuros sacerdotes en su medio ambiente “natural” y no en México en
donde, entre otras dificultades, la distancia desconectaba de su realidad apos-
télica inmediata a los dominicos de los conventos del sur. Estos primeros brotes
de “independencia’ con relacién a la provincia de Santiago culminaran en
1592 con la creacién de una nueva provincia del sur llamada de San Hipélito,
martir de Oaxaca, con la oposicién de la de Santiago.

En las Actillas del capitulo de 1559 se insiste sobre todo en la obligacién de
que cada dia se tuviera el “caso de conciencia” y se decia “que por ninguna
cosa se dexe”.*®” La razén de ese mandato era el descuido natural en que se
dejan caer ciertas practicas monétonas, pero principalmente por la urgencia
de la ortodoxia frente a un mundo neéfito, donde la distancia y la necesidad
aunadas a un espiritu de efervescencia reformadora (en el sentido luterano)
podia ser causa de serias desviaciones en la fe. Las actas seifialaban hasta la
hora en que debia tenerse esta practica de teologia moral, fijindola para in-

103 ms 1-1553, 3.5.

Aunque fue en la Nueva Espafia donde el problema de la evangelizacién en lengua
nativa se presenté con menos fuerza gracias a que muchos sacerdotes conocian los idio-
mas y dialectos indigenas, hubo, sin embargo, problemas en algunas zonas. Asi, entre
los dominicos de Guatemala (provincia que separé de la de Santiago con el titulo de
San Vicente de Chiapas y Guatemala en 1551) en el capitulo provincial de Cobdn de
1572, se declaré estar exento de pecado mortal, aquel misionero que, aunque no se
dedicase a otro apostolado, hiciera fruto entre los naturales con su buen ejemplo, y
en cambio, se consideraba reo de culpa mortal a quien conociendo la lengua de los
indigenas, se volviese sin causa justificada a Espafa.

104 Ms 1-1555, 5.4.

105 ms 1-1556, 7.4.

106 ms 1.1556, 7.1.

107 ms 1 y 2-1559, 16.1.
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mediatamente después de la comida.»®® También es importante la designacién
de un lector de teologia para el convento de Puebla en la persona del padre
fray Claudio de Villalobos*®

El afio de 1571 la orden habia celebrado su capitulo general electivo del
que surgié maestro general el padre Serafin Cavalli, con la aprobacion del
papa Pio V (1566-72) que era dominico. El padre Cavalli consagr6 su vida
al servicio de la orden, y en los dos capitulos generales que presidié (1571 en
Roma y 1574 en Barcelona) se ordenaron cosas muy futiles y practicas para
toda la orden. Lo primero de todo fue la urgencia de observar los decretos del
Concilio de Trento con absoluta necesidad, pues para la Iglesia y para la Or-
den eran la base de toda verdadera reforma. También se insiste en la gnarda
de la pobreza, la seriedad de la vida conventual, y en cuanto al estudio y la
formacién de los novicios, la seleccién juiciosa de los predicadores y el orden
y dignidad en el culto divino.2°

Mais adelante se recuerda a los prelados y examinadores la responsabilidad
de conceder licencia a algiin religioso para confesar, y para imprimir mayor
fuerza a la ordenacién se cita el texto del capitulo general al pie de la letra,
que dice:

Igualmente ordenamos, y por especial mandato de nuestro Sefior Papa, manda-
mos severamente a todos los prelados y examinadores de confesores de nuestra
Orden que se apliquen con toda diligencia para que no sean admitidos a este
oficio de la salvacién de las almas sino sélo aquellos que fueren idoneos en cos-
tumbres y ciencia, acorddndose del juicio divino en el cual han de dar razén del
peligro de las almas que por defecto de los confesores incurran en condenacién.111

y el texto del capitulo provincial afiade:

esta ordenacién quisimos repetirla con sus propias palabras para que sea de ma-
yor peso de peligro y de utilidad.112

Segiin estas disposiciones generales, se ordena que ningin confesor ejerza
el oficio sin haber sido sefialado para ello en el capitulo provincial de Puebla,
en 1567, y todos los demis debian presentarse ante el provincial personalmen-
te o por carta para atestiguar si habian sido o no examinados y admitidos
para el oficio como competentes, y para que la practica del examen se ejecu-
tara con todo rigor se mandaba que en adelante siempre se designaran los
examinadores.**® En lo que toca a lo estrictamente provincial encontramos que
la Provincia envié al maestro general una peticion para que en Santiago no

108 ms 1-1561, 13.5.

e ms 1 y 2-1559, 8.3.

110 MorTtier; T. V, pp. 570-571.
111 Jdem, p. 129.

112 g 2.1572, 7.1.

13 us 2.1572, 7.1,
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hubiera mas de cuatro maestros en teologia, ni mas de seis presentados®* para
que no se expusieran, ni se presentaran méas del niimero sefialado, ni se re-
cibieran como tales si llegaran de otras partes; cuidando “no se de lugar a
las ambiciones entre los que anhelan en nuestro instituto al grado de letras”.**s

En este texto podemos ver cémo el “clasismo intelectual” de los dominicos
desviaba el sentido del estudio en la Orden. El problema no era tan simple ya
que esta determinacién era motivada por el afan de gozar de los privilegios y
la autoridad que conllevaban estos cargos magisteriales, como la participacién
a perpetuidad en los consejos provinciales y conventuales, es decir, en el go-
bierno de la provincia; las dispensas de actos comunes, posesién de dos celdas,
libros, etcétera, privilegios que favorecian una vida intelectual apostdlica,
pero que separados de su misién se convertian en una trampa, en un lastre del
espiritu religioso que aceleraba el proceso decadentista.

La autoridad provincial no pedia tener un mejor control en el gobierno de
la provincia porque los miembros que quedaban al frente pertenecian a una
“élite” directiva. Sin embargo, muy pronto se vio que la medida era contra-
producente, pues en el capitulo de 1576, al querer admitir al gremio de maes-
tros en teologia al padre fray Andrés de Ubilla, se vieron obligados a pedir
la dispensa de sus propias leyes al maestro general de la Orden™® Se dice
también, segiin el deseo del padre provincial elegido fray Gabriel de San
José™" que es necesario restablecer el orden del estudio en el convento, pues
al parecer el primitivo rigor de la disciplina regular y académico habia decai-
do considerablemente. Por ello se manda que:

En los tres conventos de espaiioles [México, Puebla y Oaxacal, ningilin estudian-
te todo el tiempo que estuviere en el estudio pida licencia para salir fuera de la
ciudad y si la pidiere no se la de el prelado so pena de grave culpa a unos y
otros; y ansi mesmo mandamos a los demds padres y religiosos que cuando pi-
dieren licencia para yr fuera declaren al prelado las casas donde van, lo cual se
guarde con mucho rigor.118

mas ya para entonces los tres conventos presentaban una actividad académica
muy completa, sin distinguir entre filosofia y teologia, a diferencia de lo que
se dice en el capitulo provincial de 1578:

Ordenamos y mandamos que ningiin estudiante de los 1égicos, pida licencia para
salir fuera, ni el prelado pueda enviarlo, ni se la de si no fuere en las recrea-

114 1.3 palabra presentado se usa para designar a un religioso insigne en letras acre-
ditado por su provincia ante el capitulo general para ser recibido al grado de Maestro
en Teologia.

115 ms 2-1572, 7.1.

116 ms 1-1576, 5.2.

117 Fue provincial de 1576 a 1581, y después de 1589 a 1593. Entra en la Orden, en
México, hacia 1554 o 1555. Terminada su formacién es ordenado sacerdote en 1561, y
es enviado a QOaxaca, posteriormente a Ocotldn. En 1574 aparece como definidor en el
capitulo provincial. Entre sus dos provincialatos ocupa €l cargo de prior en Oaxaca.

118 ms 1.1576, 8.14.
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ciones [vacaciones] que podri salir acompafiado con algiin fraile honrado. Y en
aquel tiempo podra salir a la ciudad a sus padres o parientes. Y si lo contrario
se hiciera al prelado que lo contrario hiciere se le den tres dias de grave culpa.11?

En este mismo capitulo se manda al lector de artes que tenga siempre una
hora de conferencia, y a ella acudan el regente y el maestro de los estudiantes
so pena de pan y agua,**® pues al parecer habia en unos y otros notable des-
cuido en esta ordenacién,

Entonces los tres conventos de formacién de México, Oaxaca y Puebla des-
arrollaban una vida académica independiente y muy completa, pues en el
convento de México, por ejemplo, ademas de los lectores de artes y gramaitica,
habia dos de teologia, y también dos de teologia en los de Puebla y Oaxaca,
ademés de un nutrido niimero de estudiantes en cada uno de ellos. El de Méxi-
co albergaba 30 estudiantes, el de Puebla seis y el de Oaxaca ocho.

Por lo que se refiere al capitulo provincial de 1581, hay un nuevo giro en
la legislacién; ahora sélo a los estudiantes del convento de México se les res-
tringen las salidas de la casa.® Este celo de las autoridades por el convento
de México respondia a la calidad que ya para entonces habia adquirido la
docencia dominicana entre los otros centros de estudios de la ciudad, de ahi
que las actas insistan en la necesidad de incrementar los ejercicios escolares;
para ello se dicta una ordenacién que dice:

Ordenamos y mandamos que en nuestra Universidad Mexicana [convento de es-
tudios dominicano de México]l se tengan frecuentemente aquellas ejercitaciones
y tratados escoldsticos tan ftiles, tanto para los lectores como y sobretodo para
los estudiantes; y que defiendan cuatre veces al afio los dias de fiesta, conclu-
siones generales tanto de teologia especulativa como de teologia moral alternati-
vamente; a las cuales los encargados de los estudios procuren que asistan los
doctores y padres de la Universidad Real, asi como de otras Ordenes religiosas. Y
para que los estudiantes se ejerciten con mas frecuencia mandamos que si son
llamados a las conclusiones que se tuvieren tanto en la Real Universidad como
en la Escuela de la Sociedad de Jesis [padres jesuitas] o en otras partes, no se
nieguen, sino que el regente y el maestro de estudiantes hagan conocer a los
oficiales del estudio y a los lectores para que provean tanto de los actos privados
y piblicos como a todos los otros actos que en las escuelas y estudios se suelen y
deben hacer. Los padres priores durante su oficio, y los presidentes encarguense
de la ejecuciéon de todo esto y no impidan a los oficiales del estudio llevarlo a
cabo.122

Como se ve, habia un espiritu de emulacién y hasta de competicién acadé-
mica entre los dominicos con relacién a las demas instituciones docentes en la
ciudad de México, pero a pesar de este florecimiento intelectual la inquietud
misional habia desaparecido, al menos como conciencia directiva del mismo

119 ms 1-1578, 6.2.
120 ms 1-1578, 6.3.
121 s 1-1581, 7.8.
122 s 1-1581, 8.2.
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estudio. Ya se comienzan a percibir desde entonces los primeros rumores de
lo que mas tarde sera la divisién de la provincia de Santiago con la creacion,
en la parte sur del territorio, de la provincia de San Hipélito Martir de Oaxa-
ca. El centralismo religioso y académico de México, junto a la creciente ur-
banizacién y culturizacién [cristianizacién] de las regiones mas proéximas a
la capital, fueron haciendo perder a la provincia de Santiago su terreno misio-
nal y con ello su vocacién, al menos en sentido lato, ya que la misién, como
hemos visto, nunca llegé a ocupar la direccién de la provincia, de manera que
la adaptacién de las nuevas generaciones, sobre todo los criollos, a un nuevo
estilo de vida mejor estructurado y cada vez mais estable, originaron el flore-
cimiento de una vida intelectual como la que constatamos a finales del siglo
XVI.

Es ahora cuando aparecera con més fuerza el intelectualismo de muchos do-
minicos porque ya no ven necesario enfocar su estudio apostdlicamente, y si
en cambio como un ejercicio dialéctico de sutilezas mas o menos felices y
opiniones de escuela, imigenes de un barroco intelectual.

Las actas del capitulo provincial de 1583 se limitan a repetir la legislacién
capitular anterior, sobre todo en la asiduidad de profesores y alumnos a todas
las ejercitaciones académicas,»*® y en la estricta clausura que debia observarse
en los conventos con relacién a los estudiantes durante el tiempo de estudio,
y para que nada los distrajera no podian hablar ni con sus propias madres a
no ser en caso de una urgente necesidad,*?* y las vacaciones debian hacerse
en comunidad “con los estudiantes de artes y teologia acompafiados del maes-
tro de novicios o del pedagogo”*?s

Posteriormente se mandara que los actos teolégicos y filosoficos se tuvieran
por lo menos cada mes alternativamente; y que cuando hubiese religiosos de
otras 6rdenes invitados a dichos actos “les tratasen con humildad y caridad”.2¢
También se deroga la antigua ley que habia mandado retirar los libros a los
religiosos que no fueran ni lectores ni maestros o predicadores, y se manda
restituir a cada uno los libros decomisados “conforme a la calidad de sus per-
sonas” .27

Nunca antes de 1587 se habia citado en las actas el nombre de Tomas de
Aquino; en ellas se encontré una ordenacién que mandaba que en teologia
no se estudiara otra doctrina fuera de la de él; y en filosofia debia leerse
unicamente el curso del “sapientisimo maestro Domingo de Soto”; y “en los
actos académicos que no se usaren ni tapetes u otras vanidades semejantes,
procurando poner méas énfasis en el examen de la verdad que en la ostenta-

cién” 128

123 ms 3-1583, 8.3.

12¢ ms 3-1583, 8.11.

125 ms 3-1583, 8.11.

126 ms 1-1585, 11.2.

127 ms 1-1585, 11.16.

128 ms 1-1587, 10.2. Esto es un indice, por lo que hace al estudio de México en gene-
ral de la estrecha dependencia que guardaba con el de San esteban de Salamanca, esta
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Sin embargo, la exclusividad del tomismo como doctrina y no ya como mé-
todo teolégico, resultado casi natural del Concilio de Trento frente al temor
a las herejias protestantes, sera la causa del estéril servilismo al aquinatense,
tratando de suplir con la pompa de tapetes y vanidades semejantes la vitalidad
de una doctrina concebida para el didlogo y no para el dogmatismo,

Las actas del ‘capitulo de 1589 cierran sus paginas sobre el estudio exhor-
tando a todos los prelados en donde habia centros de estudios que pusieran
gran diligencia en mandar a los lectores que acudieran al estudio, y tener con-
clusiones a su tiempo, castigando con rigor a los negligentes,'?® pues como ya
observidbamos con anterioridad, algunos lectores se habian “dormido en sus
laureles” despreocupados de su obligacién perpetua de estudio y de sus res-
ponsabilidades académicas, fenémeno muy explicable si se considera el aumen-
to del burocratismo en las instituciones religiosas de la época.

Este es el proceso de la institucién académica de la provincia de Santiago,
incapacitada de generar ninguna inquietud creadora por la gran decadencia
de la legislacion general de la Orden en este punto. El espiritu ultrarreformista
y la situacién eclesial después del Concilio de Trento se desbordarin en el
campo de la disciplina y la observancia regular; por lo que, para conocer
el contenido doctrinal de la ensefianza en la provincia, debamos recurrir a
otras fuentes distintas de las mismas actas, y completar asi lo que hemos dicho
del estudio.

B. El ministerio intelectual

#) Los maestros dominicos que influyeron con su doctrina en la provincia
de Santiago.

Aunque el titulo de este apartado nos obligaria a incluir aqui lo relacionado
con el ministerio, es decir, con el ejercicio de los medios especificos de la
Orden, hemos optado por no tocar ese aspecto pues las actas, fuera de aisladi-
simas referencias nada nos dicen del ministerio intelectual, y como tratamos
de hacer un analisis de la Orden en su mecanismo interno, dejamos para un
trabajo posterior lo referente al ministerio intelectual de los dominicos en
sentido estricto. :

Asi, pues, el magisterio de los dominicos implicaba una distincién segiin se
realizara ad intra de la institucién dominica, o bien ad extra en centros univer-
sitarios no dependientes directamente de la Orden. Por otro lado es innegable
que fueron precisamente los conventos dominicos los que tuvieron en América
un lugar predominante en el sistema educativo universitario, por haberse ubi-
cado en lugares en donde ninguna otra Orden les hacia competencia, es el caso

dependencia no era nueva, pues en las actas del capitulo provincial de 1548 con motivo
de la muerte de padre Maestro fray Francisco de Vittoria se dice: “murié el R. M. en
Sagr. Teologia Fr. Fco. de Vittoria, que ilustr6 a nuestra Orden con su doctrina”. Ms
1-1548, 9.2

129 ms 1-1589, 6.2.
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de Santiago de Chile, y de Filipinas, donde no habia universidades, como se
lee en la recopilacién de las leyes de Indias.2®® '

El mayor logro que podian alcanzar los conventos de los dominicos en ciu-
dades como Lima, era el de regir catedra propia, aunque restringidos en la
confeccién de grados, como se dictamina también en las leyes de Indias. Pero
junto a estos centros se levantaban las maximas casas de estudios —las univer-
sidades reales y las universidades pontificias—, muchas de ellas erigidas segiin
las bases de los estudios generales dominicos, como fue el caso de la Universi-
dad de Santo Domingo de la Isla Espafiola y el de las Islas Filipinas, que ya
hemos mencionado. '

Es l6gico, pues, que esta gran familiaridad de los dominicos con centros
de estudios universitarios hiciera florecer un buen niimero de maestros y doc-
tores de la Orden que ocuparan lugares destacados en la ensefianza superior
y en los centros de formacién dominicana, destinados a preparar a los religio-
sos dominicos para cumplir con el fin propio de su Orden.

Por lo que se refiere a la formacién interna, ya hemos dicho cé6mo la legisla-
cién general de la Orden sefialaba los caminos doctrinales, debiendo guardar
una absoluta fidelidad rayana en la intransigencia, si no al espiritu, por lo
menos a la letra del doctor Angélico. Sin embargo, la realidad americana, que
puso en total cuestionamiento al mundo europeo, y en especial a la conciencia
teologica espafiola, no podia quedar insensible a la nueva cultura americana
ni a sus actores: la justicia y el derecho; el hombre y la libertad; el evangelio
y la idolatria; el poder y la esclavitud; la guerra y la pacificacién asi como la
riqueza y la escatologia. Esos eran los polos sobre los que descansaba la refle-
xién de tedlogos, juristas, fildsofos y moralistas.

El encuentro doloroso de dos civilizaciones, y con ello queremos decir cul-
tura y religién, concepcién del hombre y del mundo y de Dios, lanzaron al
hombre del siglo xvi que residia en América a una disputa existencial entre
conquistadores y conquistados, entre el Imperio espafol y los sefiorios indige-
nas; entre el Cristo de los espafioles y los dioses de los indigenas.

Los religiosos portadores de un mensaje, y mas atin de una verdad absoluta,
eran los encargados de estructurar la nueva sociedad sobre las bases redivivas
de lo que €l mundo medieval llamé la cristiandad, pero que en Espafia se habia
remozado y adquirido las proporciones de wniversalidad. América seria para
esta cristiandad un reto mayor alin que la reforma luterana y el humanismo
desacralizador contemporaneos. El mismo Victoria decia que se le abrian las
carnes cuando le pedian su dictamen sobre las cosas que estaban sucediendo
en el Nuevo Mundo.

Gallegos Rocafull nos dejé profundas paginas de aguda reflexién y sensibi-
lidad humana sobre este tema, y a ellas nos hemos querido referir al hablar
de las ideas que del hombre americano se tuvieron, de la asimilacién de éste
a la cultura nueva y también a los problemas juridicos y religiosos que susci-
taron. Problemas que desde el punto de vista cristiano dieron origen a distin-

130 Jeyes 53 y 54 En: BeEcerra LOPEz; 1963, p. 29.
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tas opciones y hasta algunas contradictorias, como las que se establecieron en
las Antillas entre franciscanos y dominicos, y de éstos entre si.

Ante el enorme reto americano los cristianos y sobre todo los religiosos,
pasado el primer asombro frente a lo desconocido, se lanzaron cada uno de
acuerdo a su sensibilidad y su teologia a la gran aventura cristiana del siglo
xvl, en la que la feracidad del Nuevo Mundo dara también, junto a la riqueza
material y humana, abundancia de experiencias y tentativas de evangeliza-
cién. Es asi como entra en América el renacimiento junto con la escolastica
tradicional, y también una teologia renovada y renovadora como lo fue la de
los dominicos de Salamanca y de Valladolid, e inclusive la sinceridad del
erasmismo mas puro encarnado en un Zumarraga. Surgen de ese modo figu-
ras de gran talla en cuanto a lo humano, lo espiritual y lo cientifico en el
territorio americano; primero fueron espafioles que como el conquistador se
esfuerzan por hacer suya una realidad tan grande como el continente mismo,
aunque con una visién distinta de los hombres de coraza y yelmo; los crio-
llos después como herederos de esa realidad se esforzaran por conservarla para
salvaguardar su propia vida y darle sentido en el orden nuevo que se habia
creado. También el indio, aunque heredero no sélo de la cultura sino también
de la injusticia, del horror y la miseria, vera en el nuevo orden las leyes de un
juego en el que nunca quiso participar, pero al que se irda abriendo como
medio de subsistencia, en la medida que los criollos y espafioles, sus tutores,
le iran “civilizando™ por el mestizaje y la cristianizacién.

En México, cada una de las érdenes religiosas desempefié su papel de arqui-
tecto cristiano a su modo, conforme a sus propios carismas e inspiracion. No
relatamos aqui lo que en este sentido hicieron las diferentes érdenes religiosas,
sino sélo los dominicos; y ya hemos dicho cémo interiormente, la misién
dominicana albergé diferencia de concepciones filoséfico-teolégicas, y por lo
mismo de método “arquitecténico”, que fueron causa de una ruptura irrecon-
ciliable al echar los cimientos de la evangelizacign del continente; asi la voz
de los primeros dominicos que resonara como un trueno en las Antillas, se
vuelve un eco apenas perceptible en Nueva Espaiia; la incansable creatividad
de Pedro de Cérdoba, Montesinos o las Casas, s6lo es austera disciplina en
Betanzos; la frescura de un sermén de Montesinos clamando por la justicia
a la Juz de la Palabra de Dios desde un pilpito improvisado, se hace servil
repeticién académica desde una engalanada catedra; y por ultimo el tomismo
que latia en el “de finico vocationis modo” de las Casas, es ahora el estéril
dogmatismo del “magister dixit”.

Antes de fundarse la Universidad de México, poco o nada sabemos de la
mentalidad de los maestros dominicos de la provincia de Santiago, ya que es
hasta entonces cuando comienzan a aparecer sus obras.

Ya hemos dicho cémo en 1540 el capitulo provincial mandé el estudio de
las summulas en el convento de Santo Domingo de México. Estas summas o
compendios usados en la época como libros de texto eran las famosas Summu-
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lae Logicales de Pedro Hispano, filésofo medieval de origen portugués,®®
sobre esta obra Domingo de Soto haria mis tarde su comentario llamado
Summule Summularum, libro de texto que sirvié tanto en los centros de estu-
dios dominicos como en la misma Universidad de México.

Al afio siguiente, al instituirse solemnemente el estudio de artes y teologia
en la provincia de Santiago en el capitulo de 1541 se nombré como lector
principal al padre fray Andrés de Moguer, quien mas tarde fue elegido pro-
vincial (1550) y de quien nos dice la Relacion de 1569 que era “un hombre
docto y estudioso y muy trabajador asi en la Orden como acerca de los natu-
rales, observante y recogido y de pocas palabras; era hijo del convento de
San Esteban de Salamanca”.®®? Davila Padilla completa el cuadro diciendo
que era natural de Andalucia, de la Villa de Moguer, y que sus padres le
enviaron a estudiar a Salamanca donde se hizo religioso. Fue buen estudiante
y salié del colegio de artes y teologia muy aprovechado. En Espafia su prelado
le envié a predicar a las montafias, y aunque no era grande su caudal de pre-
dicacién, si lo era el de su caridad y humildad. Amante de la observancia
pasé a la provincia de Santiago poco después de fundada y “quadréle mucho”
el rigor con que se guardaban las constituciones, tanto en los ayunos como en
las oraciones. Se ocupé mucho de la liturgia y a él se debe la copiosa libreria
que tiene —dice Davila— el coro de Santo Domingo, y lo mismo hizo en
Puebla y Oaxaca cuando fue prior en esos conventos; “aborrecia mucho el
bendito padre la ociosidad. .. era muy estudioso y escribié muchos cuadernos
y libros de erudicién; aunque no tuvo la elocuencia y estilo conforme a sus
muchas letras. En el estudio de la teologia era muy constante; estudié y apren-
di6 también la lengua mexicana. Y dice el mismo Davila Padilla que escribié
un libro de varios ejemplos de santos monjes y religiosos antiguos, asi como
una vida de Betanzos y de otros religiosos antiguos de la provincia. Por sus
letras y religién el virrey Mendoza lo nombré su confesor y maés tarde Tello
de Sandoval calificador del Santo Oficio, También, y es curioso el dato, fue
nombrado predicador general para el convento de Oaxaca, y por ultimo la
provincia lo present6 para el grado de maestro en sagrada teologia, pero murié
antes de recibir el nombramiento. ‘

El padre Moguer fue un religioso que supo compaginar su vida intelectual
con el ministerio apostdlico, pues sabemos por Davila que en ocasién de la
peste de 1576, pidié licencia a su prelado para vender sus libros y dar de
comer a los pobres y enfermos con el beneficio de la venta, a imitacién de San-
to Domingo, y segin testimonio del mismo Davila tenia muy buena libreria
como letrado y estudioso que era.

En cuanto a su labor docente, que quiza no duré mucho tiempo, y por lo
mismo no pudo ejercer gran influencia en ese campo, apenas si sabemos algo
porque las crénicas guardan silencio sobre el particular. Mas bien desempefié

131 Parece ser que en Paris fue discipulo de Alberto Magno. Fue obispo de Braga
y después cardenal y Papa con el nombre de Juan XXI (1276-77).
132 ¢prao; V, p. 467.
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oficios de autoridad, pues en el capitulo de 1544 aparece como definidor; en
1547 es nombrado vicario de la recoleccion de Tepetlaoztoc y en 1550 fue
elegido provincial. Después le vemos sucesivamente ocupar los cargos de vica-
rio en Teposcolula y prior en Oaxaca y Puebla, y nuevamente vicario en Izacar
y Coatepec. Desgraciadamente no podemos hablar de él como un representante
del pensamiento dominicano, ya que su influencia se hizo sentir més en el
campo administrativo que en el de la formacién. 232

Hasta 1547 las actas capitulares guardan silencio sobre los lectores. En este
capitulo se aceptd el convento de Qaxaca como formal, y como tal le fue asig-
nado un lector en teologia que fue el padre fray Fernando Méndez.2#+

De éste nos dice Davila que habia nacido en México y que a los 18 afios de
edad habia entrado en la Orden, destacando por su virtud y por su ciencia,
pues tuvo habilidad para la filosofia y la teologia; también era admirado por
sus conocimientos de la lengua mexicana y por ser buen predicador; sin em-
bargo, por “ciertos escritpulos” decidié6 dejar la provincia e irse a Espaiia
con otros religiosos, aunque nunca llegé a su destino porque murié tragica-
mente en la Florida en 1553, a manos de los indios de aquellas regiones, des-
pués de naufragar su nave.®s

Mas interesante que su docencia, en el dato que nos refiere Davila Padilla
de que fray Fernando Méndez “aproveché en la légica y en la filosofia con
extrafia claridad de ingenio, dando fuerza a sus argumentos con un pufio y
deshaciendo los contrarios con el otro. Estudié la teologia y salié bien apro-
vechado, como lo estaba en su profesiéon™>® pues prueba que ya habia en la
provincia un estudio regular de estas materias durante la administracién del
padre Moguer, asi como también el hecho de que en Oaxaca se ensefiara la
teologia 137 _

Nuevamente las actas guardan silencio sobre el tema hasta el capitulo pro-
vincial de 1553, en el que se nombra a fray Juan Martinez que llamaremos el
Viejo, para distinguirlo de otro homénimo que aparece en las actas hacia
1580; fray Juan Martinez el Viejo fue nombrado en el capitulo de 1553 lector
de artes y teologia, en el convento de Oaxaca,®® junto con un tal fray Fran-
cisco de Berrio, lector de gramatica. El padre Martinez no duré mucho tiempo
en el cargo, ya que en 1555 fue asignado al convento de Oaxtepec, y en 1556
al de México, donde se le nombré nuevamente lector, pero esta vez sélo de
artes, y una vez mas a los dos afios el capitulo provincial le asigné al convento
de Izhcar, en donde permanecié posiblemente hasta su muerte,

En cambio el padre Berrio aunque tampoco permanecié en QOaxaca por

133 Para los datos mds importantes del padre Moguer Cfr. DAviLa Papmra; L. I,
c. LXXXIIIL

134 s 1-1547, 6.2.

135 DAviLa Papiea; L. I, ¢. LXXXIX.

138 Thidem.

137 ms 1-1553, 6.2.

138 En las actas hay hasta cuatro religiosos con el mismo nombre, pero no es ficil
confundirlos.
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mucho tiempo, le encontramos con el mismo cargo de lector de gramatica en
el convento de México desde 1555 hasta 1558, y mas tarde, en 1561, aparece
asignado al convento de Puebla, aunque no podemos precisar si continué en-
sefiando la gramitica.

El padre Martinez, dice Davila, vino a México como mercader, y desenga-
fiado del mundo entré en la Orden; “era hombre bien inclinado y tenia buen
entendimiento. . . diéronle estudio aunque le comenzé desde los primeros prin-
cipios, y sali6 tan aprovechado, que predicaba muy bien, y los oyentes queda-
ban bien edificados de su espiritu. Fue aprovechado teélogo con claro ingenio.
Hiciéronle lector de artes en Santo Domingo de México por actas de 1556,
mandandole después aprender la lengua mexicana, y dadose con tanto cuidado
a ella que en breve tiempo predicé y confesé con gusto y aprovechamiento
de los indios. En este ministerio gast6 sus afios en la Orden. Fue prelado entre
los indios, y ejemplar ministro del evangelio hasta que muri6”®

De estos datos podemos deducir que aunque a algunos religiosos se les des-
tinaba al estudio no era ésta la labor principal a la que se les dedicaba, sino
mas bien al ministerio, pues para entonces el intelectualismo, del que la ultra-
reforma fue siempre enemiga, veia en la formacién académica mas un requi-
sito que una vocacion, siendo la docencia una suplencia temporal, con lo que
su doctrina se volvia una repeticién y explicacién mas o menos clara de los
textos y manuales, sin oportunidad de manifestar reflexiones personales autén-
ticamente magisteriales. Esto quiere decir que el estudio provincial de Méxi-
co, como los de Oaxaca y mas tarde el de Puebla funcionaban normalmente
en lo que se refiere a la formacidén académica base, es decir, lo indispensa-
ble para recibir las 6rdenes y emplearse los religiosos en el ministerio, pues
por otra parte aun no existia un cuerpo de profesores dedicado especialmente
a la formacion superior de los religiosos.

Fue la creaciéon de la Universidad de México lo que favorecié sobremanera
el estudio dominicano en el sentido académico superior; pues como ya diji-
mos, en 1550 el provincial fray Domingo de Santa Maria, el padre fray Pedro
Delgado, fray Jordan de Bustillos y el padre fray Andrés de Moguer escribie-
ron al maestro general y al mismo emperador Carlos V, para que enviara un
lector de teologia a la universidad,*® lo cual indica que hasta enionces en la
provincia no habia ningin maestro que pudiera leer teologia a ese nivel. Y
dijimos también cémo la carta surtié6 efecto porque el mismo afio llegaron
a México, junto con el virrey don Luis de Velasco, tres padres dominicos de
relevante cultura para la provincia y la Universidad: fray Pedro de la Pena,
fray Pedro de Pravia y fray Diego de Osorio.t*

Este hecho marcara una nueva etapa en la vida intelectual de la provincia,
y sin que fuera obra de la casualidad, ese mismo afio fue elegido provincial

139 DAviLa Pabpmra; L. 11, ¢ XXXVL

140 Cartas de Indias; T. I, p. 90.

141 Velasco llegé a San Juan de Ulia el 23 de agosto de 1550 e hizo su entrada
oficial como virrey el 25 de noviembre.
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el padre fray Andrés de Moguer, de quien ya hemos hecho referencia. En ese
capitulo provincial se asigné a fray Bernardo Gémez profesor de filosofia en
el convento de México.14?

De este padre Gomez son muy pocos los datos que consignan las actas capi-
tulares, Sabemos que en 1547 era ya diacono, y que estaba asignado al con-
vento de Oaxaca, de donde fue llevado a México en 1548, ordenandose muy
probablemente ese mismo afio o el siguiente. Lo altimo que sabemos de él es
su nombramiento como lector de filosofia en el convento de México en 1550,
sin dejar huella de su presencia.

En cambio, por lo que se refiere a los tres sacerdotes maestros recién lega-
dos de Espafia, gracias a su recia personalidad de intelectuales, muy pronto
ocuparon lugares destacados en la provincia, y asi el padre Pedro de la Peiia
fue elegido definidor en el capitulo celebrado en 1552 y en el de 1558, y
provincial en 1559, ademas de desempefiar cargos de prior en los conventos
de México y Oaxaca, siendo en ambos maestro y lector en teologia, oficio que
después ocupé en la Universidad de México, en la catedra de prima.

El padre Pedro de la Pefia, natural de Burgos, Espaifia, fue discipulo de fray
Domingo de Soto; vino como confesor del virrey don Luis de Velasco, y mas
tarde fue obispo primero de la Vera Paz, de donde se le promovié al obispado
de Quito, y finalmente murié como obispo de Michoacan antes de llegar a su
obispado.#? :

En 1553 fue elegido prior del convento de Santo Domingo de México, y el
21 de julio de ese mismo afio fue creado bachiller, licenciado y maestro en
artes, siendo uno de los primeros maestros en artes que hubo en la flamante
Universidad “atento a los actos piliblicos que hizo y suficiencia notoria” 4
El padre de la Peiia fue el primer catedritico que tuvo la universidad en la
catedra de primea, o sea la de teologia. Dice Plaza y Jaén que “el dia 5 de
junio de 1553 desde las 7 a 8 de la mafiana el padre Pedro de la Pefia
empez6 a derramar este primer dia el aceite del vaso lleno de su sabiduria,
difundiendo la de la Secunda Secundae de su maestro el glorioso Dr. Santo
Tomas, y con él empezé de maestro catedratico y como primero”. 5

Por entonces se crearon dos citedras de teologia, ambas de prima, la del
padre Pedro de la Pefia y la de Biblia, del padre Alonso de la Veracruz. Y
por acuerdo de 22 de agosto de 1553 se mandé que en ambas catedras se hi-
ciera lo que el rector sefialara,

Para darnos una idea de lo que en esta universidad se ensefiaba en la ca-
rrera de artes y teologia, el claustro con el virrey y los oidores determiné “que

142 s 1-1550, 5.1.

143 Praza v Jaen; T. I, p. 11.

144 J,0s primeros maestros fueron: “don Juan Negrete, arcedeano de la catedral,
atento ser maestro en la dicha facultad por la universidad de Paris; fray Alonso de la
Veracruz, atento a que era bachiller por la Universidad de Salamanca y por suficiencia
notoria; y fray Pedro de la Pefa, atento a los actos piiblicos que hizo y suficiencia no-
toria”. Praza ¥ Jaen; T. I, p. 44.

145 [dem, p. 11.
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los que hubieren de graduarse en artes y teologia, hayan de cursar dos ahos
y medio el curso de #r. Domingo de Soto, y después cursen cuatro afios en
teologia para ser graduados en dichas facultades, y que sin ser graduados
en bachilleres en artes y haber oido el dicho curso no puedan entrar en teolo-
ia”.]l%

& Estas obras del maestro Soto se adoptaron en la Nueva Espafia, mas que
por su valor intrinseco por ser los textos de Salamanca en la que veia la de
México su modelo, y aunque estas obras no carecen de mérito, se resienten
sin embargo de la influencia decadente de la filosofia escolastica, al decir del
padre Seferino Gonzalez o.p., pues distan mucho de la calidad de su famoso
tratado de Justitia et Jure*?

El padre Pedro de la Pefia ley6 la catedra de teologia de prima de 1553 a
enero de 1562, fecha en la que el claustro “visto que al padre Fr. Pedro de
la Pefia catedratico de prima de teologia se le habian hecho tres requerimien-
tos para que leyese y que respondia que iba a negocios a Espafia tocantes a
esta rephblica, la cual excusa no parecidé a esta Universidad ser bastante de-
clararon por vacante la dicha citedra de prima de teologia, para que se provea
en quien la lea y se pongan luego edictos”.4®

No sabemos de qué manera pudo compaginar el padre de la Pena sus labo-
res docentes universitarias con las de tipo administrativo que le encargé la
Orden, sobre todo durante su priorato en Qaxaca; tampoco podemos conocer
con exactitud lo referente a sus clases en los conventos de México y Oaxaca
aunque es muy posible que repitiera parte de sus cursos de prima de la Uni-
versidad y hasta tuviera alguna clase de artes.

Para juzgar de su doctrina el padre de la Pefia dejé un manuscrito dedi-
cado a la Universidad; era un comentario a la primera parte de la Suma
teolégica de Santo Tomas*® obra hoy perdida®s® En la primera parte de la
Suma Santo Tomds trata de Dios en si mismo, como uno en esencia y trino
en personas, y de Dios en cuanto causa eficiente de todas las cosas, o sea la
creacién, la distincién de criaturas y la providencia de Dios sobre su obra.
Esto quiere decir que el padre de la Pefia dominaba tanto la teologia especu-
lativa como la moral, pues se recordara que su leccién inicial en la Universi-
dad vers6 sobre la Secunda Secundae, o sea la segunda parte de la Suma
teolégica de Santo Tomas, que trata de las virtudes y los vicios,

Sus conocimientos debieron ser amplios, tanto que la provincia le presentd
como maestro en sagrada teologia, y fue aceptado como tal por el capitulo
general de la Orden el dia 11 de agosto de 1555.%* Pero no fue sino hasta el

146 Jdem, pp. 47-48.

147 GALLEGOs Rocaruri; 1951, p. 274.

148 Praza Y Jaen; T. I, p. 62.

149 E] titulo de la obra era: Commentaria in Primam partem Sancti Thomae ad
usum novae academiae mexicanae. En: GALLEGOs Rocaruir; 1951, p. 245.

150 RepMonNp; 1972, p. 134,

151 acop; series 1V, V. 31 f. 134. Con esta misma fecha fueron recibidas por el maes-
ix/r[o general como bachilleres o presentados los padres Diego de Osorio y Andrés de

oguer.

.
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capitulo provincial de 1558 cuando se acepté su magisterio en la provincia.

Aun desconociendo la obra del padre de la Pena podemos decir que fue
hombre de innegable talento y habito de estudio; los cargos de confesor del
virrey, asi como los de lector presentado y maestro en la orden y en la
Universidad son prueba de esto. Como discipulo de Soto participé grande-
mente del espiritu de su maestro, pero por la escasa influencia que dejaron
sus obras y doctrina en los alumnos, bien podriamos situarle dentro de una
linea tradicional, en la que la memoria y los métodos antiguos de ensefianza
jugaban un papel decisivo; asi lo veremos renunciar con facilidad a su catedra
y ocuparse de asuntos administrativos en Espaina, a donde fue a tratar de los
privilegios de los religiosos mendicantes en América. Sin embargo, quiza su
mayor valor radicaba en el hecho de haber presentado a los dominicos nuevas
perspectivas de trabajo intelectual en el campo universitario.

Otro de los religiosos que llegaron con el virrey Velasco fue el padre fray
Pedro de Pravia, quien de una manera continua y sistematica se aplicé a la
ensefianza, tanto en el estudio dominicano de México, en el que pasé la mayor
parte de su vida desde 1550 hasta 1590 en que murié, como en la Universi-
dad, en la que leyd artes y teologia. Segin Davila Padilla, que lo conocié
personalmente, el padre Pravia que habia quedado huérfano, entré muy joven
en la Orden en el convento de Oviedo; desde luego dio muestras de ingenio
y sus superiores le enviaron a San Esteban, donde aproveché grandemente y
sali6 muy letrado. “Tenia un ingenio curioso —dice Davila— y muy inquisi-
tivo, y no se satisfacia con las muestras de las dificultades, sino que desenvol-
via todo el fardo por ver si hallaba una traza en la verdad. Tuvo gracias
particular en argiiir muy en forma, al punto y con extrafia modestia”. 152 Fue
muy estimado por sus maestros de Salamanca, y cuando acabé sus estudios lo
enviaron de lector al colegio de Santo Toméis de Avila. Dice también Davila
que tuvo grandes dotes de pedagogo, ensefiando con paciencia y claridad.
Ademias su caricter era dulce y sensitivo, pues en ocasiones se enternecia
tanto que se le cortaban las palabras y le afloraban las lagrimas. Fue amador
de la pobreza hasta el punto de no querer comprar la ediciéon de las obras de
Santo Tomas editadas por Pio V, y que en México costaban 1000 reales,
porque decia que “teniendo él la misma lectura en libros de menos autoridad
y costo, no era bien con tanta entrar en uso de ricos, los que habian profesado
pobrezas” 53

Davila se expresa con gran carifio de su maestro y hasta lo defiende de
algunas insinuaciones malévolas de quienes querian ver en las dispensas que
tuvo el pobre viejo debidas a su enfermedad, una falta de espiritu religioso,
pues “era necesario este socorro, dice Davila, para las fuerzas del cuerpo en
quien tan maravillosamente supo ejercitar las del espiritu. Murié ayer y cono-
ciéronle todos; y es muy justo que la medicina de su necesidad, no ponga

152 DAviLA Papicea; L. 11, ¢. LXIX.

153 Loc. cit.
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escriupulo en la perfeccién de su vida. Virtudes tuvo particularisimas y heréi-
cas. .. aunque fueran mas estimadas si tuviera mas afios su muerte”.*%

Desde su llegada a México lo encontramos asignado al convento de Santo
Domingo, y en 1553 el capitulo provincial le nombré lector en artes,*®® y con
el mismo oficio en 1555;%5 en 1556 se le nombra lector de artes y teologia®’
y pocos afios después se le da el cargo de maestro de estudiantes; ocupé al
mismo tiempo la catedra de lector de teologia. En 1567 se le presenta al ba-
chillerato de teologia ante las autoridades maximas de la orden, y en 1576
es elegido prior del convento de Santo Domingo de México; dos afios mas
tarde maestro en teologia y regente de estudios de la provincia. En 1581 se
le nombra miembro del consejo provincial para la nacién mexicana y el gran
amor que sentia por México lo hizo afiliarse al convento de Santo Domingo
de esa ciudad, ocupando el cargo de definidor en el capitulo provincial de
1589.

Siempre profesé gran devocién a la doctrina de Santo Tomas de Aquino
y en las conjunciones de las obras de Santo Tomas, y en las practicas y pun-
tuaciones hallaban nuevos misterios de aquel profundisimo ingenio que nunca
dijo palabra sin por qué, “decia muchas veces y a mi en particular algunas
—nos confiesa Davila—, en una s6la cuestiéon de Santo Tomas se hacia un
hombre sefior de su estilo para serlo en todas”.’*® En su exposicién el padre
Pravia preferia sobre todos los comentaristas al cardenal Cayetano, a quien
profesaba un profundo respeto, y esto no sélo en las cuestiones escolasticas,
sino también en las exegéticas o relacionadas con las Sagradas Escrituras.
Aunque fue buen predicador sus ocupaciones no le permitian ejercitarse en
este ministerio con frecuencia.

En su vida personal era callado y humilde, aunque muy escrupuloso, de
manera que “en todas sus opiniones seguia siempre la mas segura, aunque
pareciere mas rigurosa”; de su comportamiento como prelado nos refiere
Davila que “podia tanto con él algunas veces el escriipulo que con ser natu-
ralmente afable parecia riguroso”.3s®

En la Universidad se estrené como maestro de artes en 1558, cuando el titu-
lar de la misma, el padre Juan Garcia, canénigo de la catedral metropolitana,
la dejé para dedicarse a la teologia; entonces “se le asigné sueldo de 150
pesos en cada afio”.'® Leyd en dicha céatedra hasta el mes de abril del afio de

154 Joc. cit.

155 ms 1-1553, 7.1.

156 ms 11555, 18.4.

157 ms 1-1556, 7.1.

158 DAviLA Papirra; L. I, c. LXX.

159 Sobre este punto dice el mismo Ddvila que en una ocasién llegé a sus manos un
libro del Maestro en el que se hallaba la siguiente glosa: “Las venas del alma son los
caminos de la conciencia y asi como los animales ponzofiosos envian mds presto el
veneno al corazén, cuando las venas del ofendido son méds anchas que cuando son
estrechas; asi también el veneno del pecado mata més presto el alma que tiene anchura
de conciencia que a la que es estrecha con escriipulos.” DAviLa Papmra; L. II, ¢. LXXIL

160 Praza v Jaen; T. L, p. 30.
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1561,¢ s6lo que para cumplir con los estatutos de la Universidad se le orde-
né que se graduara por la Universidad de México para poder leer dicha ca-
tedra.

Algunos aiios mas tarde, al quedar vacante la catedra de artes, el claustro
acord6 presentar, por la Real Audiencia, que la citedra volviera a fray Pedro
de Pravia “que la solia leer antes y por ocupaciones suyas la dej6é de conti-
nuar”; de este modo volvié a tomar posesién de dicha catedra el 22 de mayo
de 1570.

Un afio después el padre de Pravia hizo una peticién al claustro para que
en su lugar leyera la catedra de artes el padre Jer6nimo Soto, también domi-
nico, porque su superior le habia pedido leer citedra de teologia en el conven-
to de Santo Domingo por la mafiana, pero él se comprometia a asistir por las
tardes a la Universidad a leer su curso, cosa que le fue concedida después de
tenerse una votacién del dicho claustro reunido en pleno.%?

Sin embargo, el padre Pravia no se limité a la ensefianza de la filosofia en
la Universidad, sino que también ley6 el curso de teologia, segiin leemos en la
crénica de la Universidad, que “por el mes de enero de 1574, por ser el R. P.
maestro fray Bartolomé de Ledesma prior del convento de Santo Domingo
de esta ciudad, y estar ocupado, se le dio licencia, y se nombré al padre Pe-
dro de Pravia de la dicha Orden para que leyese la catedra de prima de teolo-
gia por dos afios, y pasados pudiese volver a ella el dicho padre maestro
Ledesma™ 363

Una vez terminada la suplencia del padre Pravia, fue incorporado como
maestro de teologia en la Universidad el dia 29 de octubre de 1577 el padre
Ledesma; pero una vez més el dia 5 de noviembre de 1580, reunido en pleno
el claustro universitario, el entonces rector Fernando de Robles dijo que el
motivo de la reunién era resolver una cuestién de indole practica para la Uni-
versidad, pues el virrey Martin Enriquez, a quien la Universidad mucho debia
en solicitud, iba al Perii, y para acompanarlo habia escogido al padre Ledes.
ma, de suerte que el padre maestro pedia, “en contra de los estatutos de la
Universidad que mandaban vacacién de la catedra por ausencia de sus propie-
tarios, que la de prima quedase en depésito en persona tal que no hiciese falta
el dicho padre Ledesma, para que asi no perdiese el premio que podia perder
acompanando a su Ilustrisima”; el asunto se votd y se acordé nombrar “sus-
tituto de la dicha céitedra de prima de teologia al padre maestro fray Pedro
de Pravia, del Orden del sefior Santo Domingo por tiempo de dos afios, desde
el dia que el dicho padre Ledesma saliese de esta ciudad, dentro de los cuales
fuera obligado a leer la dicha citedra; pero si pasados los dichos dos afios no
volviese, desde luego se daba, como de hecho se dio, por vaca la dicha cate-
dra”. 64

“El dia seis de febrero de 1582, en Clausiro Pleno hizo dejacién de la ca-

161 Loc. cit.

162 Loc. cit.

183 Cfr. Idem, p. 87.
164 Cfr. Idem, p. 106.
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tedra el P. maesiro fray Bartolomé de Ledesma; y habiéndose admitido se
determiné por dicho claustro, no vacase la catedra ni se pusiesen edictos, sino
que con efecto se le dio y adjudicé al padre fray Pedro de Pravia, con el sa-
lario de 200 pesos oro de minas, y en propiedad, y se le diese posesién de la
dicha catedra de prima de teologia”*®® Y asi tomé posesién de su citedra
el dia lunes 12 de febrero de 1582 a las ocho de la mafiana, segin nos refiere
la crénica de la Universidad, y en ella permanecié hasta el dia 21 de mayo
de 1586, en el que pidié al claustro que se le eximiera de la obligacién de
leer su catedra porque el arzobispo de México, Moya de Contreras, lo habia
dejado como gobernador de la diécesis durante su ausencia; el claustro le
concedié la licencia que pedia por un tiempo de dos afios y se asigné durante
ese tiempo al padre fray Francisco Jiménez, agustino, para que supliera al
maestro Pravia®® Sin embargo, sus ocupaciones como gobernador de la di6ce-
sis continuaron mas tiempo del previsto por mandato del mismo arzobispo, de
manera que la Universidad se vio obligada a declarar vacante la catedra
de prima, publicindose los edictos para la oposicién. Pasado el tiempo de los
edictos y como no se habia presentado ningiin opositor fuera del padre fray
Fernando Bazan, de la orden de Santo Domingo, “le adjudicaron por auto del
Sr. rector y consiliarios, la substitucién de la dicha citedra de prima por tér-
mino de tres meses y quince dias, y se le sefialaron 40 pesos de tepuzque de
salario y estipendio, tomando posesién de la misma el dia 17 de febrero
de 15887167

El padre fray Pedro de Pravia murié en 1590, y la crénica de la Universi-
dad dedic6 algunos parrafos muy elogiosos con ese motivo al padre maestro,
y que a la letra dicen:

es puesto en razén, que den memorias de los hombres insignes en su profesién;
y ese es el intento y fin con que se escriben las historias, para que pasen las
noticias de unos a otros; y siendo preciso en nuestra historia, darla de los varo-
nes ilustres que ha tenido esta Real Universidad, no se puede pasar en silencio
la de varén tan esclarecido, como el reverendisimo padre Maestro fray Pedro de
Pravia del Orden del Sefior Santo Domingo, que fue uno de los primeros que
florecieron en la primera edad y siglo de nuestra fundacién, y de los primeros
catedrdticos de Artes y propiedad de Prima de Teologia; ejemplar varén en re-
ligidn, virtud y letras. Fue confesor del Exmo. Sefior Don Luis de Velasco, el
primero, siendo virrey de esta Nueva Espafia. Fué gobernador de éste Arzobispa-
do por el Nmo. Sefior Don Pedro Moya de Contreras, cuando pasé a los reinos
de Castilla; asi mismo fué gran predicador. Fallecié en el ano de 1590 siendo
gobernador dejando al Ilustre Cabildo de ésta Metrépoli con mucho sentimiento,
por lo mucho que le amaba, renuncié al obispado de Panami por su mucha hu-
mildad fué prior de su religién en el convento de México.

El dia 10 de noviembre de ese afio €l Sefior Rector y consiliarios declararon por
vacante la dicha cdtedra de Prima de Teologia y se pusieron edictos.168

165 Cfr. Idem, p. 131.
166 Cfr. Idem, p. 143.
167 Cfr. Idem, p. 11.
168 Cfr. Idem, p. 149.
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Después de ver el curriculum vitae del padre Pravia, quien con sus largos
afios de ensefianza en el convento de Santo Domingo de México y en la misma
Universidad forjé un gran niimero de alumnos dejando sentir su influencia
didactica y doctrinal, los datos que nos proporciona Davila Padilla sobre este
punto son una vez méas expresién de veneracién hacia el querido maestro:

otros discipulos tuvo que con su autoridad.y vida honraron a su patria mexicana,
y con sus muchas letras a ella y a su maestro. Su discipulo fué el dedn de Tlax-
cala don Alonso de la Mota y Escobar, electo obispo de Nicaragua, doctor en
Teologia, cuyo dicheso ingenio se quiso satisfacer de las famosas universidades de
Espafia y volvi6 graduado doctor. Los propios pasos al propio tiempo llevé el
doctor Dn. Juan de Cervantes, que hoy es Arcediano de México y leyé en Sala-
manca con mucha opinién de sus aprovechados estudios; y después se volvié a
México, llevé por oposicién la cdtedra de Escritura. Su discipulo fué el Dr. Her-
nando Ortiz de Hinojosa, canénigo de México, donde hoy es catedritico Teélogo
de Prima y abogado del Santo Oficio, por ser también doctor en Cdnones; tan
lleno de merecimientos, que por ser vivo callo sus alabanzas, y otros muchos que
lo pudieran ser. El Dr. Melchor de la Cadena, canénigo de México y Decano de
la facultad de Teologia, nombrado Dein de Tlaxcala; Don Baltasar de Ulloa
Maestre escuela de Oaxaca; con otros varios sujetos que la ciudad de México
dié al mundo, y la ensefianza del buen fray Pedro de Pravia puso en el nimero
de los letrados.169

Aunque Davila no cita entre los alumnos del padre Pravia a los religiosos
dominicos, posiblemente porque la mayoria vivian entonces, nosotros podemos
sefialar a dos de los mas destacados; uno de ellos es el mismo Davila Padilla,
mas tarde obispo de Santo Domingo, y a fray Tomas de Mercado, autor de
un famoso tratado de tratos y Contratos. .

Por su doctrina segura, merecié el padre Pravia ser calificador del Santo
Oficio y examinador de libros, y sus dictimenes figuraron en el expurgatorio
de 1582; participé ademas en el Tercer Concilio provincial mexicano en cali-
dad de tedlogo en 1585. Entre las obras del padre Pravia, a las que Davila
llama “cartapazuelos”, dejé un manuscrito titulado De Secrosancto Sacramen-
to Eucharistiae quaestiones a septuagessima tertia, tertiae partis Divi Tho-
mae™ Este manuscrito que se encuentra en la Biblioteca Nacional, tiene 265
paginas y estd dividido en dos partes, como se venia haciendo desde el tiempo
de Pedro Lombardo, en las que estudia la eucaristia como sacramento, es decir
en cuanto signo, materia y forma, lo que la teologia catélica, fundamentada en
categorias aristotélico-escolasticas, canonizé como la transubstanciacién (o sea
el hecho por el que, después de afectuada la consagracién de las especies sa-
cramentales, pan y vino, se transforman substancialmente en el cuerpo y la
sangre de Cristo), y la otra parte trata de la eucaristia en cuanto sacrificio,

169 DAviLa Papinra; L. I, ¢. LXXXI.
170 Tratado sobre el Sacrosanto Sacramento de la Eucaristia en las cuestiones 73 de

la tercera parte de la Suma Teolégica de Santo Tomds de Aquino. En: GarLiecos Ro-
cAFULL; 1951, p. 246.
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o sea la conmemoracién de la pasién, muerte y sacrificio redentor de Cristo
para la salvacién de los hombres, hecho clave para la interpretacién de su
doctrina, ya que fue uno de los temas principales de discusién y discrepancia
entre los protestantes y los catdlicos durante las sesiones del Concilio de Tren-
to. -

De esa obra nos dice Gallegos Rocafull, plenamente autorizado, que el co-
mentario del padre Pravia en la primera parte del tratado sobre la cuestién
75 es singularmente notable; la segunda que trata de la eucaristia como sacri-
ficio es mucho mas corta y apenas contiene materia propiamente dogmatica.
La doctrina de la obra es sélida, la expresién clara, las fuentes exclusivamente
tomistas, el método escolistico y no positivo, ni siquiera en los casos en que
la materia parecia exigirlo. Esto nos confirmaria en la hipétesis de que el
padre Pravia fue mas bien el repetidor de una teologia europea, en donde
esta ausente la dimensién encarnacionista del tomismo frente a una nueva pro-
blematica americana distinta de la del viejo continente, y que exigia replan-
teamientos si no en lo dogmatico, por lo menos en lo sacramental y litargico.
Nunca se hace mencién, a nivel académico, de las ceremonias semieucaristicas
que practicaban los indigenas en algunas ocasiones, ceremonias donde los
primeros misioneros vieron diabdélicas parodias de la liturgia cristiana, pero
que constituian un auténtico material teolégico para el religioso dominico, y
mas atn, a un nivel universitario, si atendemos a la ambiciosa pero no menos
cierta frase de Victoria: “no hay cuestién humana que de algin modo no
interesa al tedlogo™. :

Este apego de los dominicos a una tradicion de escuela mas que a un siste-
ma teolégico es lo que marcara la pauta del ministerio doctrinal en la pro-
vincia de Santiago, como norma general. Las catedras se convertiran en luga-
res donde se explicara a un autor, ya sea Santo Tomaés, Buenaventura, o Sua-
rez, pero donde rara vez se hara, se creari la teologia, una ciencia que se
echara de menos a lo largo de la formacién de la Iglesia mexicana y latino-
americana, en donde las f6rmulas y las discusiones se importaran del mundo
europeo y permaneceran generalmente impermeables al hombre y a la vida
de ese hombre en América.

El tercer religioso que acompaiié al virrey don Luis de Velasco en su viaje
a México fue el padre fray Diego de Osorio, de cuya vida nada sabemos antes
de pasar a Indias; DAvila Padilla dice que fue colegial en San Gregorio de
Valladolid, y que pas6é a la Nueva Espafia con fray Pedro de la Pefia y fray
Pedro de Pravia. Una vez en México lo vemos ocupar varias veces el cargo
de prior en el convento de Santo Domingo de México, y el de definidor en
varios capitulos provinciales, asi como el de penitenciario del Sumo Pontifice

v de maestro de estudiantes. Las actas capitulares nos refieren ademds que
ya desde 1552 habia sido nombrado lector en teologla y maestro de estudian-
tes en el convento de México, en el cual pasé toda su vida al igual que su
compafiero el padre Pravia, a quien precedié en la muerte por sélo unos dias.
En 1558 la provincia acepté su grado de maestro en sagrada teologia y lo
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incorporé al niimero de los:padres del consejo,*™ y en 1585 se afilié al con-
vento de Santo Domingo de México. El maestro general de la Orden lo envié
entonces, por voluntad del rey de Espafia como visitador de Perii y al Nuevo
Reino de Granada, con tan buenos resultados que en la corte se le ofrecié el
obispado de Cartagena, al que renunci6 para volverse a su convento de Méxi-
co donde murié el dia 27 de diciembre de 1589. La crénica de la Universidad
dice que el 4 de enero de 1590 en Consejo “se traté de las honras del P.
maestro Fr. Diego Osorio, para que dentro de 10 dias se hiciesen en la Santa
Iglesia Catedral de esta ciudad. Se le encargé el sermén al P. maestro Avila;
la oracién fanebre al maestro Bartolomé Cano catedratico de gramitica y la
misa al P. maestro Fr. Diego de Soria, prior del convento de México del sefior
S. Agustin®172

Resulta muy dificil rastrear los lineamientos doctrinales del padre Osorio,
ya que no poseemos ninguna obra suya ni se sabe que la haya escrito; por
otra parte su actividad docente no presenta continuidad, dividida como estuvo
por actividades administrativas. Aunque ensefié en la Universidad, las cré-
nicas de la misma apenas lo mencionan. Es innegable que ejercié su magiste-
rio en el convento de México como lector de teologia, pero aparentemente no
dejé grandes huellas, pues hasta Davila Padilla, que recoge con tanto interés
y cuidado todos los datos que dieran lustre intelectual y espiritual a su pro-
vincia de Santiago, s6lo consigna algunas notas biograficas del padre Osorio,
notas que quedan opacadas por las abundantes paginas que dedica al padre
Pravia,

Otro personaje relacionado con la vida intelectual dominicana en la pro-
vincia, y que ayudé de manera decisiva a impulsarla por los derroteros de la
intransigencia tradicionalista fue el padre fray Bartolomé de Ledesma. Este
padre, socio y consejero del arzobispo Montiifar, fue profesor de teologia en
la Universidad de México y tercer obispo de Oaxaca. Segiin algunos nacié
en Viera, Espafia, y sus padres fueron don Fernando Ledesma y dofia Juana
Martin; desde joven entré al convento de San Esteban donde, segiin refieren
las crénicas, demostré gran aprovechamiento en los estudios. Mas tarde pasé
a la Nueva Espafia, en donde gozé de buena aceptacién,®’® y asi en 1552 le
encontramos asignado al convento de Santo Domingo de México como lector
de artes.*™ Sin embargo, no duré mucho tiempo en este oficio porque en el
capitulo de 1555 aparece asignado a la casa de Santa Maria Magdalena de
Tepetlaoztoc como vicario de la misma??® y porque en 1556 el arzobispo Mon-
tifar le designd su socio junto con otro religioso dominico llamade fray Fran-
cisco de Espinosa.»™ En 1559 es el vicario del convento de Tepoztlan,'”* y en

171 ms 1-1558, 4. )

172 Praza Y JAEN; T. I, p. 149.
173 PErez; 1858, p. 8-10.

174 ms 1-1552, 6.1.

175 ms 1-1555, 8.10.

17¢ ms 1-1556, 7.2.

177 ms 2-1559, 8.20.



I1. 'EL ESTUDIO EN LA ORDEN COMO MEDIO ESPEC{FICO" 265

1561 el capitulo provincial le sefiala para leer las sentencias para obtener
el grado de presentado en teologia por la orden, y es asignado al convento de
Santo Domingo de México con el cargo de lector en teologia.?’® En 1565 es
aceptado su magisterio en el capitulo provincial,'’® y justamente dos afios des-
pués de su aceptacién como maestro, el claustro universitario reunido el dia
15 de abril en el palacio real de la ciudad trat6 de la citedra vacante de prima
de teologia por renuncia del dean de la catedral don Alonso Chico de Molina,
y se determiné dar en propiedad la dicha cétedra al padre Ledesma; votando
primero el virrey Marqués de Falcés, Gastén de Peralta, dijo que esa catedra
“convenia se diera al dicho padre fray Bartolomé de Ledesma, por ser per-
sona tal, y habiendo votado todos los sefiores doctores y maestros que se le
diese, se le adjudicé ésta citedra al dicho P. maestro Bartolomé de Ledes-
ma”.*® Asj fue incorporado el padre maestro a la Universidad, y como testi-
moniales presenté “unas bulas de su general confirmadas por su santidad el
12 del mes de junio de 1563 .3%

Fue Ledesma el primer religioso que ejercié el oficio de cancelario de la
Universidad por nombramiento del sefior don Sancho Sanchez de Muiioz,
maestrescuela de esta metrépoli y cancelario de la real Universidad, cuando
pasé a los reinos de Castilla como procurador general de todas las Iglesias de
este arzobispado de México. Este oficio lo desempeii6 el padre Ledesma desde
el 28 de marzo de 1568 hasta el 26 de junio de 1572, cuando renuncié.'®®
Por otra parte regenteb su citedra de prima hasta el 21 de enero de 1574,
fecha en la que, ocipado con el oficio de prior en el convento de Santo Do-
mingo de México, fue nombrado en su lugar el padre fray Pedro de Pravia,
como tenemos ya dicho, por un periodo de dos afios, después de los cuales
volvié a su catedra hasta 1580, en que volvié a dejarla definitivamente al
emprender un viaje al Perii?%® Pero sabemos que antes de ser aceptado como
maestro propietario de prima ya ensefiaba en la Universidad porque el 14
de noviembre de 1566 se le mandé leer la materia de justitia et jure de 8 y
media a 9 y media de la mafiana, para ser oido por los canonistas.2®

Una vez obispo de Oaxaca instituyé una catedra de teologia moral para
que los estudiantes no tuvieran que ir hasta México;*®® fundé ademas un
colegio dedicado al apéstol San Bartolomé, dotado con rentas completas para
doce colegiales, con la exigencia de que fueran espafioles y vistiese manto
pardo y beca color grana.*® Todo el tiempo que en México fue gobernador
el arzobispo Montiifar, ejercié el cargo de calificador del Santo Oficio. A él
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se debié una de las mas fuertes censuras que recayeron sobre la doctrina del
obispo Zumarraga.*®” :

Escribié varias obras de las cuales sélo se publicé una, la famosa summa de
Ledesma; las otras quedaron en el fondo del mar cuando iban a Espaha para
su publicacién. La summa llamada De septem Novae Legis Sacramentis Su-
mmarium,*®® se imprimid en casa de Antonio de Espinosa y fue escrita, segan
declaracién del mismo autor, por mandato del arzobispo Montafar, al que pide
proteccién y benignidad para la obra “puesto que me has impulsado a escri-
bir una obra, que nunca habia pensado hacer, me defiendas de los mordiscos
de los que ladran (que se no han de faltar) [sic], como haces con los tuyos
cuando se refugian en ti”.

Aunque Ledesma, al igual que otros escritores de la Nueva Espafia, trata
de simplificar buscando mas la tendencia practica y abandonando los “labe-
rintos de erudicién”, su estilo es monétono, pesado y sin soltura ni elegancia,
en opinién de Gallegos Rocafull; se apoya més en la autoridad que en la
Razén, .. .rara vez se refiere a la realidad que tiene ante los ojos, ni tampoco
se advierte en él aquel afan de ayudar a los demas, que hace tan humanas y
cordiales las obras de fray Alonso de la Veracruz; prefiere dar una impresién
de dogmatismo engolado, aun en las materias de libre discusién, que lo hace
un tipico representante del magister dixit™®*® Hay que decir también, como lo
hace notar el mismo Gallegos Rocafull, que no se puede juzgar sélo por una
obra, y mas cuando fue escrita por mandato. En favor del padre Ledesma
esta el testimonio que recoge Icazbalceta que dice que alin perduraba en la
Universidad la “honorifica memoria de sus tratados de justitia et jure que
acudian a oir y escribir en la Universidad de México los estudiantes cursantes
de las catedras de leyes”. La mayor influencia que ejercié el padre Ledesma
en la vida académica y doctrinal de la provincia, fue que se presenté como
encarnacion del ideal apostélico intelectual, firmemente fundado sobre la doc-
trina tradicional.

Por otro lado los estudios en la provincia comenzaron a extenderse, y en
1553 el capitulo provincial designé al padre fray Pablo de San Pedro lector
en el convento de Santo Domingo de Puebla, oficio que se le volvié a enco-
mendar en el capitulo siguiente celebrado en 1556, haciéndolo ademaés res-
ponsable de dirigir el famoso “caso de conciencia”.¥® En este caso se usé de
la misma politica que ya habiamos observado con relacién a los lectores con-
ventuales, de esta suerte el padre Pablo de San Pedro es asignado en el
capitulo de 1558, al convento de San Ildefonso de la Villa Alta, donde perma-

187 Libros y libreros del siglo XVI. Publicaciones del Archivo General de la Nacién,
México, citado por GarLLeEcos RocaruLr; 1951, p. 230.
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Sacramentis Summarium. Cum Indice locupletissimo. Mexici excudebat Antonius de
Espinosa cum privilegiis. 1556.
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necera sélo tres afios, pues es trasladado al convento de San Juan Bautista
de Coyoacan en 15619

Una de las figuras maés brillantes dentro del magisterio dominicano en Mé-
xico es sin duda el padre fray Tomas de Mercado, que nacié en Sevilla. Muy
joven vino a México en donde ingresé a la Orden de los dominicos quizi en
el afio de 1552, porque en abril de 1553 hace profesién, asignado por las actas
del capitulo provincial al convento de Santo Domingo de México; en 1555 es
ordenado subdiacono, y en 1558 se ordena sacerdote.

Un gran talento debié manifestar el padre Mercado a juicio de sus superio-
res, porque al afio siguiente de haber sido ordenado se le asigné como lector
de artes en el convento de Santo Domingo de México,'*? oficio que desempenié
durante los cuatro afios siguientes, como leemos en las actas de los capitulos
provinciales de 1561 y 1562. Fue el discipulo mas aventajado de fray Pedro
de Pravia. Publicé varias obras filoséficas, como los Comentarios a las Su-
mmulas de Pedro Hispano, que aparecieron en Sevilla en el afio de 1571;'%®
un comentario a la Dialéctica de Aristételes con un opiisculo de argumentos,
publicada igualmente en Sevilla en 1571 con una nueva versién del texto
griego ;1% escribi6 también y publicé con mucho éxito una Suma de Tratos y
Contratos, en seis libros, que se imprimi6é en Salamanca el afio de 1569.1%
Desgraciadamente su obra didactica quedd truncada por su prematura muerte
en el puerto de San Juan de Ulaa, cuando volvia de Espafia a su provincia de
Santiago.

Su obra -méis sobresaliente fue sin duda la Suma de tratos y contratos, de
la que nos dice Gallegos Rocafull; su “estilo es claro, directo, lleno de ejem-
plos y alusiones a la vida real. Al contrario que sus obras filos6ficas, hace
muchas citas, como si temiera que la doctrina severa que ensefia fuera a ser
muy discutida; la expone en tono parenético, tratando de persuadir tanto o
méis que ensefiar. Siguiendo la noble tradicién dominicana, Mercado se opuso
a los que desde Sevilla trataban de explotar a las Indias, con la misma valen-
tia y el mismo tesén con que sus hermanos de religién se oponian a los que
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querian explotar a los indigenas.*® FEsta es quizi la primera vez que vemos
reflejada en la mentalidad de un teélogo de la provincia de Santiago la situa-
cién americana, como victima de la explotacién por los comerciantes.

En cuanto a sus obras filoséficas, el estilo y la intencién participa del espi-
ritu general de la época, que es el de abreviar toda initil sutileza para que la
obra sea provechosa a todos, sobre todo a los alumnos novatos en la materia,
sin ahogarlos con “doctas” divisiones y subdivisiones, que lo Gnico que consi-
guen es opacar el sentido del razonar y conocer. En sus obras filos6ficas
Mercado renuncia deliberadamente a toda expresién metafisica, y mantiene
un objetivo didictico para los principiantes, aunque no por ello deja de pro-
fundizar y de hacer ver las conexiones metafisicas, sobre todo las del conoci-
miento.

Tiene fray Tomas Mercado un verdadero ingenio filoséfico, y de sus co-
mentarios dice Gallegos Rocafull que son claros y fluidos y que se cifie a la
letra, “y desentrafia, en el ortodoxo sentido tomista, el texto aristotélico. Tiene
dotes de expositor, acude con frecuencia a ejemplos y se esfuerza, consiguién-
dolo de ordinario, por ser a la vez claro y profundo™.*?’

A todas vistas la intencién del padre Mercado fue la de confeccionar un
buen libro de texto para que los alumnos aprendieran la légica, y como tal
pasé a lo posteridad; sin embargo, no supo comunicar sus obras filos6ficas
el calor y la actualidad de su obra moral juridico-teolégica de los tratos y
contratos.

Es lamentable que el padre Mercado no haya podido complementar su obra
escrita con la prictica magisterial, la que sin duda hubiera sido de gran pro-
vecho para el estudio dominicano.

El padre Juan de Arias, contemporineo del padre Mercado, fue designado
en 1559 lector de gramaitica en el convento de México, aun cuando era sélo
didcono.®® En 1561 continuaba en el cargo de lector, aunque ya para enton-
ces era sacerdote. La dltima vez que lo mencionan las actas es en el convento
de México en 1562, pero sin especificar si continuaba siendo lector o no.**®

Otro lector fue el padre Juan de Ozpina, que en las actas del capitulo de
1561 es nombrado lector en el convento de Yangiiitlan, y aunque las actas no
dicen nada de su encargo, es muy posible que dirigiera el caso de concien-
cia.?® Aunque a este religioso no lo volvemos a encontrar en las actas como
lector, a partir de 1572 ocupé el cargo de examinador de los confesores en
ciencia y lengua para la nacién mixteca, junto con fray Fernando Ortiz.

Mais precarios son los datos que tenemos del padre fray Juan Alcald, que
aparece en 1562 en Puebla como lector de gramitica. Y a partir de esta fecha
las actas guardan absoluto silencio sobre el lectorado y la formacién en la
provincia por espacio de casi 15 afios. Hasta el capitulo 1576 se dice en

196 GaLLEGOs RocarFurr; 1951, p. 261.

197 Cfr. Idem, p. 326. También: Oswaldo RoriLes; Filésofos mexicanos del siglo XVI.
198 ms 2-1559, 8.3.

199 M3 1.1562, 6.1.

200 ms 2.1561, 8.4.



1. EL ESTUDIO EN LA ORDEN COMO MEDIO ESPECIFICO 269

las actas que el padre fray Juan Ramirez, del convento de México, fue nom-
brado lector de teologia y “expuesto” para el magisterio de teologia por la
Orden. Es muy poco lo que sabemos de él antes de 1559, fecha en la que apa-
rece como subdiacono en el convento de Santo Domingo de México.2°* Alonso
Franco, cronista de la provincia, nos dice que era espaiiol y que muy posible-
mente pasé6 a México con el padre Mercado cuando ain era muy joven, y
aqui entré en la Orden de los dominicos; desde esa fecha hasta 1576 las actas
nada nos dicen de él. Muy posiblemente se fue a estudiar a Espafia, y volvié
a la provincia muy aprovechado como lector, tanto que la provincia lo pre-
sent6 para recibir el grado de maestro en sagrada teologia en el capitulo
provincial de 1576. En el siguiente es nombrado examinador de los confesores
y ordenandos en la nacién mexicana. Desempeii6 el oficio de lector durante
varios afios, asi como el de regente de los estudios en el convento de México;
en 1589 las actas refieren que el capitulo provincial acepté su magisterio en
sagrada teologia. Afios mas tarde fue promovido al obispado de Guatemala,
donde murié en 1609.

Podemos hablar del padre Ramirez como de un maestro que ejercié una
positiva influencia entre los estudiantes religiosos dominicos de México espe-
cializado en el campo de la teologia moral, si nos atenemos a la obra que
dejé: unos comentarios a la Secunda Secundae de la Suma de Santo Tomas,
que desgraciadamente nunca se publicaron. Sin embargo, es mas conocido su
pensamiento por un dictamen acerca del servicio personal de los indios (1595),
el que originé no pocas cédulas reales en favor de los indigenas. No olvi-
demos que a finales del siglo xvI, la conciencia habia evolucionado considera-
blemente de manera principal entre los criollos. Entonces comienzan a hacerse
las primeras interpretaciones teolégicas de la conquista al estilo de fray Bar-
tolomé de las Casas, tales como las de Davila Padilla, por ejemplo. El padre
Martin Vigil, en su ensayo de bibliografia, de dominicos espafioles, cita como
obras del padre Juan Ramirez El parecer sobre el servicio de los indios, que
ya hemos mencionado, asi como otra llamada Campo florido, que trata del
ejemplo de los santos para exhortar a la virtud con su imitacién, publicada
en 1580 con el titulo de Altar de virtudes. Después se publicé en Madrid, en
1658.202

Otro religioso que de alguna manera influyé en la formacién doctrinal de
los religiosos dominicos fue el padre fray Francisco Ximénez, de quien no sa-
bemos nada hasta el capitulo de 1578, en donde aparece asignado al convento
de Santo Domingo de Oaxaca, como lector en teologia. En 1580, la Universi-
dad le concedié la catedra de artes, a juzgar por la mayoria de votos que
obtuvo.?°® En 1585 aparece con el cargo de examinador de los confesores de
la nacién mexicana junto con el padre fray Cristébal de Ortega, quien fue

201 ms 1-1559, 8.1.

202 E] padre Martinez Vigil menciona como obra de Ramirez una doctrina en lengua
mexicana, publicada en México en 1537, lo cual es un error manifiesto. MARTINEZ-ViIGIL;
1884, p. 356.

203 Praza Y Jaen; T. I, pp. 105-106.
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después rector de la Universidad de México; ese mismo afio se afilié al con-
vento de Santo Domingo de México. Desde entonces las actas no le vuelven a
mencionar, tampoco las crénicas, y su rastro se pierde.>**

Contemporaneo de Ximénez fue el padre Luis Lépez, que aunque segiin las
actas se dedic6 a la labor docente y fue lector de teologia en el convento de
Oaxaca de 1574 a 1576,2°° y en el de Puebla de 1578 a 1581, su actividad
principal consistié en ser examinador, consejero y maestro de novicios. Escri-
bié algunas obras y las public6; una de ellas de caricter juridico y moral,
fue fruto de la enojosa situacién por la cuestién llamada de la alternativa, a
que hemos ya aludido, y que consistia en una disposicién por la que el go-
bierno de las comunidades religiosas debia estar a cargo de los frailes criollos
y peninsulares alternativamente. El padre Lépez escribié y publicoé en 1585 su
Instructorio de las conciencias en dos partes, que fue reimpreso varias veces;
sin embargo, sus esfuerzos por resolver el problema de la “alternancia” sélo
hicieron retardar la crisis del problema.

Escribié también el padre Lopez un tratado o instructorio para los merca-
deres titulado Instructorium negotiantium sive tractatus de contractibus et
negotiationibus.2°® Estas obras, aunque inferiores a las del padre Mercado,
indican el aumento de sensibilidad en las cuestiones de justicia y moralidad
entre las naciones.

En este afio de 1578 encontramos otro personaje relacionado con la vida
intelectual de la provincia, se trata del padre fray Cristébal de Ortega, que
en el capitulo provincial celebrado ese afio fue designado lector de artes en el
convento de Santo Domingo de México. Segiin Alonso Franco, este padre
profesé en la provincia de Santiago. La primera noticia que tenemos de él
es por las actas del afio 78. Ocupé el cargo de lector varios afios y de exami-
nador en 1585, cuando la provincia le presenté para el titulo de maestro en
sagrada teologia, grado que se le concedié. Fue también profesor en la Uni-
versidad, y de acuerdo con la crénica de la Universidad, el dia 23 de agosto
de 1591 el claustro traté de su incorporacién como maestro en sagrada teo-
logia, aunque por entonces “en atencién a ser maestro por su Orden y persona
de toda autoridad se remitié para otro claustro la recepciéon del dicho gra-
do”,2°" lo cual sucedié el 10 de noviembre de 1591, Para no superar los limi-
tes cronolégicos que nos hemos fijado, sélo diremos del padre Ortega que el
dia 10 de noviembre de 1602 habiendo precedido las juntas y escrutinios que
para las elecciones de rector se acostumbraba, fue elegido rector de la Uni-
versidad de México.?°® y murié dos afios después, en 1604.

204 No debe confundirse a este fray Francisco Ximénez con otro religioso del mismo
nombre que fue hermano lego y autor de la famosa obra de las plantas y animales
medicinales de la Nueva Espafia publicada en México en 1615.

205 ms 2-1574, 8.1,

206 GALLEGOSs RocarurL; 1951, p. 261. El padre Martinez-Vigil habla en su Biblioteca
de otro manuscrito del padre Lopez, que versaba sobre “varias alegaciones”. MARTINEZ-
ViciL; 1884, pp. 155-156.

207 Praza Y Jaen; T. I, pp. 155-156.

208 Cfr. Idem, p. 201.
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En 1583 fray Antonio de Avila era lector de gramaética en €l convento de
Puebla. Entonces era sélo diacono,?®® pero anos después, segun Alonso Franco,
fray Antonio ocupé el cargo de calificador del Santo Oficio.

Mais notorio fue el padre fray Domingo de la Cruz, lector en teologia en el
convento de Santo Domingo de Oaxaca en el afio 1583.*'° Sin embargo, como
ya lo hemos hecho notar, estos religiosos dedicados al magisterio en los con-
ventos del interior se ejercitan en sus oficios s6lo de manera temporal, y el
padre de la Cruz no fue la excepcién, de manera que en 1587 era ya vicario
de la casa de San Juan Bautista de Teticpac,”* y a la vez examinador de con-
fesores para la nacién zapoteca. De manera que con toda probabilidad no
pudo dedicarse de lleno al estudio ni tampoco influir de manera decisiva sobre
los religiosos en formacién, pues dividia sus actividades de intelectual con los
cargos administrativos.

Compafiero del padre Domingo de la Cruz en el convento de Qaxaca fue el
padre Juan Martinez, a quien designaremos como IIl, para no confundirlo
con otros dos del mismo nombre. A este fray Domingo se le nombré también
lector de teologia,®*? y siguié ese oficio hasta 1585 por designacién del capi-
tulo provincial;#® é&sta es la Gltima noticia que tenemos de él.

En el afio de 1589, Gltimo de nuestro analisis, en las actas s6lo aparecen
dos lectores: uno de teologia, fray Melchor Méndez; y otro de gramatica, fray
Tomas de Castellar; del primero sélo sabemos que ya en 1587 estaba asignado
al convento de Puebla,?* y sobre el padre Castellar no es mas lo que sabemos,
que en 1583 estaba asignado al convento de Tepepayeca.?'®

Para concluir esta materia vamos a referirnos al padre Fernande Bazan,
maestro en la Universidad, y que por haber iniciado su lectura en la catedra
de teologia de visperas en 1588, lo incluimos aqui, aunque de él s6lo referire-
mos los datos mas importantes de su actividad docente.

Las actas capitulares lo citan por primera y Gnica vez en 1583, que aparece
asignado al convento de Santo Domingo en México,?® y aunque es muy po-
sible que en fecha muy cercana a 1583 hubiera iniciado su oficio de lector, no
poseemos ningtin dato que lo confirme.

Anteriormente dijimos cémo en 1588 quedd vacante la catedra de sustitu-
cién de prima de teologia, durante el tiempo que el padre Pedro de Pravia
estaba ocupado en el gobierno de la arquididcesis; al fijarse los edictos y
pasado el tiempo de los mismos el anico opositor fue precisamente el padre

209 ms 3-1583, 12.2.
210 ms 3-1583, 12.23. No confundir a este padre con el ex provincial que murié en
1561.

211 vs 1.1587, 11.1.

212 ms 3-1583, 12.23.

213 ms 1-1585, 9.1,

214 ms 1-1587, 12.1.

215 ms 3-1583, 12.8.

216 ms 3-1583, 12.1.
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Bazan, de modo que el dia 12 de febrero de ese afio tomé posesién de la céte-
dra,

En 1593 quedé vacante también la citedra de visperas de propiedad de
teologia “por ausencia del Ilmo. sefior don Andrés de Ubilla del Orden del
sefior Santo Domingo, que habia sido dos veces provincial de su religién, y
por presentacién de su majestad pasé al obispado de Chiapa, muriendo como
obispo electo de Michoacén. Puestos los edictos hicieron oposicién los padres
Fernando Bazan de la dicha Orden, y el maestro Alonso Mufioz. . . Hechas las
votaciones resulté que el padre Bazan superé a su opositor en 14 cursos con
lo que se le dio la dicha catedra en propiedad. El padre Bazin regented esta
catedra durante cinco afios, como consta en la crénica de la Universidad, que
dice que reunido el claustro a 24 de julio de 1598 el padre Bazan presenté
peticion para dejar la dicha catedra de propiedad de visperas de teologia,
desistiéndose y apartandose del derecho y accién que tenia a dicha catedra y
su propiedad; la cual se le admitié declardndose por vacante” 2V

El padre Bazan escribié unos comentarios a la Summa de Santo Tomas, a
la Prima Secundae y a la tercera parte, de los que Davila Padilla dice que
“con haber salido en nuestros dias tantas cosas de esta materia, seran estima-
das las suyas de quien deseare con brevedad y agudeza, ver lo mas dificultoso
de la teologia y lo mas acendrado de la metafisica” **#

Aunque el cuadro general sobre los lectores y maestros que influyeron en la
formacién académica de los religiosos dominicos de la provincia de Santiago
es muy incompleto, sobre todo por la escasez de datos, podemos sin embargo
formarnos un juicio valorativo. Una de las notas caracteristicas es la falta de
creatividad, pues por una parte la dicotomia establecida a nivel de formacién
entre mision y escuela planteaba dos tipos de formacién muy distinta: para
los primeros una indispensable de tipo catequistico y moralizante, mientras
que para los otros era la formacién metafisico-dialéctica. En ambos casos la
falta de conexién entre ciencia y vida se dejaron sentir con mucha fuerza,
aunque con matices diversos. La falta de preparacién académica obligaba a
los religiosos dedicados a la evangelizacion a “refugiarse” en una moral tradi-
cional, insensible muchas veces a los nuevos problemas originados por una
cultura igualmente nueva. En cambio para los religiosos establecidos en los
conventos urbanos donde predominaba el ambiente universitario, el distancia-
miento con la probleméatica misional los aislaba también, y les impedia un
cuestionamiento correcto que respondiera a la realidad y se quedaban en los
lineamientos de una cultura europea al margen de cualquier renovacion.

Las raices del problema que andando el tiempo daria lugar a la grave crisis
de identidad del pensamiento latinoamericano, es el tener una visién europea
para resolver situaciones de la realidad americana. Y quien habla del pensa-
miento lo hace también del fenémeno religioso, pues la Iglesia latinoamerica-
na, después de 400 afios de existencia, no ha encontrado atin su propia expre-

217 Praza Y Jaen; T. I, p. 187.
218 GarLLeEcos RocaruLr; 1951, p. 246.
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sion y en muchos casos ni siquiera su propio clero, circunstancia importanti-
sima por lo que hace a nuestra comprension de la historia actual.

b) Centros de estudios dominicanos

Este ultimo apartade que pretende s6lo completar lo que hemos dicho hasta
aqui sobre el estudio y la doctrina dominicana, estd muy limitado por su
misma materia, porque los dominicos, a diferencia de otras 6rdenes religiosas,
en el México del siglo XvI no tuvieron colegios con excepcion del llamado
colegio de San Luis de la Puebla. Sin embargo, podriamos hablar de colegios
en sentido muy amplio si nos referimos a los tres conventos de la provincia,®®
tomando en cuenta que para algunas materias estuvieron abiertos tanto a
clérigos como a laicos espafioles. El no haber tenido colegios se debié sobre
todo a que los dominicos vieron en la Universidad el lugar mas apropiado
para desarrollar sus aspiraciones intelectuales, y por ello colaboraron activa-
mente en su fundacién y formacién. Con todo, los dominicos decidieron, a
mediados del siglo xvi, abrir un colegio en la ciudad de Puebla. Esto se debi6
fundamentalmente a que un rico caballero llamado Luis Romano, que fue
justicia mayor en Puebla y Oaxaca, dejé en su testamento una buena hacienda
para que se edificara un colegio, el cual comenzé a fabricarse por el afio de
1558. El virrey don Luis de Velasco aprobé la construccién y envié al padre
Diego de Osorio, su confesor, para que tomara posesién del sitio. El provincial
era entonces el padre Pedro de la Pefia, que habia sido colegial en el de San
Gregorio de Valladolid, y por eso ordend la traza de este nuevo colegio como
la del que él habia conocido en su adolescencia.

La obra se encargé al padre fray Vicente de las Casas, que residia en Pue-
bla y habia fundado el convento de Santo Domingo de esa ciudad. Aunque
las obras se hicieron con cierta lentitud y el edificio no se habia concluido
ain, el dia 3 de noviembre de 1585 los religiosos tomaron posesién de la obra
y se alojaron en la parte que ya estaba terminada. Al celebrarse el capitulo
provincial al 1 de junio de 1585, en el que fue elegido por segunda vez el
padre fray Domingo de Aguinaga, se eligié primer rector del colegio al padre
fray Andrés de Ubilla, y se nombraron también lectores y colegiales.

Davila Radilla dice que por entonces s6lo habia estudios fundamentales y
no se asignaron tedlogos, “hasta que lo fuesen los que habian oido el curso
de artes”. Cuatro meses después del capitulo se terminaron las obras para el
establecimiento de los religiosos, pero con la llegada del virrey don Alvaro
Manrique de Zaiiga las cosas se retardaron mas, hasta que el dia 3 de no-
viembre pudieron aposentarse los frailes en el colegio. Ese dia fue domingo
y se hizo una solemne procesién para conducir a los colegiales al plantel. Al
dia siguiente comenzaron las clases, se leyé el tratado de la trinidad, por
voluntad del fundador, y el curso de artes; y como habia algunos clérigos

219 No se incluye aqui el convento de Guatemala ni el de Chiapas, porque formaron
provincia aparte desde 1555.
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deseosos de una leccién de sacramentos la leyé el padre fray Gonzalo de
Carvajal, que era el vicerrector del colegio®?®

Los colegiales se sefialaron por todas las casas de la provincia concediéndose
tres al convento de México, dos al de Puebla y otros dos al de Qaxaca, asi
como a las demas casas de la provincia hasta completar el nimero de 17 co-
legiales.

La Orden acept6 el colegio de San Luis como estudio general, primero a
través del padre Toméas Zobbeo, que era el vicario de la Orden, y después del
maestro general fray Sixto Fabro, en unas ordenaciones que hizo en Sevilla
el afio de 1588, y en 1596 el hecho se consigna en las actas del capitulo gene-
ral de ese afio.?*

Para terminar preferimos citar a Davila Padilla, quien como contempora-
neo de los hechos y representante de la nueva mentalidad criolla ilustra de
una manera muy plastica lo que nosotros hemos querido decir sobre el cole-
gio de San Luis:

aqui se crian religiosos, y se hacen letrados, para ejercitarse después en su ofi-
cio de Predicadores, tiene esta tierra poca ocasién para ello, por las pocas ciuda-
des de espaiioles que hay en ella y aunque pudiera esto amainar los brios de los
estudios y predicacién, se siguen con mucho cuidado; porque para el ministerio
de los indios es menester algunas veces saber mas que para el de los espanoles.
La teologia ensefia verdades y da reglas, cuya ejecucién después depende de bue-
na prudencia. Pero para saber arbitrar en las reglas de teologia, menester es
saberla; y si en el mundo hay ocasiones muy frecuentes, en que importe el alve-
drio prudente [dell tedlogo, es en esta tierra con los indios. Hay circunstancias,
asi por la flaqueza de los sujetos como por sus privilegios y otras razonez, que
piden mucha, para ¢’la determinacién sea acertada.z22

220 E] padre Carvajal fue hermano del famoso relapso quemado por la Inquisicion
por Judaizante, llamado Luis de Carbajal.

221 DAviLa Papiira; L. II, e. LXVL

222 Loc. cit.
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Hasta ahora, por medio del analisis que hemos hecho de la obra ae los do-
minicos en €l México del siglo xvi, lo que en un principio bien podia parecer
un conjunto monolitico de actitudes armédnicas al servicio de la evangeliza-
cién, poco a poco se fue desdoblando hasta descubrirnos un complejo conjunto
de mentalidades y finalidades en tensién, como lo fueron la mision y la ob-
servancia primero, y la observancia misma y la decadencia, después.

Sin embargo, en alglin momento de la exposicién pudo tenerse la impresién
de que los actores de esta aventura religiosa pertenecieron a corporaciones
religiosas distintas y no a la finica Orden de Predicadores, que bajo el nombre
de dominicos rubricé las actitudes mas diversas y hasta contradictorias; pues
dominicos fueron Las Casas y Betanzos, Pedro de Cérdoba y Tomas Ortiz,
Montesinos y Vicente de Santa Maria. De tal manera que en unos y otros se
puede percibir el sello de origen que les sefialé como dominicos y no como
franciscanos, jesuitas o agustinos.

Es conocido el célebre principio del filésofo tomista francés Jacques Mari-
tain, quien dice que hay que “distinguir para unir, y unir distinguiendo”. Y
efectivamente, al proceder a hacer el anilisis de los términos dialécticos sobre
los que se fundamenté el proceso evolutivo de la obra evangelizadora de los
dominicos en América, éramos conscientes de que dichos términos no se en-
contraban quimicamente puros, sino que se influian mutuamente y hasta po-
driamos decir que se complementaban; y esto porque las ideas no viven mis
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que encarnadas en los hombres, y éstos, por la libertad, superan infinitamente
cualquier comportamiento programado estadisticamente. Asi, por ejemplo, un
incansable apéstol como lo fue fray Pedro de Cérdoba, en la Corte del rey
don Fernando no sabe qué hacer cuando el monarca le propone reformar
las Indias. O en el caso de Betanzos, quien se presenta en mas de una ocasién
como el hombre amante de la soledad y de la meditacién, en un momento dado
se revela como un activo Ppolitico que sabe dar la batalla y defender lo que
él considera justo.

Actitudes como éstas no son extrafias en la historia de la Orden. Recuérdese
por ejemplo como Santo Domingo, fundador de una orden en la que el estudio
ocupa un lugar preeminente y un valor religioso, para salvar a los hombres
por medio de la ensefianza de la doctrina, vende sus libros para dar de comer
a un pobre. Santo Tomis deja de escribir y ensefiar diciendo que todo lo que
ha hecho “no es mis que paja” después de haber tenido una visién mistica.
O bien la mistica dominica Catalina de Siena, que, por amor a la Iglesia,
escribe un grueso volumen de cartas politicas, se atreve a llamar a los carde-
nales de la Iglesia ““demonios encarnados” y hasta increpa al Papa diciéndole
que se comporte virilmente. Jeré6nimo Savonarola, celoso observante que muere
en la hoguera por su actitud politica.

Este proceder tipicamente dominicano se explica por lo igualmente propio
del método contemplativo dominicano, que como hemos dicho es una doble
actividad: la de contemplar y la de transmitir a los demés lo contemplado;
un quedar arrollado por la obra amorosa de Dios que salva al hombre por
Cristo e invita al que eso comprende a colaborar en dicho plan. En suma,
con esto se quiere decir que lo propio de un dominico es la sintesis; accién
y contemplacién; medio y mensaje; otras tantas maneras de significar lo que
hemos designado en el binomio dialéctico: Observancia-Misién.

Es asi como también hemos de mirar a los dominicos de la Nueva Espana
de la provincia de Santiago en el siglo xvi; tanto a los radicales partidarios de
la misién, como a los intransigentes ultrarreformados, ambos dentro de la
unidad de una Orden que es la de Predicadores.

Sin embargo, al poner ambas tendencias bajo un comiin denominador no
lo podemos hacer indiscriminadamente porque si bien la Orden tiene una gran
capacidad para recibir y bautizar miultiples y diversas actitudes, es también
cierto que no todas se inspiraron en los principios originales que distinguen
a la Orden de Predicadores de las demas y que le dan su razén de ser dentro
de la Iglesia.

De ahi la importancia de distinguir los términos al reunirles en la sintesis.
Ciertamente que el proceso analitico, para ser completo, deberia extenderse
a la accién apostélica de los dominicos, pero también es cierto que ese minis-
terio presentandose como un conjunto unitario y univoco no podria enten-
derse rectamente sin el analisis de los fundamentos que estimularon las opcio-
nes internas de unos y otros y que les llevaron a enfrentarse después exterior-
mente. ;Cémo entender si no la experiencia de la Vera Paz, o el apoyo que
los dominicos brindaron a los encomenderos de la Nueva Espafia al promul-
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garse las Leyes Nuevas, la falta de vocaciones indigenas o la creacién de las
diversas provincias dominicanas dentro del territorio mexicano?

Es evidente que la experiencia misional antillana procedia de un impulso
fuertemente tefiido de utopia; del mismo modo que la observancia aspiraba
a realizarse en un mundo que se antojaba como modelo perfecto pero igual-
mente inubicable en la precaria realidad histérica. Para unos, la exuberancia
de bienes naturales fue el encuentro del legendario paraiso, de la perfecta bon-
dad humana que sélo requeria la gracia para llegar al culmen de la aspira-
cién concedida a una criatura; es decir: llegar a ser hijo de Dios. Para otros,
en cambio, el Nuevo Mundo se hallaba penetrado por una larga tradicién
pecaminosa, que, desbordando mas alla del hombre mismo iba hasta su medio
ambiente: clima infernal, hombre antropéfago, idolos de diabélicas expresio-
nes, vicios sin cuento... etcétera.

La misién se concebia a si misma como una embajada de Paz, un anuncio
del rescate ofrecido al hermano, que vive en su bondad natural, para que
llegue a la perfeccion completa de la fe, de la verdad, del Reino de Dios. El
emperador cristiano mandaba esta embajada como encargado temporal de
hacer realidad la idea de la cristiandad. La misién tenia por cometido hacer
de los hombres un solo rebafio bajo un solo pastor. Los tiempos mesianicos
encontrarian su plenitud en estas nuevas tierras.

La observancia, por su parte, encarnaba al cruzado, el que se despojaba de
sus lazos familiares y del terrufio para desafiar el mar y sus peligros, para
luchar en un acto de adusto heroismo contra el demonio, y destruirlo, vencerlo,
ganar nuevos terrenos para Dios y arrojar a la bestia en el abismo. De ahi
el surgimiento de esa formidable utopia negativa, ese quijotismo destructor
de molinos de viento que puso lo mejor de su empefio en derrumbar teocalis,
pulverizar idolos y despojar al indigena del mas pequefio gesto que lo atase
a la tradicién anterior, por ser todo eso engendros del sefior de las tinieblas.

A la efervescencia de tantos fantasmas, luminosos o tétricos, sucedié el des-
pertar a lo cotidiano, los suefios se disipan: la misién muere joven y se con-
vierte en “heroina”. La observancia, también fracasada pero vencida por el
tiempo, se refugia en el claustro para recordar, para ser reflejo de si misma,
idéntica a si misma, imagen de su imagen mortecina.

Lo cotidiano se impone, la realidad observa indiferente la lucha generosa
o interesada, pero violenta, de los hombres de Castilla que ya salvan, ya con-
denan; mas el indio, ni bestia del mal ni angel de bondad, que fue introducido
por la fuerza a ocupar el papel principal en este drama, mudo e ignorante,
escuchara el debate de fiscales y abogados en el juicio del que saldra con
cadenas y bautismo.

La Orden dominicana en México, jsélo termina en el fracaso?, ;qué quedd
de su obra y de su vida?, ;no dejéo mas realidad que una utopia, o el re-
cuerdo cansino de si misma?

La realidad impuso sus exigencias, las que trascendieron la intencionalidad
misma de los movimientos internos: el gran niimero de fundaciones y doctri-
nas es el testimonio de que hubo apostolado a pesar de la observancia; como
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los enormes conventos, hoy en ruinas y en silencio, son prueba de la vida de
observancia a pesar de la misién. Asi, del mutuo influjo de los movimientos
surgié una realidad combinada, una complejidad casi indescifrable para el
historiador: la vida de muchos religiosos que pasé sin tantas tensiones radi-
cales y cre6 un equilibrio; el del hombre de habito blanco y negro, que rezd,
estudié, bautizé y predicé el evangelio.

El proceso de decadencia de toda institucién fue sin duda la exigencia su-
prema de la realidad que enfrenté la Orden: América cuestioné a los domini-
cos, pero éstos carecieron de los elementos necesarios para superar el reto. Los
dominicos no supieron hacer de la quaestio, como en la época de su fundacién
un método de respuesta a una nueva situacién extremadamente dinamica y
tendiente al surgimiento de algo distinto. En suma, América no logré penetrar
suficientemente con su peculiaridad a la Orden dominicana, ésta permanecié
europea.

El problema de la extincién de los dominicos en México, no es méis que la
conclusion 16gica de esa ausencia de raices en esta tierra. América continiia
hoy como reto para los dominicos, una América que es indiferente a los suefios
de otra edad y de otras latitudes. ;Podra esta Orden cuestionarse una vez mas
y ser fiel a su misién y a su observancia? ;jPodra asimilar en el estudio la
realidad americana y predicar con acentos que sean nuestros la Palabra que
es de todos?

Por dltimo quiero hacer mias, una vez mas, las palabras de Henri Marrou
cuando dice que: “la historia es un combate del espiritu, una aventura y, como
todas las empresas humanas, nunca sabe méis que de parciales éxitos, total-
mente relativos, sin proporciéon con las miras y ambiciones de los comienzos;
como de toda lucha trabada con los desconcertantes hondones del ser, el
hombre sale de ella con un sentimiento agudizado de sus limites, su endeblez,

su humildad”.
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CARTA DEL PROCURADOR GENERAL SERAFIN BELLANDINO - DE 2 DE MARZO DE
1533

En el Hijo de Dios: A sus carisimos y venerables PP. Priores Pro-

vinciales, Prelados y Presidentes y a todos y a cada uno de los
hermanos, lo mismo presentes que venideros, de las Provincias de la
Orden, de Santiago y de las Islas de la Nueva Espafia:

Fr. Serafin Bellandino de Florencia, Procurador de la Orden en la Curia Romana y
Vicario General del Reverendisimo Maestro General de la Orden, Salud y Gracia de

Salvacién del Espiritu Santo.

Como la Sagrada Orden de Predicadores comience a extenderse y propagarse, en las
tierras occidentales e Islas de la Nueva Espafia, con la ayuda de lo alto, de tal forma
que estamos viendo ubérrimos frutos en la conversién de los pueblos y su incorpo-
racién a la Iglesia Romana, nos vemos obligados, en razén de nuestro oficio pastoral
y, también de nuestra solicitud y afecto, a dar un fiel cumplimiento a todo aquello
que pueda contribuir al aumento y esplendor de la observancia en nuestra Orden; tanto
mds que por la gran distancia que nos separa de esos lugares, no teneis un cémodo y
facil recurso de acudir ni a nosotros ni a nuestros Superiores, siendo esa la causa de
que se omitan muchas cosas que contribuirian a dicho esplendor de la observancia.

En atenciéon a todo lo cual, y queriendo poner remedio y proveer debidamente a esas
cosas, por la autoridad de nuestro oficio y a tenor de las presentes, queremos y decla-
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ramos que las Constituciones nuestras deben cumplirse en todo su vigor, guardadas
por todos, a no ser que el Vicario General u otro prelado tenga a bien dispensar a
alguno por legitima causa. Y como del buen gobierno de la cabeza depende todo lo
demds, queremos y ordenamos que el prior Provincial, pueda libremente nombrar (en-
tre los que juzgue mds idoneos), sin ninguna eleccién o postulacién particular, un
vicario General del Reverendisimo Maestro General de la Orden de Predicadores. El
asi nombrado por la mayor parte de los electores, sea, sin més, Vicario General® con
potestad plena sobre todas las casas y conventos de las Provincias de Santiago y de
las Islas de la Nueva Espafia, de las existentes y de las que un dia se construyan en
dichas Provincias. Esta autoridad se extendera a todos los prelados y presidentes de
las nombradas Provincias. Su duracién serid de siete afios, pudiendo delegarla en uno
0 en varios para mejor resolver los problemas de las Provincias. Dicho Vicario Gene-
ral tiene también potestad para asignar o depositar en las citadas provincias a cual-
quier religioso que viniera de cualquier parte y quisiere permanecer en esos territorios.
El mencionado Vicario estd igualmente autorizado para declarar e interpretar segan
lo juzgue conveniente Las Constituciones y Ordenaciones de los Capitulos Generales
en sus puntos dudosos.

Que por una vez durante su oficio el Vicario, pueda convocar un Capitulo Universal
de las mencionadas Provincias, al cual deberdn asistir los provinciales de esas Provin-
cias, los conventos de las mismas con sus socios; en dicha reunién o Capitulo Universal,
cuatro Definidores, elegidos por la mayor parte de entre los mds prudentes, juntamente
con el Vicario General futuro, quien les presidird, trataran y definirdn lo mds convenien-
te para las mencionadas provincias.

Sera incumbencia y grave responsabilidad del citado Vicario General el que se observe
debidamente la vida regular en todos los conventos de las Provincias a su cuidado.
No podrd ser depuesto de su cargo a no ser por el Vicario y Procurador de la Orden,
o por el Capitulo General o por el Reverendisimo Maestro General de la Orden del
cual tiene, segiin hemos declarado, la plena potestad sobre esas Provincias.

Los religiosos que fueren a dichas provincias, desde cualquier lugar o por -cualquier
motivo, declaramos y ordenamos, que queden sujetos a las determinaciones de los Prela-
dos de las mismas.

Establecemos que los religiosos extrafos que llegaren a esas Provincias no tengan
voz activa ni pasiva, sino es después de haber residido en dichos lugares por tres afios
continuos. .

Y puesto que la Orden fué fundada principalmente para la salvacién de las almas,
misién que no podemos cumplir si no estamos amparados por la ciencia y buenas cos-
tumbres, establecemos y ordenamos que en toda la Provincia nuestra ya fundada o por
fundarse, se clija el convento mds idoneo para que en él se instituya un estudio univer-
sal. A dicho estudio las Provincias habrin de enviar sus religiosos para hacer sus
estudios; y no podrin dejar el estudio sin la debida constancia de su suficiencia en
Gramatica y en los casos de conciencia; Ninguno podrd ser promovido a las Ordenes
Sagradas sin haber demostrado conocimiento en Gramdtica.

Los novicios, cuya educacién se ha de cuidar grandemente, no se les tenga sino en el
convento de México, o en otro lugar sefialado por el Capitulo Provincial, en donde se
observe una perfecta vida regular; el tiempo de prueba (de los novicios) no comience
a contar sino desde ¢l dia en que estuvieron admitidos y presentes en los mencionados
conventos. Por ello los priores deberian enviarlos, antes de un més, a los conventos
donde habran de hacer €l noviciado.

1 El subrayado es nuestro.
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Prohibimos que en adelante se erija ningin convento sino en lugares en donde se
encuentre lo necesario para que nuestros religiosos puedan vivir su vida comunitaria
y de observancia; teniendo siempre presente lo que al respecto nos dicen las Constitu-
ciones o sea, que los religiosos no puedan adquirir ni retener posesiones, ni bajo cual-
quier concepto percibir intereses. Y para que ninglin prelado se exceda demasiado en
sus facultades, siendo demasiado duro con sus sibditos, mandamos y en virtud de la
obediencia imponemos que no impongan ningin precepto o excomunién de mas de
diez dias de duracién a no ser con el consentimiento y consejo de otros tres padres de
los antiguos del convento. Si se procediere de otro modo, todo lo declaramos invalido
y como no hecho.

Si algin religioso no quisiera ya permanecer por mds tiempo en su provincia y, para
tranquilidad de su espiritu, quisiera pasar a vivir a otra, queremos, y con precepto
ordenamos que su Prior Provincial, con el consejo de tres padres, le otorgue la facultad
de marchar a la provincia que el interesado haya escogido.

Prohibimos que ningin Prelado aunque sea el Vicario General o el Prior Provincial,
se permita recibir bajo el cuidado de la Orden convento alguno de monjas o hermanas
a no ser que por mandato expreso del Reverendisimo Maestro de la Orden o del Sumo
Pontifice, y esto lo mandamos bajo pena de excomunién. Los que fueron recibidos y
estdn ya bajo la direccién de la Orden continden asi.

Y puesto que, como acontece con frecuencia, la fragilidad humana instigada ain mds
por el enemigo del género humano, es causa de que los buenos propésitos se vayan
poco a poco debilitando, y que hasta podra suceder que nuestros religiosos, olviddndose
de los preceptos regulares, abandonen el antiguo vigor y celo de la observancia prac-
ticada por nuestros mayores; en ese supuesto, y a tenor de las presente, concedemos
que si en niimero no inferior a 22 religiosos, desean seguir las huellas y vida religiosa
de nuestro Padre Santo Domingo, dichos religiosos podrdn agregarse todos los hermanos
que se sientan animados del mismo espiritu de observancia. Y ni el Prior Provincial,
ni Prelado alguno podra impedirles el levar a cabo su buen propésito. Debiendo
concedérseles, sin excusa alguna, el lugar que hubieren elegido para su género de vida
religiosa.

Prohibimos a todos los prelados y presidentes, bajo precepto y pena de absolucién de
su oficio que, de ningiin modo, se atrevan a impedir que sus sibditos puedan dirigirse
al Maestro General de la Orden, al Vicario o Procurador de la Orden. En la misma
prohibiciéon entra el dejar cumplir lo ordenado por nosotros o cambiarlo segin sa
voluntad.

Os rogamos vehementemente por Jesucristo Nuestro Salvador que procuréis conservar
la unidad de espiritu en el vinculo de la paz, y que siguiendo, con dnimo alegre los
ejemplos de Nuestro Padre Santo Domingo, os esforcéis varonilmente de modo que la
firmeza de vuestro corazén no se vea quebrantada por ningin género de temor; ya
que sabemos como las tribulaciones de este mundo no son comparables con la gloria
que se nos ha de manifestar en la vida futura.

Os deseamos todo bien y rogad por nosotros.

Dado en Bolonia y sellado por los sellos de nuestro oficio, el dia 2 de marzo' de
1533.— Yo Fr. Serafin he mandado cumplir todo lo que aqui se ha escrito, en virtud
de la autoridad apostélica y de la aprobacién oral que me otorgé el Beatisimo Papa
Clemente VII para este caso.

Por esta razén lo he querido suscribir en Bolonia de mi propia mano.

Fr. Mateo Mosopolvoe. (ribrica)
(del archivo de Santo Domingo de México)
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CarTa DEL M. GENERAL JuaN FENARIO DE 14 DE SEPTIEMBRE DE 1533

A mis carisimos en el Hijo de Dios: Reverendo Padre en Cristo. Fr.
Tomas de Berlanga. Prior Provincial de la Provincia de Santa Cruz de
las Indias, de la Orden de Predicadores, o Presidente actual de la
mencionada Provincia, y hermano Domingo de Betanzos, procurador de
los religiosos de la Nueva Espafia, y demds Padres y Hermanos de la
Orden de Predicadores residentes en la Isla Espafiola, Nueva Espafia
y Tierra firme:

Fray Juan de Fenario Morlano, profesor de Sagrada Teologia y humiide Maestro
General y siervo de toda la Orden, Salud y Conselacién del Espiritu Santo.
En el Capitulo General celebrado en Roma el ano 1532, bajo la direccién de nuestro
Reverendisimo en Cristo. Padre y Sefior Cardenal Saguntino (Garcia de Loaysa), a
instancia de los Consejos Provinciales de Espaha, Aragén y Bética y de sus socios;
asi como de los definidores y delegados, la Provincia de Santa Cruz fué dividida en
dos partes: la primera, que comprenderd las islas, serd la que conserve el nombre de
la Santa Cruz; la segunda, enclavada en la Nueva Espafia, serd llamada Provincia de
Santiago.
Sin embargo, después de algunos meses y a peticion de la Serenisima y siempre augusta
Emperatriz, suspendimos la ejecuciéon y prohibimos llevar a cabo todo lo que se habia
pedido por cartas referentes a este asunto, hasta la celebracion del siguiente Capitulo
General. Mas una vez que entre Fr. Tomas de Berlanga Provincial, y Fr. Domingo de
Betanzos, ha habido coloquios y se han reconciliado, el mismo César nos ha intimado
a que se lleve a la practica la mencionada divisién y que nosotros la fomentemos en
todo lo que esté en nuestro poder. Y como nosotros nos sentimos tan obligados a su
Majestad, a tenor de la presente carta, mandamos se realize esta divisién. Inhabilitamos
a todos aquellos que de cualquier forma, se opongan a la divisién. Declaramos que
es nuestra intencién que la Provincia de Santa Cruz se divida en la forma dicha y que
una vez realizada la separacién, se observe lo siguiente: Que el Vicario instituido para
la Provincia de Santiago de México, a saber, Fr. Reginaldo de Morales, queda absuelto
de su cargo de Vicario, y declaramos e instituimos en su lugar como Vicario de la
mencionada Provincia, y de la futura eleccion (de Provincial), al Venerable padre de
Aldama, y si éste muriere o estuviere legitimamente impedido, sefialamos en lugar de
él al Prior Presidente del convento de Santo Domingo de México. Que la autoridad
del mismo dure hasta tanto sea elegido y confirmado y en dicha Provincia esté presente,
el provincial de la Nueva Provincia de Santiago. Ordenamos igualmente, por la pre-
sente, que el futuro Provincial de la mencionada Provincia de Santiago, tan sélo por
esta primera vez, tan pronto tenga conocimiento de esta carta, convoque, al Capitulo
Provincial electivo para celebrarlo en el convento de Santo Dominge de México. Bien
advertidos que en ése Capitulo Provincial, el Vicario debe presidirlo, siendo, ademas,
el primer votante del mismo. Escrutadores del Capitulo electivo serdn los dos religiosos
mas antiguos en la Orden entre los que alli se encuentren reunidos. Dichos escrutadores
se habrin de sentar en el lugar designado para ellos dentro de la celebracién del
Capitulo electivo.
Como ahora el nimero de vocales es tan reducido que tal vez no llegue al nimero
requerido por nuestras Constituciones para poder elegir Provincial, deberan acudir al
mencionado Capitulo los Vicarios de las Casas con sus socios disfrutando (por esta oca-
sién) de voz y voto. Posteriormente, habri se seguirse en todo el procedimiento sefalado
en nuestras Constituciones. Y a fin de que la confirmacién del Provincial elegido no
se demore grandemente, delegamos nuestra autoridad en el primer elector del Capitulo
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para que él confirme en su cargo al Provincial elegido; y en el caso de que el primer
elector estuviere impedido o rehusase hacerlo, la confirmacién la hara el elector segun-
do, tercero, etcétera.

Por el presente estatuto ordemamos, bajo pena de “culpa méis grave”, que ningin
religioso de nuestra Orden se traslade de la Provincia de Santa Cruz a la Provincia
de Santiago o viceversa, sin licencia especial y dada por escrito, de su respectivo Pro-
vincial no obstante cualquier privilegio en contrario, aunque dicho privilegio hubiera
sido autorizado por el Procurador o Vicario de la Curia. Por la presente, declaramos
nulos y caducos dichos privilegios. Los 20 religiosos que el Provincial Fr. Tomds de
Berlanga trasladé desde las islas a la Nueva Espafia, tendrdn facultad de regresar a
su Provincia de Santa Cruz por un periodo de cuatro meses a contarse desde el dia en
que tengan conocimiento de las presentes letras. Si transcurrido ese periodo de tiempo,
y no surgiese la oportunidad de realizar el viaje para retornar a la Isla Espaiola, la
facultad anterior se prorrogara por dos meses més. Concluidos esos dos meses, los re-
ligiosos que se hallaren en la Nueva Espafia, se considerarin de hecho asignados a la
Provincia de Santiago de México.

Por un favor muy especial concedemos tanto al Provincial de Santa Cruz, como al de
Santiago de Meéxico, que puedan intercambiar sus religiosos, y a los recibidos en las
respectivas Provincias asignarlos en ellas; mads aun, en el supuesto de que se presenten
religiosos sin la debida autorizacién en la demarcacién de su Provincia, los Provinciales
estan autorizados para absolverlos del crimen de apostasia e incardinarlos en sus pro-
pias provincias.

Y para que quede bien clara la distincién entre las dos Provincias queremos que la
divisién se haga de esta forma:

A la Provincia de Santa Cruz pertenecerdan la Isla Espafiola, la de San Juan, la de
Cuba y la de Jamaica. A la misma habrin de pertenecer, los Conventos que ahora
estan edificados y los que con el tiempo se edifiquen alli. Igualmente, las demas islas
del mar oceano, que ahora estdn habitadas (o lo fueren en lo sucesivo) por cristianos
o naturales. Dicha Provincia se extenderd también hasta la Tierra Firme, teniendo por
limites; al norte la provincia llamada cabo de Honduras, inclusive; hasta la de Paria,
también inclusive; y al sur, la Provincia y ciudad de Panam4i. Serdn de la misma Pro-
vincia de Santa Cruz, la provincia de Nicaragua, desde los limites de la provincia de
Guatemala hasta la provincia lamada del Pera, y tode lo que por los Gobernadores y
Jefes fuere descubierto por estos territorios y todas las islas que se encontraren por
esos lugares habitadas o no. Los conventos y casas que se edificaren en Sevilla, Espafia,
con esta imntencién.

Pertenecerdn a la Provincia de Santiago de la Nueva Espana, el territorio comprendido
entre la provincia o gubernatura de Francisco Montejo (al norte) hasta la provincia
de Guatemala (al sur), Serdn también de esta provincia de Santiago, las provincias de
México, Panuco y la superficie de Chiapas en cuya conquista estd empefiado Nufio de
Guzmadn, y todo aquello que tanto al norte como al occidente de este territorio de Tierra
Firme, estd habitado o fuere algin dia por los cristianos. Lo mismo, pertenecerdn a
la dicha Provincia de Santiago todas las demds tierras o islas que fueren conquistadas
por los jefes militares de estas provincias. Finalmente, los conventos hoy constituidos
en la Nueva Espafia, asi como los que se habrdn de construir en lo sucesivo, serin de
la mencionada Provincia.

Por otra parte, teniendo en cuenta el parecer de los sobredichos Provinciales y con-
tando con el beneplacito del Provincial de Bética de sus definidores y socios, y con
autoridad apostdlica, incorporaremos mads tarde a la Provincia de Santa Cruz, los con-
ventos que existen en las Islas Afortunadas. Esto en supuesto que el préximo Capitulo
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de la Provincia de Santa Cruz lo acepte. En el caso contrario, debe la Provincia de
Santa Cruz comunicarnos a nosotros y al Provincial de Bética la no aceptacién. Las
Islas Afortunadas entonces seguiran perteneciendo a la Provincia de Bética. -
La taxa econémica de la Provincia de Santa Cruz gque permanezca como estd. Y de
modo semejante, imponemos a la Provincia de Santiago como contribucién la cantidad
de diez ducados para el General y cuatro ducado para el Procurador de la Curia. Esa
taxa sefialada podré ser posteriormente disminuida segiin el parecer de los Definidores.
Para que todo lo aqui consignado, y teniendo muy presente el servicio de nuestro
invicto Emperador, tenga el debido cumplimiento, mandamos a todos y cada uno de
los padres cualesquiera que fuere su grado, autoridad o condicién y en virtud del
Espiritu Santo y de Santa Obediencia, y bajo la pena de la “culpa mds grave” y
privaciéon de voz activa y pasiva, que ninguno tenga el atrevimiento de contravenir
directa o indirectamente, de palabra o por escrito, estas ordenaciones, sino que todas
sean puestas en ejecucién, no obstante todo lo que en contrario pudiera estar antes
legislado.

Dado en Ruan y sellado con los sellos de nuestro cargo el dia 14 de septiembre del
afio del Sefior de 1533 y segundo de nuestro oficio.

(del archivo de Santo Domingo en México)

Carra DEL M. GENERAL JuaN FENARIO DE 6 DE JUNIO DE 1536

A mis carisimos en el Hijo de Dios, Reverendo Padre en Cristo Pro-
vincial de Santiago de la Nueva Espafia, a los Priores y demds religiosos
de la misma Provincia de la Orden de Predicadores:

Fray Juan Fenario Morlan, profesor de Sagrada Teologia y humilde Maestro Gereral
y siervo de toda la mencionada Orden, Salud y Consolacién del Espiritu Santo.
Puesto que es muy grande el fruto que se espera de esa reformada, y para nosotros
muy amada, provincia de Santiago, tanto provecho de nuestra Orden como en utilidad
de los mismos infieles, de lo cual tenemos una verdadera y fiel relacién de parte de
muchos; los cuales, 2 su vez nos informan que la libertad de los Provinciales es muy
grande y que el ejercicio de nuestra autoridad presenta muchos obsticulos, sobre todo
por las grandes distancias; por ello, mirando a la reformacién de 1a mencionada provin-
cia, y queriendo favorecerla todo lo que podamos, con la autoridad que nos confiere
nuestro cargo y a tenor de las presentes: Otorgamos facultad a los Definidores del
Capitulo Provincial de la Provincia de Santiage (tan solo durante la celebracién del
Capitulo), para que con nuestra misma autoridad puedan destituir al Provincial, con
motivo de algiin grave escdndalo; por una notable mala administracién econémica (por
no mirar mis que a sus personales intereses) ; si realizase algin viaje a Espafia sin el
consejo y autorizacién de los Definidores; y lo que Dios no permita, que su gobierno
fuese abiertamente pernicioso para la Provincia.
Del mismo modo, si mas adelante llegdaramos a instituir un Vicario General sobre toda
la Provincia, y este Vicario fuera igualmente nocivo para la Provincia, damos poder
a los mismos Definidores, y durante el tiempo del Capitulo, para que puedan castigar
y atin destituir al dicho Vicario General.
A este respecto, queremos y ordenamos que la confirmacién del Provincial sea hecha
por el primer Definidor o primer elector del Capitulo Provincial. Y si éste llegare a
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fallecer o recusase hacerlo, o estuviere legitimamente impedido, lo hard el segundo
Definidor, y asi sucesivamente... No obstando nada en contrario. En fe de lo cual
mandamos sellar la presente carta con nuestros sellos propios.
Que os conservéis bien y roguéis al Sefior por toda la Orden.
Escrita desde Lyon en la casa del Coniort de la Orden de Predicadores; dia 6 de

junio de 1536.

¥Fr. Fenario Morlan

40. afo de nuestro cargo.
Fr. Mancio de Corpus Christi.

(ribrica)

(Del archivo de Santo Domingo
de México)
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ELENCO DE LOS PAPAS DURANTE ESTE PERIODO (1508-1589)

Julio II 1503-1513 Marcelo II 1555-1555
Leon X 1513-1521 Pablo IV 1555-1559
Adriano VI 1522-1523 Pio IV 1559-1565
Clemente VII 1523-1534 Pio V 1566-1572

Pablo IHI 1534-1549 Gregorio XIII 1572-1585
Julio III 1550-1555 Sisto V 1585-1590

MAESTROS GENERALES QUE PRESIDIERON LA ORDEN DE PREDICADORES
DURANTE LOS ANos (1508-1589)

1508-1518 Fr. Tomds de Vio Cayetano 1546-1552 Fr. Francisco Romero de

1518-1524 Fr. Garcia de Loaysa Castiglione

1525-1528 Fr. Francisco Silvestre de 1553-1557 Fr. Esteban Usodimare
Ferrara 1558-1570 Fr. Vicente Justiniani

1530-1531 Fr. Pablo Butigella 1571-1578 Fr. Serafin Cavalli

1532-1538 Fr. Juan de Feynier (o Fenario)  1580-1582 Fr. Pablo Constabile

1539-1540 Fr. Agustin Recuperato 1583-1589 Fr. Sixto Fabro Lucense.

1542-1544 Fr. Alberto de las Casas
(o Casaus)
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ELENCO RELATIVO A LA ORDEN Y A LA PROVINCIA

PROCURADORES GENERALES EN LA ORDEN DE PREDICADORES
EN LA MISMA EPoca (1508-1589)

1508-1512 Fr. Nicolds Spengler a
Schomberg (la. vez)
1512- Fr. Jorge de Casali
1513- Fr. Nicolds Spengler a
Schomberg (2a. vez)
1515-1520 Fr. Eustaquio Piazzesi
1520-1523 Fr. Jerénimo de Pefiafiel
1524-1527 Fr. Vicente Maninardi de S.
Geminiano
1527- Fr. Romualdo de Roma
1527-1530 Fr. Pablo Butigella
1530-1532 Fr. Juan de Feynier

1532-1535 Fr. Serafin Bellandini
1535-1539 Fr. Agustin Recuperato

1539-1543 ¥r. Alberto de las Casas
1543- Fr. Tomas Strozzi
1544-1546 Fr. Francisco Romero de
Castiglione
1546-1553 Fr. Esteban Usodimare
1553-1560 Fr. Tomds Manriquez
1560-1569 Fr. Eustaquio Locatelli
1569-1571 Fr. Serafin Cavalli
1571- Fr. Pedro Hernandez
1573-1580 Fr. Sixto Fabro Lucense
1580-1583 Fr. Antonio de Sousa

1583- Fr. Marco Valladares
1583- Fr. Juan de la Cueva
1587- Fr. Bartolomé de Miranda.

CARDENALES PROTECTORES Y VICEPROTECTORES DE LA ORDEN
DE PREDICADORES DURANTE LOS ANos (1508-1589)

1511- Pedro Isvalies

1511-1524 Nicolds Fieschi

1525-1531 Laurencio Pucci

1531-1534 Tomas de Vio Cayetano. (O.P.)
-1533 Juan Garcia de Loaysa. (O.P.)

(Vice)

1534-1553 Juan Salviati

1537-1540 Juan Pedro Carafa. (Vice)

1540-1541 Jerénimo Ghinucci. (Vice)

1541-1557 Juan Alvarez de Toledo. (O.P.)
(Vice)
1554-1580 Juan Jerénimo
-1557 Miguel Ghislieri. (O.P.) (Vice)
-1564 Julio Fulvio Corneo. (Vice)
1571-1582 Vicente Justiniani. (O.P.)
(Vice)
1580-1598 Miguel Bonelli. (O.P.)
1582-1591 Antonio Carafa. (Vice,)

INDICE DE LOS CAPITULOS GENERALES CELEBRADOS DURANTE EL PERIODO
QUE AQUIi EsTUDIAMOs (1508-1589)

1508 Roma
1513 Génova
1515 Nipoles
1518 Roma
1523 Valladolid
1525 Roma
1530 Roma
1532 Roma
1536 Lyon
1539 Roma
1542 Roma
1546 Roma

1551 Salamanca
1553 Roma’
1558 Roma
1561 Avignon
1564 Bologna
1569 Roma
1571 Roma
1574 Barcelona
1580 Roma
1583 Roma
1589 Roma
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PRIORES PROVINCIALES DE LA PROVINCIA DE SANTIAGO (1534-1589)

Fr. Francisco de San Miguel
(depuesto)

1535-1538 Fr. Domingo de Betanzos
1538-1541 Fr. Pedro Delgado (la. vez)
1541-1544 Fr. Domingo de la Cruz
1544-1547 Fr. Pedro Delgado (2a. vez)
1547-1550 Fr. Domingo de Santa Maria

(la. vez)

1550-1553 Fr. Andrés de Moguer
1553-1556 Fr. Bernardo de Alburquerque
1556-1559 Fr. Domingo de Santa Maria

(2a. vez)

1559-1562 Fr. Pedro de 1a Pena

1534
1535

1538

1540
1541
1543
1544
1546
1547
1548
1550
1552
1553
1555
1556
1558

1562-1565 Fr. Cristébal de la Cruz
1565-1568 Fr. Pedro de Feria

1568-1572 Fr.

Juan de Cérdoba

1572-1576 Fr. Domingo de Aguinaga

vez)

(1a.
1576-1581 Fr. Gabriel de San José

(la. vez)
1581-1585 Fr. Andrés de Ubila
1585-1589 ¥r. Domingo de Aguinaga

(2a. vez)

1589-1593 Fr. Gabriel de San José

(2a. vez).

ELENCO DE LOS CAPITULOS PROVINCIALES DE LA PROVINCIA
DE SANTIAGO DE MExico (1535-1589)

Capitulo electivo celebrado en Méxi-
co. Fue anulado y no hubo Actas.
Capitulo electivo celebrado en Méxi-
co. Hubo Actas pero no se conser-
varon.

Capitulo electivo celebrado en Méxi-
co. Hubo Actas pero no se conser-
varon.

Capitulo intermedio celebrado en
México.

Capitulo electivo celebrado en Mé-
xico.

Capitulo intermedio celebrado en
México.

Capitulo electivo celebrado en Mé-
xico.

Capitule intermedio celebrado en
México.

Capitulo electivo celebrado en Mé-
xico.

Capitulo intermedio celebrado en
México.

C_apitulo electivo celebrado en Mé-
xico.

Capitulo intermedio celebrado en
Meéxico.

Capitulo electivo celebrado en Mé-
xico.

Capitulo intermedio celebrado en
Iziicar.

Capitulo electivo celebrado en Mé-
xico.

Capitulo intermedio celebrado en

Yanhuitlan.

1559
1561
1562
1564
1565
1567
1568
1570

1572
1574
1576
1578
1581
1583
1585
1587
1589

Capitulo electivo celebrado en Mé-.
xico.

Capitulo intermedio celebrado en Te-
poscolula.

Capitulo electivo celebrado en Me-

Xxico.

Capitulo intermedio celebrado en
Cuestlaguaca. )
Capitulo electivo celebrado en M$é

xico.
Capitulo intermedio celebrado en Pue-
bla.
Capitulo electivo celebrado en Mé-
xico.

Capitulo intermedio celebrado en
Yanhuitlin. No se conservaron las
Actas.

Capitulo electivo celebrado en Mé-
xico.

Capitulo intermedio celebrado en
QOaxaca.

Capitulo electivo celebrado en Mé-
xico.

Capitulo intermedio celebrado en
Cuilapa.

Capitulo electivo celebrado en Mé-
xico.

Capitulo intermedio celebrado en
Cuestlaguaca.

Capitulo electivo celebrado en Mé-
xico.

Capitulo intermedio celebrado en
Cuilapa.
Capitulo electivo celebrado en Mé.

xico,
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ABsoLuciON: Entiéndese no de la sacramental que es el perdén de los pecados por medio
de la Confesidn; sino de la amocién o remocién de un cargo u oficio.

AcTAs caPITULARES: Documentos en donde se consignan por escrito las disposiciones
doctrinales, disciplinares y juridicas emitidas por el capitulo ya fuese General
(de toda la Orden), ya provincial o conventual. Las Actas tienen valor de ley
pero en diferente medida: La Ley fundamental de la Orden la constituyen las
constituciones que tienen como referencia general la Regla de San Agustin. Asi
pues las Actas complementan las constituciones y actualizan y remuevan las dis-
posiciones normativas del area que les compete (convento, Provincia o toda la
Orden).

AFILIACION: Etimolégicamente la palabra vieme de filius (hijo) ; hacerse hijo de. Cuan-
do alguien entraba en la Orden y era aceptado, hacia la “profesién” (Cf.) de
vivir segiin las normas de los predicadores prometiendo obediencia al maestro
general de la Orden (Cf.), pero quedaba bajo el mandato inmediato de su supe-
rior local (casa o convento) que a su vez debia obedecer al superior mayor inme-
diato llamado Provincial. E] que profesaba quedaba incorporado a la Orden en
general, pero de modo inmediato a su convento; el estar incorporado por profesién
a un convento se llamaba afiliacién. La afiliacién dejé6 de hacerse al convento
desde 1917 para hacerse a la provincia.

AMpPARO ECLESIAsTICO: Una costumbre medieval que llegé a ser ley y que pervivié emn
algunos paises hasta muy tarde; se consideraba que el templo era un lugar sagrado
y de indulgencia, el que se acogia a él quedaba protegido de la ley humana (o
civil) ; el amparo en el templo tiene raices judaicas.

299



300 VOCABULARIO DE TECNICISMOS

APO6sSTATA: En el contexto de este trabajo se refiere a aquellos religiosos que abando-
naron la Orden sin licencia. ‘

ArostdLico: Referente a los apéstoles; en la edad media los dominicos querian llevar
“la forma de vida de los apostoles”, es decir una vida dedicada a la oracién
y a la predicacién, de ahi que a la actividad externa para predicar la Palabra
de Dios se le denominara “apostolado”.

AsicNAciON: Es el nombramiento que se hace de un religioso a una provincia y a un
convento para que alli viva. Acto por el cual se le confieren los derechos de las
constituciones.

Bura: Documento papel que lleva un sello generalmente de plomo y que representa por
un lado las efigies de San Pedro y San Pablo y por el otro lleva el nombre del
pontifice que la expide. En el sobrescrito el papa toma el titulo de Episcopus
Servus Servorum Dei (obispo siervo de los siervos de Dios). Las Bulas pueden
tratar de toda clase de actos pontificios, ordenanzas, constituciones, etcétera.

BREVE PONTIFICIO: Documento pontificio que se distingue de las Bulas en ser sus f6rmu-
las mads cortas y los asuntos tratados de menos importancia.

CaNONICcO: Lo referente al canon; etimolégicamente canon significa regla, norma. El
derecho eclesidstico reunido em un volumen se denomina “Cédigo de Derecho
Canénico”, al que estdn sujetos también los religiosos.

CariturLo: Reunién o junta que hacen los religiosos o los canénigos en determinados
tiempos segin los estatutos particulares. El origen de la denominacién viene de
una costumbre monacal: Los monjes se reunian diariamente para leer un capitu-
lo de la Sagrada Escritura o de su Regla monastica. Con el tiempo se denomind
capitulo el lugar donde se hacian esas lecturas y de alli pasé a llamarse de la
misma manera la reunién tenida en el susodicho lugar.

CariTULO CONVENTUAL: En cada convento los religiosos que ya tienen un cierto niimero
de afios de profesién tienen derecho a participar en el Capitulo. El convento trata
en esas reuniones asuntos de distinta indole para la buena marcha de la comu-
nidad. Se hacen actas de cada capitulo que es presidido por el prior superior
del convento.

CapituLo GENERAL: Reunién de provinciales y delegados (definidores) para elegir
maestro general de la Orden o para legislar lo relativo a la buena marcha de la
misma Orden.

CarituLo PROVINCIAL: Reunién de priores y delegados de una provincia para elegir
provincial o legislar sobre lo m&s conveniente para el buen desarrollo de la
entidad.

Cerpa: Lugar de residencia privada de cada religioso; aqui el religioso ora, estudia y
duerme.

CircaToRr: Religioso encargado de hacer guardar la disciplina regular dentro del con-
vento, castigando a los infractores.

CrLausTRO: Del latin claudere (=cerrar); en sentido directo se refiere a la galeria que
cerca el patio de un templo o convento. En sentido figurado se refiere a los
miembros de una comunidad religiosa.

CLAusURA: Recinto interior de los conventos en el que se prohibe la entrada a los no
religiosos. La clausura puede ser papal o episcopal, segiin lo haya establecido
uno u otro.

CONGREGACION: Los dominicos estaban divididos en provincias; pero cuando se daban
situaciones especiales, sobre todo con motivo de la reforma de la observancia,
el maestro general podria dar una organizacién especial a los religiosos de algin
territorio para conseguir los efectos deseados, eximiéndolos de la autoridad de los
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provinciales; sin embargo, muy frecuentemente los privilegios de estas congrega-
ciones provocaban fricciones con las autoridades provinciales.

ConvVENTO: Derivado del latin convenire (=reunirse, congregarse). Casa o comunidad
religiosa. Para los dominicos, entre otras cosas se distingue convento de monas-
terio, en que el religioso no hace el voto de inamovilidad como los monjes, y asi
puede desplazarse para realizar sus tareas apostdlicas.

Curpra: El Derecho Canénico tomé del romano la nocién de culpa, que en sentido estric-
to se define como falta de diligencia en el cumplimiento de una obligacién. La
culpa podia ser leve o grave segiin se refiriera a una obligacién principal o se-
cundaria. A cada una de estas culpas correspondia una serie de castigos para
corregir y reparar la falta.

Diezmo: Prestacion de parte de los frutos o lucro obtenidos legitimamente que los
fieles pagaban a la Iglesia para la manutencién del clero.

Di6cesis: Territorio sujeto a la jurisdiccién de un obispo. Las érdenes religiosas anti-
guas que gozaban del privilegio de exencién no estaban sujetas a los obispos mas
que en lo relativo al culto piblico y a la pastoral.

DoctriNA: Conjunto de verdades que se creen y ensenian. Por extensién el lugar donde
sc ensefan.

EvancELico: Lo referente al Evangelio. Los movimientos evangélicos en la edad media
fueron muy numerosos; sin embargo, las interpretaciones que se hacian de los
evangelios no siempre eran ortodoxas, creindose las herejias medievales, contra
las que combatié la Orden de Predicadores, demostrande que el Evangelio se
podia vivir en toda su pureza y exigencia, como lo pretendian los herejes, y en
comunién con la autoridad eclesiastica.

EvancerLio: Se llaman evangelios a los cuatro diferentes escritos autorizados por la
Iglesia como auténticos, relativos a la obra y vida de Cristo. Fueron redactados
entre los siglos primero (segunda mitad) y segundo (primera mitad) de la era
cristiana. El Evangelio es la buena Nueva, la Palabra de Dios que anuncia la
reconciliacién de Dios con los hombres por medio de Jesucristo.

Escatorocia: Del griego “Esxaton” (=lo ultimo, lo final). En la fe judia la esca-
tologia era uno de los elementos fundamentales; es decir la tensién hacia un
acontecimiento ultimo quedaba significado a la vida actual o presente. La esca-
tologia incluye la intervencién de Dios; una transformacion de la historia y su
interpretacién fundamentada en esa intervencién, y por tltimo una divisién de
la historia en épocas segin el acontecimiento fundamental; la intervencién de
Dios en la vida del Hombre por iniciativa del mismo Dios.

Para los cristianos ese acontecimiento fundamental es ]la Persona de Cristo.

El tiempo visto desde la escatologia adquiere una nueva dimensién trascendente
(intervenciéon de Dios) que aporta un nuevo significado a la existencia del
hombre; la salvacién. Aceptar a Cristo como centro de la historia humana, es
el acontecimiento fundamental; lo que guiere decir que Dios, en Cristo, estd pre-
sente ya ahi. Sin embargo, alin no se manifiesta totalmente, porque debe re-
gresar.

Dios ya ha intervenido en la historia, pero todavia no termina su intervencién
en la misma historia. Estos dos momentos esenciales: ya ahi pero todavia no, es
lo que se llama tensién escatolégica.

Escorastica: Denominacién de la filosofia cristiana medieval y su respectivo método.
Etimolégicamente viene de Schola que significa escuela.

ExcomuNION: Pena mdxima eclesidstica que se puede imponer a un cristiano, privandolo
de las gracias espirituales y de los sacramentos, (en algunas ocasiones también
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de los auxilios temporales) hasta que por medio de la penitencia pueda se
nuevamente admitido a la comunién de la Iglesia, es decir de Cristo. Se pued:
incurrir en esta pena por violar los preceptos y disposiciones morales o canénica:
que la ameriten. La absolucién de dicha pena queda reservada por el Dereche
al prelado, al obispo, al papa, segiin la gravedad de la falta.

HaBiLITACION: Autorizacién que se concede a una persona por la autoridad competente
para que realice un acto juridico para el cual, sin ella, no tendria personalidac
juridica.

IMPEDIMENTO: Término juridico para designar cualquicr lrregulandad que por defectc
natural o por delito, veda la entrada al estado religioso o a las 6rdenes sagradas

InsTITUCION: Término juridico para designar la instauracién de una autoridad. St
contrario es la destitucién.

INCcARDINACION: Los clérigos al recibir la primera de las érdenes menores (tonsura) se
inscriben a una diécesis y a eso se llama incardinacién.

Jurispiccidn: Territorio y personas incluidas en él, sobre el cual tiene competencia
derecho una autoridad legitima.

Lecror: El que lee algin curso; es sinénimo de maestro.

LecTorRADO: Grado que se conferia en la Orden de Predicadores a algunos religiosos
probados en ciencia para poder ensefiar dentro de la Orden.

MaEgsTRO DE Novicios: Al entrar en la Orden todo candidato debe pasar un afio de
introduccién llamado Noviciado.

El encargado por la Orden de este oficio es llamado Maestro de Novicios.

MAESTRO DE SAGRADA TEOLOGIA: Titulo académico que llegé a tener gran importancia en
la Orden, tanto por la ciencia que se suponia en los que le ostentaban, como por
la influencia que ejercian en el gobierno de la Imstitucién, ya que siempre sc
exigia un nimero determinado de Maestros en Sagrada Teologia en los Conse30=
Provinciales y en los Capitulos Generales.

MAESTRO GENERAL: Autoridad méxima en la Orden de Predicadores.

MonacaL: De monje, del griego “monos” (uno), de ahi monasterio. EI monacato es una
de las primeras formas de vida religiosa. En occidente, la institucién mas im-
portante fue la de San Benito. Los monjes vivian aislados del mundo en su:
monasterios.

Noviciapo: Lugar en donde residen los novicios.

Novicto: El que entra en la vida religiosa debe pasar un aino de “prueba”, tanto para
observar la forma de vida que desea abrazar, como para ser observado por la
Institucién y conocer ésta, sus aptitudes e intenciones. Pasado el periodo de
prueba tanto la Orden como el novicio pueden decidir la aceptacién o el rechazo.

Pecurio: Es ]a posesién de algunos bienes o dineros en beneficio personal. En la Orden
al hacerse el voto de la pobreza, toda posesién particular queda abolida, de tal
manera que guardar. buscar, o poseer bienes personales comstituye un delito.

Prior: El superior de un convento; de ahi que a los conventos se les llame también
prioratos. El prior de un convento es elegido directamente por el voto de los
miembros del mismo; pero para que pueda ejercer como tal, debe antes ser con-
firmado por el Provincial.

ProFEsiON: Del latin profiteor (=proferir o declarar). Acto reconocido por la Iglesia
por el que un hombre o mujer declaran delante de la Iglesia consagrar a Dios
sus vidas por medio de los votos de castidad, pobreza y obediencia.

RecoLeccION: Recoleta. Casa religiosa en la que se vivia con mayor austeridad la Regla
y constituciones religiosas.

Recra: Régula o norma por la que se reglamentaba la vida de los religiosos. Antigua-
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mente habia varias Reglas escritas por hombres santos e ilustres que enseflaban
a sus seguidores o imitadores el camino de la perfeccién cristiana, proporciondn-
doles un método mads facil y seguro para lograrla. Una de estas Régulas o Reglas
era la de San Agustin, Doctor de la Iglesia. Esta Regla era toda una institucién
en la tradicién monacal y se componia de varias disposiciones pricticas y flexi-
bles. Santo Domingo adopté esta Regla porque al momento de fundar su Orden,
el Concilio IV de Letrdn habia limitado la creacion de nuevas dérdenes religiosas,
debiendo, las que se fundaran, basarse, en alguna de las Reglas ya existentes.

Vicaria: Casa religiosa que por limitado nimero de miembros no tenia derecho a elegir
prior, y por ello el superior (vicario), era sehalado por el Provincial como su
vicario.

Vicario: Superior de una vicaria.

Voro: Compromiso hecho con Dios de servirle y amarle sobre todas las cosas por medio
de una promesa gque consiste, generalmente, en observar la pobreza, la castidad y
la obediencia voluntarias. De ahi que el individuo que asi se comprometia, se le
llamaba religioso.
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Durante el siglo XVI el Nuevo Mundo fue para los euro-
peos el lugar en que podrian realizarse los designios de
Dios, entorpecidos en Europa por la maldad humana. En
Nueva Espana todo parecia prestarse a tan alto fin: habia
gente nueva dispuesta como ninguna otra a ofr la palabra
de Dios y a seguir los caminos de una historia regida por la
Providencia. \ &7

Pero los designios de la Providencia Nabrian de reali-
zarse en y por los hombres, y los hombrefentendieron esos
designios de maneras distintas. Los domimicos arribaron a
Nueva Espana en 1526; posteriormente crearon una pro-
vincia en la que, lejos de reinar la armonia, surgieron las
cuestiones sobre el qué y como de su aecién en estas tie-
rras. Unos advirtieron que era posible trasplantar la estric-
ta “‘observancia’’ de la vida mon stica, librandola de la
corrupciéon que reinaba en Europa; afros, principalmente
los que se habian formado como religiqsos en Nueva Espa-
ia, consideraron que la Orden debi@ abrirse a la misién
que les imponia su propia experiengiu.

He aqui la explicacién de ese c‘inﬂicto entre ‘‘observan-
cia’’ y “‘misién’’. Este libro de Daki¢l Ulloa (maestro de fi-
losofia por la Universidad de Fribukgo, Suiza, y doctor en
historia por El Colegio de México) es la crénica de una
“dialéctica’’, que nos ayudaré a comprenderx buena parte
de la historia de la religién en la sociedad novohispana
—historia que hasta la fecha sélo se ha descrito en sus ras-
gos mas aparentes, sin penetrar en su profundo significa-
do.

Andrés Lira
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