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INTRODUCCION,

Este trabajo persigue dos objetivos fundsmentsles: dar un penors-
ma general del desarrollo del concepto de bhskti, y hacer un sndlieis
de este concepto a la luz de varios textos que podemos considerme
cldésicos de la doctrina devocional Hindf. En un principio se traté
de demodtrar 1s filiscién de 1s bhakti con les culturas mutéctonss
pre-sriss, pero conforme svanzebs la investigacién nos dimos cuen-
ta que esto era materislmente imposible debido a la falta de datos
precisos scerca de esas culturas, ya cue con lo nico que contsmos
hasta la fecha pars descubrir e interpretar su venssmiento son restoe
arqueolégicos dispersos e incompletos. La culturs de lohenjo«Daro y
Harappa permanece casi totslmente desconocids psra nosotros y esf
seguiré mientras no se descifre su escritura, de la que poseemos ve-
rios ejemplares nue podrfan dar importsntes indicios sobre el penss-
miento y la religién de estos wueblos.

De otras posibles culturss o tradiciones no-srias tenemos min me-
nos datos, todo 1o que de ellas podemos saber es por inferencia y
eliminacién, es decir, anelizando el pensamiento indo-europeo en las
diferentes regiones en que los pueblos srios se establecheron y com-
parsndo 1ss similitudes y diferencias que surgen entre ellas, para
as{ obtener una imagen supuesta del primitivo penssmiento ario. Ima-
gedque comparada con las etapas posteriores de este venssmiento en
1a Indis nos ds, por eliminscién y contraste, los elementos nuevos
que se le hen incorporsdo y que pudiersmos stribuir a influencias
de culturas shorfgenes sobre los arios. Aunque no podamos descartar
de ninguns menera 1la posibilidad de un surgimiento espontsneo demtro
de 1a civilizacién Indo-suropes.

En el Rig-Veds tenemos un vars
los primeros arios 1legedos s la Indis, pero min en 61, dicen los

estudiosos, encontrsmos elementos sjenos s ese conjetural primer

vensampento de las tribus Indo-euroneas. As{ que no podemos darnos
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une idea exscts, quizés ni eiquiers sproximads, de lo que sentfan
y venssben los pueblos sborfgenes pre-arios, ni tampoco los arios
entes de su llegsds sl sub-continente, ni lss tribus no- sdas que
siguieron viviendo en la India por muchos siglos sin 'hinduizari

En cuento a las etapss posteriores tenemos la ayuda de los textos
escritos, pero también de ellos cabe vreguntarnos iHesta qué
punto reflejsn el sentir totel o tfnico de 1a sociedad en general?
No debemos olvider ue tratsmos siempre de una sociedad plural,
la India, en la que encontrsmos multitud de corrientes de distinta
fuerra, direccién y nivel. Una sociedad que, por momentos, no tienme
un 86lo factor comin que 1a defina como un todo.

Lo ¥nico que podemos hacer, y es lo que tratamos de hacer en
este trabajo en lo que se refiere a las actitudes devocionsles, es
dar un panorsme general de le evolucidn del vensamiento Indio tal
como 10 encontramos en aleaunas fuentes escritas, y tratar de res-
trr en €1 los posibles orfgenes y causas de los cambios que ha su-
£rido en el transcurso de los siglos. En otras palabras tenemos
ante nosotros un cuadro evolutivo que registra ciertas trensformacio-
nes pero oue no registra la csusa de ellss, o sl menos no con claridad.
in este sentido el trabafo que emprendimos fue uno de atar cabos y
hacer conjeturas. Las conclusiones a que se ha arribado no son
otras que este registro de cembios en wa tradiciSn aue se desarro-
11a ininterrumpidamente por cerca de dos mil sfios, en el espacio que
este enssyo toca, yhue se extiende en ciertas formas arquetfpicas
por casi cinco mil afios.

La Tradicién devocionsl nevece iniciarse en el Rig-Veda con sl-
gunos himnos & Indra, otroe & Asni y, sobre todo, con los que se
dirigen a Varuns. Sin embargo no vodemos decir que encontermos una
bhakti védica —ya veremos porqué— eunque sf sus clares anteceden-
tes. En los Brihmapas, libros canénicos y litdrgicos de 1a litera-
tura védics, tampoco encantramos la bhekti sunoue ya vodemos discernir
una concepeidn del Dios sunremo y Absoluto—que le es indispensable—



en los mitos de Vignmu y Nar&yapa. En las Upsnishades, los tratados
filoséficos del Veds, encontramos claramente identificsble una mue-
va corriente en 1la tredicién religiosa védics, Esta nueva corrien-
te, que vodemos definir con Elfade como'Yéguica', tiene un muy pro-
bable origen fuera de esa misma tradicién. Las mismas Upanishades
nos llevan a creer que fueron los kshatrivas, la casta guerrers,
los que intrédujeron las nuevas concepciones en la tradicién brah-
ménica. Sir George Grierson afirmé que los guerreros arios no pro-
dujeron estas doctrinas sino oue las importsron y adaptaron de las
de las tribus no-ariss de ls periferis de Madyadesha, el Pafs de
Enmedio, la tierra vlensmente brahmanizeda.

Entre el clen Satvats de la tribu kshatriya de los Ysdavas, sur-
ge el culto s un Visudevs-Krishns, jefe de la misma tribu, que no es

otro que el Suvremo en forme humana, un descenso de 1s divinidad.
Quizés por esto se lo identifica con Vigpu,que periddicemente des-
ciende al mundo pera restablecer el orden y la justicia semin los
Brahmepss (#s{ los mitos de lateya, el Pez, Kurma, lafortuga, Vira-
ha, el Jebelf, y Vamana, el enano). De 1gp) mismos Brahmapas surge
otra figurghue seré identificeda posteriormente con Visudeva-Krishns
y con Viggu, se trata de Naraysps, aue luego contard con gran nimro
de sdoradores.

Vemos entonces que casi desde un princivio se establecid este
contecto v mutua influencias, esta interaccidn, entre la tradicién
brehménice y otras tradiciones. Sue si las tribus arias fueron ada-
nizendo o brahmenizendo loe terrenos conuistedos, sl mismo tiemvo
fueron 'desarisnizados’ o indisnizedos en gren medids. Y que un pro-
ducto de ests interpenctrscién fue 1a bhakti como fuerza religioea
bien definida que 1lega a marcsr el rumbo en el desenvolvimiento de
los cultos Hinddes.

Un documento de singular imvortacin pora el estudio de este pro-
ceso 1o tenemos en el Mgh@bharata, la gran evoveya de la India,
que esté compuesto de diversos estratos aue reflejan el nensamien-
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to Hindd por casi mil sfios de evolucién. Como literstura secular
que es ol lighgbharata representa mejor la diversidad de creenciss

v de doctrinas de 1s énoca que la literatura secerdotsl. En 1la reli-
gién épice encintrsmos ya nlénsmente establecida esa sfntesis del
brahmenisgo y las creencias pomulares que constituve el Hindufsmo.
También en ella sparece vor primers vez sistemstizeda la teorfa de

los que se en los Brahmenas, en esta tenemos ya

presente un elemento caracterfstico de la bhakti. Pero la importan-
cim mayor que en la histork de la bhalti guarda el Mphsbharats se
debe @l Bhagaved-GTtE, la Cancién del Bhagaevin o el Seffor Supremo,
didélogo entre Krishna y uno de los orincipes oue participesn en la lu-
lucha fratricida. En este voema mfstico y filoséfico Krishna se re-
vela & sf mismo como Dios Todopoderoso y Benéfico al que sélo se
ouede slcenzer mediente la devécidn, el cumolimiento del deber y
el desapego. Mediante fuentes de otro tipo, principalmente inscrip-
ciones en viedra y referencias en otros libros, vodemos también
tener una imagen de la religién vooular parelelgh ls que nos pre-
senta la epopeya. As{ sebemos que en los siglos inmediatsmente an-
teriores a Cristo se vopulsrizé srandemente el culto de Vasudeva y

su hermano Sapkérgana, a quienes se adoraba con imfgenes en templos

y ® quienes se dedicsben danzas v canciones. Este tipo de
culto slcenzaré con los Purspas, los textos aue suceden al Mphg -
bhéreta, un sitielde primera categorfa dentro dd Hindufemo.

Los Purépss, verdaderas enciclovedias de la civilizacién Hinad,

representan la forms tfvica y més lograds de la religiosidad Indfa.
Bn ellds encontramos todas lss formas de la filosoffa, el rituel

y el culto de una socieded plural y diversificada. Es en los Pu-
rénas, pero sobre todo enel fltimo de ellos: el Bhagavata Puriips,
que 1la bhakti se instela como medio princival y fin ¥ltimo de la
religién Hindd. En ellos se adors s multitud de &ioses o més bien
a 15 miltitud de formas de un Unico Dios.



Parslelemente a la religién purénica se desarrolsn varios movi-
mientos religiosos que también tienen a la bhakti c amo centro o di-
reccidn principsl. Entre ellos consideramos de importencia para
nuestro estudio el de los Alvars, gruvo de doce santos del Sur de
la India que florecieron entre los siglos VI y X d.C., y que di-
fundieron grandemente un tipo de bhakti nueva, micho més sencilla
¥ emotiva, de caracter popular puesto que usaron la lengua del vue-
blo y aue vivieron siempre entre el pueblo nutriéndose de sus tradi-
ciones y trasledéndolas sl campo de la devocién. Los Alvars colocan
en el primer plano de la religién devocionsl el desarrolb de lrs
emociones y las pesiones del slma dirigiéndoles hacim Dios. La emp-
tividad y el afecto son fuerzas que nos pueden conducir répidamente
a lss cimas de la religiosidad, ¥ entreeﬂf de la pasidén entre los
sexos es 1a més potente e irresistible. Algunos de los Alvars diri-
gen por primera vez esa pesién hacie Dios, considersndo sl slma co-
mo una srdiente enamorada que sufre por la susencia de su smado:
Dios, Con esto inician tods una corriente dentro de la bhakti, la
qie pone a esta metéfora erdtica de Dios y el alma, como el grado
més alto de la devocién.

Después del Bhdcaveta Purfipa la bhakti impregna todss las mani-
festaciones de la religién Hindf. Y no sélo de la religién pues la
encontremos en la obrs de los noetas, de los srtistas y de toda la
cultura en general.

A 10 largo del perfodo oue estudismos hemos visto como 1s bhakti
es un concepto cpmpuesto nor un comnlejo de concepciones religiosas
que se han ido introduciendo en el brahmenismo durente muchos si-
glos, transforméndolo pero sin oue este las oceptars totalmente. En
el siglo XIII d.C. presencismos por fin la scentscién y spropiacién
totales de la bhakti vor la religién ortodoxa en los textos llsmedos
Bhakti Siitres, stribufdos s Narada y a Hendilya, dos sntiguos Rishis
o Sebios védicos.

Con estos Sitrss que marcen el vunto en que la bhakti es aceptada
formelmente nor 1a ortodoxis despuds de haber conquistado sin esa
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sceptacién todo el camvo de la religién Indis, incluyendo el de la
ortodoxia. E1 Vaigpavismo, el Saiviamo y el Saktismo son todos
bhaktas, 10 mismo sucede con el Yoga y el Veddnts min en sus for-
mas monistas.

No oueremos hablar més sobre la bhakti pues nos ocuparemos de
ells & 1o larso de las phgines gue siguen. Que ellas sean su pro-
via justificacién.

Quiero hacer patente aquf mi apredecimiento muy grende al Dr.
Devid Lorenzen ror su gufa v e la Srs. Graciela de la Lema por sus
veliosas sugestiones y su constante apoyo. Al Colegio de México y
2 1a Direccién del Centro de Estudios Orientales nor su ayuda. A
los doctores y meestros A.L. Basham, Jean Pilliozet, Joesé Leén
Herrera y Romila Thaper que leyeron vartes dr este trabajo o dis-
cutieron verias de sus sfirmaciones haciendo diversas sugerencias,
A mis Padres y mis Hermanos.

EL COLEGIO DI MEXICO,

rebrero de 1975.
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PRIMERA PARTE:
LA EVOLUCION HISTORICA DE LA BHAKTI VAISNAVA (1)

Antes de iniciar un snélisis de 1a sctitudes devocionsles
en el voirnoviemo es preciso hacer un esbozo preliminer de la -
evolucién histérica de estas cctitudes, desde sus orfgenes ==
aproximedamente hasta el siglo XIII. (2)

_1_Userémos el término bhazkti, que traducimos como ‘actitu
des devocionales' o 'devocién', con el sentido de emor
devoto dirigido a Dios personslizado, que se expresa en
una dimensidn altamente emocionel ssocizdo a experien=--
cias del emor humano como el apego, el deseo, la pasién
¥ la satisfoccién. La bhakti consiste en el rocuerdo —-
constente del Seiior, sus cualidades, sua @ctos y la —--
historia de su vida, que nos conduce o la visién de su-
forma y 1la participacién en pu naturaleza que es Anor,-
1e polsbra bhakti se derive de la rofz sfnscrita bhnj -
que significa compartir, y toma varios sentidos ofines=
en otras formas, entre ellos los de ser afecto a, devo-
to/a, (no siempre en un sentido religioso), de allf —--
tomé la pelabra su comnotacién de amor a Dios y devo---
cién que es la que presenta mfs frecuentemente, sin de-
Jor de tener el sentido primero observedo de compartir-
o perticipar; as{ bhekti es una relacién de perticiva--
cién en la que el devoto se do a sf micmo totalmente -
& Dios y comparte su esencia y su gracia. Por tento la-
bhekti es un yoga, un medio de obtener la selvacién. —-
Hey que considerer también que invariablemente la =
bhakti se ve ssociada con el monotefsmo. Nosotros pen--
samos que éste le es indispenssble. (I.S.Dhavemony, Lo-
ve_of God According to Seiva Siddhenta (Oxford,the Clas
rendon Press 1971)pp. 13-14; A.l.Esnoul.La Bhakti, en -
L'Inde Clossique Ed. por L.Remou y JFilliozat (B.F.E.0
Paris, 1948)p.661; A.Waymen,Early Bhakti,en Lectures on
Indien Civilization Edw por J.W.Elder (KendslYfunt, Du-

buque, }own 1970)p.35)Vn15(mvn se refiere a lo relativo
al Dios Vigpu.
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Como es bien sabido los srios llegaron a la India entre el afio-
2,000 y el afio 1,500 entes de Cristo, eran tribus némadas proceden
tes del Asia Centrsl o de la regidn del Céucaso (3), se dedicaben -
8l pastoreo de gensdo vacuno y posefan caballos que utilizaban en =
la guerra. Ecta inva ién continué por varios siglos y trajo diver -
sas tribus que, quizés, ni siquiera heblen la misma lengua (4) y -
que se estoblecieron principelmente en el Punjeb Orientel y en la -
regién entre el Sutlej y el Jumna (5). Es necosorio sefielorlo pues-
posteriormente nos servird como dato importente pera discutir la --
tensién socio-cultural entre los brohmenes y Ksatriyas. (6)

Estas tribus néiides contsban con una clese sacerdotel que he-

bia desarrollado un ritucl de propiciacidén a los dioses con himnos-
de una técnica poética bestante avenzeda. (7)
Estos himnos fueron recopilados elrededor del afio mil @.C. en =
1o que se conoce como el Rig-Veda, la més sacrada de las escrituras
hinddes , que contiene 1,028 himnos a muchos dioses distintos, com-
puesto por diversos cutores gfravés de varios siglos. Pese a éste-
heterogeneidad encontremos reflejada en el Rig-Veda la sctitud ——-
religiosa de los pueblos erios en su ambiente Indio. Esta ectitud -
tiene varias modalidades, como 1a divinizecién de las fuerzas natu-
rales y principelmente de los fendmenos celestes (8). Encontramos -
asf al Sol, el Cielo, la Luns, la Aurors, la Noche, los Vientos etc.
Sigue a ésta fase una personificacién de los dioses, y en elle en--
contramos los himnos & Indra, @ Agni, a Verups, o Rudra, a Vigmu, -
etc. Otra fase es la que Mifller ha llanado henotefsmo o kathenotefs
mo y que es "le creencin en dioses individuales considerados alter-
nativemente como El Supremo". (9), o sea que en los hiimos a ceda -
~uno de los dioses se los exalta como cl Dios Supremo,y se les atri-
" _2 Cuendo se instsuren como sectss esteblecidns y diferencindas~
los distintos gempradayes vaignaves -,'Iglesias;?, como las -

11amé Sir George Grierson; el de Remanuja, el de Hadhva, el -
de Mfmbarka y el de Valldbha.



buyen sucesivemente las mejores caracter{sticrs del festo de sus com
pafieros (10). Un poco después encontramos otra etapa en la védica, -
cusndo al parecer el henotefsmo todavfa no llensba comoletemente las
sspiraciones religiosas de los erios y, asf, entre los Wltimos y mAs
recientes himnos de Rig=Vedn locslizamos unos cusntos que muestren -
una tendencin al monismo, ya no s6lo e stribuir les cerscterfstices-
de todos los dioses a uno en porticular sino subsumir todo el cosmos
en un concepto sbstracto o en una esvecie de Divinided Suprema (Purg
sa, Prajapati, Visvekermen, ete.) (11).

No habfa entonces ni el Ser ni el no-Ser, ¢

Wi el aire, ni el cielo, ni lo que esth ms allé.

;%€ lo cubrfa? ;Dénde? ;Quién lo cuidaba?

Entoces no hebfa mierte ni inmortslided,

Ni siquiera 1a antorcha del dfa y de 1ls noche,

E) de una sble respiracibn, sin viento, el sostén.

Ege s6lo exist{a y ningin otro.

A1 principio sflo oscurided habfa, envuelta en tinieblas.

Todo ésto era ten s6lo agun sin ilumdnor.

Ego que 1legé a ser, encerrndo en 1o noda,

Surgid por fin, nacido del voder del ascetismo. (12)

Como vemos los rais (13) se acercoban poco s poco a una concevcidén
fids £ilosdfica de la Divinidad, y, sin embargo, todavia dieron un pa-
s0 més, eunque ya no en éste sentido, pues en los himnos finsles del-
Big-Veda y & lo largo de casi todos los Brahmanss (14), se alcenza la
etapa en que se vropone la divinizacién de los propios ritos e himnos
del sscrificio. Asf, en el himno X.90, se interpreta la crescién del -

-3 Arthur L. Bagham, The Wonder that Waa India, (eidgwick & J.ck—
son, Londres 1954 ) pp.30-31;5tuart Piggot, A

o de Culturs Econémica, México 1966 p.209;
Bridget y R.ymona " 1onin The Brith of Indian Civilization (Pe
guin, Hermonds worth,1968) pn.144 y 153.
—4_ Bagham, Ibid. pp.29-30; George Grierson, Bhakii Margs, en Ency-
clopaedia of Beligion and Ethies, (editada por James Hnmng. T&T.
Clark, Bd%.mbu!'go,l?ﬂg,“eimp 1964. Vol11)p.540 (en adelante sperecers
como

(Siguen notas en la siguiente hojs)
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la crescién del cosmos como el sacrificio de Puruga (15) primordiel,
y en cada parte de su cuerpo de identifica una regién o fenémeno del

s0, ésta a 4 hasta las primeras Upanishedes.-
Edgerton. (16), opina que éstas identificaciones tenfan propésitos —-
négicos y que pronto condujeron a la exaltacién del conocimiento ---
como medio de obtener poder sobre las coses, ésto se liga con la —==
exeltacién de la pelebra ritusl que ahora trateremos. La 1légica de -

los sacerdotes funcioné més o menos asf, segin Edgerton:'El sol es -
el ojo del cielo, el ojo es el sol del hombre, si sé ésto y me con--
centro en mis ojos y la visién, obtendré el poder del sol', pero el-
razonamiento contimfa: 'saber alfo es conocer su nombre t 8i conozco
su nombre obtendré su poder.' Y posiblemente asi arribaron a la con
clusién de que por medio de sus himnos dominaban a los dioses & los-
que se dirigfan y por medio del sacrificio sostenfan todo el cosmos,
que no es sino un vasto sscrificio védico.
"La palabre hablade tenfa un poder misterioso, sobrematuralj
contenfa dentro de s{ 1a esencia de la cosa denotada. 'sa--
ber el nombre' de algo era controlar ese algo. La palabra -
significa sabidurfa, conocimiento; y el conocimiento, comp-
hemos visto, era poder(mégico). As{ brahmen, 1la 'palabra -
segrads’; répidamente 1legd a significar el poder mistico —-
inherente en la palsbra sagrada.” (17)
Segin une interpretacién todo ésto no fué mas que el intento de-
los brehmenes de obtener mayor poder e influendia en la sociedad, —--

conviertiéndose a s{ mismos en rectores del orden céemico. Los himnos
del Rig-Veda dedicsdos a Vec, (18) dsacred utterance?, como traduce-
Bdgerton, y los dedicados a Vecdspati, reflejen claramente ésta ten-
dencia. Vemos asf que la religién del Rig-Veds pasb varias etapas --
(aunque no podamos precisar cusl fud primera y cueles posteriores) -
de representacién de lo divino y lo sagrado, que culminan en los =--
himnos X.90 y 129 en que se prefigura una suerte de Dios Supremo, y-

e Tl
5 Basham, Wonder p. 30 6 La clese de los guerreros entre las-
cuatro en que se dividfa la sociedad aria: sacerdotes,guerre--
ros,comercientes y servidores. 7  Bashem, Ibid. 8 Ibid.p.233
9 Friedrich Max Mifller, The six systems of Indian Philosophy +4-
(Chowkhasmba, Benares 1966) p.40, lera Ed. 1899.




gue junto con 1os que acabsmos de mencioner son el antecedente inme-
disto de les especuleciones de 1os Brghamepas y les Upanishades. Sin
embargo éstos himnos forman une parte minima entre los cientos dedi-
cedos & los dioses 'tradicionsles', que son los que den su orienta--

cibn caracterfstica al Rig-Veda.

Pero el prondsito de éstas disquisisciones en torno a la reli
2ién védice era dilucider si en ella encontremos el origen, o &l me-
nos ciertos sntecedentes, de la bhakti posterior. Y pars sclarar és-
to tendremos que examinar la actitud oue guarda el erio hacia sus —-
dioses y si en esta actitud hay algo parecido 2l efecto, a la ternu-
r2, sl amor, que denota la pelebra bhekti, pues esta palabra no se -
usa en el Rig-Veda.
1.-Actitudes devocionsles en el Rig-Veda. (19)

La religibn védica ha sido descrite en incontsbles ocasiones y -
con bastante exactitud, como ritualista, sacrificial o hierética, en
ella podemos encontrar tembién les relaciones personsles entre los —
hombres y los dioses, relaciones que son la primera y esencisl cara-
cter{stica de 1a bhakti.

En muchos himnos encontremos expresedos los sentimientos de te—-
mor el castigo del dios, de alabenze a sus cuslidades, de siplica —-
vor dones, de egradecimiento, de confianza en su benevolenciz, etc.-
Varios dioses son 1lamedos 'pedre y madre' 'emigo’, ‘hermano' etc. -
Y esos mismos dioses demuestran a sus devotos su smistad y condescen
dencia.

El primero entre éstos dioses que se muestrean dignos de tales ==
sentimientos de carifio es Amni, el Fuego, dios de los sacerdotes, —-
divinidad del hogev. A 61 se dirigen éstos afectuosos cantos:

=10 Rig-Veda 2.1.3-7; 5.3.1-3 a Agni y 2.22 & Indra;Franklin Bd -
gerton, The Beginnings of Indian Philosophy (Harverd Universi

ty Press, Cambridge 1965)p. 18
11 Ibid.p.19  _12 R.V. 10. 129.1-3, tr, Bashem, 13 Bgis,los au

tores de los himnos védicos que,sesin la tradiciém,les fueron
revelados por la divinidad.




Aeni, tf eres nuestra Providencia, t nuestro Padre:
somos tu progenie y de t{ surge nuestra vido. (20)

Querido énigo y Fadre, cue cuidas dc los plos, que te
acercns con rremura, que inspires o los mortsles. (°1)

Debes ser glorificado en cosn de los hombres, cono un
huésped biensn~do, allordo como un ¢ncisno gobre ua
fucrte, dem'ndsdo proteccidn til como un hijo. (22)

T, euxilirdor, serés 1lamado fucstro Sostén, Pedre y iladre
de los houbres para siempre. (23
De éstos nocos textos, que treducimos de la versién de R, T. H, Gri-
££ith, y que son ejemplo de muchos otros semejentes que cncontramos en —-
cusi todos los himnos a Agmi-(24), podemos concluir que a éste se le rep
dfa un tributo 1leno de termura y enistnd puss ‘cuida de los pfos’, 'es-
la Providencia', 'se scerca presuroso' a'rtender lss sminlices'y o confor
ter, 'ingpira a los hombres', es 'auxiliador v amigo', se le llega a con
sidersr 'un Padre y una Madre' y a comperar con 'una cacda esoosa'. (25)
Todos éstos sentimientos que provocsn los tributos de Awmi formon —-
parte del concepto de bhekti y, sin embrrzo, no son todsvia 1o bhekti de
los Bhegavet-s (26), 'ekentika' (27)
_1i_ o coufundir con los brahmenes, sacerdotes. Los Brehmanas son los
textos litrgicos de la literctura védica.
_15_ Hombre o persona _16_ Edgerton, Beginnings p.22

17_ Tbid. v.24 18 R.V, 10.71 y 10. 125
13 5610 a los Samhites, los himnos pronirmente dichoa

20 _ R.V.i.31.10 21 Inid. I.31.16 22 Inid 6.27
23 Tbid. 6.1.5. 24_ Ipid 1.73.1.-3; 5.25.1; 5.11.138.92.10 R,

T.E, Criffith The Rig-Vedo. 1689 (Chowkhauba,Benares,1963
25 1.73.3 Bhagevates, mhcubros de la secta que ado-

re o Baceovan, 'El dieno de Bhikti', 'El generoso'.




myaya'(29) como 1a llama 1a

como dice el Narayeniva (28) o !
es decir la devocién &l Dios Unico. (30)

Si considersmos shora la figura de Indra encontramos que & este
Dios, 'el méspoternsl de los padres', se le canta como a un emigo y
un sefior, como a unodigno de adoracién, veneracién y devocidn. Se —
le considera como un rey todopoderoso a quien se ema porque protege
a los hombres, es el guerrero que vence a los demonios.

Se nuestro guardién; familier muestro, miéstrate a 4 mismo
guardendo y bendiciendo a los que ofréndan Soma;

Como un amigo, como un Sefior, el més paternsl de los padres,
dando al que te ruega la fuerza vital y libertad. (31)

Y se manifiestan los sentimientos de afecto que despertaba In-

dra:  Anhelo a Indra con mi corazén y espiritu. (32)

4C6mo y qué lazo de emisted con un mortel ha elegido el —-
dios sl apunter el alba?

Como y qué amor siente €1 por aguellos que lo aman, que —-
hen puesto en €1 su firme afecto.? (33)

Vemos que Indra ostenta algunas de las caracteristicas que cau
san sentimientos que podrfamos definir como semejantes a bhakti, -
sin embargo no son suficientes como para considerarlos bhekti en-
el sentido que ya dijimos, ni Indra es cepaz de ocupar el puesto -
no s6lo Sefior del Mundo sino El Absolu-

del Bhagavan del ‘ekantin
to, el Fodo,el Unico. En verdad Indra prefigurs algunos aspectos —
de la personalidad de Krishna-¢lcsudillo, el matedor de demonios,-
pero carece todavia de los atributos que posteriormente aportarén-
& 1la religién de 1la bhakti Pu ayena, Visnu, el Bral -
aman y, sobre todo, Govinde-Gopela. Atributos que conforman direc-

temente el sentimiento de ferviente devocién, amor y humildad que-

27 Ekantiks,del sénscrito eks, uno: motiote{sta._28 Nar&yepiyay
seccién del libro XII del MahBbhargis _29 Ananyeya, del -—-
sénscrito anya, otro: a no-otro,'exclusiva' 30 Gitd, la -

Bhagaved-GTt&, seccidn del libro VI del MshbhArata.




1lencmos bhaktia

Veruna est mfis cerca de esta suprema jersrquis ya que, como Bacham-

nota, era "no un imnetuoso csudille tribsl, como Indra, sino un poderoso
emporador®, (34)

Lntre todos los dioses de los arios Veruna era mornlmente el Supremo,
se cntercba siemnre de las acciones de los hombres, y ern omniprocente,=
cono dios perscaificedo y no como un Bsnfritu Universsl. Formoba pareja-
com iiitrs, dios Irsnio y luero Romono, con el que comportfa sleunos de -
sus ctributos. £l devoto se ocerceba a Varune con un centimicnto distin-
to o eoufl con el oue rlobabs a los otros dioses, le meyor perte de los-

cunles ercn porsonajes exnonsivos, a quienes los hombres no tenfen gue -

temer si les ofrecfrn secrificios con repularidsd. Pero Varunr ers ten -

nto oue 1os meros ritos no ssesursba su benevolencia pues abo--

puro y

rrecfa el pecrdo o 1o nue no se conformcba a Lta, el Orden Yniverssl, la
Verdad (35).

As{ como @ios de les seuns, castigsba  a los vecadores efligiéndolos

con 1l hidrovesfa y €stos no podfsn sino implorer su verdén y prometer -
no volver a pecor. Los hombres le ceantan himmos conciliatorios y propor

ciatorios. Le ruegen por su benevolencia y su smistod:

Veruna...el dios de abrumedora gentileza para auienes lo
adoran.
On hijo de Aditi, por siempre fieles, perdonadnos, dioses
adnitidnos en vuestra amisted. (36)

Lejos de mi Veruna, quita todn meligro: acépteme graciossmente,
td, sonto soberano. Quite, como cuerdas que aten a un ternero,
mis penas. Sin tf no soy duedio ni de mis parpedeos.

31 Ibid. 4.17.17 32 Ibid. p.237
Ibid 6.28.5 34 Aquf vemos como en un himno a
5 Ipig 4.23.5 Varuna se le centa en plural, incluy

36 R.V. 2.28.1-3 Tr. Griffith  yendo junto a 61 a Mitra
37 Bashem, Wonder p.236




Me pegunto s mf mismo: Cudndo estaré de muevo en paz con -
Varuna? ;Se regocijark 61 sin enojo, con mi oblacién? iCufn
do contemplaré mu misericordia, spaciguada mi mente?

4Cuél fué este pecado tan grave, iOh Varupa!, por el cual -
+d afliges al smigo que te slaba? Hiblame, Oh, soberamo --
aiffcil de engofiar. Libre del pecado me scercerd de nucvo a
t{ para adorarte. (38)

si 1, tu verdadero slisdo, ha pecsdo contra tf, ofn, Veru-
pa, es el emizo al que omaste. Que no te conozcamos,
Vivients, couo pecidores: da refugio, como seguridad, a __
aguel que te venera. (39)

Como vemos, Vsrupa ostenta un carécter morel que no encontremos-
en ningdn otro dios védico, casi no hay himno dirigido a é1 y a Hi--
tra‘fie no aparezca la afplica por el perdéa de los pecados. Se le =
2laba, es verdid, pero casi siempre movidos por éste temor al casti-
go y ésto sentimiento de culpa. El amor y el afecto personales que -
son csracteristicos de la bhckti no se manifiestan en estos himnos.-

En verdsd Varupa semeja un poco mfs sl Dios supremo essncial e la

thakti, pero sl carecer de las cualidedes de terrura y benevolencia-

no logra elcenzer el puesto de bhegevia. Su personalidad es deiacia=

do inpcpente y atemorizadora para smarla como se enard a Govinda (40),
Hay muchos dioses més en el Rig-Veda pero diffcilmente encontra-
mos otro que inspire un tierno sfecto, si scaso Rudra, pero en éste-
tanbidn predominon los aspectos terribles y atemorizantes. Viggu, el
dios que posteriormente alcanzoré el rengo de bhozwwin, apenas si es
@igno de cuntro himnos del Rig-Veda y en estoo no aparece un senti--
miento que pueda justificar su sscenso posterior. Keith (41), cupone-
que Vignu sf tuvo gran importancia en los tiempos védicos. Atribuye-
ésta escezds de su presencia a que el Rig-Veda esté dedicado al ri--

T 38 Toid 7.86.2 y4
-39 _1bid 7.88.6
40 Uno de 1los nombres de Krichma como pastorcillo en su id{lice-
infancis.
a Lrthur Berriedole Feith, Roligion od Philosopy of the Veds
L 0 sheds (Harvard Univeraity Prews,Conbridge, 1925)
pp 109-111
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tual del soms (42), y puesto que Visnu no juega un gran papel en —

este ritual no se le menciona frecuentements, perc esto no implica-
que no tuviera cierta como lo s -

cacién con el sol y con el as{ como su asi ién al --
sitio més alto del universo. Estos factores deben haber influfdo —-

algo en su sscenso sunque no 1o expliwan totalmente.

Podemos que en el Rig-Veda no se ls
bhakti, no eélo la pslabra -que no se usa ni una sola vez- sino el-
sentimiento caracterfstico de la religién Bhagavata {43), Porque
cusndo surge una actitud que se asemeja a ella es casi siempre por-

que se hace una peticién que se espera reforzar con palabras tales-
como amigo, hermano, padre, madre, gracioso, etc., porque se halaga
sl dios 1levados del temom al castigo, y porque dichos sentimientos,
precisamente por eso, no los inspira el dios en sf mismo, ni se le-
considera El Dios Supremo, El Adorable, el Bhagavin.

42 Bebfda alucinégena procedente de una planta shora desconoci-
ds que ussban los antiguos arios en los ritos védicos.

43 Secta semi-ortodoxa que predicaba la bhakti y el culto a Vi-
sudeva como los principales métodos para la salvacién.



2,~-TEISMO EN LAS UPANISHADES.-

El finsl del periodo Védico se caracterizé como ya dijimos, por-
un scentusmiento del rituslismo y surgen as{ los Brihmapas, €sos ---

textos voluminosos y oscuros con sus interminables interpretaciones-
y explicaciones de los sacrificios védicos y todo el aparato ritual-
que 1os envolvia. Pero incorporados a éstos textos caménicos encon--
tramos varios poquefios tratados de tipo filoséfico, contemingdos en-
buena parte del rituslismo dominante, pero que presentan un muevo =-
punto do vista ante los problemas metaf{sicos que, por mquel enton--

ces, a los hombr que sl mismo tiempo sur--

gon el Budiomo y el Jainismos Estos son las Upanishedes que, como -=
aice Edgerton (1), "Son el nexo que conecta al Veda con el Hindufsmo
posterior; la ¥ltima palabra del uno, la fuente primera del otro".

Y en verdad, a las Upanishades se las conoce tanbién bajo el nom
bre de Yodrnta, o sea el'final (anta) del Veda', lo que significa ol
mismo tiempo 1la ltima parte del Veda y lo que culmina y pone fin al
Veda. (2)

Ya en los Yltimos himnos del Rig-Veda habfsmos notsdo una tenden
cia a la inquiscién y especulacién metaf{sicas, referente sobre todo
cl origen de las cosas (3), y unaatitud de dude y sospecha sobre la
validez del conocimiento.

Y es esta tendencia la que se desarrollaré, hasta producir fru--
‘tos esplendorosos, en lasUpanishsdes. Tal como dice el eminente his-
torisdor Indio Bhandarkar:

Los antiguos dioses, védicos quedaron indisolublemente implica--

dos en el mecénico y elsborsdo sistema de sdoracién que habfa
surgido. Las especulaciones en cusnto a la propiedsd de las

(Harper & Row, Nueva York, 1965) p.120
_2 También se conoce con este nombre al sistema filoséfico que -
slcenza su punto méximo en Saiikera en el siglo X y que bass -
sus ensefianzas en las Upsnishades.

_3 R.V.10.81; 905 121; 129; etc.




reglas y modos de sdoracién y su eficacis en cuanto al bien del -
hombre en este mundo y en el préximo se volvieron dominentes.
Pero todo esto satisfacfm sl espiritu religioso del pueblo.

Una especulacién religioss de un orden més notursl se establecid
ol final del verfodo de los himnos y continué hasts el de las -
Upanishades. (4)

Existen diversas teorfss pera explicar ese gran brote especulati-
vo, ese mfbdito interés en las cuestiones metaf{sigas, esa preocupa--
cidn constante vor encontrar un sustrato, uha base que sostuviera la-
realidad. Una teorfs sostenids por verios historiadores (Kosambi, ---
Bashom) dice, que por mquellos tiempos se dabo el proceso de desinte~
grecién de una cultura, de un modo de vida, de una economfa: la tri--
bal, vestorsl y eszadors, para dar paso @ una nueve (ain en proceso -
de formucién) estructurs social y econdmica: la egrfcole urbsns, de -
remfblices y reinos. Segin éstos historisdores ests transicién ceusé-
tal malestar psicolésico en el pueblo, tal sentimiento de insepuridsd,
oue légicamente se reflejé en las esveculaciones méeicas de sus mres-
tros religiosos, quienes trateron de encontrer una base sustentrdors-
y estable en la vida cotidisna nestsble e incierta (5).

Otra teorfa oue también trats de fundsmentor el cambio rcligioso
en su contexto socisl, Es 1a que sostienen vsrios eruditos como, Gar
be Oldenberg, vero entre ellos fué Sir George Grierson quien la desa
rrolld con mavor eredibilided en dos ertfculos publicrdos en 1908 y-
1909, resnectivemente, y que son ya clécicos en el tema (6).

Hantiene Grierson nue exist{s uns fuerte tensién socio-cultural-
entre las dos cleses suveriores de 1lm sociedad srin: los brahmanes -
y losknntriyag, quienes se disputsban la vreeminencia en la estrug

_4_ Romkricha Gopal Bhandsrkar, Velsnavism, Seigism and Hinor Re-
lizious Systems 1913. (Indolosical Book house, Veranasi 1965)p.l

_5_ Bashem §a3dér p.246
TS Brievaon, e Narsvasls, B , Indian Antiouary, vol.
37, Bombsy. 1908); Bhnkti Marga EKE, vol. ii p. 547
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tura socisl. Ya hemos dichomue al finsl del periodo védico se dic -
un incremento del rituslismo sscrificial y de la importencia del sa-
cerdote.

A1 1lsdo de 1a religién sacrificial ortodoxa, y desde antigua, —-
existia una influencia gemerslizada en la influencia del ascetiémo y
la sutomortificecién como medio de obtener poder (7). Siempre hubo -
gentes que se retirgben a los bosques y montafias a practicar estas -
susteridades que, si acaso no led gemaban el tan deseado poder, les-
genaron la admiracién y el respeto del pueblo, como lo demuestran —-
los himnos citedos. Ellos, tal como efirma Basham (8) "fueron proba-
blemente una de las principales fuentes de las nuevas préctices y --
doctrinas". Pues, "Por el tiempo de las Upsnishades el ascetismo se-
habfa extendido micho, y fue a través de los ascetas, més que de los
sacerdotes @ cargo de los sacrificios ortodoxos, que las nuevas en--
sefianzas se desarrollaron y esparcieron®.

Vemos pues que 1la religién Upenishédica no es un producto de la
Védica, sino una adaptacién a esta de doctrinas heterodSxas. Cierta-
mente, muchos de éstos ascetas eran brahmanes ellos mismos, pero ha-
bfen sbandonado el ritualismo con el affn de obtener poder mégico y-

1la base que la reslidad. Asf, encontramos ey las
Upanishades la crftica del rituslismo, pero tembién, en nuevos pasa-
Jes, la identificacién del sacrififio con el cosmos o de ciertas

técnicas ascéticas con el sacrificio. O sea que los brehmanes orto--

ddxos no pudieron menos que reconocer la creciente popularidad e in-

fluencia de estas inss y e as o su propia
tradicién.
7 Se cor idera que estas 1 de fuen

tes aborigenes no-arias, quizds sean remanentes de 1- cultura-
de Mohejo-Daro y Harapps. Se puede apreciar el grado de su in-
fluencia examinando el Atharva Veds que esté completamente —-
1leno de creencias no brahmnicas, sl grado de que diffcilmen-
te se le coneédtb’la categorfa de un Veds. c.f.R.V.10.186 ;

Atharva Veds, libro XV; A.P.Karmakar, The Re of_Indis

Yol. 1; 4 _8  Basham londer p.244

E
=5
B, ¢
o




ron desarrollo del asceticmo y el misticismo pronto fué dema~
o fuerte pasra que el brahmanismo, més materialista y apegado-

. 1. tierra, 1o ignorara. Se encontraron sitios psra el ercmita y
el asceta errente en la estructura socisl aris, medisnte la férru
la de las cuatro etapss de la vida, que aparece por primera vez -
en los Jhoxma Sutras. Se reunieron las relaciones de las enseficn-

zas y dicouciones de los més ortodoxos y antiguos misticos, y m

ron agregedos a los Brohnanas en forma de Araav-kes y Us

Un poco después fueron compuestos en versos cortos trn‘du de u

réoter mistico. Y también se unieron a los Brahmanes como Upanisha

des. ligs tarde oin ce aceptS un sistoma de entrememiento mistico,
generalmente conocido como Yoga (‘'unién'), como un elerento orto-
doxo del sistema hindd. La religién India habfa tonado una dire--

ceidn, (9

Como vemos hubo una sceptacién y adaptacién de doctrinas que eran
corrientes en aquella época. Pero la tésis de Grierson que {bamos & -
discutir aquf atribuye esas doctrinas a los ksetriyas que segin 61, -
las desarrolleron en la periferia, menos brahmanizeda, de los territa
rios arios? "En éstoa primeros tiempos yo confinarfa el Brohmafsmo a-
1a sntigue Medhyefa en un sentido més estrecho? ol pafs de los Kurus-
entre el Sarasveti en el Oeste y o1 Doab Gengético en el Este. Yo di-
ria que elrsdedor de ésta, en un semicfrculo exterior sl este, sur y-
oeste, residfa una banda de comunidedes arias inortodoxas. " (10) y -
"En el exterisr los pensadores pertenecfan ms bien a la clase ksatri
ya, de cuyo ssber e ingenio crftico se da testimonio min en escritos-
‘brahménicos contemporéneos.” (11)

Y cita como evidencia de éstas conclusiones varios pasejes de las
Upanishades como los de 1a Kmgiteki Upanised 4.1. y siguientes en --
que AjptacAton, un ksatriya de Kasi, instruye a Gsygya, brihmsn, O —
PSRN e e 0= los'de la-

.A_ Bnahm. lgpdar p
. Vol. 37, 1908 . 251
J.L ME TL. p. 540



Chondozyn Unanigad 7.1. y 5.3 y siguientes, en que Jaiboli, ksatri-
ya de 1a regién de los Paiicalas, hizo callar a los brehmancs, instru
¥6 a Goutema, y wfn (12) llega a sfirmar que su doctrina pertenece -
8610 @ los Xtgtriyas. O el de la misna Chondozys Uprnisod 5.11. enm-
que seis brihusnes se scercan al rey ‘ keetriya de Koikeys, o que los
n. (13)

Vemos esf{ que Griercon se spoya en bucnes razones para proponer=

instruya en el conocimicnto del at

ese conflicto entre cleses como csuse de las nuevas doctrines. Cita-

tembién el caso del gifkhyo, el budismo y el jeinicmo, sictemas hetd
rodoxos que también fueron fundedos pox . ksatriyas en la periferia-
del territorio ario, segin las leyendass. Pero, sin embargo, Grierson
exager$ al considerarla la vnica causa, y erré por completo a atri--
buir a los Kkectriyas la poternided absoluta del tefsmo, y o¥n mono-
tefsmo, y a los brahmanes del pantefsmo.

Ciertanente como vimos en los passjes citedos, los kEatriyes —
congidershen la religién sncrificisl como ebsoleta y trataron de dar
le un nuevo significado, pero por supuesto que no fueron los inicos,
srorte de estos pasajes encontromos muchos otros en que son bruhma--
nes los que intenten €sta actualizseibn del sacrificio. Peor adn es
1z ofirmacién de ls existencie de una ideologfa brehménica pantefsta
y de una ideolozfe kbutriya tefsta o momotefsta, pues Upanishades =
cién respecto a la clese de quien los escribié y no vemos porqué de-
ben atribuirse o un Koatriya.

Sin embergo, volviendo ¢l problema de las influencias y origenes
del Hindufsmo, podemos decir que eso queda afn bostantarconfuso, lo-

mds que se puede agreger es que hubo una gran mezcla de creencias, -
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doctrinas y supersticiones de distintas procedencias raciales y --
geogréficas. En las palabras de Radhakrishnan:

"Trag 1a fachada de la ortodoxia Védica y su tendencia al -
simbolismo sbstracto, prevalecfa un extenso y profundamen-
te erraigado sistema de creencias y cultoa pupnl-rnu ¥ una

aa
La religién Védica, sin embargo, absorvid, incorpors, y
preservé los tipos y rituales de cultos més antiguos. fas
vez de destruirlos los adspté a sus propios requerimientos.
Tomé tanto de la vida socisl de los dravidios y otros hsbi
tantes nativos de la India que es muy diffcil sepsrax los-
elementos arios originales de los otros. La Lntlrpanutmiﬁn
ha sido muy compleja, sutil y continua, con el resultado -
de que allf surgié una Civilizacién Hindd distinta, que no
es arie, ni dravidis, ni aborigen." {14)

Posteriormente volveremos a tocar €ste punto sl referirnos a --
los orfgenes autéctonos de la bhakti. Por shora nos ocuparemos del-
tefsmo y la bhakti de las Upanishades.

Coma ya dijimos las Upanishades son ensefianzas esdtéricas incor
poradas a los Bréhmapas debido a la influencia que ya entonces ejer
cfan en el pensamiento, puesto que contenfan ideas entonces comunes
y del patrimonio popular. Se ha visto en ésta conducta de los brah-
manes una politica de conveniencia puesto que necesitaban mantener
su poder furidado en las creencias del pueblo y no les qued$ menos -
que sdopter las concepciones populares. Sin embargo no claudicaron-
en menera olguna pues tomaron éstas ideas y las trensformaron y

les dieron un cardeter propio.

Pueron escrites o ensefiadas por @iftintés maestros, de distinta
orientacién, en distintos lugares y évocas. Se transmitieron oral--
mente por generaciones y al fin fueron recopilsdas y escritas ( m -

veces por distinta mano). De manera que no hay que esperar encon
trar en ellas un cuerpo de doctTina unitario y acabado, un sistema-

14_ Sarvepalli Radhskrishnan, Enmm_lmmnd_naﬁm.—-
Phought, (Oxford 'Jnlversity Press, Nueve York, 1959)p.308



coherente, como intentaron hacerlo primero el sutor de los Vedantas

Sutras y posteriormente sus comentaristas? Saikara, Rimanuje, Nadh-
va, etc., y cin en nuestro tiempo um orientslista de la tolla de --
Deugsen,

Hoy ge reconoce que en les Upanishcdes se encucntroa uwac groa -
veriedad de tondencius, cunque por suouesto, hay uma scrie do idecs
claves que peracca todons sus enseficnzas. Pero es acerca de ésteg =
ideas bésices que no se ha 1legado & ningin scuerdo pues mientros -
unos (15) sosticnen que son tres: pesimismo, tronsmigracida y colva
cibn yior el conocimiento, otros (16) efirmen que ea sélo el ideolia

Atyon-Brohnen. Y esf unos afirnendo y otros ne-

mo o le doctrina de Atn:

gando no se hen establecido con certeza las idous funduuontclos en
eca selva de idess que son los Upanishades.

En 1o que si estin todos de scuerdo es en aue s{ hay en elles -
trazas de tefemo y edn de monotefsmo, dejsndo de ledo la cucstién -
de 51 ésta es uno 'idea bisica' en las Upanishades.

Semin Deussen (17) "Este monotefsao que encontremos en slganss-
Upenighcdes tardfas no ha sido descrrollado de este antiguo politefs
mo Védico , el cual ain encuentra ecos en las Upanichades, ya que ol
Dios personsl de las Upenishades no es llasado deza, sino 14,Ifn, -
Eiran, o sem ‘el Sodor', y posteriormente se le llama cominicnte —-
Porcmofyorn,o sea ‘el Sefior Supremo'. Doussen (18) considera que --
los antecedentes de este tcfsmo se encuentron en textos tales como-
los de la BrihderTjycka Uncoiged 3.7.3 =23 en que se exalta al ——-
Atnen  como el sntnrvsminj ‘el resulsdor interno' de todas las cosas
y del hombre micuo. Vecmos algunas 1fneaat

35 Fdgerton B.G. p.131  _16 Paul Deuosen, The Philosophy of -
A7 Ibid p. 175 Upraishoda 1904 (Dover,Nucva York
18 Ivid. p. 176 1966) .398
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Aquél que residiendo en la tierra es distinto de la tderra,
a quien la tierra no conoce, cuyo cuerpo es la tierrs,quien-
controls m la tierra desde dentro, €1 es el Yo dentro de tf,
o1 Regulador interno, el Inmortsl.

Aquel que residiendo en el agua es distinto que ol agua, &
quien el agua no conoce, cuyo cuerpo es el agus, quien con-
trola sl agua desde dentro, €1 es el Yo dentro de tf, el
Regulador interno, el Inmortsl. (19)

Y as{ continfa repittendo las mismas palasbras respecto al fuego,
la stmésfera, el viento, el cielo, el sol, los puntos cardinsles, la
luna,y las estrellas, el espacio, la obscuridad, la luz, todos los -
seres contigentes, el aliento, la voz, el ojo,el oido, la mente, la-
pier, el raciocinio el semen, para terminer con éstas palsbras:

«+sEl es el vidente invisible, el oidor ipaudible, .el pensa
dor impensable, el entendedor ininteligible. No hay otro vi-
dente més que €1, ni otro entendedor més que é1: El es el Yo
dentro de t{, el Reguhdor Interno, el Inmortal. Lo que es -
distinto a 61, sufre. (20)
Bn éstos y en textos como el de 1a misma Brihsdavenyaka 4.4.22:
En el espacio dentro del corazén yace el Regulador de todo, el
Sefior de todo, el Rey de todo. El ni sumenta por las buenas —-
obras ni disminuye por las malas. F1 es el Sefior de todo, Bl -
es el rey de los seres.Fl su Protector. Bl es la cmusa que man
:ul)m separados 1os mundos e impide que se aplasten al chocar.
21

Todavis no se puede decir que encontrémos un tefsmo pues en
ambos casos 'El' es el mismo atman. Aunque si podemos notar aqui un-
sentimiento de sdoracién en nombres tsles como: ‘el Inmortsl®, 'El -
Sefior de todo', ‘el Rey de los Seres' (22) y este sentimiento de

sdoracién es parte esencial del concepto de bhakti.

T _1a_ Treduccién de R.C. Zsehner en Hindu Scrinturea (D.M.Dent & -
Sons Ltd. Londres 1966)
20 TIbid.
21 Tbid.
_22_ Robert Ernest Hume en The Thirteen Principal Upanishada 1430,
(;’xford umversuv Press, Madras 1949) p.143,traduce 'the ru
er of




D¢ 1m misma monera se suelen :iter los posajes de

londake Upenishedes en que se me iona la ‘eleccidn’, vor parte del -

ftmsn, de ls persons a la que oborgerS su conocimients cumo ejemnlcs-

de un tefomo y mia de 1s doctrins de la grocis que siglos desoads oon
parfa lss mentes de los vidigh

-yeitinas en Teail-Ned v loa lut

uos y celvinistes en Europe. Vemuos?
Bete Fiman no pucde obtenaree prediemio (10 )
crificio (o intelecto) ni por mue

sélo puede obtencrss por mqué
gmen le revela eu I

Este verso se revite

opis

aextusl: genized 3.2.3.

7 en €1 encontramos, sunnue no tei dero, yo un elemento de -

distincién, de separacién, entre cl Aimen. lo esencie Givipe, y el --

ifya, el individwo particulsr, ogue nos conducird ol tefzio. Fero mf.-

importente aque €sis distineidn,aue

(24) es 1o personificacién del

seultnt anarte @

nacidn, el racioecinio, ¢l 1 volunted, &

mos e cesi unn persons devina
Fero éato es min mds notorio en el csso del verso 0 de 1
unda de 1z

=Unenigrd,en oue dicet

sutil oque lo subil, mis erand
B Zimen estd ocwlto en cl cornzén
E} rombre oin descos (aknatuy), eliminndo ol @o
conteupla

La mejested del Fb

23 Katin Unenjead. 4.15.2.4 0
24 Kothn Upsnfand  2.23; Kab
Inic 2
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En 1a 1ltima frase podemos distinguir, una actitud te{sta, pero-

‘
se presenta una dificultad? algunos textos (los que siguen a Safkora)

rezen dhitu=prassdsd$vez de dhituh 1o que cambia el sen--

tido de "por la grzcia del cresdor”, a "por el revoso de los elemen-—
tos” (26), tomando el sblativo de dhiitp (dhAtus), creador,por dhitu,
elenento. Afortunademente el pasaje se Tepite en la Svat@dvotara
3.20 y en 1a Mohfnardyona Unanigad 10.1 (27) con el sentido dado en-

primer luger. Al prrecer estas Upenishades son posteriores a la Kitha

cue scobemos de citer y vor tento podrfemos deducir que estén citon-
do ellas mismas y aue el vasaje original (con dhntuh) es el de 1a --
Kajha,mismo que Safikora molinternreta prre afusterlo s su posicién -
advaita (28), Sea como sea, la mencién de un cresdor -y sdemés bene-
volente puesto que concede su gracia- es va simo inequivoco de ---
tefsmo.

Donde sf se encuentra un tefsmo claramente definido es en la —-
dicha Syetnévatara Unonigai. "La puerta del Hindufsmo" como 1a 1lema
ligrissusai Dhavamonv (29), pues en ella encontremos bien caraccteriza
da esa doctrina tipica de todo el Hindufsmo nosterior (panentefsio}
yoga, ereencia en la ley de karnan y e sapsira, "teorfa de los mupas
¥'1la dualidad puruga-nrakrtif tefsmo y hosta bhakti. Doctrina que —-
incorpora gren cantidad de elementos populares y que aquf encontra--

mos por vrimers vez sintetizada.

rerton, BIPh p.185; Deussen Ihe Philasavhy. 4177

n.Un. 8.3, semin otrs rececendidn. Bn el :-nu [ C—

Vercune que consult_mos aparece en los versos 201 y 202, Jean
Virenne,la I, Upsniond (B , Paris 1960) n.58

28 T terolnente nosiusli4al, momimio, off "ysend,uBéathis; (desa
tachment, skratup) takes place, dhAtus, the orgens, such ss -
mind etc. become composed, the dhitus being so colled because
of their holding (dirona) the body. (So) dhdtuprasiddt, ---
through the serenity of these orgons": Sailaracarys, Light
» ‘L hida with the Counetary ofuwy, tr. Swoni Gambhironanda-

(iivaitaAshrana, Colcata 1965) p.152 vol.l

_?_thnvamony, Laove of God... .61
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E1 Dios de 1ls Svetiévatara ya es ‘el Unico'. Por fin encontramos

ol eka del ekintikadharms, monote{smo,quién 'dirige todss las causas®
inclusive ol Riman. Vesmos:

(Los sabios) bien disciplinados (yoga) en 1la meditacién

han observado.

El smdar naturel (itman)de Dios , oculto por sus atributos (gu-

pas/.

E)l, el tdnico, dirige todas las csusas.

Esas que hablamos desde el tiempo hasta el Atman. (30)

No se trata de una Upsnishad sectaria pues sunque identifica a --

Dios con Budra-Siva también lo llama Prajipati, Hirsnyagerbha, y Vid-

vakarma, quienes tienen también su propia personslidad en el Vedas, Y-

no por esto se podrd decir que mantiene una postura henotefsts, vues-
es evidente que se le 1lama aef, y también Purugs, Savity, 14, Tavara,
Maheévara y, notablemente, Bhagavan (31), para carscterizarlo como el-
Supremo, el todopoderoso.

Aquf ya tenemos completsmente delinesds por primera vez la estrug
tura teplégica que presupone la bhakti, la base metaffsica que hace -
valedera su existencis real. Un Dios trascendente (32) que, = 1a ves,
es creador e inmanente mediante su poder (fakti) (33). Y una partfcu-
1a divina (el slua) que goza (bhokip) de 1la naturslesa (BT ) care-
ce de autodominio (aniddtman) (34),hasta que se ssbe tan sblo un cond
oedor (ksetrfjfialde la naturaleza y un reflejo (35) de Dios (36).

Todos los filésofos de la bhakti, deede Riminuja hasta Balsdeva -
Vidysbhigans, s¢ han apoyado en verios pasajes de dsta Upanigad  —--
(37) para ilustrar la relacién entre Dios, el alma, el hombre y el --
mundo.

30 Sveyiévatara Unanigad 1.3; tr. Za ner, £l

31 Ibid, 3.11 ; 5.4 _32 Tbid. 3.7 _33 Ipid, 4.1 6.8

34 Ibid. 1.8.4-7

35 Ibid. 2.14; "Asf como un espejo empsfiado por el polvo brilla-
cuando se 1o limpis, as{ el poseedor del cuerpo cusndo ha —--
visto la natursleza del itman, logrs la unién, obtiene su fin,

se libra del dolor. 36 Ibid. 1.8-10; 2,15; 5.13
37 Ibid. 4.6-7



Notable es también que ya considera sl Dios digno de adoracién -

y el Adorsble por excelencial
El es el Princivio, 1s causa efiviente de lo conjunto, visto
como superior s los tres tiempos v tsmbién indivisible?
Desde antiguo 1o venersmos, a este Dios adorable,
el devenir deviniendo en su pensamiento subsistente,
omniforme. (38
El gron Sefior Supremo de todos los sefiores, de los dioses
el Sobersno Dios, el Bey supremo de los reyes, el inefsble.
Agf 1o debemos conocer, el sefior de 13s mundos, el Dios sdo-
rable. (39)

Aquf tenemos plensmente identificado al Dios del monotefsia y de
1a devocién. Y, sl fin, en el ltimo verso de esta Upanishad encon--
tramos la palebra bhakti ussds en el sentido de sdoracién afectuoss,
de devocidn.

A1 hombre de grsn slma que leal y grandemente sma (bhakti)
a su Dios,

Que ema & su guru tsnto como e Dios,

El gentido de éste discurso brillaré con la més clara luz,
Brillard con la més clara luz. (40)

Palta esclarecer si se refiere al mismo tipo de bhakti que serd-
proclamado en el Mpohsbharata, y hasta si no se trata fcaso de un --
verso interpolado en la Upanishsd como slgunos han pretendido (41).-
pero de cualquier modo el sentimiento devocionsl se encuentra a tra-
vés de tode la Svetdfvatara y sobre todo eh el sexto capftulo, en el
que podemos notar la adorscién, la confisnai, la versonalidad benéfi
ca del Dios. Ademds de que la presencim de elementos sAhkhya-voga, -
ten caracterfstica de la doctrina Bhigavata posterior, serfs otro --
signo de gue s nos encontramos ante el mismo sentimiento (semejsnte
8l que mfn hoy se siente por el guru).

_38 Hume, The Thirteen...p.409, traduce las dos dltimas l{neas de
manera distinta: "Adorémosle como lo mfltiple, el origen de -
todo ser, el Diog sdorable que Teside en nuestros penssmien—-
tos, el primigenio. Y Max Mfiler, sntes que 61, traduge de -
la mm- forma, %%__meu (SBE Londres 1884) vol.XV p, 262

% 39 g‘gjg tars Up: Tr, Zaehner. 40 Ipid.6.2]

ya deve pu‘ihhl.ktir yaths deve e-th gurau, tadyaite kethita-
hy artha
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Pora conclufr podemos snotsr oue en todo el perfodo védico, desde

los sephitra hesta las Upanishades, encontrsmos actifudes y sentimied
tos que formon varte del concepto de bhskti tal como lo hemos defini-
do squf. La reverencia y rdoracién a ciertos dioses en loa himnos del
Rig-Vnda, el tefsmo o casi tefsmo de los Upanishades, nos ecercin a -
1a concepcién de la bhekti tal como seré considerzda a portir de la -

GTF. Sin embcrgo el concepto no se ha formado del todo. Scguremente-
éctos prefisurceiones védiems de le bhakti son un satccedonte inmedin

to, y ya aque este devocicaslicao se desarrolla en una cultura brshmé-

nica gron parte de su contenido conceptual y formel se deriva de ésta
cultura y de sus textos mis representstivost los Vedas. Pese a todo -
no podemos decir gue en la literatura védicas encontramos le bhekti, =
dedbido princivslmente o la wusencia de un monotefsmo en la parte con-
ceptusl y de una iconolatrfa en la parte formol. Bstos elemcntos se--
rén introducidos en la tradicién brehménica, con cierta reticencia —-
ortodoxa, por unos ciertos Bhisavatas, secta semi-ortodoxa de la tri-
bu Yidava, arios de 1a clase de los kgatriyas. Pero de ésto nos ocu--

peremos en el siguiente capftulo.

41 Dnavemony, Love of Godees P.67; M. Efiler Ibid. p. xxxiv
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3, EVITENCIAS HISTORICAS Y ARQUEOLOGICAS
DL ORIGEN DE LA BHAKTI,

Despiés de haber examinsdo algunos de os textos védicos que nos -
permiten trazar las posibles 1fneas del orfgen y evolucién histéricas-
de las Ghalti, consideremos shora slgunoside los datos histéricos pos-
teriores a estas obras para encontrar evidencias de las fuentes extra-
brahafnices de la bhakti, ya que, como dijimos, en el perfodo védico -
podenos encontror ciertos antecedentes mas no la bhskti propicuente --
dicha.

Si nsignomos el perfodo de las Upanishades mds ontiguns @ los si--
£los oninto v soxto cntes de Cristo, nos correcponde a eximin T chora-

Tos dntn= que podnmns nainar & loa sidlae athaimientes,

En priner lugcr

sremiticas sfaseritus, lo obro oue 'cred

trato de 1a # famosa de

el s’nserito clérieca, a ous reglos se convertirfa or axismas, 1

(afori ;) «

celetrodn i,

hen esombrido 2 los liaglifctas modernos vor la precisidn de ca aulli--

sis y deseripeidn de una lenguo. Popini es considercdo gemerslmente —-
como dcl siglo currto a.C. ¥y en su obra encontramos michos datos de —-
importencia en ten sélo una lineat (1) "Bl afijo vup avarcce cn el sen
tido de 'este es el objcto de venerscidn', despuds de las polabras —--
‘rjunal Esto elimina cha y gn_, osi {tenemos) v

Vucho se ha discutido sobre stas palebros F"&i.imiricauo

tro de P»nmi, en el siglo cuarto a.C., -
de 1a

2). Mientras-

Bhcadcker cavoncn que €ote o

ya encontrcmos o Visudeva (esto os Krishno) como el bho

bhekti, es deeir el Dios Unico de 1r GItd y los Purs

que Gonda y Dhavamony lo niegon (3).

“wauxaun.,ﬂ n:m,v 2 vun mityayo bh«xvnni Fogya Dbhaltiritye
iin vigoye chouiropavadsh; Pépani, Ast: 4.3.98, S.C.
Vasu, cd. y tr. 1891 (lotilul benarsidass, Unlhi 1962) p. 782)

~2 Edmund Weshburn Hopkins, The Great Bpic of Indis, 1912 (Biblo
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v Thomss J. Hovkins y Sudhakar Chattopsdveya lo vuelven s sfirmar, -
No nos pondremos a discutir los vros y los contras de cads una de las
afirmaciones de éstos estudiosos, bistenos con sefialar que aqui apare
ce Vasudeva por nrimers vez, oue se asocia.s éste Vasudeva con Arjuna,
que existfan grupos de seguidores y adoradores de éstos, y aue se los
considerabs dignos de bhskti. Si se trata o no del sentimiento preso-
nado por ls Gita no nos toce resolverlo ajaf. No hay en Penini otras-
referencisg a estas materias pero con éste sélo sutra basta para ests
blecer s existencia de un culto a Vamudeve en el siglo cuarto a.C.,-
¥ por_tanto 1s primers referencis s éste versonaje y ademés su msocia
cién con 1 bhakti.

Vezmos ahore otro documento del sizlo onsrto s. C., se trats de--
una obra Budists pemteneciente al Ganon Pali oue Bhendarker (4) ssis-
na a dicho siglo. Ests obra es el Niddesa d»1 Suttp-Ninats (5), en --
donde encontramos una lista de las sectss. no budistas de aquel tiem-

po o inmedintamente anteriores, y entre ellas se mencionen 1z de los-

dores de Vasudeve y Baks -que muy probablemente son los mis—
mos personsjes de la tradicién Purénice: Krishna y Balsrama- sparte —
de slgunss otras entre lss que podemos motar las de los que adoran a-
Aggi (Agni), Suriya (Surya), Inda (Indre), Brahmez, a los Nagas, Yokk-
has (Yaksas), Asuras y Gsndhsbbas (Gandarvas). bn &sta listo podemos—

notsr la diversidad de creencias que existfa por entonces pero no-

annen, Nueva Yorv 1970) p. 390; Bhnndnrknr. VSHRS, 1p.3);
. Honkins, The Hindu Religious ®radition (Dickenson, Encino,’sl.
1971) 0.62; S. Chattopadyaya, Evolution of Hindu sccts (Munshirem -
Hanoharlal, Delhi 1970) pp.30-31

3 Jen Gonda, Aspects of Barly Vismuism (Utrecht 1954)0.160;Dhava-
mony, Love of... %.99) 4 Bhendarkar, Ibid, p.3

_5_ Sir Charles Eliot, Hinduism and 5uddhism 1921 (Routledee, Lon--
dres 1959) vol. ii. p.197; S. Chettopadhyayas, Ibid, p.3; Bgtiene —-
Lamotte. Histoire du Bouddhisme Indien (Université de Louvain, Lo-
vaina 1958) p.772
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podemos deducir de ella la importancia relativa de cada una puesto que

1os budistas las considersbsn a todss como falsas y heréticas y las --
colocan en una sola categorfs: s los adorsdores de los dioses védicos-
junto a los que rinden culto a los demonios y fantasmas y min los que

adoran perros, cuervos y otros animéles. Sin embargo la evidencia de -

un culto a Visudeva y la relacidén de éste con Baladeva son suficientes

pare fijar una fecha més o menos precisa en los or{genes extra-brehm
nicos de la bhakti.

Examinémos en seguida una de las relaciénes més famosas sobre la -
vida y 1la sociedad indias en tiempos del primer emperador Mauzya ( s.
IIT a.c.), la mil veces citada Indika de Megssthenes, el embajador de-
Seleucos Nicator ante la corte de Sandre-cottus (Chandragupta) en Pa--
limbothra (Pataliputra). Desgraciadsmente este libro tan famoso ya no
existe y todo lo que nos queda de 61 son los fragmentos citedos por —-
otros sutores (6) . Asf Egtrebdn,Arrisno, Plinio y Clemente de Alejan-

drfa, usaron el relato<de Megasthenes para sus propims descrinciones -

de squellas tierrss. Veamos pues dos fragmentos de la Indika de Arrig
no en que bajo la sutoridad de Megasthenes describe a dos dioses grie-
gos adorados en le India: Dyonisos y Heracles o Hércules. De Dyonisos,
el Baco de los romenos, nos dice que conquisté la India en épocas muy-
remotas trayendo a sus habitantes el arte de la agricultura, el culti-
vo de la vid y las denzas satiricas acompafiedas del sonar de tfmbilos-
y tambores (7). De Heracles nos dice que era nativo de la Indim, que -
se le presentaba como sl Heracles griego (vestido con una piel de leén
¥ vortendo una maza) (B)7 que maté muchisimos monstruos en la tierra y-
en el mar, que tuvo muchos hijos, que descubrié las verlas y que era -
adorado por los Sourssenoi " una tribu india que tiene dos grandes ---
ciudades, Methora y Cleisobora, y vor cuyo pafs corre el Iobares, un -

ajumdar, The Classical Accc of India (My ¥, -
Coleutta 1960) p.461
_7 Mc. Crindle, Ancient India es described by Megasthenes and Arri-
an’i 1877 (ChueKervertty, Chaterjee & Co. Cslcutts 1960) p,205;
Majundar, Ibid, p.221
8 Me. Crindle, Ibid. p.37

6 R.C.
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rio navegsble "-(9). jQuienes pueden ser estos personajes? Dionysios
pudiera ser Semkirgana Bslsdevs, pues como éste es asociado con lm -

agricultura (se le representa portando un srado y sus nombres Lange-

lin y Hu-ynﬂh,‘eu significan), tambien Biladeva es relacionado con
1la embriaguez y con las danzas orgiésticas, y hasta hoy se usan los
c{mbalos y teambores en su culto y el de Krishna! las coincidencias -
son notsbles y por nuestra parte nos inclinsmos a creer que cuendo -
Megasthemes hablaba de Dyonisios se referfs a Balarama, el hermano -
de Erighna en la tradicién purénica y épics (10). En cusnto a Herfe:

cles, es muy posible que se trate del mismo Krishna pues como éste

porta una maza y a i es como éste es asg
ciado con 1los caracoles § encendra numero-
sa progenie. Pero més significativos son los nombres citados por Wa-
gasthenes, como explica Bhendskar (11), Sourssenoi significa urase-
nas, una tribu guerrera del norte de la India; Methora significa Ma-
thura, la ciudod en que nacié Krishna y de 1la que fud rey;y lobares
significa Yemuna, el rfo que corre por Vrndavana, el lugar de las —-
aventuras juveniles de Krishna. Por tento nosotros con Bhandarkar —-
creemos que cuocndo Megasthenes en el siglo III a.c. habla del culto de
Heracles en la India se referfa a Vasudeva-Krishna. Dejemos aguf al
embajador griego y pasemos a otras evidencias de los origenes de la
bhakti y el culto de Krishna.

En e1 M 3 el famoso de Patanjeli a 1a grame--

tica de Papini, escrito en el siglo II a.c.,encontramos varios pasajos

que nos proporcionan valiosos datos sobre la historia de la bhakti.
En su comentario sobre el sutra 2.2.34 de Panini, Pataniali menciona
$6iiplo8 ¢ Rama y Kedava, en donde Rama y Kesava son Balarima y -—-

9_ Mec. Crindle.Ibid o. 206; Majumdar Ibid,p.222.

10 S.Chattopsdhysys, Evolution of... n. 101} por su parte piensa que
se trata de Sival

11 Ibid, p.9
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Vasudeva-Krishna reepcetivemente. "n ru couent

) wobre el sitra -

3.1.26 de Penini, Patsiijali describe un festival en gl

1a lucha entre Kamsa y Krishna. Y por fin, en su comentario sl sutra-

representa

4.3.98 de Panini, ya citado, explica que Vasudeva se refiere sl nom--
bre de 'uno digno de veneracién' y mo a: un vulgar kjatriys (athava-
naida ksatriyekhyd senjiisida tatrabhavaten ). De estos tres pasajes -

de Patafjali deducimos entre otras cosas la procedencia extra brahmé-
nica de la religién de Krishna, puesto que se le sdorsba en templos -
contreriemente a la tredicién védica.

Pasémos chora a una de las evidencias més significativas en la --

historia de la Bhakti: la columna de Besnagar, encontrada en el siglo
pasedo en el distrito de Gualior, en el norte de la India (12), Se --

trata de una columna del tipo Garuda, 1lamodas as{ por el fguila es
culpida en el capitel, que dota del siglo segundo a.C.. Fué erigida -
por Helfodoro, hijo de Diony un sriego habitante de Texile, una ciu

dad importante del reino fundodo mor Alejandro un siglo antes. Esta -
columna tiene una inscripcién que rezat

Egta columna Gardda de Vasudeva, el Dios de Dioses
(devadeva), fué erigida aqui por Heliodoro un Bhagavata,
el hifo de Dion y habitente de Taxila, quien vino como
embajodor del mahdrajs Antialcides sl rey

Kadiputra Bhagabhsira , el Sglvador, en el préspero
decimo cuarto sfio de su reinado.

Tres preceptos inmortales... al practicarse llevan

8l cielo! suto-dominio, csridad y conciencia. (3)

_12=Bhondekar, Ibid. p.3; Dhavamoy, Ibid. p.100; Eliot, Ibid, p.197
_13 (de) va devasa va (sude) vasi gerudedhvaje syam/karote i(a) -
heliaodorena bhige/ vatena dTyasa pitrena takhkhsilakens/yona-
diitena (a) gatena mahirajass/ amtelikitasa uva (m) ta sakesa -
rono/ (ka) éi pu (tra) sa (bha) sgebhadrdsa tratsrasa (soteros)

vasena ca (tu) daseha rajens veghsmen@isa/ Trini amta padéni -
(ia) (eu) amuthitani/ neyvmti (svargom) dsma caga spramede// -
Rgj Bali Pandey, Higcur;g.; Literary Inscriptiona (Chewkhemba,
Benares 19 62) p.44;Cambridee History of Indig (Chend, Hueva -
Delhi, 1962) vol. Vi e .503; Basham, The Wonder... p.58; Dhava—
mony Love of... p. 100; A.K Narein, The Indo Greeks (Clarendon



Varias cosas podemos deducir de este texto. En primer lugar que -
ya por el siglo segundo &4.C. la religién Bhigavata era bastante popu-
lar puesto que hasta un yRysna (griego, jonio) se habfa convertido. -
Bn segundo lugar aue dicha religién gozsba de cierts preeminencia

Pues no es posible suponer que un hombre de la vosicién socisl de ---
Heliodoro se convirtiera a un culto desprecisdo o mal visto. En ter--
cer lugar que sl parecer ya los Bhagsvatas hacfan caso omiso de las -
leyes de casts, puesto que sceptaron a un yAvena, imouro segin los
Aastras (ordensnzas socisles y religiosas). En quinto lugar, que tam-
bién para entonces ya se habia ssociado a Vasudeva con Gorida, el ave

emblemdtica do Vignu. Y, por fin, que se considersba a Visudeva el -
Dios Supremo, pues se le aplica el t{tulo de devadava, o Dios de dio-
ses. Algunos han intentado encontrsr semejanzas entre el mensaje de -
las dltimas dos lfneas de la inscripeidn y la doctrina de la Gitd, --
pero esto es demasiado fécil y nada prueba pues tembién encontrarfsmos
seme janza con la mayor parte de las doctrinas religiosas del mundo.
Otra inscripcién que también sporta dotos sobre la historia de la
bhakti es la encontrsda en Ghogundi, Rajputens, que tanbién data del-
siglo segundo a.C. y que dice:
G3jaysna S-rvrl:ntl hijo de Paradira, un Bhigevata, que
ha ofrécido un advomedna (Sacrificio del Caballo), ha
hecho construix- un santuario en honor de Bhagavin Samkaréana
v Bhagatsn Vasudeva en el templo de Narayopa. (14)
Desgraciademente ests inscripcidn esté semidestrufda e ilegible -
en parte, sin embsrgo de esas rocas nalabras obtenemos crai les mis--

mas conclusiones que“%usprenden de 1a columna de Heliodoro: la alta

Press, Oxford, 1957) p.118; W.W. Tern, The Greeks in Bactria-
5 4 (c ambridge Univ, Press 1951)pp. 313,308, 391-2)
24 (1.(karito syom rajfia bhigava)(te) na gajayinena paraSsoripi-

trena sar-2.(vatatena agvgmedhaya) jina bhoxava (d) bhyam eoin
yam. 3.(an sarveévara) bhycy pijac

éillorn.k-ro a; “' ka// S. Chat , Lyolution

of... p.40; T.S. Rukmani. L".zmnnﬁ_&m_&f._tm_ﬁh zavata L
Purona (Chowkhambl, Benares, 1970)p.188; Bhendarker, Vaisnavi
Yigm... p.3; Dhavamony, Love of... p. 100/.
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posicién socirl del devoto en este caso un rey, y la porularided del
culto. Ademés volvemos a encontrar 1a msociscién de Vasudeva con ==
Balerema (Samkarsana) y, todavia més importsnte, la asociacién de los
dos con Naraysna, nuien ocuparé el sitio més alto en slgunas sectas-
del Veishnavismo.

Pera terminar con éste examen de fuentes histérices vemos la —--
inscripcién de la reina Nagenika de 1los Satavshanas, encontrada en -
una cueva en Nanaghat y stribuida al siglo primero antes de Cristo.-
Cuya primera 1fnes vuelve a mencionsr a Samkarsena y Vasudeva juntos
y como dcidades de imich{sima importancia ya que se 1los none al prin-
cipio de la inscrincién (namo samkarsana vasudevenam) (15).

Ahora vodemos proceder a evaliar los datos obtenidos en éstas -
siete fuentes extrsbrahménicas (considersmos qui extrabrahménivas a
1as obras d» Panini y Patsfijali en el sentido de que no son obras --
religiosas). Bn primer liger tenemos el testimonio del Canon Pali. -
E1 paseje drl Niddega aue eitsmos, demuestra 1a existengia de un =
culto a Vasudeva en el siglo IV a. C. y 1a asociscién de éste culto-
con el de Baladevs. £l sutra 4.3.98 del Astndhvavi de Panini corrobg
ra éste testimonio y ademfs sugiere 1» asocircibn de Vesudeva con -
Arjuns que, si es el mismo versonaje del Mshabharats, también demos-
trarfe 1n identificacién de Vasudevs con Krishna. Por @ltimo demues-
tra también 1ls psociscién de 1a bhekti con Vasudeva. En el sigle III

2.C, tenemos el testimoris de Megasthenes que, sunque fragmentario, -

nos da evidencies de los orfgenes geogrdficos de la leyendo de Krish-
na y slgunos indicios sobfe 1a iconograffa contemnorénea de Krishna y
Balarema y 1a celebracién de festivales dramético-musicales e su ho--
mor, todo lo oque tenderfa a demostrar la orientacién vovulsr y folkld
Tica del culto. Ademés presehta 1s primere evidencia precisa de la —-
vida juvenil de Krishna cusndo mencions la contienda entre Krishna y-
Kamsa como objeto de representaciones dremétices y se pro- -

R
15 Chattopadhyays » Evoluti

N = on of... 1.40; R.B. Pandev Historical-
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nuncia vor 1ls divinidad del Visudeva mencionado por Panini y, vor tan-
to, por la sutenticidsd religiosa de la bhakti que se le dedica.

Ya dimos las conclusiones que se desprenden de las tres inscripcio
nes smslizadas. Veamos shora el panorams general que nos presentan to-
das estas fuentes. Primero dos divinidedes cercenamente asociedas y de
probable origen tribal a las que se rinde culto iconoldtrico en tem---
plos y ssntuarios mediante danzas y canciones. Iuego la asociacién de -
una de éstas deidades, Vasudeva, con los dioses védicos: Vigmu y Nara-
yapa, y con la epoveya del Mohabharata. Y por fin la popularidad del -
culto demostrada por las inscripciénes de dos reyes y de un embajador-
griego. Todo 1o que nos lleva a concluir que se trets de una religién-
popular extra brohménice que fu€ ssimilads poco a poco a la ortodoxia-
medisnte un proceso de sincretizacidn.

Ensezuida verémos mfs detenidsuente los orfgenes e influencias po-

pulsres en esta relisidn.
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4.- PUBNTES POPULARES DE LA BHAKTI,

Con estos datos que scabsmos de mencioner y algunos otros los es-

tudiosos hen intentsdo reconstruir ls histéria de los orfgenes de la-
religién Bhogaveta. Estos otros datos se refieren principalmente a —-
los orfgenes de lss dos grendes religioncs 'heréticas' o heterodoxas-
de 1la India: el Jainismo y el Budismo, en los cusles se quiere ver un
reflejo del origen de los Bhigavetas. De 1s historia, mejor conocida,
del Budismo y el Jainismo, y de los nombres propios que encontramos-
en las fuentes litersrias y srqueoldgicas més antiguas se ha querido
obtener una visién de 1o que fueron los primeros tiempos de 1la reli-
#ién de 1a bhokti. Los nombres propios a que nos referimos son: Sit—
vata, Vroni.y Yddsva que se refierdn s la genewlogfa de Visudeva- -
Krighha Estos nombres svarecen en Patafijsli y en la Epopeya (1) como
denominativos de una tribu o femilia de kshatriyss de la regién de -
Hathura. Sir Romkrishma Gopal Bhenderkar, el gran erudito Indio, sog
tuvo 1a teorfa de que el Bhogavatismo surgié vor el mismo movimiento
que di6 origem al Jainismo, al Budismo y a las Upanishades? una reae-
‘cién ente el ritualismo brehménico vor parte de los kshetriyos y —-
una smolgema de creenciss extra-brahménicas con las doctrines de los

socerdotes ortodoxos, En otras palsbras: una reforma religiosa (2).

Como ya he dicho en otra parte, los kshatriyas se
dedicaron a la especulacién sobre meteriss religio-
s08 por el tiemno de las Upanishades, y min son
mencionados como los poseedores originsles del

nuevo conocimiento. Siddhdrta y Mehavira fuddaron

en este perfodo de fermento intelectusl nuevos
sistemas religiosos en el Oriente o Pafs de lagadha,
los cuales desechoban o passbon en silencio adn la
doctrina de la existencia de Dios y proponfa la
abnegacién y una conducta estrictomente moral como el
camino a la sslvocién. Pertenecfan 2 las tribus ksha-

1 Patenjeli,lahabhnsya (C 1954) p. 257 sobre
el gutra 4.1.114); lishébharsta (B 0 R,1I,, Poons, 1936-1962) -
Adiparyem 2...3

S

~2_ Bnendakar, Vaisnevisn ... p.7
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triyas de los Sakyss y los Jhatrkas y el Budismo y el
Jainismo pueden ser considersdos como las religiones de
esss tribus. Bl Occidente, sin embargo, no fué tan radi
cal en sus esveculsciones, y la 'tribu' de los Satvatas
deserroll$ un sistema religioso que tom$ lss ideas de -
un Dios Supremo y la devocién a E1 como la manera de —-
slcenzer la selvacién. (3
Pero quien fué més lejos con ests teorfa fué Sir George Grierson -
que en los dos artfculos va mencionsdos (4) da como hechos ciertos es-

tas suposiciones,
"...Los siguientes hechos deben tomsrse como scevtados
por 1a mayor parte de los estudiantes de la materiaj-
EY fundador de 1a religién fué Kygna-Vasudeva, un ksha-
triya. Bl nombre de su padre era Vasudeva (de squf el
patronfmico Vasudeva), y el de su madre era Devaki.

Bl fué discfoulo de un sabio Ghore Aheirasa, quien
1e ensef)w 'pora que nunca més sintiera sed'(Chend. Up,
3.17.6.).

Pertenecfa a la'vorcién' Satvats de ls tribu peri-
férica Y3dava. En lss partes més antiguns del Mahaboreta
soarece cor el doble carécter de un poderoso guerre-
ro y de un reformador religioso. 51 1lumaba al objeto-
de su sdoracién el Bhozavan,o el 'Adorable’ y sus semuida
res se 1llamaron s sf mismos Bhagavetas, o'sdorsdores -
del Adorable'. La relizién fué adopteda primero por la
gente de su oronia tribu y eraduslmente se esparcié —-
nor 1a meyor verte de la periferis. Antes del siglo IV
a.C., como en el caso de los fundadores de muchss otras
religiones, le dados a €1 mismo los honores divinos, y
bajo su petronfmico de Vasudeva identificado como el -
Adorsble. In su forma orizinal la religién ers fuérte-
mente monotefsta. Vasudeva enseié que el Ser Supremo -
era infinito, eterno y lleno de gracia y que la salva-
cién consistia en una vida de bienaventuranza verpetun
cerca de £1. (5)

De éstas afirmaciones 1o més aue podemos decir es que son probables,

sin embargo la mayor parte de ellas nos parecen demasiado aventuradas -
¥ controvertibles. Aquf encontremos 1s tendencia general de los estudio
s0s a considerar los origenes de los DhZgavatas en un culto tribal a -
un heroe divinizedo. Sezdn ésta teor{s el culto zané fuerzs y difusidén-

_3_ Bnondorker, Ibid. 0.9 _4_ Grierson, Ind. Ant. vol. 1908;
ERE vol. II 1909 5. Grierson, ERE vol, II pp. 540-1



por diversss circunstancias todavfa no muy clsras, y mediante un pro-
ceso de sincretismo, ten frecuente en la India, asimilé las vpersona--

lidades de otros dioses y héroes, asf las de Vigpu,Nardyapa, Krishna-

v Govinda, oue tenfan sns propios mitos y doctrinas y que formaron un

vasto comvlejo de cultos y creencias denominado en su totalidad Vaigh-
Davismo,

Egta teorfa ha encontrado 'general aprobacién' (6), entre los esw
pecialistes, que asf se inclinsn vor considersr a 1a religién Bhageva
ta como de orfgen extrs-brshmfnico. Sin emborgo tenemos que sdmitir -
1s indudsble influencia en la formacidn del Vaighnavistiodesempefiaron-
los circulos brahménicos. Un estudioso de frma universal como Jon Gon
da ha tratado de rastrear las 'semillas' de casi todos los elementos-
de la mitologin vaishnava en los himnos védicos y arguye (7) aue pued
0 qieel Rig-Vedn es producto casi exclusivo de 1ss cleses sacerdotal
¥ guerrera, no encontraremos en é1 casi nada de lss oviniones y cre
efcias de las mujeres, los comerciantes, los srtesanos, 1los campesi--
nos, etc., de la misma raza aria. Por tento ol 1 religién Veishnove-
aparecen elementos no localizados en el Rig-Veda no debemos inferir -
de ese sélo hecho el origen no-ario de dichos elementos. Pero si al -
menos su origen pooular como el provio Gonda estd sdmitiendo.

No nos meteremos aguf en el espinoso problema de delimitar lo —-
ario y 1o no-ario en 1lass religiones de 1s India, {nicemente queremos-
destecar los elementos 'populares' o folkléricos, o como se quiers —-
1lemerlos, en el Vaishnavismo. Reconociendo, como ya difimos, que ===
constituye fundamentalmente un fendmeno de sincretismo en el que una- _
tradicién 'culta', el Brahmenismo, y varias tradiciones populeres, se
mezclsn y se entrelazan s lo largo de michos siglos.

Veamos entonces estos elementos povulares que tanto han contri---
bufdo a la formacién y propagacién del Vaishnaviemo. Ya dijimos que -
Patafijali seffala en el siglo II a. C. 1la existencia de templos dedica
dos a Visudeve y Balarama, as{ como la reslizacidn de festiveles en -

su honor. Si éstos festivales eran como los que min hoy se celebran -

U6 SoiTeiandl Obldinaissoni€is 0 Goninirdanaataiots e




en 1a India, y no tenemos porque suponer lo contrario,eso demostrarfa
15 smolia base populsr del culto. Bsta populeridad que alcanzé el ---
Bhagavatismo, dcspués convertido en Vaignavismo, se debif seginlas —-
nmayores probabilidsdes a la sdeptabilidad del pueblo Indio para incor
porar a sus creenciss ancestrales casi cuslouier divinidad o doctrina
ajenns.

Entre las variss caracterfsticas de Visnu 1s que posiblemente le-
gané mayor ndmero de fieles, debido a su semejanza con creenciss sm--
pliamente extendidas entre la poblecién, es ls capacided que posee —-
para despertar 1a fecundided, Es sabido que gran parte de las activi-
dades religiosas de los pueblos primitivos estdn ligsdos a los ritos-
e la fertilidad, v los puedlos de la India no son la excepcién. De -
esta manera, sl aceptsr-un panteén impuesto,destacaron en é1 las -
fipuras que més se adaptaban a sus creencias més arraigadas- (Siva --
también presenta asvectos de divinidad fecundante). Ya en el Rig-Veda
Vignu aparece con el cardcter ds promotor de 1a fecundidad pues prepa

ra en seno materno (8), vrotece la simiente (9), y procura un naci

miento venturoso- (10).

Conectads muy de cerca con esta actividad fecundante de Vismi

esté su identidad y relecién con varios ejemplsres del reino vegetal.
8s{ se considera al Zévattha o pipal, 1a gran higuera (ficus religio-
sa), 1a manifestacién del Dios (11) y #11f mismo se le identifica con
los érboles nyAzrodha vy udimbara, tembién de la femilia de las higue-
ras. De €stos el primero se cree que represents a la creacién, que -
propicia 1a maternidad y que aleja las calamidades; el sesundo repre-
senta 1s fertilided y tiene ssocisciones félicas; y el tercero provee

sus hojas para ceremonis de casamiento. (12)

8 Rig-Veds 10.184.1; —9_ Ipid. 7.36.9

10 Ipid, 7.100.4: 11 Mbh, 13.135.101; 13.1125

12_ Gonda, Aspedis of... p.12; Vignuism and... p.113; Ted. J.
Solomon Barly Va: B s H

(History of Religions, Vol. 10.1, 1970) p. 40.
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Como dice Gondat "Flagit de multinles fagons en faveur de la Fe-
condité dens 1a nature et L'humenité; les arbres, en particulier les
figuiers et sutres revresentat connus de 1a Puissance de féconditd,-
lui sppartiennent.” (13). Algunoshan intentado ver en ésta asocia---
cién de Viggu con ciertos érboles una sustitucién de deidades autdc-
tonas pow el dios védico, pues éstos #rboles eran considerados "reai
denciss y centro de culto de las deidades Yaksas y Nigas de la reli-
gién cutéctona". (14) En el caso de 1la tulps, 1a planta consagrade-
@ Krighng , no podemos decir que exista esa sustitucidn pues se la -
consgidera una diosa y le consorte de Krishna, a quien acompaofia en --
todos sus templos y quien la desposa en ritos solemnes efectuados a-
1a instalacién de la plsnta en la residencia del dios- (15).

Otro simbolo del aspecto fecundante de Vienu también tomado de -
1s tradicién povular es la serpiente (nfiza), conectada con el reino-
scudtico y también con la tierra:

"La fuerza generativa de la natureleza, cuando es vista

en 1a fertilided de la tierra o de las sguns terrestres,
a sido convertida frecuentemente en serviente también en
otros pafses. El que surgiera de la tierra fécilmonte —-
1levé al hombre a conectar éste reotil con los secretos-
de 1a muerte, en tanto que su parecido con el pene la -
relociona con los orfigenes de la vida onimal.

Cucndo sus pellejos envejecen, las serpientes los desews-
chan y, vor decirlo asf, remscen con vigor juvenil. Ds -
aqui su reputada asociscién con la vida y la inmortelidad.
Las bien conocidas nicos Indies o genios serventinos ocu
rren frecuentemente en asociscidn con toda una varicded de
otros representontes divinos de la fertilided y la pros-
perided. Habitentes de puises subterréneos o subacudticos,
son 1los que mantienen la fuerza vital o energfa vital --
que se preserva en las amuas. (16)

La serpiente es el sfmbolo de la disolucién y la menifestaciones
13 J. Gonds, lea Kelirions de L'Inds (Payot, Paris, 1966) vol.l

0. 113

14_ Solomon, Ibid. 3 15 Rasik Vihari Joshi Le Rituol de la
Devotion Krannite (Institut Frenceis d'Indologie,Pondichery,
1959) p. 5?3 Solomon, Ibid ». 41)

16 J. Gonda, Aspects of... p. 151
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veriédicas del universo.(17), al morderse la cola simboliza el eterno
retorno, la cregcisn repetida una y otra vez. En el mito cosmogénico-
del Vaishnavismo,Nirdyapa esté dormido sobre la serviente Sega, que -
sienifica ‘el resto) tombién 1lamsda Aninta,o la Infinita, que flota -
sobre 1ss aguas del ocedno de la disolucién sl vrincivio de los tiem-
pos. Cuendo Nerdyspa despierta surge un loto de su ombligo, sobre és-
te loto estd sentado Brahma en profunda meditocién y de su meditacién
se crea el universo.Cuondo é1 querme todo dessparece y sélo queda el-
ocedno, 1a serpiente,y €1 mismo dormido sobre el lecho que forma &l -

enrrollarse. Por esto se 1lame Segs, porque es lo que resta de la

divinidod cusndo ésts manifiesta el mundo, es lo increado y mor eso -
se 1lsma Andnts. Entre monifesta€idn y manifestacién del universo, de
1o mfltiple, Dios es El Unico, 1o Uno. Asf la serpiente y el ocedno -
forman un todo con Dios, y no hay diferencia entre ellos- (18). Pero-
sunque increada representa el poder crestivo de Dios. En la saga krigh-
nafta se hace a Balarima, su hermano, encernscidén de ésts serpiente-
primordisl, y en la forma que lo acabemos de describir aparece cons--
tentemente en las representaciones iconogréficas (19).

Pese a sta identificacién Krishne lucha y vence a veriss serpien
tes en su carrera de exterminacién de monstruos, hecho que algunos -
interpreten como ese proceso de sustitucién de un dios védico por un
dios sutéctono y quizds totémico (20).

Otro sfmbolo de 1a tradicién movuler que tembién se ssocia con el
sspecto scudtico de Vignu es el delagréima, un carscol fésil de color-
negro que se encuentrs en el lecho del rfo Gendeki (21),s1 que se —--
considera una monifestacién del dios. Gonda exolica(22) que se 1o —--
ssocia con el disco con oue va armada la imagen de Vignu, y tembién -
que los nueve colores aue pueden verse en su reflejo revresenten los-
nueve avatiiras de Vigpu. Nosotros sunonemos oue tembién puede tener -
parte en 1la sascralizecién de esa viedra la semejanza que guarda la —-
espiral del snimalillo fésil que se marca en su suverficie (Joshi, --

Le Bitugle... figs. 6 y 7) con el caracol que es uno de los custro —-
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objetos que Vignu vorta en 1lss manos. Quizés fué a esta revresenta-

cién de Viggu com el cerscol oue Megssthenes se referfs cuando nes-
rra que sl Herécles Indio se le atribufe haber descubierto las per-
las. Bl carscol representa el desenmvolvimiento,la menifestscién, la
creacién, por eso tsmbién se le compars con la vulva y se le consi-
ders una representacién de la fertilided femenina (23),

Tembién es un sfmbolo de 1s creacién poraue representa el soni-
do, el primer elemento de ls manifestacién, por su figura semejante
a1 ofdo humeno y porque en é1 se oye un sonido misterioso (24).

En fin, la capacidad fecundsnte de Vienu le permite ser msocis-
do con  multitud de dioses tanto del pantedn védico como del fol-
klérico? Saresvati, ls diosa de 1a sabidur{s, Bhudevi, la tierrs, -
$ri, 1a dioss de 1a fortuns, Lakgmi, la flor de loto,Tulasi, la ——
plents conssgrada a Krishna, etc.,son sus esposss. Aditi,DevakI, —-
Yedodd,Gendski, etc.son sus madres. Adn la femosisime diosa Durgd -
es incorporsda a su familis pues se 1a identifice con Subhsdra, las-
hermona de Krishna (25). Todas estas diosas tienen un mspecto fecun
do y creador, representan sl eterno femenino, vero quiz#és ninguna -
1o simboliza mejor oue Leksmi, representsda por la flor de loto. -

"El loto representa la fuerzs y ls energia inherentes en las scua:
y en 1a humedad del suelo"-(26). Simboliza 1a manifestocién al irse
abriendo lentamente su cepullo, y tembién es comparado el érgano —-
sexusl femenino. En la imogen de Vignu sparece el loto como uno de-
sus cuatro emblemas y también surgiendo de su ombligo como Srgsmo -
de 1a menifestacidén pues de allf brota Brahma para crear al mundo.
7 M,Eliade, m_um_umjumﬂnu (br., Uéxxco

1968) 18 Heinrich Zimmer I
ma_nm“mm. (Punthuon. Nuevu York 1946)p. 51

19 Banerjea. D (University of -
Calcutéa Press, cllcutt-, 1956 0.275

20 Solomon, Ihid p.40 _21_ Gonda,Vigguism snd... p. 113

22 Gonds, Ampecta of..., .

23 Gonds, Aspects of... p.101; Eliade, Images et Symholes Paris
1952) p. 164 y s9-y)

24 Rene Guenon, Simbolos fundsmentsles de 1a Ciencia Sograda

(Budebs, Buenos Aires 1967)p. )
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"Siendo el agus como una a0 un
'concepto’ femeninos, el loto, identificado o asociado
con entidades creadoras simileres de un cardcter feme-
nino (humeded,nplantas,, 1s tierrs) puede, en el relato
de un gito que hace & ésta flor el sitio del nacimien-
to de Sri y del Dios-creador mismo, Brahma, sctuar co-
mo el vientre de 1la creacién, el vientre del universo.(27)

Vemos asf que Vishnu obtuvo el ramgo suprema de la religién més -

aifundide de 1a India (avenss 1a de Siva, un dios que siguié un vroce-
so similar, llega a comoerdrsele), medisnte el movimiento que lo iden-
tificé con multitud de dioses y héroes de las diversss trediciones, lo
relacfondcon distintes diosas y le asigné diferentes teofenfas como —-
simbolos de su manifestacién. Pué &ste un proceso de sincretismo reli-
#1050 en que se combinaron las tradiciones, tanto cultz como ponuls:

res, y muy posiblemente, también, sl menos con una tradicién culta, de
1os pueblos oue ya esteban en 1a India » la 1llegeda de los Arios.
Nos parece imposible trazar el orfgen de cada uno de los elementos

que intervinieron en ésta sintesis final denominade Vaishnavismo, sin-

embargo se han identificado dentro de 1a personslidad del Vishnu -
epoéyico los resgos de otras personalidades aue no corresvonden del -
todo a la del dios védico. Bntre éstos rascos los que destacan con

nmeyor fuerza en los tiemnos post-evonéyicos son los del dios-pestor -
Krishna-gov#la. Una deided oue debe haberse incorvoredo ya tarde al —-
pantedn  Veishnava pues no aparece en el Hahabhirata sino hasta el -
Harivapda, un anéndice spregado al finsl de la enoveva que trata de la
biografia de Krishna, sunque en ceonftulos snteriores se mencionen vela
demente sucesos de la vida de Krishna previos » su participacién en la
Gran Guerra.

T 23 S.0aiswel, Orizin and... n.66-67; Soldmon, Inid p.38.

_26_ Gonda, Ibid v. 104
-21_ Gonda, Ibid
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En realidad en la mayor parte del Mahabhirata Krishna no avarece
como el Dios Supremo, ni siguiera como un dios més, sino como un gud
rrero y un héroe de proezes iniguslables y de moral 'algo dudosa'.
No es sino en la Bhazaved-gitd oue revela su caricter de encarnacién
divina, y sin después de 1a crucisl batells asume otra vez su pavel-
convencionsl sin que 61 ni el resto de los versonajes hagen alusién-
2 su divinidad. Sélo en passjes sectarios e interpolados como la =--
Nargvepiva ¢ la Amigitd,vuelve a aparecer su figura exaltada como la
del Dios Unico, el Bhagavin. Ya vimos mediante aue proceso alcanzé -
éste rango supremo ipero de dénde surze esa figura hasta aquf desco-
nocida de un postor que vence innumerables monstruos y se divierte -
con las pestoras en noches de danza bajo la luna?

Sipuiendo las fuentes antiguass se ha arribado a la conclusidn de
que fuoron los Abhirss, una tribu némada de vostores, los aue intro-
dujeron el culto de Gopls-Krishna en el Vaishnovismo (28). Se cree-
generolmente que ésta tribu 1legé a la India por la misma évoca de -
les primeras invesiones Bscitas, y su procedencia es pura conjeturs.
Bhandakar suponfa que los Abhiras 1levaron a la India las leyendas-
sobre 1a vida de Cristo y que de #11{ pasaron » la leyenda de Krish
na. Eso explicar{a michas asombrosas coincidencias entre las dos ---
historiss: el parscido del nombre, su nacimiento en un establo, su -
paternidad dudosa, 1a matanza de los ni%os, etc., Sin embergo se ha-
aprobado que &sta suvosicién es falsa (29), y por tento que dstas -
similitudes s{ son coincidencias y semejanza del espiritu humano, ===
pues tempoco es acevtable que la influencia vays en sentido inverso.

Tenemos bastantes datos sobre 1a vida de los Abhiras en 1la Indiam
pero casi ninguno sobre su religién que es lo que aqui nos interesa.
Se da vor sceptado que adoraban a éste pastorcillo como un matador -
de monstruos, lo que lo conecta sin duds con relatos folkldricos, y-

como una deidad erdtics y orgidstica, 1o que lo conecta vosiblemente

(notas en 1a sisuiente hoja)
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con cultos de la fertilidad. Otro sspecto de 1a leyenda de Krishna,-
efhue se refiere a su fin trérit®°lo conecta con relatos de grecia
v &2 Cerceno Oriente (30). En su forms final el ciclo de leyendas —-
reunfdo alrededor de Krishna muestra elementos de muy diversa nroce-
dencia. "Algunas partes d=1 releto vueden deriverse de leyendas an--
tigues, transmitidas y desarrolladas por guerreros Arios desde los -
dfps enteriores a su llegadn a 1a India; otros son de orfgen indf--
gena; y ain otras estén insviradas posiblemente nor versiones distor
sionadas de cuentos de Occidente," (31)

Un imvortante documento que nos permite descubrir Tos orfgenes-
folkléricos de la leyends de Krishna lo tenemos en Lns I , esa-
recovilacién budists de cuentos y leyendas povulares ussdos como fé-
bules edificantes y adaptedos a 1a doctrine del Buda, a auien se ha-
ce el vrincipel vrotagonista. en el Chafa-iAtaka el mimero 454 de -
1a edicién de Fuiisbgll (3°),se narra, quizés por primera vez pues se
los fija elrededor del sizlo I 4.C. y nor tonto snteriores al Hari -
vapén v a los Purenas, 1a conocida historia del nacimiento de Krish-
na y de sus hermanos s una nrincesa 1lsmada Devagabbhd (Deveki), —--
hermana de Kapsa, rey de Asitijama en Utterapatha (Uttar-Pradesh, -
la regién de Mathura). A este Kapsa se le habfs predicho que un hifo
de su hermana lo materfa, as{ que 1la encerré en la torre para que no
conociera marido. Pero hasts allf 1lego Upasagirs, un principe veci-~
no, y engendraron un hijo que, afortunsdsmente, fué uns nifis, selvid-
dose osf de que su t{o 1o metars. Kemse permitié que su hermana y el
princive se cosaren, prometiéndose a sf mismo que mataria s todos los
hifos de esa unién. Con el tiempo ella concibié otro hijé, esta vez

—28_ Bnendarker, Vaisnaviam.v.37; S. Chattopadhyaya,fvolutian of..
ool °39, T ¥ sigi Q;um_ami. «..pD.81-84)

== §‘.‘“"‘1 ks ® Pios; a1 Inua,

32 V. Pausbll, ed,. The Iutaka, 4, 1677 (LUzac, Lm(v.li}',es 1qg?)vo1.1‘l
nn.79 89; BUB, Cowell, tr. fhe JZtaka, 1895 zac, Londres
1957) vol. IV po. 50-57.
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un varén,y el dfa,de su nacimiento su doncella Nsndagop® (en la saga -
purénica Nanda es el padre sdoptivo de Erishna, y gapi significa pas—-
tora) tembién di6 a luz a une nifta. Temiendo que Kamse matsra sl peque
fio cambiaron s los nifios y Nandagop® crié a Vasudeva, el hifo de Deva-
gabbhi, y esta presenté a la hija de su sirvients como suya propis. En
los afios siguientes la princesa tuvo nueve hijos més y su doncella —--
nueve hijas, y cada vez dieron s luz el mismo dfa y cambiaron s los —-
nifios.

Los nombres de los diez hijos de Devagabbh# eran: Vasudeva,Balede-
va, Cendedeve, Suriyadeva, Aggideva, Varupadeva, Ajjuna, Pajjuna, --—--
Ghate-pindita y Apkurs.Entre los que reconocemos a custro dioses (de—
vag) védicos: Condra, el dios de la lune, Surya, el dios del sol, Agi,
el dios del fuego, y Varuna, el dios del agua; @ Arjune, el héroe del-
MphfbhAratn; o los héroes de la leyends purénica, Krishna y Balarém

¥ ol mismo Sakyemuni, el Buda, como el octavo hermano, Gheta-pandita.-
De 1os otros dos Amkura no ha sido identificedo,a Pajjuna se lo identi
fica o von Pradyumna, el hijo de Krishna en los Puranas, o con Parjen-
ya, el dios de la 1luvia en los Vedas.

Estos diez se criaron como hijos de Nandagopd y su marido, crecie-
Ton fuertes y sanos y se convirtieron en ladrones. Las gentes a las --
que robabsn se queisron a Kepsa y éste convocs a un concurso de lucha-
para atraerlos puesto que ersn excelentes luchedores. La descrivcidn -
de la entrada de los hermanos a la ciudad es caracter{stica de la per-
sonslidad orgidstica y exvansiva de Krishna gque posteriormente se aso-
cia en los Purdpas con sus afios de juventud y que hasta quf no avarece
en ninguna otra fuente.

Los diez hermanos vinieron tembién. En eu camino sauesron
1a calle de las lavenderas y se vistieron con ropas de bri
1lentes colores. Y robando perfume de 1las tiendas de los -
verfumistas y guirnaldss de las de los floristes, con todos
sus cuervos ungidos, guirnaldas en sus cabezas y pendientes
en sus orejes, entreron al cusdrildtero seltendo, gritsndo,
sonando sus manos. )
e oo
33 E, B, Cowell, Ibid. vol. iv ».52
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£11{ Bilodeva mata s los dos luchadores profesionsles ussdos como
anzuelo y Vasudeva degiiella con su disco @ Kamsa (el disco, crkra, es
un arma primitiva y emblema de Vishnu-Krishna). Se proclemen sefores-
del reino y parten de ollf para conouistar toda la Indim, sl fin lle-
zen a Dviraveti (Dwérokd) que estd junto al mar, y 1s conquistsn y la

hacen su capital. Destnés de muchos afios, y debido a la maldicién de-
un scbio, mueren todos luchando entre sf al fingl de una orgfa. Sélo-
Visudeva, Bilodeva y su hermana sobreviven,vero los dos primeros mué-
ren después, Biladeva por un fantasma y Vasudevs por la flecha de un-
cazedor que lo confunde con un ciervo y lo hiere en un pie.

La exoctitud conjue squf se narra la leyenda de Krishna es asom--
broso. Tenemos todos los elementos de le saga purénica en éste relato
folklérico adaptado como fébula budista. Las varisciones se refieren-
2 puntos menores y son lrs usuales en dos versiones de un mismo relas-
to populer. Los Jatskas fueron recopilsdos en idioma Fali, una forma-
popular del sénscrito, en el siglo I a.C. pero hebfan sido trenemiti-
dos de generacién en generzcién en forma oral, durmnte muchos siZdos.
Lo estructura del relato es tfpica de la historia porulsr del héroe,-
encontremos paralelismos en todas las culturas (34). En ésta versién-
no avorecen les bstslles con monstruos pero es fdcil adivinar porqué,
una adaptccién buddsta de 1s historia de Krishna, no estaba interesa-
da en resaltor la divinidsed de éste con las versiones povulares y sus
adeptacibnes brehnénicas que lo identificaron con una encernacién ---
(gystorn, descenso) de Vishnu.

Con éstn versién de le historia de Krishna que muestra el contec-
to {ntimo entre su culto y las trediciones folkléricas terminsmos —--
nuestra exposicién de las fuentes populsres de la bhakti. Como ya di-
Jimos el Voishnavismo encuentra sus rafces con distintasctrediciones-
tento cultas como populsres, pero, » muestro perecer la bhakti como -
sentimiento profundamente emotivo y como edoracién vopular iconolétri
ca (1a descripcién de los ungidos de ¥y de

guirnaldas en el Jikaks es 1s de uns imegen de Krishna recibiéndo la-
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adoracién de sus devotos),se origina, o sl menos encuentra su princi-
pal impulso, en éstas rafces populares del Vaishnavismo y las otras -
sectas de ese tiempo, Sin embsrgo el producto finsl, el Hindufemo,se-
ve dominado o dirigido por los brehmenes, que han impuesto cu cultura
y su tradicién (35), que hen tomedo todes €stes historiss y simbolis-
mos populares pera explicarlos, pars darles significsdo, para 'recrear-

los' (36). Encontremos squi una tradicién culta que se nutre de las
trodiciones povulares y las 'cultiva', las culturiza. Este proceso se
he visto en la Indis desde tiempos inmemorisles y ain hoy se sigue —-
dendo. Creemos oue allf reside ls vitslided del Hindufsmo.

34_ Joseph Campbell, El herce de lea mil cares, (PCB, México, —--

1960) po. 282- 323

35 L. de Ea Valde-Poussin, Dyneaties et Histoire de L'Inde. (Bo-
ccard, Poris 1935) p.330 n. ¢ "Les origines des sectes et des
devotions sont mal docunentées. Deux points cependint me paral
sset scquis. Il est peu vraisembable que 1'ascétisme professig
nnel et le bhokti soient issus du ‘védisme' ou de ‘vedo-brahma
nicme'; ce sont des plantes du vieax sol gangétique. Mais i1 -
est su moins probable que les brihaudea (et leurs clients broh
meonisés), poteurs de le civilisation ou de la ‘montalitd’ ---
Eryenne, ont foit 1'education des cacotos ot des ddvoto sutoch
tones,

36_ La anu-Poussin, nde eux Tempa des Mruryes, pp.191-192% -
"Borth pensait que 1'identification de Vishnou et de Krishna -
explique la ‘promotion’ de Vishnou. Dieu védique de second —--
reng, eu rang supréme. I1 se peut. Mais je pense que le proble
me se pose dans les termes que voici: les 'guerriers’ kshatri-
yas Gryens ou ondryens, edorsient un héros-demi-dieu, de morali
t& assez douteuse et dont la divinité, quoiqué redoutsble n'en
était pas pour cela plus riche de métaphysique; dieu des batal
lles qui périsssit dens une catestrophe, il avait tous les —--
coracteres d'un dieu antropomorphe ou d'un homme diviaisé et -
on ne voit pas tres bien comment ce Krichna est devenu le gran
dicu, le Dieu unique de la Bhogaved-gita,si on ne tient pas —-
compte du facteur brihmanique et védintique. Quand les brihiaa-
nes,, riches déja de 1'ideologie supanishad ique dont les pre-
miers rudiments sont de 1'dze védique, imposererent leur tute-

1le morale et intellectuelle a ces kshatriyas- si on peut me--
ttre cette histoire en orationes rils lur dirent: 'Nous co--

nnaissons tres bien votre Krishna: vous sabez de lui des choses
qui ne nous intéressent pas begucoup, muis nous le conuaissons
des aspects qui vous intéresseront. Il est dieu des bataillest
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5.- BHAKTI EN EL MAHABHARATA,

Bn 1a gran epopeya de la India: E1 I , tenemos la primera
gren ofmtesis de ese proceso de sincretizacién que desemboca en el Hig
dufemo. En el vasto poema se conjugen todos los elementos de la cultu-
ra Hindf: los dioces védicos se mezclan con los sutéctonos, los héroes

se convierten en dioses ¥ los mitos explicacién-

en la metsfisica. La filosoffa, la meditacidn, el yoga, es la meta més
alta de un relato de intrigas y pasiones, de amor y muerte. El Dharma,
la justicin, es el protngonista principal, pero raremente aparece y --
cusndo 1o hace se ve casi siemvre sometida @ la injusticia! la volun--
ted frente a los scontecimientos, el Yo frente sl mundo. Sin embargo -
comoen sobre toda la historia y sus adléteres, todos se someten a sus-
desimmios. Karme y Dharma son las dos caras de una misma moneds, el -
Kerma nos obliga y el Dharma nos libera. La vieja dicotomfa entre la-
esclevitud y la liberacién, entre la ilusién y la verded no se resuel-
ve a favor de ninmuno de los términos, alcanze una sintesis en fue la-
accién y la contemplacién, la teorfa y la préctica se funden. De la —-
mioma manera se funden y se confunden las historias y las vides de los
héroes y de los dioses, las doctrinas de los yoguis y de los sacerdo--
tes, los cultos de las divinidedes totémices y el conocimiento metaff-
sico. Todo el sentir y el pensar de un pueblo se encuentran en el Hah3-
bhTrntn,

La gren evopeya hindd corece hasta ahora de una fecha precisa. La-

opinién mfis aceptable es que fué compuesta y compilnda entre el s, IV~
8,C. y el 5. IV 4,C. 3s decir un perfodo de ochocien-
tos sfios en el que se fueron agregendo relatos y leyondas, mitos y es-

veculsciones metaffsicas, al primitivo cuerpo de la historia.

et i1 meeneille dsns son oeredis les suerriers. Mais il est aussi

e le dicu des sscrifices. Il est un tres -rend dieu: a la verité, il

et Jishnou.




46.-

E1 Mahfbhirata narra la lucha entsblads en les dos rames de los —
descendientes de Kuru: los Pandevas, hijos de Pandu, y los Kauravas,-
hijos de Dhytordstra, oue hebfon usurpado el trono que por derecho —-
correspondfa a los primeros. Este conflicto es el tema central de la-
epoveye, pero a su slrededor se tejen y se entretejen innumerables —-
nerrcciones, mitos, ritusles, doctrinas y especulsciones que formon -
una red intrincedisima (1).

Tres secciones de éste obra nos interesen souf por referirse direg
ta o indirectamente al tema de nuestro trabajo: la Bhazaynd-gIt3, o -
Cineidn del Sefor ; le NArdyapiya, o Doctrine de Nrrdvngas v la Amu-_
g3td, o Cancidn Suplenen ia ; aue Te 8P en los -
libros VI, XII, y XIV de la epopeya.

En la Bhogaved-gli
ticipn en 1l lucha sl ledo de los Pendavas, imparte a Arjuna, uno de-

se narran 1las emsefianzas que Krishna, que par

los cinco principes. Este se arre_dra en el crucicl momento en que se

iniciaré la batalle de Kurukgetra, pues mire aterrodo la feroz carni-
cerfa en que va a participar y le dice e Krishna que lo aconseje ya -
que no piensa mater a los parientes y amizos que estén en el bando —-
contrario. En su resmuesta Krishna exvone vrimero le inmortslidad del
£na y la ineluctzbilidad de la muerte, oue no es mas aue un combio -
de vestiduras usadas, el cuerpo, por otras nuevas (en el renacimien--
to), vara enseguide instorlo a cumplir con su deber de guerrero que -
es luchor (2). Le explice siguiendo 1las lfneas del Sankhya y el Yoga-
que 12 1iberscién no consiste en 1la inaccién, como pregonen los asce-
tas, sino en la sccidn desinteressda que se logra mediante el conoci-
miento de 1o real y lo transitorio. Este es el korma-yoga que lleva -
sl conocimiento de brohnom. Krishna predica tres yogas! karma, jfiana-
y bhokti  sucesivemente, para finalmente aclarar que todos lleven a-

_1_ lircea Eliade, Yora, Inmortolided v Libertad (La Pléyede, Bue-

nos Aires 1971) p.147.
—2_ voéiusi jirnini yothd vihfya navani grhnati nu-o'parinxlm 2,22,
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la misma meta y que son ceminos que 1llevan a la misma meta, pero que -
bhakti o devocién a Dios es necesaris en todos pues los precede, los -
acompefia y los supera.

Ademés de €stas que podemos las pr- o
la GTt3 explica las bases de la filosof{a Sapkhya y Yoga en tanto que-
su concepcién blsica sigue siendo tefsta. Bs notable también la conti-
nuided de su pensemiento con el de las Upanishades (algunos 1a 1laman-
Gltononigned), sl considerar el sacrificio védico como imitil para al--
canzar sl parfmabrehnen (3) sustituyéndolo por un proceso de intros—--
peccién y purificecién (4).

Podemos decir que la GItd es una sintesis de las doctrinas més po-

pulares y de mayor influencia en su tiempo. Algunos hen 1legado a de--
cir que no es sino un agregado de materisles de distintos sutores y ==
tendencias, por ejemplo Rudolf Otto que en su The Originsl GTt& publi-
cado en 1939 (5) afirmo encontror hasta ocho estratos bien diferencia-
dos: la Gitd original; adiciones Sdpkhyns; glosas brehndnicas; glosas-
bhektas; un tratado de yoga; una glosa mitolégica; una glosa advoitica;
y un himnno en slabanza de Krishna, Aplicando a la GTt3 el miemo patrén
que sigue el lghfibhirata, de fragmentos sectarios agregodos a un texto
original.

Otros, como Kosambi, sseguran que la GLt3 fué fabricoda expresomen
te como 'libro sonto' para servir a les necesidedes de una sociedad -
plural, a eso se deberfa la varieded y, slgunas veces, inconsistencia-
de sus doctrinss, pero principslmente porquet

La Gitn proveyé la unica fuente Bscritural que podfa ser ussda-
sin violencia por . una teor{a brahménica ortodéxa, para traer -
inspiracién y justificacién para acciones sociales que, de algu
na meners, eran desagradables vara una rama de la clase dominag
::e)de cuya benevolencia dependfon los brahmanes en ese momento.
6

_3_ tralpupys vigayd vedd. BG 2.45; kr1ysvléeee<b-hu1mp bhogaid- -
varyegotin uraci. BG 2,43 4 BG 4.26-27.

5_ vide Alen Costes Bouquet _mm (Hutchinaon, Nueva York 1948)
p.83; también Richard Garbe en Bhagoved-pits (ERE, Edimburgo --
1909) vol. II p, 535 cree que 1la Gitn fué interpoleda.

—6_D. D. Kosombf, Myth and Reality (Populrr Prakeshsn.Buubav 1062)




A nuestro perecer 1a GItd s{ es 1ls obra de un sélo sutor (7), pe-

ro no 1a de uno con intenciones premeditadns de fundir diferentes dog
trines pera servir a cus pronésitos. En cuanto a las inconsistencims-
de doctrina no son raras en la literatura sénscrita, y la tésis orto-
doxa de que se deben a que es una ensefionza progresiva y gradusl, en-
donde lns verdsdes fltimas se bssen en las verdades perciales que las
preceden, nos sigue prreciendo vélida (8).

Dejando @ un lado el problema de 1a intencién o provésito de la -
Gitd y ya cue dijimos gue predica tres csminos a la salvacién: el yo-
ge de los cctos cotidionos hechos sin spego y sin deseo de los frutos;
el yoga del conocimiento de la verdadera identidad del alme; y el yo-
£a de la devocién y el afecto, de la entrega y de ls unién dol slme &
Dios., Y que éstas ensefisnzas estén spoyadss en aquellas del Sapkhya y
en 123 de las Uponishedes, enalisémos chora los elementos que formsn-

n concepcidn de Dios que nos presenta. Ya mencionamos brévemente el-

origen del culto a Vdsudeva y su identificacién con Vignu, pucs bien,

7. Edgerton nos dice sobre éste punto: "My own interpretetion ti
citly cssumes the unity of the Giti. There seems to me to be no —-
definitc reason for any other assunntion. It is certain et sny ra-
te,that for many centuries tha GItJ has been handed down as a unit,
in proetically the form in which it now exists. The sanctity which
it scquired in the eyes of the hindus has protected it to en exé=-
troordinary degree from chenges end from textusl corruptions. —--
Iuport.nt voriat recdings in the very mumerous moruccripta of the-
vulgite version cre virtuslly non-existcat, end no far reaching
divergences occur in them". The Bhacnved-GIta (Herper, liueva York-
1964) p. xi
_8_ Eliot Deutsch, The Bhagaved-Gitd (Holt, Rinehart and Winston -
Fueva York 1968) p.26, opina: "The 'progressive teaching' techni
que is o step-by step leading of the self to higher lovels of in--
sight end understending. It is foundend, vsychologicelly, on the -

Pelief thot b eny siven time one is cspable o of grasping and sest-
mil"t]nﬂ only those ideas or ith-
one's hi d level of Just as lear
ned first in terms of symbols and princivles that might luter be -
negoted or trensformed in sdvenced studies, so in matters of the -

(Contimia)
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a dste BhogevBn (enci rnedo en Krishna, el divino conductor de Arjuna )
se lo identirice con €l shsoluto wnrrisk’Cico y ifa £¢ lo considera

5 sdlo el sspecto no manifiesto del Idvara trescen-

superior oues éste
te. Duefio y Seiior de lo cresdn y lo incresdo.
in 1a Gite es evidente une mezcla cel dios héroe, tribel, el brah-

mén de las Unenishaies y el dios védico Visnu ( 9). Aunoue un estudioso

ItE  todavia no se -

el lo GItZ -

(10 ) viensa wue en le Bha

como Bhendar!

mila a Vigpu directrrente. Lo que si es seruro

todevia no se considers a Narayrna coro asimilado &l comolejo VEsudeve-
midn =610 1e erconiremos mosteriormente en otro
, le Narmyapiya( 12 ).

sage sparece en lu enopeye como uno Ge los cuctro hijos del

é

u-Brehmen,

texto veishnava de la mismi eson

Dhrma: Nare, Warfyeps, Hari y Krishas ( 13 ). De éstos Hari y Krishne
o en Bederi (14 ), 1w,

e les fuentes del fanses, domde lueso se retiraron trmbién Nara y —--

r de retiro en el HirFlrye,

moraron por una tie

secetismo pare eumentsr su merito ( 15 )e. Heste

rEyapas orecticer el

#11{ 1llesd NEraca buscendo instruceidn, y son les ensefionzas oue recihid

fyepTye del

de NrrAyepa las cue forman la N

Pero sntes de proceder a resefier estes ensefionza vermos quién oueda
gevan. En el Sctepdef

& igualarse con el Bh:

te NErfyopa oue lle:

Fhmepa ( 16 ) evarece vor nrimers vez écte Dios, cme no - -

Soirit & man bodins with he is caable of undestending, everf
it will later be reject
9 Edgerton, The Besevad-GTtd, op. 132-3

3

10 Bhandarker. Maignavism.

11_ Gonda, las Religions ... n. 291 ovina lo mismo. Auncue ya en el

Teittiriys Arcgvaks,. 10.1.6 se mencionan juntos, aparentemente iden

tificendolos, & Vasudeva, Narfiyeps y Vigmu; Citado por Herman Jacobi,
Inccrnatiop ( Indizn) (ERE, sdimburgo 1999)Vol.7.p.195(Reimp.1964)

12 lbh 12. 321-355

13 Jjbh. 12-321. 8 y sigs; Bhendarker, Ibid v.5;J.E.Corpenter, Theism

ndia(Willians & forgete, Londres 1971)p.266; Gonda,Ibid

15 Ibid

6 Sep. Br. 12. 3 4. 13.16 y ss; Cernenter, Ib: 265; Gonda Ibid v.
296 Jaiswal, Orig p. 32
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aperece en el Rig-Vedn. En el primer texto es descrito como ssimilén-
dose el Universo entero pues coloca o deposita todos los mundos y to-
dos los dioses en sf mismo, y & sf mismo en todos los mundos y todos-
los dioses (17), y aqui ya encontramos su caracterizacién como 'alma-
del mundo' que tombién se le da en el Mohibhirotn. Ba otro texto se -
narra como, deseondo grnar le supremacfa sobre todos 1os seres, rea--

1iz8 el Poficorftra-anttra o 'sacrificio de los cinco dfas) que Carpen
ter y Jaiswal (18) identifican sl sscrificio del Pumuga-Suict (19). -

Medionte éste sacrificio no sélo adquirié la preeminencia buscada si-
no tembién ce identificd con todos los seres. En otro pasaje (20) se-
asegura espec{ficamente que es el mismo Mohd-Purugn del himmo védico-
ya dicho y ademds su sutor. Esto 1levé a Jon Gonda o decir "il n'est-
exclu qu'il y oit eu a 1'époque védique un culte d'un antique Sage de
ce nom, dont les partisens 1'aurcient assimile a 1'objet de son hyme
a Puruga.." (21). Pero nosotros nos inclinamos a pensar que Nardycna-
es dnicemente una ficcién, un nombre para personificar un concepto —-
obsoluto: ‘el slma del mundo', una interpretrcidn mégico-tefsta del -
himno védico. As{ 1o indica la etimologfa de la palabra como 'residen
cia' o 'moroda’, nyona,'de los hombres', nira (22), como la inter---
preton Bnondarkar (23) y Jaiewal (24), y no como la ficticia inter
pretocién clésica (25) que intents decifrer la pelabra como ‘el que -
tiene su morsda', ovana, en 'les sguas', n@rT, y que quizéis nace de la
leyenda de un dios infante aue flota sobre las aguas (26), leyenda --
que Charlotte Veudeville refiere ol carfcter acubtico, ligedo sobre -

17 Jeen Vorenne, lytheg et L des B (G
1limard, Paris 1967) p.51:;Carpenter 1bid.
18 Ibiq 19 R.V,10.90
.2.-12

20 5:t.03r.13.6.2
21_ Gonda, Ib: 22 1ph,)2.328.35 n

23 Bhondorker, Ibid p.30 -24_ Ibid.
25_ 1Mk, 3.189.3, lienu 110
26_ Ibh,3.188-189




todo ol rfo Yamuna, de Krang-Goosls_ (27). En 1o snterior podemos no-
tar que es el cardcter omnfmodo de Nardyapa el que lo relaciona con -
Vigau (28). Toubién es motoble que por primera ves se menciona el ri-
(\ul 1lcnodo Puiicaritra (29) que alcanzorfa luego temta importacia en
01 veicnovicoo como el nombre de una secta particular y que ya encon=
truos varics vecea on el lghEthizpta. Y, més min, le evidencia de ls
imvortencic que para los tiempos del ium_a]‘h_h——_ﬂzib;m,\_a hobia cobrado
Syuna (81 memos en los cfrculos sacerdotoles) como Dios Supremo —-

Omipresente.

vrotva renrescnta ua estado de la relisidn L“ wta en
Como ha-
ane v A kobis  gide neimilede vor la trodicisn brehmdotcas
biamos uicho Nirada se scercé p log dos Righis Nira y Narfycpa y de -
éste recibif las ensoficnzas llemadas Peficaratra, que srmonizsa con el
Sayewn-Yora y los cuatro Vedss. Estas constituyen una Upanishod (30).

Eatre los elementos de significacacidén que encontramos en la Nirg
yenlyo esta éste de 1la mencidn de una secta llemada Paficaratra (31) -

¥ la oexplicacién de sus principales doctrinas. Tembién el énfasis en-
la bhakti y el okintitvd o monotefsmo. Y el énfasis en rhijea que la-
opone a la doctrina scerificiil védica.

"Aqui tenemos entonces un intento para introducir una reforma re-
ligiosa sobre principios més conservadores que los del Budismo y el -
Jainismo™ como dice Bhanderkor (32). Pero surge la pregunta 3Si ésta-

reforna ya habfa sido en 1a B CIts & qué S
volver a proponerla en la Nrrayapiva? (33) . BstSebs, a mostro --
juicio, & que sb Hohibhirnt se le miltiples £ =

_27_ Cherlotte Voudeville, Aspetta du Myth de Keema-Gop7la dens
L'Inde fncienne (lielenges d'Indicanisae,brbO, Paris 1968) p. 746
a_ 5 Ln:l Upanishad del perfodo medio (s.III 9.C.), la-Mehen.ra~
L ard, se exalto a Narayena como el Ser Supremo y se lo i--
dentiflcq con Prajapati, otro dios védico que es consideradp en --
ocasiones el Dios Supremo. Jecn Veremns, La Lghinfravina Upwnigad,
(Boccard, Paris. 1960)

29_ Cinco Féches: Ponca, cinco, Ratra, noche.

30 Iden mehopenigadan caturveda swidnvitsn / simkhyayogakrtem —-
tena peiicarftrinudabditen/ibh.12.236.100).
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sectarios y de slguna manera cada secta hizo valer sus derechos a apa-
recer en la epoveya y que las demds lo aceptaran, pues de otra forma -
ceda secta tendrfa su propia versién de la historia. Como en la OTtd -
no aparecfa Niri-.yu'u ni los Paficeratra, éstos agregaron su propis doc-
trina que los pusiera a la par con los demés que ya tenfon su lugsr en
1a epopeye. Tendrfamos asf en la Niriveniys el primer texto Paficardtra.
En cuento a los problemas del orden de la redsccidn del MohTbhErnta ya
es otro ssunto y no estomos aqui para resolverlo ni nos creemos capa--
ces de intentarlo.

Pero el aporte fundemental de la Nardyaniya a la historia de la --
bhakti consiste, aparte de introducir a NarAyepa en la mitologfe Krish
nofta, en su proposicién del sistema de los gvatiraa (34). En el capf-
tulo 326 del Srntii del Mghibharata se explica como Dios descien
de periddicemente al mundo, como asume un cuerpo finito para luchar -—

contra la injusticia y castigar a los malvodos. #quf vor primera vez -
se presenta un reporte detullado de éstos avat@iras. Aunque en pasajes-
aateriores ya se hable de algunos de ellos, y en la GItd (35) Krishna-
menifiesta exprescmente que aparece cada vez que declina la Justicia -
(Dnarma) y predomina la injusticie, sélo en la Nardyraiva sparece la -
lista d los cvatores clésicos v se da noticts de sus ‘ezefias. La tortu
£8, el vez, el jabal{, el hombre-ledn,el enano, Parafurama, Rama, =-=
Erichna y Kolkin, que vendré al fin de ésta era, son roferidos de mang
ra profética por Norayena (36).

En esta lista de los avatares podemos reconocer dos grupos, los de
origen védico: la tortuga, el pez,el jebal{ y el hombre-ledn; y los de
origen popular, pues son héroes de leyendas folkléricss: Parafurama, -
Rono y Krishna (37). Asf nos darémos una ides de la menera en que el-

31 12.322.24 32 Vaisnavism...p.7
_33_ Scbemos que la Gita es anterior a la Naraysniva porque ésta la
menciona con el nombre de _,r; =Gita libh,12.334.

34 Li E ' iones de Dios con un fin es-
pecifico. G 4.7 -36_ libh, 12. 326. 71-92
31 Jacodi, _'Qiﬂ op. 193-94.




Vaishnavismo incorporé a su mitologfa multitud de personajes, simple-

mente éndolos en del dios, que posteriormen
te se multiplicorén cin medida.

Pera torminar con éste apunte sobre la bhekti en el Hghihhiratn -
mencioncnos o la buu-cTtd, otro apéndice sgregado a la epopeya con —-
propécitos cectarios. Primero hsgemos una considaracién respecto a la

populeridad e imp 2 de la By 17 desde los p tiem
pos de su conposicién, popularidad e importoncia que son negadas por-
ciertas teorfas que las atribuyen principelmente a que Sifikara escri-
biera ou femosa thigva (38). Pues bion, la Anu=rTtd es una prueba de-
esa influencia ejercida por la Gita. S5i no zPorqué slguien se iba a -
molestar en escribir una secuela a un texto sin imoortancia? La CIta-
tuvo esn importancia puesto que se escribié ls Auu-gita.

Si consideramos a la B Tt como producto de los Bhagave--

tns cdoradores de Vasudeva, y a la Nirtyaniya como producto de los —-
Policar@tras cdoradores de Nardyans, a la Aw=git3 la tendremos que —--
considerar -yn'no perdur§ unn secta que la conservera como su escritu
ra exclusiva- como el producto de un grupo de brohnanes grandements -
influenciados por les tradiciones ascetico mfsticas de 1a Yoga. Ya que
avés de sus péginas encontramos la religién de meditacién e intros

peccibn de los Upanishedes junto a largas interpretaciones simbélicas
de los rituales védicos y a las especulaciones de Sagkhya. Tal vez —-
podrfamos relacionar a la Anu=gTiE con la otra gran secta del Hindufa
mo: Los VaikhInesas, més preocuvados por la ortodoxias y el ritualismo,
que también clamen procedencia de un sntiruo scbio de nombre Keyapa-
como 1o hace la Aru-pTtm (39).

Simuiendo el argumento principal tenemos que, después de la bata-
11a de Kurukgetra y el triunfo de los Pandavas éstos se retirsn a su-
palacio a disfrutar la poz y ollf un dfa Arjuna, ssbiendo que pronto-
Krishna regreserd a Dvircks, le dice que le vuelva a explicar todo lo

35 Coucntario. =
lith. 14.16.18; T. Goudriacn, Kofripn'a J) AR
dbook ef the Veikhonneosg, (Mouton, The ﬂ..guo 1968)




que le dijo antes de la batalla pues ilo hebfs olvidado! Krighne se -
asombra de éste olvido ineudito y le dice que no puede repetirle de -
nuevo las mismas palsbres ni exponerle otra vez la misms doctrina del
Brehmen pero que le va a contar una sntigua historia que le conté a -
€1 mismo un brohmén que descendié del cielo. Bn la historia recomien-
da insistentemente el cumplimiento de los deberes ritusles y el ssce-
tismo como los medios para obtener ls salvacién. Su tefsmo es muchf--
mo menos marcado que el de la GItd, y se incluye mejor dentro de la -
corriente Upanishddica, ya que insiste una y otra vez en la meditacién

y el ascetismo. En verded podrfsmos decir que es un texto de Jfifna=yo

£y no uno de Ohakti=yoga.
Para terminar con ésta resefia de tres partes del lghabhirata es-
ligedas ol imiento del Vaishnavismo y de la bhek

ti, citemos éstas palabros de Mircea Elfade que se refiéren precisa--
mente sl proceso al que nos estamos refiriéndo: el Vaishnavismo como-
una sfntesis, un sincretismo, y por eso también un reflejo de lo que-
sucedfa en todo el compo del Hindu Dharma, la Religién Hindd:

Durante su exponsidén, el brahmanismo debié eceptar —-como to-
da religién victoriosa, vor otra parte-- una contided de ele-
mentos que ol principio se mostroron extrafios, si no hésti--—-
les, La osimilocién de las formos de la religiosidad sutécto-
no, pre-oria, comienza muy temprano, a pertir de los tiempos-
védicos (es el ceso, por ejemplo,del dios Siva). Pero €sta ==
vez, es decir, sl comienzo de la edad media india (durente el
perfodo que va desde el florecimiento del budiszo hasta la --
Bhngrvrd-Gita), la asimilacién adquiere proporciones inquie—-
tantes. A veces se tiene la impresién de una revolucidn victe
riosa, ante la cual la ortodoxia brahménica no pucde hacer —-
otra cosa que inclinarse, Lo que 1laman ‘hindufsmo’ data da la
época, en parte min desconocids, en que el poatedn antiguo —-
védico se ve eclipsado por la enmorme popularidad de un Siva,-
de un Vigpu o de un Erishna. No podrfamos estudiar aquf prove
chosamente las csusas principsles de ésta transformacién pro-
funda y amplia. Sin embargo, observemos que una da las ceusas
principales de ésta transformacién fué precisements la necesi
dad, experimentuda por las messs populeres, de una experdencia
religiosa més completa, de una devocfén mfstica fuciluents —-
accesible, fntima, personal. (40) I

=T o
40 Fliode, Ibid pp. 145-146.



6.- LOS PANCARATRAS.

Es conveniente hacer une breve resefia del estado de la evolucién
de la doctrina de la bhakti durente el perfodo que va de los primeros
Guptas (320 4,C.) al apogeo de los Golas(c. 1000 4.C.). Porque sunque
la redaoccidn de los textos principales de los Poficaratras (1) se sue

pone que se 1levé a efecto entre los siglos VI y el VIII g, C. (2), -
ge puede reconstruir la historia de ésta secta desde el Mchid!

e -
no haccn mucho

e incluso desds el §ntapntho=Brrhnana. Los
¢nfasis en los aspectos devocionales de la religidn, pues so ocupen =
principolaonte de las cuestionos cosmognicas y cosmolégicss, cof eomo
de los aspectos ritusles y teoldégicos, sin embargo no es pésible omi-
tir un breve cpunte de sus doctrinas principales y cu signifivedo en-
el desarrollo de la bhokti, (3)

Estas doctrinas poscen dos principios caracterfsticos: el dogma -
de los Vyithna, que moldea e informa a toda la teolozfa Pofichardtice,-
¥y los clementos téntricos que le don su peculisr estructurs mitolégi-
ca y ritualista. Los vydhas (4) sparecen por primera vez en la Nariiya-
niyn con todas las ceracterfsticas reconocidas posteriormente, sunque

%oi mignos PeAicardtras afirman que un verso de la GTtA los presuponc.
5,

La doctrina de los vydhos es en nuestra opinién una mezcla de cder
tos conceptos Sdpkhyas con la vida legendaria do Krishna. Ya que se —-
afirna que el Dios Supremo: Visudeva, 'emcna’ otras tres formas sin —-
modificarse a s{ mismo en absoluto. Primero aparece Samkirjana (el her
mano de Krishna) que representa el slma individual segdn unos (6) y a-
la prakrti segin otros (7); en seguida surge Prudyumna (hijo de Krish-
na) quien representa la buddhi o conciencia; finalmente aparece Aniru-
ddha (nieto de Krishna) que representa el ghimkara o ego.

-1_ Sotvat ta ta, Ahirbudh: hita, Brahma-
seohitn, etc.

_2_ Gonda, Las Relipgions...p.297

3 hunque en realidad se hace breve referencia a la bhakti en los
€scritos de los Paficaratras,en la Naorayecniva, & la que nos acabamos
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Como vemos la familia de Krishna a sido deificeda asignéndole —-
a cedn uno de sus miembros una funcidn dentro de la ontologfe Sdnkh-
ya. Si observemos ésta identificacién con mayor cuidado veremos que-
a Vdsudeva-Krichna -aquf como el Absoluto inmodificado- le pertenecen
esencialmente, y sin modificar esa esencia divine, seis atributos o-
eunag (8): 1a ciencia y la conciencia sbsolutas, la Ssbidurfa (jff==
nn); la Puerza Greadora, la generatriz (4ckti); 1la Spbersnfa, el po-
der sctivo sin restricciones (aifvaryn); 1a Potencis que sustenta el
mundo (bAlz)s 1a Virilided, que significa la inmutabilided a veser =

del devenir del mundo (virga); y el Bsplendor que sobrepasa a todos-
los demds y no depende de ningdn otro (tejes) (9). Bstos seis gunns:
que formon el cuerpo de Vasudeva, el dios personal, en tanto que es-
t4 indisolublemente unido a La] , su Aakti (10), se dividen y se -
reparten en las tres manifestaciones parciales que acabamos de mense
cioner: los yuwhas (11).

de referir como el mis antiguo ejemplar de ésas doctrinas, se —=
afirma por boca de Narayapa: "Nadie puede verme excepto zauellos
que me son devotos con todo su corazén.” (fbh 12.325.), Y frases
como esta ocurren frecuentemente a lo lergo del texto, 1o que in
dica que en un principio los Peficerdtras s{ predicaron la bhakti.

-4_ literalmente 'huestes', 'formaciones guerreras'. Aquf siznifica -
el grupo de cuatro manifestaciones o 'emonaciones' de Dios en cua
fro miembros de la tribu kaatriva de los Yadovas,

5. B¢ 7.4-5 Z6_ Carpenter, fheism.... p.221; Hby 12.340.33-40

=2 -Tad\mnth Sinha, Hiators of Indism Philaaony (Central Book Agency,
Cnlcuu 1952) p.549. Friedrich Otto Schroder, Iatroductin ta tha

end the Ahj: Sgmhitn (Adyer Library, Sadras-
191s)p.31, nos informs que segin vorios somhitas la duclided =—--
no aperece sino con Fradyumaa.

_8 litosaiments 'hiloa. Mo confandirlos son los tres umas del —-
Sankhya (sattva, rajas y temas) (BG 14) que en éste siotema apa-
recen un poco después.

_9_ Gonda, Las Religions...p.297; Sinhs, Ihid 1.650

10 Debémos distinguir entre dakti como uno de los seis gupas o atri
butos divinos y fakti como la consorte del dios. En ésta ltima-
scepcién denota una doctrina de indudable procedencia tentrica.

11 Lilien Silburn en L'Inde Classique, vol.l v.649




La teorfa de la emanscién sostenida por los Peficardtras afirma -
que 1 Dios Supremo, Vasudeva, posee los seis gujos a la vez, y que-
de €1 -0 de eu consorte LokgnI- emana Senkirfena, que tombidn posee-
los seis s pero u6lo menifiesta dos, do quién emana Pradyurna, -
que menificota otros dos sungue tombién posee los seisy de quidn ——-
emeno Aniruddha, que menifiesta los otros dos y asfmismo posee esen-
cialnente todos los seis atributos divinos. La imagen favorita do 3-
los Peficardtras pera ilustrer ésto es la de una flama que enciende a
otra, y ésta a otra, y continda encendida (12).

Ademﬂ..deéstm doctrinn emanatista, muy semejente & la que por squa
1los miemos tiempos (siglos III y IV 4.C,) alrunos gnésticos predica
bea en el Imperio Rooono (13), los sdeptos de la secta Paficardtra —-
estobon influidos larg.monte por las doctrinas téntricas que empeza=
ben @ gomar fucrza en el proceso de formicidn de la Cultura Indie, -
frente a la tradicidén brohmérica que, no sin protestas couo sefiala -
Dasgupta (14), las esiliileba y les prestaba a su vez su particular -
colorido.

Esta 'doctrina’ téntrice era més bien una serie de creencims —--
caracterfsticas que por squel entonces empezoba a impregnar la stmés
fera cultursl India. La encontramos en el Vaishnavismo paficharétrico
(que tsmbién se llema agfaico), principnlmente en la presencia de la
&

vidualided u objetividsd) (15) como una idea que acompaia tods mani-

sti o Fucrza Creadora de Dios (Fuerza en femenino y dotada de indi

festeeibn dentro del sistema.

Tonbidn encontromos un tantrismo marcedo en el énfasis y frecuen
te uso de msntrns, youtros y moudalas (16), en un ritualismo pronun-
cindo que puede ser stribufdo tanto a influencia brehménica como a -

influencies populares.

olesy 13 Pigtis Sophia, Valentininnos, Ofitas,
etc. Ver R"dlmkrlunnn, pp.198-2075 Altonso
Reyes Lo Piducoffn Helenistien (FU5, ilixico 1959)p. 242; Pron-
eis Legge Forcrruncra & Rivala of Chriatisnity (Vnivarsnv -—
Books, Fueva York 1965) cops,VIII, IX y X,

12 Desgupta, History ... vol.Ill pp.16-20
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La Diosa Madre de las sntiguas tribus se habfa incorporado a la -
nueva religién (de Rudra-Siva o de Vignu Krishna) mediante el proceso
de convertirla en consorte y aspecto del dios. Dicen los Fgamas o tem-
treg (17) Veishnevas que Laksmi es abamtd (de shom, yo) o sea la'egol
ded' de Dios i.e. su micma esencia individualizeda (18). A1 finel de-
un preliya o perfodo de disolucién universel, en el que los seis atri
butos de la Divinidod ya mencionados permenecen, por decirlo asf, en-
estzdo latente, éstos comienzan a manifestorse por la volunted de —--
Dios que constituye su fakti, Bstos atributos en estado de reposo -
congtituyen esa fuerza esencial de Dios personificada en Lakeni, la -
Diosa de 1o Abundoncia (19), quien crea el cosmos mediente sus dos —-
aspectos? kriva-4-ti y bhmti-fekti o causas instrumental y material-
del universo, quedsndo para Dios, que trasciende absolutcmente toda -
creacién, el puesto de csusa eficiente (si usomos el esquema eristotd
lico) (20). Schrader opina que éste duslismo entre el Absoluto y su -
Potencia no es sino "un recurso para preserver el carfcter trascenden
te de Vicnu? sblo Lu}(f.ami actda, pero todo lo que ella hace es ¥nico--
mente la expresién de los deseos del Sefor." (21)

Bs LakgnT la que manifiesta los seis atributos divinos ya mencio=
nados, 1os que forman tanto su cuerpo como el de Vatudeva, el aspecto
personal més alto de Dios (22), y los que, al dividirse en tres pa-—-

v

res, inicien el proceso emenatorio de los yyvhng en la llamada

cidn pura' (fuddhadpdti) y de todo el cosmos a partir de los yvuhas -

en los 1lcmodes creaciones impuras.(afuddha), que siguen el esquema -

crea

de 1a ontogonfa Sapkhya mezeléndolo a la teorfs de los avatares y las
menifesteoiones (vithfva) (23).

25_ Sehruder, Inid p.30

_16_ Sonidos y dibujos para concentrar la stencién y el pensamiento.

_17_ literclmente 'tratados' o 'recopilaciones' u_)g!u.ta significa-
1o mismo. _18_ Carpenter, Moo Po37 chreder, Ihid.

19 Daggupta, History...vol.III p,56. 20 _ Schrader, Inid p.31 -

—21_ Inid ».30 22 Inid ».34 23 Crezciones pare e impura
pues como los gnésticos occidentales eren en dltimu instancia-

dualistas que distingufen entre Dios, puro, por un lado, y el-
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Todo ésto dentro de enormes perfodos de tiempo que arm nizan muy-
bien con los mitos cosmogénicos.

Para terminar con éste apunte de la doctrina paficharftrica dire-
mos que no pomen mucho énfasis en los aspectos emotivos y devociona--
les de la relizién. O sea que 1o bhakti no juega un gran papel en sus
ensefienzas, eunque no esté eusente del todo ni se la relegue en nin--
edn monento (24). Sin embargo presenta gran importancia el estuddo de
ésta secta debido a los dos elementos mencionados? el reconocimiento-
de una consorte divina del dios, que pronto conducirfa a la metéfors-
erética do Rndh3Krishnn, dominante en cesi’ todas las sectas Vaishna-
vas pogteriores a Rin@nuje; y su énfasis en el ritualismo y adoracidn
de imdzcnes (elementos tembién de la bhakti) que la convierten en una
especie de ortodoxia Vaishnava, pues ain hoy se siguen cus cénones en
la liturgio de mucha de las sectas, de los templos ¥ de los hogares -
de los devotos de Vignu.

Con los Poficaratras se acentia el proceso de introduccién de e--

lementos dz lo religién vopular a la tradicién brahménica.

mun o, impuro, vor el otro, Las 'emanaciones' gon el medio de re-
lecion.r éatos dos polos opuestos.

24_ Como yz vinos purcce ser que en un principio (en la Mg ) -
1os Pererrdtras of dieron e la bhkti un luger muy olto on Ga sis-

cia Lotr:r*’w en los
cion r la r21 cnein do elemmtos té tricos ‘woneia de la bha--
kti ¢ un coso, con la presencin de esos Aspentan y casi susencia
de 1a bhckti en el otro?
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T.- LOS ALVARS.

Un movimiento que sf otorga méxima imvortencia e las ectitudes
devocioneles y que he contribufdo bastante a le difusién y forma-
cién de una corriente que ha llegado a empapar la vida religiosa

de 1a India, es el de los Alvers, sentos del
Sur de la Indie, que florecieron en la regién Tamil bajo los Palla-
ves, reyes de Kanchipuram, y bajo los Coles, reyes de Tanjuvur ( Tan
jore) durente los siglos XITI, IX y X, d, C. (4. )

Los Alvers no formeben una secta, mi se sdherfen & slguna en
especigl. No formeron une cedens discipdlur (para@mpara ), ni predi-
ceron una doctrina homogénea, sin embargo dieron ala Bhkkti tal im-
pulsoy la doteron de concepciones ten carscter{stices que con ellos
se conforman totalmente la doctrina bésica de esta religién devocio-
nel y emotiva. Influyeron grendemente en Rimanuja quiéh, e su vez,
fomentd con sus ensefianzas el florecimiento del Veignavismo y la
difusién de 1a religién devocional en toda la India. ( 2 )

Eren santos y misticos entregedos en cuerpo y alma & la volun
tad del Sefior y en constente arrobamiento y éxtasis: pensando y
contemplando a Dios, habléndole y alsbéndolo. Su comunicacién con
Dios los doté altemente para la poesia, pues todos compusieron -
himnos bellisimos en lengua temil y se les reconoce como grandes
impulsores de ésta literatura.

Procedfan de las més diversas castas (desde brahmenes hasta
un gudra), entre ellos encontramos a un ladrén, un rey y una mu-
jer. Eran como los sentos tradicionales de la India, que van de
templo en templo sin permanedfer nunca demasiado en un s6lo lugar,
mendigen su alimento y pasan horssmeditando, canténdole & Dios -

himnos propios y ajenos.
T Dasgupts, Hindd Mysticism (Ungar, New York 1959) p. 149 da-
ta @ los_primeros Alvars en el siglo segundo d.C.j KC. Vera
dachari E}vers of South India (Bheratiya Vidya Bhavan, Bom-

bay 1966) p. ix, los data entre los siglos segundo y octavo

a.c.
2 g . 2 J.Pillioza, (Ecole
—L_plieile enibainde Claopiaue go,¥aRouch,v,di P lignegsft



Su religién fue la del pueblo comin y, como el cempesino y el
aldeeno, dedicaron su devocién a las imégenes que se adoraban en los
templos més vpopulares de la reaid'n , estes imigenes y a les descrites
en los Purépas centeron y sirvieron segin la tradicién populer. No e
creeron una nueva concepcién filoséfica ni teolégica, fuera quizas
de la metéfora Amsdo-emente (3 ) pero fué este carscter popular el
que contribuyé en gren medida 2l ascenso de la bhskti hasta colocarla
como centro de la religién hindd, al menos & nivel de las grandes
nasas.

El pueblo siempre ha sentido gren edmiracién por laes 'posefdos’,
gente aue, de alguns manera, cae en trence y hebla palabras que no =
son suyas sino de un ‘'espiritu'. Los Blvars, con sus éxtasis devocio-
neles y larges sesiones de danza y cento combinados con eccesos de 1é-
grimes y rises al parecer sin motivo, fueron identificados como pose{-
dos, pero no por un espiritu sino por Dios mismo. ( 4 )

Veamos como uno de los alvars, Kulafekhera, describe, la conducts
de un verdadero bhakta:

¢Cuendo llegaré la hora que fluyen mis lagrimas de éxtasis al
ver al sefior merevilloso? ;Cuendo llegard la hors en que mi
mente, al ver su cars semejente s la luna, se fundiré en E1?.
En compsfiia de devotos que lo emen con emor indestructible,

que centen sus nombres excelentes impulsados por el amor,con
intesa emocién, que piensen en El con legrimas extdbices cayendo
como lluvia, enternecidos todo el dfa por sus alabenzas.

4Cuendo llegaré la hora de gue yo adore al sefior en Sriren-

gen, donde la misica divina semeja a las mereas del oceano
en el que yace El en la serpiente? Cuendo roderé por el niso
danzando en extasis? jCuando 1legaré el die en que el estar
frente al El con sus devotos yo también me convierta en uno
de ellos? (5 )

Pasaben las horas y los dfas centando himnos como este. Pronto &
estos cantos elcenzaron la popularided y fueron repetidos cotidiana-
mente por el pueblo proméviendo con ello la difusién de les historias

4 Glen E. Yocum, Shrines, Shamenism, end love Poetry: Elements in
the Emergence of Popular Temil Bhekti (sobretiro del Journal of
the ﬁmer§csn Academy of Religism, VoI, XLI, N°.1.1973 ) p.9

3 Esta metéfora que compara la relacién de Dios y el alma con aque-

la de 1o enomorados esté presente en todas las grandes tradicis
neg misticne del mundo. o.2.El Ginter de lo Cantares, Sen Ber

nerdo, Reimundo Lulio, el Sui 1smait u‘éaumn. Fesuisl PR
¥

citado en Varadachsri, Eivers=ory




purdnicas al combinarlas exitéssmente con la tredicidén poético-
erética Tamil y con el gasto del pueblo por las csnciones de

féeil melodfa y pslabras dulces.
Verios de los A}vars también muestren otra faceta de suma im-

portancia psre el devocionslismo posterior: asumen imeginaria-
menfe el papel de algin versonaje de las epoveyas o de los Pu-
rénas pera lograr una exaltacién emocionsl meyor y un éxtasis
més profundo (6 ). Estas identificaciones serén desarrolladas,
sistemstizedes y clesificedas vosteriormente por los teélogos
junto con la teorfs de los rd@ses que apareceré més tarde (7).
Kuleéekhara, un rey de Travencore, ers tan aficionsdo @ oir

el RamfSyeps y lo escuchsba con tal devocién que dio en imaginar

que €1 mismo era Dedarstha —el padee de Rama al que sterrd por

cumplir una promesa— y safria con gran intensidad el dolor de

1a sepsracién de su hijo tan querido:
i0h, hijo mio mfs emable! Cusndo te hube adornedo psra co-
ronarte como el rey de le ciudad te envio jAy! al bosque
impenetrable por escuchar las palsbras de tu madre Kaike-
yi.

Escuchando les melvadas palsbras de una lengua cruel zCo-

mo, mi Seffor, haz partido dejando @ tus sibditos, abando-

nando tu carroza y elefantes, entrendo @ la foresta con tu

hermano y tu esposa de enjoyado manto?

3Qué puedo hacer nor tiz (8)

Y otros Alvars gustsban de imeginarse como Ya$odd, la madre
sdoptive de Krishna, que disfruta con sus juegos y lo contempla

llena de ternura. Asi Periyslvar canta:
Fl rueda en la tierra, con lo oue la joya de su frente se
cimbra y los cescsbeles de su cintura tintinean j Oh, lu-
na llena, mira a mi pequefio Govinda juger si scaso tienes
ojos, luego te podrés ir.
Xi pequefio, precioso como el necter pera mf, mi bendicién,
te 1lhama sedialéndote, sefialéndote con sus menitas [Oh, lu-
na llena, si quieres jugar con este negrito, no te escondas
en las nubes, mas ven con regocijo. (9 )

P S SN
6 Dasgupta,HIPh Tl p.84 _37 _ Esta teorfa tuvo su origen en los
tratados de estética aue trataban de encontrar y clasificar

1e esencis del srte vy de 18 emocidn aque produc




Estas actitudes persistieron en el Vsishnavismo después de
los Alvars, as{ Narada (Bhekti-sutras 82) mencions once formas
de bhakti, entre las cusles se encuentrsn 1s de un sirviente,
la de un amigo, la de los pedres, y la de la smada (vide el
Apéndice). Pero entre todas estas la que logré mayor arrai-
g0 y populerided fae Ia identificacién del devoto con una de las
gopls, pastoras enamorsdas de Krishna, y de Dios con Krishna
mismo en su pael de gopdla, el pastor adolescente que seduce
con su flauta y sus encentés a todos los pobladores de Vrndd-
vana.

Entre los Alvars hubo varios que asumieron el .papel de gopis
en sus précticas devocionales y asf lo cantaron con singular be-
lleza. Andal, la Ynica mujer entre ellos, era varticularmente
aficionada a considerarse enamorada de ¥rishna, a quien se ha-
bia prometido en matrimonio, y le compuso hinnos de ferviente
pasién.Bn uno decellos-un grupo de pastoras buscan a Krishnagae
yace en brazos de su smada y le piden @ esta que lo despierte:

Seguimos @ las vacas @ la selva y @ll{ comemos,
Ni los pastores siquiera saben donde estamos.
Aun asf, cuan grande es la dicha que tenemos,
Que tu Mhyhs nacido entre nosotros.

A t{ Govinda, que no careces de nada,

Como pariente contamos pera siemore.

Si por nuestro gran smor te:llamamos

Con nombres de nifio, sé gracioso, no te emojes,
Pues nosotras, como nifios, neda sabemos.

iOh, Sefior! ;Nos negarés le danza que te vedimos?
iAh, Elorembavay 10)

Fstos himnos ain hoy son cantsdos por les muchaches de Tamil-
Nadu en una ceremonis snusl en la que muv tempreno se baiian en
el rio o el estanque y luego se van sl templo de Vignu centéndole
los versos de Andal.

Tembién Nammdlvar, el més femoso de los Alvars, compuso him-
nos en 1os que expresa la pesién de su alma por Dios:
"B Kulabekhara, Perunsl Tirumoli, citedo en Varadechary, Ibid.p78

9  Periyalvsr, aoarece en Dasgunta, Ibid. p.77
{0 Andal, lirupavai, sparece en Dasgupta Ibid.




NI de dis ni de noche puede conciliar el suefio,
En torrentes de légrimas se inunded sus ojos.
i5us ojos como los lotos!

Blla gime y rueds por el suelo

jAy! Estar sin M 4Cémo lo puedo soportar?

£lla solloza y se estremece al recorderlo. (41 )

Este amor que siente el slma por Dios es producto del gren
Amor que le tiene Dios sl alma, pues es el Amor que es Dios el
oue atrac y arredeta ol slma.

No guerdaba mi mente pensamientos de esquivarlo.
El mismo, por su emor, mi mente conquisté.
Aunoue renuente yo, ha entrado en mi.

Reside en mi cuerpo insepsrzblemente.

5i tal es iCémo vodrd separarse de mi? (i1)

Los 7}vors, junto con los Nayanners, su contrgvarte Ssivita,

dieron a la relizidn Hindd un metiz muy especisl caracterizado
sobre todo por su emocionslismo, pues incorporeron con sus him-
nos y ejemnlo vivo todo uns tradicifn popular de voesfa y devos
cién. A portir de ellos 12 religién se centra moyormente en cl
culto & les imssenes y © los sentuarios y en le celebracidn de
reuniones pare danzer y centar himnos devocionales

Oue todo se derrame y se vuelve a derramar

Hemos visto 2 los devotos del Sedor vagendo

nor el mundo centrndo y denzando.

Los pecidos oue wtormentaban & las slmes

han sido lavados. £l mismo infierno desaparecid.

Ya no hey trabrjo en el mundo pere el dios de la muerte.

Y etin Koli se ha ido. Todo es pleno vy sbundante.

iHemos visto, hemos visto lo oue place @ nuestros ojos

Los devotos de Hddhava vagan por el mundo

dejéndolo lleno de danza y conciones. (13)

Estos doce santos tuvieron unc enorme influencia en el dasa®

rrollo posterior de ls bhakti. %n verdsd se los puede conside--

ror los inicisdores del movimiento oue con Tulsi-D&s, Kabir, Na-

nak, Ceitanya, Vallabha y otros alcenza su difusién méxima y oue

11 Nawn@lvar, Piruvavmoli, sparece en Dasgupta Ibj
41 Nemmilver, Ibid., sparece en Varsdocheri, Al
13 Na , anerece en Vorsdechori,




aun hoy sigue rindiendo frutos.

Hasta antes de los Klvars la bhakti ers un concepto un poco
nés recionsl. Ls Bhagevad-gits, le obra que primero trata de la
via devota, ain conserva muchos conceptos de las Upenishades y
del Ssankhya-Yoge y dedica su atehcién especisl a los problemas
éticos y matafisicos. Menciona el amor a Dios como el més gran-
de auxiliar para elcenzar el mokga, pero no se extiende expli-
céndolo ni especifica clsramente como debe ofrecerse. Son los
Alvars los que dan @ ls bhakti ese caracter emotivo y profundam
mente sentimental que constituye su esencia oropias. (14)

Para terminar veamos en que consisten esos aportes de los Al-
vars a la evolucién del concepto de bhekti. Sus aportes son tres
fundamentelmente. Primero el misticismo tefsta de todos ellos,
en oposicién al misticismo ateo de los Budistas y Jainas, y el
misticismo pante{sta de las Upanishades. Pues hasta entonces
los misticos de la India habien sido yoguis y ascetas que bus-
caban el contacto con lo sobrenatural, el éxtasis, como la li-
beracién de un mundo falso y mslo y la unién cor un principio
innombrable y sbsoluto. Aun en ciertos pasajes de la GIt3 encon-
tramos esta clase de misticismo (15), en cambio los Alvars bus-
can la unién con Dios versonalizedo, un Dios smedo y emmnte, no
opuesto al mundo ni espiritu del mundo, sino creador de un mun-
do hermoso para placer a sus devotos (16). En segundo lugar tem
nemos la suto-identificacién de los Alvars con personajes de las
leyendas Vaishnsvas pera obtener una mayor exaltacién emotiva
por medio de esta imegineria cercanfa o intimided con el Dios
en persona. Este recurso hgbido utilizadé amplismente con pos-

terioridad por los devotos, sobre todo en el caso de la auto-

identificacién con las jovenes pastorss que acompafiaban @ Krish

44 "Il faut noter, oue la bhakti ira de plus en plus dans le
sens de 1'emotion et de 1'effusion religieuses; a ses debuts
elle était encore trés raisonnée et pres de 1la £gnose; elle
perd ce ceractere pour devenir toujours plus affective et
dilude." Anne Marie Esnoul en L'Inde Classique, Vol.I p.662



na en sus juegos y denzas @llé en Vrpdavena, pero también al
identificarse con los pedres de Krishna y, de ahf en adeian-
te, con toda uns serie de personsjes de 1ls literaturs épica

y purénics. En @ccidente tenemos muchos cesos similares, entre
el10s el de San.Jusn de la Cruz oue se identdficaba con la pas-
tora del Cantar de los Centares.

Y en tercer luger tenemos el carscter popular del mévimiento
que ejemplifica principelmente el hecho de que escribieran can-
ciones populares en Tamib y no trstados de Teologfa en Ssnscrito.
Las mfltiples hagiograffss muestren ls extraordinaria populsri-
dad que han gensdo. Incluso se les han consagrado imégenes en
los templos del Sur de la India, y esto se debe @ esa ima_gen
popular que los carscterizé. Su religién fue la del pueblo y no
la de los tedlogos. Adoraron y canteron s las imégenes que sun
hoy se veneran en los templos y, sobre todo, dieron al pueblo
una imagen cercans y accesible de la sentidad, y un método fé-
cil y sencillo de alcanzarla: cantar sincersmente lss slabanzas

de Dios.

5 "...he does not feel able to get rid of the Upsnishadic
Absolute..." F. Edgerton en The Bhagavad Gita 1944 (Har-
per & Row, Nueva York 1964)p.152 ; "Thus even in the Gita
Indian Rekigion remains rooted in pantheism; and God like
Brahman, therefore,must not only be the cause of a@ll things,
He is also all things." R.C. Zaehner en Hindu & Mislim Mys-

ticism (University of London, Londres 1960) p.65.

46 "...a very differsnt person from the rather sustere Krish-
na of the Gita; He is not a teacher, but @ lover, the hand-
some and weyward shepherd-boy who beguiles the soul with
the sweet strains of His flute." R.C. Zaehner, Hinduism

(0xford University Press, Londrg 1966) p.127.
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reinos de los hanfis; y la bictoria y hechos notciles de los reyes de las

dinestias lunar y soler, Por ello le ¢ finicibn de un Purdpa como paflca~

18kgana o "Oue tiene Cinco Tomicos®, ha hecho pemser a clgunos (4 )

que las obras que conocewos actuslmente como PurZpas no son sino unea se=
rie de materia®apborifos spregados al Puriipe,auténtico y micho més an-
tiguo, ya oue las obres ave han llegado a nosotros no se sujetan a este
esouema sino en una minima varte, hebiendo adquirido, como dijimos un,
caracter enciclopéaico en el transcurso de los siglos.

La palrbra purfpe significa antiguo o viejo, y ya desde Ips Brah-

manas ( 2 ) se mencionen, junto & tretedos de sremética y fonética, los

itihdcas y purfpes . Itihase se reficre posiblemente a las epoveyes y
poemés heroicos y nurena: a esss conjeturales tratodos de cinco temes (3)

‘=

Por ntra perte Keutilye en su Artha-gZsira (4 ) menciona ciertos funcio-

nerios de la corte dedicaios & emaltecer el monerca nedisnte el exvedien~
te de emperenterlo con los heroes y dioses de les leyendas. Estos funcio-
nerios eren llamedos sutes, megfidhze y peurdpikes. A este oronosito re-
cordemos tezbién aue el merredor trodiciomal de todos los Purfipas es lla-
medo Suta.

Existen en los Purdpos metericles de muy dictintas épocas, pero mo
he sido mosible emtablecer con certeza lo sntisuedsd de sus difersntes

textos. Sin embargo sf es posiile enelizer le evolucibn de verios concep—

tos bashndonos en 1loe similitudes y discrepencivs que fuirdan con otres
fuentes y& seen arteriorec o vosteriores. La litcrcture purfuice esté

ernrrenteda muy de cerce con le dnice, ye desac®moce de los BrEhmepas

y dél Atherva Veda, coxo vinos, fueron congis nes y erer nerre-

des o centeces en los mi: en oco icres demejentes por estos

0s lugeves

sutzs que ecebamos de meveiorer. Lntos errn unoe personajes similercs o

2 _wilsom, Ibid p. Vi

3 (SotepetaBrEhmepe Xiii. 4.

4_Cerventer, Theism in ... n.

3 Keugilye, Artre-@fo ro Xiii 1.3-7 Tr.P.R.
1963 ) vol. I1. po. 551 )

13; fthorye Vedo Xi 7. 24

(rnsle (University of Bombey
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los trovederes, de evbuliben ¢e eldes en sldet y de corte on

corte centando, corponiendo, ensefisnio y aprendiendo rueves histories y
leyendas.
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o 2e¢hE, 1s enente de Erigps -~ que en loc los

erbticos del heroe y l:ie nector:s, obiicne 1o nreferencic de oote

exalteda wor eso 2 la mbs olta cignd

Poderss deeir cue 1o bhiekti enercce frecucrtemente en 1g lite

nurbnice. S& monifiects en todes sus formes desde les més abstrec

filosdficas heste les nfis corcretrs y meterirles sin cub

Zenes y el gervicio de los temvlos

rrinciveluentie le siorreién de les i

ice ge cerecter:

y les cerilles cecerce, Lo religibn m

por 1o impor-

, el rituzl de tipo bt

ta, Jirigido = eljuma

tencie oue otorge o

de 1les geideccs meyoress Sive, 780, prircinElrerie,Vigm en alpuns
de sus miltivles @vatrres.
Coro Ros Purfyp n obre do muchis gererccioncs a lo lixgo de cerca

1t

cr mizstras Ge cosi tode la evolucibdn de

de mil afos, chi poi

tinte to e rismo de la

v reruncia de f

1le bhekti. De

do con ol cuor exthltico y enajo-

Bhoseved-¢

a FrovetecpurSas, prLEple wov LE BIStRc sin limite
te del Bhigavets—Purfia, nreendo mor le eforrcidn sin limites

cture ecthn clasificed

Purfpa. Enire el crorme voluren Ge cve lite
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Los _
codificadss cogi tidon las formes de devocidn. Purdpes tiencn enorme
importencia en el desarrolio de lz religibn devocional como repertorio
de mitos y leyendzs, como doctrine filosdfica y teoldgice y como cénon

cerevoniel y ritusl.



9.~ LA BHAKTI EN LA POESIA LIRICA.-

Es conveniente exeminar aoui muy brevemente como las actitu-
des devocionales influven en la noesfa cortesena. Esta influen-
cia se inicid desde épocas muy antiguas - al menos los Guptas—
vero a vertir del siglo X d.C., alcanze su mayor desarrollo, —
principalmente en las cortes de los reyes Senas y Pallaves de
Bihar, Orissm y Bengala.- S.K.De, el distinguido erudito Indio,
ha 1llamado a este nerfndo de lz.litersturs sdnscrita 'decaderte'.
Esta decadencia se manifieste en la ausencia de nuevas formas
y estilos, 'lLa literatura enters se habis vuelto émitacién y re-
produceidn'.(1) Y ésto no es extrafio pues la énoca toda era
una decadencia, el imperio de los Guptas se habia disuelto hacia
tres siglos, siendo sucedido por un gruno de pequefios reinos oue
conservaron su propio noder y la tredicidn India libres de irflu-
encics extrafias pero al mismo tiemso removadores y estimulentes.
Una cultura reaccions ante formas culturnles distintes e las
suyss de dos manesa: cdopténdolas y transformindoles o rechozédn—
dolas mediante nueves forwcs sropics. De ambas menerss la vulure
sale ganando pues evolucionz y se renueve. La culture Hindd, que
con los Guptes #lcenzd su punto méds brillente y cue siguid bri-
1lendo todevia dos o tres siglos sin rival, 1legd & este deca-
dencia espiriturl y morel porque siguid trobajendo con las mismas
formes sin renoverlass durénte los siglos que siguieron a ls caida
de 1os Guotes. La India no empieza a reaccionsr sino hesta quee

ha sido pueste por comnleto bejo el dominio de los mulsulmsnes

en el siglo XIV. __ ___

_.1 S.K.De en A History of Senskrit Literature editece por Su-
rendarancth Desgupte (University of Calcutta Press, Calcute
1962 ) vol. I p. 304



El sénscrito , el mismo desde Panini en el siglo IV a.C., habia -

llegedo al parecer con Kslidisa, en el siglo V d.C., al méximo de sus
posibilidedes expresivas. Todavia Bhartrhari logra algune calidad con
formas ya gastedes y Amaru cierta novedad en el enfoque,en los siglos
VII y VIII 4.C., pero el resto de la literatura sénscrita de toda la-
época no es sino puro adorno y emcneramiento. Un preciosismo decoden—
te y hueco se instala en esos siglos en toda la p.oduceidn literarie-
del sénscrito, pero sobre todo en la poesfa.

No nos referiremos a la poesias laudatoria religiosa ton popular -
en la India desde siempre porque los himnos de elabanza a Dios son —-
ton frecuentes hoy como hace mil sfios y su forma no ha cembindo much®
desde entonces, cuendo ya era miy entigua. Esta es la llemeda Stotra-
( de 1a rafz sénscrite Stu, que significa alabar) que en espofiol se -
dirfa 'loa'. El ¥nico atractivo perticular que tiene para nosotros, -
es que esté presente en toda la historis de 1a bhkti al igual que en-
toda 1a historia de la literstura y la religién Indias.

Por el contrerio la poesfa cortesana y seculer que trata temas —-
religiosos o mitolégicos con las formas usuales a los temas mundenos,
es de gran interés porque es un ejemploYquizés una causa del tono al-
tomente emocional que iba adquiriendo la religién. En la India medie-
val, como en su contemporénea Europa, surgié un movimiento literario=
¥ pultural muy fuerte tendiente @ idealizar los impulsos eréticos de-
la sociedad. Ya desde Kaliddsa, pero sobre todo a partir de Amaru y-
Bhartrhari se percibe un . creciente énfasis en la descripcidn de las
relaciones emorosas entre amantes, Williem G. Archer, explica que —-
ésto se debib no a un relajamiento de las regulaciones sociales en -
cuento al sexo, sino al contrario, a un estrechamiento de ésas regu-
laciones:’ Los matrimonios previamente concertados y la vigilemcia --
constante sobre las mujeres no dejeban oportunidad para un romance y,
al mismo tiempo,lo convertfen en més deseable, mfs misterioso, més -
digno de buscarse, Lo mismo sucedié en la Europa del siglo XIIyen -
la Inglaterra Victoriana,(2)

Z_W.G. Ancher, The Loves of Rrishma, (MacMillan, Noeva Yok 1964)




Los poetas cortesenos de éste perfodo se deleiton en escribir mi
i los sus coqueteos, sus pléticas y-- &

pensamientos eréticos y,en fin, el aci  mismo del smor. Suponemos =
que eren lefdos y aprecisdos puesto que, segufan explotando el tema,
Es posible que los lectores disfrutarsn en ésas descripciones dejun-
romence que les estaba vedado. q

No sabemos si fueron los poetas los que tomaron de 105;&1‘51,.1:05-
1a imegen divinizada del erotismo, o si fueron los mfsticos los que-
tomaron de los poetas el canto de lo sensusl y lo trensladaron a la-
esfera de la divinidad. O sf ambos abrevaron de una drriente comine
que por aquel entonces inundabe el horizonte culturel de la India.

Ya vimos que ésta corriente parece iniciarse con los Klvars y —-
Nayannars en el Sur de la Indis, en el Pafs Tamil. Aunque ya desde -
los Bréhmanas y Upsnishsdes encontrsmos muestras de erotismo mégico,
y éste debe haber existido entre los pueblos aborfgenes desde los —-
tiempos més remotos, no es sino con los mfsticos temiles que cobra -
su forma definitive como metéfora religiosa. Pero es en Bengela y no
en Tomil Nadu en donde slcenza su méximo esplendor esta imsginerfa -
erético-mfstica. En Bengela y en Assem se desarrollan ésos obscuros-
ritos téntricos que celebran a la Gren Diosa, principio fecundo y --
destructor, con orgfas y sacrificios. Y éste tantrismo pronto comien
za a dejer sentir su influencia sobre las otras religiones de la reg
gién, El Budismo, el Seivismo, y el Vaigmevismo asimilan poco & poco
las formas y el espiritu de la religién téntrica.

Bajo el reinado de los Senas, dinestfa de Bengela, florece la —-
poesfa Sénscrita sus Wltimos copullos, y los poetas de su corte le-
canten a Krishna como al divino enamorado. As{ Bilvamafigale o Lila--
Suka,en el siglo XI,produce su celebrado skarngmrta o KrsnalIlsp-
Tta, un cento apasionado de Krishne a quien se pintn seductor y -
erdiente (3).

T3 W.B. Keitn, A history of Senskrit Litersture (The Clarendon Press
Oxford 1958); 5.K. De en Dasgunta A History of... ». 386




Bajo I é1 mismo sficionado versos séns-
oritos, surgen einco poetas reputados como joyas de la corted Unmling
t¥ahern, ffirona, Govirdhons, Phoyi, y el mén fomoso de todos, Jhya-
deva,( ) Bste Wltimo se sitda sl lado de los mejores poetes en séng
orito y tembién del mundo entero por su preciosf{simo Gita-Govindn.-
Todos elloe componen versos en honor de Krishna y contan sus smores
segin 1a mode de la época, pero es Jiyedeva quien clconza las més -
sltas cumbres de la excltacién vodtica en el Gité-Govfndn, espeoie-
de drema pnstoril compucsto en cemoiones escritas pare ser represen

tadas con dengas y condos, 4

E1 Gita-Govindn, oren un nuevo estilo dentro de 1o poesia reli-~
glosa, y todo un movimiento de mistioismo, que culminard con Nimban
ke, Vallabha y Cnitenya, los grandes maestros espirituales, y con =
Vidyapati y Cordides los poetas més distinguidos y populores de la=
époon.

Oon el Gita-Coyindn alcanzomos un yunto extremo en ln evolucién
de 1a bhokti. ba pdorocidn el Dios omnipotente se ha transformado =
en el amor delirents ) Diom dulce y encsntador, Del mentimienta de
devocidn profunda y moral passmom m 12 loours y el dxtesie de 1n we
panidn edultero, .

Ratos yo habien ide en lom Pur pes y mqui sen
1levados a mta extremos por ese nrogese de deeadencia de que hablhew
bamon o Bl Gftasdavindn no presenta novedsd en el teme ni en sy tva

vero une in formel al ineluir 1la pimsy=
tdonton pedtien de lpm lenguan verndoulas, y sl presentor lag can--
olonen oon una seeuencin dramAtion, Heto y el ftalento y la frescurs
Aol mutor hen determinedo que ls influenois del GltasBovinda sabre-~
1 Bkt haye aide oand tan fuerte camo le que ejercid esth sehre
o prewd s
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40.- 105 BHAKLT SUR S.—

La etspa finel en nuestro recorrido por la historia de la bhakti

vaigpeva, entecedente del andlisis cue po:teriormente emprenderes

mos, este marcada por 10u Bha dos pequefios tratados es—

coldsticos oue interton sistematizer las actitudes devociogales,

y definir y wrecisar 1 1, e 1z toolo L~ itel

oncetos ¥

emocionzlismo reliziosn.

El wénarn litererio de los st

pel-bra sfnserite que

significa hilo, cme algunos treducen por 'cforismo'y sedsemeja -
grandemente © 1ns 'Sentencias' ten popul.res en le litercturs es_

coléstice euroves de loe siglos XIT y XIIT. Los siitrcs (en general)

tretan de presenter un penmorima ordenado y condenssdo de una dmo~

trina desoréenzds y disverse. fisi existen giitres sobre muy diver—
sas meteri s, desde los seis sistemos cldsicos de 1 filosofi~ -
hindd, haste siires sobre poétics, estética, polfti v aun erdti-
ca. También los jrines y los budistas cultiveron rrindemeh e ese
tivo de literaturr.

Io- sltres ms antiguos perecen ser los Furvi-mi g

TRTEE,
rfribuidos & Jaimini y datados gener=lmeén*e en los sislos IV o VA.C.,
Gfras de Patthjali, detados en el siglo I a.C,
ntu-sitrue, siribugdos a Hedaryana o Vydsa

seguidos vor los Yo.

¥ por los Brahms o Ved?

y di tedos aproxim:dcmente en el siglo V d.C., Desgracizdemente no

nos sido posi le r con certeze ninguno de los Bhzkt:

tras.
Ni Dassuote ( 1 ), ni S.K.De.(2),ni P.V. Kene (3) , ni Majumd:r y

Pusalker (4 ), den uns fechs o un deto oue nos vermite situsr 2 estos

4 _HIPh (Cambricze 1937-54)
3 HDBS ( BORI , 1256)
A usIp (8h e WA

list, of Sansk, Lit.(Caleutie
Gn'v hass, Caloa 1962)

sheven , 1952-64)




ciones los gitres consultadas

fampoco en leg diversss

se menciona la anl gued:¢ e estos. 56lo en una obra pue trete el

tems sudsiceierins eate () hemos encontrido una rechs avroximada,

desgrocirdrmente sin justificreidn slgune. lharia Susai Dhevemony

dice oue los Bhekii-sitras, "Son posteriores el i .ctu Purdpa.

Los sitres de Sangilya son srobablemente un poco znteriores & las
de Narada (cercs del afio 1000 d.C.)" (6 ). 5in embirgo no justifica

precineidn en ninguns forme, ni cite obris fuentes, Debemos pues

@ £lic de detos nds precisos, fecher los Bhikti-sutrs de Sépdiya
lo XI v los de Nirads ea el sizlo XII d.C.,

sliires  como ginu~les de escolfstice, representzn la mds

odoxii brihndnica, ©1 menoe ep su forma e intencidn suaue,

cono en

te e 56, treten weleriie un

rlo heterodoxzs. Como ya

Griimos los s@tris oresuponen wna lergs tredeidn ademés de le influen

=ciu y nopulirided de Ja doctrins. Pussto cue surge lo necesid. @

de‘fijer! e doctrime en un wonusl que va a ser avren iin e we

morin nor los e:tudizntes y o ser co.entndo y exnlics or los

meatro: n nues un punto en el cue une docirin o & rie de

Creencics dejin de evolucionsr y deserrollsree libremenie, £l ser

plisme rs en definitivi en un texto sinléuica, y en el oue cwpieam a

dessrrollrre mecdnicarcate, esto es de mcuerdo ¢ ciersas bascs

wos sutr

evistrs

£n nuestro etso esto se demuestre por el frecuerte uso cue

Trice y Sandilya de términos téenicos del Vedfntr y vor la

elisific: cionce e los rridos yhotos de 1o devacidn oue

hevamony, Love of dod agcordirgto s

dhenta.



Ios sutr:'s no se cers

cterizin nor su originelic-d o imaginecién,
no tienen le elegenciz de la GItZ ni el colorido el BhTgevetcy,
son cortos y recisos,

i erfntico e los hi coxv:reao © ecus=

ciones aliebreicas mcro - cue mfs e csenejen es & curl vier

rerusl o curdro sindptico ve una ¢

se de ensefienze mediz en oue se
intente resumir tocs une meteria en unos cuantos encabezndos.

Pese & esto, como en tode liter:tu:

#foristica, se lo.ran

erectos de elesi:cic, vomcisidn y fuerz

y cue mo son posibvles
en obris de otro tino.

Con los ih cerraqos nuestro recorrido sobre el peno-
rama ce la bhelti  oocc loo primeros tiempos hests los inicios del
secterisro, pues vt ¢ n.rtir de este vericdo oue se empierama for-
mer les distintrs ¥ cevilles del Vri | vismo y les distin-

tes sectis y rifos de la devoeidn monular.
Con los Sitros se 'fija’ le docirine de la bhekii , una dme-
trina oue hebie estido disoers

v oue a vartir de acui vuelve & dis=
versarse en la selve enredods de laus religiones Indins.



SEGUNDA PABTE

LA EVOLUCION DE LA BHAKTI A TRAVES DE SUS TEXTOS.
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SEGUNDA PARTE .

—Ln evolucidn de 1n bhekil o trovia de s fextos.
Como segunda varte de éste trubajo procederemos shora a exeminar --

algunos textos imvortentes de la tradicidn Voignava para couparer di--
rectamente y comprobar las direcciomes em lp evolucién de 1a bhaictd,
Los toxtos idos son la Bn Gi#7i, el BhIsrvotn Buxena, y-
los Bhokti Sfitrng. Con ésto se pretronderd trazor les orincipales line
noas on lo e¥olucién de ln bhokti.
1.- LA BEAKYI DE LA DHAGAUAD GITA
E] principal problema que se vresenta a los estudiosos de la Bhpza-
¥od=Gi%7 es ol de la definicién de 1a divinidod, puesto que & lo largo-

de todo el poema se noo don miltiples coracterizaciones de Dios o 1o ==
divino. Bn primer lugar tenemos gue consideror 1la dependencia doctri--
nol de la GIti respecto do las Upanishades, y en sogundo que ol poeta -
intento revelar una verdad més altn que la de §stos tr todos. Surgen ~
ast énes entre los prim capitulos de la GitH,-
en que se tratn de establecer la inmortolided del almo (Iincn)y eu esen
cial identidad con el Brohmen, asf como 1 menora de descubrir y perme-

necer en eso idontidad, y los capitulos posteriores em que Erichna reve
1a ou persemalidad divina y el medio de reconoceria y aleanzarle’ la ~-
Bhakti. d

Busquemos entonces en primer lugar las distintas concepciéne  de lo
divino que von opareciendo en el voema, para asi acercarnos a lu imagen
precisa que de Dios se formaba el outor de lo GIt.

Tenomos en primer lugor la afirmacién tdcitn de los primeros seis -
capftulos de gue tel como lo ofirmebemlos Upcnishades, ol £in Wltimo —-

del hombre es la liberacién de los lazos del katnrcm,la separacién del -

Semafiva, mediante el exvediente de idsntificarse con el absoluto, 8te

no, Brohman. Reconociendo la identidad esencial de su Yo més futimo, su

Stman, con ese Brohmen inmutsble.



2 o posieidn motufisica de ia BIfF es pues ¢l durlicso. Un
duslicmo entre ol olma y el cuervo eatr: Dpobmrn y 87 3, €1 tiem-

ava €sta duali

0 ¥ 1o etornidod. Krishna le explica al princive Pi
dad ostirale 1 ivmortclidad del nlma y lo vamo de suo temorem,

basfndose en las ensefisnzas de las Upenishades!

"Quien piense que ésto mota y quien vienss que esto es metodo.
Egos dos no hen comprendido aue esto no mata ni es matado®.(1)

Asf dice ow divino conducfor ol guerrero tomeroso emplcaudo las ——
misnes palabras que Yems, €1 Dios de 1a muerde, dijerc & Naciketos, el
hijo d-1 brahmin, en lo Kigh  Upenincd.

ro o qué se roficre Erishnn cusndo dice eoto? sin dudc ol

de 12z Upunishedes, #1 Yo mds Intiuo de cado uno de nosotros: "Sin :

cimionto, etorno, permemente, mtiguo” (uja mitywh ¢ifnda?
(2) ix otmen que verdurn mfs nlld de la mierte dsl cuervod
"Como un hombre que desecha sus vestidos viejoa
T tomal n su lugnr) otros miovos.

Asi el posecdor del cuerps desecha sus cuerpos viejos
¥ entre a otros nucvos. (3) °

-z ae)

¥ asf éstz slma etorna entre en contacto con un mundo perecedero,-
esto ulma que eo inmanifiestn, ininteligible, inmuteble, (cvwelhs, &

peintun, avikirga) (4) deviene monifiesta, intelirible, mudable. Lo —-
coluviéa upenishédicn o ésta prieidn del nlmy consistid en el remmocis
riento © loe uetos que moe ntem por medio 1as cadenas dol loxmn -
(5). 5i cctuendo movemos la ruedn de cousas y efectos que nos axrustira
irreductiblemente, si netucndo hilomos 1o red imbricnda gus mnos @breps
m

dejdnos de vehunr, dejemcs de mjercer muestre cceifn en ol mundo-
¥ soremos libres del kwman y del sgaeirs, €sta es la molucidn uponishf
dice y, tambidn lu budist , y dste es el remcdic oue se le ocurre @ la
mente confundida de Arjunat yetirerse de 1o luche. Pero Krishna le ve-
euerdn primerc su deber de kehnfrivs, de guerrero, y onescguide le oxvli
e: 1o que yu vimost 1s inmortslided del slms, verdsders esenciz del —-



hombre, puesto que el cuerpo es sélo una vestidura que cubre el Yo 3-
esencisl, un cerruanje que lo transporta como en la imagen de Platén--
(6), un navio en que cruza el ocefno de Scmadra.

Vemos as{ que la posicién que guards el hombre frente gl mundo —-
es una de oposicién y negacibn, porouc mo es eterno y el otro percce
dero, pormue uno es inmutable y el otro combionte ete. Pero entoncesy
nos diremos jPorqué Krishna induce al Péndava -v a nosotros- o actuar

~~ porqué le pide que se enrede mfs y més en las redes de niya?, -
pues porque en reolidad Krishna no predica el dualismo sino como pri-
mer paso para oxplicar la verdaders doctrina. Y lo hace asi porque la
vosture de los grondes doctrinas de su tiemvo ¢ duslista, el Shdkhya
¥ 1 e Up'nish des, el Budismo y el Jainismo, e..sefian la posicién en--

tre 1o real y lo irrecl, lo verdadero y lo fslso, el tlma y el &
nirvenn y scmafien, ete. Bl dualismo es 1o vostura que invoca Arjuna -
para no luchar. Pero yo dijimos que la Giti es tefsta y es el tefsmo-
el oue le da sentido a ésa sevoracién y hace inteligible la accién —-
del hombre sobre el mundo no como una esclavitud sino como una moni--
festacién de lo divino, como una consagrecién. La presencia de Dios -
en el mundo borra toda difercncin y todo separacién, el dualismo se -
re-uelve en unidad. Dios es 1o menifiesto 1o inmonifiesto y lo que ==
estd mfs o114 do éstos dos, es espiritu y es materia, purugs y prakriai.

NWo hay en todos los tres mundos

Nade oue no tengn, nada que deba tener.
Con todo y eso continuo en recién.

5i 0.0 actuir in ensabl -nt

1os hombres sesuirfan mi camino.

Si yono sctusra verecerfrn los mundos,
Serfa yo 1o causa de 1la confusién

Y de la destruccién de éstos creaturas. (7)

_—
1. B G.2.19 Ya enam vetti hantarap yascainen menyate hatom/ubhau-
te no vijanito wivam henti na hemyoteff Krthe Upanished 2,19
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Arjuna, el hombre, debe actuar asimismé como Dios, pors  tam-
biéh 1a activided es divina, la realidad de Dios alcanza todos 108 -~
&mbitos de 1o ckistente y lo inexistente lo material y lo esviritusl.
E1 Dios de 1la GItdi es conaiderado como superior a la divisién del —--
Sagkhya on Puruga ¥ Prakrti, pues los trasciende o ombos. Es el espf-
ritu unido a la volunted, es ln suveracién de los contrerios. En cuma
eg un Dios supremo y personal, inmenente y trascendente.

El hombre vor su esencia es duel. Un alma en un cuerpo, lo infini
to en lo finito, lo eterno en 1o perecedero. Debe enconirar su csen--
cin inmutoble pare comprender ésta reslided mudable y voder coutempler
1u healidnd Divina que incluye alma y cuerpo, sujeto y objeio. ba GItR
toma €1 duolismo del Stnkhya y el pontefsmo de las Uponisheacs y lo —=
transforma en un tefsmo y un roslismo. El hombre participa de le ne--
turaleza divina y tombién el mundo, pero ni ¢l hombre ni el mundo son
Dios ni tompoco el mundo (y por consiguiente el hombre) cs falso... =
Dios. el hombre y el mundo existen seperodemente aunque participen de
lo misma esencia.

2 3. 6. 2.00, Kalha 2.18 -
3. B. G, 2.22'
-4_B.G. 2.25
i;‘lﬂ “3.5.41;16 6 Tr, J.D, Gare{s B,
.(Aﬂm._n- 3.3. atén, Fedro 246 ba,Tr. arc{s Bacca.
945)
_7_ B. G. 3.22-24; el duslismo &l gque nos referimos no es el Dios

7 el sima o Dios y el mundo. Es un duslismo ontolégico y —--—--
maniqueo.
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4 Nunce (hubo un tiempo en) gque yo no existiera,
i td; ni cstos reye

Ni hobrd un tiempo en oque dejemos de ser. (8)
Aqui Krishna st

¥ su diferencia de Dios y de la meterin, vues cunque embos seun eter-

uye clarsmente lo individualidod de las olmos -

nos, siempre hon existido y exir irén por siempre diferenciados. Sal-
ta a la vista que 1la postura de lo Giti se cvarto radicalmente de ——-
aguelle, sostenida tanto por Budistes y Jainas como por Upmmishédicos
y Sonkhyones,que pregono la extincidn -yo sea en Brohma., cn el Nirva
na o en el Purugo- de lo individualided. Bstos som filosotfus del -
ascetismo y la nogacién de la vidae, Krishno predice en ¢ ibio una —--
doctrinn pora el hombre comin que vive y sufre  ocrecer cotidiono,-
no para el sgmyAsin y el aidhu que hen muerto pars el mundo, sino -~
para el guerrero y ol lebrador, la mujer y el comercisnte n dotos -

Krishne lcs ofrece la Sslvacién no por el renuncismiento y el sbondo-
no del debor sino por el cumplimiento de éste dober, vor l= resliza-—-—
cién de los actos aue nos han sido encomendrdos. Dios no puede dese~-
char ningin frognento en 1 economfs universsl, es contradictorio con
su aturnleza omnipresente el ofirmorque sélo loe mscetns y los ore
mitas gozerén de 1n liberacién. Uno sociednd no puede poser mucho ———
tiempo guioda ¥nicemente por una ideologia megadorn de lo vida, la ——
GT47 vieno a llemar wn hueco muy grende en la civilizacidén brohu*nics,
12 que s86lo concedin el cielo de los dioges védicos a los dos veces -
nacidos (dvIin), los orios de las tres primeres clasos (worpa) oue —-
tienen derecho 2 usir ol ctordén sogrodo por su segundo uacimiento en —
1a iniciacidn ritusl (upfpRvoma) y 1a liberecién completa al osceta ¥
al renunciente. Ante estn situscién la GIfA viene e ofrecer al hombre
comin 1a salvacién cn un Dios Persomal, un Dios que dosciende para —-

combg ir la iniquiddd , pora defendernos, ua Dios al que se puede amar

afisico opuesto completemen

y edorar, y no un concepto sbstracto y me ]
|

te a la vida co%idiini la gue es consideradn uns ¢sclavitud y uns ——

8 Bz 12,12



ilusién peros

Afn si un malhechor Me Adora
Con exclusiva devocién,

Debe considerarse como un santo

Pues acerteda cs su resolucién,

Pronto se convierte en Alma Justa

Y alcanza 1a imperecedera Paz.

Sabe, Oh Keunteys que minca

Hig devotos pereceran.

Refugiados en M{, en verdad oh Partha,
Afn agquellas de origen pecador,
Mujeres, Vaidyas y también Sadras,

La Meta Suprema elcanzarén.(9)

Y, si adn los malhecores y los deorfgen pecador obtienen la supre-
me recompensa por su defocién ¢cémo no las mujeres, los comerciantes-
¥ los miembros de las castas relegadas de los ritos védicos? La reli--
gién de 1o GBIt esté sl slcance de todos, el celo exclusivista de los-
brahmanes se ve disuclto por el emor y la devocién al Dios Suvremo y -
Misericordioso: el Bhagavén, Todos wbsolutzmente los que sigen estas -
palabras de Krishna:

Pon tu mente en M{, sé Mi devoto,

Haz sacrificios en mi honor reverénci name.

Acudido a M{, concentrsdo en el gtman,

Vendrés a M{. (10)
Siendo el origen y el fin de todas las cosas, su Unico sostén, Dios es
un refugio y una morada psra todos los seres por igual, y, para E1 to-
dos los @tmens, toda conciencia en la creacién son lo mismo. Las cas--
tas son una divisién meramente humena, vélidas en el plano mundeno, iz
vélides en el de la devocidn y el amor, pues si Dios esté presente en-
1z multiplicidad de las cosas, es Uno todavia, y en el Amor —que es su
esencia—de los devotos se menifiesta plenamente esa unidad divina que

lo coloca fuyera de toda diferenciscién humsna y relativa. (11)

9 BG 9.30-32
10_ mon-man@bhava mad-bhakto madyajl miql nemaskuru /min evaigyasi -
Juktvaivem &tmanap mat parayanah{. BG 9

11 sPero en qué consiste esa bhakti uue puede dar la salvacién a -
todos Sin distinciénes? las palabras de Krishna perecen claras en -
un principio pero esconden matices de significado, Ram@nuja explica

(Continmfa)



Tlyooain que_sigue ¢l cemino de Krishno obtiene el control de su -

lorse del wundo sino para participar en la vida sin

mente no pora

entr: cu mente no en el voefo sino en 1a forma di-

coatindn,

vin ,en Dios m aifentido como sefior y ducfio de la creacién. Toda ma-

i6a a0 1o Dios y deben hacerse pors Diost

$n me ofrece
7lor, wan fruta, o cgud,

dovotn ofrentn

entresido su olme.

que hegns, cuclquierc que comas,

ofre cos en ceevifieis o limosaas,
storided que emorendos
(12)

%o cg ol yogn de la neeidn, el verdedero komin=wosn, que hasta

oouf refer{n a 1c diciplino del ritucl védico precticedrn casi siem

con fines puromente egofstos. Ante dsto lo GItT proponc la sroro=

du de todos los rctos, yao no sélo del rito sino de crdn uno do-

w1 o as ceciones medisnte lo remuncio totsl a sus frated y la devota

a1 de ellos a Dios.
440 o que tiene fruto3 buenos y malos
Lr  1iberodo. De los lazos de la sceién;
D seirlinedo cn el yo n de la renunciccién,
Libre, o Uf 1logrdn. (1_)
ledirnte 4ota remvucircidn logrordmos el dosevego necesorio pars-

el flujo mentsl, 1n onz y ln liberscidn. Pero parc obtemer un

a

o tol primero es necesorin una esedsis, la prictica del yoga -

cono un despojomiento, un =bmdono firevés de 1le discinlinn y el ocutg

¢ %rol o la menera yosui tredieionsl.

éste verso erndo nue “Wno debe dirigir la mente a Dios-
en % do en mlowic. [l concontror ln mente en Dios uno debe e ter
cnimedo nor el mh or por Dios y reclizar soo 1€

3 E vuenta oue uno lo conoce comy bi ircompo-

n meree mevementc vor ejerci--
5 wao debe decidir postrorse mabe Diss quion -
{0 interno. “ntences, cusndo uno cncuentra-
1 Yics y, en virtud de ua mmor ilimitodo e insu-
#d0 = 1o ™ ia wonte pere oxoerimentorlo, uno 1o

i 9.34

uja, GItTbhy




Con la-mente pur: concenmtrado,
Controléndose a i mismo con  -aezn.
Renunciendo al sonido y dems ubjetos sensorios,
Eliminrndo el odio y el deseo,

Cultivondo 1o soledod, comiendo poco,
Conteniendo ol hoblz, ¢l cuerpo y 1la mente,
Dadgeado a lo meditacidn constante,
Rofugiondose en el desopego.

Libre del egotismo, la fuerza y el orgullo,

Del deseo, 1n célera y la codicia.

Inegoisto, apaciguado,

1 es digmo de convertirge en Brahman. (14)

Y aquf estd la mets finol de tode la gnosis y la ascésis uponishé-

dices: el obsoluto Brohmen, el eterno inmutable en el que cods uno de-

nosotros puede convertirse,pues es idéntico a nuestro yo mfs .atimo, -
nuestro verdadero yo, el fifmn. Bs preciso realizar la férmile secreta
hom brehmo'smi, yo soy Brohman, yo soy eterno einmitsble, para obte--
ner el supremo amor de Dios (parsmabhrkii). Sélo un alme perf cta pue-
de omor reslmente a Dios quien es el Amor y la Perfeccion mismos:

Convertido en Brohmen, apacigueda el alma,
L1 no sufre ni derea;

Loupl pora todos los seres

Obtiene 1a suprema devocién &z hif.

Por 1a d vocidn lie conoce,

Cumn sronde y quién soy en verdad.

Eiitonces, habiéndome conocido verdaderamente,
El entra o U{ sin desviecién. (15

S610 a/través del desapego y la remunciacién se puede lograr sta -
paz del almo. S6lo medisnte la paz absoluta, la eusencia de toda pasién
couocerdmos la libertod esencicl del yo, su eternided e inmutabilidad,
pues es el yo concentrsdo, discivlinado (yukta), el que es inmortal, -
¥ no nuestro nequedio e inestable ego cotidieno, éste debe morir. Bl --
crmlio del ego ¢l yo es redical, es le separecidn que exi e entre la-
sabidurfa y la ignorancia, entre mokgn y samsfra. Unicamente cuendo -
comprendamos nuestra provia liberted y eternidad podremos comorender -

y emer verdaderamente a Dios.

12 B. G. 9.26-27 13 B. G. 9.28 14 B. G. 18.51-53
18 B. G. 18.54-55



Es el hombre integrado, el verdedero hombre, el que cumple con su
deber vuntuslmente, cualquiera que éste sea. Libre de pasiones pero
no indiferente. No es una especie de autémata sino un hombre pleno y-
conciente gue actda norque es su deber y hece las cosas bien voraue -
no las hace para sf mismo sino como una ofrende para Dios.

Min continuamente haciendo todos los actos,
Bl que ha scudido a Hf,

Por Mi gracia obticne

Bl estado eterno e inmutable. (16)

La ley del kormrn, de la reaccidn que sigue a toda eccidén, no --
actda sobre el gtmon, sobre el verdadero yo, sino sobre el ego limita
do. Hebiendo eliminedo o éste nos vemos libres del kormen. Aqui el —-
canino del yoga se revela como uno sélo, la disciplinn do los actos -
necesita de ln del conocimiento, y ambas se logren por la devocién y-
conducen a 1a devocidén. Sin embargo Krishna distingue varios niveles-
en ésta devocidén. No es la misma 1la del principionte, que min lucha -
consigo mismo y con sus pasiones, que la del perfecto, el que ha al—
cenzado el estado del Brahm-1. A ésto fltima Visudeva la 1llama "Supre

ma Devocidn" (p rmm kti), sélo ésta permite conocer realmente & —-

Dios y entrer en contacto es’recho con El en su aspecto més alto, pues
éste omor _ . es 1la esencia misma de Dios, y obteniéndo éste Amor-
obtercmos ol mismo Dios.

Mientrss vivimos en el mundo sujetos e las vesiones y a las mise-
ries aue éotas ocasionsn lo unico que mos puede salver es la devocién
o Dios, una devocién producto de la gracis divina (prasédsa) y que no-
es sino la atraccién que siente el alma eterna y cafda por volver a -
su condicién real de libertad. Medionte éita devocién el hombre logre
la fuerza necessria pera practicer el dosspego y la renunciacién que-
1o conducirfn al estado de Brehmen y el conocimiento de Dios, y sélo-
entonces serd capez de sentir -o de transformerse en- el Amor divino-
que es 1s forma suoremz de la devocién. La diferenciz entre bhakti y-

parfmebh:

:kti es sblo de grado y no de esencia.



ighna explica éste men-

Bhakti es el mensaje Wltimo de la Gifd. X
saje suoremo (poramem woerh) ol orfncive Pondeva con éstas palebrest
Bscucha otrs vez mi suoremo mensaje,
El més escondido misterio.
Porgue te quiero grrademonte
To diré lo mejor porn ti.
Pon tu mente en ilf, ge i devoto,
Haz sacrificios en mi honor, reverencisme
5 irés o lif en verdad,
Te 1o vrometo pues me eres querido.
Abendonodo todos los dhexmos  (17)
Ven a id{ como dnico refugio,
Te liberoré de todos los pecrdos,
No to preocupes. (18

Despuds de citar los pelabros mismas del moemn no es necessrio —-
revetir lea covrncterfoticos de sus enscfienzas. Seficlémos Unicomente -
que con ellas se inousure una mueva época en 1la religién de la India.
De aouf en ndelsnte la figura de un Dios Suvremo, amente y emado, —-—

justo y misericordioso, sc instsla més y més como centro de la reli--

de 1o GitA permite la existencia

giosidad populer. La sintesis fin
y desarrollo de mfltiples corrientes religioses y filoséficas, todas-
unides ol menos en un punto, el de mavor imvortencim semin las provias
valobras de Krishne: 1o existencin y presencir de Dios, su esencia -
obsoluta y, sobre todo, el omot de Dios por su creatura, amor que lo-
hece residir en el nlma mismo de éstn y aue €stn debe encomtrer pars-
conocer y unirse o su omado.

El mensaje de 1a GTt7, con su énfosis en la filosoffa de la mccién
por ¢l amor, dié ol Hinaufemo 1a fuerza mecesorin pars luchar y ol —-

fin vencer las reliziones vpesimistas. £n 1la GifA encontremos sinteti-

zados felizmente todos los elementos de esn corrfente devocionsl gue-
ichodes y que tron~formord por com

vir de la Bhoeovnd=GItA 1ln bhakti-

oparece por primera vez en las Un

pleto la faz del Brahmsnismo, 4
se convierte en 1 principel fuerza del Hindufsmo.

36 BU G185 JZ_. deberes tento civiles como religiosos
18 B. G. 18.64-66



- LA BHAKTI DL BHAGAVATA PURANA

En el BhAgavete-Purfng tememos la extencién légica y continuada
de la religién épica. Los mitos, los temns, los conceptos, hen evo-
lucionado hasta alcenzar s medurez y la plenitud que en la epopeya
apenas esomeban. Este Purdpa, cuizfis el ltimo de los grandes Purd-
nas, se puede considersr como €l fruto més logredo de toda éste li-
terotura. Bn é1 no s6lo se traten los cinco temas tradicionales (vi
de entep.) sino diez (dodcliksena) temas de los que cinco estén di-
rectomente relacionados con 1a bhakti y los otros cinco s6lo subsi-
dioriomente. Bstos diez tépicos del Bhignvatn Purinn son: germn, —-
onventernny I4fnukaths, Nirodhn, mukti

y Bfrsye, (1) que significen: la cosmoconfs, ls crencién, la susten

visargn, sthéna, Pogonn,

teeidn, lo gracie, el descoj 1- historin de los Monds, los relotos-

n del Universo, la liberacién y la devoci

cobre Dios, 1r Gisulu
¥ de los que se dice que se deben conocer los primeros nueve para
obtener el décimo: la devocidn, que es el fin ltimo del relafo de-
este Purfipe y de la vide del hombre en general (2).

De éstos diez tépicos del Purfpe la sustentacién del Universo -
(gthimn), 1o grecia Divina (pogapn), les histories de Dios, (ISomu-
knthi) y 1a Liberscién (mukti) se relacionsn directamente con bhakti,

mientras oue 1 Refugio (Fgrays),revresenta a la misme devocién teon
to como =1 objeto de esa devocidn, es decir Dios. Los cinco sparta-
dos del purfne trateon exclusivemente temas cosmoldgicos y sélo se -
refierch o la bhekti en cusnto heblan de Dios que es su objeto tam-
bién. Lr sustentccidn del universo, la conserv-cidn del orden y la-

ién con 1r bhakti pues son las avate-

Justiciz tienen profunds rela

ris,las monifesteciones divinas en forma personal - - -

1_ Atra sereo viers n’: Sea sthinam wogﬂnemutrvah/m;:nvantnresnnuk_g
Th™ i:04ho mukt L fihe. Pu 2

_2_ Dedomesy vide ddh arthem navensm ihn 1sksmnm/vmgymtu -
mehatmenah érutendrthens canjasdfbha.Pu 2




1os queSbcupsn en pron medidn de ase sootén

universal, ¥ ese meutenimiento de ln juctiein, y ol mismo tiempo son

1ndo de 1o devoci

los avatures el objcto i

GItR yo sc ofirmo la neriddica apericidn div
veeidn de 1a ley (&), pero on los Purd
BhFpoyatn, estos descensos de Pios son relotidos con todo
» ¢ato es mds no

0a, v especislment: cn vl -

heats llegar n formor une mitologfe ¢
c9805 como los de Krishne, Rzms, Norc

Bn el Bnfgoveta Purfne se mencionmn vor

7 se reloton sus hnzafins, vero el persovaie nrincipel,el o

v Vémana,

o8 listae de los wvot

T de -

en ge consider: no sdlo

moyor importoncis sigue siendo Krishna, o ¢
un descenso mis,es decir une snariencin, eino 1 imogen mismc de -

vios, wu verd > nereonalidad. Les historiss de éstos avataron, oo

bre todo 1o de Krishna, cstén llencs do ejemwlos de 1n devocidr uaw
ns y d-1 rmor divino. Asf 1n fe inquebrentnble' de Prohldda aue desa-
£i6 o su padre, el demonio Hirdnya kidipu, m le goné 1. & 1 ~eibn —
ohravés de Varasimho, o1 hombre-ledn, avator de Visnu aue destruye -
o1 demonio. Asf{ 1a devoeidn y el servieio de Hemunmfn,el ceudillo de-

los monos, a Rfimz el orincire desterrado, UVios encarnsdo y marido ==
desolado. Asf el irresistible smor de 1as nestorss por Krishno. To--
dos estos ejemplos ¥ 105 muchos queé dan en los Purfnos son nnrredos-
une y otra ves pors exsltar 1o devocién del lector y el oyente. Los-
avutares, pues, se relacionan con 1a bhnkbi estrechomente ya que son -
1105 1no prineivoales objotos de datm, y on el Bhesvadds sustenti-
cién ffsice y morsl del cosmos tento como la ereci. divin: (gt "y

s e wecificos del-

pegopn) son tares de éetos, ademés de aue son tema
Purépa on lss partos aue r ton de lms historins del Sefior (Lifmka~
h7).

+i bhtrata  sbhyutthinem ——

&_ yeadd ysdAd hi dh rmesvs glinirbh
adharm aya t d m n .pifmy shem B,
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Un detslle peculiar de la grecis divina y de la bhekti del —--
Bhigavatn Burfns es aue no s6lo se reduce a aguellos que gmon a Dios
sino a todos los oue piensen en El. Afn sus enemizos ms encarnivodos
lograron la libersdién inmediata al ser muertos vor el Seffor. ¥  his
-~ thira, el meyor de los cinco principes Péndaves, presunta extrafia
do a Norada porqué Sisuvs :a y Dantavaktra, que odisbon a Krishna has
ta el punto de atecarlo @l frente de un ejército, hobfan entrado di-
rectamente al cuerpo de éste ol momento de morir (4). Nirsda resvon-
de que Dios est# fuera de tods distincidn particular de -~mor y odio-
los que no son mds oue producto del ahsmiera, el sentimiento de indi
i6n, afectodo por los ~upas. Pero el Sefior es

vidurlizocién y separ
obsoluto y no tiene 1s limitacién de la individunlided que a nosotros
nos sta. El omor y el odio no son mas oue concentracién de la mente-
en un sélo objeto con exclusién de todos los demfs, son pediones que
impiden todo rasonsmiento y oue sélo luchen por alcsnzsr su objeto.-
Una concentracién 1 en Dios, sunque sea por odio, logra su objeti-
vo tirde o temprono, y Dios es alcanzado por sus més grandes encni--
gos «fn més pronto que vor sus devotos comunes, pues el odio y la -
envidia son mds poderosos para subyugar la mente que el afecto y el-
smor (5).

Lo que Narada trota de decir aquf es que lo mAs importante en —-
éste camino que usa el desarrollo de las emociones pars acercorge pa
ra acercarse o Dios es pensar constantemente en El hasta el extremo-
de olvidarse de sf mismo. No imvorta el motivo lo importente es medi
tar en Dios dice Naradn en el Bhigavnta:"las zopia 1o obtuvieron por
1a lujurio(kima); Kapsa lo alcanzé medisnte el temor; el rey de Cedi
($1dupala) y otros lo obtuvieron por el odio; los Ursgia (el clan de
‘rishna) lo obtuvieron por el parentezco; ustedes (los Pandavas) por

el ofecto y nosotros (Narada y otros) por bhakti? (6)

s P item jrotirva: updvidat. B.g.%}g‘-u—ﬁ
_5_ ya‘hs vai fmiyat/na/bhaktiyogena -

iti me nideita matih fB.P.7.1.26
6_ zovyoh kimdd bhaysnkapso dvegdc_saidyddayo nrodh/ssmbandhdd -
vygnoyoh snehdd yiiyap bhaktys voyap vibhof.B.P.7.1.30



92-

te eva liberacidn nrometida por

Y ashora verimos en que ¢

la bhakti. EL frufo del desprendi iemio v | esapego de sf para ya
8810 pensar en Dios’oue ocuna tods nue mente y mueve todos nues-
tros actos. hukti efz uno de los diez tdoicos tratados por el Pu na,

En la conversacidn entre el sabio Kfpila ( encernacidn de Visnu e

iniciedor del Supkhya ) y su ma-re Devahuti este le exolica que

hay cinco claces de mokga, ( liberscidn) pora los devotos: S=locyr,

sAygti, sAmioye y sByujys , es decir: la residencia en el mismo

mundo (_loka ) que el Seior, 1 igualdad en ztributos con Dios; la

cercenin de Dios; laz nosesic e li forma divina; y la absorcidn y

disolucién en Dios.

Pero los mis grandes devotos no cuieren ninguna de éstas recom
pensas, ni siguiera apetecen’ie Sigstra, es decir la liberacién.

Todo 1o gue el mejor de los devotos desea es servir a Dios y
corirlo en éxtesis vide tres vida, nocimiento tres nacimiento. Est
es la nimcupa - bi
Dios. Esta devocidn es at;

Hesta agui el concepto e hukti que nos present. el

i, le devocidn sin ning  objeto distinto a

tike, la m's eleva 1 -uprema.

LVELS,
es perfectamente cohercnte con su ex:ltido tefsmo, sin emborgo en
algunos passjes le dute PurTps gue es el fruto mds logrado del tefs~

mo Vaigpava encontramos une concepeidn advaitica ( monista ) de la

liberscidn,
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En cuznto 2 lo que estd ?tndo o hbre (bendho mukta)
Su explicacién estd en los

Y no en mi esencia.

Pues los que tienen gupas tienen sus raices en mEy%.
Tienen atadures y tienen libemacidn. Pero yo no..

El infortunio y la confusidn, la t‘elinidﬂrl, la miseria
Y la encernacidn, son nroductos de ma

Ast como el suefio es una percencidn del alma.

Asi gepsfra no tieme -alidsd.

Ia samduria y le ignortncis son mis manifestaciones,
Sabe, Oh Uddhava, que creen la esclavitud y la liberacidn
De todes les crectures, y que hen sido creadas,

Desde vr nrincipio, por mi mayd,

La doctrine de la ilusidn cdsmica (miyd) es la base de las
ensefienzas monistrs qwe no admiten la devocidn a Dios personalizrdo
sinno como via inferior ;Cdmo entonces el EhAravata-Purfize nue consi-
dera la bhakti como el mejor camino puede ensefiar est: doctrina? pues
adepténdola a su propia concepcidn tefsta, como hiciera la Gith con
las ensefionzas de les Upanishades. In el pesaje que acabamos de citer
puede notarse que sunque la M8y3 descrita vor el Purdpe sigue siendo
1z ilusidn del mundo, su falseded.(segsrti: _tu vastevi), ella misma
es engafiose, MAy2 en el sistema purdnico no es el concepto a'r“rdcto
y filoséfico de los vedantinos, sino una menifestecidn divins. El Dios
personslizaco no es creccidn de mAyd, como dijera Sdhkara, si no el
cresdor de mByZ y, mediente elle, del universo entero. Existe tembién
el Brehmen impersonal de cue hablaba Sffkers pero también er ctre -
nifestecidn del Dios Suoremo de le bhekti. hsi pues aun en sus pesa-
jes de temdemcie cdvitice @1 BhBgavatc sigue conciierendo la libera-
cidn como unidén con Dios por medio de la devocidn. Pern una unidén en
que aungue se borran las diferencies entre cresture y crecdor, no se
pierde la identided de.cada cuzl, con lo gue,se perderia tembién la
relecidn que permite el sentimiento de amor, sino que es una wnién

es distintes externamente y sin embargo

o cont cto de dos  entide

imu les e Dios y el alma.

b i i il
—B.R 111, 4-3

sercie
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vemos aquf 1o enorme imvortsncis que hs alcenzado le bhokti desde

1los dfas de 1n epopeyz, yo entonces se la hebfa nroclmmedo la religién
mejor en 1a Bh d- GItA y o1 Norfiyrplyn, pero 6stos mo dejuben de -

ser pasnjes nectorios en el vasfo conjunto del poema. Bn los Purdp.s,-
donde desde un principio habfso ocupndo una posicibén central poco = po-
co se va constituyendo cn el motivo més frefuente y ol que se subordi-

nem todos los demfs. Dos aspectos de la devocibn que en lo apare

cen muy poco, cungue ocunsndo un luger relevente, en los Pu:

s oleep

zen imvottencie mAximn. Estos son pfin ¥ o
cidn (8),Viqut en o1 Bn

nitti, odoreeibn y rendi--

nein de le devoeién, -
el medio y el fin.

1r cdoricidn de que heble 1 GItA: ofrecer agus, hojms, flores,—
frufos, la tronsforms el Bhimavots en un ritual que llens toda la-
vida del devoto. En este ritunl destecon por su importencia jZoc, 1o -
recitneién continunda de los nombres de Dios, y scmkirtona la reunién-
de devotos para cantor los nombres y alobsnzes del Sefior. EL nombre —-
de Dios ocupa en ésta concepeidn religiosa un sitio de gren trascenden
cis, pues es un método de eficicncin todo poderosa pors objoner la sl
voeidn. Bn ésto dpoca coemicn, Krli yuen, la era de la discordia y la-
ira, 1n peor de las éuatro orns del universo, no hay otro método pora-
alesnzor o Dios. Pues 1a escosn voluntad y la fuerza de sus pesiones -
n0 permiten ol hombre octusl seguir ninguno de los otros caminos,mucho
més arduos y diffciles, a la luz (9). El nombre de Dios es ton podero-
80 gue mfn pronuncicdo inintencionslmente causn la salvacién del que-
lo pronuncia, es como ls medicina que no necesiton do la volunted del-

enfermo para smmarlo y lo sensrd de todns maneras (f0),

8 B. G. 9.26116.66
S kilim srjhsj

sArabhaginah/ystra somkirtanens

40 aj M athvA {4 nduttemadlokenm /oeykirtiten eghop pupso-
drhcdedho y upoyukten yadricche, ys/-
ajdn Yo pyitmogupnn f3. P. 6. 2, 1819

uryan montro? py_udehr




E1 nombre de Lios todo lo vurifice, ¥ el nedador no se .. ifica

tanto como recitendo el nombre de Viesni edn por el ayuno y 1z peniten

cia 'pues el sonido de tales palabres le recu ¢ los sbributos del-

glorioso & r y lo atree & la felicidad suorema' (1
As{ es narrads la hiforia de Ajemila (B.P.6.1-2), un brahmén -

que llevebz una vida de perdicidn el lado de une prostitute de lz

baja caste, con 1o que habia procresco diez hijos. Al més joven

de dstos le puso por nombre ITrdyene. A le hora de su muerte ést  brah
w/n indigno llemrba o su hijo con descsperscidn, muriendo asi con el
nombre de Dios en los labios. Esto bastd pera cue se presen.aron los

vidores de ¥ignu y lo selvaren de las garras de la .uerte y de los

horribles cestigos que se hu ‘o por sus perversos ectos. Pues

1 noubre de Dios puririca cin los mis grendes pecados. Por tamto jisa
es recomendado cono un rétodo infelible por el Purfpa.

El noumbre de lios prorurcicdo constentcmerte es un remedio con-

re todos los meles, cl devoto debe practicar ésto giempre. Un medio
Cravata Pur:
su alegria y su belleze, pare cumplir con-ello es el canter los mom-

que el gh

na_ considera el mds sencillo y aproviado , por

res de Dios en grunos de cevotos reunidos con ese objeto(sapsT .t ).
Las danzas que ecomosiian las cenciones y el sonar de cimbalos y b =
bores junto con la propia voz, provocen en los devotos una excitecisn
¥ un frenesi emocioncl gme los conducen el éxtasis. EL Purane nos pro-

pone la imegen de Proplada:

Aloun s veces su consdenciz era a itrda vor los pensfmieﬁl’ s-
te Vritugthe (el cielo suprero de Krishns) y sollo ba.
veces reis y tube gritenco, sbrumcdo nor el Z 8
producis su meditacidn sobre Arigne. 0 llorsba s]zanda 1o voz
hesta los limites de su fuerze: Y otres veces canzeba f. enét'-—
cemente sin nin~un se tido de le comvosture. flruncs otrrs vegy
ces, 1lleno con el pensemiento de Lios en su &lma, se quedabe

en silencio, exttico eus 0jos entrecbiertos por les lé rimes
de felicided cue le pioducia su devocidén a Dios.(f2)

M0 mighptairudite irbrehmevidibhistathd viduddhystyaghivan vretddi-
b p/yeth3 herer ninapadeirudfhyteistaduttanadlokeguopalambhakam.
/B £.6.2.11

40 B.P.7.4.39-45
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Este método grpkirtnna lleg$ posteriormente a ser la principel --
fuente de devocién religioss, pues muchsa de las sectnal;ue & inicin-
ron desde entonces (siglo XI) lo adoptaron y lo us~ron como medio de-
vroselitismo. Como veremos al menciomer las formes que presonta la =
bhokti segn éste Purcnn, lss sesiones de cantoy donzas en honor de-
Dios son considersdas unos de los tredios prineipoles de menifestar o-
incrementar las emociones del slmo ante El.

Otro elemento mfis en esta ndoracién aque progona el Bhfmnvntim, y-
tembién de sume imvortencin en la corscterizacién de la religién purd
nica es el culto de lng imfigenes de Dios y el ritusl de los tomplos y
las copillos fomiliores. Este PurSipn admite que hey $res modos vAli--

dos do ndorncién: el védico, ol téntrico y ol me

do, ¥ quo uno pug
de seguir el cae més le suste (13). Se puede odorer o Dios con presen—
tes y regolos en lo persona del muru o una imogen, o en el altar védi
co, o en el fuego, o el sol, o el agum, o en el propio corazén (M). -
Les imfigencs son de ocho clases: de piedrn, de medera,de oro o meto--
les, de berro, de cristal v gemos, pintsdes sobre plgo y las ment les

(15). Dotas imfigenes pueden ser mévilec 1ad oun nocociton sor ine

vociuss erda que se lag ve o adorer, ¢ iwSmovidlos, qu: no ocupan de-

¢zt 1limado pues el Dios reside permonentemente en ellas (16). Lo img
ron debe ser bofsda o limpisde dicricmente y servida mediante flores,
perfuncs, incienso, ngua y olimentos. Cuando sa trate de ur imogen =
mental representada en el sltar del cornzén se la odora medionte el =

miemo ritunl ejecutado con el pemsemicnto (7). Hazy que notor dsto, —

que sunque se ccepte y se inculce piin, la ndorscidn ritucl de la img
Zen, se recomiendn aue sen mentrlmonte en un proceso psrecido a la —-

meditoeibn.
Identificfndose con la forma (de 1a imrzen de Dioc v pensm
20 que elle se convierte on ol propio cuerpo, se d.be adors:
1a mentalmente; unido con su formn sc debe invocarla ponién-
dola en le imgen; y colocsndo los devas en los distinpos cen
troe del cuerpo, debe adorerme. (18)




97

51y embargo una de las carecterfsticas principales, oi no la prin-
cipal, de 1la religién purénica, sigue siendo piin en su forma externa.
Al grodo de que tombién ésta modalided religiosa 1legé a dominar en --
todas las religiones Hinddes.

La bhokti scedn el Bhizavata se manifiesta de nueve mamcras: cl -
ofr las historias y loo nombres de Dios; el centar las historias y los
nombres de Dios; el recordnr constotemante a Dios; el servirlo y sdo--
rerlo; el almbarlo; el ser su esclavoj el ser su amigo; y el ofrecerse
uno mismo por comploto & Diog (), quien ha obtenido éstas mueve for—-
mos de la devoeidn yo no tiene més que oprender en la vida. En ésta -
clesificncién de la bhokti vemos la importancie que guords un ‘cfsmo de
tipo personal, apoyado por narraciones mitolégicas, en t0do ol movi---
micsito devocional purénico.

&Y cuflles son los medios préicticos para obtener esta bhokti? El -
mismo Bhagovin nos deja saber:

La fe en los relatos inmortales de mis hnzafias,

Su explicacidn una y otra vez;

La firmeza en mi odorseidn y le slabenza con himnos

I1 gusto de mi culto, 1 postrerndrse ante ! y rutc mis devotos
El considerar todos los seres como parte Mia.

User el cuervo sélo para servirme,

Hablar sélo de ilf y dedicar la munte o lf purificéndola de to-
dos los deseos.

Renuncicr por 1{ a la riqueza, a los plnceres y o la felicidad.
E1 deser s6lo a lif, el dar s6lo por Mi, el ofrendsr s6 . oMi,
El recitar sélo mi nombre, el hacer austeridodes y penitencias
sélo por. Mf, (20)

0 sea el mismo método aue ya nos habia propuesto el mismo Krishna

en el Bhngovrd-gitd: el korma-yoga, el cultivo de los actos : lo para
Dios y 1a ofrenda de todo nuestro ser a £l.

Y éste es segin el Bhgrvitn purtga el ténico ns importonte de -
sus ensefionzas, aquel que una vez sprendido y reslizado obtiene los -
frutos de todos los demds y el suyo propio que es la salvicién comple
ta. Este Purdpa lo lloma Béroya o refugio, y se refiere tanto a ésta-
entrega complets a Dios, o este refugiarse sélo en Bl, como sl mismo-



smporo Al universo emtero. Lo es

Sefior que es el refugio y ol

1o devoeidn consicte en esot en sentirse perdido y desumporcdo sin Dios

mdonfndonos por completo a voluntod ~

y en buscer refugio en Tl,

y entregondo nuestro propio cgo limitsdo e imperfecto o lo Porsona Su-

To vimos que no se trate de un quictismo sino de un: filosoffa-

veeién y de 1a vido. Del cumplimicnto del deber.

Pioo terminar no nos guedn i6n puréni-

que revetir que 1o reli
er cg 1n contimuncién de 1la dpicm, aue en ella se llevon o sus conclu-~

de ésto. Que el movimiento por el cufl

ciones natursles laa en

el br kmrni adopto conceneiénes reli

que le fueron aje

en—
Y que lu bhokti cleimza-

un prineipio 1lege oqui n cu mAximo plenity

mran; el pinkeulo de su influencia, cumbre de 1o que

st9 bhekti del B

ato se coracterizo como dijimos

por los aspectos externos del culto (rizin), wor lo importuncic del nen

bre de Dion (i

Trtemn), vor 1os hiotorias de los notos de —=

g LS
y ¥ vor el emocionslismo oque llens todas sus manife

Dios (I ‘Zmucetn

toeio ios.

12 veidikastentriko m15r~ iti me trividho makheh / troy!
i et // B.P. 11.27.7
11.27.12

{6 B.P.11.27.
A1 BLE. u ?7 155 X4
8 24

anp vondete
u bhaktidec~
by

nnavol

20 B.P, 11.19. 20 "3
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3.- LA BHAKTI DE LOS BHAKTI SUTRAS(

Logs Bhnkti-Siitras un texto que no guarda la importancie del Bhg-
ovod-Gith o del Buigevato-Purign, muestran el aspecto sistemético -
de 1a doctrina de la bhakti. En ellos tenemos a la dovocisn explice-
da escoldsticcmente, y snalizada paso a paso, concepto por concopto.
Aungue no aleanzaran la ini iencia de 1a Bhngovnd=Cita o del BuAga--
vctaPurfna es noceserio e. udiarlo aquf como el ejemplo més represen
tativo de la bhakti brohmonizeda y ortodoxa. Bn los Bhokti=S¥hmns --
encontremos 2 la bhakti plensmente fomlldg y sintetizoda, aceptada -
vor lo tredicién brahménica y sancionads como uno de los ceminos —--
(nipsn) vélidos pare obtener la liberacién y entre éstos como el més
sencillo y efectivo. .

Veamos como so va explicando el sendero de la devocién segin la-
ensefinnza de los Sitrns, Tento Sandilya como Narade definen y expli-
cen s6lo la bhokti suprema (parabhalti) y no la inferior (apara-bhak-
#1). Sopgilya dice que la bhakti suprema es "el afecto puesto en el-
Sefior" (1), y Narada 1a define como "supremo amor por E1" (2). Narade
agregn que es como néctar de la inmortalided (ampta) (3) y que con-—-
vic~te al hombre en perfecto (siddha), immortal (zmptaly satisfech. -
(tzpta) (4); que guuel gue la siente se comporta como loco o borracho
(motia), se queda inmévil y extético (atnhdha) y se deleita 'en sf —
mismo' (Htmarzme) (5).

Sungtlya emplica que por medio de la bhakti uno 'resido em el —-
Sefior' (6), que bhakti os riiga o cnuriiza (apego, ofecto) es decir lo-
opuesto del odio, y que por eso podemos considerarls como rfsa, esto-
es, sentimiento, gusto o emocién (7). Bhakti os rima en oposicién a -
_fifa, conocimic o, Saydilya dice que comocer a Dios no implica el -

am=rlé ni el residir en E1 puesto que se lo puede conocer y odiar al-

smo tiempo (8).

A Bss 2 _2_ Sa tu esmin paremapremeriipd. BSN »
3 BSN 3 _4_ BSN 4 _5_ B
—6_ BSS 10 _1_.Bss g _8 BSS 4

-9_ BsS 10
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¥ cunque el conocimiento puede producir ls bhekt , ésta no produce el-
conocimiento pucs es en sf misma la meta del conocimiento (9). Tompoco
podemos decir que la bhckti es P6 (4rilddha) porque la F6 es subsidia--
ria e la devocién y a todo rito tembién, mientras que ésta no so en-

cuentra cn cualquier ceremonia que puede sor hipSerita o malintencions
da. No podemos decir que la bhakti consista en un acto (krive) (10) -
vues no depende de ningin acto voluntario ni deseo.Bl deseo os egoista
y ol afecto no lo es. AdemAs si bhakti fuera un acto sus frutos no so-
r{on eternos, porque los 'frutos' producidos por los actos son transi-
torios y se ngotan con el knrmg que es producto de la volunted. Los --
actos d ben ser ofrecidos al Sefior.con devocibn, como dice le GItT, ps
ra ser purificedos de esa voluntad egofsta que cousa las reacciones —-
indescables que nos aten (11). 1

;¥ cufles son éstos frutos eternos de la bhakti? pues la Poz y la-
felicidnd supremss como dice Nirada (12).

Estos frutos de la devocién suprema son de tel maturaleza que lo-
hocen inexpresable, 'su esencia os indescriptible' dice Narade (13) y
agregat 'como el paladeor de un mudo' (14) pues el gusto del Amor Di-
vino es ten deleitoso que cousa la supreme felicided y gozo que no so

w dcn dceir con palebras. Sin embargo un trasunt. de ésta bestitud -
1o podenos encontrar en la presencia de un gran devoto y un sento (15).
Esta felicided no esté contominada por la lujuria o el ucseo en ningy
na forma, estd dosprovista de atributos, crece a cada instante flu-
yendo ininterrumpidamente y tiene la forma sutilisima de un sentimien
to interior (16). 4Anuf es patente que la bhekti es considerada onte -
todo como una emocidn pura, sentimiento de ternura y amor que invaden
ol alma y que ésta no es capaz e contener, un fenémeno conocido a —-

todas las tradiciones migticas.

10 BSS 7 11 B.G,9.28; BSS 554 ko dho'rpanasyn mukh
12 éantirdpat parcainendarupiicca B i niruucmuyuq pre
14 murasvedanavat’BoN 52 ma svariipats B

15 prekisate kyapi patre BSN 53
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Le Bhakti es amor, y amor spasionado, pero mo ata como tode pae
sién o deseo pues su meta no es algo perecedero sino ol més alto ——
fin de todost el origen y meta de la creacién entera, el duefio y sa
flor de los mundos y de los seforcs Ge los mundos, Sandilyd exp.ica
esto ogregendo que ocurre como cuendo se condena el opego refirién-
dose dnicomente el apego o las cosas perjudicirles (17). Bste apego
¥ oste cmor por Dios se menifieston de distintes formas, Sapdilya
sefinla los siguientes : respeto, honor, gozo en su presencia, dolor
en su ausencin, duda de todo lo que no es Dios, alabanzas, Vivir of
lo por El, comsideror todo como de Dios, encontrar a Dios en todo y
entregorse o su voluntad (18). En todas estas formas de la Bjakti -
eac nt ecmos un fuerte contenido emotivo, en verdad no son sino sin-
‘tom s de un enamoramiento extremo que puede conducir o contradiccig
ne ¢ no esn entre duder de todo lo que no es Dios y encoitr r a Di

wouu § entregirse o su voluntod. Posiblemente Sapdilya quiso or-
d_norlaes de menera ascendente y tendrfamos aquf no otrn cosa que —-
una cacala mistica, un acercemiento graduel a la uaién divina que -
ya cor-ce de toda descripcin.

Norad- no de una sola lista de éstos sintomas o monifestaciones
de lo bhokti, cin embarro en distintas partes de su obra podemos —-
enco t ar é.tos signos indic dores de la presencia de la devocidn -
real. La uno de sus aforismos, dice comperondo su definicidn de © -
bhakti con la de otros maestros, 'Narada opina que las caracteris—
tic s de bhakti son lo entrega de todos nuestros actos a Dios y la-
suproma engustia que se siern 3 al olvidarlo® (19), y ejemplifica -
ést. devocidn con 17 coduct~ do las goriu que amoron intens mente-
a Krishna. Y entes Narada habfa explicado (20) que ésta ontrega de-

gt
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nuestras acciones al Sefior consiste en ser exclusiva (snanystm), es-
aecir slo para Dios, y en ser indiferente (udfsInets), a todo lo -
aue se opone a Dios, todos los actos, min los negativos, deben - ali
zorse en comunién con Dios y con indiferencia por. sus resultedos, —-
siempre como un~ of-enda sl Sefior. Hastn los sentimientos de lujuria
cblera y orgullo cusndo se experimenten deben ser relescionados con =
Dios (21). El devoto no debo de sentir ansiededes por las pérdides -
del mundo pues ha ofrecido a Dios tanto su conducka mndena como le-
védica, eo decir sogroda (22), aquf sigue la ensefienze de la CTtF —-
cuando ordena cbondoner todos los dhormng (23) y buscer refugio wni-
cemente®B1 Sefior (24), y tembién la ensefianza del Bhasavitin que pono
o Gérayn, refugio, como el tema principsl de su mensaje (25).

Segén Nirado también podemos n 3 la d i6n en-
le paz divina y la beatitud sunremesque llenen al devoto en su éxto-

sis (26), y quo se menifiesten en cu conducta: heblen do Dios con -
voces trémulas, los pelos erizedos y légrimas fluyendo (27), 'habién
dola obtenido ya no desea neda, no odia neda, no se regocija por na-
da, no ce e:fuirza por nada' (28). Encontromos nqui dos sctitude:: —
la de irdifcrencia hacia el mundo y la de la locura snte Dios, ambas
cxtrenas y que sin embargo deben reslizerse en la misma persona mien
tras cumple con gu deber en el mundo. La primera de stas actitudes,
1la de 1a indiferencia, provienme de la ensefienza de le GTtT, del Kar-
ma-yoga, la segunda, la locuv:, de las del BhTeq
v tem y de los santos populeres como los Alvars.€nsi todos los bhok-

tcs hon cumplido con su profesién o sus deberes min desvués de alcen
_21_ vacarpitakhil Gedreh son kmak: Xkap -
kaer: iye ., B3.65 =
22 sarvadd s ni h BENT9
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zar los éxtasis méo profundos y s6lo han dejedo todo cuidado cuando
su emdr los sbruma de tel manera que ya no responden de sus actos
y las 1égrimas se mezclan con les risas hasta perder por completo
el sentido. Entonces el bhaktg ye no tiene deberes humanos vues se
ha fu iido en el mismfsimo Amor que es Dios y ‘estd hecho de E1'
(tonmoyd) .

Los Sitres se niegan a aceptar la fusién de la bhakti con los
otroa margas: i4fa, v kome, o min su igucldsd. Bhakti es lo més
importante, todo lo demds vale en cuanto ouxilia més o menos a la
obtencidn de bhakti. Nerada remarca esta idee. " 5lo la bhakti es ne-
cesaria 'por tento sélo estr tienen que obtener los que buscan la
liberscién' (29).,

Bhakti es sumerior a todos los demés métodos porque éstos la tie-
a ella como fiuto y elln a su vez es su provio fruto (30). E1 cemino
@1 oaor ‘iene a Dios como su mets y su centro (3!), mientras que
Loria Jifina y yoga sicuen otros fines como el mérito, el poder o
1: liberncién, y Dios aborrede aol orgulloso y autosuficiente y cma

1 humiide v al nevesitsdo (32). Jifing_ puede producir la bhakti pe-
ro éstn no 1a necesita indispensablemente ye que ‘cuando El es glori-
ficado .épidomente se menifiesta y se hace presente a los devotor
(33). La devocién surge en los hombres sun por una‘vizca de la gracia
de Dios' (34). Es un don de Dios, Dios se entregn o sf mismo —el
Amor— el mlma que lo busce, y ya estn bfsmmols oo fiuto de su gra-
cia. Dios'elige' a sus devotos, hace fecundar en su alma la semilla
41 dmor. Pero el olma debe poner oleo de su vepte, debe preprrarso
cuid-dosomente eliminando los obstéculos que imoiden el surgimi-nto
d: la verdrdera devocidn y ayudéndose de los medios gue la £ voreccn.
Dotos medios puedon reducirse » dos: 'la fadifewonéich lo que so ono-
ne « ella ¥ la oréctica de los actos tanto mundanos como sagrados
29  tasmat saiva parigrehya mmkﬁubhih BSN 33

p alar@patvet 79
By 1§vsrasvﬁnya;hxmhn1 dvegitvAt daigyanriyatvat ca BSN 27

33 B4N 80 4 bhegavatkromlegad BSH 38
35 1okavedegu tadenukiilacarsnem tadvirodhigidséineta BSN 11




104

oue 1a favorecen’ (35).

Tigrado concluye sus ensefianzns déndonos una clasificcién de las-
once formus que presentna lo bhokti, compfrese con la lista similer —-
que aparcce en el Buiz Furing (vide ante p. )Iistas modalidedes
e 1c devocidn pucden considerarse tanto como ctepss en un mismo cemi

no 6 cono formac independientes nue tome el Amor scgdn las coracterin

ticas de cadn devoto.

£1 npego o devocién vor la grandeza y 1ln majestad de Dios (s
kti) ec el primero de la lista y lo tenemos ¢jemplifictdo en-

= conten ) vos como ¢l mismo Nfre

luzrr teneuos el veso £ 1 belle:

como en el caso do les postorss ennornd

ior y se represent i su —-

¥*t)

congtr tuemente se imecinen en brezos del Se

herogurc. snseuida vieme el svego a 1 adorseién de Dion (rii
el misio por sa clebenz: y vor su ofrenda como lo tenfa el roy Ambord

. 9.4.17-20). Lucgo tenemos el apego por el recuerdo de Dio: -

¥ti), curndo el devoto yo sélo piense en EL y se ol ids do-

{ w0, como en lp histori~ de Prablida que crrostré trer

cnte puest: en Dios. Después viene el apeso por ol ser-

i), como lo tuvo Hanumeom vor

scxto luger moprece el spego por le rmistod divina (o

ovon fovovecidos por la pre

sercidrjuns y Uddrova aue

fatime L1 Sefior. En sdépiimo mencion: el apego (: Dios) como -

gekcti), ol como lo tuvieron —-—

el ue se siene por un hijo (vuts]

Deviki y Yafod?, Nead y Vesudeva. Ensepuica, dice Narede, oot el -

Tokid) oue sintieron Site, Rulmini-

tme o como o de un  esnose (lun
y 1o niema Radhd. “ione entonces ¢l aocro como ¢l del que se ha entrg

1o n sf uisme ol Setior (I i) ej o mnlificedo en Beli y-

can, ouitnes ne ‘ieron totelmente a la volunted de Dios. En-

“cién on Dios, a-

a¢eimo lugnr tenemos ol vero e la unibn ¥y a le

sentir en verdrd oue se estd hecho de una esencia divins (fommoyToik-

B



¥ entrar en commnidén con esa esencis como lo hen hecho grendes sa~
bios de la ontigiiedad como Sanetkumora o Y@jflavdlkya. Y por dltimo-
tenemos la forma de la devocién que elcenza los grados mfs altos y-
que, ol mismo tiempo, se encuentra en todzs las demds formas; el a-
pego como el de quién ha sido del Sefior (pord Fhag~kti),
del que sufre su augencia y as{ lo ama muchfsimo més. Un dolor semc—
jente han sentido todos los bhaktes que hen gozedo de la presencia —

de Dios en olgdn momento y que luego se ven condencdos a nhelorlo -

vehementemente consumidos por el fuego del amor. El ejemplo més citn
do es ol de les govls, quizés por toda la poesfn que se ha escrito
elrededor de 61. Pero existen numerosos cnsos nerredos en los Purd-
pes y, como dijimos, en realidad toda bhekti participa en un momento °
u otro de dste sentimiento.

Con ésto tenemos una sfntesis de lo que la bhakti significa ten-—
to pera Sendilya como parn Nereda, si es que as{ se llomaben los —-
sutores de los Bhakti sutras, y del pepel que bieme segdn éstos en -
elicontexto de les précticas religiosas. Ante todo hey que sefialar -
que la bhakti tal como es considerada en los Bhaktightrng es princi-
palmente un sentimionto emocionsl de afecto extremo, una pasién del-
elma como sl se siente por nuestros seres més queridos. Los Sitras
no piden que se eliminen éstes posiones sino que se las tronsfiera -
ol domimdéode la devocién y la religiosidad, que el objeto de ellas-
sea dnicamente Dios.

A pertir de ésta concepeidn que aperece por primers vez en los =
Purdiges y que en los Sitres es sistematizada, la bhekti toma el lu--
gar més importante en el Hindufsmo pues su influencin slcanza hasta-
los movimientos que por su corfeter monists y pemtefsta la techezaban

como inferior.



APENDICE
TEXTO Y TRADUCCION DE LOS BHAKTI SUTRAS DE NARADA.

NERADABHAKTISOTRANT
prathemodhyayekh
PARABHAKTISVARTTPAN

1/ Harih aup // ath@to bhaktin vydkhydsyameh /

2. o8 tvesmin vara(ma)oremarips /

3. emptasvertpd ca /

4. yallabdhva pumsn siddho bheveti, emrto bhavati, trpto bhavati /

5. yat prapyas na kificid vafichati, na doceti, na dvesti, na rema-
te, notsshT bhavati / ’

6. yat Jigtva matto bheveti, stabdho bhavati, GtmEramo bhavati /

7. s& na kEmayam@nd, nirodheripetwdt: /

8. ni 1 yaparanyassh /

9. tadvirodhi ca /

10.eny@éreyansn tyseo 'nenyatd /
tadanukilacars: tadvirodhigd&sinata /

11.1 St

12.bhavetu nidcey dhy&dirdhvan Sas ganan /
13.anyethd patitys Satkeyd /

14.loko'pi ; bhojanddivy&p B! n /

15.tellakganéni vicyente nanZnatabheddt /

16.pujadigvanurdge iti pardsaryeh /

17. kathadigviti zergeh /

18.@tmaratyavirodheneti $@ndilyab/

19.n3redastu tederpitdkhildcerets ted vismerepe veremevy@kula-
teti (ca) /

20.astyevemevan /



21.
22.
23.
24,

25.
26.
27.
28.
29.
30.
31.
32.
33.

34.
35.
36.
37.
38.
39.
40.
41.
42,
43.
44,

yeths vrajagopikdndn /
tatraoi na mahEtmyajhEnavisurtyepavidan /
todvihinep faraganiva /

nAstyeva tasmin tatsukhesukhitvem /

dvitiyo'dhyfiyeh  PARABHARTIMAHATTVAN

58 tu karmajidnayogebhyo ' pyedhikatard /

pheleripatvat /

Tévarasyfpyobhinino(ni) dvegitvdt dainyepriyatvat co/
tasysh jiinemeve sddhenamitycke /

anyenyadrayatvam ityenye /

svayem phalarpateti brehmekundr(s)h /
rajagrhabhdjan fdigu tathaiva drgtatvit /

na tEn& raje varitossh kguc(dhasa)chantir va /

tesmdt seiva (pari)gréhy@ numikgubhih /

tritiyo'dhydyah  BHAKTISADHANANI

tasysh sadhen@ni gayentyaciryeh /

tal tu visayatyhgat sahgatyszat ca /
avyavrtte(ta)bhajanzt /

loke'pi bhegaved suna Sravepe kirtondt /
mukhyatastu mshetkrpeyeiva bhagavatkrpalesdd va /
nehatsBpgestu durlebho!genyd'moghasea /
lebhyete 'pi tat kripeysiva /

tasmipstsjjane bhedAbhavat /

todeva sBdhyatdm tadeve sadhyatam /

dussahgeh sexvathe eve tyEjysh /

kBma krodha mohasmrtibhremfn buddhintéa (sarven®éa) kirena

tvat /



45.
46.

51.
52.
53.
54.
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hgByitd fgd &yante (nti) /
kastareti kastersti mdyfm ysh sehga (Hgaps) tyajati, yo maha
crubhavep sevete, nirmemo bheveti /
yo vivitkasthdnen sevate, yo lokabandhemunrilayati, (yo)
nistraizugyo bhavati, (yo) yogakgemam tysinti /
yeh kormachelem tyajati, kermsni sannyesyati, tato nirdvendvo
bhavati /
(yo) ved@inapi sennyssyeti; kevalemavicchinn@nurfigem labhate /

sn tarati sa terati, sa lok@pstarayati /

caturtho'dhydysh  PREMANIRVACANAM

anirvacenIysm premasvardvem /
muk@svidanavat /
prekaée(Syayte kvapi oatre /

itep pratikgen mAnep aviechizuam

muparahiton
sikgmatarem anubhevarioen /

tat prapya tadevevalokati, tadeva érpoti, (tndeva bhugnyati),
tadeva cintayati /

gauni tridhd, gupabhedZd Artadibheded va /

uttarasmiid uttaresndt plrvapirva Sreyfya bhevati /

anynendt sawlabhyam bhokteu /

an gatvat svayam ) 7.
éEntiripat parengnandaripacca /

lokeh#neu cintdnokiryd; nivedit@tmaloka vede ($1la)tvat /
na ta(da)teiddheu lokevyavendro heyah, kintu phalatyfgah
tatstdhancm ca (kiryemeva) /

stridhananzstiks caritrem ne éravapTyam /



64.
65.

66.

67.
68.

T0.
1.

T2,
73.
T4.
75.
T6.
7.

78,
79.
80.
81.

abhimanadembhadikem tydjyam /

tedarpitakhildcarah A kap
karapiyam /
trirpat arvakap nityadasya(sa) nity i

premek@rya premaiva karyam /

paficemo 'dhydysh  MUKHYABHAKTAMAHIMA

bhaktd ckantino mukhydh /

nEhE G a3 o

kulfni prehi
tirthi kurventi tirtheni, sukarnI kurventi karm@ni, saccha-

in ca /

strikurvonti $astréni /

tenmeysh /

modente pitoro , nrtyanti devat®h, san@thd ceyen bhirbha-
vati /

ndsti tesu jetividyarpakulasdhanskriyddibhedsh /
yatestadlyih /

vido navalembyeh /

bihulysvakedatvad aniya(ntri) tetvacca /

bhaktigastrini menaniysni ta(du)dbodhakarmépi karepIyeni /

sukhedubkhecchzlGbhidityakte kile preti(ksya) ki
dhamepi vyarthem na neyom /
ehips@satysdeucadeyfstikydcaritryspl pariphlenTysni /

serveda so 8 nifcinteih £ bhajaniysh /

sa kIrty,

&nzh fIghremevavirbhavatyanubh@vayati (ca) bhakt®n/

trisstyssya bhaktirevaesrIyesI, bhaktirevegeriyasI /



RLY ageya-

82, ti ripesekti

sakti sakhyZ@sekti vatsely@sakti kénty@sakti Btmanivedond-

sekti ‘paramavirehas rupai
$adh@ bhevati /

83. ityevem vedenti janejalpanirbhayeh ekematGh kumarevyfsa
fuka éandilya gerga viggu keundinye Sefoddhavaruni beli
henumed vibhlganédayo bhektyRcErysh /

84. ya idem nAradaprokten §ivanuésenap vidvesiti éroddhatte,
sa bhektindn bheveti, seh vregtem labhate, seh pregtem le-
bhete // sup  tat sat /(1)

1 Segun el texto publicado por el Swemi Tyagisenenda,
(Remkrishna Math, Mylapore 1962)
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10S BHAKTT SUTRAS DE NARADA,

Primer Adhyaya: De la forma propia’(-1)-db’ 1a" bhaktk-suprema,

Harih op .-Entonces, ahora explicaremos la bhakti./Esta tiene la
forma de amor eupremo a este ( Dios )./Y también la forma de nectar de
la inmortalidad (2)./Bbtemiéndola, el hombre se vuelve pertEGto;(})
inmortal y satisfecho./Obteniéndila, ya no @esea coea alguna, (se conw
vierte en alguien que ) no ee lamenta, que no odia, que no se ale-
gra, que no desplisga energfa ./Coneciénbla se extasfa, se queda inmé-
vil, se deltita en ef mismo,(4) (1-6)

Esa (bhaktl) no tiene la naturaleza del deseo gensual, ya que tie-
ne la forma de la templanza (5)./Pero esta templanza (conelste en ) la
renuncincidn en todos los actos, tanto mundanos como sarrados./ Tan-
bién conolsteerla exclusividad en Ege y la indiferencia a los obstacu-
los./ La exclusividad (en Dios significa) el abandono de otros refuglos
(6)./Tnatterencia a los obstdculos (significa) la prictica delactos)
mundanos y sagrados favorables (3 bhakt1)./ Que el culdado de las
Escrituras sea posterior a la firme resolueién ./ Pues de otra forma
hay peligro(?) de una cafda./ También las actividedes mundanas (se -
pueden realizer) hasta este punto: qne el comer, ete. (sean élc) has-
ta el sostén del cuerpo./ (7-14)

Las caracteristicas de esa (bhaktl) se deecriben segun las diver=
sas opiniones./ Vydsa dice ( que bhaktl consiete en ) el deseo de ado-
rar(a Dios)./ G rga dice (que bhakti consiste en el gusto por) los re-
latos, etc. (acerca de Dios)./Sangilya dice (que bhakti no presenta)
obstaculos al deleite en el Atman (£)./ Pero Nirada dice (que bhakti
es ) 1a ofrenda de todos los actos ( a Diecs) y la intensa anguatia por

el olvido (9) ( de Dics)./ ( 15-19).
{ o ae la esencla _2 __ anrta 3 __ slddho

4 _matto bhavati, stabdho bhavati, AtmArano bhavatil.§ mirod
6 anyadrayagan 7 __4afikaya 8_3tmaratl 9 Vismarape




La Dhaktles ss# saf ./Como por.ejemplo Za de las pastoras de Vra-
Ja./ Y en ese ceso (de las pastoras) no(existe) 1la oulpa de no reconoe
cer la grandeza (de Kpgna)./ Sin eee (conocimiento) su amor serfa ocomo
el de los pecadores/ Cn ese (amor profano) no hay plocer en el placer
del otro./ (20-24)

Segundo Adhyeyat

De La Grandeza de la Bhekti Suprema,

Pero esa (bhakti) es suverior a la accién, al conocimiento y al
Yoga./ Ya que su natursleza es  su(miemo) fruto./ Ya que el Sefior abo=
rrece el egofsmo y ama la humildad./ (25-27)

Unos dicen que (pera obtener ) esa (bhakti) el unico medio es (10)

el conocimiento./ Otros dicen que (el conocimiento y la devocidn ) son

interdependtentes./ E1 hijo de Brahma (NArada) dice ( que bhekti) tiene
la natureleza de ecer en sf misma au fruto./Eato se ve en los casos (del
conociniento)de  un palacio o de un festfn ete./ No por eee (conocimien
to) el (@eseo de) ser  rey es natisfecho, o el hambre apaciguada./ Por
tanto e6lo esa (bhakti) debe obtenerse por los que bumean la 1ibernciénd
/ (28-33).

Tercer AdhySya; De las medios para bhakti,

Los medios pare obtenerla (la bhakti) son cantadoe vor los moeatros
(aef )./ Eco (resulta ) de 1n renunciacién a los objetos e loe centi-
dos y de la renunciscién al apsgo./ De la adormcidn incemante./ De oir
¥ cantay, eun estando en ¢1 mundo, les cualidadee de Dios./Pero princi-

palmsnte por la compasion de los grenies (szntoe) o por una pizea fe

la compasién de Dins./ La compafifa de los rrandes es dificil de alean~
zar, pero es infalible./ Pero esa (compafifa) es obtenida sélo por la
compasién de ese(Dics )./ Puee entre ese (Dics) y su gente no hay dife-
renclas./ 86lo esa ( la coupafila) ¢ebe obtenerse, sélo esa debe obtener—
se./ Y evitar en todoa los casos 1ne malas compafifas./ Pues son la
causa de la lujurie, la colera, la infatumcién, le pérdida de la memoria

la destruccion de la intelipencla./ Estes ((rums) aunoue eean como
Dol8) oo




iQuien cruza (el oceano de) la 1lusién ?,iQuien?,Aquel que renuncla
a les (melan ) compafiias, que sirve a un grande ( guru), que ee libra
del epolsrmo./ Quien se retira a un lugar solitario, quien deearraiga
las ateduras rundanas, quien trasclenie los tres gupas, quien remuncha
a la adquisicién y culdado (de objetos)./Quien renu cla a los frutos
de la accién, que remuncia a las ncciones ( 12), trasciende entences
los pares (de opueetos)./ Quien renuncie atfn las Escrituras, é1 obtiene
un amor { abDios) emelusivo y conatmnte./El cruza, 61 cruza y hace oru--
zap al mundo. (46-50)

wrto AdhyAya: D2 las dencripelones del amor,

La natursleza del anor indescriptible./Como el saborear pora un my

do./ Sin embargo (61 amor) es manifiesto en sl guna persona digna./ (B1
amories’ ) gin atributos, sin deseods crece a cada instants, es continuo,

sutilfeino, y tiene la naturaleza de una experiencia ( interna),/H b!

@rlo ontentdo (=1 amor)uns mira e6lo eso, oye solo eso, piensn rélo
(51-55)

(La bhekti) secundaria es triple segin los gupas o semin (el tipo

de devotos 1.e) afligido, ete. (13) (en esto) oeda uno es mejor que el
anterior, La bhaktl es mucho méa facil de obtener que (cualquier) otro
camino a la ealvacién./ Ya que no depende de otra prueba y en sf mie-
ma 26 su propla prueba./ Pues tiene la naturdeza de la Paz y la Felici-
J/ (58-L0)

(21 eevoto) no debe gentir ansiedad el pledde en el mundo, pues

ded eupre

ha ofrecido ( a Dioe ) su propia conducta, tento védica como muniana
Pero aun al loprsr esa (bhokti), no se deben abandonar las actividade
mundanas sino renunciar a los frutos ( de los actos) y practicar los
uncieeién) /4 (14)

nedios a esa(re

'-\l--hr_x‘-(runchu:s to de las acclones es como el que x-ecomienda 1a 0It8
o sbandono de Jou actos sino de la ccdicla de sus frutol
13 ‘AIH ete! referirse a B,0.7.16 en donde se hnbla de
suntio thnos 48 permamasie Masownis Disd:
{4 o a esa (vhkti)
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No ee deben eccuchar narraciones acerca de mujeres, riguezas o nteos. /
Be debe renunciar al orgullo, engefio., etc./ Randidas todas sus activi-

dades a E1 (Dios), el deseo, la colera, el orgullo, etc. solo deben gen
tirse hacia E1 (o en relacién a E1)./ Destruvendo primero las tres for-
mas ( de bhaktl secundaria ) debe practicarse el amor que tiene la na=
turaleza de adorscién, como el del sirviente eterno, o como el de la

egposa eterna, v sdlo ese nmor debe practicarse./ (61-66)

Quinto Adhyayo: De la fraaleza de los mejores devotos.

Los devotos principales son loe que ( tienen a Dios) como unico fin

Hablando ( de Dios) entre ef con un nudo en 1la garganta, los pelos eris

zacos y ldgrimas ( fluyendo, ellos ) purifican las famillas y a la tie-

rra./ Convierten los vacos en vedos sarrndos, convierten los actna
actos sagrodos, convierten los textos en textos sagrados./ (Pucs c1los)
estdn llenos de ese ( Dios)./ Los antepasados se regocijen, los dloses
danzan, y estgftierra obtiene un Sefior./(62-71)

No hay entre ellos distinciones de casta eabiduria, apariencia, familia

pertenecen ( a Dios). /(72-73 )

riqueza, oprofesifn, ete./ Pi
(Un devoto) no debe participar en disputas ( sobreDios)./ Pues hay
muchas posibilidades ( de opinidn ) y ninguna conclusion./ Debe refle=
xicnarse so're los textos de bhakti y ceben practicarse los actos que
1a hacen surgir./ Mientres se espera el tiempo sin placer, dolor, deseo,
obtencion, ete. no se debe (pasar) ni medio segundo sin objeto./ Uno
@eve cultivar la no-violencla, la veracidad, la pureza, la compasidn,
la fe, y otrae vietudes./ Los que no tlenen ansiedades deben adorar a
Dios siempre y con todo su amor,/ Cuando El es glorificado, rapidamen-
te se manifiesta y se hace presente a los devotes./ De la triple ver=

dad ( 15) bhakti ee la mejor, solo bhaktl es la mejors/

15 Posiblemente karma, Jfidna y bhakti,
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Aungue tiene una forma Unica (bhektl) llega a ser de once maneras:
apego a les cualidndes y grandesze ( del Sefior), apego a su forma, apego
a su adoracion, @=go a su recuerdo, mego como el de un sirviente, ape-
go como el de un amigo, apego como el de un nifio, apego como el de unt
esposa, apego a la ofrenda, de uno mismo, apego a la absoreion en 51,
apego al gren dolor por la eepacion.(de E1) ./ Asf dicen undnimemente,
ain temor a las habladurias, los maeetros de bhakti: Kumfira, Vydsa, Sk

dandilya, Gdrea, Visnu, Kewpitya, Seca, UddhwAva, Arusi, Bali, Henumasp,

VivhIgane , y otros./ Qulen cree v tiene fe en est./oenénm engefianza
dada por Nirada, obtiene la Devocion y obtiene lo deseado, (en verdad)

obticne lo deseado ( Dios) ./ (74-84) op pat snt.
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