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RESUMEN

En esta investigacion se analiza informacion arqueoldgica para caracterizar el
proceso de formacion del estado antiguo en Japon, el cual es considerado como un
proceso de largo desarrollo que se inicid con las sociedades estratificadas del
periodo Yayoi y culminé con el consolidado estado ritsury6 a principios del siglo VIII.

Para lograr esto, se utiliza como caso de estudio la regién del Izumo antiguo,
una entidad periférica al estado central que se origin6 en la region de Kinai. Por lo
tanto, se incluye informacién arqueoldgica sobre Izumo de los periodos Yayoi Tardio
y Kofun enmarcando su evolucion cultural en el contexto del desarrollo del poder
real de Yamato. El principal indicador que se analiza son los diferentes tipos de
kofun, los tumulos funerarios construidos por la élite central y los diferentes jefes
regionales, que indicaban su fuerza politica y relaciones genealdgicas.

Ademas, para intentar definir la relacion politica entre Yamato e lzumo y el
papel que tuvo este ultimo en el proceso de formacion de estado, se analizan
algunos documentos histéricos, como el Kojiki, el Nihon shoki o el Izumo fudoki, los
tres compilados al principio del siglo VIII, los dos primeros por la corte Yamato y el
tercero localmente en Izumo. De estos textos se analiza principalmente el caracter
de los dioses de Izumo y como se presentan ante las deidades de Yamato.

Del analisis de los textos y de la informacion arqueoldgica se concluye que la
region del Izumo antiguo fue una importante area ritual para el poder real de

Yamato.



ABSTRACT

In this research, archaeological information is analyzed to characterize the process
of formation of the ancient state in Japan, which is considered as a long process that
began with the stratified societies of the Yayoi period and ended with the
establishment of the Ritsuryo state in the 8th century.

The region of the ancient Izumo, a polity peripheral to the central state that
originated in the Kinai region, is used as a case study. Therefore, archaeological
information on Izumo of the Late Yayoi and Kofun periods is included, framing its
cultural evolution in the context of Yamato kingship development. The main indicator
analyzed are the different types of kofun, the burial mounds built by the central elite
and by the different regional chiefs, which indicated their political strength and
genealogical relations.

In addition, to try to define the political relationship between Yamato and
lzumo and the role that the latter had in the process of state formation, some
historical documents are reviewed, such as the Kojiki, the Nihon Shoki or the Izumo
Fudoki, the three compiled at the beginning from the eighth century. Of these texts
are analyzed the character of the gods of Izumo and how they relate to the deities
of Yamato. From the analysis of these texts and the archaeological information it is
concluded that the ancient lzumo region was an important ritual area for the Yamato
kingship.

Palabras clave: Izumo antiguo, proceso de formacion de estado, poder real de
Yamato, zenpokdenfun, periodos Yayoi Tardio y Kofun. Ancient lzumo, state
formation process, Yamato Kingship, keyhole-shape mound, Late Yayoi and Kofun

periods.
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INTRODUCCION

Uno de los puntos centrales de esta investigacion es analizar el proceso de
formacion de estado antiguo en Japdn a partir de datos arqueoldgicos y fuentes
histéricas. Sin embargo, hablar de estados antiguos de cualquier parte del mundo,
y el de Japdn no es una excepcion, es un tema que genera controversia entre los
investigadores. Este problema es principalmente causado por la dificultad de definir,
de una forma que sea universalmente aceptada, un concepto como estado, mas si
se tiene que aplicar a las sociedades antiguas. Por lo tanto, para poder definir qué
entendemos como “proceso de formacién de estado”, vamos a revisar brevemente
la historia de este concepto y las tendencias actuales en la investigacion de
sociedades estatales.

A mediados del siglo XX antropdlogos sociales como Leslie White y Julian
Steward, dentro de la escuela neo-evolucionista, comenzaron a hablar de evolucion
social para referirse al proceso por el que sociedades econdmicamente
estratificadas y socialmente diferenciadas se desarrollaron en todo el mundo de
sociedades que fueron poco estratificadas y relativamente indiferenciadas. A partir
de ese momento los antropologos se centraron en establecer fases o niveles de
evolucion y los mecanismos de cambio que terminaron por establecer estados y
civilizaciones.

Una de las caracterizaciones mas conocidas de la evolucion social a través
de varias etapas, es la propuesta por Elman Service (1971). Segun este autor la
sociedad paso por cuatro niveles de desarrollo: banda, tribu, cacicazgo y estado, en

el que cada nivel es mas complejo que el anterior. Los dos primeros se distinguen



por ser organizaciones sociales basadas en relaciones de parentesco y ambos son
igualitarios sin la diferenciacion suficiente para tener cuerpos independientes de
control politico o de especializacion econémica o religiosa (Service, 1971, p. 131).

El cacicazgo consiste en una sociedad mas densa, mas compleja y
organizada que cuenta con centros que coordinan las actividades econdmicas,
sociales y religiosas; la caracteristica mas distintiva de los cacicazgos es la
generalizada desigualdad de personas y grupos dentro de la sociedad, empezando
por el jefe y su papel dentro de la redistribucion econémica (Service, 1971, p.132).
La jerarquia social es principalmente de dos segmentos, los jefes y la poblacion
comun.

Finalmente, el mas avanzado nivel social seria el estado, el cual se distingue
de los cacicazgos por la presencia de una forma de control social que consiste en
la amenaza del uso de la fuerza, que ademas esta monopolizado exclusivamente
por algunas personas. Los estados también se distinguen de los cacicazgos por un
aparato legal formal y dividirse socialmente en clases politicas (Service, 1971, p.
132).

El esquema de Morton Fried (1967), otro reconocido antropdlogo
norteamericano que teorizd sobre el desarrollo y formacion de las sociedades
estatales sefala que la sociedad estratificada se desarrollé antes del estado, y que
de hecho el estado evoluciond para mantener el orden de estratificacion social, por
lo tanto “una vez que la estratificacion existe la causa de estado esta implicita y la
verdadera formacion de estado comienza” (Fried, 1967, p. 212). Para Fried, el

estado es el tipo de organizacion social en la que existe acceso diferencial a los



recursos basicos, poder econdmico y control politico sobre la poblacion en un
territorio circunscrito.

Aunque se observan diferencias en la tipologia y definiciones utilizadas en
estos modelos neo-evolucionistas, coinciden en que inevitablemente se debe
proceder de un tipo de sociedad a otro. De esta forma el estado seria producto de
un proceso evolucionista en el que una serie de cambios puntuales modificaron las
instituciones politicas, econdmicas y de organizacidon social que terminaron en el
origen del estado en diversas partes del mundo.

Si consideramos que la mayoria de los estados antiguos se desarrollaron en
sociedades agrafas es entendible que la teoria neo-evolucionista que se originara
en el campo de la antropologia social, fuera adoptada con gran entusiasmo entre
los arqueologos, quienes estudiando la cultura material de esas sociedades
intentaron reconstruir como la humanidad habia evolucionado en la compleja forma
de organizacion social llamada estado.

Fueron los exponentes de la nueva arqueologia o arqueologia procesual, que
tuvo un gran impulso entre los afios sesenta y setenta, quienes emprendieron este
tipo de estudios. Los arquedlogos de esta posicion tedrica asumian que los objetivos
de la arqueologia debian ser similares a los de antropologia, siendo para ellos
especialmente relevante el estudio de los procesos. De esta forma, los arquedlogos
de la Nueva Arqueologia vieron en la teoria neo-evolucionista una forma de
aproximarse al estudio de las organizaciones politicas del pasado, para lo cual
buscaron en el registro arqueoldgico y etnografico elementos que permitieran
identificar y seriar lo que se podria considerar como tipos socioculturales. Por

ejemplo, Spencer y Redmond (2004) proponen tres criterios diagnésticos que



definen arqueoldgicamente a una sociedad estatal: 1) jerarquia de asentamientos
de cuatro niveles, 2) la presencia de palacios reales y templos especializados, 3) la
conquista o subyugacion de territorios distantes.

Sin embargo, a pesar de los esfuerzos de los arquedlogos por definir
indicadores arqueoldgicos que hagan posible la identificacion de las diferentes
formaciones sociales sefialadas por el neo-evolucionismo, dificilmente se puede
encontrar en el registro material la proyeccidn de un tipo que encaje perfectamente
en las categorias planteadas por los esquemas neo-evolucionistas.

La dificultad que implica distinguir en el registro arqueoldgico a los estados
tempranos de otras formaciones sociales que no lo son, ha llevado a algunos
arqueologos a referirse simplemente a sociedades complejas, que se pueden
entender como:

El sistema de sociedades complejas difiere de las simples

esencialmente en el grado y naturaleza de la diferenciacion social en

cada una de ellas. Las sociedades complejas tienen subsistemas

institucionalizados que realizan diversas funciones...En sociedades

menos complejas la division del trabajo esta basada en la familia y

unidades de parentesco, en sociedades complejas una autoridad

central se desarrolla para llevar a los subsistemas relativamente

autonomos, dentro de los limites del gran sistema institucional.

(Yoffee, 2004, p. 16)

Mas alla del problema de la identificacion, el uso del término de sociedades
complejas parece mas relacionado con los problemas del uso de la categoria de

estado y la critica que ha recibido la escuela procesual en los ultimos afios.
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Primeramente, la categoria analitica de estado ha sido considerada, especialmente
por la critica posprocesual, como una categoria demasiado general, poniendo en
entredicho las caracteristicas que se habian atribuido a las etapas de cacicazgo y
estado; ademas se ha reconocido que las definiciones antropoldgicas de estado se
derivaron, principalmente, de las caracteristicas del estado-nacion moderno siendo
dificilmente aplicables a las sociedades arcaicas (Wiesheu, 2008, p. 57).

Por otra parte, la teoria neo-evolucionista no considera que las trayectorias
de desarrollo de las sociedades fueron o pudieron ser completamente diferentes, es
decir los cacicazgos pudieron preceder a los estados o presentar desarrollos
alternativos a ellos. Yoffee (2004) ha definido el neo-evolucionismo como una teoria
de clasificacion e identificacion de tipos ideales en el registro arqueoldgico que
nunca fue una teoria de cambio social (p. 33).

Como consecuencia, en las ultimas décadas la arqueologia ha buscado
formular modelos mas flexibles que hagan referencia a la existencia de una gran
variedad de configuraciones organizativas en las sociedades; por lo tanto ahora se
trata de “documentar la diversidad de modelos de organizacion y trazar diferentes
trayectorias evolutivas que llevaron a la conformacion de la complejidad social en el
pasado, las cuales acusaron vias multiples en vez de pasar de una manera unilineal
de un estado evolutivo a otro” (Wiesheu, 2008, p. 56).

Estos planteamientos han cambiado la preocupacion central en el estudio de
los estados tempranos, ya no es identificar y materializar una estructura politica, el
estado en este caso, sino explicar los mecanismos por los que una sociedad se

volvio progresivamente diferenciada y dar cuenta de la diversidad de tipos estatales.

11



En base a estas consideraciones es que en la presente investigacion no
entraremos en la discusion de si la antigua sociedad japonesa, en una determinada
época, muestra o no atributos de estado, sino que centraremos el analisis en
estudiar el proceso cuando comienzan a operar caracteristicas distintivas de una
sociedad compleja y el momento en que esas caracteristicas se vuelven firmemente
establecidas, que en el caso de Japon se pueden situar desde el Yayoi Tardio hasta
finales del periodo Kofun. A partir de la caracterizacién de ese proceso se busca
generar hipotesis sobre los mecanismos que operaron en el establecimiento del
antiguo estado japonés.

Igualmente se va a retomar la definicion de estado que ofrece Yoffee porque
consideramos se puede aplicar en el estudio de sociedades antiguas: estado es el
centro gubernamental, asi como el territorio politicamente controlado por ese centro,
que actua por medio de una generalizada estructura de autoridad, la cual incluye
grupos de parentesco, que mantiene los simbolos centrales de la sociedad y
emprende su defensa y expansion (Yoffee, 2004, p.17).

Para lograr una mejor comprension del proceso de formacion de estado en
Japon es importante resaltar que de acuerdo con la tipolégica distincion entre

estados primarios y secundarios ' el estado antiguo japonés fue un estado

' De acuerdo con Fried (1967) los estados primarios se desarrollaron
independientemente, sin contacto con una formacion previa, se reconocen seis

casos de estados primarios en el mundo: Mesopotamia, el valle del Indo, China,
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secundario que se formé por la interaccidén con otras sociedades politicamente mas
complejas, especificamente de China. En este sentido es importante entender el
contexto general de la formacion del estado en Japén en lo que Barnes (2007)
denomina esfera de interaccion del rio Amarillo, conformada por tres paises del este
de Asia: China, Corea y Japon. Dentro de esa esfera de interaccion se pueden
distinguir dos trayectorias distintas, la de China que se desarroll6 tempranamente
en la tierra continental y la de la peninsula coreana y el archipiélago japonés que
tuvieron un desarrollo mas tardio y paralelo bajo la influencia de China. De esta
forma el estado japonés se formé bajo dos formas de interaccidn: nucleo-periferia y
par politico, por lo tanto, para poder comprender el proceso de la formacién de
estado es necesario tener en cuenta lo que sucedia en el continente y atender a su
contexto de formacion como estado secundario.

Es aceptado entre los investigadores japoneses que el primer estado japonés
se establecié en la zona de Nara durante el periodo Kofun (250-645 d.C.) donde se
desarroll6 la que se conoce como corte Yamato. Sin embargo, este estudio se
enfoca en la regidn del Izumo antiguo, una unidad politica periférica al estado
central, lo que se busca es obtener un entendimiento del proceso de formacion de
estado desde un punto de vista regional lo que creemos puede generar hipodtesis
distintas a un estudio tradicional del centro hacia la periferia, es decir desde el
estado Yamato hacia las entidades regionales que se incorporaron a su esfera de

influencia.

Egipto, Mesoamérica y Peru; mientras que los estados secundarios se formaron por

la interaccion con una sociedad estatal preexistente.
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La region de lzumo muestra algunas particularidades que nos llevaron a
elegirla como unidad de estudio. Si atendemos a su localizacion podemos ver que
esta region que se extendia en un area que corresponde a la mitad oriental de la
actual prefectura de Shimane, limita al norte con el Mar de Japon y formo estrechos
vinculos con varias regiones a lo largo del estrecho de Tsushima, como el norte de
Kyashu, Hokuriku y la Peninsula Coreana, ocupo un lugar importante en la historia
antigua del archipiélago japonés al funcionar, desde épocas tempranas, como
puerta de entrada por donde las culturas continentales llegaron al Japon antiguo.

Lo anterior se refleja en que, desde la época Yayoi, la regibn muestra un
importante desarrollo cultural. Las excavaciones de los sitios de Kgjindani y Kamo
Iwakura donde se encontré el hallazgo de espadas y campanas de bronce mas
grande de Japodn, terminaron por definir la zona como un importante centro ritual de
cultura Yayoi. En la ultima parte de este periodo se construyeron grandes
monticulos funerarios asociados con el surgimiento de lideres individuales que
dejan ver los primeros pasos de una sociedad compleja.

Asimismo, a lo largo del periodo Kofun, la region mostré un desarrollo
distintivo alejado de la tendencia del centro y que se caracterizo, principalmente, por
la construccion de kofun cuadrados y zenpokohofun, lo cual sugiere que se mantuvo
fuera de la esfera de influencia del estado Yamato casi hasta el fin del periodo Kofun.

Otra de las peculiaridades de la region de Izumo se puede observar en los
textos del Kojiki (Registros de Hechos Antiguos) y del Nihon Shoki (Crénicas de
Japodn), dos de los registros historico-mitolégicos mas tempranos que existen, los
cuales datan de la primera parte del siglo VIl y fueron compilados oficialmente por

la corte Yamato. Llama la atenciéon que una parte significativa de las primeras
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secciones de estas dos obras esta dedicada a describir los mitos y cultos de
deidades que residian en la zona de lzumo, teniendo en cuenta que en estos
registros antiguos ninguna otra region de Japon es tan ampliamente representada
como la region de Izumo, lo cual se puede considerar como una indicacion de que
esta zona mantenia estrechas relaciones con el poder real central.

Tanto en el Kojiki como en el Nihon Shoki, resulta significativo el esfuerzo de
los gobernantes de la corte por justificar su hegemonia. Los cuentos conectados
con Yamato llevan siempre a las deidades de la corte como victoriosas, mientras
qgue los dioses de Izumo fueron representados como subordinados a esas mismas
deidades, Izumo es identificado como el Reino Subterraneo en oposicion al Altiplano
del Cielo donde reinaban las deidades de Yamato. A partir de esa representacion
autores como Aoki (1971) o Piggot (1989) sefialan que Izumo fue un poder opuesto
a la corte Yamato que rivalizaba en fuerza politica y prestigio, aunque como se vera
mas adelante aqui se propone que la relacion entre Izumo y Yamato, mas que ser
rivales politicos, se basaba en que lzumo se desarroll6 como una importante area
ritual cuya influencia alcanzo6 a la corte; sin embargo, no cabe duda de que fue una
de las regiones nucleares de Japon en la antigiedad.

Atestiguando su importancia ritual, el area de lzumo posee uno de los
principales santuarios shintd, el Gran Santuario de lzumo, dedicado al dios
Okuninushi no Kami con el que se sabe que los reyes de Yamato mantuvieron un
vinculo importante.

Es en torno a estos dos temas centrales que se plantean los siguientes

objetivos de investigacion:
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e Revisar datos de investigaciones arqueoldgicas y describir la
organizacion sociopolitica de Izumo en los periodos Yayoi Tardio y
Kofun.

e Analizar documentos histéricos que hagan referencia a la época de
estudio y compararlos con la informacion arqueologica.

e Generar hipotesis sobre el proceso de formacion del estado antiguo

en Japdn a partir de la relacién Izumo-Yamato.

Por lo tanto, el primer capitulo de esta tesis esta dedicado a analizar las fuentes
historicas en las que se hace referencia a la region de Izumo. Los textos con los que
se trabaja son el Kojiki y el Nihon shoki, ademas del Izumo Fudoki, un documento
compilado localmente en el afio 720 el cual consiste en un informe topografico de la
provincia de lzumo en el que se hace una descripcion exhaustiva de diferentes
elementos geograficos y culturales de la zona, y en el que también se incluyen
menciones sobre diferentes deidades locales, asi que ofrece material para realizar
un analisis comparativo entre la mitologia de lzumo compilada por la corte en el
Kojikiy en el Nihon Shokiy la forma en que los lideres de Izumo entendian su propia
mitologia.

Ademas, en el primer capitulo se incluye un analisis del Gishi wajinden,
cronica que forma parte del Wei Zhi, el registro dinastico de la dinastia Wei de China.
En este relato se menciona el personaje de Himiko como la reina de Wa y que es
especialmente relevante para entender el inicio del periodo Kofun y de la
construccion de zenpdkoenfun y por consiguiente el inicio del proceso de formacion

de estado.
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Precisamente en el segundo capitulo se hace una revision general sobre el
proceso de formacion de estado y los mas importantes cambios politicos que se
presentaron en torno al poder real de Yamato durante el periodo Kofun.

Finalmente en el tercer capitulo se incluye informacion arqueoldgica sobre
lzumo, analizando su organizacion sociopolitica y su desarrollo en el marco de
interaccion con el poder central.

Por ultimo quiero hacer mencién sobre el alcance temporal y la terminologia
usada en este trabajo. La investigacion se inicia en el periodo Yayoi Tardio cuando
se comienzan a observar claros indicios de estratificacion social, lo que puede ser
considerado el primer paso hacia la formacion de estado, y se extiende hasta el fin
del periodo Kofun cuando consideramos que los atributos de una sociedad estatal
estan claramente establecidos. La siguiente tabla muestra la cronologia y las fases

asignadas para cada periodo (Mizoguchi, 2013).

Periodo Fase Fechas absolutas
Yayoi Tardio Yayoi V 50 a.C.-200 d.C
Yayoi-Kofun transicional | Yayoi VI 200-250 d.C.
Kofun Temprano Kofun I, II, lII, IV 250-400

Kofun Medio Kofun V, VI, VII, VI 400-500

Kofun Tardio Kofun IX, X, Xl 500-645

Asuka 645-710

La division de los periodos esta basada en elementos como la tipologia de la

ceramica, la tipo-cronologia de las formas de zenpdkdenfun, o la seriacion de
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conjuntos de ajuar funerario mientras que las divisiones entre las fases
generalmente se definen por la aparicion de artefactos nuevos caracteristicos, asi
como otros materiales, que van desde elementos portables a monumentales
(Mizoguchi, 2013).

Como se puede ver, la division de periodos esta determinada por materiales
arqueoldgicos diagnosticos y por lo tanto puede haber diferencias entre la
cronologia de esta periodizacion, basada en las caracteristicas de los materiales de
Kinai, y las cronologias regionales. En el caso de Ilzumo, el cambio mas importante
es que no se observa un periodo transicional que se define por la presencia de
ceramica tipo Shonai 1 y una forma prototipica de zenpdkéenfun, por lo que el
periodo Yayoi Tardio se alarga hasta el 250 d.C.

Finalmente quiero aclarar el uso de algunos términos que aparecen en este

trabajo. Primeramente, la palabra kofun 1& que puede ser traducida como tumulo

antiguo, se ha utilizado sin traducir para evitar confusiones con los tumulos de la
época Yayoi y sobre todo para conservar los atributos con los que se asocia esta
palabra en la arqueologia japonesa. Es decir, los kofun, que evidentemente dan
nombre al periodo Kofun, presentan caracteristicas que no se observan en los
tumulos yayoi; entre ellas podemos citar el uso de grandes sarcéfagos de madera,
camara de piedra de foso vertical, espejos de borde triangular con motivos de
deidades y bestias empleados como ajuar funerario, o la colocacion de haniwa y
fukiishi en la parte exterior del monticulo. Se puede decir que estas caracteristicas

constitutivas de los kofun reflejan las caracteristicas de la sociedad del periodo
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Kofun y por lo tanto el concepto de kofun es mucho mas amplio que el de tumulo
antiguo.

Igualmente mantuvimos sin traduccion el término zenpékéenfun Bl /3 #F1E,
la forma mas caracteristica de kofun. Esta palabra que significa tumulo con la parte
delantera cuadrada y trasera redonda, es conocido en la literatura en inglés como
keyhole-shape mound y por eso, generalmente llamados en espafiol como
“‘monticulos en forma de ojo de cerradura”, sin embargo, en este caso preferimos
usar la palabra original en japonés para evitar confusiones con las otras formas de

kofun: zenpokohofun B/ #7718 (monticulo con las partes delantera y trasera
cuadradas), enfun F31& (monticulo redondo) y héfun 7718 (monticulo cuadrado).
Por ultimo, hay que decir que para referirnos a los primeros gobernantes de
Japén usaremos la palabra tenné (soberano celestial), la cual se suele traducir en
lenguas occidentales como emperador. Sin embargo esta ultima palabra esta muy
alejada del caracter sacro de estos gobernantes que hasta antes del siglo VIl se
llamaron a si mismos Gran Rey (XE Okimi), por lo tanto, a lo largo del texto se
utilizara la palabra tenné o Gran Rey para nombrar a los gobernantes de Japon del

periodo Kofun.
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CAPITULO |
LAS FUENTES HISTORICAS

Desde el siglo | y hasta principios del siglo VIll se puede considerar la época
protohistérica de Japon. Si bien no existen textos producidos localmente, en los
textos compilados por las dinastias chinas que reinaron durante estos siglos se hace
referencia a los grupos que habitaban el archipiélago japonés, de tal forma que es
posible conocer ciertos aspectos de la organizacion socio-politica de dichos grupos
por medio del analisis de fuentes histéricas.

Aunque para esta época el dato arqueoldgico sigue siendo la principal fuente
de informacion para reconstruir los eventos del pasado, estudiar paralelamente los
documentos historicos enriquece la comprensién de esos eventos. Sin embargo,
surgen problemas metodoldgicos sobre como balancear los textos histéricos con el
registro arqueoldgico para lograr una interpretacion completa de los fenbmenos
sociales que se estan estudiando; en muchas ocasiones los arqueologos intentan
dirigir la interpretacion del registro material dentro de las lineas directrices marcadas
por los documentos (Garcia, 2000); por otro lado la mayoria de los historiadores
simplemente no estan interesados en los resultados de la investigacion
arqueoldgica (Robertshaw, 2000).

La falta de un método equilibrado y confiable para integrar los datos textuales
y arqueologicos es una de las principales dificultades que se enfrentan en la
arqueologia historica; en esos casos se suelen privilegiar las fuentes historicas
(Storey, 1999), y sus descripciones comunmente se consideran como un marco
factual definitivo en el que deben ajustarse los patrones revelados por la evidencia

arqueoldgica. Sin embargo, la evidencia historica puede presentar sesgos al estar
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sujeta a los intereses y preocupaciones estratégicas de los autores o de la autoridad
que ordend su compilacion, de tal forma que muchos arquedlogos han llegado a
considerar que solo la cultura material permite un acercamiento real y objetivo al
pasado (Subias & Abejez, 2015), pues se considera mas representativa de la
realidad que las fuentes escritas, al no ser producto de grupos de poder.

A pesar de este problema metodolégico de interaccion entre las dos
disciplinas, seria imprudente, en un estudio arqueoldgico, como es este caso, no
tener en consideracion las fuentes historicas, para lo cual es necesario crear un
dialogo entre texto y artefacto que permite la integracién de resultados. Para
lograrlo, algunos enfoques se centran en la complementariedad entre materiales y
documentos, con la arqueologia informando sobre las practicas, pero arrojando
poca luz sobre los roles, mientras que los textos destacan los roles y las normas
dentro de las instituciones, pero revelan poco sobre la practica individual (Barnes,
2007).

También se considera esencial realizar comparaciones cuidadosas entre los
resultados que arrojan los dos tipos de datos, de tal forma que se pueden identificar
relaciones y transformaciones entre las evidencias arqueoldgicas e histéricas, pero
para que estas comparaciones sean utiles, es necesario que las investigaciones
arqueoldgicas se realicen independientes de los estudios historicos, de esa forma
se evitara caer en una argumentacion circular y concordancias oportunistas
(Barnes, 20007; Mizoguchi, 2013). Indudablemente combinar los resultados de los
analisis de las fuentes de las dos disciplinas ofrecera una vision mucho mas

completa y profunda de los eventos del pasado.
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A partir de estas consideraciones es que en este capitulo se hara una revisiéon
de cuatro documentos historicos: el Gishi wajinden, que forma parte de la historia
dinastica de la dinastia Wei de China, ademas del Kojiki, el Nihonshokiy el Izumo
fudoki, estos ultimos tres compilados en Japdn en las primeras décadas del siglo
VIIl. Estos documentos se seleccionaron porque desde diferentes puntos de vista
mencionan puntos relevantes para la investigacion, por lo cual se hara una revision
de su contenido y de las interpretaciones que los estudiosos del tema han hecho
sobre estos textos histéricos, y de esa forma generar un cuerpo de datos que se
pueda complementar y contrastar con la evidencia arqueoldgica que se describira

en los capitulos posteriores.

1.1 GISHI WAJINDEN

Los abundantes registros de los historiadores chinos no se limitaron a los eventos
del emperador y sus cortes imperiales, sino también incluyeron en sus textos
informacion geografica y etnografica de los pueblos localizados mas alla de los
limites del imperio; entre estos se encuentran los antiguos habitantes de las islas
japonesas, a los que los chinos llamaron Wo (japonés Wa). Uno de esos
documentos es el Wei Zhi (Cronicas de la Dinastia Wei) escrito por Chen Shou (233-
297 d.C.), historiador profesional de la dinastia Jin. EI Wei Zhi consiste en un registro
de los eventos ocurridos durante la dinastia Wei (221-265 d.C.), y es parte del
Sanguozhi (Cronicas de los Tres Reinos), la historia oficial de las dinastias chinas
de Wei, Shu Han (221-263) y Wu (222-258), que conforman el periodo de los Tres

Reinos (221-280 d.C.).
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En el Wei Zhi se incluye una seccion nombrada “Registros de los barbaros del este”
la cual contiene referencias a las personas del este de Asia, entre los que se
encuentra un texto dedicado a los habitantes de Wa de las islas japonesas. Este
documento es conocido en japonés como Gishi Wajinden (BREZ&EAN{E) (Sobre el
pueblo de Wa).

El pasaje del Gishi wajinden es un texto corto de solo 2000 caracteres
(Edwards, 1996), pero con descripciones vividas y detalladas que ofrecen una
imagen convincente de los sujetos retratados en el texto. De acuerdo con su
contenido se puede dividir en tres temas principales: 1) itinerario para llegar al reino
de Yamatai, 2) geografia y etnografia del lugar, 3) situacién politica de Wa, en donde
se menciona la posicién de Himiko, las unidades politicas sobre las que gobernaba,
asi como los intercambios diplomaticos con la dinastia Wei.

En el itinerario para alcanzar Yamatai se describen las direcciones y
distancias requeridas, expresadas en ri%, para llegar al reino gobernado por Himiko,
desde la comandancia de Daifang®. En la figura 1 se muestran las direcciones y
distancias como se mencionan en el Gishi Wajinden.

En el segundo tema se describen las costumbres sociales de los pueblos de
Wa desde su tipo de vestimenta hasta sus practicas funerarias: “Los hombres,

alrededor de la cabeza no se colocan coronas sino telas de algodén arrolladas. Sus

* De acuerdo con Edwards (1996) un ri en los tiempos de Wei equivalia a 435 m.
®Se localizaba al oeste de la peninsula coreana y funcioné como la zona

administrativa de contacto entre las embajadas de Himiko y la corte de Luoyang.
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ropas no estan cosidas, y emplean para confeccionarlas telas anchas. Las mujeres
llevan el cabello suelto, recogido en la parte superior” (Ogi y Sato, 1992, p. 527); “Si
alguien muere, encierra el cuerpo en un ataud, pero no cavan un foso para éste,
sino que lo cubren con tierra levantando un tumulo. Durante los diez primeros dias
de duelo, no salen de sus casas y no prueban carne” (Ogi y Sato, 1992, p 527).

“Sus rostros y cuerpos estan tatuados... El tatuaje, poco a poco, se ha ido
convirtiendo en ornamentacién, adoptando distintos disefios, segun las regiones: a
veces a la izquierda, otras a la derecha, en dimensiones diversas y con
caracteristicas propias a cada clase social” (Ogi y Sato, 1992, p 526)

También se incluyen referencias a las caracteristicas geograficas del lugar:
“en la tierra de Wa el clima es calido, durante todas las estaciones comen verduras
crudas...los arboles que abundan son alcanforeros, castafnos, encinas, robles,
moras de montafias y arces. También plantas como el jengibre, el naranjo silvestre,
la pimienta y el mydga, pero no saben como aprovecharlas” (Ogi y Sato, 1992,
p.527).

En lo que se puede considerar el tercer tema del Gishi Wajinden se describe
a Himiko como la reina de Yamatai, quien fue nombrada en ese puesto después de
un largo periodo de desorden y discordias bajo el gobierno del rey Kuna, ella logré
establecer el orden e incluir bajo su dominio varios territorios. Se dice que se
“‘destacaba por su poder adivinatorio y por ser sumamente atractiva. No tenia
esposo Yy era de edad avanzada. Desde el comienzo de su reinado vivia sola y casi
nadie la habia visto. Su palacio tenia un mirador y estaba rodeado por murallas vy,
permanentemente, hombres armados vigilantes veian por la seguridad de la

soberana” (Ogi y Sato, 1992, p. 529).
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En el texto se dice que Himiko envi6 varias embajadas a la comandancia de
Daifang con regalos para el emperador. La primera de ellas ocurri6 en el afio 238
d.C. a cargo del Gran Maestro Natome, y como retribucion, en diciembre de ese
mismo afo, el Emperador mandd un edicto imperial en el que se sefiala a Himiko
como reina de Wa y amiga de Wei, y en donde dice que el gobernador de Daifang
mandara mensajeros con varios obsequios para la reina, entre los que se incluyen
esclavos, un sello de oro, varias piezas de tela, ocho monedas de oro, dos sables,
cien espejos de bronce, cincuenta perlas y cincuenta medallas (Ogi y Sato, 1992).

A partir de esa fecha, se presentaron cuatro intercambios entre el reino de
Yamatai y Daifang. En el afio 240, el gobernador de Daifang envié6 mensajeros a
Wa portando mensajes, sellos y banderas para Himiko. En el afio 243 partieron
nuevamente mensajeros desde el palacio de Himiko, llevando esclavos, telas, arcos
cortos y flechas. En el aio 245, el emperador a través del gobernador de Daifang
obsequid mensajeros a Wa con estandartes amarillos. En el 247, Oki fue nombrado
nuevo gobernante de Daifang, Himiko le solicitd intervenir para evitar la guerra con
el rey de Kuna, con quien Yamatai estaba teniendo conflictos, Oki respondi6
mandando oficiales que portaban mensajes y estandartes con el fin de apaciguar

los conflictos®.

* Estos intercambios ocurrieron bajo el sistema tributario que se aplico a los
pueblos barbaros y se remonta a la época de la dinastia Han, el que se instituy6 en
la regidn peninsular consistid en regalos hechos a los lideres de estos grupos,

quienes voluntariamente enviaron bienes tributarios a la Corte de Han, junto con
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Se estima que Himiko murié en el afio 248 d.C.; a su muerte “sus subditos le
levantaron un gran tumulo, cuya diagonal media 100 pasos. Mas de cien esclavos
tuvieron que ofrendar sus vidas” (Ogi y Sato, 1992, p. 530). El gobierno de Yamatai
fue ocupado por un rey a quien el pueblo no obedecia, lo que causo disputas y
luchas internas que provocaron muchas muertes, hasta que la paz retorné a
Yamatai cuando un familiar de Himiko, una joven llamado lyo, fue elegida para dirigir

el reino. Este fue el ultimo suceso registrado en el Gishi Wajinden del Wei Zhi.

1.1.1 HIMIKO Y YAMATAI EN LA HISTORIA DE JAPON

Conforme a las menciones en el Gishi wajinden, Himiko tuvo un papel fundamental
en la sociedad de la primera mitad del siglo lll; sin embargo, su presencia no se
menciona en las cronicas japonesas escritas a principios del siglo VIII. Se sabe por
descripciones que aparecen en el Nihon Shoki, que sus compiladores conocian el
Wei Zhi'y las referencias a Himiko, pero no reconocen las misiones tributarias a Han

y a Wei, ni ningun reino precursor de la Corte Yamato.

promesas de lealtad (Barnes, 2007). Si bien los bienes tributados por los pueblos
barbaros eran minimos que no eran determinantes en la economia china,
representaban sumision politica y lealtad, por lo que fue la mejor estrategia para
tratar con los de la periferia dentro de la corte Han. Este sistema seria heredado por
la Dinastia Wei quien lo aplicé a los pueblos de la peninsula coreana y del oeste de

Japon.
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Hasta hace dos siglos, investigadores japoneses asociaron a Himiko con la
esposa del tenné Chiai®, conocida péstumamente como Jingi, pues se le asignaron
en el Nihon Shoki los mismos afos que a Himiko en las cronicas chinas. Sin
embargo, el historiador Naka Michiyo, demostro las inexactitudes respecto a la
cronologia en las cronicas japonesas, ajustando las fechas dadas para Jingu a
finales del siglo IV (Edwards, 1996), demasiado tardia para continuar identificandolo
con Himiko.

Desde entonces historiadores y arquedlogos japoneses han intentado
identificar a Himiko con alguna figura mencionada en las crénicas japonesas, una
de las importantes teorias la relaciona con la princesa Yamato-totohi-momoso-hime,
quien fuera tia del tenné Sujin® (Kidder, 2007; Barnes, 2007). La princesa Yamato
se describe en el Nihon Shoki como una vidente, casada con una deidad y por lo
tanto, era soltera entre los humanos, con un sobrino que posteriormente gobernaria,
después de su muerte, se le enterrd en un monticulo al que se le llama Hashi no
haka (Nihon shoki, 1975, p. 159). La convergencia de estos atributos con Himiko,
ademas de que se registro que ambas fueron enterradas en grandes tumbas son
los principales argumentos para esta relacion.

Aunque en el Wei Zhi no se utiliza el termino como tal, se suele caracterizar
a Himiko como una chamana posiblemente involucrada en la nigromancia en alianza

con los espiritus de los muertos; sus habilidades chamanicas serian el principal

®> Ultimo tenné de la linea de Suijin, quien goberné de 343 a 346 d.C.
® Considerado primer tenné real de Japdn, quien reind de 219 a 249 d.C.
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factor en su eleccibn como gobernante por lo que serian indispensables para el
mantenimiento de la paz y el orden (Kidder, 2007, p. 137).

Nelson (2008) identifica que en sociedades estatales tempranas del Este de
Asia, incluyendo estados secundarios, los rituales y creencias de los chamanes
constituyeron un elemento importante para la formacion de estados, pues el
chamanismo podria brindar un camino al poder para los lideres chamanes que se
relacionaba directamente con los espiritus. La hipétesis de Nelson apoya el papel
de Himiko como lider espiritual y politico de la sociedad de la ultima parte del periodo
Yayoi.

Por otra parte, el tumulo funerario mencionado en el Gishi wajinden como el
lugar de enterramiento de Himiko no se ha logrado identificar, pero la tumba de la
princesa Yamato se especula es el tumulo de Hashihaka, localizado al suroeste de
la cuenca de Nara en la region de Kinai (Tsude, 2000; Barnes, 2007). Si la relacién
entre la princesa Yamato y Himiko es correcta, éste tendria que ser el lugar de
descanso de Himiko.

La forma del lugar del entierro de Himiko no se especifica en la cronica, por
lo que puede o no coincidir con la forma de zenpokdenfun de la tumba de Hashihaka.
Uno de los datos de que se dispone es la medida del diametro de la tumba
especificada en 100 pasos, que en la medida de Wei equivaldria a mas o menos
144 m, medida que es muy cercana a los 150 m de la parte redonda del kofun de
Hashihaka, lugar que se ha identificado propiamente como la zona de entierro
(Tusde, 2000). Este dato apoya la relacion de la tumba de Hashihaka con el timulo

que se construyé a la muerte de Himiko mencionado en el Gishi wajinden.
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Un elemento importante que ayudaria a definir esta problematica es la
localizacion de Yamatai, sin embargo, en este punto también existen muchas dudas
sin llegar a un consenso entre los investigadores. Principalmente se ha relacionado
a Yamatai con dos lugares de Japon: el norte de Kyusha y la zona de Nara, donde
un siglo después dominaria la corte Yamato. Las distancias y direcciones
expresadas en el Wei Zhi no son claras y llevan a un punto muerto si se sigue
exactamente el itinerario. De acuerdo con Edwards (1996), si se consideran
correctas las direcciones y se exageran las distancias, Yamatai podria estar
localizado en Kyasha, mientras que si se siguen las distancias, pero las direcciones
incorrectas se podria localizar en Nara o en algun otro punto del oeste de Japon.

La localizacion de Yamatai en KylshiU se sustenta porque en esa zona se
encontraban las mayores unidades politicas de los primeros tres siglos de nuestra
era; en la region se han identificado las primeras evidencias arqueoldgicas de
estratificacion social y de comunidades jerarquicas (Barnes & Hudson, 2007). La
excavacion del sitio de Yoshinogari en la década de los ochenta, con sus centros
ceremoniales y recintos amurallados, parecié inclinar la cuestién de la ubicacién de
Yamatai a favor del norte de Kylshl, mientras que con Nara es mas dificil
relacionarlo, pues no habia asentamientos importantes antes del siglo Ill, ni
evidencia de diferenciacion social en el registro arqueoldgico.

Sin embargo, hay dos elementos importantes que apoyan la localizacion de
Yamatai en Nara. El primero es la datacion de los tumulos del tipo zenpokéenfun,
los cuales son mas antiguos en esta zona y parece se dispersaron de ese lugar
hacia las otras zonas de Japon, incluyendo el norte de Kyasha. (Edwards, 1996;

Barnes, 1988). El otro elemento es la localizacion de espejos tipo Wei,
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principalmente en la regidn de Nara, los cuales segun las crénicas fueron
entregados a Himiko y no se han identificado en Kyushi (Kidder, 2007). Con esto
en consideracion, la ubicacion de Yamatai se traslada a Kinai, proponiéndose el sitio
de Makimuku al pie del monte Miwa en el sureste de la cuenca de Nara, como el

Yamatai mencionado en las cronicas chinas.

1.2 KOJIKI' Y NIHONSHOKI

A principios del siglo VIII, dentro de la corte Yamato, se ordend la recopilacion de
dos obras consideradas como las primeras fuentes escritas de la historia y literatura
japonesa. Estos dos textos, el Kojiki (255 5C) y el Nihon shoki (HZA~&+#2), dan cuenta
de los origenes de la familia imperial y de los inicios de Japon como nacién, lo hacen
por medio de la compilacion de mitos y leyendas, narraciones pseudo-histéricas, y
genealogias. Aunque se puede decir, por las caracteristicas mismas de las obras,
que carecen de rigor historiografico, no cabe duda que reflejan la conciencia
histérica de Japon del momento en que fueron compiladas, y por lo tanto son obras
de referencia si se pretende estudiar los origenes de Japodn.

En el prélogo del Kojiki (Cronica de Hechos Antiguos) se dice que se compild
por orden del tenn6 Tenmu quien encargd a un toneri o empleado de la corte,
llamado Hieda no Are la “memorizacién de las genealogias imperiales y los sucesos
de la antigledad” (Kojiki, 2008, p.48). Sin embargo, la muerte de Tenmu dejo el
proyecto inconcluso y no fue hasta el reinado de la tenné Genmei (707-715) que el
texto se concluyd. Oo no Yasumaru, por mandato de Genmei, copid las historias

recogidas por Hieda no Are y las entregd a la corte imperial en el afio 712 (Kojiki,
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2008). La obra narra desde la era mitica de los dioses hasta el reinado de la tenné
Suiko (593-628), aunque a partir de la muerte del tenné Kenzo (487) solo registra
las genealogias de los siguientes diez gobernantes.

El Kojiki se escribio en la lengua nativa para ser leida genuinamente como
japonés, pero utilizando caracteres chinos; como consecuencia en esa obra
coexisten las tres formas de utilizar la escritura china, kanbun, manydgana y hentai
kanbun,” lo que dificulté enormemente la lectura del texto y dejé el estudio de la
obra relegado por algunos siglos (Rubio y Tani, 2008).

El Nihon shoki, en cambio, se escribid originalmente en lengua china y se
completd ocho afios después del Kojiki, es decir en el afio 720. Al carecer de
prélogo no se sabe mucho sobre su compilacion, pero en la misma obra se registra
que fue en el afo 682, durante el reinado del tenné Tenmu, que se inici6 el trabajo
de compilacion histérica (Nihon shoki, 1975); asi el interés del tenné Tenmu en
registrar los acontecimientos del pasado, resultaron en la produccion de ambos
documentos. En cuanto a su alcance histérico el Nihon shoki registra hasta la
muerte de la tenno Jitd (697), por lo que la parte final de la obra puede considerarse
recopilacion de historia contemporanea.

Es importante considerar ambos textos dentro del contexto histoérico en que

se produjeron, la época de consolidacion del joven estado japonés, por eso no es

’ Kanbun: caracteres chinos con lectura china
Manydbgana: caracteres chinos usada por su valor fonético.

Hentai kanbun: escritura fonética o ideograficamente china con lectura japonesa.
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de extrainar, que en ambas obras se pueda ver el intento de justificar el poder politico
y legitimar la posicion hegemonica de la corte imperial sobre los demas clanes del
archipiélago. Esto es apreciable incluso en la parte dedicada a la Era de los dioses,
la primera, tanto del Kojiki como del Nihon shoki, y aunque consiste en la narracion
de relatos mitologicos, como por ejemplo sobre las deidades creadoras del
archipiélago japonés, los dioses progenitores de la linea imperial o las deidades
terrenales, también se pueden identificar ideas sobre la vida y la muerte,
festividades y rituales del antiguo pueblo japonés, dentro de los cuales es posible
inferir ciertos procesos histéricos. De estos dos textos se hara una revision de la
parte dedicada a la Era de los dioses, especialmente del ciclo de mitos dedicados
al folklore tradicional de lzumo, en los que se puede ver a los dioses de |lzumo como
oposicion de las deidades de la corte.

Esa primera parte presenta en ambos textos una estructura similar y, aunque
el Nihon shoki presenta variantes textuales respecto al Kojiki y diferentes versiones
de un mismo elemento narrativo, en ambos se puede observar la misma secuencia
de acontecimientos y los mismos ciclos de leyenda, por lo tanto se van a considerar
ambos como la mitologia oficial de la corte y unicamente se hara referencia a cada

uno cuando se presenten diferentes versiones de un mito o leyenda.

1.3 IZUMO FUDOKI

Ademas de los textos recopilados por la corte se conserva otro documento histérico
compilado localmente en la provincia de Izumo, el Izumo fudoki (HZE & 1 5C), el cual

consiste en un informe topografico de la provincia de Izumo recopilado por un nativo
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de Izumo, Miyake no Omi Kanatari, supervisado por el kuni no miyatsuko (EiZ), o

gobernador provincial, Izumo no Omi Hiroshima.
El Izumo fudoki se completd en el afio 733, probablemente como resultado
de la orden dada por la tenné Genmei en el aflo 713 que decreto la elaboracién de

descripciones de las provincias (kuni, [#) para uso de la corte, aunque se

desconocen las razones para ordenar ese decreto es probable que la corte deseara
tener un mejor control de sus provincias (Carlqvist, 2004; Aoki,1971). Por lo tanto,
los fudoki son un género en si mismo que describen las caracteristicas culturales y
geograficas de las unidades regionales bajo el control de la corte; han sobrevivido
hasta nuestros dias los fudoki de las provincias de Hizen, Bungo, Harima, Hitachi e
lzumo, siendo este ultimo el unico que se conserva en su totalidad.

A pesar de haber sido ordenado por la corte y ser un documento presentado
al gobierno central, el [zumo fudoki también reunio los intereses de la provincia. Se
mencionan varios elementos que pueden considerarse de mayor interés para el
gobierno local que para el central, como santuarios no apoyados por la autoridad
central, deidades locales, montafias remotas y pequefas oficinas de condado
(Carlqvist, 2004).

El Izumo fudoki se compone de 11 capitulos. ElI primero contiene la
descripcion de las caracteristicas generales de la provincia, los siguientes 9

consisten en la descripcidn de los nueve distritos (5 k6ri) de la provincia de Izumo,

proporcionan informacion detallada y precisa sobre las aldeas, santuarios,
montafias, plantas y animales, rios, lagos, caminos y oficiales de cada distrito; el

ultimo capitulo es una descripcidn de los principales caminos e instalaciones
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militares de la provincia. Ademas, a lo largo del texto se incluyen fragmentos de
leyendas en las que se describen acciones de dioses locales para explicar el origen
de los nombres de lugares.

De tal forma, el Izumo fudoki es un documento en el que se refleja como los
lideres de la provincia de Izumo se veian a si mismos. En este analisis se va a dar
especial importancia a los mitos en los que se mencionan las principales deidades
de Izumo, buscando semejanzas y discrepancias en su representacion respecto a

como se presentan en la mitologia oficial de la corte.

1.4 1IZUMO EN LAS MITOLOGIAS DE LA CORTE

Desde inicios del periodo Kofun a mediados del siglo Ill, comenzd un proceso
gradual de incorporacion de las diferentes unidades regionales a la unidad politica
Yamato. La creciente expansion de la corte Yamato pudo quedar reflejada en los
mitos compilados por la corte en los que se incorporaron mitos y deidades de otras
regiones apoyando la soberania de los clanes de Yamato, de tal forma Piggot (1989)
caracteriza a la mitologia de la corte como una “mitologia integrativa” que representa
la asimilacion de élites regionales.

Dentro de las mitologias de la corte, en ningun lugar el proceso de
incorporacion es tan evidente como con la inclusion del ciclo mitico de Izumo que
inicia con el exilio del dios Susan0 a la tierra de Izumo y termina con la rendicion del
dios Okuninushi ante los dioses del cielo. Dentro de esta narrativa es evidente como
las deidades de Yamato que reinan en el cielo (Takama no hara) salen victoriosas
ante los dioses de Izumo que habitaban el mundo subterraneo (Ne-no-kata-su), los

compiladores de la mitologia oficial de la corte se centraron en resaltar el poderio
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de los dioses del cielo de los que se dijeron descendientes para asi justificar su
hegemonia nacional.

Queda claro que la incorporacién del ciclo de los mitos de Izumo permitio
exaltar a las deidades locales, sin embargo, permanece incierto por qué se decidio
incluir en los textos oficiales de la corte, la mitologia de una regioén bastante alejada
como lo fue la region de Izumo. Diversos investigadores han sefialado que para este
caso la exacta relacion entre los mitos de Izumo y la mitologia historica de Yamato
es el mas grande problema por resolver. (Stockdale, 2013, p. 254)

Un elemento importante para entender esa relacion se encuentra en el
personaje del dios Susand-no-mikoto, una deidad local de Izumo al que se le asigné
el papel del hermano menor de la diosa del sol, Amaterasu-Omikami. En la mitologia
oficial de la corte se pueden distinguir tres importantes pasajes sobre el personaje
de Susand: 1) Susand no quiere obedecer el mandato de su padre, el dios Izanagi,
de gobernar el Océano. Susand en lugar de gobernar se puso a llorar hasta que le
dice a lzanagi que quiere ir al mundo subterraneo donde vivia su madre; Izanagi
inmediatamente ordend su destierro. Antes de marcharse visita el pais de
Amaterasu, y para mostrar que sus intenciones no son malas le propone realizar
una especie de juramento® y tener hijos. De la espada de Susané nacieron tres hijas
y de las pertenecias de Amaterasu nacieron cinco hijos. Como prueba de que su

corazdn era sincero y luminoso, los hijos que engendrd resultaron ser nifias.

® Ukehi: juramento en el que una sefal acordada se considera una respuesta

negativa o positiva a la pregunta planteada.
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Arrastrado por el orgullo del triunfo, destruyd los linderos de los arrozales que
cultivaba la diosa y cegé las regueras con tierra, entre otras fechorias. (Kojiki, 2008).
2) Susano es exiliado de la planicie del cielo y llega a Izumo. Al presenciar los actos
de Susano la diosa Amaterasu se asusto y se encerré en la casa rocosa del cielo
quedando el mundo del Altiplano del Cielo a oscuras y el pais central de Asihara
sumido en las tinieblas. Después de que los dioses lograron sacar a Amaterasau de
la caverna en la que se oculté y asi regresar la luz del sol, acordaron expulsar a
Susané del altiplano del cielo®. (Kojiki, 2008). 3) Susand derrota a la serpiente de
ocho cabezas al interior de la provincia. Después de su expulsion, Susand bajo del
cielo a un lugar llamado Torikami, en el curso superior del rio Hii, en la provincia de
lzumo, donde se encontr6 con wuna pareja de ancianos que lloraba
desconsoladamente porque la gran serpiente de ocho cabezas de Koshi se fue
comiendo, afio con afo, a cada una de sus hijas, hasta solo quedarles una, Kushi-
nada-hime. Susand les pidié a su hija como esposa a cambio de ayudarles con la
serpiente, les ordend a los ancianos preparar ocho barriles con sake con lo que
embriagd a la serpiente y una vez dormida desenvaino la espada que llevaba en su
costado y cortd a la serpiente en pedazos; cuando intento cortar a la serpiente por

la mitad se rompi6 la hoja de la espada y descubri6é en el interior de la serpiente la

® Con el exilio de Susand inicia el ciclo de mitos de Izumo y el escenario cambia a
la tierra de lzumo, para Stockdale (2013), el exilio de Susand ademas de
proporcionar el puente narrativo entre la seccion de lzumo y la de Yamato
represento la consumacion de la relacion genealodgica y la subordinacion politica de

Izumo a Yamato.
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espada kusanagi’’, la cual le entregé a Amaterasu como muestra de respeto. Tomé
como esposa a Kushi-nada-hime y construyo su palacio en Suga.

En este ultimo pasaje, Susano aparece como un héroe de la region de Izumo,
este nuevo papel contrasta con su primera representacion en la que se puede ver
un dios rebelde y violento, transgresor en el Altiplano del cielo que figura como
contraparte de la diosa Amaterasu.

Llama la atencién, que a pesar de esas caracteristicas negativas con las que
se describe al dios Susand, éste fuera considerado, junto a Amaterasu, como el dios
mas importante de la mitologia oficial de la corte. Este hecho es especialmente
significativo porque en la mitologia local de 1zumo presentada en el Izumo Fudoki,
Susand es un dios menor relacionado con el cultivo del arroz y no se menciona
ninguna de las caracteristicas que se le atribuyeron en el Kojiki y en el Nihonshoki.
La pregunta obligada es como el personaje de Susand pudo tener el papel
estructural que se le asigno en la mitologia de Yamato a partir de sus modestos
origenes como deidad local de 1zumo; aunque dificilmente se pueda dar una unica
respuesta a esta pregunta, entender el caracter de Susand y su relacién con las
cronicas de la corte podria ser clave para comprender la relacion entre lzumo y

Yamato.

1% a espada kusanagi, “cortadora de hierba”, se convertiria en uno de los Tres

Tesoros Sagrados de Japon, junto con la joya y el espejo.
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1.5 ORIGEN DEL DIOS SUSANO
El Izumo Fudoki atestigua el caracter de Susano como una deidad local. Su nombre
aparece mencionado diez veces, la mayoria sefialandolo como el padre de otras
deidades, pero también para explicar el origen del nombre de algunos lugares. Una
de esas leyendas relata el origen del nombre de la comunidad de Susa en el distrito
de lhishi. En esa leyenda se dice que el dios Susand cuando llegé a la tierra de
Susa expreso:

“creo que esta tierra es pequefa, es buena tierra para mi, preferiria

tener asociado mi nombre con esta tierra que con rocas o arboles”.

Después de eso dejo su espiritu para que estuviera tranquilamente en

ese lugar y establecié campo de arroz grande de Susa y campo de

arroz pequefio de Susa. (Izumo fudoki, 1973, p. 129)
A partir de esa leyenda se ha llegado a identificar el significado del nombre de
Susand como hombre de Susa, por ejemplo, se le han asignado los significados de

“‘Deidad dueno de la tierra de Susa”, “Deidad que domina la tierra de Susa” o
“‘Deidad personificada del gobernante de tierra de Susa” (Kadowaki, 1976).
Respecto a esto es significativo que el nombre de Susand no hace referencia a
cuerpos celestiales, como si lo hacen los nombres de sus dos hermanos augustos
en el Kojiki, Amaterasu-Omikami, deidad del sol y Tsukuyomi-no-mikoto, deidad de
la luna; la posibilidad de que Susand lleve un nombre que haga referencia a un lugar
resalta el origen distinto de esta deidad.

Segun Kadowaki (1976), el nombre de Susa originalmente se referia a una

tribu nativa de Silla, en el oriente de la peninsula coreana, que emigraron a las islas

japonesas, especialmente a la tierra de Izumo, hacia el siglo |. Estos originarios de
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Silla, que se pueden llamar tribu Susa, comenzaron a desplazarse hacia el este en
el siglo Il hasta que llegaron a ocupar la tierra productora de arena férrea en Susa,
y por lo tanto se puede decir que la tierra de Susa tiene el trasfondo de cultura de
productores de hierro forjado.

Es importante mencionar que entre las varias narrativas del Nihon shoki
sobre Susand, hay una version que relaciona a esta deidad con Corea,
especificamente con el reino de Silla. En esa version se dice que después de ser
exiliado del Altiplano del cielo, Susand, acompafiado de su hijo Iso-takeru,
descendi6 a la tierra de Silla en donde vivié en Soshimori; después de un tiempo
tomé arcilla e hizo un bote con ella, en el cual se embarco y cruzé hacia el este
hasta que llego al Monte Tori-kamu no Take, en las aguas altas del rio Hii en Izumo;
ahi se encontro con la serpiente, descubrio la espada en el interior de su cola y la
envio a su hermana Amaterasu. Después de eso, se dice que cuando Iso-takeru
descendio del cielo, tomo con él semillas de arboles en gran cantidad, sin embargo
no las planté en la tierra de Han (Corea), si no que las sembré en el pais de las
Ocho grandes islas'" (Nihon shoki, 1975, p. 57).

En otra version se dice que Susand pensd que no seria bueno que el pais
gobernado por su hijo no tuviera riquezas, entonces produjo semillas de arboles y
de ochenta tipos de frutos, los tres hijos de Susano se encargaron de dispersar esas
semillas al interior de Japon, (Nihon shoki, 1975, p. 58)

En esta narrativa son Susano y su familia quienes llevan conocimientos de

forestacion y agricultura a Japon; si ademas se considera que Susano también se

! Nombre que hace referencia a las islas japonesas.
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ha identificado como portador de una sofisticada cultura metalurgica, especialmente
la elaboracion de espadas de hierro, a raiz del mito de la serpiente de ocho cabezas
de la que Susano extrae la famosa espada kusanagi, (Grayson, 2002), esta deidad
puede ser vista como el portador de una cultura avanzada y el mito de Susano
puede ser la representacion de grupos de personas del sureste de Corea que se
asentaron en Izumo llevando consigo conocimientos en agricultura y metalurgia.

La posicion geografica del antiguo lzumo en la costa del Mar de Japon, le
llevo a ocupar desde épocas tempranas un lugar importante como puerta de entrada
de las culturas continentales, especialmente con la peninsula coreana; esto es
apoyado por la evidencia arqueoldgica que indica que lzumo mantuvo fuertes
relaciones culturales y politicas con esta zona del continente. Cultura material e
ideologia circularon por el Mar de Japdn entre el archipiélago y la peninsula, y muy
posiblemente la figura de Susano puede ser producto de esos intercambios.

En base a estas observaciones podemos decir que Susané fue una deidad
de la tierra de Susa relacionada posiblemente con la produccion de hierro y la
agricultura que llegoé a formar parte del folklore del pueblo de Izumo a partir del
intercambio que mantuvo con la peninsula coreana, aunque esa condicidon no puede
explicar por qué en la mitologia de la aristocracia antigua de Yamato le asignaron
un rango divino tan importante.

Gadeleva (2000) considera que Susano fue considerado segundo en
importancia en la mitologia japonesa porque estuvo relacionado con el control de la
lluvia, ella piensa que esa creencia se derivd de una leyenda coreana sobre un
chaman llamado Susang, que controlaba la abundancia de lluvia y que llegé a Japén

desde tiempos tempranos; de esa relaciéon también derivd que se le asignaran, en
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la mitologia de la corte, caracteristicas positivas porque se producian buenas
cosechas y negativas, pues Susan0 podia mandar lluvias demasiado abundantes o
sequias que arruinaban los cultivos, esa relacién la deduce de los santuarios de
Kumano en los que Susand es adorado, los sacerdotes de estos santuarios
realizaban ritos para la lluvia y ofrecian arroz sagrado y agua regularmente a los
dioses (p. 194). De esta interpretacion se puede decir que Susand también tuvo
fuerte relacién con los campos de arroz.

Como se puede ver, esta autora plantea que el importante papel de Susand
en la mitologia de la corte, mas alla de estar motivado por razones politicas, se
origind en base al caracter del dios, un dios que fue importante para el antiguo
pueblo japonés por la relacién que tenia con la produccién agricola; de esa forma
Susano tuvo profunda conexion con Amaterasu desde antes de la compilacion de
las cronicas de la corte. Aunque este argumento sugiere que Susano fue una deidad
reconocida en Japon antes del siglo VIII, esto no justifica que se haya incluido todo
un ciclo mitico de la region de Izumo, hecho en el que mas alla de un intento de la
corte Yamato por demostrar su hegemonia, parece sugerir una profunda relacion
politica entre las dos regiones. Para intentar esclarecer esta relacion vamos a
revisar las caracteristicas de otra importante deidad de Izumo, que aparece, tanto
en la mitologia de la corte, como en la mitologia local de Izumo plasmada en el
Izumo fudoki, Okuninushi-no-kami, como se menciona en el Kojiki y en el Nihon

shoki, o Ohonamuchi, nombre que recibe en el Izumo Fudoki.
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1.6 EL DIOS OKUNINUSHI Y LA RENDICION DEL PAIS DE IZUMO

En el Izumo Fudoki Ohonamuchi aparece como la principal deidad de Izumo,
se le menciona como el Dios creador de Izumo y el Gran dios de la tierra quien cred
la tierra arable con 500 azadas y arados (/zumo fudoki, 1971, pag.87). En el Kojiki
se presenta como descendiente de Susan0 en la sexta generacion y dice que es
conocido como: Oo-kuni-nushi-no-kami, Oo-namuji-no-kami, Ashi-hara-shiko-yo-
no-kami, Ya-chi-hoko-no-kami y Utsushi-kuni-tama-no-kami (Kojiki, 2008, p. 81) . En
el Nihon shoki es descendiente directo de Susand; en ambas versiones de la
mitologia oficial de la corte aparece como creador y gobernante de la tierra de
lzumo.

El primer mito sobre Okuninushi relata como sus ochenta hermanos
decidieron cederle el pais después de salvar a un conejo herido que ellos mismos
habian enganado diciéndole que se podia curar bafiandose en agua salada;
después de curarse, el conejo le dijo que seria él, Okuninushi, quien se casaria con
la princesa Ya-gami-hime que todos sus hermanos pretendian. Cuando la princesa
Ya-gami les dijo que se casaria con Okuni-nushi sus hermanos quisieron matarlo;
con engafnos lograron asesinarlo dos veces, pero su madre con ayuda del dios
Kamu-musubi lo resucitd dos veces; huyendo de sus hermanos llego a la tierra de
Ki, donde vivia el dios O-ya-biko-no-kami, y este le aconsejo ir al pais de Ne-no-
kata-su, el pais de las raices o el mundo subterraneo, donde vive el dios Susano.
Al llegar se caso6 con la princesa Suseri, hija de Susan0, fue puesto a prueba por
este dios, pero con la ayuda de la princesa logroé engafiarlo y robar la espada, el

arco y la flecha de la vida. Mientras huia, el dios Susand desperto y lo siguio hasta
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la cuesta de Yomo-tsu-hira'?, desde donde le grité que con los objetos robados
persiga a sus hermanastros hasta que yazcan abatidos en las faldas de esa colina
y se convierta en Oo-kuni-nushi-no-kami (Sefior del gran Pais) y en Utsusi-kuni-
tama-no-kami (Amo espiritual del pais de los mortales); de esa manera se dedico a
crear el pais (Kojiki, 2008, p.86).

La ultima parte de este ciclo mitico inicia con la voluntad de Amaterasu de
que su hijo Masa-katsu-a-katsu-kachi-haya-hi-ame-no-oshi-ho-mimi-no-mikoto
gobernara el Pais de las espigas frescas'®, cuando este dios descendia del Altiplano
del Cielo, se encontrd con que el pais estaba envuelto en un gran tumulto; por ese
motivo, los dioses se reunieron para decidir como iban a conseguir la sumision de
ese pais. Enviaron dos dioses que fallaron en su misién de pacificar al pais; después
enviaron a los dioses Take-mika-zuchi y Ame-no-tori-fune-no-kami, quienes
consiguieron la rendicion de los dos hijos de Okuninushi, Koto-shiro-nushi y Take-
mi-na-kata, los cuales dijeron que el Pais Central de Ashihara honraria a los hijos
de los dioses celestiales y cumpliria su voluntad soberana, de esa forma Okuninushi
también se rindi6 y entregé el pais a los dioses celestiales. A cambio de eso,

Okuninushi solicitdé que se le “construya un santuario semejante al celestial Nido

12 Es la frontera entre el mundo de los vivos y el Pais de las Tinieblas.

'3 Originalmente el nombre aparece como Toyo-ashi-hara-no-chi-aki-nagai-hoaki-
no-mizu-ho. Rubio y Tani (2008) lo traducen como el Pais de las Espigas Frescas
de los mil otofios y de los largos quinientos afios que hay en la fértil planicie de

juncos.
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que tienen los augustos hijos de los dioses del Cielo... con esa condicién, ninguno
de los ciento ochenta dioses, que son mis hijos, se atrevera a desobedecer” (Kojiki,
2008, p. 105), asi se edifico un santuario para el dios Okuninushi en la pequefia
playa de Tagishi, en las tierras de Izumo. Finalmente, el dios Ame-nikishi-kuni-
nikishi-ama-tsu-hitaka-hiko-ho-no-ninigi-no-mikoto' bajé del cielo con la misién de
gobernar el Pais de las Espigas Frescas.

Con la rendicion, pacificacion y entrega del pais a las deidades celestiales,
ascendientes de la linea imperial, es como termina el ciclo mitico de Izumo escrito
por la aristocracia de la corte. A partir de estas narraciones surge la pregunta de
hasta qué punto los acontecimientos narrados en esas mitologias pueden llegar a
reflejar verdad histérica. Sobre esto llama la atencion que en los mitos presentados
en el Izumo fudoki hay uno en el que se menciona la rendicion de Okuninushi; en él
se dice que el Gran Senor de la tierra, mientras caminaba por la aldea de Mori dijo:

‘la tierra que he abierto y gobernado en adelante sera confiada al
Nieto Imperial para su pacifica administracion. En cuanto a la tierra de
lzumo, sin embargo, solo se mantendra como mi territorio en el cual
viviré por siempre. La protegeré como una preciosa joya. Las verdes
colinas y montafias rodearan lzumo y yo la protegeré”. Por eso el lugar
es llamado Mori, significa defender. (/zumo fudoki, 1971, p.82)
Si bien esa narracion pretendia explicar el origen del nombre de la aldea, y no se

encuentran grandes detalles en la narracion, la historia parece confirmar la rendicion

' Seria el ancestro de Jinmu, el legendario primer tenné de Japén.
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de la tierra de Izumo ante la corte Yamato lo que implicaria el reconocimiento de la
autoridad politica de Yamato en la region.

Si se considera que en la mitologia oficial de la corte varios dioses celestiales
fallaron en su misién de pacificar y entregar el pais gobernado por Okuninushi a los
descendientes de Amaterasu, se puede decir que la rendicion del pais de Izumo no
llegé facilmente; se ha interpretado que hubo un prolongado periodo de
negociaciones entre el antiguo Izumo y Yamato (Aoki, 1971), e incluso, la peticién
final de Okuninushi de que se le construyera un santuario semejante al de los dioses
del cielo, santuario que se puede relacionar con el Gran Santuario de Izumo en el
que actualmente es adorado Okuninushi, se ha interpretado como el deseo del lider
de Izumo de mantener autoridad religiosa y ceremonial a cambio de entregar el
poder politico (Rubio y Tani, 2008).

Aunque las interpretaciones basadas en estos hechos no puedan considerarse
como verdades historicas si ofrecen importantes claves para aproximarse al proceso
historico de la época a la que hacen referencia, en los siguientes capitulos se
revisara la informacion arqueoldgica para intentar definir como fue el proceso de
incorporacion de la provincia de lzumo a la corte Yamato, un proceso que
seguramente fue mas complejo y gradual de lo que se describe en las fuentes

historicas y que se consolido hasta finales del periodo Kofun.

1.7 LA RELACION IZUMO-YAMATO REFLEJADA EN LAS FUENTES
HISTORICAS
Como se ha podido ver, en la mitologia de la corte, la tierra de Izumo funcioné como

simbolo de oposicion contra los dioses del cielo. Esta representacion puede implicar
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la existencia de un poder opuesto a la corte Yamato y se podria pensar que existio
un conflicto entre el antiguo lzumo y Yamato alrededor de la época que se
escribieron las cronicas de la corte. Sin embargo, no hay evidencia clara que sugiera
conflictos militares entre las dos regiones; al contrario, parece que la provincia de
lzumo tenia un papel especial para la corte como se puede deducir de las funciones
del kuni no miyatsuko de lzumo.

Los kuni no miyatsuko o magistrados locales, gobernaron las areas
periféricas de Japon del siglo VI hasta principios del VIII, y eran nombrados y
enviados por la corte a las provincias; usualmente servian por un periodo de cuatro
afnos y después volvian a la capital. Sin embargo, el kuni no Miyatsuko de lzumo no
era nombrado por la corte, sino que el titulo se heredaba al hijo mayor de la familia
Izumo no Omi que parece tuvo esa posicion desde el ano 659 (Carlqvist, 2004).

Originalmente los kuni no miyatsuko desempefaban conjuntamente
funciones politicas y religiosas, pero con el edicto de la reforma Taika el sistema de
kuni no miyatsuko se reemplazo con el sistema de kokushi (gobernador provincial)
y gunji (gobernador de distrito), mientras que el titulo de kuni no miyatsuko se
reservo para grandes sacerdotes de importantes santuarios sintoistas, pero estos
fueron privados de poder politico (Aoki, 1971). Después de la reforma Taika solo se
mantuvieron dos kuni no miyatsuko, uno nombrado en la provincia de Kii en el
santuario de Kumano y el otro en la provincia de lzumo, como sacerdote del Gran
Santuario de lzumo, sin embargo, a este ultimo también se le asigno el titulo de
gunji, con lo que la familia 1Izumo no Omi goberné el distrito mas grande de la

provincia de lzumo, el distrito de Ou. Esto significa que la posicion del kuni no
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miyatsuko de Izumo fue unica en todo Japdén conservando autoridad religiosa y
politica en una sola persona y heredando su posicidén entre sus descendientes.

Ademas el kuni no miyatsuko de lzumo, tenia la funcién de portador del
kamuyogoto, ritual de nombramiento del kuni no miyatsuko, unico en la provincia de
Ilzumo. Cuando el antiguo lider fallecia realizaba ritos en el santuario de Kumano en
Ou antes de viajar a la corte a ofrecer regalos al departamento religioso del
gobierno; después regresaba a lzumo y se purificaba durante un afio para ir
nuevamente a la corte, ocasion en que llevaba mas regalos y leia el poema de
nombramiento (kamuyogoto) en frente del emperador, entregando los regalos el
poder divino se transferia al emperador y leyendo el poema los dioses lo
congratulaban (Carlqvist, 2004).

Dicho ritual de nombramiento junto con la posicion especial del kuni no
miyatsuko de lzumo, permiten pensar que esta provincia tenia un estatus especial
para la corte; si a esto agregamos el hecho de que lzumo se convirtié en escenario
de una parte importante de la mitologia oficial queda en evidencia que la provincia
de Izumo, hacia finales del periodo Kofun, fue de gran importancia para la corte. Sin
embargo, aun no queda claro en qué radicaba esa importancia que llevo a los
lideres de Izumo a recibir un trato especial por parte del gobierno central.

Para Carlqvist (2004) la clave para entender esa relacion se encuentra en la

produccion de cuentas (tama %), estos artefactos originalmente se manufacturaron

en cualquier parte de Japon, pero en el siglo VI su produccién se detuvo, excepto
en Tamatsukuri en el distrito de Ou; de tal forma que para el siglo VIII la provincia

de Izumo era la unica donde se producian cuentas (p. 54); estos materiales fueron
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especialmente importantes en las ceremonias que se realizaban en la corte llegando
a funcionar como simbolo de poder magico, poder que provenia del mundo del mas
alla y que estaba conectado con la provincia de Izumo.

Aunque hace falta evidencia para confirmar esta hipotesis, si se sigue esa
linea se puede pensar que no existia antagonismo entre el antiguo Izumo y Yamato,
al menos para principios del siglo VIII, aunque las caracteristicas de la narracién del
Izumo fudoki sugieren que los lideres de Izumo deseaban mostrar la fortaleza de la
provincia y, aunque no se manifiesta como una unidad politica que se oponia a la
corte, es probable que existiera un cierto deseo de autonomia en la provincia.

Lo anterior se puede observar particularmente en el mito de “tirar de la tierra”

(kunibiki E5| Z), en el que se dice que el dios Yatsuka Mizu Omitsuno, el dios del

gran agua'®, observé que la tierra de Izumo era demasiado pequefia, por lo cual
tenia que ser ampliada con la adiciéon de mas tierra, y mir6 a los alrededores en
busca de tierra sobrante; asi tomo tierra de Silla, la llevé a través del mar y cuando
la anexo a Izumo se convirtid en el cabo Kizuki. Después mird hacia el pais de Saki
en Kitado'® de donde tomo tierra que se convirtié en el area de Sada. De Yonami

en Kitado'” tomé tierra para el area de Kurami, finalmente tomé tierra del cabo

> Aoki (1971), sefiala que el titulo de dios del gran agua hace referencia al rio Hii
que atraviesa la provincia de Izumo.

'® La opinion mas general entre los investigadores japoneses es que el pais de Saki
en Kitado es un lugar de las islas Oki (Carlqvist, 2004).

'” Se puede referir a una isla al este del archipiélago de Oki.
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Tsutsu en Koshi que unié a la provincia convirtiéndose en el cabo Miho, (figura 3)
(Carlqvist trad., 2004).

Una posible interpretacion del mito de Yatsuka Omitsuno es que los cuatro
lugares de los que este dios tomé tierra mantuvieron relaciones con Izumo durante
el periodo Yayoi (Carlgvist, 2007). No nos vamos a detener en este capitulo a revisar
la informacion arqueoldgica que pueda evidenciar esas posibles relaciones; en esta
parte es importante resaltar que los lideres de la provincia de Izumo decidieran
incluir este mito en el [zumo fudoki, un mito en el que se enfatiza la fuerza y el poder
de un dios local que no aparece en la mitologia oficial de la corte y que podria ser
una expresion de resistencia a la fuerza central por parte de la aristocracia de la
provincia de Izumo.

La representacion de Izumo en la mitologia de la corte deja ver que esta
region tuvo un papel importante para el estado central que la recopil6 en el siglo VIII,
sin embargo, es muy posible que esa estrecha relacion entre las dos regiones se
gestara desde la época previa. En el capitulo tres revisaremos la informacion
arqueoldgica para buscar definir como era la relacion cultural y politica entre Yamato
y los lideres de Ou a lo largo del periodo Kofun, pero antes, en el capitulo Il,

analizaremos el contexto general de la formacién de estado en Kinai.
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CAPITULO Il

EL PROCESO DE FORMACION DEL ESTADO ANTIGUO

Al hablar del estado antiguo en Japon es inevitable pensar en una regidén y en una
época, la region de Kinai que vio el nacimiento de la que se conoce como corte
Yamato y el surgimiento de los Grandes Reyes de Japon y el periodo Kofun en el
que a lo largo de 400 afios se formo y consolido el primer estado japonés. Por lo
tanto, para aproximarnos a lo que denominamos “proceso de formacion de estado”
es necesario comprender los cambios en la organizacién y la estructura de las
relaciones entre los diferentes actores sociales en la region de Kinai durante el
periodo Kofun.

En este capitulo analizaremos ese cambio a partir de indicadores
arqueoldgicos, especificamente de los zenpokoenfun, pues aunque no es el unico
elemento en el que se pueden observar las transformaciones ocurridas a lo largo
del periodo Kofun, si es el mas prominente y el que encierra un discurso relacionado
con las diferentes preocupaciones sociales, tanto de la élite como de la clase

subordinada, y por lo tanto es un elemento diagndstico de este periodo.

2.1 LAS SOCIEDADES ESTRATIFICADAS DEL PERIODO YAYOI

Antes de entrar en discusion sobre el proceso de desarrollo del estado en el periodo
Kofun, es conveniente revisar el proceso de estratificacion social que es
considerado como un prerrequisito y no como una condicion suficiente de la
formacion de estado, pues se han registrado sociedades estratificadas sin estado,

aunque este fendmeno ocurre pocas veces porque una vez que la estratificacion
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existe, la causa de estado esta implicita y la verdadera formacion de estado
comienza (Fried, 1967). A partir de esto podemos entender como sociedad
estratificada, aquella en la que sus miembros, del mismo sexo y edad, tienen acceso
diferencial a los recursos o medios de subsistencia (Fried, 1967), distinguiéndose
de una sociedad jerarquica porque los lazos de parentesco dejan de articular la
sociedad y las figuras de autoridad tienen acceso restringido a posiciones de
prestigio.

Desde el siglo | a.C., en el periodo Yayoi medio, se pueden ver los primeros
indicios de diferenciacion de estatus social, principalmente evidente en las practicas
funerarias. Para esta época se han identificado cementerios comunales adyacentes
a grandes aldeas, las cuales, por su tamafo, pudieron funcionar como nucleos
regionales. Estos cementerios frecuentemente presentan algunos recintos
mortuorios cubiertos por un monticulo o rodeados por zanjas, ademas de ajuar
funerario consistente principalmente en dagas de bronce, por lo que se han
relacionado con entierros de lideres o jefes de algun tipo que pudieron ser elegidos
como representativos de los intereses de la comunidad (Mizoguchi, 2002). Desde
ese momento la sociedad se volvié cada vez mas dependiente de la existencia de
un individuo o grupos de individuos para mantener el orden social.

El proceso de diferenciacion social se aceleraria por la incorporacion de estos
grupos regionales en redes tributarias de la dinastia Han Tardia (25-220 d.C.),
evidente principalmente en el norte de Kyusha, donde se han encontrado armas de
bronce, espejos y accesorios importados del continente (Barnes, 2007).

Para el Yayoi Tardio (50-200 d.C.) se pueden observar claros indicios de

jerarquizacion en recintos tipo élite que se han identificado en asentamientos del
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norte de Kyushtu y en el oeste de Honshu, estos recintos cuentan con areas de
almacenamiento exclusivas, suelen estar rodeados por fosos y claramente
separados de otros espacios residenciales, lo que ha permitido asociarlos como
pertenecientes a segmentos de élite, y por lo tanto como marcadores de la explicita
expresion de jerarquizacion social en esta época (Mizoguchi, 2013).

Este fendmeno también es evidente en las practicas funerarias del Yayoi
Tardio, época en la que se observa la disminucidén del numero de personas que
recibieron entierros formales, pero aumentaron, respecto al periodo anterior, los que
fueron sepultados en entierros individuales claramente definidos; hay varios
ejemplos de tumbas con grandes monticulos, construidos en colinas apartados de
los cementerios comunales, y con importante ajuar funerario, consistente
principalmente en espejos de bronce chinos, cuentas y espadas (Tsude, 1984), lo
que se puede relacionar con el surgimiento de élites individuales. Ademas, para esta
época también se han identificado infantes enterrados en entierros preferenciales,
lo cual sugiere que la futura posicion social comenzaba a ser determinada por la
pertenencia a una familia de mayor rango social (Mizoguchi, 2009).

A partir de esas observaciones se puede decir que la sociedad Yayoi vio el
surgimiento de una sociedad estratificada, con gobernantes locales identificados por
ser enterrados individualmente en monticulos funerarios y tener mayor ajuar
funerario, y con un estrato de menor estatus enterrado en cementerios comunales,
ademas, Tsude (2006) reconoce una tercer estrato intermedio que fue enterrado en
monticulos individuales, pero de menor tamanio, por lo tanto se puede hablar de que
en el periodo Yayoi habia élites individuales; sin embargo no conformaron un sector

de élite que se distingue por su mayor alcance suprarregional y estructura politica
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(Barnes, 2007), la cual, como se vera mas adelante, se desarrollaria hasta el
periodo Kofun. Los miembros de la élite del periodo Yayoi pudieron funcionar como
mediadores que representaban los intereses de la comunidad entera, que
controlaban el almacenamiento de los productos y posiblemente la distribucion de
bienes adquiridos por medio de intercambio; el estatus de estos grupos de élite
probablemente se estabilizé en la medida en que no pudieron ser reemplazados por
otros grupos comunales que formaban el asentamiento (Mizoguchi, 2013), es decir
la élite del periodo Yayoi se presentd como un grupo irremplazable en las
negociaciones inter e intracomunitarias, que mas que presentarse como
gobernantes respondia a los intereses de la comunidad.

A continuacion, revisaremos el fendmeno de la aparicion de los primeros
kofun y su forma mas caracteristica, los zenpokdenfun, en el sureste de la Cuenca
de Nara a finales del siglo Il y su rapida difusion en todo el oeste de Japén, lo que
podria ser la primera evidencia de la creacion de un grupo élite de gobernantes

politicos.

2.2 ORIGEN DE LOS ZENPOKOENFUN Y EL INICIO DEL PERIODO KOFUN
Es generalmente aceptado que el periodo Kofun inicia con la construccion de los
primeros zenpokoenfun. Algunos investigadores, como Kishimoto Naofumi (2014),

sefialan el establecimiento del sitio Makimuku (#£[;:&8f), donde se desarrollaron
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los zenpokéenfun estilo Makimuku'® (figura 4) a comienzos del siglo 1ll, como el
inicio del periodo Kofun. Sin embargo aqui vamos a seguir la periodizacidon mas
aceptada (Barnes, 2007; Tsude, 2000; Mizoguchi, 2013) que marca el inicio del
periodo Kofun hacia mediados del siglo lll, fecha para la que se ha datado el
zenpbkoenfun mas antiguo, el kofun de Hashihaka (ZFZ=H18) (imagen 1), y los afios
entre el 200-250 d.C. como el periodo transicional Yayoi-Kofun, ceramicamente
representado por el tipo Shénai'® (AR ).

Los zenpokoenfun definen y caracterizan al periodo Kofun. Se distinguen por
su forma, estructura interna, y ajuares funerarios asociados, y representaron un
importante cambio en la construccidn de los entierros respecto a Yayoi que se refleja
en mayor sofisticacion en la construccion y el trabajo invertido que requirié de una
organizacion social mayor a la de parentesco para su edificacion.

La aparicidon de los zenpdkoéenfun implicd un cambio en la organizacion social,

pues se requirid6 movilizar una enorme fuerza de trabajo para la construccion de

'® Son los méas tempranos zenpokéenfun que no sobrepasan los 80 m de largo y la
parte delantera cuadrada no esta aun completamente desarrollada, por eso se les
suele considerar como una forma prototipica de zenpdkéenfun.

Y El tipo Shénai se divide en Shonai 1 Shonai 2 y Shonai 3 comienza a aparecer
hacia el 200 d.C. y no se extiende mas alla del 290 d.C. El tipo shonai junto con el
tipo Furu son considerados como haji. El tipo Furu se divide en Furu O, Furu 1y Furu
2, es generalmente aceptado que el tipo Furu 0 y el tipo shonai 3 coexisten hacia el

250 d.C., con lo que se iniciaria el periodo Kofun.
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estos grandes monticulos, tan solo la tumba de Hashihaka tiene un volumen 100
veces mayor al monticulo mas grande del periodo Yayoi, la tumba de Tatetsuki en
Oakayama. Igualmente involucraron un cambio ideolégico que se manifesté en los
ritos funerarios de los jefes enterrados en estos tumulos, lo que significé un mayor
simbolismo ritual que no se habia observado en épocas anteriores. Respecto a esto
se observa la introduccion de elementos del pensamiento religioso chino, tales como
enterrar al difunto con la cabeza orientada hacia el norte, la construccion de los
tumulos en tres niveles caracteristica observada en China después de la época de
los Estados combatientes del periodo final de la dinastia Zhou, o el hecho de
esparcir cinabrio alrededor del cuerpo del difunto (Tsude, 2000, p.16).

Es importante decir que los enormes zenpokdenfun no aparecieron
repentinamente. Su origen ha sido tema de investigacién por muchos afios y se han
generado diversas controversias en torno al origen de esta forma de tumulos, sin
embargo si se quiere comprender el proceso de desarrollo de la complejidad social
del periodo Kofun, es necesario hacer una revisién de esta problematica.

En el periodo Edo, el erudito Gamd Kunpei consideré que la forma de los
zenpokoenfun imita al carruaje al que subi6 el Hijo del Cielo; dicho carruaje tiene
una cubierta redonda que representaria la parte trasera redonda, y las dos largas
varas con las que el carruaje es tirado por los caballos es interpretado como la parte
delantera cuadrada. Esta teoria de origen basada en el carruaje, esta lejos de ser
consolidada desde que los zenpdkéenfun no parecen imitar su forma vy
principalmente porque en el periodo Kofun no habia carruajes (Tsude, 2000, p.4).

Asimismo, la forma precedente de los zenpokoenfun se ha intentado localizar

en el extranjero. En China se han identificado tumbas de la dinastia Han Tardia que
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por su forma y tipo de construccion pueden representar la forma ancestral de los
zenpoOkoenfun, pero al examinar cuidadosamente su planta muchos arquedlogos
coinciden que tienen caracteristicas distintas y que por lo tanto no pueden ser el
antecedente de los zenpokdenfun. Igualmente en la peninsula de Corea se confirmo
que hay tumbas con esa forma, sin embargo en las excavaciones se han
recolectado haniwa cilindricos del archipiélago japonés que se han fechado entre
los siglos V y VI (Tsude, 2000, p. 5), lo que sugiere que estos tumulos son mas
tardios que los zenpbdkéenfun de Japon y probablemente se desarrollaron por
contacto con el archipiélago.

También se ha intentado definir su origen en los tumulos del periodo Yayoi.
Hay que senalar que tumbas cuadradas y redondas existen desde el periodo Yayoi
Temprano y de acuerdo con Tsude (2000) y Mizoguchi (2013) parecen ser la base
de los posteriores zenpbkoenfun y zenpdkohofun. De este tipo de tumbas del
periodo Yayoi existen varios ejemplos a lo largo de Japon, en Kyusha en el sitio de
Yoshinagari se han identificado tumulos cuadrados, lo mismo que en la region de
Kinai donde se construyeron de manera continua desde el Yayoi Temprano hasta
el Tardio. En sitios de la zona este de la regién del Mar Interior en las prefecturas
de Hyogo, Okayama o Kagawa se encuentran tumulos redondos. Tsude (2000)
considera que estos tumulos del periodo Yayoi se desarrollaron por intercambio con
el continente, especialmente con la regidn china de Jiangnan y el suroeste de la
peninsula coreana por medio de la cultura de la agricultura de arroz anegado.

Al parecer los tumulos cuadrados y redondos del periodo Yayoi fueron la base
de la parte trasera redonda y cuadrada de los zenpokéenfun y zenpokohofun,

mientras que el origen de la parte delantera cuadrada también podria estar en las
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tumbas del periodo Yayoi en las que se establecieron pequefias protuberancias
como altares que se construyeron al dejar sin cavar una parte del foso que rodea la
tumba creando un puente de tierra; este puente funcionaria como un camino que
conecta el exterior con la parte central de la tumba, y junto al puente, dentro del foso
se colocaron vasijas de barro de uso ritual; esta ceramica sefiala que ese era el
lugar donde se celebraban las ceremonias para despedir a los muertos (Tsude,
2000, p. 10).

Este tipo de monticulos se han clasificado en cinco tipos en los que se
combinan la forma de los monticulos y el numero de altares. La diversidad de la
forma de los monticulos esta relacionada con variedades regionales, reflejando que
los jefes locales daban importancia a las tradiciones de entierro locales; ademas, el
ajuar funerario que acompanaba el entierro central y que se componia
principalmente de espadas de bronce y cuentas, junto con el hecho de que se han
localizado entierros en las esquinas de los monticulos con un tratamiento menor al
entierro principal, sugieren que estos tumulos del Yayoi Tardio eran tumbas
monumentales para un rey (Tsude, 2000).

De tal forma, los monticulos del periodo Yayoi pudieron ser el origen de los
zenpokbéenfun que se crearon combinando y modificando varias tradiciones
funerarias regionales e incorporando elementos ideologicos del exterior.

Sobre el lugar de origen de esta forma de kofun, Tsude (2000, p.14) sugiere
que el epicentro de desarroll6 de los zenpdkoenfun se localiza en el area que
conecta el oeste de Kibi y el este de Yamato, al ser esa la zona de distribucion de
los prototipos de zenpokdenfun. El kofun de Hashihaka, en la ciudad de Sakurai

que como ya se menciono es considerado la tumba de Himiko, identificado, a partir
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de los tipos de haniwa, como el mas antiguo de los zenpokbéenfun, parece confirmar
este hecho.

No hay que olvidar que durante el periodo Kofun, aparte de los zenpokoenfun,
existieron otras formas de kofun, los zenpbkéhofun, hofun 'y enfun. La coexistencia
de estas cuatro formas de kofun podria explicar las relaciones que mantuvieron los
jefes de diferentes regiones durante el periodo Kofun, pues sefialaban diferencias
entre regiones y diferencias en los grupos de construccion y por lo tanto se
convirtieron en simbolo que denotaba el origen de los grupos.

Los zenpokdéenfun fueron los monticulos que tuvieron mayor jerarquia
seguidos de los zenpokohofun, enfun y hofun, ademas de que cada uno de los
monticulos tenia jerarquia por su escala grande o pequefia. Tsude (2000) denomina
“régimen de los zenpokéenfun” (B 75 & FIIE{AH]) al sistema que sefiala la jerarquia
y genealogia del difunto por los parametros de forma de monticulo y escala, donde
la forma del monticulo indicaria el grupo y origen del difunto y la escala sefalaria el
poder, la principal caracteristica de este régimen es que coexisten pacificamente
los jefes regionales de diferentes genealogias, y por lo tanto implico un sistema de
reconocimiento mutuo del estatus de cada uno de los jefes de diferentes regiones y
diferentes genealogias. Para este autor, el poder politico con esas caracteristicas
que se desarrolla en los dos primeros tercios del periodo Kofun representa un
estado temprano (Tsude, 2000, p.26). Aunque este argumento ha sido debatido y
es tema de controversia entre los arqueodlogos japoneses, es generalmente
aceptado que la forma y el tamafo de los kofun reflejan las relaciones politicas entre

las regiones locales y el poder real (Oken FE#) (Shun'’ichi, 2015, p. 326).
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Un punto importante para comprender la sociedad compleja de la primera
parte del periodo Kofun y las relaciones entre el centro y los jefes regionales, es
entender en qué se basaba el orden pacifico en el que se desarrollaban las
diferentes unidades politicas, para eso, una vez mas vamos a analizar a los
zenpoOkodenfun, junto con los elementos que lo acompanan, y su significado social y

politico.

2.3 LOS ZENPOKOENFUN Y LA ADOPCION DE UNA CULTURA COMUN CON
EL CENTRO EN KINAI
Para el fin del periodo transicional y el inicio del Kofun Temprano los zenpokoenfun,
con una forma establecida ejemplificada por el tumulo de Hashihaka, se volvieron
la forma dominante de entierro asociada a ritos funerarios que se conformaron a
partir de la ideologia religiosa china, como colocar la cabeza del difunto orientada al
norte o esparcir cinabrio alrededor del cuerpo, y de la incorporacion de elementos
rituales de otras regiones. Sin duda alguna la construccion de los grandes
zenpokdenfun significd un acontecimiento politico importante sin precedentes en el
archipiélago. Algunos investigadores sefalan (Barnes, 2007; Tsude, 2000) que la
muerte de Himiko y la importancia de su figura, pudo ser la oportunidad para la
creacion de esta forma de monticulo funerario que claramente se distingue de los
tumulos cuadrados y redondos del periodo Yayoi, hecho que significé el inicié de
una sociedad que dio importancia en invertir enorme energia en los ritos funerarios
de los jefes.

Desde su aparicion, los zenpokoenfun se expandieron, en un corto periodo

de tiempo, primeramente en el corredor del Mar interior de Seto y después hacia el
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oeste y este de Japon, alcanzando desde el sur de Kylshi hasta la region sur de
Tokai. Sin embargo, es importante resaltar que aunque los zenpokoenfun fueron la
forma de kofun mas caracteristica y un elemento diagnéstico de la era Kofun, en la
etapa inicial del periodo se presentan otros elementos comunes que se difundieron
junto con los zenpokoenfun.

Mizoguchi (2013) denomina como “Conjunto del kofun inicial” (CKI) a una
gama de articulos materiales, incluyendo tumulos funerarios, instalaciones de
entierro y ajuar funerario que se presentan en el corredor del Mar interior desde el
periodo transicional e incluye desde tumulos tipo Makimuku, espejos del tipo

Gamontai Shinju-kyo (EIX %) (espejos de bronce con motivos de deidades y

bestias) (imagen 2) y los derivados de Hashihaka, es decir sus caracteristicas y
artefactos aliados, junto con las tecnologias a las que estan asociados.

El horizonte cultural del CKI tendria su nucleo en la region de Kinki desde
donde parece que se distribuy6 a otras unidades politicas por el corredor del mar
interior de Seto. Estas entidades politicas que formaban parte del CKI conformarian
desde el periodo Kofun Temprano una alianza inter-regional centralizada y
jerarquizada con centro en la cuenca de Nara, alianza que se convertiria en el
fundamento del antiguo estado japonés.

Es de llamar la atencién que durante el periodo Yayoi la region de Kinai se
mantuvo periférica al principal centro politico en Kytshu. El rapido desarrollo que se
observa en la region desde el Yayoi Tardio ha llevado a los investigadores a discutir

sobre como Kinai logré hegemonia sobre las otras entidades politicas.
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Para Tsude (2006) el mecanismo que dio origen al surgimiento de ese poder
central estuvo fuertemente ligado al control de la distribucion de hierro en bruto
proveniente de la peninsula de Corea, lo que permitié a la unidad politica de Kinai
extender su hegemonia sobre varias regiones del archipiélago. El proceso que llevo
a Kinai a tener dominio sobre las rutas externas de suministro de hierro y su
posterior distribucion interna, se comenzo6 a gestar desde finales de la época Yayoi,
cuando Kinai logro prevalecer sobre el norte de Kytshi en el periodo conocido como
“disturbios de Wa” (wakoku dairon 147-189 d. C.).

Al final del siglo Il y principios del Ill, se vio la desaparicion de las
herramientas de piedra y el advenimiento completo de la Edad de Hierro. Hasta
antes de ese periodo, las relaciones de Kyushi con la China Han eran mas cercanas
que las de Kinai, como sugieren la gran cantidad de espejos de origen chino
encontrados en la zona, por lo tanto, durante el primer siglo, el norte de Kyushu
pudo tener acceso a las fuentes chinas de hierro, sin embargo, el debilitamiento de
la dinastia Han hacia finales del siglo Il, terminé con el dominio del norte de Kyushu
y condujo a un periodo de luchas dentro del archipiélago, con los jefes del oeste de
Japon compitiendo, por las ahora escasas fuentes externas de hierro.

El conflicto terminaria cuando la hegemonia de Kinai, liderada por Himiko,
gano control sobre las fuentes de hierro del sur de la peninsula y se constituyé como
la principal autoridad politica de principios y mediados del siglo Il (Tsude, 20086,
p.48). La victoria de los jefes de Kinai se reflejaria en la propagacion de ceramica
Shonai que se extendio en ese periodo a muchas regiones incluyendo el norte de
Kyashu, junto con estilos de entierros que se desarrollaron durante los periodos

Yayoi Medio y Tardio en Kinai, y poco después comenzaria la construccion de
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zenpokoenfun y la distribucién de espejos del tipo Sankakuen-shinju-kyd (= f g
¥f#%), asi como espejos de borde triangular con motivos de deidades y bestias)

(imagen 3) que terminarian por consolidar la autoridad hegemonica de Kinai.

Para Barnes (2007) el que Makimuku, en el sureste de la cuenca de la Nara,
se lograra elevar sobre las otras unidades regionales, no estuvo relacionado con un
mayor poder militar, economico o politico, sino con el poder ideologico que desplegd
esta entidad politica en la primera etapa del Kofun Temprano, representado por
entierros rituales y espejos de bronce de borde triangular con motivos de deidades
y bestias provenientes de China. Este tipo de espejos, que comenzaron a llegar a
Japon a finales del siglo Il y que fueron recibidos por las embajadas de Himiko en
el siglo lll, involucraron la adopcion de un nuevo sistema de bienes de prestigio que
permitié consolidar la posicion de la élite gobernante y envolver a otras élites en
relaciones de alianza y eventualmente subordinacion.

A diferencia del periodo Yayoi en el que los bienes de prestigio, como las
campanas de bronce, se adjudicaron a comunidades o a grupos de élite, en el Kofun
Temprano, estos bienes se asociaron con individuos quienes recibieron entierros
preferenciales, con lo que se convirtieron en identificadores simbdlicos entre las
élites. Al parecer en la primera etapa del Kofun Temprano y probablemente hasta el
siglo V, la entidad politica de Miwa estuvo territorialmente circunscrita y no tuvo el
poder politico suficiente para imponerse sobre todo el oeste del archipiélago
(Barnes, 2014), es decir el poder ideolégico de los espejos de bronce de borde

triangular que implicaban el reconocimiento de un poder externo como lo fue China,
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significo la rapida difusion y aceptacion de los elementos del CKI por las unidades
regionales que reconocieron al poder real de Yamato como la autoridad central.

Por otra parte, Mizoguchi (2009) plantea que la jerarquia centralizada que
surgio a inicios del periodo Kofun puede ser explicada por los lugares que ocuparon
las unidades politicas y las diferencias en el potencial topolégico que esas
localizaciones generaron. Es decir, algunas entidades o nodos, estan conectados a
mas entidades que otras, y que son mas céntricos que otros en las redes que
forman, estos factores diferencian los nodos en céntricos y periféricos y en mediador
y mediado, lo que crea influencia, dependencia y poder y lleva a la centralizacion y
jerarquizacioén de sus relaciones (p. 15-17).

El mismo autor aplica su teoria en el analisis de la distribucion de las
unidades regionales del Yayoi Tardio y del periodo inicial del Kofun, las cuales
posteriormente conformarian la alianza jerarquica centrada en el nucleo de Kinki,
conformado por la cuenca de Nara y la llanura de Osaka. Reconoce las unidades
regionales por sus distintos estilos ceramicos y la alta concentracion de sitios,
definiendo las siguientes: Tierras de continente, Tsukushi, Izumo, Kibi, Taniwa,
Awa-Sanuki, nucleo de Kinki, Koshi, Owari, y la zona este. Después de aplicar el
método de analisis concluye que las entidades con mayor centralizacion fueron
Kinki, Tsukushi y Kibi, pero la posicion de Kinki en la red lo determiné como el mas
central en términos de conexiones con todos los otros nodos de la red, lo que
inevitablemente lo llevd a extender su influencia y poder sobre los otros (Mizoguchi,
2013, p.21). Es decir, el nucleo de Kinki tuvo una posicién privilegiada entre el oeste
y el este de Japodn, lo cual naturalmente condujo a la formacion de alianzas

jerarquicas centradas en la region.
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De acuerdo con esta propuesta, el desarrollo del nucleo de Kinki no se
explicaria en factores como el dominio sobre la explotacion de materias primas, o el
acceso y la distribucidn de recursos u objetos, ya sea simbdlicos o de subsistencia,
sino primeramente por la ventaja de su localizacion.

Estas hipotesis sefalan diferentes factores por los que la region de Kinai
pudo establecerse como una unidad centralizada que logré hegemonia politica y
cultural sobre los otras unidades regionales, como el control de las fuentes de hierro
en tanto recurso necesario y escaso en la época, el poder ideologico de los
zenpokoenfun 'y de los espejos de borde triangular obtenidos de la dinastia Wei que
llevaron a las diferentes unidades politicas a integrarse a una cultura comun, o la
ventajosa posicion geografica de la regibn como un factor determinante para su
centralizacion.

Es dificil decir si una de las hipétesis es mas valida que otra, lo que si es de
llamar la atencion es que ninguna parece contradecirse, sino ser complementarias,
por lo que no se descarta que sea la suma de todos o algunos de estos factores los
que llevaron a Kinai a erigirse desde el Kofun Temprano como la unidad politica
dominante.

Llama la atencion que durante el Kofun Temprano no hay evidencia
arqueoldgica que sefale conflictos militares entre Kinai y las unidades regionales,
por lo que es factible pensar que los elementos del horizonte cultural del CKI no
fueron impuestos por los grupos que dominaban en Kinai, sino que fueron
adoptados y compartidos por las élites emergentes de las unidades politicas
regionales que pudieron tratar de dominar en sus propias regiones, emulando a la

esfera de la élite central. Esto, ademas es sugerido porque los zenpdkbéenfun
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construidos en las unidades regionales siguieron conteniendo muchos rasgos
localmente unicos por lo que se puede decir que el discurso mortuorio incorporado
por las caracteristicas de los zenpokoenfun no fue impuesto con fuerza por la élite
de Kinai, sino adoptado por la élite local que al integrarse a la esfera de control del
poder real y tomar ventaja de esa relacion consolidaba su dominio sobre sus rivales.

Durante el Kofun Temprano la adopcién en diferentes regiones de los
zenpokoenfun y los elementos del CKI termindé por conformar una cultura
supraregional la cual comparte muchos elementos comunes y que contrasta con la
variedad cultural del periodo Yayoi, lo que irremediablemente llevo al
establecimiento de una alianza centralizada y jerarquizada de unidades politicas.
En este sentido, hay que resaltar el caso de la region de Izumo, como se vera en el
siguiente capitulo, que durante el Kofun Temprano no formaba parte del horizonte
CKI, manteniendo su estilo ceramico que influencié a la ceramica de Kinai y un estilo

de tumulo funerario que no siguio la forma de zenpokoenfun.

2.4 LOS ENORMES TUMULOS REALES DE LA ELITE DE KINAI

A lo largo del periodo Kofun, hubo disturbios politicos por el liderazgo entre
los poderosos jefes del centro. Esto se refleja al examinar el aspecto de la
prosperidad y decadencia de los kofun construidos en diferentes lugares de Kinai,
es decir, el fendmeno del movimiento de la construccion de los kofun considerados
como tumbas reales, puede evidenciar el cambio politico al interior del poder real
de Yamato; por lo tanto, para entender la organizacién de esa estructura de poder
es conveniente revisar la configuracion espacio-temporal de los grandes tumulos

reales.
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Los siguientes son los conjuntos de kofun de la cuenca de Nara y de la llanura

de Kawachi donde se construyeron enormes zenpokdenfun considerados como

tumulos reales (Mizoguchi, 2013) (figura 5):

Conjunto de Oyamato (7 # 1 ¥ ~ &H1E%f): se localiza en la esquina sur de
la cuenca de Nara al pie del monte Miwa y se construyo principalmente desde
el inicio del Kofun hasta la segunda mitad del Kofun Temprano.

Conjunto de Saki ({22 1E##): se localiza en el limite norte de la cuenca de
Nara y tiene un acceso conveniente desde la bahia de Osaka via los rios
Kizu y Yodo y también a las regiones de Tokai y Hokuriku via el rio Yodo y el
lago Biwa. Su construccion inicié desde la segunda mitad del Kofun Tempano
hasta la segunda mitad del Kofun Medio.

Conjunto de Umami (55 R &53E#%): se localiza en la esquina suroeste de la
cuenca y se extiende desde la regidén cercana a la desembocadura del valle.
La formacién del conjunto inicié desde la primera mitad del Kofun Temprano
y continu6 hasta casi el final del periodo Kofun.

Conjunto de Furuichi (&53551E%%): se encuentra cerca del otro extremo del
valle a través del cual el rio Yamato fluye fuera de la cuenca de Nara. El rio
conecta el conjunto con la cuenca de Nara y la Bahia de Osaka. La formacién
de kofun comenzo al inicio del periodo Kofun Medio y posiblemente se
extendio hasta la segunda mitad del periodo de Kofun Tardio.

Conjunto de Mozu (B & /& & 1E#8%): localizado al oeste del conjunto de
Furuichi. La formacion del conjunto se inicié en el comienzo del periodo Kofun

Medio y termin6 abruptamente al final del mismo periodo.
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El conjunto de Oyamato, en el que destaca como el mas grande y mas antiguo
zenpokoenfun, el tamulo de Hashihaka, es considerado la sede de poder de la corte
de Miwa centrada en el sitio de Makimuku que se desarroll6 entre las fases 1y 2
del Kofun Temprano (Barnes, 2007), se han identificado cuatro subgrupos que
contienen los mas grandes tumulos lo que ha llevado a considerar que la jefatura
suprema fue rotando entre cada uno de estos subgrupos y que por lo tanto se habia
formado una confederacidn gobernante entre los que se seleccionaba el jefe
principal (Hirose, 1988 en Mizoguchi, 2013).

En la fase 3 del Kofun Temprano, es decir hacia mediados del siglo IV el
centro politico cambi6 de Miwa a Saki, del sureste de Yamato al norte, aunque las
causas de este cambio aun son desconocidas y no se puede decir si hubo un cambio
dinastico. Se puede observar un cambio mayor dentro del gobierno de alianza de
Kinai que comenzo a recibir mayor influencia de los kofun regionales como se puede
ver por el sistema de orden de monticulos, en el que se dejan de construir
zenpokohofun presentes en el conjunto de Oyamato y se incluyen grandes enfun
que son mas comunes hacia los siglos V y VI (Shur’ichi, 2015, p. 342). Se sugiere
ademas que ese cambio pudo ser acompanado por un mayor cambio politico en las
relaciones con la peninsula coreana.

En el grupo de Saki, destacan 8 zenpokéenfun que superan los 200 m, los
cuales fueron construidos de manera sucesiva, y se ha identificado que a éstos se
les unian tumulos cuadrados y redondos mucho mas pequefios. Esta caracteristica
es similar a los baiché (F&%)que rodeaban los conjuntos de Mozu y Furuichi en los
que se enterraron miembros de élite perteneciente a linajes subordinados al linaje

principal del rey. Entre los baiché de Mozu y Furuichi ademas de tumulos redondos
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ik

y cuadrados, se observan tumulos conocidos como hotategaishiki (132 B = H18)

1

conformando asi una jerarquia con el tumulo del gran rey en la cima.

Los conjuntos de Mozu y Furuichi que se construyeron al llegar el siglo V, se
expanden en un area que se extiende casi 10 km de este a oeste y representan el
cambio de sede del poder real de Yamato hacia la llanura de Kawachi, en la actual
prefectura de Osaka. En la primera mitad del siglo V, se construyeron los
zenpokéenfun mas grandes del archipiélago, en Furuichi, el kofun Konda-
gobyoyama (EHEMEEIL®E) (420 m) el cual se dice es la tumba del tenné Ojin y en
Mozu el kofun de Daisen (K1l 1&E) (486 m) atribuido al tenné Nintoku. Estos
enormes zenpokoenfun dejan en claro la superioridad de los conjuntos de Mozu y
Furuichi sobre otros conjuntos, como el de Saki, en el que se continuaban
construyendo kofun de mas de 200 m o el conjunto de Umami en el que también se
construyen kofun monumentales contemporaneamente a los de Mozu y Furuichi.
Sobre este ultimo, Mizoguchi sugiere que representa la presencia de un clan que
era la base de las figuras del segundo jefe mas alto que posiblemente contendia a
la jefatura suprema (p. 282).

Después de que en el siglo V se construyeran los enormes zenpdkoenfun
atribuidos a Nintoku y Ojin, la construccién de grandes timulos disminuyd
significativamente con el transcurso del tiempo, tanto en cantidad como en tamario,
aunque hay que decir que la diferencia de tamafio entre los kofun construidos en la
region de Kinki y en otras regiones periféricas se hacia cada vez mayor.

Lo anterior se ha llegado a considerar que representa que el poder real habia

cambiado de un gobierno de alianza con las unidades regionales, hacia una fase de
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supremacia de poder del Gran Rey (Shun’ichi, 2015). Eso ademas se sugiere
porque en el resto del pais se habian dejado de construir kofun de tamarno
considerable, posiblemente porque el poder real habia logrado poner fin a la
competitiva construccidon de enormes kofun por los poderosos jefes regionales,

alcanzando una etapa de supremacia y estabilidad.

2.5 LA DECADENCIA DE LOS ZENPOKOENFUN

Como ya mencionamos, al comienzo del Kofun Tardio, es decir a principios
del siglo VI, la construccion de zenpokoéenfun ceso particularmente en la region de
Kinai. Los escasos tumulos que se construyeron en esa época disminuyeron
drasticamente de tamano en comparacién con los del periodo anterior. La excepcion
fue la region de Kanto en la que a lo largo del siglo VI aun se observan zenpokoenfun
relativamente grandes. La interrupcion en la continua formacion de zenpokdenfun
refleja un evento que marca el fin de un sistema, en el que el poder del Gran Rey y
su linaje era representado por la enormidad, forma y excelente ajuar funerario de
sus tumulos funerarios.

La disminucién en la construccion de zenpokdenfun, fue acompafada por el
surgimiento de numerosos conjuntos de monticulos redondos, conocidos como

“timulos masivos” (B¥EE1E gunshifun) que se extendieron desde Kyishi hasta el

sur de la region de Tohoku, es decir el mismo horizonte cultural representado por
los zenpbokoenfun.
Estos tumulos masivos muestran evidencias de que fueron reutilizados para

el sucesivo enterramiento de miembros de una familia (Barnes, 2007), lo cual puede
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sugerir que la unidad responsable de construir cada conjunto de tumulos masivos
era un linaje o un grupo aun mas pequefo, como un hogar. Lo anterior ha llevado a
la interpretacion de que grupos de escala familiar extendida se comenzaron a
identificar como unidades estables con ciertos derechos y posesiones (Mizoguchi,
2013) y de esa forma se establecio un nuevo tipo de conexion entre la élite de Kinai
y la élite recien emergida que eran lideres de comunidades basadas en el
parentesco, a menudo involucrados en actividades de produccién especializada.

Esa nueva conexion significo que el Gran Rey comenzo6 a incorporar bajo su
control directo agrupaciones basadas en parentesco tipo clan que antes estarian
bajo el control de las élites regionales, confiandoles actividades de produccion
especializada y tratando a sus lideres como burdcratas primitivos (Mizoguchi, 2013,
p. 318).

En ese sentido, el cese en la construccion de zenpdkéenfun marco la
conclusién del proceso en el que la élite es considerada como gobernante y la clase
baja como sus subditos, o que puede caracterizarse como una fase significativa en
el proceso de formacion de estado.

Por otra parte, hay que resaltar que cuando los zenpdkéenfun llegaron a su
fin se adoptaron como tumbas del Gran Rey tumulos cuadrados, siendo un ejemplo
de esto son los tumulos funerarios de la tenno Suiko (592-628) y el tenné Jomei
(629-641), cuyas tumbas miden alrededor de 60 m. Estos tumulos cuadrados se
han relacionado como pertenecientes a la linea del Clan Soga, que adquirié poder
central cuando en el afio 587 derroté al clan Monobe (Tsude, 2000). Cuando Soga

perdio el poder con el golpe de estado de Taika del afio 645, se adoptaron formas
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octagonales como mausoleo de los grandes reyes, que denota una nueva ideologia
en el tratamiento mortuorio de los tennd.

El inicio del periodo Asuka (645-710) que también suele considerarse como
la ultima parte del periodo Kofun (Barnes, 2007), coincide con el inicio de una serie
de reformas administrativas dentro de la corte Yamato. Entre éstas, destacan que
durante el reinado Tenmu (673-686) se implementd un nuevo término para nombrar
al Gran Rey, tenné (X&) que significa “soberano del cielo”, (traducido en lenguas
occidentales como emperador) este cambio fue acompanado con el uso de una
nueva palabra para nombrar al pais, Nihon (H7<)? cuyo significado, “origen del sol”,

reforzaba el caracter real y la genealogia divina del tenné al mismo tiempo que
llevaba al estado japonés a un nivel similar con el gran poder que era China (Piggot,
1997, p.143-44).

Dentro de estos cambios administrativos alrededor de la corte del tennd, se
establecieron una serie de codigos penales y administrativos adoptados de la China
Tang (618-907) que terminaron con el establecimiento del sistema de gobierno

ritsuryé (<) durante la época Nara (710-794). Es en ese momento cuando

podemos decir que concluye el proceso de formacidn de estado en Japdn, después
de una larga trayectoria de transformaciones que concluye con el establecimiento
de un consolidado estado ritsuryo.

A lo largo de este capitulo hemos visto que el periodo Kofun marcé una
importante época en el proceso del establecimiento del estado antiguo en Japdn;

podemos decir que un primer nivel de organizacién estatal se desarrollé en los dos

2 Son el nombre y los caracteres con los que se nombra el pais en la actualidad.
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primeros tercios del periodo Kofun, arqueoldgicamente representado cuando
grandes zenpdkoenfun se construyeron como los mas visibles simbolos de
autoridad de una élite gobernante. Tsude (2000, 2006) nombra esta fase como
“‘estado inicial” la cual se caracteriza porque las diferencias de clase, que se pueden
observar incipientemente en los entierros del periodo Yayoi, se manifestaron
ampliamente, haciéndose mas grande la distancia entre la élite y los comunes y
surgiendo un tercer estrato intermedio; dicho surgimiento de una sociedad
estratificada seria acompafiada de una jerarquia centralizada basada en la region
de Kinai dentro de la cual coexistieron pacificamente jefes regionales de diferentes
genealogias, dichas caracteristicas que se representan por las diferencias de
tamano y forma de los kofun.

Sin embargo, algunos investigadores evitan utilizar el término estado para
referirse a la sociedad del periodo Kofun Temprano, principalmente porque no se
observan métodos administrativos para lograr la integracion politica de las
diferentes unidades politicas del archipiélago y prefieren usar el término de
autoridad politica Yamato (Yamato seiken) y corte Yamato (Yamato chotei)
reservando el de estado para los siglos V o VI, época en la que se distingue
claramente un centralizado sistema administrativo que se puede observar en la
produccion y obtencion de bienes mediante el sistema be, en el establecimiento de
una productiva base agricola con el sistema miyake, o la incorporacién de territorios
fuera de Kinai dentro de la jerarquia Yamato bajo los gobernadores kuni-ni-
miyatsuko (Barnes, 1988). Esta, la podemos identificar como una segunda fase del
proceso de formacion de estado en la que se hace evidente la supremacia del poder

del Gran Rey quien gradualmente comienza a adquirir el papel de gobernante y asi
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el de controlador del orden social, al tiempo que el sistema politico basado en la
alianza entre los diferentes jefes regionales pasa a ser firmemente centralizado y
jerarquizado con la autoridad absoluta del poder central.

Arqueoldgicamente en esta fase se observan los primeros indicios claros de
la construccion de palacios. A principios del siglo VIl se construy6 el palacio de
Oharida, el palacio de la tennd Suiko, la distribucion del espacio de este edificio,
que funcionaria como principal centro politico de comunicacion y de toma de
decisiones, sugiere la aparicion de dominios publicos formales que llevarian a la
sofisticacion y centralizacidén de las decisiones politicas, lo que a su vez implicaria
que el Gran Rey fuera percibido y retratado como la maxima autoridad (Mizoguchi,
2013).

Finalmente, a partir de las reformas Taika se desarrollan codigos
administrativos bajo los cuales se integra a todas las élites dentro del reino del tenné

con lo que se inicia la nueva etapa del estado ritsuryo.
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CAPITULO lII

IZUMO EN LOS PERIODOS YAYOI TARDIO Y KOFUN

En este capitulo se analizara a partir de la informacion arqueoldgica, el desarrollo
de la region de Izumo a lo largo de los periodos Yayoi Tardio y Kofun. Recordemos
que el lzumo antiguo fue una regidn periférica al estado central de Yamato. La
evidencia sugiere que mantuvo un desarrollo original desde la época Yayoi, y
posiblemente hasta el siglo VII fue una entidad relativamente independiente y
autonoma hasta integrarse tardiamente al orden centralizado del Estado Yamato

La region se localiza en la parte este de la actual prefectura de Shimane;
geograficamente se puede dividir en dos subregiones: el este y el oeste. La primera
incluye el Mar interior y el lago Shinji. El principal desarrollo cultural de esta zona se
presenté en los alrededores de las llanuras de Ou y de Yasugi. En cambio, la zona
oeste se centra en la llanura de Izumo, la cual es atravesada por los rios Kando y
Hii e incluye el Gran Santuario de Izumo en el norte y sitios como Nishidani y Kamo
Iwakura en el sur (figuras 6y 7).

Mientras que en el Yayoi Temprano (700-400 a.C.), el este tenia una mayor
poblacion y era tecnolégicamente mas avanzado que el oeste (Torrance, 2016, p.7)
desde finales de Yayoi Medio (400 a.C.-1) y a lo largo del Yayoi Tardio (1-260 d.C.)

el oeste tuvo un mayor desarrollo, lo cual es especialmente evidente en los

N,

diferentes objetos de bronce excavados de los sitios de Kamo lwakura (JliX & & &

It

BF) y Kojindani (Ft#23&8h) al sur de la llanura de Izumo.
En el sitio de Kojindani, excavado en 1984, se recuperaron 358 espadas

ceremoniales (&A%l doken), 6 campanas (#1# dbtaku) y 16 puntas de bronce (#1%

74



dohoko), y en el sitio de Kamo Iwakura en el aino 1996 se excavaron 39 campanas
de bronce (Shimanekenritsu kodai Izumo rekishi hakubutsukan, 2010) (imagenes 4,
5y 6). Estos descubrimientos que representan el mas grande hallazgo de objetos
de bronce de la época Yayoi en todo Japon, situan a la zona de lzumo occidental
como una region importante en el balance de poder del periodo Yayoi, posicion que
compartiria con el area de Kinai y el norte de Kyasha.

Inicialmente se consider6 que Izumo obtuvo los objetos de bronce con base
en el intercambio con estas dos regiones, las cuales representan el centro del area
cultural de campanas de bronce (Kinai) y de espadas y puntas (norte de Kyasha).
Sin embargo, investigaciones recientes sugieren la posibilidad de que en Izumo se
produjeran objetos de bronce, especialmente de las llamadas espadas tipo Izumo
que no se observan en el resto del pais (Shimanekenritsu kodai Izumo rekishi
hakubutsukan, 2010). De confirmarse esta hipotesis habria que preguntarse de
donde la region de lzumo obtenia la materia prima y como se desarrollo la
tecnologia para fundir las espadas, aunque hacen falta investigaciones para
precisarlo. En primera instancia se puede decir que desde finales del Yayoi Medio,
|lzumo estuvo participando en relaciones con las tierras del continente via el Mar de
Japon.

Por otra parte, hay que decir que los objetos de bronce recuperados de los
sitios de Kamo Iwakura y Kojindani se han identificado como implementos rituales
asociados con ritos de la fertilidad agricola (Piggot, 1989, p. 47) los cuales eran
llevados a cabo por los lideres comunales con el fin de asegurar la prosperidad
agricola del grupo. Tanaka (2000) sugiere que el hecho de enterrar los objetos esta

relacionado con un conflicto interno en la organizacion de la comunidad que llevé a
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un nuevo tipo de organizacion social. Esto apoya la teoria de que surgié una nueva
generacion de lideres que ya no estaba satisfecha con las oraciones comunitarias
por la fertilidad, simbolizada por los objetos de bronce, y que en su lugar eligieron
construir grandes monticulos de tierra para celebrarse (Ishibashi en Torrance, 2016,
p. 11). Aunque esta teoria no ha sido confirmada del todo, si podemos decir que
una nueva forma de estratificacién social es claramente observada en la region de
lzumo durante el Yayoi Tardio representada por la construccion de tumbas tipo

“‘monticulos funerarios con elongacién en las esquinas” (yosumi tosshutsugata

funkydbo PUPEZEHENE R &).

3.1 1ZUMO EN EL PERIODO YAYOI TARDIO
Durante el Yayoi Tardio en Japdn surgieron cuatro mayores horizontes rituales. El
primero se caracteriza por el uso y deposicidn de puntas de lanza de bronce tipo W
y se extiende del norte de Kyushu al suroeste de Shikoku; el segundo por el uso y
deposicion de campanas de bronce tipo IV se extiende desde Kinki a la zona oeste
de la porcion de Tokai, el tercero consiste en monticulos cuadrados con elongacion
en las esquinas que aparecen en San’in, especialmente en la region de lzumo y
finalmente el cuarto se desarroll6 en la zona alrededor de Kibi sobre el centro del
Mar interior de Seto, conformado por la costumbre que involucra en rituales
mortuorios el uso de pedestales de ceramica muy decorados (Mizoguchi, 2013).
Mizoguchi (2013) relaciona los dos primeros horizontes con elementos de
practicas rituales comunales, mientras que los dos ultimos los identifica con el

surgimiento de segmentos de élite, quienes, sin embargo, representarian los
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intereses de la comunidad como sugieren los restos de vasijas, tazones y jarras
encontrados sobre los tumulos, lo que se ha interpretado como que grandes
festividades comunales se llevaban a cabo sobre los monticulos (p. 190). De esta
forma, la aparicion de monticulos con elongaciones en las esquinas que
caracterizan a la region de lzumo, claramente denotan el surgimiento de una
sociedad estratificada durante el Yayoi Tardio. Antes de pasar a describir las
particularidades de esta sociedad, vamos a detenernos a revisar el origen y
caracteristicas de los monticulos con elongaciones en las esquinas.

Hacia mediados del Yayoi Medio en la region de San’in se comienza a

observar un tipo peculiar de tumba conocida como hariishi (35 £), la cual consistia

en un monticulo cuadrado o rectangular en cuyas laderas se colocaron piedras. Las
tumbas hariishi se han encontrado en diferentes sitios desde la region de Chugoku
en la parte del litoral del mar de Japon, hasta el oeste de la regidon de Tango
(Matsumoto, 2015, p. 310). Las tumbas mas grandes de este tipo llegan a superar
los 30 m, y aunque se observan variedades regionales las de San'’in se caracterizan
por el agrandamiento de la camara central de entierro, la colocacion de cuentas
como ajuar funerario, y el uso de cinabrio.

Al entrar el periodo Yayoi Tardio aparecen las primeras tumbas con
elongaciones en las esquinas que aparentemente tuvieron su origen en las tumbas
hariishi de las que se enfatizaron las esquinas, no solo se subieron con piedras, sino
que se extendid la forma de la tumba formando esquinas con elongaciones, uno
tenia la funcion de escalones y los otros tres solo eran decoraciones (Carlqvist,

2010). La tumba con elongaciones en las esquinas mas antigua parece ser el tumulo
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no. 4 de Aoki (§/KIY=1E) localizado en la llanura de Izumo, fechado de principios

a mediados del siglo | (Torrance, 2016), a partir de ese momento se construyeron
de manera continua hasta finales del periodo Tardio.

Progresivamente los monticulos se construyeron lejos de Izumo. Hasta ahora
se han identificado mas de 100 ejemplos con una mayor tendencia de distribucion
desde San’in hasta Hokuriku sobre el litoral del mar de Japon, pero hay que
mencionar que no se han descubierto en Tajima, Tango y Wakasa (Matsumoto,
2015, p. 312).

Quiza el mas representativo de los monticulos con elongaciones en las

esquinas es el conjunto de Nishidani (FE&EHF) (imagen 7) localizado en la parte

sur de la llanura de Izumo entre los tramos inferiores de los rios Kando y Hii. El
conjunto se comenzd a construir en el siglo Il y tuvo continuidad durante todo el
Yayoi Tardio. Las tumbas mas grandes de Nishidani son la no. 3, no. 2, no. 5 y no.
9 construidas de manera sucesiva, es decir la tumba no. 3 es la mas antigua y la no.
9 la mas temprana.

La tumba 3 mide 45 m por 50 m y 4.5 m de altura. De |la zona de entierro se
excavaron dos tumbas con un espacio claramente definido para la tumba central,
en la cual se colocé cinabrio, brazaletes de vidrio, y una espada de hierro. Esos
elementos han permitido definir que se trata de la tumba del lider, mientras que la
segunda es una tumba secundaria donde se enterré6 una mujer posiblemente
emparentada con el lider. (Torrance, 2016, p.12). En la zona exterior del monticulo
se encuentran otros seis entierros y se recuperaron restos de ceramica empleada

en los ritos funerarios, la cual se ha clasificado en tres tipos: ceramica de Izumo,
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ceramica de Kibi y ceramica elaborada en Izumo, pero del tipo originario de la
provincia de Tango en el area de Koshi (Carlqvist, 2010). Aunque es dificil precisar
quée tipo de relacion mantenian estas tres regiones, es posible que durante el Yayoi
Tardio los jefes de lzumo mantuvieran relaciones de alianza con los jefes de
Hokuriku y el jefe de Kibi (Tanaka, 2010).

En la ultima parte del Yayoi Tardio se construy6 el mas grande monticulo con
elongaciones en las esquinas, la tumba no. 9 de Nishidani, cuya longitud es de 48
m, y fue también el ultimo monticulo de este tipo en erigirse. A diferencia de la tumba
no. 3 en éste se ha identificado solo un entierro (Piggot, 1989, p. 51), posiblemente
porque a finales del Yayoi Tardio el jefe habia adquirido un caracter de supremacia
entre la comunidad que le permitia tener un lugar de descanso exclusivo. Teniendo
continuidad hasta la etapa final del Yayoi Tardio, el conjunto de tumulos de Nishidani
es el unico para esta época en el que se han identificado sucesivas generaciones
de grandes lideres enterrados en el mismo lugar (Torrance, 2016).

Sin embargo, estos no fueron los unicos monticulos con elongaciones en las
esquinas que se encuentran en lzumo, ya que en la zona este también se

construyeron grandes tumulos de este tipo, los cuales se observan en la llanura de
Yasugi, particularmente en los conjuntos de Chasenji (ff1lLIf) y Shiotsuyama (&
LL1).

Si ponemos atencidn a las caracteristicas de los diferentes sistemas de
enterramiento es posible ver que desde finales del Yayoi Tardio coexistieron
monticulos con elongaciones en las esquinas de tamafio grande (+ 30 m), medianos

(15 a 30 m), pequefios (15 a 5 m )y muy pequefios (5 m), ademas de otros tipos de
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tumbas tales como monticulos pequefios (funkyibo EEEE), y dokébogun (LIEE
£%), ademas, entre ellos habia claras diferencias en el tamafio de la instalacion de

enterramiento y el ajuar funerario, asi que es posible identificar una jerarquia en la
que los monticulos con elongaciones en las esquinas estan en la cima (Matsumoto,
2015). Tal jerarquizacion en el sistema de enterramiento puede ser un reflejo de la
compleja estratificacion de la sociedad de Izumo durante el Yayoi Tardio.

Partiendo de esta observacién y tomando en cuenta que tanto en lzumo
occidental como en Izumo del este, se observan desde el mas alto hasta el ultimo
tipo de tumba, se puede deducir que existian dos centros importantes de poder
politico, uno en la llanura de Izumo y el segundo en la llanura de Yasugi, siendo
muy probable que el del este recibiera influencia del oeste, pues es ahi donde se
encuentran los mas grandes y mas antiguos monticulos con elongaciones en las
esquinas.

Matsumoto (2015) sugiere que entre los dos centros existia una alianza
politica expresada por la adopcién de un tipo comun de tumba (p. 314); este amplio
grupo compartiria, ademas, otros elementos culturales tales como ceremonias de
entierro, lengua, costumbres o mitologia pasando a conformar una identidad
regional que posteriormente seria llamada Izumo (Carlqvist; 2010, Torrance, 2016),
el area de influencia de la que podemos considerar una unidad cultural gobernada
por dos jefes locales independientes, se extenderia desde el oeste de la llanura de
lzumo hasta el este de la llanura de Yasugi posiblemente hasta el este de Tottori

incluyendo regiones intermedias como Matsue.
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Llama la atencion que tanto los tumulos de Nishidani como los del este de
lzumo se ubican en puntos altos de colinas en torno a tierras aluviales fértiles,
regadas por grandes rios, el rio Hii en el oeste y las aguas del rio linashi que
atraviesa la llanura de Yasugi. Por lo tanto, existe la opinion de que el estrato lider
aparecié seleccionado por la habilidad de los individuos dentro de la comunidad
agricola, improvisaba un sistema de decisiones y manejaba el excedente de
produccion; de esa forma fue ganando gradualmente un estatus mayor que se hacia
evidente en el sistema de tumbas, (Matsumoto, 2015). Por lo tanto, se puede decir
que el factor geografico fue un elemento importante para que una sociedad compleja
se formara en esos lugares. Si observamos la localizacion de Nishidani podemos
ver que es muy proxima a los sitios de Kojindani y Kamo lwakura que como ya vimos
anteriormente muestran un gran desarrollo desde el Yayoi Medio, es posible
imaginar que esta zona, correspondiente a la parta baja del rio Hii, fue un punto
importante de interrelacion con otras regiones (figura 8).

En el caso del conjunto de Chiusenji se puede ver que su posicion frente al
Mar interior fue clave para que se desarrollara como un punto estratégico de
comunicacion maritima (Matsumoto, 2015, p. 316). Entonces podemos ver que los
dos centros de poder que se establecieron en la regidén de Izumo tenian como punto
en comun localizarse en sitios agricolamente fértiles y estratégicamente

comunicados para permitir la interaccion con otros jefes locales.

3.2 1ZUMO EN EL PERIODO KOFUN
Como vimos en el capitulo anterior, al entrar el periodo Kofun en el area de Kinai se

inicié la construccion de zenpokdenfun y comienzan a aparecer otros elementos
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caracteristicos de esta etapa, como la adopcién a gran escala de la camara de
piedra vertical, el uso de espejos triangulares con motivos de deidades y bestias y
la amplia difusion de los tipos ceramicos shéonai y furu. Este conjunto de elementos
que se pueden denominar “Conjunto Kofun inicial,” se difunden en un area amplia
primeramente sobre la region de Kinki y el corredor del mar interior de Seto. Como
se vera mas adelante, la region de Izumo se mantuvo durante algunos siglos
periférica a la influencia de Kinai, conservando su tipo ceramico y un estilo propio
de monticulo funerario, por lo tanto se puede decir que tuvo un desarrollo unico y

distintivo desde la época Yayoi.

3.2.1 KOFUN TEMPRANO

Los kofun de Izumo del periodo temprano, es decir de la segunda mitad del siglo I
a la primera mitad del siglo 1V, se distinguen por su forma cuadrada; originalmente
se consider6 al kofun de Kanbarjinja (ffJRf#1&538) en la ciudad de Unnan, al sur
de la ciudad de Izumo, como el kofun mas antiguo de la regién. Sin embargo,
investigaciones recientes los situan una etapa mas temprano que el kofun | de Doi-

suna (3 - #»—%518) en la misma ciudad de Unnan y la tumba | de Shanichi (tt
H—%1&) en Matsue que serian contemporaneos al kofun de Hashihaka; los tres

son pequefos monticulos cuadrados que no superan los 20m por lado (Shun’ichi,
2015, p. 327).

Hay que mencionar que lzumo desde la época Yayoi desarrollé6 una fuerte
originalidad y es posible pensar que estos kofun cuadrados de la etapa temprana

se formaron sin ninguna relacion con los zenpdkéenfun de Kinai, en cambio su
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origen puede estar en los tumulos de la época Yayoi, especialmente los monticulos
con elongaciones en las esquinas, pues se observan elementos comunes en los
ritos funerarios (Shun’ichi, 2015, p.328).

De tener un origen autoctono el régimen de los zenpokdenfun propuesto por
Tsude (2000) en el que menciona que la forma y tamafio del monticulo determinan
la jerarquia del difunto enterrado en los kofun, no se puede aplicar a la regién de
|lzumo que desarroll6 un tipo de tumulo propio. Sin embargo, en los kofun como los
de Kanbarajinja y Onari (XX H1E) se observa en el ajuar funerario abundantes
armas de hierro y espejos chinos idénticos a los encontrados en los zenpokbéenfun
de Kinai, por lo que es factible decir que los jefes de |lzumo conservaron su tradicion
con la construccidn de hofun, pero igualmente participaron en el nuevo orden que
se formaba en el archipiélago y que tenia su centro en Kinai.

Durante este periodo los kofun mas grandes se observan en el conjunto de

Arashima (Gt &&1E%8¥) en la llanura de Yasugi, donde se construyeron grandes

héfun como los de Tsukuriyama | (3&|L—518), Onari, y Shiotsuyama (figura 9). El

conjunto de Arashima se localiza muy cerca del conjunto de Chusenji que como se
menciond anteriormente, era una de las dos areas de poder politico de la época
Yayoi, es decir existié una continuidad de linajes de jefes en la zona norte de la
llanura de Yasugi desde el Yayoi Tardio hasta el periodo Kofun, un fenémeno
raramente visto en otro lugar del archipiélago (Matsumoto, 2015, p. 315). La
aparicion del conjunto de Arashima también sugiere que la principal fuerza de Izumo

se traslado del oeste que era el principal centro politico de Izumo durante el Yayoi
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Tardio, a la zona este donde se desarrollaron las peculiaridades de lzumo del
periodo Kofun.
Es fuerte la teoria que sefala, basandose en la temprana aparicion de

zenpokoenfun en el oeste de Izumo como el kofun de Odera (KFH1E), que esta

zona fue controlada en algun momento del siglo IV por los reyes de Yamato (Piggot,
1989; Carlqvist, 2010), desde entonces se observan diversos zenpokoenfun, pero
ninguno de tamafo predominante, por lo que se especula que no habia un lider
destacado en esta zona.

En la parte este de Izumo, los jefes que construyeron los kofun del conjunto
de Arashima estaban ganando fuerza politica. Shun’ichi (2015) sugiere que durante
el Kofun Temprano alrededor del mar interior se formé una alianza de jefes y a partir
de elementos como el tamafo de los monticulos, la forma y el tipo de ajuar funerario
propone que los jefes de Arashima se colocaron en la cima de dicha alianza, pues
ademas de que en ese lugar se construyeron los mas grandes hofun, se distinguen
por caracteristicas como la colocacion de fukiishi en la parte exterior del monticulo,
instalaciones de enterramiento de hasta 30 m por lado, el uso de camaras de piedra
de foso vertical y un ajuar funerario que se compone de multiples espejos chinos,
herramientas de hierro, espadas largas, ademas de la colocacion de ceramica

kyoken (B 28) (p. 330-331). Esto no deja duda de la posicion de superioridad

de los lideres de Arashima, que muy posiblemente monopolizaron riquezas,
recursos e informacion en el area.
Dentro de esa alianza que se ha denominado “Alianza de jefes del mar

interior” (Shur’ichi, 2015), los jefes de la planicie de Ou ocuparian la segunda

84



posicion en el orden jerarquico juzgando por el tamafo de la tumba 1 de Teradoko
(FAR—=1&)que alcanza los 30 m, la presencia de ajuar funerario, pero en menor
escala que los hofun de Arashima y el uso de un sarcéfago de arena y grava
conocida como sarekikaku () #1F) que es adoptada como una secundaria

instalacién de enterramiento (Shun’ichi, 2015, p. 329). Hay que mencionar que
durante el Yayoi Tardio en esta zona de la llanura de Ou no se construyeron grandes
monticulos con elongaciones en las esquinas, en cambio se observan algunos
pequefios como el de Matoba (FJ35:& ) o la tumba de Kurumi (GRZEIEE), el Kofun
Temprano por lo tanto seria el periodo en que la zona comienza a tener un desarrollo
importante hasta convertirse en la etapa siguiente en el principal centro de poder de
la regién de 1zumo.

En la dltima parte del Kofun Temprano, es decir en la segunda mitad del siglo
IV, repentinamente se detiene la construccion de kofun en el conjunto de Arashima,
siendo los ultimos los kofun de Tsukuriyama | y llI; esto también significo el colapso
de la cohesion regional del este de Izumo llamada Alianza del mar interior (Shun’ichi,
2015). Al mismo tiempo en la regién que corresponde a la actual ciudad de Matsue,
donde previamente no se habian construido kofun, aparecieron numerosos

zenpokoenfun 'y enfun, tales como los kofun de Sakoda | ({@H—51&), Kamashiro |

\

(ER—518) y Okakidtsuka | (KIBKRIK—F1E) (Shun’ichi, 2015, p. 347). Es dificil
imaginar que estos dos eventos no estuvieron relacionados y es posible suponer
que se presentd un cambio politico importante en la region de Izumo (figura 10).

Si nos detenemos a revisar las caracteristicas de los zenpokéenfun 'y enfun

de Matsue que tienen como base la forma redonda se pueden ver algunas pistas de
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los factores que causaron dicho cambio politico. Primeramente estos zenpokoéenfun
y enfun fueron los primeros kofun de lzumo que se acompafaron de haniwa, las
cuales presentan caracteristicas del tipo Yamato norte, distintivo de los kofun de
Saki; también en estos tumulos se utilizan por primera vez como ajuar funerario,
espejos producidos en el archipiélago, especificamente en la zona de Kinai,
igualmente, la instalacion de enterramiento que se adoptd es una forma

estandarizada llamada nendokaku (#511%) (sarcofago recubierto de arcilla) que se

puede ver frecuentemente en los grandes enfun de la zona norte de Yamato en el
grupo de kofun de Saki (Shun’ichi, 2015).

También llama la atencion que los zenpbokdenfun y enfun se construyeron
alejados de las colinas arriba de las montafias aparentemente sobre un camino
antiguo, por lo que es posible que su posicion sefialara puntos estratégicos de una
ruta comercial, todo lo cual apunta a que los jefes que construyeron los kofun de
Matsue y su zona circundante estaban fuertemente conectados con la fuerza lider
del poder real.

Shun’ichi (2015) propone que este evento estuvo relacionado con el cambio
de poder que se presento en la cuenca de Nara a mediados del siglo 1V, en el que
el poder real se traslado del sureste al norte de la cuenca, al centro politico de Saki.
Segun esta hipotesis los jefes de Arashima habrian mantenido relaciones politicas
con el poder real con sede en Makimuku, y cuando éste colapso, la fuerza de
Arashima decay6 rapidamente, en cambio los jefes emergentes de Izumo
comenzarian a ganar poder politico al estar conectados con la nueva fuerza en el

norte de Yamato que dio un mayor énfasis a la politica diplomatica con la peninsula
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coreana para lo cual fue necesario reorganizar las rutas de comercio, siendo la
region de lzumo sobre el litoral del mar de Japén un punto clave (p. 348-349).
Aunque ésta se puede considerar como una hipétesis inicial y aun faltan descubrir
nuevos elementos que vinculen directamente a los jefes de Izumo con el poder real
desde el Kofun Temprano, no hay duda de que para finales de esta época existian
relaciones estrechas entre lzumo y Kinai.

Esto es particularmente notorio en la circulacion de la ceramica. Durante el
periodo Yayoi, en lzumo, casi no se puede ver ceramica de Kinai, sin embargo,
durante el Kofun Temprano existe una importante afluencia de la ceramica de esta
zona nombrada como tipo Shonai y tipo Furu (imagen 8) que en ese momento se
extendian por una gran parte del oeste de Japdn. Igualmente, la ceramica tipo
San’in (imagen 9) se observa en concentraciones importantes en la zona de
Yamato, especialmente en los alrededores del sitio Makimuku y en la tumba de
Hashihaka; incluso se sabe que la ceramica Furu recibié fuerte influencia de la
ceramica tipo San’in (Shun’ichi, 2015, p. 338). La distribucion de esta ceramica no
se limita al area de Yamato, sino que se ha encontrado también en la region del
litoral del mar de Japdén desde el norte de Kydshi hasta Hokuriku, en la region
montafiosa de Chagoku y el litoral del mar interior de Seto. Aunque parece dificil
precisar el trasfondo de la amplia distribuciéon de la ceramica tipo San’in, si
consideramos que la mayoria de este tipo ceramico que se ha encontrado en otras
regiones fue producida localmente (Shun’ichi, 2015, p.339), es factible pensar que
mas que la comercializacion de la ceramica, las personas de San’in incluyendo los
habitantes de lzumo, por lo menos en un periodo inicial se desplazaban llevando

consigo la tecnologia de produccion.

87



3.2.2 KOFUN MEDIO
Vimos que al final del periodo Kofun Temprano, la principal fuerza de Izumo se
traslado a la planicie de Ou lo cual podria reflejar el hecho de que el rio Ohashi, que
conecta el mar interior con el lago Shinji, adquirié importancia como punto clave en
la transportacion maritima, pues como veremos mas adelante a partir de la
construccion de los kofun de finales del siglo IV, la zona al norte y al sur del rio
Ohashi comenzo a tener un rapido desarrollo manteniéndose por algunos siglos
como la principal sede de poder del este de Izumo hasta llegar a ser el centro de la
provincia de lzumo en el periodo Ritsuryd. Aunque hay que mencionar que esta
zona que en la época Ritsuryd se dividiria en el distrito de Shimane y en el distrito
de Ou, pudo ser dominada por dos clanes poderosos que ocuparian,
respectivamente, la zona norte y sur del rio Ohashi.

En la primera mitad del siglo V, los jefes de |lzumo del este de la llanura de
Ou, que hasta ese entonces utilizaron como tumbas zenpdkoenfun y enfun,

comenzaron a construir repentinamente grandes hofun. El pionero fue el kofun de
Byosho (BSFT&1E) en la orilla norte del rio Ohashi, el cual es un héfun grande que
mide 62 m por 64 my 10 m de altura, incluyendo el tsukuridashi (i) su tamafio
es de 80 m (Niwano, Matsuo, Hiraishi, & Shun’ichi, 2015, p. 359). Casi al mismo

tiempo en la orilla sur del rio Ohashi se construyeron el kofun de Kojinbata (Gt
&18) y el kofun | de Inooku (#./ BE—518). La construccion de héfun continuo en
todo Izumo hasta finales del siglo V. El kofun de Ishiya (BEH1E), el kofun | de

Kannonyama (Bi&L—51&) o el kofun Tsukayama (LU 1E) son ejemplos de

mediados del siglo V (figura 11).
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Los hofun del siglo V se caracterizan porque la plataforma inferior es baja y
la superior exageradamente alta, se empleo fukiishi, se colocaron hileras de haniwa
y en muchos se observa que tienen tsukuridashi. De acuerdo con Niwano et al.
(2015), estas caracteristicas son comunes en los timulos subordinados conocidos
como baicho de los kofun de los Grandes Reyes de Kinai, especialmente a los del
kofun de Gobydyama atribuido al tenné Ojin, el cual se construy6 apenas unos afos
antes que el kofun de Bydsho; al mirar esto la construccion de los grandes kofun
cuadrados del siglo V se puede entender como un fendmeno que imita la
construccion de baiché (p. 360-361), es decir los jefes de Izumo del este retomaron
la forma de los baiché para construir sus propias tumbas, de ser asi, parece
inevitable pensar que los jefes de Izumo tenian una posicidén equiparable a los que
se enterraron en los baicho, familiares cercanos y funcionarios del poder real, lo que
se puede interpretar como una relacion directa y estrecha con los reyes de Kinai.

Segun esta hipotesis, los hofun del siglo V tendrian un origen distinto a los
hofun del Kofun Temprano que se iniciaron en el conjunto de Arashima siguiendo la
tradicion del periodo Yayoi. Como ya vimos, la linea de estos hofun se discontinu6
a mediados del siglo IV con la construccion de zenpokdenfun y enfun a las orillas
del rio Ohashi, por lo que es posible pensar en una nueva genealogia para los hofun
del siglo V que bien pudiera estar en los baiché de los tumulos reales. De ser asi, la
pregunta obligada que habria que responder es en qué se basaba la relacion
estrecha entre Izumo y Kinai, para que a lo largo del siglo V los jefes de lzumo se
llegaran a considerar en una posicion cercana al poder real, o también es posible

preguntarse si la influencia de Kinai que se venia observando en lzumo desde
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mediados del siglo IV habia aumentado y la region se habia incorporado al orden
del poder real.

Para intentar responder estas preguntas, recordemos la situacion de Kinai en
el siglo V. Hay que decir que a principios de este periodo se construyeron los mas
grandes zenpokéenfun de Japon, los kofun atribuidos a los Grandes Reyes Ojin y
Nintoku, lo que se puede considerar un claro reflejo del fortalecimiento del poder
real junto con un aumento del control regional de donde se procuraron la fuerza de
trabajo y la materia prima necesaria para la construccion de esos kofun
monumentales. Esto se haria mas evidente durante el reinado de Ydryaku (457-

479) con la implementacién del sistema de personas (Al hitosei), la caracteristica

de tal sistema es que las personas bajo el dominio de los jefes locales se mueven
hacia la sede del poder real para dedicarse a trabajos especializados y al parecer
fue una forma de servicio mas ampliamente utilizada que llevar impuestos o
productos (Niwano et al., 2015).

El siglo V también fue la época cuando el poder real de Yamato comienza a
tener una politica mas activa con la peninsula coreana hasta llegar a intervenir en
el conflicto entre Goguryeo y Paekche en respuesta a la solicitud de ayuda de este
ultimo, y muy probablemente buscando asegurar su reserva estable de hierro
(Niwano et. al., 2015, p. 357).

A pesar de la derrota de Paekche y Yamato, se introdujeron al archipiélago
nuevas tecnologias y técnicas de batalla ecuestres que modificaron la organizacion
militar de Japon, pero una de las consecuencias mas destacadas fue la llegada de

inmigrantes coreanos que se asentaron en diferentes regiones, como se puede
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saber por la alta concentracion de ceramica Sue (A1 28) de origen coreano la

cual se presenta densamente en el area de Kinai; los migrantes llevaron consigo
técnicas avanzadas en construccion y produccion, destacando la alfareria, técnicas
de control de inundaciones e ingenieria civil (Mizoguchi, 2013), lo cual
inevitablemente llevo a la formacion de un nuevo orden social en el archipiélago que
pudo modificar las relaciones entre la élite central y los jefes locales hacia un mayor
control del poder real sobre los jefes regionales que voluntariamente se habian
unido a su esfera de influencia buscando adquirir bienes de prestigio y tecnologia y
asi ganar control sobre sus rivales.

Sin embargo, parece que lzumo todavia en el siglo V se mantuvo
independiente del control del poder real y la estrecha relacion entre las dos regiones
puede estar en que los jefes de Izumo del este contribuian directamente al poder
real en ceremonias Y ritos funerarios constituyéndose como una entidad cercana a
los grandes reyes de Kinai. Arqueologicamente esto es especialmente observable
en la produccion de cuentas y en la creacion de haniwa antropomorfas.

Las cuentas son un producto tradicional del archipiélago; se comenzaron a
producir desde la época Jomon, siendo ampliamente usadas como accesorios, pero
también eran considerado un artefacto con poderes magicos; en el periodo Kofun
comenzaron a adquirir un fuerte significado de adjudicar un valor especial a una
persona especifica (Niwano et al., 2015, p. 374). Desde el periodo Yayoi la montafia

de Kasenzan ({E1lliLLl)en Tamayu, al sur del lago Shinji en Izumo, fue una importante

fuente de minerales como el jaspe y el agata para la produccion de cuentas y desde

entonces las cuentas de Izumo se distinguieron por su calidad.
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Durante el periodo Kofun, cuentas producidas con materiales de Kasenzan
se han encontrado como ajuar funerario en muchas de las instalaciones de
enterramiento en zenpdkoenfun de todo Japon (Niwano et al., 2015, p. 375), por lo
que las cuentas de lzumo pudieron ser consideradas como valiosos objetos de
poder simbdlico. Claro que emplear materia prima de la montaha de Kasenzan no
significa que las cuentas se hayan producido necesariamente en la region de Izumo,
es posible que durante el Kofun Temprano la produccion de cuentas, especialmente

de magatama (2] &) que requiere altas capacidades técnicas, se realizara en Kinai,

mientras que otro tipo de cuentas como la cilindrica o la tubular continuaran
elaborandose en Izumo (Niwano et al., 2015, p. 376) (imagen 11).

Sin embargo, desde finales del siglo 1V los jefes de la llanura de Ou tomaron
control de los sitios de produccion de cuentas y de los artesanos que las elaboraban
y las distribuyeron dentro de su esfera de influencia. Cabe decir que esta época
coincide con la disminucion de cuentas de otras regiones como las de Hokuriku y el
aumento de la produccion de cuentas de Izumo, convirtiéndose estas ultimas en un
bien valioso y apreciado. Por lo tanto, se puede imaginar que el control de los jefes
de Ou de la produccion de cuentas habria fortalecido sus relaciones con el poder
real Yamato que buscaba adquirir estos importantes bienes simbalicos.

Por otra parte, alfareros de Izumo pudieron estar relacionados con la creacion
de haniwa, la ceramica funeraria que se moldeaba en diferentes formas y se
colocaban en hileras sobre los kofun. Aunque su uso es generalizado desde el inicio

del periodo Kofun, las haniwa antropomorfas (A ¥J3E%s jinbutsu haniwa) no

aparecen hasta la primera mitad del Kofun Medio, de acuerdo con Mizoguchi (2013)
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la ausencia de este tipo de haniwa en la primera parte del periodo Kofun, mas que
deberse a una escasez tecnoldgica fue una omision deliberada relacionada con el
espiritu del fallecido que se podia considerar residia en esos objetos (p. 270); las
haniwa antropomorfas se comienzan a observar en funerales de grandes reyes
como los de Qjin y Nintoku.

Aunque parece que en una primera etapa se limitaron a los kofun de los
grandes reyes de Kinai (Mizoguchi, 2013), en la regiéon de lzumo se encontré un
grupo de haniwa antropomorfas en el kofun de Ishiya que data de mediados del
siglo V (imagen 12), es decir es casi contemporaneo a la construccién de las mas
grandes tumbas reales (Niwano et al., 2015, p. 362).

Ademas, entre los haniwa de Izumo son muy conocidos los que se produjeron
en la zona de Hiradokoro en Matsue. Estos haniwa destacan por su realismo y
excelente calidad; quizas el mas famoso sea la representacion de un ciervo en el
momento en que gira la cabeza hacia atras; la excelente precision con que se
elabord y el hecho de que los ciervos son raramente representados en forma de
haniwa (Mizoguchi, 2013, p. 264), le confieren a esta pieza de Izumo un caracter
especial (imagen 13). Si nos preguntamos quiénes fueron los artesanos que
elaboraron este tipo de haniwa y los haniwa antropomorfos encontrados en el kofun
de Ishiya se podria pensar que artesanos de Kinai, que es la region donde se han
encontrado este tipo de formas, participaron en su elaboracion, sin embargo, hay
una leyenda en el Nihon Shoki que nos puede ayudar a entender como era esa
relacion.

En el Nihon shoki en el libro correspondiente a la era de Suinin se encuentra

la leyenda de Nomi no Sukune, un valiente guerrero de Izumo quien fue convocado
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por el emperador para enfrentar al guerrero Kuyehaya de Taima, quien se jactaba
de ser el campeon del reino. Nomi no Sukune lo derrotd y se quedo sirviendo al
emperador (Nihon shoki, 1975, p. 173-174).

Cuando se planeaba el funeral del hijo mas joven del emperador, Yamato-
hiko no Mikoto, el emperador dijo a sus ministros que la practica de seguir al difunto
(enterrar vivos a los asistentes personales) no estaba bien y se deberia hacer otra
cosa para el funeral. Entonces por sugerencia de Nomi no Sukune se llamé a 100
alfareros de Izumo quienes elaboraron en arcilla hombres, caballos y varios objetos.
Nomi no sukune los entreg6 al emperador para que se colocaron en el entierro en
lugar de personas vivas, a este guerrero de Izumo se le nombré a cargo del be de
alfareros y se le nombré Haji no Omi convirtiéndose en el primer ancestro de Haji
no Muraji. (Nihon shoki, 1975, p. 180-181).

Esta leyenda claramente hace referencia a la creacion de haniwa por Nomi
no Sukune de lIzumo, pero mas que tomar este hecho como una verdad histérica
parece que la leyenda sugiere la llegada de artesanos de lzumo a Kinai.
Anteriormente habiamos visto que la ceramica tipo San’in se distribuyé ampliamente
desde el Kofun Temprano en la region de Kinai y se habia sugerido el
desplazamiento de alfareros de Izumo a esta zona lo cual puede tener fundamento
en esta historia. En cuanto a la produccion de los haniwa de 1zumo, ademas de la
hipétesis de que fueron elaborados por alfareros especializados de Kinai, habria
que sumar la posibilidad de que fueran hechos por los artesanos de lzumo, quienes
habrian adquirido la técnica que se usaba en esa region y después regresado a su
tierra. Es posible que estos artesanos tuvieron un papel importante en los ritos

funerarios del poder real en los que colocaron figuras de personas de barro
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alrededor de la tumba los cuales fueron posteriormente imitados en la tumba de
Ishiya.

De esa forma, basandose en el poder ritual y simbdlicos de objetos como las
cuentas y las haniwa, se forjaria un estrecho vinculo entre los jefes de Izumo y las
cortes de Yamato, que quiza se conservaria como antecedente del poder conferido

durante el siglo VIII al kuni no miyatsuko de lzumo de efectuar el kamuyogofto.

3.2.3 KOFUN TARDIO
Hacia finales del siglo V comenzando la etapa del Kofun Tardio los jefes superiores
del este de Izumo cambiaron uniformemente la forma de monticulo funerario de

hofun a zenpokohofun. En la llanura de Ou se construyeron kofun como el

Chikuyaiwafune (fT<&fhH1E), Kososhiootani (FEEKRAHIE) o el kofun | de
Miyayama (=1L—%518) en lallanura de Yasugi (figura 12). Hay que decir que a

lo largo del periodo Kofun en la region de lzumo, tanto en el este como en el oeste,
se habian construido algunos zenpokohofun, pero éstos no tuvieron continuidad y
por sus caracteristicas se habian asociado a poderes de jefes medianos y
pequenos.

Sin embargo, los zenpdkohofun que aparecen a finales del siglo V vy
continuan a lo largo del siglo VI, por su tamafio, técnicas constructivas, camaras de
enterramiento y ajuar funerario se han asignado como pertenecientes a los jefes de
lzumo (Matsuo & Hiraishi, 2015) quienes pudieron tomar la iniciativa de cambiar la
forma independientemente de los zenpokdhofun de la etapa anterior, pues es una

forma apenas vista en todo Japon en el siglo VI.
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Para Matsuo y Hiraishi (2015) la adopcion, por los jefes del siglo VI, de la
forma de zenpokohofun que es la adicion de una parte delantera cuadrada a una
base cuadrada, indicaba una consciencia genealdgica que apoyaba la posicion de
sus ancestros; de esa forma se llevaria al establecimiento de ancestros comunes y
se crearian lazos sanguineos entre la red de jefes del este de Izumo (p. 389).

Habiamos visto que en las épocas previas el estrato lider del este de Izumo
se distinguia por el tamafio, forma y contenido de sus tumbas, sin embargo, no era
clara la figura de un jefe supremo ni existia uniformidad en la integracion de las
fuerzas medianas y pequefias. Pero al iniciar el siglo VI la construccion de
zenpOkohdfun y la consciencia de linajes comunes pudieron ser factores
determinantes que llevaron a la unificacidn de los poderes de jefes locales y a la
formacién de un claro orden jerarquico dentro de la region.

Este orden jerarquico se puede observar en la amplia adopcion de la forma
de zenpokohofun por los jefes menores desde la actual ciudad de Matsue hasta la
llanura de Yasugi, quienes tomaron la misma forma de kofun que la clase lider, y
ademas la aparicion de “tumulos masivos” que como ya vimos al inicio del siglo VI
proliferaban en los alrededores de Kinai, indican que poderosos grupos familiares
se habian integrado a este orden (Matsuo & Hiraishi, 2015). Llama la atencién que
en los “tumulos masivos” de otras zonas del archipiélago predomina la forma
redonda (Mizoguchi, 2013), pero en el caso de los de Izumo los conjuntos se
conforman casi por completo de hofun y algunos zenpokohéfun y son ocupados por
un solo entierro por lo que es posible pensar que fueron un producto politico del

nuevo orden que se estaba formando.
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Finalmente, la construccion en la llanura de Ou, del kofun de Yamashiro-
futagotzuka (LUK =FIKH1E) a mediados del siglo VI terminaria por completar el

orden jerarquico de Izumo del este (imagen 14). Este kofun es el mas grande de
lzumo, mide 94 m de largo y alcanza los 150 m si se considera el banco exterior
que lo rodea y claramente indica ser la tumba de un jefe que sobresalia sobre los
otros, es decir la aparicion del kofun de Yamashiro-futagotzuka significaria la
aparicion del jefe que sobresalia en la posicion superior de la red de jefes.

Un fendmeno interesante que ocurre después de la aparicién del
zenpokohdfun de Yamashiro-futagotzuka, es que la construccion de grandes kofun
se concentra en los alrededores de la llanura de Ou, tanto de los jefes principales
como de los estratos siguientes, asi por ejemplo tumulos como los de Misakiyama
(#1511 &35 ), Okadayama | (A HIL—%1&), pequeiios en escala, pero con
excelente ajuar funerario, se localizan en el extremo oeste de la llanura; una posible
interpretacion es que los jefes que tienen sus bases en diferentes regiones del este
de lzumo concentraron las areas de entierro en la llanura de Ou (Matsuo, Hiraishi,
Niwano, Shun’ichi & Nishio, 2015, p. 407).

Asi, después de la segunda mitad del siglo VI, el este de lzumo se convertiria
en un area unitaria que comparte elementos comunes como ceremonias funebres,
la adopcion de un nuevo sistema de enterramiento que incluye la construccién de
una camara de piedra con entrada lateral, (yokoana shiki sekishitsu 7\, A =), de
camara de piedra con sarcofago de piedra (sekkan shiki sekishitsu AIENAE)
(imagen 15), o el uso de sarcofagos de piedra del tipo sarcéfago con forma de casa

con entrada lateral (yokoguchi shiki iegata sekkan 1T, ZA1E); estos Ultimos son
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mas frecuentes en los alrededores de la montana de Chausuyama al sur de la
llanura de Ou; cabe que decir que todos estos sistemas muestran fuerte influencia
de la parte central de Kylshu (Matsuo et al., 2015) indicando un fortalecimiento de
las relaciones entre las dos regiones. Ademas, en casi toda la region de Izumo del
este se observa un amplio uso en ritos funerarios de recipientes tipo Izumo llamados

komochitsubo (F#§2=) (Matsuo et al., 2015) (imagen 16).

En la segunda mitad del siglo VI también se puede ver un desarrollo
importante en cuanto a la aceptacion activa de productos culturales del continente,
mejora de la productividad por el desarrollo de irrigacion en la llanura de las aguas
del rio Ou, y la produccién y el control de distribucion de ceramica Sue, o comercio
maritimo.

Llama la atencidn que en esta época, mientras en Kinai habia llegado a su
fin el sistema que define origen y jerarquia de los difuntos por la forma y el tamafio
de los tumulos, en Izumo se habia implementado un sistema similar en base a la
forma de zenpokohdéfun que denotaba algun tipo de relacidn con el gran jefe de
lzumo. Esto, junto con la implementacion de un sistema de enterramiento propio
sugieren que hacia mediados del siglo VI el este de Izumo habia permanecido
relativamente autonomo e independiente en un marco de estrechas interacciones
con el poder real.

Por otra parte, en la zona oeste de Izumo, donde hasta entonces no se
reconocia algun jefe predominante, contemporaneo al kofun de Yamashiro-

futagotzuka se construyé el kofun de Dainenji (K:2Rfh1E), el zenpokéenfun mas

grande en la regién de Izumo, el cual se ha identificado como la tumba de un jefe
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importante cuyo poder se habria heredado entre las personas enterradas en los
kofun de Kami-enya-tsukiyama (3825811 H18) y Jizouyama (e L TH3E), desde
mediados del siglo VI a principios del siglo VII (Matsuo et. al., 2015, p. 410). Esto
significa que también en |zumo occidental se habia establecido un linaje de jefes.
Asi, en la segunda mitad del siglo VI se puede ver por primera vez que dos jefes en
la regidén de Izumo coexistian paralelamente.

A partir del analisis del ajuar funerario recuperado del kofun de Kami-enya-
tsukiyama donde se encontraron entre otras cosas una corona de bronce decorada
con oro, aretes de bronce dorado, una espada larga con adornos de oro y plata, y
otras tres espadas decoradas, y herramientas de hierro y armas, junto con el analisis
de documentos historicos del siglo VIII, Matsuo et al. (2015) concluyen que la parte
oeste de Izumo estaba relacionada con el clan Mononobe el cual fue un mediador
importante cuando se instal6 el sistema be y fue clave para que apareciera un lider
poderoso en la zona oeste de |zumo, mientras tanto el gran jefe del este de Izumo
habria mantenido profundas relaciones con el lider del clan Soga (p. 412-413).
Ademas, sugieren que en la segunda mitad del siglo VI habia dos kuni no miyatsuko
en lzumo, los dos de origen Omi, el titulo de kabane que designaba alto estatus, el
primero lzumo no Omi que fue el jefe principal de la parte este que pudiera ser el
jefe superior del kofun de Yamashiro-futagotzuka y Kando no Omi relacionado con
el kofun de Daineniji (Matsuo et. al., 2015, 413).

De ser correcta esta hipédtesis, es inevitable pensar que la derrota del clan
Mononobe por los Soga en el afio 587 también significaria la caida de la parte oeste

de lzumo y la incorporacion de toda la regidn por el lider del este de Izumo.
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Es posible que el hecho de que el kuni no miyatzuko de lzumo, Izumo no Omi,
guien como un caso excepcional conservo su poder politico después de la reforma
Taika de 645, desde el siglo VIl estuviera a cargo del festival de Onamuchi que se

efectuaba en el santuario de Kitzuki (1F&&Ktt), el Gran Santuario de Izumo, refleje

la asimilacion de las dos grandes subregiones de lzumo.

Durante la primera mitad del siglo VII se dejaron de construir kofun como
grandes tumbas de los jefes, marcando fin al periodo en que la posicidn social era
sefalada por la forma, tamafo e instalaciones de enterramiento de los monticulos
funerarios. En Izumo el sistema de enterramiento dominante a finales del siglo VII

fueron las tumbas conocidas como yokoanabo (1#7VE), fosas que se excavaron en

las faldas de las montafas, y que se observan en la regiéon desde mediados del siglo
VI; al igual que las camaras de piedra con sarcofago de piedra muestran clara
influencia de Kyusha.

Finalmente, en la ultima parte del siglo VI, después de un largo proceso de
interaccidn con el poder real que duro casi todo el periodo Kofun, Izumo se integré
por completo al nuevo orden establecido por la corte basado en leyes y cddigos

administrativos que dieron origen al estado ritsuryo.
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CONCLUSIONES

A lo largo de esta investigacion hemos visto que lo que denominamos proceso de
formacion de estado se inicié en la region de Kinai a partir de las sociedades
estratificas del Yayoi Tardio que erosionaron a las sociedades igualitarias de la
primera parte del periodo Yayoi.

Este proceso se acelerdé con la aparicion de la forma estandarizada de
zenpokdenfun al inicio del periodo Kofun y su rapida difusién en gran parte del
archipiélago terminé por establecer una jerarquia inter-regional centrada en Kinai.
Es posible que la posicién central de Kinai, en lo que se puede llamar red de
unidades politicas, fuera determinada porque logro tener acceso a materias primas
y bienes de prestigio provenientes del continente, especialmente de China, que
elevaron el estatus de la élite de Kinai. Asimismo, se sugiere que la localizacion
geografica de Kinai dentro del archipiélago fue un factor determinante para que la
unidad politica de esa zona o posiblemente las unidades politicas se erigieran como
dominantes.

Entonces se puede pensar que en la primera parte del periodo Kofun la
autoridad de la élite de Kinai estuvo basada en su funcion de mediador, intra e inter
unidades regionales, de la produccién, distribucion y circulacion de bienes.

Es posible que en esta etapa inicial el control regional fuera minimo, incluso
la construccion de grandes zenpokoenfun en regiones como Kibi o Tsukushi sugiere
que podia existir competencia entre el Gran Rey de Kinai y otros jefes regionales,
ademas, como vimos con el caso de lzumo, la influencia del poder central no se

habia extendido a regiones alejadas. Sin embargo, en la parte final del Kofun
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Temprano se dejan de construir grandes zenpokdenfun fuera de Kinai y se
comienzan a observar en regiones donde antes no habian aparecido, como el este
de Izumo, lo que se puede interpretar como que el poder real de Kinai comenzaba
a ganar hegemonia y control sobre otras unidades politicas del archipiélago.

Ya en el siglo V una mayor politica diplomatica dirigida hacia la peninsula
coreana llevo a una creciente monopolizacion de bienes, conocimiento tecnoldgico
y acumulacion de poder militar por parte de la élite de Kinai. Es también en esta
época cuando se construyeron los mas grandes zenpokoenfun de Japon como una
clara indicacion del poder politico alcanzado por los reyes de Kinai. La relacion entre
las unidades regionales y la unidad central se transformaba gradualmente en una
relacién de dominacién y subordinacién.

Como ya vimos, al final del siglo V, la construccion de grandes zenpdkoenfun
disminuyo, para detenerse completamente en el siglo VI marcando el fin del sistema
en el que este tipo de kofun se construyeron como los mas visibles simbolos de
autoridad de la élite gobernante. Sugerimos que para este momento la autoridad de
la élite de Kinai estaba firmemente establecida y bajo las leyes cddigos ritsuryd se
volvio una estructura burocratica formal.

Hemos sugerido que a lo largo de todo este proceso la region de lzumo se
mantuvo relativamente independiente en el sentido de que no se incorpord dentro
de la esfera de poder de la élite de Kinai, sin embargo, sostuvo estrechas relaciones
con el poder real.

Las fuentes histdricas que se revisaron en el primer capitulo podrian sugerir
que existia antagonismo entre Izumo y Yamato particularmente con el mito de la

rendicion de Ookuni-nushi quien cede su tierra a los descendientes de las deidades
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celestiales. Lo anterior se ha interpretado como la representacion de la
subordinacion politica de la tierra de Izumo ante Yamato.

Sin embargo, la evidencia arqueoldgica no parece indicar que existiera
confrontacién entre estas dos unidades politicas, por una parte, en la zona oeste de
lzumo, la construccion de algunos zenpdkoenfun desde mediados del Kofun
Temprano se puede interpretar como que la zona estaba bajo la influencia de
Yamato, mientras que la zona este de lzumo mostré un desarrollo original, alejado
de la tendencia del centro, representado por la construccion de héfun 'y
posteriormente zenpokohofun.

Aunque se ha sugerido que Yamato e lzumo del este se disputaban el control
del oeste de Izumo (Piggot, 1989), no hay evidencia clara en el registro arqueoldgico
que senale tal situacion. En cambio, la circulacién de bienes como la ceramica,
espejos de Kinai o materia prima de Kasensan entre el este de Izumo y Yamato,
ademas de la posible relacion que pudiera existir entre los hoéfun del siglo V y los
baiché de Kinai parece indicar que las dos regiones interactuaban como pares
politicos.

Entonces si no habia antagonismo entre Izumo y Yamato en base a qué se
podria explicar la inclusién de la tierra de Izumo y de sus deidades locales en los
mitos compilados por la corte con los que claramente buscaban justificar su
hegemonia politica. Algunos historiadores han interpretado que el uso del escenario
de Izumo y la entrega del pais a los hijos de Amaterasu representa la hegemonia
politica de lzumo antes de que Yamato impusiera la suya. Sobre esto podemos decir
que posiblemente durante el Yayoi Tardio Izumo podia rivalizar en poder politico

con Kinai y otras zonas del archipiélago como Kibi o el norte de Kyusha, sin
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embargo, durante el periodo Kofun Izumo no muestra suficiente poder politico para
constituirse como una entidad que pudiera desafiar a Kinai; esto es posible verlo
porque incluso al interior de la regién no habia una fuerza politica dominante.

Puedo sugerir que una posible respuesta a la pregunta anterior puede estar
en que lzumo se constituyd como una importante area simbdlica y ritual para el
poder real desde una etapa temprana del periodo Kofun. La importancia ritual del
area se encontraria en el Gran Santuario de Izumo, que aunque no se sabe cuando
se establecio formalmente como un santuario sintoista, hay evidencia de que la
zona funcionaba como area ritual desde la época Yayoi; en las apreciadas cuentas
de valor simbdlico producidas con minerales de la montafia de Kasenzan en Izumo
y posiblemente con un be de alfareros de |lzumo que participarian en la elaboracion
de haniwa antropomorfas. Propongo que estos elementos que se presentaron a lo
largo del periodo Kofun elevaron a la region de lzumo sobre otras unidades
regionales, al menos en la importancia ritual de la zona.

De esa forma, en el siglo VII diferentes clanes de Izumo recibieron el titulo de

Omi (F.), otorgado a los mas altos aliados de Yamato, como el personaje de

Nukatabe no Omi, de quien se encontré6 una espada originaria de Kinai con la
inscripcion “Nukatabe no Omi” en el kofun de Okadayama |,

Es también significativo el hecho de que el kuni no miyatsuko de lzumo fuera
el unico en todo Japdén que después de las reformas Taika conservo poder religioso
y politico, y para principios del siglo VIII comenzé a efectuar el ritual de
nombramiento conocido como kamuyogoto y que tiene fuerte relacién con el Gran

Santuario de Izumo.
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Por lo tanto, se puede ver que para el momento en que se compilaron las
primeras cronicas de la corte, el Kojiki y el Nihon shoki, la relacién entre lzumo y
Yamato se basaba en estrechas relaciones de alianza entre los reyes de Yamato y
los lideres de lzumo que muy posiblemente se forjaron durante el periodo Kofun. El
hecho de incluir ciclos miticos de Izumo como parte de las mitologias de la corte se
puede explicar, mas que en su poder politico, en base al caracter ritual de la zona,
que la distinguié de otras unidades regionales. Estos mitos funcionaron para mostrar
la superioridad de las deidades de Yamato sobre los dioses de Izumo, pero
considero que mas que entenderlo como una relacion particular Yamato-lzumo, es
posible trasladarlo hacia los otros clanes del archipiélago. Es decir, los compiladores
de la corte eligieron el escenario de Izumo por su importancia ritual para legitimar
su poder politico y justificar su posicion hegemodnica entre todas las unidades
regionales que ya para ese entonces se habian integrado administrativamente al
estado ritsuryé.

Ademas, se podria entender el significado de la rendicion de Ookuni-nushi,
que también se menciona en el lzumo fudoki, como la representacién de la
incorporacion final de Izumo al estado Yamato, y su peticion de que se le construya
un “santuario semejante al Celestial Nido que tienen los augustos hijos de los dioses
del cielo” (Kojiki, 2008, p.105) como el reconocimiento de la importancia ritual del
Gran Santuario de Izumo por parte de los gobernantes de Yamato.

A partir del caso de lzumo se puede ver que el proceso de incorporacion de
unidades regionales al estado Yamato fue gradual y complejo. Desde el inicio del
periodo Kofun comenzaron a circular bienes materiales, tecnologias y técnicas

constructivas, primeramente, en el Mar interior de Seto y después en todo el oeste
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de Japon, que terminaron por conformar una cultura comun, que podriamos
denominar cultura de la sociedad kofun y que contrasta enormemente con la
diversidad cultural de la época Yayoi. Los diferentes lideres regionales, incluyendo
los jefes del este de Izumo, adoptaron esos elementos culturales como una forma
de ganar prestigio y poder ante otros jefes locales. Por lo tanto, en la primera etapa
del proceso de formacion de estado existia entre las diferentes entidades del
archipiélago un tipo de interacciéon que Barnes (2007) llama “pares politicos” (peer
polities) la cual se caracteriza por la emulacion competitiva de la cultura material de
la élite central.

Progresivamente, conforme el poder central monopolizaba bienes, recursos
y tecnologia, la relacion entre el centro y la periferia se transformaba en una relacion
de dominacion-subordinacion.

En el caso de Izumo parece que la relacion de par-politico se extendid por lo
menos hasta mediados del siglo VI, mas tarde que en otras regiones. Es dificil
precisar las razones de esto, sabemos que la distancia entra las dos regiones no
fue un factor determinante, pues la influencia de Yamato alcanzé el oeste de Izumo
tempranamente, por otra parte se podria pensar que el este de lzumo tenia una
fuerza politica importante para rivalizar con Kinai, pero la evidencia arqueolégica no
parece confirmar este hecho, por lo tanto son necesarias investigaciones futuras
para intentar responder en que se baso el desarrollo original de Izumo,

particularmente de Izumo del este, a lo largo del periodo Kofun.
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GLOSARIO
Baicho [%%: Kofun pequenos adyacentes a un kofun mas grande. Kofun satelitales.
Be #: comunidad de trabajadores especializados que sirvieron al Gran Rey de
Yamato.
Dohoko #i>7: Puntas de lanza producidas en bronce principalmente en el norte de
Kyashu. También se traduce como alabarda.
Doken #f%!]: Espadas de bronce. Las primeras llegaron del continente en la primera

parte del periodo Yayoi. Dentro de la arqueologia japonesa se considera que las
primeras se usaban como armas y en la segunda mitad del periodo Yayoi cambiaron

a objetos ceremoniales.

Dokobo T3EE: Tumbas en las que se excava un hoyo en el suelo, el cuerpo se
coloca directamente sin ninguna instalacion adicional.

Détaku #fi#E: Campanas de bronce de uso ritual producidas en la época Yayoi entre
el 200 a.C. y el 200 d.C.

Enfun F33&: Kofun de forma redonda.

Fudoki & 1 iC: Registro geografico de una provincia.

Fukiishi E7: Forma de recubrir las camaras y los timulos funerarios durante el
periodo Kofun empleando cantos rodados.

Funkyibo T E: Tumba o tdmulo funerario.

Gamontai Shinju-kyo Eif{F#E: Espejos de bronce con motivos de deidades

bestias que datan de finales del siglo Il y principios del Ill.
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Haniwa 1E##: Termino colectivo para objetos ceramicos que se colocaban en una o
mas hileras alrededor o sobre las pendientes del kofun.

Hariishi i5/4£: Sistema de tumbas de la regién de San’in que se comenzo a utilizar
en la segunda mitad del Yayoi Medio, son tumulos cuadrados o rectangulares en
cuyos lados se pegaron piedras.

Hofun 751&: Kofun de forma cuadrada.

Hotategaishiki 11,32 B X &51&: Kofun en forma de venera.

Kabane #: Titulo noble concedido por el Gran Rey de Yamato.

Kamuyogoto % 8: Ceremonia en la cual el kuni no miyatsuko de Izumo ofrece
felicitaciones al emperador.

Komochitsubo F##25: Recipientes sin fondo con multiples formas de vaso unidas
en la parte superior que se utilizaban en los ritos funerarios.

Kori #B: (También gun) un distrito, subdivisién de una provincia. Se establecieron a
finales del siglo VII.

Kuni no miyatsuko [E3&: (También kokuzd) jefe de provincia, lider regional cuya
autoridad era reconocida por el Gran Rey de Yamato y después por el gobierno del
tenno.

Kyouken #t#f Lt 25: Ceramica de uso ritual; se colocaba alrededor del cadaver
cuando se efectuaban los ritos funerarios.

Jinbutsu haniwa A¥)1E#%: Haniwa antropomorfos.
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Magatama %) %: Cuentas curvadas en forma de coma; aparecen desde finales del
periodo Jomon y durante el periodo Kofun funcionaron como importantes objetos
ceremoniales y rituales.

Muraji & : Titulo noble hereditario otorgado por el Gran Rey de Yamato
principalmente a prominentes linajes de élites provinciales.

Nendokaku #411%8: Recubrimiento de arcilla de un ataid de madera

Hitosei Afl: Sistema de personas implementado por la corte Yamato a finales del
siglo V.

Okimi XE : Forma de llamar a los reyes supremos de Yamato; se utilizé hacia
mediados del siglo V.

Ritsuryo 1£%: Cddigos penales y administrativos de estilo chino promulgados en
Japon a finales del siglo VIl y en el siglo VIII.

Sankakuen-shinju-kyd = A&k 2 5. Espejos de bronce de borde triangular
decorados con motivos de deidades y bestias. Datan de mediados del siglo IlI.
Sarekikaku #)EE#ES: Sarcéfago de arena y grava.

Sekkan shiki sekishitsu G184 %=: Camara de piedra que contiene un sarcéfago
de piedra.

Sue A& #5: Tipo de ceramica del periodo Kofun de origen coreano.

Tennd X E£: Soberano celestial; titulo de realeza para el monarca empoderado en

el estado ritsuryé. El titulo parece que se comenzé a usar a finales del siglo VIi
durante el reinado de Tenmu.

Toneri £ A: Un asistente en la corte o de una familia noble
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Tsukuridashi & i: Es una instalacion en forma semicircular o rectangular que se
adhiere directamente a un kofun.

Uji XX: grupos de familia del periodo Kofun que evolucionarian en las tradicionales
clanes japoneses.

Yokoanabo 1&7VE: (También oketsubo) instalacion de enterramiento que consiste
en un hoyo cavado en la ladera de una colina.

Yokoana shiki sekishitsu 17V Z=: Camara de piedra con corredor horizontal.
Yokoguchi shiki iegata sekkan &[T\ G1E: Sarcdfago de piedra tipo casa con
apertura en una pared lateral

Yosumi tosshutsugata funkytibo PUf%E2E H#YIE T E: Monticulos con elongaciones
en las esquinas. Comienzan a aparecer en la ultima parte del Yayoi Medio como el
principal sistema de enterramiento en regiones como San’in o Hokuriku.
Zenpokohofun B /A% 5 1E: Kofun con la zona de entierro y la zona del altar
cuadradas

Zenpokoenfun B FIE: Kofun con la zona de entierro redonda y la zona de

altar cuadrada.
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ANEXOS



Figura 1. Localizacion de las provincias de lzumo y Yamato, en el sistema de division

de provincias adoptado en 645. (Modificado de Barnes, 2007, p. xix)



Direcciones y distancias
Daifang para llegar a Yamatai
+7000 ri
Kuyahan
+1000 ri |
Tsushima
+1000 ri |
IKi
+1000ri |
Matsura
SOOri\
Ito
100ri N, 100w
Na Fumi
20 dias
Viaje por tierra Toma
Viaje por mar 1 mes 10 dias
Yamatai

Figura 2. Direcciones y distancias mencionadas en el Gishi wajinden

para llegar a Yamatai.

Saki Yonami

l / Cabo Miho

,SAQa
~

Cabo Kizuki

Figura 3. Lugares mencionados en el mito de kunibiki. (Adaptado de

Google Earth) 119



zenpoukouenfun Hashihaka
estilo Makimuku zenpoukouenfun

Figura 4. Diferencia entre zenpokdenfun estilo Makimuku y la forma estandarizada
de zenpdkodenfun. (Figura de la autora)

Imagen 1. Kofun de Hashihaka. (Archivo de la autora) .
1



Imagen 2. Espejo tipo Gamontai Shinju-ky6 (1 3L #EK). (Imagen tomada del sitio del

Museo Nacional de Tokio: http://webarchives.tnm.jp/imgsearch/search?q=[ S fHER).
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T e |
Imagen 3.Espejo tipo Sankakuen-shinju-kyo (=it EREE). (Imagen tomado del sitio
del Museo Nacional de Tokio: http://webarchives.tnm.jp/imgsearch/show/C0042612).
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Bahia de
Osaka

Figura 5. Localizacion de los principales conjuntos de tumulos reales. (Modificado
de Barnes, 2007, p. 11)
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Figura 6. Region del Izumo antiguo. (Modificado de Piggot, 1989, p. 56)

Ciudadde, ¢
Matsue

Lago Shinji

Figura 7. Principales elementos geograficos de la regién de lzumo.
(Adaptado de Google Earth).
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M et e

Imagen 4.Hallazgo de espadas de bronce en el sitio de Kajindani.
(Archivo de la autora).

Imagen 5. Puntas de bronce (#i-F déhoko) recuperadas del sitio de K&jindani.
(Archivo de la autora, Museo de Shimane de lzumo antiguo ).
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Imagen 6. Campana de bronce excavada del sitio de Kamo Iwakura.

(Archivo de la autora, Museo de Shimane de Izumo antiguo).




Imagen 7. Monticulo con elongaciones en las esquinas, Nishidani no. 2. (Archivo de la autora)
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Google Earth
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Data S|0, NOAA, U:S: Navy, NGA, GEBCO

Figura 8. Sitios representativos del periodo Yayoi. (Adaptado de Google Earth).
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Kofun de Izumo
Inicios del Kofun Temprano
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Figura 9. Tendencia de distribucion de kofun en Izumo. Primera parte Kofun

Temprano. (Adaptado de Google Earth).
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Figura 10. Tendencia de distribucion de kofun en lzumo. Final del Kofun

Temprano. (Adaptado de Google Earth).




Imagen 8. Ceramica de Kinai tipo Furu. (Archivo de la autora, Museo del

Instituto arqueoldgico de Kashihara).
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Imagen 9. Ceramica de Izumo tipo San’in. (Archivo de la autora, Museo

Yayoi no mori).
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Kofun de lzumo
Kofun Medio
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Figura 11. Tendencia de distribucion de kofun en lzumo. Kofun Medio.

(Adaptado de Google Earth).
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Imagen 10. Ceramica Sue de origen coreano. (Archivo de la autora, Museo del Instituto

Arqueoldgico de Kashihara).

| 1 MR SR U S O R
Imagen 11. Cuentas de Izumo, magatama, redondas y tubulares. (Archivo de la autora,

Museo de Shimane de Izumo antiguo).
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Imagen 12. Haniwa antropomorfas del kofun de Ishiya. (Archivo de la autora Museo

Yakumotatsu fudoki no oka).
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Imagen 13. Haniwa en forma de ciervo de Hiradokoro. (Archivo de la autora, Museo

Yakumotatsu fudoki no oka).
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Kofun de Izumo
Kofun Tardio
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Figura 12. Tendencia de distribucion de kofun en lzumo, Kofun Tardio.
(Adaptado de Google Earth)
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Imagen 14. Kofun de Yamashiro-futagotzuka. (Archivo de la autora)

Imagen 15. Kofun de Iwayaato, se observa una parte de la camara de piedra tipo
sekkan shiki sekishitsuf 15 = f 2. (Archivo de la autora). 135



Imagen 16. Recipiente tipo komochitsubo 1-#f%. (Archivo de la autora, Museo
Yakumotatsu fudoki no oka.)
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