ARTICULOS-RESENA

_ ISLAM. RELIGION Y ESTADO.*
UN ANALISIS HISTORICO Y FILOSOFICO
DEL PENSAMIENTO ISLAMICO

ELIAS TRABULSE ATALA

En su agudo anilisis del pensamiento politico de Ibn Jaldin,
el doctor Manuel Ruiz afirmé que el método de trabajo del
autor de los Muqgaddimah se apoyaba, basicamente, en el pro-
fundo conocimiento que éste tenia de la logica y de la histo-
ria. Al recorrer las paginas de Islam. Religion y Estado no se
puede menos que pensar que son precisamente esas dos carac-
teristicas las que atraviesan de principio a fin este extraordina-
rio libro del profesor Ruiz.

Estructurado de manera coherente, a lo largo de sus diez
capitulos Islam. Religién y Estado va exponiendo, en contra-
punto histérico y filoséfico, los avatares experimentados por
la historia islamica desde Muhammad hasta hoy. Se trata de
una empresa nada facil que hubiera desalentado a mas de uno;
sin embargo, con gran paciencia el autor supo desechar los
materiales superfluos y secundarios y, al segu1r con un len-
guaje claro y preciso un hilo conductor univoco, pudo culmi-
nar una obra ardua, por el tipo de investigacién documental
que exigid, y dificil, por su concepcidn global.

Este libro aparece oportunamente en una época en la que
la nocion de “fundamentalismo” ha conducido a graves erro-
res de interpretacion sobre la naturaleza politica de los Esta-
dos islamicos contemporaneos. Uno de los propositos de su

* Manuel Ruiz Figueroa, Islam. Religiony Estado, México, El Colegio de Méxi-
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obra es precisamente aclarar esos equivocos sefialando el ori-
gen, el desenvolvimiento y las caracteristicas de la nocién isla-
mica de Estado con todas sus connotaciones filos6ficas, teolo-
gicas, juridicas y politicas. El método de trabajo es claro: al
contrastar las teorias politicas islamica y occidental logramos
comprender los alcances y limites de una y otra, y este anali-
sis comparativo se justifica pues ambas teorias, afirma Ruiz,
“recibieron una influencia decisiva de las mismas fuentes”.

Desde los primeros momentos de la lectura nos percata-
mos de que hay una idea central que subyace a lo largo de
toda la obra, y que el autor define en los siguientes términos:
“Parte fundamental del objetivo de este estudio es investigar
la importancia que pudo tener el mensaje revelado. Si tuvo o
no un papel significativo en orlentar la evoluci6én del Estado
y su relacion con la religion”. Y mas adelante afiade: “La fide-
lidad a ultranza a la revelacion, al poder absoluto de Dios,
contrasta con el poder otorgado a la razon y la ciencia en el
occidente”.

De esta manera queda planteada una dicotomia —al pare-
cer insalvable— que recorrera la historia islamica de principio
a fin. El profesor Ruiz analiza “los elementos fundamentales
del pensamiento politico sunnita” que aparecen en el Coran y
estudia la forma en que el poder politico islamico intentd, en
los primeros decenios de vida de la nueva religién, adaptarse
fielmente a las prescripciones coranicas y a la manera como el
profeta llevd a la practica los dictamenes de la revelacion divi-
na. Después de Muhammad queda bien delineado el perfil de
la comunidad musulmana como una sociedad donde el poder
politico y el religioso forman una unidad. El Estado islamico
se halla sujeto a la ley revelada y debe regirse por ella, ya que
su finalidad es la proteccion de la comunidad de los creyentes
y la vigilancia del cumplimiento escrupuloso de la ley. Sin
embargo, como bien afirma Ruiz al final de su anlisis de las
luchas por un califato islamico apegado a los dictados del Co-
ran, “la bisqueda del Estado islamico ideal, hasta antes de la
época moderna, concluy® sin victoria clara ni para la religién
ni para el Estado”.

El autor realiza el estudio detallado de los componentes
tedricos de la filosofia politica del islam: la influencia de Aris-
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tételes; la nocidn de “naturaleza”; los “estratos o élites intelec-
tuales”, como Ruiz lo denomina, que intervinieron en la
formacidn de ese gran corpus que es el pensamiento teoldgico-
juridico islimico. El estudio del Kalam resulta muy claro, pues
el autor supo reducir una enorme masa de conceptos y co-
mentarios hasta transformarla en un esquema claro e inteligi-
ble. Desde los filosofos medievales hasta los que llevaron a
cabo, en el curso de los dos ltimos siglos, las llamadas “refor-
mas modernistas”, existe una linea ideolégica nitida. Sin embar-
g0, el autor subraya el enorme aporte que hicieron los grandes
reformadores, quienes crearon “un puente entre la suprema-
cia cientifico-tecnoldgica occidental y la cultura tradicional
islamica, al presentarlas como partes o aspectos de una misma
civilizacién universal”.

La Gltima parte del libro resulta de positivo interés por el
estudio acerca del pensamiento del mas grande filosofo que ha
dado el Islam: Ibn Jalddn. No podia ser de otra manera, ya
que dada la linea expositiva de los capitulos previos del libro,
era inevitable que éste desembocara en el pensador que captd
con toda su fuerza la dicotomia que separa la fe de la ciencia,
la revelacion de la razén, y que con penetracidn se percatd de
su caracter irreductible. Para Ruiz, en Ibn Jalddn se dio una
“incomoda convivencia” entre el “creyente y el cientifico”.
Esta caracterizacidn no sdlo es acertada sino que le permite al
autor dividir su exposicidn de la filosofia politica de Ibn Jaldin
en dos grandes secciones: la del realismo cientifico y del fi-
deismo religioso. La primera seccién retrata con claridad la
forma en que el historiador tunecino describié la génesis, de-
sarrollo, apogeo y decadencia de los Estados y de las sociedades
que los componen. El empirismo materialista de los analisis
jaldunianos le permiti6 formular las leyes sobre el comporta-
miento de las sociedades desde su formacién hasta su desinte-
gracion. Su conclusion es absolutamente heterodoxa: el Estado
es una creacion racional del hombre que puede darse, y de
hecho se ha dado, sin un mandamiento divino.

Frente a esta manifestacion realista y cientifica aparece la
del creyente sincero y observante de los preceptos coranicos
que fue Ibn Jaldin. Como bien expone Ruiz, para el autor de
los Mugaddimabh, religion y ciencia no eran dos concepciones
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en conflicto sino dos dimensiones, separadas ciertamente, pero
paralelas; y a pesar del racionalismo implacable que permea
todos sus juicios historicos, Ibn Jaldin no duda en subrayar el
caracter trascendente de las leyes divinas y la obligacion de
observarlas y cumplirlas. Mas adn, por muchas que sean las
causas inmanentes y “naturales” de la decadencia de un Esta-
do, la verdadera razon de su desintegracion y aniquilamiento
radica en su desobediencia de esos dictados divinos. Cuando
un Estado, resume el profesor Ruiz glosando a Ibn Jaldin,
“se aparta de la obediencia de la ley revelada, Dios es quien
determina su desaparicion: es una sancioén. Dios obra y actda
por medio del orden ‘natural’”. Sin embargo, no escapa al
autor de lslam. Religion y Estado que para Ibn Jaldin la cons-
tante de la historia humana es el cambio, la transitoriedad per-
manente, la mudanza de todo lo que en el mundo infralunar
esta sujeto, seglin Aristoteles, a la “generacion” y a la “corrup-
cidn”. Asi, los conflictos de poder entre religion y Estado son
una de las constantes de la historia, fendémeno que pone de
manifiesto la dinimica del cambio permanente que conduce,
ineluctablemente, a la “secularizaci6n” del Estado como un
proceso “natural”.

Asi concluye el doctor Ruiz su largo anlisis historico y
filoséfico. Por paradojico que pueda parecer, sus tiltimas pagi-
nas se acercan mucho a las que en el siglo xvi1 escribio Bossuet
acerca de las variaciones de las iglesias protestantes. El islam
—al igual que el protestantismo— no es un cuerpo monolitico,
como lo atestiguan sus subdivisiones, sus variaciones, sus lu-
chas internas por imponer una version que se creia la mas cer-
cana a los dictados del profeta. El autor menciona las diversas
tesis de te6logos, juristas y sufies, y las sucesivas transforma-
ciones que éstas experimentan a lo largo de las luchas inter-
nas. Su conclusion, apuntada ya en la introduccion, no es sino
el corolario de todos los conflictos politico-religiosos descri-
tos: “En Gltimo término la gran confrontacién se dio entre el
Dios del Coran y el Dios de la filosofia, entre razon y revela-
cion”. El resultado de esta pugna nos explica los acontecimien-
tos politicos que se han dado en el mundo islamico en el siglo
xx: “El pueblo musulman finalmente forzo las puertas y se
volco no al islam de una fria obediencia de los juristas, ni al
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islam mas racional de los teblogos, sino al sentimiento, y las
practicas devotas de los sufies”.

Sin embargo, la esfera del poder sigui6 otro derrotero im-
puesto por las situaciones reales. “El Estado —afirma Ruiz—
tiende por su propia “naturaleza” a la realizacion de sus pro-
pios fines, la concentracion del poder y la independencia de la
Religion”. La “mundanizacién del califato”, que se produjo
apenas 30 afios después de la muerte del profeta, no atiende
sino a la lgica misma del poder. Y aqui nos reencontramos
nuevamente con Ibn Jaldin quien afirmé que el afan de domi-
nio, la conquista del poder, que relega los condicionantes
religiosos a segundo término, es “perfectamente entendible
cuando se le juzga desde el punto de vista de la ciencia” y de la
logica del acontecer historico. En efecto, a pesar de que el
Coran postula la inseparabilidad entre religion y Estado, y
afirma que no existe mas poder que el de Dios y que la autori-
dad humana esta sujeta a la divina, en la practica no ha sido
asi. Y nuevamente aparece Ibn Jaldiin el cual, como decia Or-
tega y Gasset, es el que tiene el secreto, quien afirma que la
naturaleza misma del Estado hace 1mpos1b1e esa pretens1on
Una teocracia perfecta, calcada sobre los preceptos coranicos,
es imposible. Tarde o temprano las estructuras politicas pade-
cen los cambios que les imponen las circunstancias historicas
concretas y tienden gradualmente a alejarse de la religion,
secularizandose. Estos cambios son “naturales” e inevitables.
De hecho la historia politica islamica que describe Ruiz no
hace sino inclinar la balanza del lado de las tesis inmanentistas
de Ibn Jaldin. En efecto, de la lectura del libro se desprende
que, desde mediados del siglo vi, los gobiernos islamicos s6lo
buscaron consolidar sus propios fines y usaron y abusaron
del islam para legitimarlos y para legitimarse. En este punto
de la obra resefiada no podemos menos que evocar las reflexio-
nes, mucho mas antiguas, de Tucidides sobre la naturaleza del
poder y el afan de dominio inherente al ser humano, porque,
tinalmente, el libro se cierra con una interrogante aunque el
autor, por prudencia académica y por rigor intelectual, no haya
querido plantearla como tal, pues no existe respuesta: ¢Por
qué (cito al doctor Ruiz pero yo si me tomareé la licencia de
poner signos de interrogacién) “después de Ibn Jalddn no se
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ha avanzado sobre este tema ni se ha expresado un punto de
vista auténticamente islamico sobre la posibilidad de un Esta-
do independiente de la religién y sus condiciones?”. La disyun-
tiva es insalvable y fue Ibn Jaldin quien, al reflexionar sobre
la naturaleza transitoria de las instituciones y de las creacio-
nes humanas, encontré la Gnica respuesta que la inteligencia
del hombre es capaz de dar.



