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NOTA PRELIMINAR

Los nombres y términos &rabes mencionados
en el presente trabajo han sido transiiterados,
en lo que se refiere a las consonantes, de acuer-
do con el sistema inglés, tzl como éste aparece
en el American Heritege Dictionery dentro del cua-
dro "tzble of alphabets" corresypondiente 2l articu-
lo "alphabet", .como sigue: °, b, %, th, j, h, kh,

d, dh, r, z, s, sh, s, 4, t, 2z, ', gh, £, q, k, 1,

m, n, h, w, y. Respecto a las vocales, fatha equi-
vale a (a), fetha alif tawile (&), fatha elif mak -
stra (4), demma (u), demma. wEw (u), xesre (i),
kesre y&’ (I).

- Los nombres y términos de origen persa o
. turco han sido tranescritos de preferencia de acuer-
do con su ortografia drabe, nor lo gque convienen
las siguientes aclzraciones: (') y () son equiva-
lentes, indicendo pausa o letra nmuda; (h\ es igual
a (h); (g) es igu2l a (gh) en persa y a (k) en tur-
co moderno; (d), (dh) y (2z) son igusles a (z); (%)
es equivelente a (t); (th) y (s) son igusles a (g);
se agregen las coasonantes (g), (p) y (ch); v las.
vocales (e) y (o) pzra el persa,e (1), (o) e ()
para les lenguas turquicas.

Los nombres de persona se han transcrito den-
tro de .este cddigo aln cuando se encuentren lexicali-
zados en espailol, asi se escribid "Muhammad" y no
“"Mahoma", "'Ali" y no "Ali", siendo lz excepcidn al-
gunos nombres perseas gue la prensa ha hecho comunes,
como “.ilossadegh", en lugar de "“slusadiq". Los restan-—
tes nombres propios hzn permanecido preferentemente
bajo su forma lexicalizada en castellano, escribién-
dose "ileca" y no "rakka", 'Bagdad" y no "Baghd&d",
"Cordn" y no "Qur Zn", con la excepcidén de algunosc
mnombres de lugar poco comunes en nuestra lengua,
por ejemplo:"Karb Allah"en lugar de "Karbala".
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INTRODUCCION

Desde 1979 se ha incrementado en una'forma'notable la
literatura sobré.ei I=lam como fendmeno revolucionnrio basada
en el caso iranf. Sin embargo, la mayor parte de los articulos
informativos, e incluso elgunos trebajos de investigacidn, no
han abandongdo ciertos clisés y estereotipos sobre el Islem
visto a partir de Occidente, inclﬁso aumentando su importancie
y disminuyendo la de los fectores econdmicos y sociales: de
acuerdo con Cheryl Benard "En el an#flisis occidentel, el pe-
ligro de menospreciar el Islam como factor estd ahora en pro-
ceso de dar lugar z un nuevo.peligro, el de exagerzr el Islam,
de verlo como une variasble explicativa en y por si mismo™ (1).
A estos obstéculos.debemos 2gregar, como zfirma Ahmed Hasnewi,
las construcciones ideoldgicas de los pro?ios musulmanes, bajo
la forme de interiretacidén del pasado con une mirada puesta.
en el presente..." (2), y cue, si son aceptadas de manera in-
discutida, pueden oscurecer ain nds 1a.comprensi6n de los fe-
némenos.

Al respecto, ambos tipos de construccidn ideoldgica
se han encontrado presentes en el tratamiento de 1s Revolucidn
Islémica en Irdn, destacfndose dos tendencias opuestas por sus
implicacidnés politicasf Por una parte se da relieve al cardc-—
ter musulmdn del movimiento, resaltando el valor de la unidad
islémica. Tomendo en cuenta que esta revolucién trata de hacer
notorio su su liderszgo frente a los restentes movimientos mu-
sulmanes a nivel planetario, tal rvosturas tiende a exaltar su
papel, pero al mismo tiempo se presta a la nds cruda generali-
zacibn y a la repulsa-cuando es tomnda por aclgunos meldios in-
formativos nara los cuzles el Iselam ha zlcenzado importoncia

politica solamente gracies el fanctismo y a1 oscuraantismo re~
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trégrados.

Frente a esta tendencis= .tan propicis a los extremos,
encontfamos, por otro lado, la caracterizacién de la Revolu-
cién Ieldmica como un fendmeno especifico que puede ser cata-
logado como nscionzl o sectario, particular, en fin, al Irén |
como pais, o & la roma duodecimena shi*f del Ielam, lo que
da lugar a interpretaciones que tratan de ver a la revolucidn
como un fendmeno exclusivo, z2islédndola politica e ideocldgice-
mente. Este ha_sido la tendencia no solo de los enemigos del
régimen irani, sino también de algunos de sus simpetizantes,
gue hen tratado de encontrar en el shi'ismo duodecimrrio uns
ideologia de caracter revolucionario per se, divergente de lz
tendencia mayoritaria del islam: la sunne,- caracterizade como
una 'ortodoxia" anguilosads en mayor o menor grado, .& la cual
ce opone el shi'iemo, conesiderado "innovador" o "rebelde" (3).

En cuento a -tal caractérizacién, los argumentos han
girado en su mayor pérte'alrededor de que, a diferencie de la
sunna; el shi'ismo duodecimano no reconoce la soberania de nin-
gin gobierno que no séa el del Imam oculto dentro de su doctri-

. p
na legal. Sin embargo, los que defienden ese punto de vigta
ignoran las implicaciones gue pudo heber tenido el "no recono-
cimiento” en diversas groces, y.se concentrsn en un desarrollo
reciente, donde efeétivamente, es posible que haya jugrdo un
papel revolucionerio.

El estudio del shi'iemo duodecimano como ideologia
no puede bsserse, yor otra parte, exclucivemente en el pensa-
miento legal, sino que'debe tomzr en cuenta otros zsnectos,
como el desarrollo filoséfico y mistico, y la trzdicidn ponu-
lar, La evolucidén de ésta Gltima, por cjemplo, se nos escapa
ain en gran parte. Asi, al establecer 1~ rclrcidn entre lo

muerte cruenta de lfusayn en Kerb Allh y el llamemiento a 1o
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rebelidn en contrz del Shih en 1978 se unen dos hechos sepa—
rados por mfs de diez siglos, pero los elementos que permiten
estz relacidn en la meat2lidsd popular para una accidn concre-

ta pueden ser bastante recientes.

El presente trabajo se propone estzablecer un esbozo
histérico del desarrollo de la ideologfz del shi'iemo duode-
cimano, contemplando las relaciones entre 105 hechos que han
determinado el énfesis sobre algin tema y llevan a su formuls-—
cién/o re-formulacidn y consecuente desenvolvimiento, adaptdn-
dose a la situacién volitice y econdmica de la comunidad shi'd
y las institucioﬂes en que vive, Con este objeto se investige-
ran dichos_temas.de acuerdo con su desarrollo diacrdnico y
sincrdénico, buscando. ubicar las particularidades del shi'ismo
dentro de los aspectos iélémicos generales.’

Bl concepto de ideologia serd tratado de scuerdo con
la definicidn de Clifford Geertz, como "un sisteme simbdlico
en el que los individuos toman consciencia social y politica
del mundo que los rodea"™ (4), es decir, como un sistema gque
sostiene determinados vslores, los que funcionean como una
‘guia pera la accidn dentro de la misma reszlided que interpre-
ta, y que implica el compromico- de actuar en determinado sen—
tido. o

La investigacidn se hz dividido en dos partes. La
primera parte se encuentra dedicads s la formzcidn de la ith-
nad 'ashariyya como sistema ideolégico durente la época cldsi-
ca. Bn la segunda =e estudiard la evolucidn de este sictema,
ya conctitufdo en sus elementos fundamentales, como coctirina
de estodo en el ceso irani., En su desarrollo encontraremos
los hechos que trnto 1a visidn histdrica musulmana como la

occidenterl hon conscgrado como determinentes, pero tratdndolos



de ubicar al interior de cada perfodo valorizendo los factores
politicos y sociales. La finalided de ello cerd poder trazar
la evolucién a través de las ededes enfztizendo la continui-
dad como método para comprender los elementos en los que el
shi'ismo duodecimeno ha centrado su atencidn en determineda
época.

Tas diferentes caracterizaciones y enfoques sobre el
shi'ismo, tanto provenientes de autores musulmanes ctomo OCCi-—
dentales cerdn considersdas en relacidn con los procesos que
son expuecstos, ¥y finalmente, en la conclusidn del trabajo se
hard un endlisis comparativo de las principales tendencias
sobre la interpretacidn del shi*ismo como.fenémeno revolucio-

nario.

NOTAS

1) Cheryl Benard, The government ... n. 25.

2) Ahmad Hasnewi, "E1l Islam ... v. 259.

3) "There are ... grounds for discerning a stance of oppo-
sition to tyranny 2= one of the fundamental and more perva-
sive charscteristics of Ithnf@'ashari Shi'I Islam®" (Hamid £1-
gar, "The oppositional role ... n. 231).

4) Citado por C. V. Findley, "The advent . ... p 145.




. PRIMERA PARTE

‘LA FORMACION DE LA IDEOLOGIA |
DEL SHI'ISHMC DUODEGIMANO EN EL ISLAM GLASICO



I.- LA UMMA DEL PROFLETA Y SUS IDEAS SOCIALES

La primera revolucidén del Islam la constituye la prédi-
ca misma de Muhammad, ya que establece un lazo de solidaridad
social centrado en la adhesidén .a un credo gque se sobrepone a |
los vinculos tribales dentro de la Arabia de su tiempo. Al
hacerlo, culmina un proceso de centralizacidn de la Peninsu~
la alrededor dé la Meca, el cual se preparaba desde hacia ge-
neraciones con la preeminencia de la actividad comercial en
el Hijdz y el liderazgo del clan de Quraysh establecido Junto
al mismo santuario de la Ka'ba, En este casb,rla.unidad en la
fe se manifiesta como un requisito para .lograr la unidad poli-
tica, gue a su vez precede una expancidn que rebasard ios pro-
pios limites geogrdficos y linglisticos del pueblo.al que la
prédica estaba destinada.originalmeﬂte, y consolida un cambio
_c@alitativo;de_las estructuras.pbliticas del sisteme tribal
-trédigional.

Hacia 1la época del necimiento del Profeta, la sociedad
de la Meca, el centro de las transformaciones sociales, se ha
~alejado de los ideales de solidaridad tribal y familiar en pfo—
vecho de sus intereses cdmercigles. E1l nexo sanguineo de la co-
lectividad beduina (‘'asabiyya) se ve enfrentado por los Quray-
shies, especialmenté en lo que se refiere a la ayuda a los po-
bres de la ileca adn siendo sus femiliares prdéximos (1). Perte-
neciendo'Muhammad a una rama venida a menos de la aristocracia
mequi, ha sufrido'de pobreza y falta de proteccidn en carne
propia durante su nifiez. En respuesta, la prédica musulmana
propondrd la igualdad de los individuos ante Dios y propugnard
por la solidsridad entre los creyéntes.

El mismo Cordn, la revelacidén divina puesta en boca del

Profeta, nos proporciona un documento sobre la evolucién de
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estos ideales., En la primera fase de la predicacién, en la
Meca, encontramos la condena de la avaricia Yy lé exhortacidn

a la caridad apoyadas en argumentos trascendentales: la pro-
mesa de una retribucidén en el més alld; premio o castigo se-
gun la respuesta que recibieran dichas admoniciones. En la
fase de Med%na, donde el Profeta ha adquirido el estatus de
legislador, sin gue se abandone el tono escatoldgico para re-
forzar las advertencias, aparecen ordenanzas-concretas y de
marcedo matiz coyuntural que determinzn en forma mds clara los
deberes frente a la comunidad (2), entre ellas la institucidn
de la zagat, la limésna legal con cardcter impositivo y que
sustentaba.una téctica de redistribucidén del ingreso al inte-
rior de la comunidad,‘con lo que alcanza la “"politica econdmi-
ce' de NMuhammad le sencién divina.

Esta dltima era necesaria = causa del rechszo sncestral
del beduino a 1a-autoridad (3), que dentro del esquema de Hu-~
hammad es relegada a Dios, de guien é1 es tan so0lo el repre-~
sentante. A consecuencia de ello se establece.un sistema don-
de el vinculo religioso une directamente 2l individuo con la
divinided dentro de un sistema mds amplio que el anterior tri-
bal. Esta traslacién de lealtad de los lazos de sangre a los
lazos de unidad en la fe son considerados por Ibn Khald@in como
una evolucidn de su "concepto de solidaridad social" (agabizxa),
‘en unz forma superior de esta (4).

'E1 nuevo sistema recibe el nombre de Umma o "comunidad"
del Profeta (5), implicando en ese momento.el término que los-
integrantes forman un conglomerado unido politica y econdmica-
mente bajo los conceptos de 1gualdad y solidaridad fraterna
que. ofrece la prédica de Muhammad, y gue constituye lo que M.
Rodinson denomina "un ideal de justicia 'social" nacesario para

toda formacidn socio-politica (6).



A partir de la muerte dei Profeta, una visidn global de
la historia del Islam puede hacernos plantear 1egitimamente si
ese orden o alguno que se le sémeje haye regido alguna vez a
la comﬁnidad musulmana, pero como formulacién ha sido manteni-
da a lo largo de los siglos por una sociedad (o sociedades)
que en medio de su diversidad continua formando la Umma islé-
mica, distribuide en diferentes formaciones poiiticas de acuer-
do con el lugar y la época, y.las aspiraciones fraternas e 1i-
gualitarias de mﬁltiples.movimientos en su interiof, origina-~
dos en situaciones diversas; se han levantado en nombre de ese

ideal primitivo.



ITI LA SUCESION DEL PROFETA

Al morir el Profeta la comunidad musulmana se enfrenta
al problemé de quién habrd de sucederlo en el mando y al de
la interpretacién correcta de la revelacidn de la que €1 ha
sido receptdculo. Por otra parte, al morir Muhemmad ha con-
clufdo la actividad profética en 1a'humanidad, de manera gue
su suceéor deberd poseer un cardcter y atribuciones distintas
y de calidad inferior (7). Dicha situacién, = pesar-de sus in-
conveniencias permitird a la Umma el maﬁejo de la situacidn c
.con gran flexibilidad y adecuarse a las ﬁuevas realidades po-
liticas coﬁ los elementos qué proporciona el pasado tribsl.
Sin embargo, la perdurabilidad de los valores tribales bajo él
Islam propiciard las tensiones gue culminarén con la escisién

de 1la Umma.

Los califas "bien guiadds"

Loé treinta afios subsiguiéntes 2 la muerte del Profeta
hasta la ruptura de la comunidad son donocidbs como la épqca
de los céiifas rashidun, los "bien guiados". El enfrentamiento
de los partidos musulmanes originarios de la Peninsula Arédbige
y con fuertes caracteristicas tribsles se relacionari con 1la
expaneidn, hecia el exterior en un trasfondo de tensiones socia-
les crecientes durante este periodo.

Estos partidos serdn, principalmente le aristocracia mu-
sulmana de nuevo cuflo y las antiguas élité$ tribales. E1 Pro-
feta habia establecido una aristocracia de la fe supérior a la
antigua aristocracia tribzl, siendo el elemento determinante
la antigiiedad en haber abrazado el Islam:."No serdn tratados
lo mismo los que hayan espefado y los gue hayan dado de su ha-
ber y combatido aﬁtes de la victoria entre vosotros: estos $l-

timos serdn mds altos en jerarquia que uquellos que habrin sa-



crificado y combatido después, de la victoria" (8). Pero si
bien Muhsmmad se ha apoyado en esta élite religiosa durante
largo tiempo, 2 partir de su entrada a la Meca trata de apro-
ximarse a la antigua aristocracia de Quraysh, haciendo inclu
so cbncesiones ofensivas para algundé de los primeros creyen=
tes, quienes solo las pueden aceptar proviniehdo del Profeta,
pero gue dificilmente las tolerarian de otro personéje. As{,
la antigua aristocracia que ha combatido a Muhammad en el ini
cio de su prédica no solé no ha sido eliminads, como aconseja
ban algunos de los primeéros creyentes, sino que poseeri ademé
las oportunidades para, finalmente, alcanzar el control sobre
la Umma, _

Yor otra parteé, existia un grupo de familiares y parti-
darios de 'AlI, primo y yerno del Profeta,~que considerabza a
éste el legitimo sucesor dei.liderazgo de la Umma, designado
en forma explicita. por Muhammad en el incidente de Ghadir
‘Khumm (9)-. Tl grupo, que adquiriré una importancia creciente
durante el periodo de los rashidin, constituye el nicleo ini-
cial de lo gque conocemos como shi'a.

Con todo, 2l comienzo son mas patentes les divisiones
de la nuevs aristocracia de acuerdo con su momento de aceptar
el Islam, lo que provocard tensiones entre los creyentes qué
sufrieron con Muhammad la persecucidn en la ieca y lo acompa-
flaron en la huida 2 iledina (hijra), de la ¢ual toman.el nom-—
bre de muh&jirun, los “emigrados", y los habitantes de liedina
que llamaron al Profeta para que actuase como érbitro entre
€llos y que son denominados "asistentes" o "contribuyentes pa
ra la victoria" (angar). "Tento los Angd8r como los iMuhijirin
considersban a la Umma, integradé-en realidad por varias tri-
bus, como si fuera una sola tribu y a elloé mismos como €l

clan que detentabs el derecho de sucesidn; los Angfdr que ob-



viemente se vefan a s{ mismos éqmo el ndcleo-de_la comunidad
'y a los MuhFjirfin como un clan asociado a sus tribus" (10).
Apenas ha muerto el Profeta, los de Medina-éctﬁan con la ma-
yor celeridad para designar un sucesorlentre ellos, organizan-—
do un consejo.de notables a la usanza tribal. Sin embargo, sus
divisiones internas y la llegada de muhajirun notables lo im-
piden. ‘'Umar y AbU Bakr apelan a la necesidad de preservar la
unidad de la Umma, lo'que dificilmente podria hacer un medinen—
se, miembro de una comunidad agricola en un contexto beduino;
“"los drabes no reconocerdn otra autoridad que la de Quraysh,
siendo ellos los mejores (o mé&s ncbles) de entre los 4rabes"
(11). En tal formé queda asentadé la supremacia de Quraysh,

la tribu de la ileca, a la que pertenecen tanto‘Muhammad como

| 'AlT, la vieja aristocracia y los cuatro califas rashidun,
.qomo sede‘privilegiéda de la Imama (1ideraigo).y la Khilafag
(sucesién,.él "caglifato").

' En'la asamblea es elegido.Abﬁ Bakr gracias al apoyo de
‘Unar, y también posiblemente por la ausencia de 'AlT y de per-—
sonajes del clan de los Bant Hishim, la rama de Quraysh a la
que pertenecen tanto €1 como el Profeta. Ante el hecho consu-
mado, 'All se rehusa en una grimera instancia a rendir homena-
jg a Abd Bakr, pero termine pof haceflo él cabo -de varios me—
ses, quizds consciente de que un zbierto rechezo godrfa zmena-
zar la uﬁidad de'la Umma, gue requiere preservar su continui-
dad para eanfrentar la sublevacidén de 1os'"ép65tatas" (;;ggg)
(12). gin embargo, la relacidn de 'AlI con AbU Bakr se habia
visto afectada por la negativa de éste a reconocer la propie-
dad de F&tima, hije del profeta y esposa de 'Ali, sobre el oa-
sis de Fadak, el cual comienza una larga historia como simbo-

lo de las reclamaciones de 1la familia de 'AlI y sus relaciones



con el poder en turno (13). De cualquier'manera, *AlT no reco-
nocié a Abu Bakr sino después de la muerte de Fitima, quien
relacionaba el acto con la entrega del oasis.

'Ali se ve nuevemente separado del poder a la muerte de
AblU Bakr, quien designa en su lecho de muerte a 'Umar como Su-
cesor, y éste recibe el homenaje general cuando su predecesor
ain vive. El segundo czlifa termina con la amenaza de la ridda
Yy permite a los antiguos rebeldes tomer parte en las conquis-
tas fuera de la Peninsula, solucidn que favorece la expansidén
del Islam,.pero al mismb'tiempo hace surgir nuevas tensiones.
Los drabes que hebien participado en la ridda esteban asimila-
dos al mecenismo de conguista pero con derechos inferiores (el
reparto dgl botin se hacia~ escrupulosamente bajo el criterio
de la aristocracia musulmané, es. decir, de acuerdo con lz fe-
cha -de conversién), lo que_l&s lleva a enfrentarse-con los vie-
jos conversqs,_mientras,_por 6tra parte, la expansidn del Islam
.pfoduce nuevas conversiohes,vahora entre no érabés, que se

transforman en un nuevo niucleo de descontento.

'Ulmar muere asesinado, pero de acuerdo con l%Atradicién
‘pudo, moribundo, designar un consejo de seis miembros que de-
beria designar entre ellos el sucesor (14), siendo 'AlI uno de
ellos. En el consejo es elegido 'Uthman, uno de los primeros
musulmanes, pero emperentado con el clan de los Banii Umayya,
la vieja aristocracia mequi. Este hecho y sus consecuencias
posteriores han dado pdbulo a la versidén de los Banil Umayya
manipulando el consejo para favorecer a 'Uthman y exclui¥ a
*AlI, quien era sumamente piadoso e incompatible con la vieja
ariétocracia, como asevera el siguiente comentario apdcrifo
atribuido a ‘Umar: "'AlT es sin dude el mis digno, pero si es
elegido los de (Quraysh no lo soportardn: él los tratard de a-

cuerdo con la justicia sin considerscidn alguna y ellos que-



brantardn la bay'a (reconocimiento) y tomarin lss armas" (15).
De esta manera, el nombre de 'AlT aparece desde un principio
unido al peligro'de ruptura de la Umma, sdn cuando sea por cau-
sa de su celo justiciero,.

Una nueva interﬁretacién, elabdérada por M, A, Shaban afir-
ma que Al preteﬁdia dar un contenido diferente al cargo de
califa; "..,'Ali no desaba aceptar el nombramiento dentro de
la misma fradicién*que Abu Bakr y 'Umar, es decir, gobernar
con un poder limitado. Demandd libertad de actuar segdn su pro-
pio juicio .para enfrentar las nuevas circunstancias. 'Uthmé&n
aceptd seguir de manera incondicional las politicas de los
Shaikhﬁn, AbU.Bakr y 'Umar" (16). La postura de 'Ali, en este
caso, habria chocaﬁo con la actitud conservadora de los otros
miemrbros del conéejo, para quienes represéntaria un peligro de
autoritarismo a partir, de acuerdo con este autor, de un cali-
fato poseeddr de autoridad religiosa, la cual imylicaria el
poder de interpretacién del texto sagrado (17).

'UthmZn, por su parte, no era indiferente 2l texto sa-
grado, gue &1 ordena establecer en una versién oficial que es
la que ha llegado a nuestros diés, haciendo destruir los re-
portes alternativos. Ademds introduce unz organizacidn adminis-
trativa de los territorios conquistados basada en los lzzos de
parentesco, dando puestos importéntes a componentes de la vie-
ja aristocracia con la gue esté emparentado, de donde vienen
los ‘cargos tradicionales de nepotismo, £i bien ha sido inter-
pretada su actitud como parte de una olftica mucho més comple-
Jja, basada en el sistema preislémico de clienteiazgos triba-
les (18). | |

E]l reascenso de la vieja aristocrecia hacia puestos im-
portantes no podia dejar contentoe a los viejos creyentes, ni

centribuyé tompoeco a suavizer las fricciones sociales que se
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venian incrementando. Para loé.descontentoslde_todo tipo 'Ali
se presentaba como un lider atractivo, siendo esta popularidad
extendida ademés por los primeros propagandistas de las virtu-
des del yerno &el Profeta y su derech6 incuestionable a la Imea-
ma. Duncan Mac Donald afirma 1la presencié de predica&ores ex-—
tremistas en Egipto durante el califato de 'Uthm3n, y es posi-
ble gque se trate de 'Abd All8h b, Saba’, personaje gue sin em-
bargo posee mucho de legendario: judio nativo del Yemen con-
vertido al Islam, y que llevd sus ideas por el Hij&@z, Iraq,
Siria'y Egipto "traténdo de guiar a los musulmanes al error"
(19), trasladando-al Islam lz idea presente en la mistica ju—
‘dia de 1la existenéia_de un "ejecutor" necesario para'céda pro-—-
feta, siendo lz relscidn entre 'AlT y Muhammad-semejante a la

existente entre Ahardén y Moisés. (20).

La.revueita estalla en 656. E1 ejército de Egipto sitia
a Uthman én su casa‘y lo asesina. Es este heCho_sangriehto
que representa una afrehta a la Umma ei que sbre finalmente
la via para el ascenso de 'All al califato, el cual se operard
en circunstancias mucho més oscuras que la sucecién de sus an-
tecesores. Las tradiciones difieren sobre la fecha exacta de
la eleccidn, sobre los personajes que 1€ rindieron pleitesia,
'1a actitud de los rebeldes y la del mismo 'AlT, é incluso so-
bre si hubo o no consejo y la naturaleza de éste (21), por lo
que se puede pensar en una eleccidén impuesta por los rebeldeé,
para quienes 'AlI era un li{der moral.

De esta manera, al ascender al califato, 'All asumié
en a2lguna medide la responsabilidad de la revuelta y el asesi-
nato de -*Uthman. Bajo.tales circunstancias, la situacién no
podfia sino empeorar, y apenas instalado debié enfrentar la

oposicidn armada. Primero fueron los muhfjiyrln, liderados por
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Talha, Zubayr y 'A‘isha, viuda del Profeta (22). 'AlTI derrota
a 1oé insurrectos en la "Batalla del Camello" (656), llamada
asi en honor de la montura de 'A’isha, '

| .Superado este peligro,"Ali debe aln enfrentar al jefe
del clan omeya (Banu Umayya) y gobernador-de Siria, Mu'awiya,
quien exige el castigo de los asesinos de 'Uthman. rara *A1T
satisfacer tal demanda equivéldria a enfrentgrse con sus més
~exaltasdos partidarios, quienes lo hen 11evado al poder, por 1lo
que prefiere emprender la guerra para someter al gobernador
rebelde. Después de acampar por varias semanas uno frente al
otro en Siffin (21to Eufrates, hoy Siria), los dos ejércitos
chocen en el mes de gafar, 37 H (658). rreviniendo la derrota,
‘Mu'awiya propone un arbitraje que decida si la muerte de ‘'Uth-
man fue justa o injusta. Al aceptar 'AlT el arbitreje, asiste
a la escisién de su‘bandd, una fraccidn del cﬁal se retira_'
‘desconociéndolo 6omo célifa y acusdndolo de infidelidad por
haber acéptado negociar cdn_los rebeldes y rebajar su dignidad
~ante un peéador evidente como era Mu'awiya. Lé ruptura de la
Umma se ha consumado.

_ La historiograffa occidental ha atribufdo la actitud
de 1os'%a1iente§’ del bando de 'AlT (khewZrij) a2l espiritu in-
dividualista, libertario, e incluso andrguico del beduino, con-
_siderando a esta corriente como continuadora del igualitarismo
de lé Arabia preislémica. Una interpretacidén méds reciente, pro-
pﬁesta por Shaban, pretende exglicar la -actitud de este gruﬁo
a partir de un nucleo de infereses especificos (23). Ambos ti-
pos de explicaciédn tienen sin embargo que tocar la ideologia
a la vez igualitaria y baszda en una visidn rigurosa de lcs va-

1lores morales del Ielam de los khawdrij (24).

Habiéndose constitufdo en el lider de grupos desconten-
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tos de todo tipo, y no siendo capzaz de mantenerlos unidos,
*AlT se convierte en el origen de los cismas del Islém de su
época,'habiendo sobrevivido dichas divisiones hasta rniuestros
d{aé.‘Derrotado por la escisidn de su partido se retira a Kufa,
su capital en el Irayg, en la que se concentra gran cantidad de
sus més fieles par.idarios, los gque " juraron ser amigos de a-
quellos con qguien &1 entablese emistad, y enemigos de aquellos
con quien é1 fuera hostil® (25), y que paéaron a ser conccidos

como la Shi'at. 'AlI (el pertido de 'AlI), en oposicidn a la

Shi'at Mu'fwiya (el término shi'a, sin embargo, pérmaneceré

tan solo para designar a la primera, como el parfido por ex-
lcelencia). Empero, laz situacidn fuera del Iraq le es tan des-—
favorable que Mu'awiya se proclama califa en Jerusalén meses
antes de que 'AlI sea asesinado por pﬁ pzrtidario de los kha-
Warij en 661. 4si, al morir el ultimo de los rashidin el triun—

fo de la vieja aristocracia mequi es total,

'AlT, ‘la figura entre la hiSforia Yy el mito

‘A pesar de los reportes histéricos més o menos confiables
gque nos dan cuenta de 'AlI como persona y como lider, es difi-
cil hecerse una idea exacta de su figura, la cuzl ce ha visto
sometida a una manipulacidén incesante, ¥y gue tanto muerto como
vivo ha despertedo las‘pasiones.'En contraposicidn al ensalza-
miento y la casi divinizacidén de que pudo ser objeto ya en vi-
da, encéntramos las criticas de sus enemigos y el repudio de
algunos de sus primitivos partidarios a partir de Siffin.

Sin duda fue amado por el Frofeta, su suegro, y posible—’
mente éste tuvo en algin momento el propési£0‘de nombrarlo su-
cesor, tal como parece indicarlo el incidente de Ghadir Khumm,
pero es posible que el mismo Muhammad haya renunciado a ese

proyecto para acercarse a la aristocracia mequi. Tal 2ctitud
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habria sido continuada por los dos primeros califas (v. supra,
rp. 8-9), temerosos de gue su figorismo fuese de malos efectos
para la unidad de la Umma.

La sunna ha reivindicado a 'AlI como uno de los rashi-

dun, el dltimo de . ellos, naturalmente virtuoso y cercano a la

imagen de ﬁle preux sans peur et sans reproche", en el gue se
unen los caracteres de la piedad religiosa y de la hombria
(murd’a) tradicional (26).

Las divicsiones posteriores de la shi'a varian en cuan~
to a2 la magnificacién de su figura. Ya en vida , la imagen
que tenian de &1 sus partidarids debe haber veriado entre
ellos, y muy pocos habrin seguido al legendario ‘Abd AllZh b.
Sabd’ en pensar gque era un hombre dotado de atributos divinos
:(27).'Actualménte, es el zaydismo la faccidn que se conforme
con un 'All mds humeno, mientras los 'alawitas de Siria, en
el otro extremo, lo han asimilado a las triadas peganas e i-
dentificado con el trueno o con Adonis, en tanto gue los res-~
tantes shi'{s lo consideran & é1, o a su_descendencis, natural
o espiritual, como esencial para la salvscidn e intermediarios
con la divinidad. Sin embargo, la shi'a duodeéimana‘ha produ-
cido ademds una figura de 'Ali busada en reportes histdricos,
£i bien en gran medida parciales y en arfeglo a.situaciones
posteriores (v. infra, N, 86)

Lé generaiidad de los historiadores modernos, por su .
parte, lo han visto con menos simpatia:‘Su'inca}acidad para
mane jar la situacién, sus fraczsos politicos, lo han hecho cer
bastante maltratado, como lb es por Henri Massé al comentar su
actitud ante la @samblea de Medina: 'AlI, primo y yerno del
Profeta, y converso de primera hora, habria podido hacer pre-

#lecer sus titulos; peré moztrd en esas circunstancias la in-

decisidn que lo perderfa mds tsrde, y no supo dirigir a sus
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partidarios...". Mds adelanfe, respecto a la rebelidn de
Mu'awliya, agrege: "Era'necesarié actuar rapido y vigofosamente,
péro *AlT perdid todo por su lentitud y su deseo de concilia-
cién [,..] Algunos lo consideran un précer, otros, un hombre
muy ordinario. En todo caso, un politido mediocre, por lo de-—
méds, como toda la gente de su linaje..." (28).

Una nueva corriente pretende reivindicar a 'AlI como
hombre politico. Asi Shaban encuentra que pretendia modificar
el carfcter del califato en la época del cénsejo_que elige a
'Uthman (supra, p. 9). Habiendo encontrado la oposicidn de
los otros miembros en ese momento, debe tomer las riendas de
la Uhma cuendo le crisis, que é1 ha grevisto, se ha desarro-
llado y ei fracaso es inevitable "'411, bajo ia presidén de las
01rcunst?n01as tuvo que eceptar la poq101on [el celllqto] en

las condlclones més desafortunadas" (29).



III LA SHI'A Y LA OPOSICICN DURANTE EL CALLPATO OhBYA

Con el triunfo de la antigua aristocracia mequi y el
establecimienté de la dinestia omeya en el califato, la aris-
tocracia por'la fe, los khawdrij y los shi'fs se constituyen
en la oposicién al régimen. Esta oposicidn poseia un marcado
caracter pietista, y asi era posible afirmar durante el siglo
omeya: "Si un hombre era visto absorto devotamente en oracidn
en la mezquita, era una suposicidn certera que no se trataba
de un seguidor de la dinastia omeya, sino por ejemplo, un par-
tidario de los 'alidas" (30). A la falta de popularidad de la
dinastia én en los medios religiosos se vinieron a agregar los
cargos de haber destruido el cardcter del califato primitivo
para COnyertiflo en una monarquia (gglg), y de persegulir a los
~ buenos muSulmanes. Los enemigos politicos de la dinastfa utili-
zaron en contra de ella una caracterizacidn de los omeyas como
impios y.transgresores“de la ley, versidn que fue adoptada por
los histbfiadores musulmanes posteriores.

La historiografia occidental, en cambio, ha tratado de
reivindicar a los omeyas como grandes estrategas y gobernantes
"‘del Islam, comenzando por el fundador de la dinastia:; "La dis-
ciplina y el orden del régimen de Mu'awiya, en contraste con
el faccionalismo andrquico de los partidarios de 'AlI, presen-
taba la mejor perspectiva de unidad y supervivencia del Islam
cbntra las fuerzas de desintegracidn, e'inéluso muchos de 1los
creyentes méds piadosos trasladaron su lealtad hacia los menos
atrayentes, pero mds efectivos Omeyas" {31).

Sin embargo, la dinastia no parece haber hecho ningun
~esfuerzo consisténfe por justificar scu dominio en la doctrina

del Islam, y su caida, al igual que su ascenso y la maguinaria

15
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_pbl{tica que lo permitid, se ven ligados 21 sistema de alian-
zas tribéles. Esta polftics se.ha concentrado en Siria desde
la época de 'Uthmén, permitiendo la emigracidén a ece territo-
rio ﬁnicamente a las tribus aliadas al clan de los omeyas,
mientras en Mesopotamia se concentran tribus y clanes perte-
necientes a facciones y grupos de intéreseé diVersos,-lo que
preparaba al Iraq como caldo de cultivo de la disensidn y la
contestacidn ideoldgica que se munifiestan en el siglo omeya(32)
La shi'a, por su parte, depéndiente al comienzo de un sistema
de clientelazgos tribales como el de los omeyas,.iograré en
cambio smpliar su bzse social hacia los convefsos no drabes
al Islam dentro de los medios inconformes de Irag y el Khura-
sdn, gararntizando su continuidad como movimiento politico y

religioso.

La oposicidn militente de la shi'a |

| Después.de Su'problemacién; Mufawiya obtuvo el recono=
cimiento general de la comunidad musﬁlména'con la muerte de
‘AlT y la renuncia de su nijo mayor, ﬁasan, a sucederlo en el
mando de la Umma, a cambio de las jugosas rentas qdé recibia
del califa de Siria (33), pero a la muerte de ambos en 680
reaparecen.las'complicaciones. Mu'éwiya habia designado a su
hijo Yazid pafa sucederle, y entfe los que se niegan a recono-
cerlo se encuentra el nuevo jefe de la femilia 'alida, Husayn,
ﬁermano menor de Hasan, quien toma refugic en el santuario de
la Meca. Los partidarios 'alidas de Kuf. «e rebelan en contrez
de los omeyas e invitan a Husayn é ponerse al frente de la
insurreccidén, y Husayn acude al llemcdo abandonando su refugio,
pero antes de qﬁe alcance la ciudad :ie Kufa la revolucidn ya
ha sido.aplastada y =e encuenira con su reducida cemitivs, la
cual incluye femiliares, mujeres y nizos, enfrente de una ex-

pedicidén mandada en su contra por el rohernador de Iraq.
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Husayn se niega a rendirse sin condiciones,.y como resultzdo
es masacrado con su acompcflamiento sobre la llanura de Karb
Alléh,?y su cabeza llevada a Damasco y presentada al escarnio
de YazId. ,
' La matanza de Karb All3h se convertiria siglos més tar-
de en el tema central de la piedad shi'i, marcdndola con los
temaé del sacrificio y el horror. Pero si dessarrollo de la
representacidén de la muerte de Husayn en Mesopotemia e Irdn
es muy posterior, si aniversario fue celebrado desde una éroca
temprana. Tres afios después de la mesacre el movimiento de los
penitentes (tawwabiin) hace la primera visité al iugar para la-
mentar la muerte de Husayn y la impotencia de los kufiotas en
acudir en su a2uxilio. Los subsiguientes movimientos shi'{s se
propondrédn vengar la éangre de Husayn, y 2s{ un sentimiento
perteneciente a la tradicidn islémida, el de la obligatoriedad
del desagra?io, se unird al deécontento que despiertan los o-
meyas, - | |

_ Kifa es el centro.de los levantamientos shi'fs de ese
periodo, y asi se suceden el levantamiento de Hujr‘(67l), el
que termina en la masacre de Karb AllZh (680), y la revuelta
de los tawwdabin (683-5). Después de 1la represidn de éste ulti-
mo, la resistencia es orgsnizada por MukhtZr, 4rabe de la tri-
bu de ThaqIf al que corresponde el mérito de extendér el mo-
vimiento é los musulmanes no drabes (maw&li), persas en su
mayoria. |

 Mukht3r opera en nombre de iuhemmad b. al-Henafiyya,

hijo de 'All con una cautiva de la tribu de los Banu Hanifa,
Khawla, el cual dentro del sistema patrilinear drabe posee 1las
mismas capacidades que los hijos de FZtima peara ser Jjefe de la
familia 'alida, siendo reconocido incluso por los descendien-—

tes de Husayn (34). La relacidén entre el lmam, Muhsmmad b,
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al-Hanafiyya y su representvante, Mukhtér,.pafece lejena, lle-
gando el primero a desconocer al-segundo, quien a2 su vez ac-
tuaba pof su propia cuenta afirmando seguir las indicaciones

del Imam. _

H, Laoust y C. Cahen estén de acuerdo en atribuir tal des~
conocimiento a la presencia de extremismo 'alida en la propa-
ganda de Mukhtdr, lo que era rechazado por Muhammad b. al-Ha-
nafiyya, lo que no impedia a éste interesarse en el movimiento

y tratar de obtener provecho de é1 (35).

El extremismo *%alida pasa por ser originado_en las doc-
“trinas de 'Abd All3h b. Saba’ sobre la persona de 'Ali. Al mo-
rir éste, la "saba’iyya" sostuvo que.habia muerto un genio con
su figura en lugar suyo, y que el verdsdero 'AlI se maatenia
vVivo para fetornar como mahdi'(liferalmenté gula, perc eguiva-
lente al mesias judeocristiéno). Los postériores.éxtremistas
(ghulat) aplicaron esta idea no solo a 'Al1, sino a varios de
sus descendientes, entre ellos a Muhzmmad b. al-Henafiyya, va-
risndo el lugar de escondite del Im&m-mahdi y las circunstan-
cias de su retorno., La afluencia de eleméntos provenlientes de
sistemas anteriores al Islam en este tipo de creencias ha pro-
vocado gque se vean en ellas resurgencias de los elementos loca-
les, geperalmente persas y zoroastrianos, dado que se manifes-
taron como esfuerzos sincréticos sostenidos.por comunidades
furales-iranis durante los primeros siglos del Islam (36). Sin
embargo, ias caracteristicas mds significativas del credo de
los ghulat han sido relacionadas con el cristianismo, la gnosis,
el judaisﬁo y las religiones de la India, entre ellas la me-
tempsiocosis (tanassukh), el ImZm-mzhdi tomadb como reemplazan-—
te de la ley escrits y su misma ausencia.

bstos elementos se presentsn con mayor insistencia en las
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sublevaciones posteriores a la de Mukhtar, afirmando AbU Man-
sir al-I1jl1 ser la encarnacidn de 'AlT. Eqpero, su movimiento
(720-44)jintroduce una innovacidn que serd adoptada por los
shi'is posteriores al proclamar que la sede de la ImZ&me se en-
cuenfra exclusivamente en los 'Alidas descendientes de Fatima,

lo que excluye a Muhammad b, al-Hanafiyya.

De esta manera, las primeras sectas shI'fs extremas,
kays@niyya, mansliriyya, harbiyya y bayZniyya preparan una sin-
fesis de sistemas ideoldgicos anteriores al Islam politico con
el legitimismo ‘'alida y la oposicidn a los omeyas._El descon-
tento, proveniente de los origenes mds diversos; se relne bajo

la bandera de los extremistas (ghuldt), si bien a consecuencia

de ello el shi'ismo se ve enfrentado doqtrinélménte en su inte
rior._Emperb, dentro de los medioé de la 0pésicién militante
de 1la época, las cuestiones doctrinales poéeen una'importancia
relativa y las ideas ée transmiten de menera confusa entre los
grupos opuestos, dando mayor importancia a su actividad en con-
tra de 1la dominacién>siria, como lo demuestra el movimiento de
'Abd All3Eh b. Mu'&wiya, descendiente no directo de 'Ali, el
cual se levanta en armas en Kifa (744) y es batido dos afios

més tarde. ELl movimiento, 21 que 'se le ha reprochado de "falta
de preparacidén y de ideologfia" (37), se coloca al frente de
shi'{s, khawadrij, e incluso de grupos tribales descontentos
pertenecientes al sistema omeya y de una rama de los Benl
'Abbas. Este movimiento que alberga ideologias diversas y se
encuentra unido por el repudio al califato omeya anuncia asi

ya la actividazd de AbU Muslim y la Revolucidn 'Abbésida,

El desarrollo doctrinal y la cuestidn del gobernsa.te legitimo
A partir de la escisidén de la comunidad y el advenimien-

to de los omeyas, se elaboran tres importantes doctrinas sobre
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12 cuestidn del gobernsnte legitimo. La primera de ellas, la
de los khaWérij, moralista e igualitaria, considera gue el car-
go de califa debe ser desempefiado por el mas digno de la comu-
nidad (sl-afdal), basféndose en su comportamiento, yz gque soste-
nian la inseparsbilidad de la fe y las obras. Frente a ellos
la shi'a sostiene la legitimidad del gobierndé de 'All, un lider
carismdtico, y de su linaje. _
Frecuentemente la sucesidén reservada a los 'Alidas ha si-
do interpretada'por historiadores europeos del siglo X1X como
una influencia persa, en su bisgueda por dar una explicacidn
basada en la etnia al shi'ismo irani: "A pesar de que los shi-
'itas se encontraban con frecuencia béjo la direccidn de lide-
Tes érabes,'auienes los utilizaban pafé sus fines personales,
eran 51n embargo una secta persa en el fondo, y es en °1lo
donde se puede mostrar la dlferenC18 entre la raza arabe, que
ama la libertzd, y la_persa, acostumbrada a la sumisidn escla—
vizadora. Para los persas el'principio-de_e;egir el calife era
algo incomprensible. ELl Unico principio que reconocizn era el
de la heren01a, y dado que Muhammad no dejd hijos, rensaron
gue su yerno, 'Ali, lo debfa suceder, y que la soberania era
hereditaria en su familia. En concecuencia todos los califas,
excepto 'Ali: Abd Bakr, 'Umar y 'Uthm&n, asi como los omeyas
eran a sus 0jos unos usurpadores a los que ho se debia obedien-
cia [...].Habituados ademds a ver en sus reyes los descendien-
tes de divinidades inferiores, transportaron esa veneracidn
iddlatra hacia 'AlI y su posteridad" (38). Sin embargo, si en—
contrumos en la-cultura persa puntos que se puede hacer coinci-
dir con 1la suceegidn chi'{, ellio no garantiza que se encuentre
en su origen, especizlmente tomando en cuenta que el shi'ismo
comenzd a hacer prosélitos entre los persas solo a partir de

Mukhtar. Por otra prsrte, los dArabes poceen elementos de suce-
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sién femiliar en la tradicidén preislémica, en donde las funciones

de sayyid y kZFhin ecstaban reétringidaS'a determinadas familias

(sdbre la creencia en las virtudes politicas de una rsama, V.
supra, p.7 y N.1l). Por otra parte, M, Watt sugiere la super-
vivencia del concepto del rey-sacerdote (mukarrib), provenien-
te de la antigliedad del Yemen y transmitido e la shi'a PoOr sSus
primeros partidarios, pertenecientes a tribus de la Arebia del

Sur (39).

FfenteAa las concepciones opuestas de shi'is y khawarij
respecto al liderazgo de la comunidad, aparece una tercera co-
rriente que pretende acomodarse a la'situacién gque priva de
facto: 1la murji’a. Este grupé Se pronuncia por_la separaéién
de la fe y las obras, tesis cbntraria a la de los khgwﬁfij,
cuyo corolario es la aceptaciéﬁ del gobernante efgctivo aun
cuando se trapeAde un.pecador (ﬁUnfasig), ya que sus adtos no
pueaen afectar su calidad'de_creyente. Tal actitud, que favore-
cia abiertamente a los Omeyas, ha hechb a Goldziher considerar
a la murji'a como el paftido leal a la dinastia (40). Sin em-

bargo, H.Laoust sefizla sus nexos con Muhammad b. al—Hanafiyya(4l]

Contemporéneo a estos desarrcllos, sucede otfo de la
mayoxr importancia'para la comtinuidad del Islem; el de la tra-
dicidén del Profeta. E1l concepto miesmo de tradicidn (sunnz) per-
tenecia é-la Arabia preisldmica como la referencia a las cos-
tumbres y los hdbitos de los antepasados {42), el cuzl, trasla-
dado al Profeta ce convertird en la Sunna del Islam, compren—
diendo las pricticss de Muhammad y sus compafieros, y que fue
presentada decsde el comienzo como el mecdelo de correccidn en
la vida del individuo y de la comunidad.

Camille iMansour exyplica el surgimiento de la sunna 1li-

gado a la élite por la fe, la que ha perdido el papel pyreemi-
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nente en el desarrollo de los acontecimientos'politicos y tien-
de a diluirse en el resto de la sociedad. En su trabajo de dar
a los principios generales la categoria de reglas precisas ¥y
modos de comportamiento, estos tradicionistes derfan una gran
importancia a la prdctica juridica, preocupados por garantizar
el cardcter musulmén de la vida social. De esta manera, el gru-
po de expertos en la sunna del Profeta tendid a fusionarse con
los funcionarios.judiciales al final de la'épbca omeya, mientras
la ley (shari'e) y la jurisprudencia (figh)sbsorben la mayor
parte de sus esfuerzos.(43), o

Al enfetizar el cericter islémico de la comunidad, la
sunna restd importéncia a la cuestién del guia correcto,posee-
‘dor de virtudes especiales, haciendo posible 1la salvacidn wpor
medio del apego a2 los preceptos antes que a las personas.‘Sin
ehbafgo, para shi'fe y khewZrij era también importante actuar
dentro de la .tradicién del Profeta, de tal modo gue comprendi-
da en esta forma, 1la éunné es un sistema globaliZante‘qué rer-
vade todos los grupos musulmanes. Empero;"el término es también
.empleado para designer al grupo de creyeantes apegado a le tra-
dicidn sin ser shi'{ mi khiriji. Bajo esta Ultima accepcidn,
sunna es traducido frecuehtemente como "ortodoxia", uso inco-
rrecto, ya que tanto dentro de éste grupo como en el de los
kKhawarij y 1los shi(ié se pueden desarrollar corrientes de tigpo

ortodoxo y heterodoxo, como se versd en el caso de los Ultimos,

Los sucesores de Husayn y la sunna

Posteriormente a la muerte cruenta del Imam Husayn en
Karb Allzh, 1os.jefes de la frmiliz ‘alidz tendieron a distan-
ciarse prudentehente de sus partidarios en revuelta, siendo es-
te el caso en especial de los sucesores directos de Husayn re-

conocidos yposteriormente tanto por los shi'itas imamies como
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por los isma'ilies. |

Muhammad b. al-Henafiyya, posteriormente desconocido,
mantuvo contactos con Mdkhtﬁr, Yy su hijo AbU HZshim, qgue nunca
acéedié a la dignidad de jefe del clan, mentuvo relaciones con
sus partidarios sin pasaf nunca a la insurreccidn abierta. En
‘cambio, el hijo de Husayn y jefe.de la femilia, *AlT, llamado
Zayn al—'ﬁbidin (adorno de .los devotos) se alejé.de la vida
pdblica para llevar una vida préxima al ascetismo. Conocido
por su gran piedad, la sunna lo considera ademds un fradicio~f
nista confiable, De sus dos hijos, el mayor, Zayd, pasdé a la
revuelta en Kifa (740), encontrando la muerte y originando una
nueva divieidn de la shi'a, el zaydismo, el cual afirma que el
;ideraigo de la comunidad pertenece al descendiente de "AlI y
FPatima que ée apodere de €1l pbr las armsas. Esta.doctrina mili-
tante-no puede sino hacer resaitar la -conducta del jéfe reco-
nocido de 1la ﬁamilia,.Muhammad al—Bﬁqir (el profunao), guien
siguid los pasoé de su padre y es también respefado por la
sunna como transmisor fidedigno de tradiciones, lo'cual no im-
pidié que fuera considerado & su muerte mshdi por cierto ndme-
ro de parfidarios extremos. Su hijo Ja'far al-$&8diq (el confiea-
ble) contribuyd tembién en la recoleccidén de tradiciones y se

encuentra en el origen del actual figh shi'i.

El apego a la sﬁnna por perte de los jefes de lz fumilia
‘alida y'sﬁ inactividad politica trajo consigo un zalejemiento
respectos a sus partidarios prontos a tomer las armas, y final-
mente tendid a acentuar la confusidén y las divisiones entre
los shi'itas. Algunos de éstos consideraban gue la virtud de
la ImEma no podia pasar de 'Ali a sus nietos, de donde surgid
la idea de qué Muhammad b. al—Hanafiyya no estuviera en reali-
dad muerto. Otros estimnban que el Imam legitimo debin ser de-

signado por un consejo familier, al tiempo que geznaba terreno
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la 'idea de que cada Imam viviente era designado por su prede-
cesor (44).'A ellos se agregan los gue consideraban que el
Imam debé mostrar su naturaleza con su combatividad 6 su cien-
cis,y las pretendidas reencsrnaciones de los Imams,

Todés estas opiniones en que se debate la shi'a no tie-
nen en comin sino el rasgo de considerar necesaria la guie del
Imam para la szlvacidn de la comunidad, pero muestran tbda una

gama de grupocs ideoldgicamente irreconciliables y unidos tempo-

ralmente en ia lucha contra el establishment omeyaz. C. Cahen de-
fine asi la situacidn: "Hay, en las cercanies de la mitad del
siglo VII1, une inquietud, una fermentacidn, ia-apéricién de
movimientos y doctrines variadas,'a la vez convergentes y andr-
guicas. Una esperanzs les es comin, tampbién una célera, ain
cuendo, considerdndolass, las imdgenes no son siempre- lcs mis—
mas. Sus esfuerzos e intentos convergén hzcia un ecceso al PO~
der. de 1a Familia, concéb;do como debiendo ser el inicio de

una era.mejor, quizés una aproximacién,al_gran'dia, 0, més
modestamente, un retorno =zl Islam duro y pﬁfo de los zncestros.
Pero por otra parte gcomo no asombrarse de la disper§16n de .
esfuérzos, e, incluso sin salir del Shi'ismb, de la multipli-
cidad de grupdsculos, de la incapacidad de los ‘'Alidas para
arrastrar uné 9mplia_adhésién'de los creyentés, a probar con

la victoria el apoyo de Allah? (4%).
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IV LA SHI'A Y LOS 'ABBASIDAS

‘La tendencia legalista y apegada a la tradicidn del
profeta dentro de la shi'a tendrd su mfximo desarrollo, a la .
paf de la sunna, durante el califato ‘'abbisida, sé desarrollan
también las divergenciacs entre zmbas corrientes. Por la dura-~
cidn y varieded de condiciones polfticas del periodo *abbasi,
'se tratard en este capitulo solo el inicid y el apogeo de la
dinastia, reservando el siguiente para el periodo de decaden-

cia del califatb.

La Revolucidén 'Abbzsida

~ La propagsnda (da'wa) (46) 'abbésida surge en medio de
los movimiéﬁtos shi'is que proliferan durante el siglo VIII,
N tradiciohalmente se relacionan sus-iniciés y_la.ﬁretensién
‘abbasi al califato remontéﬁdolos a la désignaciéh testamenta-
ria de Abu Héshim, hijo de Muhammad b. al-Hanafiyya, de cuyo
movimiento y clientela sectéria serian los herederos (47).
Esta propaganda 'abbas{ se hace a nombre de los deccendientes
de H&shim, ancestro comin de 'Abbas, epdénimo de su Yinaje, y -
de 'Abd al-iutallib, abuelo del Prdfeta y de 'AlY., k1l presti-
gio de 'Abbas, mzgnificado pbsteriormente por la historiogra-
fia 'abbasi era demgsiédo peguefio i se le comparaba con el
del yerno de Muhemmed, pero en csmbio, el clan de los Banu
Hashim sé-habia opuesto tradicionslmente al de 'Abd zl-Shams,
al que pertenecisn los omeyas, dentro del sistema'tribal pre-
islémico, y dentro del clan tanto el psdre de 'AlI como
*Abbis eran tios del i’rofeta en igualdad de'condiciones, ne-
cho a partir del cual sus descendientes podian tomar el lide-
razgo de la fomilia y reclamar el poder. Tal esquema se mantu-

vo hasta que los 'Abbasidas instituidos como nueva dinastia
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califel y proclamaron su legitimidad afirmando la existencia
de una promesa del Profeta que concedfa la khildfa a los des-
cendientes de 'Abbas.

En el tratamiento que los historiadores del siglo XIX y
comienzos del XX dieron a 1a Revolucién 'Abbasida volvemos a
encontrar la identificacidn de shi‘'i como persa. Al estar re-
lacionada la da'wa 'abbasida con el shi'ismo y habiéndose cen-
trado el movimiento en el Khuraszn y en Kufa, con el sostén
tanto de arabes como de mawali (cllentev, V. supra p. 17) per-
sas en su mayoria, la revolu01on ha sido presentada como una
"revancha nacional” irenia frente a 1a conguista y dominacidn
drabe. De esta forma afirma Van Vloten: "El odio inveterado
de la poblacidn sometida en-contra del opresor de raza extra-
fla, el shi'ismo y la expectac1on de un liberador o mesias, lle-
varon a los habitantes del.Khuresaa a abrazar la ¢ausa de la |
casa del Profetar (48). .

Este punto de v1sta ha sido combatldo por 1nvest10adoreo
més re01entes, como Shaban: "En mi Oplﬂlon, la Revolucidn ' Ab-
bésidé tuvo como objefivo la asimilacidén de todos los musulma-
nes,'érabes y no arabes del imperio en una sola coﬁhnidad mu-
sulmana con derechos iguales paracada miembro de dicha comu-
nidad"” (49). Dentro de la tesis de Shaban los medios afectados
por la desigualdad que conforman la base social de la revolu-
cidn no son los persas, sino los drabes asimilados a la ypobla-
cidn locél ¥ que han perdido sus privilegios, por lo que no se
trataria de una luéha racial, sino de uh movimiento igualita-
rio que enfrentaba a una concepcidn universalista del Islem

con la visidén omeya restringida a los drabes.

Siguiendo la tendencia pietista del movimiento y de la
oposicidn en general del siglo omeya, los 'Abbdisidas en el

poder centran sus ecfuerzos en dar al califato un matiz reli-
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gioso que habian descuidado sus predecesores. Asi, a los emble-
mas reales que habian instituido los Omeyes, los 'Abbasidas
agregafon elementos religiosos, como la burda (el manto del
Profeta) (50), y una serie de actitudes que se manifestaban
especialmente en la vida oficial, cuando el califa se mostraba
ante la comunidad de los creyentes como un fiel seguidor de 1=z
sunna. Al dar relieve al cardcter sunni del califato,'la dinas-—
t{a 'abbAsida viene & consagrar el papel que la tradicidn del
Profeta habia adquirido en la sociedad, al mismo tiemyo que
afirma su naturaleza religiosa adhiriéndose al sistema de prin-
cipios y procedimientos sobre el que 1la maybrié de la comuni-
dad se encuentra de acuerdo. kn consecuencia, decide tembién
despojarcse de los elementos extremistas que se encontraban en
su da'wa original, gue podrian convertirse en una fuente de
enfrentemientos con el sistema sunni (51).

Sin embargo, la natur leza religiosa del czlifato no de-
_semboca en la obtencidn de autoridad en materla de la fe por
parte del califa, sino que se menlflesta en el apego a los cé-
nones definidos por los estudiosos del Islam en los términos
en que se habian venido desarrollando. Frente a la Umma, el
mismo califa se somete a la ley divina (shari'a), y con su e-
jemplo invita a todos los musulmznes a hecer como é1 (52),
que realza la funcién de los expertos en la tradicidn: "La
comunidad, al tratar de permancecer fiel a la misidn de iuhammed
podia coﬁsid@rar a estos especialistas como sus protavoces., Los
mismos califss —adn.cuando se les quisiera rodear de un cardc-
ter religioso y'teocréfico— reconocian su competencia y autori-
dad. Los celifns estaban obligades a admitir que no eran ellos
los intérpretes de la ley religiosé; su deber era, & ese res—

pecto, de ejecucidén y proteccidn" (53).
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La ideologia religiosa 'abbiisi y los Imeams 'alidas

El interés de la dinastfa 'abb@sida por poseer una san-
cidn reiigiosa vino a afectar en forma especial =a lbs descen-
dientes de 'AlI. A diferencia de los Omeyas, que mantuvieron
a los 'Alidas lejos de los movimientos de sus partiderios en
revuelta mediante concesiones de rentas a cambio de su inacti-
vidad politica y ejécutaron a los lmams 'alidas gque se pusie-
.ran al frente'dé cualquier sublevacién, le.'Abbésidas recono-
cian en los descendientes de 'A1T un religro potericizl grave
para sus intereses a cauéa de su filiacidn femiliar, puesto
que los hobiliatabs para utilizar el mismo argumento con el
que ellos habien reclzmedo sus derechos al califato. Asi, en
el terreno de la justificaciéh ideolégica,'C;Cahen rfenciona
que los 'AbbZcsidas herdn énfasis en los méritos de su ascenden-
cia patrisrcal de acuerdo con el sisfema-patrilineér tradicio-
nal, por medio_de Hashim -y 'Abbés,_mientras los descendientes
de Husayn comienzan é hacer valer a partir de ese momento su
parentesco mds cercano_coh el Profeta por‘hedio de Fatima (54).
Los sucesivos Imems shI'is no podrén, por otra parte, conti-

: . _
nuar la tarea alrededor de la tradicidn del Profeta en la que
habian descollado los tres sucesores directos de Husayn;:pues
la presencia de los ‘'Abbdsidas en el califato implicard una
politica de control y de acoso sobre los Imems ‘alidas, quienes
no han dejado de ser atractivos.para un nutrido grupo de segui-
dores. La'historiografia shi'{ culpard as{ a los ‘'AbbIsidas de
haber perseguido a los Imams ¥y de haberlos asecinado del sép—-
timo 21 undécimo, lo que puede no ser falso en 2lgunos casos
y les otorgé el aura del martirio. Al respecto, es un hecho
significativo que, a excepcidn del octavo Imam, 'Ali Rida, los
" restentes 8 partir del séptimo se encuentren sepultadés en las

capitales 'abbasgidas: Bogdaed y Simarrd’.
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Los comienzos del enfrentemiento entre sunna y shi'a

La confrontacidn entre surnna y shiza, que hasta ese mo-
mento se habian mostrado compatibles, mostrando les sunnis
gran consideracidén por la familia de 'AlI, mientras los shi'is
_cercanos a los Imams ‘alidas cumplfan los preceptos de la tra-—
dicién con esmero, serd propiciada asi mismo por la politica
'sbbIsida. ' | |

En la proclamacidn en Kufa del primer califa ‘abbied,
Al-Saffah (750), éste "celebraba la gloria del Profeta y de to-
dos aquellos que'habian trabajado por el triunfo del lslem; a-
tacaba violentemente a los partidarios extremistas dé 'Abd
A118h b. Sabd’, asi como a los Omeyas, presenténdose 2 =i mis-
‘mo como el verdadero defensor de la Femilia del Profeta y como
el artesano de la reconciliacién comunitaria® (55). A1 mismo
tiemﬁo, se presentaba como vengador de los 'Alidas y enmenda-—
dor de los qrimenes de 1os Omeyas. Sin embargo, a partir de
esta proclamacidn serédn muy pocos los momentos de concordia
entre la nueva dinastia califal y los shi;fs. Primeramente,
no fue tan fécil.para los 'AbbZsidas reprimir la actitud rebel-
de de los extremistas (ghulZ@t) gque reanudan la 1uch; casi inme-
diatamente y smenazan la estabilidad del califato. A ellos se
agrega un movimiento shi*{ partidario a la vez del legitimismoc
talida y de la tradicidén del Profeta, el zaydismo, que retoma-
do por los descendientes de Hasan smenazan la zutoridzd 'abbZsi
en la Peninsula Ardbiga.

Las revueltaé ‘zlidas condujeron a lo hostilidad entre
las dos remas.dél clan h@shimI y al enfrentamiento de sus par-
tidarios en Irag. Asi; en Kuifa son expulecados los miembros de
la familie 'abbAsida y sus allegedos, y poco mds tarde los se-
guidores de los ‘*alidas son arrojados de Mesopotamia, a excCep-

cidn de los enclaves shi'is y Bagdad.
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Mientras tanto, entre los shi'is, la mayorfa de los se-
guidores del sexto Imam, Ja‘'far a1¥$§diq,toma como sucesor al
hijo menor de éste, Misd, mds tarde apodado Al-KZzim (él pacien-
te o el que ce refrena), el cuzl pretende seguir los pasos de
sus antecesores en el estudio de la tradicidn, pero el acoso
*abbdsi se lo impedird (56)..Extreﬁamente; este hombre tan a-
pegado a la Coétumbre del Profeta se encuentra relécionado,
casl seguremente en contra de su parecer, coﬁ el surgimiento
de numeroszcs sectas de ghulat antes y después de su muerte
siendo prisionero del califa en Bagdad (799): 'ammi@riyya, zu-
rariyya, khatt@biyya, mufaddaliyya, waqifiyya, qat'iyya, haka-
miyya, yonusiyya...

El intento de reconciliacién de. Al-Ma’min |

Con el 790 czlifa ‘abbIsida, Al-Ma’min (r. 813-33), se
inicia una politica prb—éhi'i (57). Kesidente en el Khurasan,
~‘designa el 2 de remedsn de 201'(24—111—817) sucesor =zl califa-
to a 'Al1 Rid&d, el hijo_de Mis2 1-K5zim reconocido por la ma-
yoria de los shi'ls como Imem. Este intento de restablecer la
unidad del clan de los BEnu HEshim restituyendo la igualdad de
'Abbasidas y 'Alidas en el'derecbo a la sucesidn califal no
fue bien recibido por el resto de la familia ‘'abb@si y una bue-
na proporcidén de sunais, especizlmente entre las clases bajas
ufbanas.-Se orgeniza la resistencia popular en Bsgdad, estallan~-
do enfrentemientos entre sunnis y shi'is, inicidndose una serie
de disturbios sangrientos entre ambas corrientes Que llenarén
la historia del celifato 'abbasida.(v. N. 84).

Ante 1la rebelidn, Al-Ma'mln retorna a Bagded con su comi-
tiva, @uriendo *AlT Rid& en 1la eta?a de Tues. Los ehi'is acusa-
ron a 21-Ma’min de heber precducido esta muerte ten oportuns }a—'

r2 evitarle una retractacidn como precio de la ypaz, pero el ca-
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lifs no dejd de mostrar simpatie por el shI'ismo a lo largo

de su vida.

Instalado en Bagdad, Al-Ma‘miin adopta como doctrina
oficial el mu'tazilismo, que incluye la tesis de creacidn del
Corin, la cual tempoco es bien acogida por los fieles, los ex-
pertos en la ley ('ulamZ’) y el pueblo de Bagdad, quienes se
agrupan alrededor de la eécuela hanbali, la mds radical entre
las sunnis en su rechazo a la eépeculacién teoldgica (kalam),
hacia la que tepdian tanto shi'a como mu'tazila. Las relacio-
nes entre éstas dos ultimas no se encuentran edn bien esclare-
cides, pero es seguro que la shiI'a recibid elementos de esta
escuela, eminentemente racionzlista y méds interesada en las
cuestiones filosdéficas y del kalZm qﬁe juridiéas 0 relaciona-
dos con la tradicién del Profeta (58).

FPrente a la OpOCIClon gl mu*tazilismo, Al-Ma‘min insti-
tuye un trivbunal 1nqu1Q1torlal, por lo que la oficizlizacidn
de la mu'tazila se puede considerar una .incureién del poder
califal en el terreno de.la autoridad religiosa, normalmente
detenteda por los 'ulamda’ sunnis deede el inicio de, la dinastia
'abba51da. Esta politlca o, la vez mu'tazilita y pro-shi'i fue
mantenida por los dos sucesores.de Al-Ma 'min, Al-Mu' t2 sim ¥y
Al-Wathig, pero el texcer sucesor, Al-iMutawakkil (r. 847-61)
retorna a la sunna ordenando el comentario de hadiths (repor-
tes de la tradicion del Profeta) condenatorios de lss postures
mu'tezilis en les mezquitas, con lo que se convierte en pre-
decesor de la eecol‘stlca oficial que se "mpone en el siglo
X1, de =cuerdo con H. Laoust: "Asi se ecbozaba, en la luchz en
contro de los cismes, una politica de madrssa -pudiendo defi-
nirse una mcodrasa tanto como una mezquita en la que se ensefla,

como por un colegio en donde se reza..." (59).
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La oculta01on (ghayba) del XIIL Imam

‘La shi'a enfrenta entre tanto graves dlferen01as respec-
to a la sucesion de los Imams. A la muerte de 'AlI Rid3 la ma-
yoria se habia inclinado por su hijo Muhwmmad apodado Al-Jawdd
(el fiel), de solo siete afios, lo que representaba el proble-
ma de gque un impuber poseyera 1a'cienciavnecesaria para ser de-
positario de la Imama. Esta eleccidn muestra el aleaamlen+o del
sistema tradicional #Zrabe, en el que otro pariente era preferi-
ble a2 un nifio pequefio ain incapai de cumplir con la funcidn de
~Jefe del clan. De esta manera, existe un rompimiento con el
sistema que hebia permitido la sucesidén de Hasan a Husayn, ¥y
de éste a Muhemmed b al—Hanaflyya, Yy se conéolidé el derecho
de sucesidn de padre 2 hijo.. |

Simulténeamente, la politica de'hostigémiento s la shi'a
alcenza extremos nunca vistos a partlr de Al-Mutawakkil, E1
~décimo Imam, 'AlT 1-HHAI (el guia) o Al-NaqgT (el'pufo), es
hecho prisionero. En'851,1a tunba de Husayn en Karb A112h es
destruida, y el califa se pronuncia a favor de la escuela han-
bali de la sunna, gue condena tanto al'gglég como al misticis-
mo, @ los que la shi'a de la época era proclive.

La muerte de 'Ali 1-Hadi (868) deja fras de si wuna nue-

Hs o

va secta extremista gue aicanzaré cierta importancia posterior
y sobrevivird hasta nuestros dias en las montafies de Siria, la
nusayriyya (60). E1l sucesor de 'AlT 1-HAAI, Hesan llamado Al-
’Askarii(el militar, unas referencia a su prisidn en el cuartel
de SBmarrd’) muere en 874, lo que renueva las discusiones al
interior de 1la comunidsd shI'i sobre la sucesidén. En medio de
las circunstnncias més oscuras, se impone el grupo que consi-
dera cue la Imfmas recae en el hijo de Al-'Askari, kuhjommad,

de una édad vrrisble segun diferentes reportes, pero en todo
caso menor e diez efios, y desaoparecido el mismo dia.de la

muerte de su padre. Muhnmmsd, el doceavo lm~”m, del mismo nom-
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bre que el Profeta, y apodado Al-Muntazar (el ecperado), Al-
Qa’im bi-“mri L1Fh (el sostén deé la volunt=d de Dios) pasa a
tomar lé funcidén de mehdi psra sus seguidores, quienes lo con-
sidersn viviente y en estodo de 6cultacién,(ghﬂxba) (61).

El concepto de ocultacidén proviene, como hemos visto,
de los medios extremistas y fue atribuido a partir de YALT
a todos los Imams por mulfitud de grupos rebeldes; sin embargo,
;para'los shi'is apegados a la tfadicién dél Profeta seguidores
del linaje de 'AlT y Hussyn, la ocultacidn adquiere rasgos es-—
peciales. Henry'Corbin enfatiza el simbolismp del_nﬁmero doce:
"El numero doce no es un azer [...] .es un nimero clave, un ni-
mero que cifra une plenitud, una totalidad cualitetiva” (62).
"E1l nimero, semejente al de los doce abéstoleé‘de Cristo hace
nececaria la relacidn del pensamientq éhi'i con el cristianos
"E1 nidmero doce se vuelve a encontrar en todos los Eicloé de
ls. profecia; cada prbféta ha sido seguido de doce Imams;_Jesﬁs
ha fenido como Imzms a sus doce apdstoles, el rrofeta tiene
doce Imams, y existe homolog{a entre unos y otros" (63).

Ciertamente, para los shiI'itas que han édqptgdo la cre-
encia en la ocultecidn del doceavo Imam, deteniendo ern é1 la
serie, y que a partir de ese momento reciben el nombre de duo-

decimenos (ithnd ‘'aschariyye), comienza un periodo de especta-

cién escatolégica que no debe terminar sino hssta la reapari-
cién de Muhammad sl-Muntazar, y la ocultacidn se convierte en
el punto de partida de desarrollos ideoldgicos de. salveacidn,
completando la muerte trigica de Husayn como foco de la men-
talidad religiose y su visidén de la historia.

'Sin embasrgo, la comunidad tiende & estabilizarse den-—
tro del concepto de chltrcién y verdurar en €l, a dferencia de los

ghul®t, por 1o que la espera del Tmam sparece Como un recurso
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pafé mentener latente le esperanza del orden social perfecto
hacsta la:liegada del mahdil, en que la justicia serd plena, y
abandonar todo movimiento reivindicativo hasta entonées. "Ante
la ‘imposibilidad de un Imam legitimo, se hecia preciso admitir
a los gobiernos de hecho; por otro lado, puesto que el Imam no |
estaba presente para ilustrar la Revelacidén y la Ley, era pre-
ciso que los doctores, sobfe la base de las enseﬁénzas de los
ﬁrimeros Imems, estudiasen esa Léy, lo que.era'una conclusidn
paralela a las afirmaciones de lus sunnis" (64).

Lp anterior hace ressltar lé_cuestién_dé qqién introdujo
la ghayba en la doctrina shi'i. De acuerdo con S. Amir Arjomand,
esta fue la obra de Abl Sahl al-NawbakhtI (m. 822), quien ela-
‘boré ademis les reglas de sucesién de los Imams aceptadas por
la ithna 'éshariyya (65). Durante'la'pcﬁltaCién propuestapor
Al-Nawbakhti, el Imam se maﬁtiene ain en Cbntactb'cén la comu-
nidad por medio de délegados (wakil, pl. wukal3’) escogidos,
de los que é1 mismo es el segundo. Empero, el Ultimo wekil,
'AlT b. Muhemmad al-S@marrd’i, anuncia lz voluntad del Imam de
romper todo contacto con la comunidad, acto que pesa a separar

la ocultacidn menor (al-ghayba al-sughrd), a 67 afios de la muer-

te de Hasan al-'Askari, e inicia la ocultacidn meyor (zl-ghayba
al-kubrd), laz cual se extiende hasta nuestrds dfas y no termi-
nard sino con la nueva manifestacidn del Imam, &1 final de los
fiempos.(66).

Por otra parte, la ocultescidén, decidida por la comunidad,
o cuando menos por algunods de .sus miembros més connotados da
lugar a un florecimiento doctrinal en el que descollan, ademds
de lac obras de Abl Sahl al-NawbakhtI, las de Muhammad Nawbakntl
en contra de los ghuldt, la de Al-Kulayni, Al1-KZfI, conteniendo
el compendio de tradiciones aceptadas por los duodecimanos y

sus précticas de jurisprudencia, la produccidn de Fadl b, Shadin,
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(m. 874), la de Al-Ya'glbi, Sa'd 'Abd All3h al-Qummi (m. 912).
y Ab@l Yahya 1-JurjanI (m, 912). La comunidad parece madura pa-
ra continuar cu propio desarrollo sin la guia directa del Imam,
cuya distanciacién no dard lugar a un misticismo revoluciona—?
rio>semejante al de los grupos extremistas, sino Que gracias a
sus proplos expertos en la ley podré permanécer dentro de su
apego a la tradicidn y acbmodo dentro del orden reinante, si-
- guiendo una evolucidn primordiaimente escfitural, seme jante a
la de la sunna. _ |

Claude Cahen seflala que la razdn de este proceso residis
en que "...se preferia mejorar material y espiritualmente la
comunidad de los correligionarios gue sublevarse contra el ré-
gimen existente" (67), lo que se relaciona con la importanciea
que poseisn entre los fieles de la ithna 'ashariyys los secto-
res ﬁrbanos acomodados durante la época ‘abbﬁsida,‘ya qdé, de
hecho, en contraposicién;con la plebe de las grandes ciudades,
'notbriamente Bagdad, que era'partidaria.del sunnismo, l& ehi'a
duodecimana es sostenida en esa ciudad especialmente por co-

merciantes, burdcratas y terratenientes, a los que resultaba

poco atractivo un cambio de orden politico.



V' ‘LA OFENSIVA SHI'I EN DAR AL-ISLAM Y LA KEACCION SUNNI

Hasfa el siglo X, a pesar'de la creciente debilidad in-
terna del califato y de la fragmentacidn territorial de la
Casa del Islem en provecho de diversas dinastias en Lepafia,
Egipto e Ifrigqiyya, el prestigio del califa 'abbasida como
siibolo viviente de la unidad y continuidad de .a Umma del
Profeta es indiscutido, salvo por las sectas shi'is y khawarij,
.cuyos triunfos han sido tan colo parcizles y momentineos.

Esta situacidn se modifica sustancialmente con la apa-
ricién de la actividad revolucionaria de la isma'iliyya, la
cual comprende,. de acuerdo con Robert Mantram; dos zsgectos
complementarios: el de una transformacidn social y el una re=
novacibén intelectual, confluyendo ambbs en.la militancia en
contra de.los 'Abbasidas. E1l misﬁo autor fésume la_historia
politica del movimiento de la siguiente manera: "En el éenti-
do amplio'[lé isma'iiiyyé], cignifica el gran movimiento en
'pro de la reformz social y le justicies basada en ia igualdad
que se extendid a través del Mundo Isldmico del siglo IX al
X111, y que cepturado y puestb bajo el control de uns ambicio-
sa femilia que fundd el anti—califafo fatimi{ en 910, fue abor-
tado y sucumbié finzlmente con esa dinastia al contréchoque
de las cruzadas" (68). |

El siglo X marca el apogeo del poder de la dinastfa fa-
tim{, cﬁyo dominio abarca desde el Maghreb y Sicilia hasta el
Hijaz y Siria, mientras otra gran fzamilia shi'i ejerce la pro-
teccidn sobre el califato de Bagdad, los bﬁyié. Dicha protec-
cidn mafca por btra parte una de las épocas de mayor decaden-
cia ¢del cslifato, desprovisto de todo poder efectivo y conver-
tido en una marioneta en las manos de £us protectores.

De esta forma, el siglo X se caracteriza por el vredomi-

36
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4

nio politico de los shi'{s cobre los sunnis en la mayor yarte
del D&r al-Iel&m, proporcionsndo esta superioridad nuevas posi-

bilidedes para'el dessrrollo de la ithna ‘'asheriyya,

Los inicios de la da'wa isma'Il{

A la muerte del Imam Ja'far al-Sadig una fraccidn de
sus seguidores afirmd que la Imama hab{a pasado a su hijo ma-
yor, Isma'il, muerto antes gque el padre, al.cual ésta ya no
podia retornar. Por lo tanto, no reconocieron a Musd 1-Kazim
(v. supra, p. 30), el hijo menor, como hizo la mayor parte de
la comunidad, y consideraron Imam a Ismﬁ'il'(69)'o a un hijo
suyo, Muhammad, spodado Al-iaktim (el mantenido en secreto),
en estado de ocultazcidn. Este grupo tomd el nombre de isma'i-
liyya, o seguidores de Ismz'il, cosiderado séptimo .Imam, por
lo que también se les conoce como shi'is-septimanos.

Los partlderlos de la 1linea de Isma Il como dnica sede

_de la Imama Plternaron desde sus 1nlclos con los medlos extre-~
mlstas (ghulat) y los procedimientos pcr ‘ellos utilizados para
suscitar la preéencialdel Imam (reencarnacionismo -hulul-,

o~

transmigracién del espiritu divino a través de un ser humano

-tanassukh-, retorno del mahdl -raj‘'~- ), por lo gue ‘la doctri-
na iem&'Il{ se verd influfda por elementos esctéricos de ori-
gen ajéno al Islam y los herd evolucionar dentro de la cultu-
ra musulmana.

Téles ideas eran incompatibles con la tendencia tradi-
cionalista predominente en el Islam, chocendo con el juridi-
cismo y 1o literalidad en la interpretacidn del texto sagrado
geguida por las diversas escuelas sunnis. La divergencia en
los dogmns, unida a la clendestinidazd en las nctividrdes de

las sectes extremistas, no tardd en conformarse alrededor ae
H

la organizacidn secreta, como un medio de preservecidn de la
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doctrina oculta y de le jerargquia que la éusfentaba. La pre-
sencia de de este conjunto de doctrinas secretas (betiniyya)
en el nﬁcleo del sistema de creencias de'los grupos'ismé'ilis
se convierte en su caracteristica distintiva, sea cual fuere
el género de estatuto que adopte cadas grupo pars la orgeniza-

cién de 1a sociedzd en general.

Los gdrmatas y 1la revolucién social

Los ghulat poseyeron hasta el siglo IX sus mayores cen-
tros de difusidén en comunidzdes periféricas al desarrollo del
Islam tradicionalista mayoritario, especialmente entre los
medios campesinos iranis (70). Asi, encontremos que la activi-
dad de los garmatas, el primer movimiento ism&'1li capaz de
"desafiar al califato de Bagdad, se enlaza directamente con las
sublevaciohes campesinss del Oriénte_Iélémico por med:zo de la
revuelta de los zanj (negros de Africa transpoftados sl Bajo
Iraq.para el’trabajo'én.las plantaciones), con cuyos lideres
mantiene relaciones Hamdan (armat, epénimo_del movimiento (71).

‘Después de varias revueltas con un éxito efimero en
Siria, Persia y Mesopotemia, los qérmatas logran, Yajo el
mando de Abll Sa'Id al-Janlibi, un establecimiento permanente
en Al-AhsZ’, centrado en Bahrayn, en donde fundan un estado
cuya organizacidén comunal ha entusiasmado a multiples histo-
riadores modernos, para quienes los qérmatés son "los comunis-
tas del Islam" (72). Sin embargo, tsles presunciones deben ser
tomadas con reserva, como afirma Claude Cahen: "...no se sabe
en zbsoluto si su constitucidn era la exprésién de doctrinas
ism&'Ilies expl{citas y precisas, ya que ninguno de los escri-
tos ismZ*ilies conservados tiene nada relativo a une doctrina
de organizscién social. Aquella constitucidn era democrética,
en el sentido de que era igualitaris y smpliamente conunitearie,

tanto, que se ha querido ver en ellos & "comunistas'"., rfero
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ademfds de que se trataba, como en el caso dé todas las antiguas
"republicas", de una democracia basada en la esclavitud, nos
enfrentémos con una pequefla gociedad homogénea en condiciones
de vida econdmica muy simples, de forma que no se puede extre-
poiar lo que constata de ella a lo deseado fuera de ella"(73);
No deja, con todo, de ser interesante mencionar algunos
rasgos de esa organizacidn: el jefe del Estado era “el primero
entre los iguales", y gobernaba con el concurso de un comité
"de los seis", el cuzl disponia de treinta mil esclavos negros
adquiridos en el comerdib para el trabajo agricola, proporcidn
considerable si atendemos a que el numero de hombres capaces
de portar las armas era de veinte mil. E1 Estado pagaba la re-
‘paracidn de las cacas de 1os pobres, molia gratuitamente el
trigo en los molinos, todos de su proviedad, y las transaccio-
nes ‘se pagaban en moneda fiduciaria éue no debiz .salir de su

territorio (74).

Los historiadores sunnis acusaben .a 1os_qérmatas de vio-
lar en forma sistemdtica los preceptos de la Costumbre del
Profeta. Las investigaciones de Bernard'Lewié confirman al
respecto que no se hacia la 6racién} ni se observaba el ayuno,
ni se pagaba la limosna legal, y el caracter transgrésor pere-—
ce asegurado por los atentados en contra del culto musulman,
saqueando las caravanas en peregrinacidn a la Meca y al mismo
recinto'sagrado de la Ka'ba, tras el cual transportaron a Bah-
rayn la Piedra Negra, impidiendo con elle la realizacidn del .
hajj (peregrinaje), uno de los pilares del.Isiam, por veinti-
dés afios (930—52). Jor otra parte, la acusscidén hecha por los
sunnis de que los qfrmatas poseian a lss mujeres en comin pa-
rece falsa (75), pero este cargo los relaciona en alguna forma
con los cempesinos en revuelta del Irén preisldmico, los maz-

dakistas, 2 los que se hace una acusacidn semejante.
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kn resumen, las diferencias con la sunna son flagrantes
en el cédigo seguido por el estado gdrmata durante la época
de su mayor esplendor, si bien es posible que con lé aparicidn
del éstado fatimi{ se haya comenzado a acercar a la norma del
Islam, pero ello al mismo tiempo marcaréd el inicio de su deca-

dencia.,

Los Fétimidés y el Imperio Universal

El desarrollo mds grande y mejor conocido del movimiento
ismE'11{ es la .dinastiz de los Fatimidas, tanto por lz influen-
cia politica como cultural del califato fundado pbr ellos, el
que durante el siglo X se convierte en el centro del Mundo Mu-

sulmén,

Al interior de los medios ism&'Ilies del siglo IX, un
sector comenzard a dar una aztencidén creciente a la persona del
Imam bajo la influencia del propagandista 'Abd A113h b. Maymin
al-Qaddah, el cusl ~firme estar en contacto con con el mahdi, |
Muhemmad al-iMaktum. En 893 'Ubeyd Aliéh;'llamado Al-Mzhdi pro-
clama ser degcendienté de Ism&'3Il y el personaje al gue sus
contemporéneos en el Islam deben obediencia. Si pafa la mayor
parte de los historiadores sunnis erza hijo de Ibn Maymun al-
Qadddh, a parfir de esta proclémacién se convierte de cualquier
forma en el fundaddr de una de las dinestias mds brillantes
del Islam, la f&atimida.

En esta forma, poco antes del final del siglo 1X, qdr-.
matas y partidarioé fatimis se muestren como dos movimientos
distintos. Mientrss los primeros ccnsidersn &l legitimismo
*alida un medio m#s gque un fin, y ce sirven de la doctrina
del Imzm oculto para promover una revolucidn sociel, 1a fami-
lia fatimida utiliza el descontento socisl para constituir,

vor medio del mesianiemo, una nueva dinastisa dotada ae un
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carisme religioso en el que basa sus pretensiones zl Imperio
Universal (76).

Establecidos en el poder eh Ifrigiyya a partir de 909
y transladados a E1 Cairo en 969, los Fatimides renuncian muy
pronto a la convereidn general de la poblaciédn al shi'ismo
(77), conforméndose con la fidelidad de la élite de los altos
funcionarios a la doctrina isma'ili, asimilando'el cuérpo go—-
bernante al cardcter secreto y jerarquizado de la secta. Para-
déjicamente, al pretender colocarse é la cabeza del Islam y
*derrocar a los 'Abbasidas como estos habian derrocado a los
IOmeyas" (78), los FZt{imidas actdan de manera contraria: Mien-
tras los 'Abbasidas habian aceptado la forma del Islam predo-
minante y eliminado a sus propios par%idarioé'extremos, los
Fatimidas tratan de asegurarse el control pclitico de la socie-~
dad bor médio de un organismo.compueéto por sus"paftidarios
mas exaltados,-quienes's;guen uha ideologia diferente a la de
la mayoria, que sin embargo es tolerada.

- Acorde con esta dualidad religiosa presente en el esta-
do f&atimi, existen dos sistemas y dos institucionesi la doo-
trina exotérica (zZhir), consistente en un.fiqh iemda'ili de-
‘ribado del de la sunna, el cual hace posible un aparato ju@i—
cial acorde con la tradicidn, y la doctrina esotérica (batin),
el verdadero centro del sistema, al que pertenecen unos pocos

(79).

A la cabeza de la sociedad secreta agrupada alrededor
del batin, los Patimidas organizsn su da'wa (propaganda), des-
tinada a la totalidad de la €asa del Islam besdndose en tres
elementos principales: Primeramente, la pretendida descenden—
cia de la dinastia tento de 'AlI como del Profeta; enfetizando

esta Ultima por medio de FdAtima en honor de guien toman nombre
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Naturalmente, todos los Imams duodecimanos eran también en ese
sentido_"fétimis", pero son 103'F§timida§ quienes, para sus
fines propagandisticos, recalcan la descendencia difecta_del
Profeta por medio de su hija, superior a2l parentesco colateral
de los 'Abbiasidas, quienes se limitan a contraponer 1la pureza-
de su genealogfa hishimi & las lagunas de la ascendencia de la
dinastia rival, pero se encuentran en clara desvéntajé al no
- poder aducir unz zutoridad religiosa como la gue los Fatimidas
reclemen de sus seguidores (80). |

Un segundo elemento de la propaganda fZtimi lo constitu-
yen las instituciones de enseflanza gue tenién como objetb di-
fundir 1la interprétacién iem&'Il{ del Cordn, lo gue la acerczba
a los medios ilustrados (81), y, en tercer lugar, la orgeniza-
cidén de misioneros o propagendistas (du'ét} sing, d&'I) dentro
de 1= sociedad secreta de 1la dinastfa. E1 jefe de los du'at,
quien recibie el titulo de Dé'iil-Du'ét o de BEZb (ypuerta, es
decir, acceso al_condcimiento del Imam), se encontrazba en la
cima de lz jerarquis y_cohtrolaba la totzlidad de misioneros
esparcidos en el Mundo Musulmédn, la cual ademés dab? servicios
de informacidn al gobierno fitimida y difundie sus instruccio-
nes., Tzl organizscidn, que contzba entre sus miembros a impor-
tantes figuras de las letres, lac ertes y la filosoffa, intro-
duc{a consigo cierta atmdésfera de inquietud por todes partes,
la cual formaba en si uno de los recursos mds eficientes de

que disponfan los F&timidas.

Dado el 1ugar que ocupaba la persona del Imam en la
ideologfa fatimi, las crisis dinfsticas se transformaron en
otros tantos grupos de seguidores de un miembro desaparecido
de la dinsstia, tomfndolo como mahdI, como es el caso de los
druzos resypecto a Al-Hikim bi-‘amri L13h (r. 996-lo2l), o pre-

tendiendo la ascendencia de uwna rama no reconocida, como suce-
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de- con los nizaris (AghZ Khin) o los musfa'élis, sin que por
otra parte estos cismas heyan afectado el control sobre las
sociedades urbanas sunnis del Imperio. La decadencia politica
de los Fétimidas prosigue un esquema del todo semejante al de
los 'Abbidsidas en proveého de su propio vizirato y fuerzes ar;
madas, sin que sus pretensiones de autoridsd religiosa inter-
fieran en su evolucidn. Durante el siglo XI tanto la repiblica
~gqdarmata como el-Imperio Fatimi decaen, deSapareciendo la pri-
mera y manteniéndose el segundo solamente gracias a la barrera
- que han establecido los reinos cruzados en Siria y Palestina,
la cual lo separa del resto del Oriente musdlmén; donde ya ha
- comenzado la reaccidn sunni, y no serd sino hasta 1171 que

. Sal@h al-DIn acabe con la dinastia.

La era buji en Bagdad

La decadencia polfitica del califato ’abbésida, iniciada
de hecho con 1a estancia;en SZmarrd’ (836-92) y la proteccidn
de los mercenarios turcoé, ée'recrudeée con la 1legadé en el
siglo X de unos nue#os'protectores, los Buyis. E1l califato ha-
bia ya sufrido la influencia de otra dinzstia poderdsa en irdn,
los Sam@nidas, pero la ocupacién buyi de Bagdad de 945 a 1055
representa el poder de una dinsstia shi'{ y persa sobre el ce-
lifato sunni durante la época del apogeo de.loé Patimidas.

| Los Buy{s remontsbsn su genealogia hasta la noblezz

irani préislémica y la casa real sasdnida, y mentenian numero--
sos elementos de la tradicidén persa; asi, tomaron'el titulo de
Sh&hinsh&h (rey de reyes) como prdtectores del califato, en
lugar del de sultin preférido por los turcoé. Por otra parte,
la frwilia ouyi hebis mentenido la religidn zoroastrisna hasta
finales del siglo IX, en que adoptd el sthi'ismo bajo su deno-

minocién zeydi, conversidn que les permitid introducirse en la
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politica musulmana de la regidn.

Proviniendo de la jefatura de bandus armadas que susten-
taban 1a ideologia de los medios mds adversos al ca llfato sun-—
ni, a su entrada en Bagdad la dinastia efectué una nueva con-
versidén, ahora dentro del shi'ismo, que permanece aun bastante
oscura: Como la doctrina zaydi, con su militancie extrema, los
habria obligado a entregar el califato a un Imam"alidé, pre-
firieron volverse en seguidores de la ithnd 'ashariyya, en la
que el estado de ocultacidn del Imam'permitia la permanencia
de los poderes constituidos y no poniza obstéculos para la pre-
sencia en el poder de una piadosa femilia shi'i cbmo rrotecto-
ra del celifsto 'abbdsida.

K1l califa, = pesér de su carencia de poder efectivo,
continuabe representando una fuente de'legitimidad poiitica
péra'la sunna, y al investir & su prétector buy{,-eéte gozecba
.de cierto crédito ante los sunnis de toda la Casa del lslam,
mlentrac los 'Abbacldas aceptaban un nuevo domlnlo pero mante-
nian su continuided como dinzstia, 1la cual era parte fundamen-
tal de su prestigio como czlifas sunnis. De esta manera se en-
tabla una extrafia simbiosis de intereses que a2lia a 'AbbIsidas
y Buyis en contra del expansion;smo fatimi 2l mismo tiempo que
se manifestaban claramente lss diferencias enire shi'a septi-
mana y duocdecimana. ’

Los Buyis secunderdn al califato- en contra de les pre-

tensiones fFtimidas, y herdn respaldar por los 'ulema’ shi'is
las proclemas denunciando como falesa la genealogia fatimdi:

"Se dié lectura con gran solemnided en 402/10l2 de un documen-
to firmado por los reprecent: ntes calificsdos del shi'iemo ¥y
el sunnismo en Bagded, denunc: ndo como una impostura la pre-
tensién de los Fitimidas de descender de Fatima, la hija del

Profeta y espoca de 'AlI (82).
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A lo anterior se agregan acciones concretas contra Fa-
timis yjqérmatas, y es necesario notar gue los gobernéntes bu-
yis reprimieron con la misma energia las revueltas sunnis y
shi'is,

- Sin embargo, se trata de una dinastia shi'i de marcado
cariacter duodecimano, y su régimen fovorecerd el desarrollo
doctrinalvde la. ithna 'ashariyya. Grandes mecenas, construye-
ron colegios y bibliotecas para la difusidn del shi'ismo jun-
to con el de las artes y ciencias en general. Un punto posee
particular importancia: su apoyo al shi'ismo ritual. Los buyis
sostuvieron y alentasron las formas de expresidn de la piedad
shi'i, al grado que se les ha atribuido su forma actuzl, dando
ellos rango oficial 2 las grandes celébracionés de la ithna

fashariyyé, el 10 de mggarram'(lé 'Ashﬁra,'conmemorécién del

martirio de Huseyn) y el 18 de dhii 1-Hijja (commemorscidn de
GhadIr Khumm, V. gggrg; p. 6, N. 9). A ello se zgregd la inten-—
cién de hacer maldecir en_lés'mezquitas 2 los tres primeros cz-
lifas rZshidin y 2 los enemigos de 'All (83). Estas disposicio-
nes tuvieron el resultedo de exacerbar la vioclencia.eantre shi-
is y sunnis en las calles de la metfépolis califal, sufriendo,
como siempre, la mayor parté 0 la totalidad de las pérdidas

los shi‘is (84). A pesar de esto Ultimo, la era buyi permanece
como una de las épocas mds brillantes de la ithnd ‘*ashariyya,
siendo de.gran influencia en la consolidacidn de la comunidad

Yy de su doctrina. Asi, afirma Henri Laoust: "La literatura
doctrinal de los duoc.cimanos conocid bajo'el.régimen buyi una
sorprendente vifalidad; 1> mayer parte de sus obras mazestiras
vieron entonces  la luz" (85). ks la época en que escriben emi-
nentes tedlogos, tredicionistas e historiadores shi'is: lbn
BfbUyah(m., 991), Al-Sheykh al-Mufid (m. lo23), Al-Sherit al-

RAQI (m. 10l6), quien compone Al-Nahj nl-Bolfighn, el compendio
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més aceptzdo de trrdiciones de ‘AlI (86), Al-Sharif al-Murtadd
(m. 1045), y AbT Ja'fer 2l-TdsI. (m. 1068).

La reaccidén sunni

El incremento del poder de una nueva femilia, 1la de los
Saljiiq, que ocupa Begdad en forms definitiva en 1060, sefiala
el inicio de la reaccidén sunni frente al'avéﬁcé de la shi'a
que caracterizd el siglo enterior. Los nuevos protectores del
califafo parten de una base territorial irani, al igual que
los Buyis, pero a diferencié de éstos pertenecen a la etnia
turca, lo que ha conducido a algunos autores a uné peligrossa
equivalencia de turco como sunni, contrapuesta.a la yz mencio-
nada de persa como shi'i.

Pero si podemos caracterizar el régimen saljigi como
reprgsentétivo de 1a'reacci6n‘suﬁni,_a1 igﬁal que Qiaude
Cahen: "En materia de politica‘interna, el régimen siljlgi
se.defiﬁe por una voiuntéd sistemftica de reorgenizacidn.
ortodoxa de la sociedad musulmana" (87)3 hemos de convenir
con el mismo autor en que "E1 papel desempefiado por los tur-
cos en todo esto pudo haber cido el de intensificar.el movi- .
miento, pero nunca el de crearlo" (88).

Ciertamente, las dos grandee personalidades que llenaron
las dos facetas del movimiento de reforma en la sunne fueron
de origen perss; Nizd@m al-Mulk (m. 1092), vizir de Alp Arslan,
quien en csus funciones organizd la primera escuela dedicada =
la difusidén del figh sunni (sh&fi'i), la Zscuela Niz&miyya,
fundada en Begdad en lo65, 1la cual se encuentra en €l inicio
de la formalizacidn del rensamiento sunni alrededor de la es-—
cuele (madresa), El segundio personnje es Muhammad al-Ghazzdli
(m, 1111), quien resnliza la gran sintesis de la sumna con el

pensamiento mistico. Asi, afirma H, farsé:; Al Ghazzdli regenerd
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en verdad el Islem realizando en su obra la sintesis de los e-
lementos tradicionalistas, racionnlistas y misticos" (89), de
tal maneré gue la nueva "ortodokia" estaba conformada.con ele-
mentos nuevos, que no hubieran sido reconocidos por lz sunna
de los siglos anteriores. ]

La reconciliacién de sunna y misticismo (<UfI) afectd
especialmente a los shi'is ismé'ilies,‘paralquienes la acepta-
cidn de una doctrina oculta era uno de los pivotes de su propa-
ganda. Por otra-parte, 1la resistencia a la reforma sunni pro-
vino de ellos principalmente§ Un grupo de ism@'Ilis bajo el
mando de un d&'I fatimi que ha roto con la organizécién cen-—
tral en k1 Cairo, Hasan b. Sabbah, se pertrecha en la fortale-
za.ihexpugnable de Alem@t (montszfias de Elburz) y trata por me-
dio de acciones terroristas de combatir la reforma, siendo una
de las victimss que se le étribuyen el mismo Nizém_él—Mulk.

A partir de AlamTt este. grupc que se autodenomina “se-
guidores de Nigar" (hizéﬁiS) (90), ¥y a2 quienes 1l0s zutores sun-
nis otorgaron, al perecer féléamente,el nombre de tomadores de

nashish (-hashshéshﬁn-, del cuzl deriba la palabra "asesino" de

varias lenguas europeas), funda un pseudo-estado (91) conforma-
do por una serie de fortalezas en Irén y §iria, centrando su
organizecidn en el sistema esotérico de la doctrina fétimi.
Marshall Hodgson considera el movimiento como unsa rezccidn de
las masas .cempesinas en contra de las politicas agrerias de
los Saljﬁq y del papel preponderante de los 'ulsms’ en el nue-
vo sistema sunni, con lo que explica sus métodos de eliminacidn
"por asesinato"de individuos: principes y 'ulemd@’ eminentes.

La reforma ers cin embargo demcsindo fuerte y sus ori-
genes mucho mfe profundos de lo que podia alcenzar dicha estra-
tegia, y los nizaris fueron sbsorbidos con el tiempo por la

dinfmica de .la sunna y colaboraron con el califato (92).
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La ithna 'acshariyya siguid a2 la pdr de la sunnc el de-
sarrollo alrededor de la madrasa, en el que incluso la habia
entecedido. De hecho, la politica de escuéla oficial era un

invento de los Fatimidas (v. supra, p. 42) (93), y l= "Casa

de le Ciencia" (Dar =21-'Ilm), fund~da en 993 en Bzgded por los
Buy{s pera la difusidén de la ciencia @ntigua.y las doctrines
duodecimanas, es el antecedente més cercano de las primeras

escuelas oficiales sunnis, la Nizamiyya y la Mustensiriyya.

Este'desérrollo escoléstico que prosiguen tanto sunna
como ithna ‘'ashariyya con igual impetu encierra en.alguna ma-
nera_,el resultado - final de la evolucidn del Islam en la épo-
:ca cldsica, y ambas corrientes, como sisﬁema, alcanZPn una
forma, quizd no definitivsa, pero si una estructura que en lo
-fundamental les es familiar hésta hoy- en dia. Las nﬁevas ela-
boraciones se herén en el futurb tomando en cuenta este desa-

rréllo.



VI EL SISTEHMA IDEOTLOGICO DE LA ITHNA 'ASHARIYYA

La'forﬁeéién'hiétérica'dé la ithna ‘'ashariyya, expuesta
en los bapitulos anteriores, puede hacernos comprensibles de-
tefminados yuntos gue la caracterizan como un sistema ideolé—.
gico, en el que los simbolos son generadores de ﬁna conscien-
cia social y conducentes a la accidn en la esfera politica
para la comunidad que los ha adoptado. Siendo la comunidad
duodecimana parte de la Umma Isldmica, el.anélisis de sus sim-
bolos no puede ser entablado sino a partir de la comparacidn

con otros sistemas del Islam.

Ithna 'ashariyya y extremismo 'alida

. Todas las divisiones del shi';smd, ¢on_1a posible ex-
cepcidn de los zaydies, poseen en comun un elemento de gnoeis
del que es depositario el Imam. La shi'a duodeéimaﬁa, a pesar
de haber evolucionado alrededor de los medios apégados a la
Costumbre dél Profeta y de seguir un desarrollo paralelc al
de la sunna, coincide en este punto con "los shi'is extremos,
otorgando como elloé un conocimiento de naturaleza suyperior
al Imam, quien es el dispensador del saber oculto. “sta gnosis
del Imam aparece en varias de las tradiciones que se les &tri-
buyen a 'Alil, Zayn al-'Abidin y, particularmente, Ja'far al-
$&diq (94). |

Pero @ pesar de la presencia de estos elementos espiri-

tuales y ocultos en la ithnd 'escshariyya, la historia nos mostre-
ré eu desarrollo no solsmente separado del misticismo, sino
en miltiples ocesiones en conflicto con éste. Maturalmente,
ello se encuentra relacionado con las diferenciss entre los
medios shi'is allegados a2 los Imams y apegados a la tradicidr
escritural y los grupos extremistas en zonas y comunidades ne-

riférices, dcnde el lslam se introduce a costa de extraiics
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sincretismos con sistemas de creencias anteriores.

Enilo gue se refiere a militancia.politica, deépués de
la masacre de Kerb A113h, los medios seguidores de la tradicidn
dentro de la shi'a y los Imems reconocidos por ellos ce abstu-
vieron de la oposicidn armada y de buscar por medio de la re-—
vuelta la transformacidn del orden social para propiciar la
llegada del Imam a la jefétura real de la comunidad musulmanea.
"Aei, mientras entre los grupos de ghulat la proclamacidn de
un Imam-mahdl convierte al legitimismo 'alida en la bandera de
la insurreccién, enceusando el descontento social sobre la
reivindicacién de los derechos a2l mando de la familia del Pro-
feta; los shi'is tradicionalistas se adantan a la corriente
‘meyoritaria del ‘slam y se abstienen ae toda dposicién'militan—
te.

La ocultacidén viene 2 concgolidar dicha actitud en la
ithna ‘'ashariyya, pués gracias a ella el heredero lezsfitiuo del
mando de la Umma se encuentra fuera de vista, siendo desconoci-
da su voluntad, permitiendo esto 2 la comunidad de los fieles
colaborar con las instituciones vigehteé hasta su vpelta como
mehdi. De esta forma, la desaparicidn del docesvo Imeam, en lu-
gar de llevar a sus partidarios.a un misticismo revoiucionario
semejante 21 de los ghuldt y septimancs, la ithna 'acshariyye
se‘mantiene dentro del desarrollo escritural y la no militan-
cia opositora que han iniciado sus Imems.,

Se ha mencionado como Claude Cahen riribuye esta acti-
tud de la ithna 'achariyya a la importancis qﬁe poseen, entre
sus fieles, 1os.sectores urbanos acomodndoz de la éuoca 'ab-
basida; comercinntes, funcionsrios del estado y terratenientes,
a. quieneés podria interesarles muy poco modificar el orden rei-
nante sacrificsndo su situacidn presente (95). n todo caco,

la proliferncidn de la literatura duwodecimana en la 4uoca
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subsiguiente a la desaparicién del Imam nos revela una comuni-
dad madura, capaz de sostenar su rropio desarrollo haciendo
abstraccién de la presencia de la guia irspirada. El disimulo
de las convicciones (tagixa), como un medio de yreservar 1la
verdadera doctrina se convierte en el medio de aceptar de fac-.
to el mando considerado ilegal, puesto que el mismo Imem al
permenecer en ocultacida practica el disimulo mientras la in-
justicia prevalezca sobre la tierra.

La ocultecidn permite de esta menera actuar sin el Imam
sin renunciar formalmente a él. En cusnto al saber oculto,
dicha postura implicard la rupture con su depositario, lo que
desembocard en la relegecidn del misticismo dentro del sicste-—
ma de la ithnd ‘'ashariyya. De hecho, la tendencia de los 'ula-
ma " shi'is duodecimanos cerd de conaena al misticismo como
via espiritusl despuds de la époéa en que la sunna ha concilia-
do tradicidn escritural y mistica gracias a la obra de Al-
Ghazzali. Pafa'compréndef este hecho debemos tener en cuenta
la base de autoridad espiritual del Imam. fundada en su gnosis:
al pretender acercarse a la fuente espiritual, los misticos
tratan de restablecer el contacto roto y obtener un.conocimien—
to superior al de la tradicidn comunitaria de la que son de-
bositerios los 'ulama’. Bstos, naturalmente, trataréﬁ de ais-~
lar la fuente de primacia espiritual afirmando la imposibili-
dad de esproximarse a ella y manteniendo las mznifestaciones

de piedad y de sacrificio como Unica via eswirituzl plausible.

Ithna 'ashariyya y zaydismo

La corriente shi'{ més extfema en cuanto a militancie
politica, puesto gue en sus inicios considersba que el gober-
nante legitimo éra todo 2¢guel lmem 'alida que se apoderase del
poder por las armas, 25 =in embargo la més prdéxima a la ithna

‘achariyys en cusnto o =mnego 2 la tradicidn del Profeta y en
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el rechazo al misticismo. Sin embargo, es el cardcter opositor
sin grandes elaboraciones lo que .distingue al zaydismo, lo qgue
explica Henri TLaoust en los siguientes téfminos:."Este caréc—
ter militante y voluntariemente agresivo del zaydismo primiti-
vo traiciona el malestar resultante, en diversos.medios shi'is,
de la impotencia de un imamismo demasiado confiado en su legi-
timidad escritural y del esoterismo de los extremistas que da
paso a2 nociones irreconciliables con las bases de la revela-
cidn" (96).

Por otra parte, son los shi'fs més alejados de atribuir
una gnosis ecpiritual al Imam, el cual debe demostrar su natu-
raleza de guis de la comunidad con lots hechos. Tampoco posee,
-como entre duodecimanos e isma'ilies, los atributos del mehdi,
ni se espera el retorno de Imems pasados.

' La zaydiyya.es, en consecuencié, una cecta predominan-
temente politica en sus origenes, en la que la actitud rebel-
de rébeldé apaca las élabéraciones inteiectuales v mieticas,
consiguiendo apenes un magro desarrollo iegal vy teoldgico en
el que se unen influencizs sunnis, mu'tezilis y duodecimenas.
En este sentido, su evolucidén he scido contraria a la‘de la
ithna 'ashariyya, cuys .produccidn ypretendia rivalizar con-la
de las escuelas sunnis Amientras-se abstenia de la rebelidn

armada.

Ithnd 'echeriyya y sunna

La shi'a duodecimzna evolucione en comun con las escue-—
las (madhahib) de la sunna en el pencamiento tresdicional, es—
criturel y 1ega1ista. A partir de esto, ha sido comparada con
las escuelas sunnis, pero seria dificil considerarla exclusi-
vamente tomo tal; asi, Joseyh Eliash nos hecer notar que "Co-
mo cualquier otra escuele legesl, la juris»rudencia duodecime-

na concibe & la Sheri'a, en contenido,comc 1la voluantad reve-
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lada de Dios, combinada con los derivados legales resultantes
de su interpretécién; vy en funcién, como el regulador de to-
dos 1os:asuntos de la éomunidad y el individuo. Pero, como la
isma'iliyya, y a diferencie del zéydismo y las cuatro escueles,
confina la infalibilidad a la fuente divina de la Shari'a, por
lo que extiende la duracidén de dicha fuénte.yara incluir la
Qida de los doce Imems después de muerto el Profeta! (97).

Asi, a ﬁééar de gue los doctores de la ithnd 'ashariyya
hayan enfrentado sus puntos de vista sobre figh y teologia en
los mismos términos que los sunnis, zl remarcar las cualidedes
de los Imams como fuente de la ley, atribuyen a éstos elementos
exaltadores (98). De esta idealizscidén de la piedad de los
Imams en términos aceyptables para 1a;tradicién escritural al
anuncio de la gnosis espiritual del Imam no hay sino un paso,
el éusl la literaturs duodecimana no ha vacilado en dar (v.
supra, p. 49 y N. 94).

Ja*far al-S&diq es la figura més notable tanto del mis-
ticismo duodecimano como de su tradiéiéﬁ'juridica entre los
Imams A €1 se le stribuye iguaslmente el haber iniciado la
exégesis alegbrica del Cordn y el heber organizado‘el figh
duodecimano, a2l que slgunos dendminan figh ja'fari, Respecto
a él1 y a sus antecesores, 'Ali.Zayn al-'Abidin y Muhsmmad al-
Bagir debemos resaltar que son reconocidos por la sunna, exis-—
tiendo una gren semejenza entre el modelo juridico sunai y el

duodecimeno.

Esta semejanza es de gran interés dsda la diferencia en
las fuentes , Ya gue la .thn? 'eshariyya considera veridicas
Unicomente lezs tradiciones que provienen de los miembros de 1o
familia del Profeta (y =Un entre éstos excluye & los enemigos

de 'Ali, como cucede con 'A’isha) y de los pertiderios decla-
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rados de los Imams, 1o gue rno ha impedido'que'las compzilecios
nes sunnis de hadiths y las duodecimanas (denomincdas akhbiAr)
contengaﬁ un corpus de tradiciones semejaﬁtes.

De esta manera, afirma Henri iassé: "...si se pone a un
lado el fondo de 1z doctrina, sunnismo y chi'ismo no se encuen—
tran separados méds que por divergencias secundarias de litur-
gia" (99). Lntre estas divergencias encontremos modificaciones
"en la llamada a la oracidn v en la profesidén de fe, ea las que
los shi'is duodecimanos agfegan elgunas frases mencionendo &
'All. Ademds el aumero de'oraciones diarias indispenscbles ha
gido reducido a tres en diversas éiocas y regiones, y se agréga
un énfecis eepecial en la pureza ritual y en 1as actitudes que
-deben guardarse durente la piegaria, ya& que .ésta puede ser in-
validada si es  dirigida por un bestardo, por ejemplo, o por
alguien que ha cométido unea falta grave, o =i se realizen de-
terminados gestos, como-el-cruzar la2s manos.

En el aspecto'legél,_la diferenbia més importonte se
encuenfra en el derecho matrimonisl, eh el gque el shi'ismo ad-
mite l2 unidn temporallpor un plazo convenido (mut’'a) "ese ma-
trimonio, comin en la Arsbia pagana y tclerado por Munammad en
sus comienzos, se desliga en forma automédtica al expirgr el
plazo fijado pof comun acuerdo dé las dos vartes; neviendo si-
do pronuncieda 1z abélicién de este matrimonio por 'Umar, a
quien los shi'fs no recanocen, estos no debieron renunciar &
su tolerancia" (100).

Sin embergo;.dejando aparte los diferencias en el cddigs
como resuitado final de'un proceso, existe uaa importente di-
ferencia en la menera de enfreater la formecidn de una opinidn
legal., Lo sunna exalte el valor de 1z Umma al consagrs-r el con-
censo (ijmZ')como criterio de valor juridicb.-En zambio, la

ithno 'behariyys concildera vélida como tal dnicamente ia2 Opi-
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nién . del Imem, pero esta es acCesible por medio de la razdn,
de menera gue por medlo del "esfuerzo" (13t1hdd) es posible
nlcanzarla. El ijtih&d fue 2bandon=do por la shi'c duodecimana.
en la época de lo ocultacidén sl igual que en la sunna pera ser
restablecido unicamente en la primera 2l final de la época bu-
yi (101), y exalta los valores racionalistas- provenientes de
la escuela mu'tazili. ' )

Tal influencia, que se expresa en el concepto de tzklif,
es decir, -el compromiéo del hombre'y la divinidad bajo 1la
ley moral péra obtener 1a'salvacién, nos muestra é~1a divini-
dad con un carécter justiciero y bondadoso., Mientras en la
sunna la voluntad de Dios adquiere & partir de Ll-Ash'arI el
rango de un misterio impenetfeble pars- las fecultades humenes,
entre los duodecimenos los actos de El estén sujetos. 2 las le-
yes morales y a la rezdn, de.acuerdo con la cuzl debe dar al
hombre guia cprrecta,.y-reéompenéar su obediencia y castiger
sﬁ desobediencie en térmiﬁos_para é1 agcesiblesf(v. F.-58){

La guia divina procede en la fthnd ‘'achariyya de los
envizdos 0 pruebas de 1é divinidad: los Profetes y 195 Imams,

y representando ls via de la salud eter-

He

emparer tados entre s
na. E1 Imem es "el mejor hombre de su generacidén", uno solo
con la ley divina (sheri'as)infelible e imyecable, asi como su
intérprete, factor y éjecutor, ciendo indispenssble para el
plan de salvacidn, sin el cual la vida terrestre careceria de
sentido, de 2h{ que se encuentre presente aunque no manifiesto.
Asi, Henry Corbin hace resalter el hecho de que dentro de 1la
visidn soterioldgica de la ithnd 'ashariyya la Imama es supe-—
rior a la profecia, puesto que esta Ultima es temporal, limi-
tada en el dominio de lz nistoria, mientrss la Imema se Lro-

longa por la eternidad, (102).
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~Finalmente, es posible decir gue no existe ninguna base
para clasificar la ithna 'eshariyya como une ideologfa revolu-
cionaria_ en contraposicién con la sunna durante la época cld-
sica. E1 rechazo "por principio" que podria implicar la exis-
tencia de los Imams frente al califa suanf{ no operd, y el mis;
mo Imsm Ja'fer al-S$8digq econsejd @ sus seguidores colaborar
con los 'Abbdsides. Lo ocultacién,'como ya se hsa mencionado,
no produjo una actitud opositora militante como entre los ghu~-
13t y la ism&'Iliyya, y la dinastfa shi'{ de los Buyidas bus-
cé la 1egitimadi6n por parte del califato sunni..Por otra ypar-
te, la desobediencia al gobierno nunca fue ﬁlantéada por auto-
recs .duodecimanos (103), gino sunnis, a partir de Ahmad Hanbal,
quien arunts el deber de los 'ulemi’ ‘de preservar la ley en
contra del califato, aln sin atacar a é€ste como institucidn,
miertras que 1la shi'a y la_mu'tazila ge hen pronunciado &
favor dei intento de Al—Ma'mﬁn'uor obtener sutorided religiose.
Las el boraciones pooterlores de qutores musulmanes en contra
del 'gobierno tlranlco" Drovienen assi mismo de sunnis: Al-Ghaz-—
zdli e Ibn Taymiyya.Laz aceptacidn de 1la ithng 'asshariyya al

" 4

orden de facto no so0lo se refleja en sus acciones, sino tam-

bién en la teoria (104).

thos thi'i y visidn duodecimens de la historiea

Al discutir 1ls corecterizncidn del shi'ismo como un sis-
tema noseedor en si de elementos revolucionesrios, Hemid Znayat
anotz lo siguiente: "loe resgos distintivoé dél ghi'ismo en
relacidn con el.sunnismo deben ser buscados no solo en sus prin-
cipics fundamentales, sino dando guizéd mayor imnortancia al
ethos, ¢l tono de las actitudes desarrolladas nistdricamente
que han ingpiredo la posturs shi'i en loe sucesgos controverhi-

dos de la historia, csociedod y dogma del lolem. Bl deszcuerdo
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real entre sunnies y chi'is en ciertos detelles de teologia y
préctics legal no han sido tan imuortentes como este ethos, o
en las pélabras del moderno erudito shi'i S. Husayn-Jafri,
'‘como el "esuviritu" sctuante detrds de ecas divergencizas
bien menores'..." (105).

Enayat relaciona este ethos formado por los sentimientos
y actitudes arrastrados pof el grupo 2 l1lo largo de 1los eiglos
.con la consciencia de pertenecer a uha minorfia gue debe defen-
der sus puatos de vista y demostrarsé 2 si mismz ser 1la deposi-
teria de la guié correcta. Iin esta forma se corresponde un "e-
litismo shi'{i" a la gufa del 1fder impecable, concepto opues-—
to a la nocidn de éonsenso, total o mayoritario (ijma') de 1la
- sunna.

Por otra parte, este espiritu minoriterio se expresa
en una visién histdrica centrada en 1z nocidn de cafde y de
bﬁsqueda de fegeneracién,~como hace noter Bernard Lewis: "Tres
elaéesinato de 'AlT, Quien para los shi'is ers el dnico califa
legitimo después del Proféta, todos los demds ce constituirian
por consiguiente en usurp=zdores, y la historie tomaba asi un

‘ ¢ .

cauge equivocado. Le comunidad estaba, por asi decirlo, vivien-
do envpecadoﬂ (106). lientras para la sunna Dios no permitiria
la caids de 1la comunidad en el error, lo que avala la opinidn
generalizada, la ithné 'asheriyya busca la redencidn en 1le

guia insypirada.



NOTAS (Primera Parte)

1) Sobre 'la descomposicidn de la moral tradicional de la Meca,
v. Manuel Ruiz, Mercaderes... pp. 59-65, passim.

2) V. Régis Blachére, Le Coran, .capitulos II y III =obre el
mensaje corénico en lz Meca y iedina, respectivamente. E1 Co-
rén, xxx, 38; lxiv, 16-7; x1lvii,40; 1ix,9, y especizlmente la
sura xc en su totalidad entre las reveladas en la Meca, y ii,
211, 255, 265-269, 275; iii, 86, 128; ix, 34-5, 60, 68, 69-
loo; iv, 41; 1lvii, 73 1lviii, 13-4; 1lxiii, 10; entre las de
Medina. La cantidad de aleyas medinencses scusa por si misme

. le. importancia dada 2 limosna legal en ese periodo..

3) Manuel Ruiz, Mercaderes... pn. 38, N. 41 y pp. Ss.

4) En Al-flucgedima, Libro II el princiwvio de la ‘agabiyya pa-
rece ligado exclusivemente a la organizacidn tribal, como por
ejemplo, en el titulo del capitulo viii, "La asabiyya solo o-
pera mediante coligaciones bas:zdas en le agnacidn o en vinculos
andlogos". En el mismo cap.: "Cuanto més inmediato es el paren-—
tesco entre los coligados més intime es la unidn y mds sdlida,
ello es le influencia de los lazos sanguineos gue se menifies-
tan en su mutuo socorro y toda su conducta". Postericimente,

la religidn aperece como una forma superior de ‘aﬁabig{g:Libro'
111, cap iv: "Los imperios se logran por la conguista; pars e-
fectuar la conquista se precisa apoyarse en un partido animado
por un mismo espiritu de 'zssabiyya y encauszdo & un Unico obje-
tivo. Lhora bien, la unificacidn de los corazones y las volun-
tades no pueden operarse sino por el poder divino y para el
mzntenimiento de 1z religidn".

5) E1 término Umma :ruede, por su semejenze con la palsbra umm
(madre) establecer unz relacidn 1ldgica con estz en lz mente de
los hzblentes de drabe. Se considera proveniente de una raiz
similer en hebreo o arsmeo, y,a-su vez posiblemente del sumerio,
bajo el significado de "tribu" o "pueblo". A pesar de encontrer-
se en un2 inscripcidn #rzbe preislfmica, su uso fue restringido
anteriormente al Profeta, y no nparece en lz obra de la Jahiliy-
ya. En el Cordn designa comunidades de bese étnica tanto reli-
giosa como lingufstica, pero formando generalmente perte del
plan de e:lvacidn divina, a diferencia de Qawm el término més
comin en drabe tunto para tribu comc para pueblo, el cual &apa-
rece con m#s frecuencia, pero utilizcdo exclusivemente para re-
ferirse a los réprobos. V. EI, art Umma y Wwid Wwatt, Islomic...
1,4, The nature. of the Community.

6) M:iaxime Rodinson, Islsm... p. 36.

7) Muhimmad es el "sello de los profetas", el cual viene a
completar la revelacidn y derle su forma definitiva ya en el
Cordn xxxiii,40 "rastil All&h wa-khatem 2l nabiyin., En la nota
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la traduccidn de Ali A Yusuf leemos; "Khatam means a seal or
the last purt of a thlng .o« indicates perfection in Profet-
hood. ‘ . _

8) Régis Blachére, Le Corzn... pp. 56-7, E1l Corén, 1lvii, 1O.
9) Los shi'is ven en el incidente ocurrido después de la Ul-
tima visita de Muhammad a la ileca la prueba irrefutable de la .

delegacidén de la khildfa a favor de 'Ali. ‘nte su comitiva,
el Profeta tomdé a 'fAli de la mano y anuncid: "De quien soy yo

el mavild (gel patrdén?), 'Ali es también el mawld" (iiaa kuntu

mewldh fa 'AlT mawlZh). La sunna considera el acto solsmente
como una exortacidn para tener a 'Ali en la més alta estima,

V. EI, art. Ghadir Khumm.

10) Manuel Ruiz, "Tmama... p. 63.

11) Idem. A1 respecio, encontrsmos en Wil Watt, Islamic...

p. 35: "1t was a common idea among the Arabs that noble gquali-

"ties were inherent in certair stocks e#nd were genetically trans-

mited. It wsas presumably for this reason thait leadership wes
restricted to femilies which had given ev1dence that their

" stocks carried qualities of leadership”. -

12) La ridds es la rebelién de las tribus de Arabia que habian

jurado fidelided al Profeta, ¥y que a.la muerte de ééte seé con-

sideren libres de su compromiso y no reconocen a sus sucesores.

Entre ellos surgen nuevos profetas & imitscidn de Muhammad, que

al ser finalmente derrotados sin duda contribuyeron & reforzsr

el dogma del "sello de la profecia”™ (v. N. 7).

13) Fadek serd entregado o confiscado a 1los herederos de 'All

y Fatime por los califass omeyas y ‘'abbasidas de acuerdo con

sus intereses de acercarse a este familia o por sus simpatias

por ella o por el shi'ismo. V, Ei,.art. Fedak, asi Como Domi-—

nigque Sourdel, "Lz oollthue...pp._5 22 passim.

14) Lz decignecidn de este consejo ha sido puesta en duda por

varios autores, entre ellos Caetani, a2pud. M Ruiz, Imcma...

p. 64. o '

15) Ya'qUbi, =pud M Rulz, Imeme... p. 65.

16) ilA Shaban, The fbbasid... p. 141,

17) A Hasnawi,"El l1slem...vp. 274.

18) Desde el califsto de 'Uthm&n, los Omeyas comienzan a for-

mar una politica de clientelazgos tribales .d.ntr: de Siria co-

mo un coto cerrado "En la provincia Siria, un ti:c de crganiza-

cidn socio-militer especifica asegurs a la vez & 1los conguista-

dores llegados de Arakia y los draves que ya estzban ~hi bajo

la dowinccidn bizantina el control a pertes iguaies de los re-

cursos de la provincis...A partir de entonces la provincia

queda enclzoustrada y se establece un control muy severosobre

la inmigracidn. Tal coherencia de intereses otorga .1 gober-

nador de la provincia, Mu'éwiya, un poder formidabi: gue no
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tardarsd en utilizar cuando se presente la 009°1on" A Hagnawi,
El Islem... p. 271. Respecto a la versidn del Corén, los par-
tidarios-de 'AlI en varias ocasiones han gcusado a 'Uthman de
haber suprimido en el texto los versiculos yue designan expli-
citamente a 'AlI como sucesor,

19) Tabari, zpud RA Nicholson, A Literary... p. 215 N, 2.

20) Wellhausen, lbid, NN, 1 y 4..

"21) M Ruiz,"Imama...p. 67.

22) Los tres habian consplrado enterlormente “también en contra
de 'Uthm®n. 'A’isha habfa sido 1= més joven de las esposas del
Profeta, hija de AbU Bakr y enemiga de 'AlI, al que detestaba
desde gue éste aconsejd repudiarla. Es vituperada por los shi'is.
23) V. A Hasnawi, E1 Islam... pp. 271-3,

24) "Toub musulmen élu par la Communauté peut etre callxe, a
quelgue etnie gqu'il appartienne: il ne lui est vas demandé
d'appartenir & la famille du Prophéte, ni méme & la tribu de
Quraysh, et non plus & la race arabe; il ne 1lui est pas demandé
que d'etre pieux et juste” Loulis Gardet, Les Hommes... p. 21k,
"25) Wi %watt,"Shi'ism... p. 159. ’

26) El cardcter heroico de 'AlI se vid. sugeto a la exagera01on
ain entre los shil’ is moderados y los sunais, adaptérndcse a la
imagen del héroe 1egendarib; a2 la manera de 'Antzra, capaz de
‘proezas 1ncre1bles. "lucheba -solo contra veinte, treinta, cin-
cuenta guerreros. Cogid la argolla de la puerta de Khaybar y
la sacudid; la ciudad se estremecid hesta sus cimientos y de
lo alto de sus murallas cayeron algunas &almenss. [Con Bht 1-Fi-
qarﬂ golped a NMar Saba que tenia sobre la cabezza una artesa de
marmol [°] hendid en dos 2 é1 y su caballo, de un solo tajo,
¥y su sz2ble penetrd en la tierra dos o tres codos; y’se oydé una
voz gque en el aire gritaba: No hay sable como Dhil 1-FigZr; no
hay caballero como 'A1T [1a sayf 1114 DhiU 1-Fig&r wa la shabb
ills 'All] Pue envisdo secretamente a cada uno de los profe-
tas y abiertamente a- Muhammad” Gaudefroy Demombynes, Mahoma,
P, 191.

27) Ibn Khaldtn afirma en Al-Mugaddima, Libro I1, cap. xxviis
A uns de estas sectas se le denomina golat [...]enseﬁan la di-
vinidad. del imam. "Es un hombre -dicen- dotado de atributos de
la divinidad” o bien "Es un individuo en cuya humanidad se ha
operado la uncidbn divina", Esta creencia coincide con la que
ensefian los cristisnos de Jesus. ALl hizo quemar vivos a va-
rios individuos que profesaban esa doctrina®.

28) Henri Masgé, L'lslem..., pp. 37 ¥y 43-4,

29) MA Shaban, The Abbasid... p. 142,

30) Abu Hanifa Dinawari, apud l.Goldziher, MS, vol. II, p 29 39,
31) Bernard Lewig, "On the Reveclutions... p. 220,

32) Asi auasrece en la alocucidn de Al-Hajjdj, enviado por los
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Omeyas a Kiufa, al presentarse en la mezquita: "...Estad aler-
ta, pues si os spartdis del camino recto no toleraré vuestra
negligencia ni prestaré oido a vuestras excusas. 3Vosoﬁros los
iraguis sois rebeldes y traidores, sois la hez de las heces!¥
(Al-Mas'ddi, citado por R Payne, La espada...p. 142). O bien

en Al-Maqrizi: “Cusndo Dios cred el mundo, construyd, se dijo,
_diez caracteres tipo: Fe, Honor,. Coraje, Rebelidn, Orgullo, '
Hipocresia, Riqueza, Pobreza, Humildad, Miseria [...] el ¥alor
dijo: Iré a Siria; Yo os acompafiaré, dijo el Honor; el Orgullo
dijo: Iré al Iraq; Yo os acompafiaré, dijo la Rebelidn”. Apud
Rafael 'Patai, The Arab... p. 21. Respecto a la colonizacidn
édrabe de qlrla e Irag, v. A Hasnaw1,”E1 Islam... pp 271-5
passim, :

33) "Les Umayyadee s? efforcerent de neutrallser les Hashimites
p&r des moyens pacifiques. Apres avoir obtenu le pouvoir, ils
aimérent & rapgeler leur ascendence communé. 1ls se mirent a
les combler d'argent et de faveurs, gque les Bani@i HaZshim, d'o-
rigine pzuvre, acceptérent avidement. Ceux-ci en Vivaient dans
‘un luxe ou'ils risqueient d'oublier 'AlI et $iffin, et jetaient
1'argent autour d'eux avec autent de prodigalitd qu’'il leur
était alloué, pour ensuite aller & Damas mendier de nouveaux
subsides, qu'en fait ils considéraient comme leur. dtant dus en
droit” (C Van Arendonk, Les débuts...p.8). Sobre las mslas ma-
neras de pedir de la familia de 'Ali encontramos: "When members
of the House of 'Ali ceme to visit him Mu'awiya in Damascus,
which was now the capital of the Muhammzdan Empire, he gave
them honorable lodging and entertainment and was anxious to do
what they asked; but they (relates the historian-approvingly)
used to adress him in the vilest menner: sometimes he would
answer them with a Jjest, and another time he would feign not

to hear, =nd he allways dismissed them with esplendid presents
and ample donations” RA Nicholson, A 11terary...l94. 1l histo-
riador al que se refiere es Al-Ya'qUbl.

34) Claude Cahen, "Points de vue... p. 305.

35) Ibid. Muhammad b. al-Hanafiyyza, hecho prisicnero, pide a
Mukhtdr que envie tropas para liberarlo, pero hecho esto, no
acude a Kifa para estar entre sus partidarios.

36) V. M Rekayya, "Le Khurram-din...pp. 16-17, 23-7 passim.

V. también N, 70, infra. La perdida de slukhtar del reconocimien
t0 del Imem viene cuando se aparta de los lineamientos de .la
tradicidn y lo declara personalidad divina, la cual es simultd-
nea 2 la extensidn a los medios compesinos: "Le déseveu vient
seulement quend Mukhtar tombe sous 1l'influence des suba’iyya

et en appelle a la révolte servile”, Henri Laoust, Les Hichis-
mes... p. 29. '
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37) M Rekeyys, "Le Khurram-din... p. 20. "Contrcirement au mou-
vement hishimite dirigé par Ibrahim Muhemmad b. 'AlI (743-9),
la révolte d' 'Abd AllS8h b, Muw’ aw1ye mzngue de prépsration et
surtout d'idéologie™.

38) Dozy, apud RA Nicholson, A Literary... p. 214. :

39) Wil Watt, "Shi'ism... p. 39. "The South Arabiens came from -
8 lend of sncient civilizetion where for a thousend years kings
had succeded one another according to a dinastic principle and
had been regarded as having superhuman quality"} Sobre las fun-
ciones Hereditarias en la Arabia prelalamlca v, Manuel Ruiz,
Mercaderes... p. 38 y ss.

40) Goldziher, MS, vol II, pp. [90-92] 90-2.

41) Henri Laoust, Les Qchlcmes... n. 29,

42) Goldziher, M_b vol I1, pp [13], 25-6.

43) Camille ilansour, L' Autorlte... cap I, pp. b- 21, passim

44) Claude Cehen, "Points de vue... p. 310, znota gque Ibn Sa'd
niega que hayan existido tales designaciones,

45) Ibid, p. 318. :

46) Da'wa, .en su ascepcidn més comun,1nv1t301on, llamade, es _
empleada en E1l Corén para referirse a la llamads al juicio fi-
nal (xxx, 24). Otros sentidos relzcionzdos son el de festin,
celebracidn, como recompensea a los fieles. Bajo el significado
de invoczcidn, pasd & designar el llemado para seguir el parti-
do-de 2lgin personaje. como Imem en los medios opositores a los
Omeyas. E1 pepel de d&'I (realizador de la da’ wa) fue tomado
por HukhtdSr como flgura central junto con &l Imam, predicando
y elaborando el mensaje de..éste, con lo gue zdoptd la actiuud
de prueba (pujja) del Imam. Los 'Abbasidas utlllzaron la f&'wa

para lograr el ascenso, pero después de éste aestruyeron la
secta que la sustentaba. En czmbio los Fatimidas basaron su
poder en la da'wa, que para ellos significaba zona de obedien-
cia o comunidad. V. E1, art. da'wa,

47) Claude Cahen, "Points de vues.. p. 311 refiere gue dicho
testamento ha sido puesto en dude por una corriente moderna,
pero gque existen ejemplos semejantes durante esa Spoca gue
pueden aportarle credibilidad,

48) Van Vloten, apud MA Shaban, The Abbasid... p.. xiv.

49) Ibid, p. XV. ' .

50) La burda y su color, el negro, se convirtieron en uno de
los simbolos de la dinastia "The insignia of the Umayyads were
the sceptre and the stete seal and were passed in succesiong

to thi=s the 'Abbasids added the mantle, al-burda, of the Proph-
et [...] The burda was mesnt to indicate that the ’Abbisids
were the true caliphs and the successors of the Prophet: it wes
to represent the theocratic cheracter of their calipjhate and

to prove the exclusive right of the possessor of this relic
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to the theocratic office, 2s against other pretenders. The
prince and poet 'AbBA AllEh b. al-illu’tazz used this argument
in order to refute the claims of the '£lids™ Goldziher, MS,
vol 11, pp. [54 55], 60-1.
51) La secta extremista 'sbbasi, la rawandlyya (de Rawend, en
las proximidndes de Isfahdn), que poseia elementos esoterlcos.
¥y consideraba a los jefes de la familia ‘'abbé@sida encarnaciones
divines, fue masacrads por el califa Al-iansir en 758. Su suce-
sor inmediato Al-MehdI, obligd a los supervivientes del ala
extremista pro-'abbisi a sustentar la idea de la designacidn
de 'AbbITs por el Profeta, tratando sl mismo tiempo de anular
_las pretensiones ‘alidas y de modificar el partidismo 'abbisi
ddndole un-cearacter legalista, acorde a la sunna. V H Laoust,
Les Schismes... p. 62, :
52) "These caliphs Elos 'Abba51das] submitted to the divine
law even in respect of their own persons, Just as them required
. This of their subjects. Only under the 'Abbésids was pos-
sible to awerd the epitet 'god fearing' to the caliph., Even
as early s in his time al-ilansTr allowed a - case that one of
‘his subjects brought zgainst him to be decided by a Jjuge of
the religious law. Few of the princes of the Ummay%d ainesty
would have tolerated that, and a comparatively uabizased histo-
rian of the two dynesties comments on this incident that the
Imams excel the kings [1os Omeyas] in that they willingly sub-
ordinate themselves t¢ the ordinances of religious law" Gold-
ziher, MS, vol II, pp.[57], 63.
53) Camille Ma nsour,-L’Athfité..‘ p. 24,
54) "D'une fagon égslement normale, la propagende 'abbiside
soulignait gue toutes les branches de la descendance hishimite
étaient & priori égquivalents -c'est & dire que seule comptait
la parenté masculine- la propagande 'alide était amenéde, dans
la recherche d'un élément de superiorité, & mettre maintenant
1'accent, ce qui était inconu dsns la tradition antérisure,
sur la descendance de F&tima, c'est a dire, du Prophete per-
- sonellement, mais par une femme", Claude Cahen, "Points de vue
ves Do 333, -
55) Henri Laoust, Les Schismes... p. 58.
56) "ilisd 1-K&zim reste, devent le suanisme, un homme fort
respectable par sa science et la profondeur de sa foi ...
Mais on s'est attaché auési, en miliew sunnite, & souligner que
MUlsd, en raison meme de sa vie plus troublée, ne fut pas, dans
la connzissance du hodith, un homme eussi éminent gque ses trois
prédécesseurs: 'AlI b. Husayn, Muhammad &l-Bfgir et Ja'far al-
$Hdiq. C'est 2insi gue ni lui ni ses successeurs ne figurent
dans les grands recueils consacrés aux hndiths et aux faiwas
attribués oux grands Anciens (gelaf)®*. H Laoust, Les Schismes
p, 80, :
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- 57) Siendo. Al—ﬂe mun de madre persa y f1-AmIn, su hermanc con-
tra guien se rebela de mzdre Arabe, la guerra entre ambos ha
sido interpretada como proveniente del cthue entre dos carac-
teres nacionales difereates.

58) "...rejeté par le sunnisme officiel, la pensée mu' tazlllte
fut lsrgement qccuelll des lignes d1°51dentes. son iafluence
‘est indéniable sur certains traités kharijites; elle se re
trouvera , plus dé1ibéré encore, dans le monde shi'ite". Louis
Gardet, Lec Hommes... p. 228. Entre los transmisores mdes.im-.
portentes considera a HishZm al-Hakam (s VIII). Un aspecto sig
nificativo de la influencia mu'tazili sobre la shI'a es el de-
sarrollo de la nocidén de justicia divina apegada a la razdn,
a la que la divinidad se encuentra sujeta, y gue forma la bese
de los compromisos entre Dios y hombre, y yue alcanzard una

importancia politica considerable. Asi encontramos en Hasan b.
TUsuf b. 'AlI b, l-Muttahar 21-HillI (1250-1326), AL-B&b al-
Hadl 1-'Achar: "The meaning of justice is that the Most High
is far removed from every evil act and from being remiss in
what is incumbent” p. 40. Dentro del sistema de Al-HillI, el
dolor humeno no puede ser indtil, pues la divinidad estd com-
prometida. s retribuirlo -en tdrminos al alcance de la razén hu-
mana "Hence there must be taklif , which is responsability . '
{ba'th)to Him to whom obedience is due (wZjib)in that .in which
is labor (mashagga) by way of a beggining ('ald jihat il-
ibtida’) on condition of knowing” p. 46. . :

59) Henri. Laoust, Les Schismes p. 111,

60) TLos nusayrlq han sido considerados "pequeiios - crlstlenos"
‘por semejanzsas ean el culto y la presencia del dogma de la tri-
nidad. Sin embargo, estas ceracteristicas parecen heber sido
tomadas de elementos locales en su zona de implantacidn.

61) Existen multlules divergencias respecto a la edad, el lu-
gar preciso y la fecha en que desaparece el X1I2 Imam, siendo
la adoptada agui la aceptada por Henry Corbin, entrando en la
5haxba el mismo dfa de la muerte de su padre: "Cette simulta-
néité est riche de sens pour le sentiment mystigue. L'Imam
‘Hasan al-'Askari se propose aux siens comme le symbole de

leur tache spirituelle. L'enfant de son &me devient invisible
dés gqu'il quitte ce monde, et c'est de cet enfant que 1'éme de
ses adeptes doit enfanter la parousie, c'est 4 dire, le retour
au présent” Histoire... p. lo3, Pero si es rica en simbolismo,
la ocultacidn permanece bastante dudosa como hecho histdrico,
as{ lae contradicciones son muiltiles respecto 2 este hijo de
Hasen al-Askari, al que ce le atribuye como madre a la bizan-
tina Narkeés (un punto m#s de contacto con el cristianismo,

v. infra , N. 63 )-, ) .. . una esclava, de la gque la tra-
dicidn popular hizo una princesa. Ibn Hazm, apud JN Hollister .
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The Sthi'a... p. 92. afirma que Hasan al-'Askari no dejdé nin-
gun hijo, y esto expllcnrla la insistencia de Ja'far, hermano
de Hasan, al que la ithnd 'ashariyya conoce como Al-K&dhib

(el embustero), por reclamar la Imama. A ello se agrege la pro-
hibicién del Imam, dada a través de los ywukald’, de hacer es-
peculaciones sobre su persona,

62) Henry Corbin, "Sur la notion... p. 42, -

63) La coincidencia con el cristianismo no parece casual Asdi
Henry Corbin .reporta la leyenda de la princesa Narkes (en Hol-
lister NarjIs Khatfin), a partir de Al-KulaynI e Ibn BEbiyah

(v. pp. 34 y 45). Fatima, la hija del Profeta, se aparece en
suefios-a esta princesa de Bizancio para inieiarla ea el Islanm,
v, en la vispera de su boda planeada con un primo, la conduce

e la basflica ornada para el festejo, donde se encuentran con
Jesus y los doce apbstoles, y el Profeta con los, hasta enton-
ces, once Imems, tomendo 'AlT respecto a Muhammad la misma po-
sicidn gue Sham'fn al-Barsafa (Simén Pedro) respecto a Jesu-
cristo. E1 didlogo entre los dos profetas es el siguiente:

"A que has venido" -pregunta Jesls- "He venido a pedir la ma-
no de la hija de tu legatario (wagsI) para mi hlgo,w con el fin
de que a través de la pareja se realice la "reunidn"". Como
Narkéeés desciende. de Sham'fin, Jesis pide a é&ste su aguiescencia,
y al aceptar Pedro, la espléndida comitiva enfila sobre la es-
cala de luz hacia Bagdad, donde se consuma el matrimonio esa
misma noche., V. Henry Corbin, "Sur la notion... pp. 42— 3.

64) Claude .Cahen, ELl Islem... p. 201, '

65) Sobre el papel de la familia NawbakXhtI, v. S Amir Arjomand,
"Religion... 2] 82-3.

66) En la versidn de Al-TUsT, apud S Amir Argomand

sntes de morir, el dltimo wakIl, 'AlI b, Muhemmad al-Samerra ‘i,
transmite la siguiente ordenanza del Imam oculto: "Quienguiera
gue pretenda verme antes de la resurreccidn del SufyanI y del
grito [céemico] de batalla (sayha) [signos del fin de los
tiempos], es mentiroso y calumniador. "Religion...p. 84 (cor-~
che'tes originales).

67) Claude Cahen, E1 Islam, . p. 20l. -
68) Robert Mantram, L'Expansion ... p. 181L. ° -
69) E1 caddéver de Ism&'Il habia sido mostrado al plUblico para
que no cupiera duda de su muerte. Posteriormente, al mantenerse
el gruvo de sus partidarios, la historiografia duodecimena in-
tentd demostrsr que IsmE'Il era indigno de la Imama, la cual

le habria sido retirada cuando Ja'far al~S$&diq lo descubriera
en plena falta de embriaguez.

70) La relacidn entre shi'Ismo extremista y revuelta campesina
viene a reforzar la existente entre tradicidn irani y shI'ismo.
Bernard Lewis (The Arabs... p. 1lol) y Arnold Hottinger (The
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Avabs, p. 86) apuntan al movimiento de Mazdak en la Persia
sagdnida como el antecesor de los movimientos campesinos de
la época 'abbAsida sglutinados bajo una ideologia shi'{ extre-~
mista, Los historizdore sunnis, por su parte, ya habfan con-
siderado tales ideologias como revivificaciones de la antigua
religidn irani y renovaron las acusaciones de promiscuidad y
posesidn en comin de las mujeres gque habian sido lanzadas por
- la ortodoxia zoroastriana en su tiempo en contra de los qdr-
matas, Hans.Kippenberg ("Mahdist... p. 249) determina la con-—
tinuidad de dichos movimientos por medio del liderazgo aristo-
crdtico de la tradicidén persa: "Thus the movement of luganna’
-and, we may add, that of Babak as well- established social
relations which were contrary to the Islamic order that subor-
. dinated the ruler as well as town and country to divine law
and its officials ['ulami ). Since pre-Islamic times there
existed in Iran rurel communlties which regulated their inter-
nal affairs without civic officials. They objectified their
autonomy by means of the idea that salvation depends on obe-
dience to an aristocracy of holy men. iuganna'® and Babak in-
tegrated this peasant culture and tried to transform it inteo
a political order". '
71) Sobre estas relaciones, v. Alexandre Popovic, . La révolte
des esclaves en Irag su III/IX sidcles, p. 122, ¥ Silvestre:
de Sacy, Exposé... p. cxciii. Bl movimiento de los zanj por
otra parte, mostraba influencies shi'is, atribuyéndose su 1i-
der una geneslogia 'alida desmentida por Tabarl (v. Présence
Africaine n. 98, 1976, p. 64).
72) Por ejemplo "An ezrly offshoot of ism&'Ilism was founded
by an iragqi ox—driver, Hamdan Qarmat, and developed communist
tendencies relating to property and wives. By the turn of the
tenth century, the Qarmatians, Bolsheviks of 1slam, had esta-
blished an autonomous state on the western shore of the Per-
sian Gulfr. (Phillip X Hitti, Mskers... p. 97).
73) Claude Cahen, El Islam, p. 205.
74) Bernard Lewis, apud Robert Maatrem, L'bx snsion... p. 186,
75) Bernard Lewis no encontrd corroboracidn de estos cargos
(v. también N. 70 supra) y afirms que los gdrmatas seguian
una estricta monogamia. V. Robert Maantram, L'Exvension... p. 186
76) "...the ideal of the Fatimid rulers of Egypt, and of the
isma'ili sect which supported them in 211 the lands of Islanm,
was to reunite the lMuslims under a 'Alid caliphate and bringing
it to final victory in the whole world”. Marshal C Hedgson,
The Venture... vol II, p. 21, '
77) Robert llentram, L' LKL7n°10ﬂ... p. 122,
78) Bernard Lewis, "politics and war" p, 167
79) Bl sictema de figh iemA'Ili fue fundado por el QHEAT Ww' man.
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(m. 974), originario de una familia de 'ulamd’ malikitas de
Qayrawdn, con lo gque el derecho fAtimi es una rama de  la
escuela legal malikita. Por otra parte, como esta esfera era
ajena al nvdcleo ideoldgico de la isma'iliyya, eminentemente
esotérico, nunca recibid desarrollos ni modificaciones. Nu'man
es el primero de una serie de - altos funcionarios fatimis

que poseyeron tanto la funcidn de gddI en jefe (qZdTI l-quddt)
como la de jefe de la organizecidn misionera (d&'I 1l-du'dt),
reuniendo en su persona la méxima dignidad del zahIr y del
bEtin, ' . '

80) La genealogia fatimi fue criticada por casi todos los his-
toriadores. sunnis, con algunas excepciones célebres como Ibn
Khaldin, Al-MagrIzI e Ibn AthIr, lo que ha vermitido a algunos
estudiosos modernos replantear la cuestidn y defender la legi-
timidad de la dinastia, cuya falsedad parece més.qgue evidente.
De hecho, los Faf{imidas mantuvieron siempre la preocupacidn
por defender su descendencia de 'AlI, la cual era controverti-
da avn en su misma capital, El Cairo (v. Sylvestre de Sacy,
Exposé... p, cclix). De Goeje, ilémoire,.. pp. 1-36, enaliza
los lugares de la ocultacidbén 2fel Imam ismB'I1{ y de los inicios
de la da'wa fatimida en tal forma gue deja pocas dudas sobre
la trasposicidén de los descendiente de Al-Gadddh sobre el lina-
je de Ism&’Il. Por otra parte, los diferentes grupos de origen
f8timi estdén en desacuerdo respecto a2l nimero de Imams euatre
Ism&'I1 y 'Ubayd A1lldh al-MahdI: La dinastia f&timida oficial-
mente, los nizdris de Irdn y de la India consideran tres, va-
riando el orden en que aparecen los nombres, mientras los dru-
zos consideran siete (1a cifra sagrada). V. Shorter... art,
isma'Iliyya.

81l) A finales del siglo X aparece un tratado en01clopédlco de
inspiracidén ismE'Il{, las "Epistolas de los hermanos dé la pu-
reza" (Ras@’il Ikhwadn al-Safa), escrito por varios =zutores co-
nectados con los Fatimidas y los gdrmatas. (V. RA Nicholson,

A Titersry... p. 371). Hottinger (The Arabs, p. 88) explica la
atraccidn del isma'ilismo sobre los medios educados de la épo-
ca por el racionalismo cGombinado con la espiritualidad y el
llamado a la accidn politica. No es extrafio, pues, que los
FPEtimidag hayan dado importancia a las instituciones de ense~ -
flanza, de las que la mds célebre fue la "Alta Escuela de Bl
Cairo, fundada en 972 y dedicada a F&tima (Al-Zehrd’, la res-
plandeciente), que convertida posteriormente en la Universi-
dad de Al-fzhar, es el centrc mds imnortante de la sunna desde
fines del siglo X1X. :

82) Henri Laoust, Les Schismes ... 0. 167,

83) V. Sylvestre de Sacy, Exposé... pn. xxiii.
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84) Los enfrentamientos entre sunnis y shi'Is en Bagdad datan
de la designscidn de 'AlI Rid& como sucesor de Al-ila’miin, ¥y
tomaron un nuevo impetu con la politica de hostigacidn anti-
shi'{ de Al-Mutawakkil., E1l califa Al-Mugtadir (r. 908-32) rei-
nicidé los choques al destruir los lugares de culto y el cemen-~
terio shi'{ en Bagdad,y los hanbalis profanaron estos lugares
posteriormente. Los buyidas iniciaron una_ época de enfrenta-
mientos particularmente violentos. Al orgenizar las celebracio-
nes del martirio de Husayn, propiciaron los choques y el sagueo
del barrio shi'i (Al-Karkh), en 949, 957 y 959. En 972, 974,
992, 999 y 1lol®% las celebraciones fueron prohibidas por la ti-
rantez reinante., En 981l y 988 se produjeron-incendios que des—
truyeron el Karkh por varios dias despuds de la 'Ashiira. En
1029 y lo32 suceden sendos saqueos y masacres del Karkh., 1lo33
¥y lo37 ven originarse nuevos enfrentamientos alrededor de la
pasidn shi'ita, y en lo49, ente la prohibicidén de celebrarla,
son los mismos shi'{is quienes levantan barricadas. En 1lo52 se
producen nuevos enfrentamientos entre los shi'is, y posterior-
mente el ejército, por una parte, y los sunnis por otra, que
culminan con el incendio de los santuarios .shi'ls, inclufdas
las tumbes reales buyis, prolongdndose por meses los desdrdenes.
La instauracidn saljiqd trazjo consigo la destruccidn sistemdtica
de los edificios levantados por los buyis, pero a fines de ‘
1058 una revuelta urbana que se pone bajo la proteccidn de los
Fatimidas envia al califa en prisidén fuera de Bagdad, y duran-
te mes y medio la khutbz (sermdn) del viernes se hace en nombre
del_ealifa de la dinestia rivel. Gaston Wiet, Bagdad... ppa.
36 y ss. 50 y 83-90 passim. '
85) Henri Laoust, Les Schismes... pp. 181-2, _ '
86) Ia obra de Al-RAQI 1-Baghdadi, Nahj al-Balagha (la clarifi-
cacidn de la elocuencia) contiene una larga serie de znécdotas
y citas del Imam 'AlI b. abfi TElib reportadas por la tradicidn
shi'{, las cuales conforman la figura 'de su persona aceptada
por la ithnd 'ashariyya. Esta recopilacidn "clésica que logrd
suplantar las de Al-Shaykh al-Mlufid y el (41 Nu'mén ha mante-
nido su popularidad hasta nuestros dias. |

~ Los discursos y hechos de 'AlI se comenzaron a reunir
alrededor del afio 737 entre los partidarios zaydis como un me-
dio de apoyar su causa en las palabres y los actos del primer
Imam, a la manera en que se habia recopilado la sunna del Pro-
- feta, y, al igual gue en esta, las citas fueron deformadas con
el paso del tiempo y las circunstencias politicas, hsciendo
Al-Baghdadi une seleccidn de las que consideraba auténvicas.

. La personalidad de 'ALT en el Nahj condensa en gran me-

dida una serie de rasgos hiperbélicog gin-recurrir a actos
sobrenaturales, pero trasluce el espiritu partidistea y la vo-
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luntad de exaltar sus virtudes 'y los vicios de sus =adversarios.
*AlI aparece como un califa honesto, severo e inquebrantable,
su cardcter es elevado, lleno de sentimientos delicados y pro-
fundos, a veces colérico y un tanto fanfarrdn. Sus derechos a
la sucesidn del -Profeta son claros, y los tres primeros cali-
fas lo han despojado de €1 por codicia de poder y riquezas, si
bien.'AlI es extremadamente -paciente respecto a ellos. Su pre-
eminencia doctrinal es indiscutible, y posee la gnosis. E1l sis-
tema de la jithnd 'ashariyya se ve sancionado por las recomenda-
ciones de jaméds apartarse de la shari'a y de practicar el disi-
mulo (tagiya) ain a costa de ofenderlo. V. Jamil Sultan, Etude
sur... pp. 11-13, 1lé, 18, 19, 20, 22, 56, 57, 100-3.

87) Claude Cahen, E1l Islam p. 281, '

'88) Ibid.

89) Henri Massé, L'Islem, p. 178.

g0) En lo36, muerto el califa Fatimi Al-Mustansir, es sucedido
por su hijo menor, Al-Muste'all, dejando fuera del derecho de
sucesidén al hijo-mayor, Niz8r. Esta crisisdindstica que parece
la representacidén de la ruptura que did origen a la ism&'Iliy-
yva (v. p. 37) permltlo a8l Da'I de Orlente, Hasenb. al—Sabbah
independizarse en nembre de lizBr.

91) Marshall C Hodgson considera estado a la organizacidn ni-
zari. Sin embargo, esa serie de fortalezas desde la cual orga—
niza sus atagues basandose en una sociedad secreta serfia un
estado dentro de -otro, en el que se encuentra 1nserto y con el
cual convive,

92) "1 califa ‘'abbasida Al-Nasir (rn 1180-1225) obtuvo un enor-
me éxito propagandistico en el Mundo Musulmén de entonces al
asegurar el retorno del Gran Maestre Hasan 111 a la ortodoxia
sunni. Los nizdris sostuvieron al califa 'abbisida en contra

de la dinastia persa de los Khawarazm—Qhahs” Clifford Bosworth,
The Islemic... p. 128.

93) k1l califa fatimi Al-HBkim es el fundador de una escuela
oficial dedicada a la difusidén del figh,.meliki en el afio 1009,
si bien poco mds tarde la clausurd y ejecutd a los maestros.
Felix M Pareja, Islamologie, p. 127. o :
94) As{ encontramos en el Nahj al-Brlfigha (1, 46) en boca de
'Ali: “Je posséde una science secréte; si je la communiqgue,
vous tremblerez comme la corde gui pend dons un puits profond”
(Jamil Sulten, Etude... p. 64). Henry Corbin reporta lo ciguien--
te frese de 'All zayn al-Abidin: "De ma connalssan¢e je cache
les joyaux, de peur gu'un ignorant ne nous derase ... O Seig-
neur! $i je divulgais une yperle de ma gnose -0On me dirait: tu
es donc un adorateur des -idoles? kt il y aurait des muculmons
pour trouver licite qu'on verse moan sangl- Ils trouvent sbomi-
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nablece qu'on leur présente de plus beau” (Hictoire... p. 61)
Sobre Ja'far al-SAdiq refiere que ecgregd: "Notre cause est un
secret (sirr)dsns un secret, le secret de quelque chose qui
reste voilée, un secret gue seul un 2utre secret reut enseig-
ner; ect un secret sur un secret gqui se suffit d'un secret”
(Ibld)

95) Claude Cahen, Ll Islem,.p. 201.

96) Henri Laoust, Les Schismes... p. 35.

97) Josepn EIiash, "The Ithna ... p. 19,

98) el por ejemplo, de 'Ali Zayn 2l-'7AbidIn gue es considera-
do por los sunnis como fidedigno en cuanto a reportes del FPro-
feta, la literaturzs duodecimana hace 1la siguiente car. . cteri-
zacidn: "Jeunant durent le jour, veillant durant la nuit, d'une
inlassable charité, il consacrait le meilleur de son temps a
réciter le Coran, & prier et & verser sur les malheurs de ga
famille des lzrmes qui avaient creusé ses joues. Héritier de

la science de son pere et de la Pamille du Prophete, c'éteit
aussi, nous dit-on, l'homme le plus savant de con temps® (Henri
Laoust, Les Schismes... p. 32). De kiuhammad 21l-Bayir se aTirma:
nC'éteit, nous dit-on, 1l'homme le plus cevent de son temps,

3 gui AbQ HonIifa et d'sutres docteurs le deveient le meilleur
de sa science, et l'homme sussi le plus détacné de ce monde, -
gui s'edonnzit a toutes les pretigues dévotionnelles que la

loi prescrit” (Id. p. 33). Ja'far al-SEdigq "l'homme le meilleur
de son temps, ... gsobre quien On met aussi l'fccent sur le
caractere exceptionnel de sz science, tant exotérique qu'éco-
térique, et sur 1'infellibilité de ses prémonitions. C'est 1lui,
se pk¥it-on & dire, gui répandit la connzissance du figh imamite
zinsi gue les connzissances réservés zux initiés et dont le
chiisme et le soufieme extrémictes se targuent de détenir le
précieux dérot..." (Id. p. 67).

9G9) Henri Mascé, L'le elam,p. 149,

100) Ivid.

101) Hossein Moderressi, "Rationelism ... pp. 151-4

102) Henry Corbin, Histoire ... p. 151. '

103) Losg ejemplos aducidos por Hamid Algar se refieren a la
invalidacidn de las sentenciss de jueces no shi'is. V. Joseph
Bliash, "liisconceptions about. ... p. '

104) & Amir “rjomand, "Religion, p. 73.

105) Hemid Eneyat, Lodern ... p. 19.

106) Bernord Lewis, La historia... p. 37.




SEGUNDA PARTE

LA ITHNA 'ASHARIYYA
COMO DOCTRINA OFICIAL EN IRAN



A partir de su oficializacidn en Irén-en_el'siglo XVI,
la ithnd 'ashariyya se convierte en la doctrina oficial de un

éstado-que, mutatis mutandis, se ha mantenido hasta nuestra

época. A consecuencia de ello, el estudio de la shi's duode-
cimana en ese medio ha recibido desde hace tiempo interpreta-
ciones nascionalistas e incluso raciales, a las que se han ve-
nido a agregar nuevos puntos de vista sobre el shi'ismo como
una ideolégia revolucionaria ver se, y los enfoques marxistas
0 basados -en la teoria de Webef. De ésta manera, las divergen-
cias en la interpretacidén sobre el shi'ismo duodecimano ofi-

cial se contraponen desde el primer momento.

Una tradici6n;mencionada por Nikki‘Keddie, por ejemplo,
afirma que. al ser instairéds la ithnd 'ashariyya como doctri-
na oficial en Persia existia solamente un volumen sobre figh
duodecimano en todo el pais, e incluso, formando. parte de una
biblioteca particular (1). Esta trsdicidn viené a subréyar la
idea de que, =snteriormente a la llegada de los safavis al po-
der, la ithne 'dshariyye posefa una importanciaz secundaria en
Persia y contradice las tesis que identifican 8l shi'ismo co-
-mo un'fenémend caracteristico de la cultura o de la etnia
persa, - .

Empero, la- explicacidn del triunfo del shi'iemo en
Irdn a partir exclusivamente del ascenso de une dinastia 108
ubicaria dentro de la 1égica del despotismo oriental: La re-
ligién de Irén se deberia a una decisidn de sus soberanos en
el pasado, obedeciendo, cusndo mucho, a una politica basada

en una coywatura ya superada.

Ciertemente, los territorios de lengua persa tuvieron

durante le época clfsica un lugar destacado como centros del’
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legitimismo '2lida. E1l zaydismo tuvo su centro primitivo en
Tebaristén, y el Daylam fue la base del poder de los Buyidas,
Asi miemo, el principal nidcleo de la ismé'iliyya.deépués de
la destruccidén 3€l califato fayimi fue el Irén hasta el siglo
XIiXx, siendodla'sede del.Imam,de los niz3ris, el Agha Khin.
Sin embargo, antes del siglo XVI el mayor nicleo de pbblacién
seguidora de la ithnd 'ashariyya no se encuentrz en lo que -
vendrd a ser el territorio del Irdn moderno, ¥y la mayoria de
los hablantes de lengua persa no son shi’is; sino sunnis., El
grueso de la poblacidn ghi’f duodecimena se concentra alfede-
dor de lbs.santuarios de los imams, las 'atabat (liﬁgralmente
los umbrales), siﬁuados casi en su totelidad en la Mesopota-
mia arabdfona: Karb A118h, el sitio del maftirio de Hﬁsayn;
Najaf, tumnba de 'AlT; el suburbio al Norte'de Bagdad donde
se_encuenfran las tumbas.del VIIO y el IXO Imams, killsd 1-K8zim
vy Muhammad al-Jawéd, ¥y que toma el nombre de Al-K&zimayn en.
honor de ellos; y en SEmarrd’, donde el linsje 'alida sufrid
el acoso de los 'AbbEsidas, y que posee las tumbas de 'AlI
1-HadT y Hasan al-'AskerT, XQ.y X108 Imams respectivamente, ¥
en la gue otro santuario seiiala un punto donde se considera
gue desaparecid el X112, Muhemmzd al-Qa  im. Ademds son impor-
tantes otras ﬁoblaciones, como Hilla, y como una prolongacidn
del Iraq.ﬁaéia el Sur, Babreyn, el anterior centro del Lstado
Qérmafa, ¢e ha convertido en uno de los grandes centros de la
escoldstica duodecimaha. Lz comuanidad shi'i de Siria, en Jabal
al-'AmilI, conoce también hacic el siglo XIV y XV un cierto cre-
cimiento y desarrollo doctrinal.

En Irdn, mientras tanto, existen Unicamente dos santua-
rios shi‘is con una poblacidn de fieles establecida a su alre-
dedor: Macshhad, tunba de 'ALI RiddA, el VIIIL Imem, y Qumm, que

elbergs 1o tumba de la hermena de 4ste, FAtima al-Ma'sima (la
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impecable), quien recibe una devocidn gue es en gran parte
el reflejo de la dedicada a la hija del Profeta-y.esposa de
'AlTY,

ANTECEDENTES :” LA EPOCA MONGOLA

Dentro de la anterior distribucidn de 1la shi'a duodeci;
mana, el Trén presenciard una renpvacidn del misticismo shi'd,
y el drez en su totzlidad un desarrollo dqcfrinal de la co-
rriente legelista y escritural a partir de la destruccidn de
Bagdad en 1258, Iste desarrollo ha sido aprovechado por los ’
historiadores gue tratan de establecer la relacidn entre shi'f
¥y persa como une. constante histdrica. Asi, por ejemplo; Roger
Savory considera a 1a:conquista mongola como un factor del
resurgimiento nacional irani, unido, nzturalmente, 2l shi'is-
mo: "Al crear un estado cuyas fronteras coincidian aproximada-
mente con las de.los antiguos imperios persas, Hillegl y sus
sucesores crearon, aun a pesar suyo, las condiciones previas
para el establecimiento de un estado nacional-irani bajo los
Safavidas al comienzo de siglo X/XVI. Ademéds, la miesma tole-
rancia religiosa (por no decir indiferencia).dé los mongoles,
a la que nos nemos referido, despojd al Islam sunni o "orto-
doxo” de su posicidén dominante en Irén y'facilité el desarro-
llo del shi'ismo, el cual se convirtid en la religidn oficial
del eétado safavi » (2),

Lo anterior nos hace exsminar, asi gea brevemente, 1a
politica religiosa de las tres dinastiacs mongolas que goberna-
ron sobre la totalidsd o nartes del territoric de los que se-
ria el Irdn moderno. Para Margoliuth, la caracterizacidn de
los. mongoles como sostén de la ithna 'ashsriyya es clara: Des-
puds de la ruina del califato de Bagdrd, coavertidos nl Islam

los conguistadores mongoles, el gobierno de O0liaytii a2dontd el .
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sisteme shi'its y suprimid la mencidén de los primeros califas
en la plegaria publica, esto acontecid en 1307-8. El argumento
que le indujo a rendirse fue la aplicacidén del principio here-
ditario: indicdse al soberano gque el derecho de 'AlI era se-
mejanté al suyo. La forma de shi'ismo que -adoptS fue la que

no transige con los sunnitas; se la conoce con el nombre de

duoden”rismo, o reconocimiento de doce soberanos de la estir-~

pe del Profeta, de los que 'AlI es el ﬁnico-Que en realidad
reind" (3).

De hecho, la conversidn definitiva ae la dinestia I1-
xhanida al Islam fue realizaaa en 1295 por Ghazzdn, el cual
tuvo cierta atraccién por el shi'ismo duodecimano sin enfren-—
tarse a la sunna: "Prefirid la doctrina sﬁnni,-y con ella el
sistema al que se adheria la mayor parte dé sus suUbditos -
tolerante hacis el shi'ismo, apoyd varias instituciones shi-
"itas y vieitd los sentuerios shI'fs de Karb Alldh" (4). Ia
conversidn 21 shi'ismo de 0ljeyti (m. 1316), sucesor de Ghaz-
zfn, eg aparentemente un hecho aislado. Tres éohfesiones se
turnaron en la vida de este gobernante: el cristianismo de
su medre gque lo hizo bautizar a su nacimiento,'del cual pasd
al shi'ismo para pesar posteriormente a la sunna y retornar
& la shi'a hesta su muerte (5): Su hijo Abn Sa'Id volvid a
le. sunna, en la gue se mantuvo le dinastia hasta el fin, al
igualique'las otras dos familias que rigieron Persis posterior-
mente, los Muzaffaridas y los Timlirides..El patronszgo decidi—
do de los gobernantes mongolés sobre la ithnd 'ashariyya se
reduce tan solo en consecuencia, a dos de ellos, casi en el
inicio del yperiodo.

Empero, no es menos cierto gue la llegada de los Il-
khfnides al poder se ve mcompriiads por wna renovecidn doctri-

nal notable de la ithnd 'ashariyya, de la gue los principales
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ekponentes'son Nagir al-Din Tﬁéi (m, Bagdad,'1279), astrdénomo,
astrélogo y matemdtico ademds de tedlogo (6); Najm al-DIﬁ al-
HillT, llamado al Muhagqagq (el de la ciencia segura vy preci-
sa) (m. 1277), cuya obra se dedica al derecho y la teologia
practica, y Jamdl a21-Din 2l-HillI, apodado Al-'AllZma (m. 1325)
tedlogo dogmético y juriscoasulto, sobrino del anterior, el
que abogdé por el ijtih&d dentro de la doctrina duodecimana

v se convertird en uno de los autores mds iﬁfluyenﬁes en el
Irdn safavi y hasta nuestros diss, ademds de haber jugado un

papel politico como consejero de Oljaytii.

Bl deserrollo del sufismo duodecimano

A pesar del deserrollo de la doctrina shi'i duodeci-~
mena posterior z ia.destruccién del califeto sunnf, su ascen-
so como ideologiz de estado se debe en imﬁortante medida. al
misticismo, tal como encontramos en Ysnn Richard: “Son]juSté«
mente:el~éufismo v los movimientos misticos organizados los
que préparan en forma ihsensible al Irdn pare pasar al shi-
‘ismo" (7).

La traslacién que 1llevdé a las dSrdenes sfifis de la sun-
na al shi'ismo no deja de ser contrsdictoriaisi nos atenemos
a la actitud mostrada por los ?uléméf de la ithnaé 'ashariyya
respecto & los mfsticos, a peser de la presencia de elementos
de ese tipo en su doctrina (v. supra,.pp. 49, 53, y NN. 94 y
98, 12 parte). Ia shi'a duodecimana hebia permanecido ajena
a 1a reconciliacidn entre tradicién legal y teoldégica, por
una parte, y espiritualidad mistica por l2 otra, opersda por

-

Al1-Ghazz81li en la sunna. Los 'ulami’ shi'is de los siglos
XI1I y XIV tomaron en consecuencia una actitud coatraria tan-
to 8l slifiemo como a la sunna, a los que llegrron a identifi-

car, como el jurisconsulto rurtadd R&zi, guien tratendo de
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denigrar =2 sus dog clases de oponentes declara: "todos los st-
fis son sunnis" (8). Para 1%s expertos en la ley duodecimana,
el creyenfe debfa considerar como polo eepiritual (ggig) ini-
camente al Imam, tratando a los seguidores de los shaykhs su-
fis como desviacionistas , y a los mismos shaykhs como usurpa-
dores de 1a funcidn del Imam considerado vis esotérica. Exis—
ten excepciones entre los autores shI'is del periodo, como
Al-Tdsi, quien admite el gifismo como una forma legitima de
piedad, posiblemente influido por su educacidén iesm&'ili, pero
entre los 'ulamé' posteriofes solamente Séyyid Haydar Amoli
(m. 1358) trata de establecer una armonia entfe los doctrinas
esotéricas y la tradicidn, y de establecer el'gﬁfismo sobre
bases teoldgicas. Sin embargo, hace este trabajo en el momento
en que los gUfis irenfs se han separado ya‘dehla suana pare
adhe;irse'de la ithna 'ashariyya; por lo que este ensayo de
reconciliecidn parece ajustérSe.a un proéeso que'se cumple

sin que los medios tradicionalistas lo hayasn alentado, ni tam-—
poco se le puede'considerar'cbmo-un factor de dicha transfor-
maciébn, '

En efecto, siguiendo una evolucién,que en sw Meyor
parte contindz siéndonos desconocida, las drdenes gtfis acti-
vas politicamente son shi‘ié, siendo las mds notableé la kubra-
wiya (segin el nombre de su fundador, Kubré, m, 1221) y 1a
shaykhiyya-jliriyya (ejecucidn de Shaykh Khalifa, 1335, de
JUrI, 1338). Esta dltima logra incluso formar ua estado en el
Khurss@n, el gue es conocido como la "RepuUblica de los Sarba-
dars" (literalmente, de los que merecen lo horca) gue unia a
diferentes tendencias del shi'ismo extremo, sostenidas por
cempesinos, lideres ndmadas y derviches, bajo un mande militer,
Bsta reﬁﬁblica alcanza su apogeo gobernada por WAjih al-Din

~

Mas'td, de 1337 a 1344, =flos durante los que controla NisEiylr
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y Gurgdn.
Ia orden safavi

Sin embargo, no serdn las sectas asentadas al interior
de la tierra irani las gue llevardn el shi'ismo duodecimano
a su bficializacién, sino una en el bérde de sus limites ac-
tuales: la safavi, la cual se desarrolla alrededor de una fa-
milia entre las tribus turéomanss cemindmedas del Oriente de
Anatolia y Koroeste de Irédn, y cuya'evolﬁcién hacia el shi'is-
mo politico nos resultz més clara, )

En los inicios del siglo XIV aparece en la ciudad de
ArdabIl en el Agzarbayjdn uns nueva secta sUfi sunni cuyo jefe’
espiritual es llamado Shaykh Safi 1-Din. Sus descendientes en
1i{nea directa heredaron el lidérazgo de la orden bhajo el nom-
bre de su fundador (Safawi, nicsba de Safi, que le pronunciaéiér
persa transforme en Safavi). Hacis la mitad del siguiente si-
glo, la orden se vid cada vez nés compfoﬁetida con la resisten-
cia de las tribus turcomenas de la zona en contra de 1os planes
centralizadores del Imperio Otomano. Estas tribus se encontra-
ban orgaenizadas en dos federaciones: la del "carnero negro"

(Qara goyunlu), centrada en la zona de los lagos de Urmia y

Van, y gue es posteriormente absorbida por la segunde federa~

Qién, la del carnero blanco (ag goyunlu), wbiceda en los alre~
dedores de Diyarbakr. A mediedos del siglo XV este federacidn
condgntra 1la resistencia en contra del centralismo otomano,
sin vacilar en eliarse en esa tarea con las potencias cristia-
-nas, Venecia y el Pagado.

En dichos medios tribales, que desde un comienzo seguian
una versidn del Islam plena d= elementos hetervdoxos, el. shi-
'ismo dundecimano que habiaAcomeﬁzado a penetrar desde el si-
gio XIV'adquirié un matiz de resjuesia frente al sunnismo ofi~

cial del Imperio Otomano. Al aceptar el shI'iemo, 1los conversos
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adoptaban una serie de creencias y de précticas que los acerca
ban 2 grupos como nugsayrisy hurifis antes que a 1a_versién’es—
coléstice duodecimana,'siendo posible qpb hayan recibido una
ihfluencia ism&'T11 en su formacidn religi&sa. En este medio,
el cuarto jefe safavi, Junayd, se proclamd descéndiente del
séptimo Imam reconocido por la ithna {aéhariyya, MUsa 1-K&zim
(nuevamente, la eleccidn del numero no es ociosa y nos hace
pensar en la influencia septimana), y a anunciarse como here-
dero de la ciencia esotéricas del Imem, e incluso, cbmo encar—
nacién divina.

Refugiado entre los ag goyunlu, concertd alianzas matri-
moniales con el clan gobernante, llevendo la federacidn a di-
fundir 1a hegemonia espiritual y politica de su linaje. Su or-
ganizacidn ha sido descrita.por Minorskl de la siguiente me-
nera: "Su propagenda era condﬁcida POT una redidg lugartenien-
tes (khalifa) acreditados'al interior de las tribus, y la u-
nidén se basaba en una doctrina politica y religiosa que cor-
taba a través el sistema de los clanes. En ese época la orga—
nizacidén safavi era unez teocracia gue se semejaba mucho més
al régimen de Lhasa que al de Calvino en Ginebra" (9).

De esta manera, los Safavis se colocan a lz cabeza de
un movimiento gue se aproxima mucho més a los sostenidos por
los ghuldt y extremistas misticos iemi'ilis que a la doctrina
defendida'por los centros tradicionsclistas de su épocz, con
los gue sin emborgo mantiene relaciones, pues ya en el siglo
XV existe un intercombio de correspondencia entré los 'ulsma’
de Shatt al-'Arsb y el gque ellos ilaman "Sultén al-'Arifin®

(el sultdn de los gndsticos).

Mientfas tanto, el desarrollo de la doctrinc duodecima-

na en Iraq y el del misticismo elrededor de los shaykhs de

Irén y Anatolia se ve complementado a su vez con un incremento
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de la actividad polftica de la shi'a en los medios urbanos
irani{s, Este aspecto del incremento de la importancia de la
ithna ’ashariyya en las ciudades es pocd tratado, siendo Mar-
éhall Hodgson el principaliautor gue lo propone: ",., durante
el siglo XV, por ejemplo, las grandes facciones rivales que
dividen Isfahan no eran ya hanéfis y shaﬂfis,Asino sunnis y
shi'{s. Y;_en el curso del siglo, las principales familias
shi'{s parecen hzber gen=do un~piedominio czda vez mayor so-—-
bre sus rivales sunnis [...1 el partido shi'i parece haberse
mantenido éspécialmente'hospitalario con las esperanzas de
reforma general, y por los tanto, bien dispuesto a los inten-
tos de innovacidn politica» {10). Durante ese siglo, en con-
secuencia, el sostén de 128 tribus turcomanas al shi'ismo
duodecimaﬁo en una versidn heterodoxa, se.complementéhcon la
simpatia de las grandes famiiias de 'la €lite urbanz, con una

mentalidad centrada en la shari'as y el figh.

I 10S SAPAVIS Y LA ITHNA ASHARIYYA

SHah Isma'il, jefe de la familia safavi, entra en Ta--
briz en 1501, El mismo afio enuacia en la mezquita real de esa
capital la adopcidn de la ithna 'ashariyya como doctrina ofi-
ciél. Al imponer la shi'a duodecimana como religién sobre los
territorios que caen bajo su poder, lz dinestia safavi busca
ligar su prestigid como descendiente del Imam a la aceptacidn
de su dominio al mismo tiempo gque creaba un elemento irrecon-
~ciliable con una nueva dominacidn sunni dentro dé las pobla-
ciones conQuistadas. Provenienteé de un medio en el que el
shi'ismo se habia constituido en wma ideologia de resistencia
a la supremacié otomana, al oficializar el shi'ismo, los sa-
favis tfataban de asegurar la cohesidn del estado gue gober-

naban por medio de un sistema doctrinal antagdnico al de la
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potencia rival,

Como consecuencia de 9115, el enfrentamiento_dé los
Safavis con el Imperio Otomano envolverd consigo el enfrenta~
miento de shi'ismo y sunnismo, esforzéndose asmbos estados por .
dar relieve a las dos concepciones religiosas. Ciertamente,
tanto sunna como shi'a se encontraban ya"fofmadas para ese pe-—
riodo, lo cual impidid modificaciones sustanciales respecto
a las dessrrolladas en siglos anteriores, pero se estimuld la
concienciea de diferencieciéﬂ ¥y rechazo entre ambas, particular-
mente del ledo safavi, empefiado en resistir a 1a.§enetraci6n
de una potencia que se consideraba avocada a dominar la Umma.
islémica,

Este enfrentamiento que se manifiesta en un estado de
guerra casi continuo durente mis de doscientos afios entre am-
bas formaciones ha permitidb cierfas intérpretaciones abusivas
Que_relacionén'la raze pérsa con el shi’'ismo y la turca con
lla surmma: "Bl establecimienfd del shi’ismo. como religién de
estado en Persia bajo Shih Ismid’'Il, y la defensa del credo
sunni por Salim I fue proseguido por 1a.persecucién¢de sunnis
por shi'is y viceversa [;..] las guérras llevadas a cabo por
Sn&h Ismd'Tl y Salim I fueron desde cierto punto de vista
guerras shi'i-sunais, @ero desde otro punto de vista pueden
ser considersdas como una lucha perenne entre dos rezas, tur-
cos v persas" (11l). ksta visidn se veria sin duda contrariada
ante el hecho de que la femilia safavi y 1as‘tribus gue le
proporcionaron su primer costén eran turcomanas, mientras la
lengua literaria de la corte de Salim es el persa, ademds de
lo cual esta.clase de explicacidn -descuida las causas politi-
cas y sociales del choque de zmbos estados relacionaﬁo con ias

dos distintas concepciones del Islam,
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Empero, como apunta Marshall Hodgson, la ascencién
de la dinastia safavi marce la emergencia de Irén como estado
naciéh en el sentido moderno del término, siendo el ghi'ismo
oficial uno de los rasgos fundamentales en que se desarrolla

¢l nacionalismo irani contempordneo (12).

ﬁurante los afios de enfrentamiento, en la identifica-
cidén del shi’ismo con la dinzstia que lo sustenta tiene un
papel importante el dominio ferritdrial'de los Safevie, y el
jfrente que coﬁdeﬁsa la controversia con ia sunna es el occi-
dental. En 81, despuéds de una serie de campafias emprendidas
por los monarcas safavis y por los sultanes otomanos, y a pe-
sar de todos sus esfuerzos, el Azarbayjin permanece safavi y
el Irag ofomano, aﬁﬂ cuendo éste ﬁltimo posea wme fuerte pro-
pofoién de habitentes shi'is (13). E1 limite entre ambos esta-
dos se estzbiliza en el siglo XVII, y le llamada 'cruzada®
del Sultdn Murad IV (r. 1623-40)'contfa e1 shI'ismo no preten—
dié ya una conquiste duradera de territorios safsvie, sino
gue se dirigid primordialmente 2 reprimir a los shi'is de Si-
ria,y en particulaf, los intentos autonomistas de los druzos
libaneses,(l4)

Sin embargo, mucho més grave que el enfrentamlento bé—
1100, es el alclumlento en gue c aen sunna e 1thna 'dqhﬁrljj
como resultado de la’ rlvalld ad de los dos- imperios, y Hodgson
habia de una "barrera intelectusl” entre 1os centros shi'{s
de Irdn y Mesopotamia no solo con los centros sunnis de Cons-
- tantinopla y Egipto, sino incluso con los zaydis del Yemen y
los ehi'f{s del L{bano. De esta forma, el florecimiento de la
escuela de Isfahin en el siglc XVII, gue Henry Corbin hz pug-
nado por rescatar como una de laé mds importentes de la filo-

sofia ﬂel 1slam, permanecid aislado y ecin repercusicnes en el

Mundo Musulmdn de su £€poca.
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El avance del shi'ismo tradicionalista

| Al dscender al poder y establecer la. ithna 'sshariyya
como doctrina de estado, la familia safavi se verd enfrentada
a las diferencias entre el shi'ismo megidnico de sus partida-
rios extfemos, los "gizilbesh" (v. supra, p. 79 ¥ N. 9),.y la
vigién del shi'ismo tradicionalista. Al‘igua1 que los Fatimi-
das, quiengs-pretendian una ascendencia 'alida y'justificaban
en ella sus aspiraciones al dominio politico, los Safavis en-
frentan la incompetibilidad de las dodtrinasfque los han lleva-
do al poder y laé funciones de éste: "Rl mesianismo que era

el fundamento de la accidn de Shidh Ismd'il se vaté revelar in.-
sostenible, puésto.que no se_produce'lé parusia-—ﬁé dinastia
'va a resentir la inadecuacidn entre aquello'Que-la legitima
-mesianismé con basé'tribal- y las tareas gue debe acumir co;
mo gdbernante" (16). Con todo, .la resﬁueété safavi deberd ser
diferente, a partir del'hpchd de emprender la conversién for-
'zosa'al shi'ismo de los habitanfes de los territorios-pof los
gue se extiende su dominio, mientras los Féﬁimidas se habian
limitado a sostener una élite iniciada sobre el resﬁp de la
sociedad, cuya religidn permanecid intocada.

La politica de conversidn safavi se ajustaba a la evo-
lucién de la sociedad urbana hacia el shi'ismo apuntada por
Hogdson, apresurando la sustitucién de la &lite sunni POY una
shi'{: ";,;la dinastia no favorecid Unicamente a la shi'a,
sino que se propuso seriamente forzar la conversién al shi'is-
mo de toda la poblécién. A1 hacerlo, destruyd o debilitd gran-
des secciones de los elementos gobernantes locales al atacar
sus bases financieras, y contribuyé a establecer otras nuevas L"]
el patrdén econdmico de las instituciones urbznas se deslizé
hacia las manos de los shi'{s, creando un interés véiido pox

la permanencia de la dinastia® (17).
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Empero, en contraste con las ventajas de completer un
proceso ya iniciado, los Safavis entrerdn en contradiccidn
creciente con sus apoyos tribales, la organizacidn de los
g1z1l1lb&sh, E1l chogue entre la concepcidn heterodoxa del shi-
'ismo, representada por los gizilbdsh y el tradicionszlismo
duodecimano comenzard con la instauracidbn misma. Los ‘ulami’
provenientes de los centros escoldsticos de Iraq, Bahrayn y
. Jabal al-'Amili para cumplir las funciones de los antiguos
‘ulamg&’ sunnis pertenecientes a la élite expulsada o muerta
por los Safavis (18) sentfan una verdadera repugnencia por la
deificacidén de la persona real., Shih Ismé'ii,-en'efecto, hace
que sus subditos se presenten ante él ejecutando la prostra-
cién, que los ‘ulamiZ’ consideran debida Unicamente a Dios.
Por otra parte se hace llamar gutb (polo espiritual) por sus
Seguidores, suplantando una-funcién Que,-de acuerdo con el
shi'ismo.de.los doctorés-corresponde solamente al Imeam, y la
-poeéia en lengua turéa que dejé atestigua que se consideraba
_una encarnacidn divina, Bl cardcter sufi del primer Safavi
es tan marcado gue sus potenciales aliados europeos‘en contra
del Imperio Otomano no lo conocen como reyl(gggg), sino como
vel Gren SUf{ de Persia".

Perd, a pesar de . mentener a jefes gizilbash en las
principales dignidades, y2 en &l reinado de ShiZh Ism&'il se
comienzavé operar el acercamiento de la monarguis con los
medios tradicionalistas. Mientras los gizilbash,. gue habian
hecho posible la donquista del poder para la dinastia perma-—
necieron apegados a su, propia organizacidn tridal, los Safa-
vis tenian intereses por construir un estado centralizado, pa-
ra lo cual debe diversificar las bases de sm dominio a través
de la alianza con la antigua dburocracia persa y a los 'ulamd’

a quienes conceden cargos_y subvenciones,
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De esta manerz, desde la instauraéiéﬁ safavi, la volun-
tad de permanencia de la dinastia, manifestada en su politica
de acercamiento 2 la élitea urbana shi'i %rOVOCaré a lo largo
de dos $iglos de pérmanencie indiscutida de los Safavis en el
gobierno de Irin,un traslado de éstos del shI'ismo heterodoxo
y mesifnico a la versidn tradicional, legalista y escritural
defendida por los 'ulamd’,

La alianza entre monarquia safavi y 'ulamd@’ se concreia
alrededor de aquello en lo gque ambas partes tienen un interés
en comin; la persecucidén de los- enemigos doctrinales de la
ithn2 'ashariyya; en primer lugar los sunnis, y a partir de
éstos los 'ulama’ extenderén la persecucidn al stfismo, gque
dentro de sus concepciones,.se encuentre ligado a la sunna {(19),.

| En 12 lucha por 1la erradieacién'de sunnismo y la mistica
sufi- juega un papél primordial la piedad .shI'i introducida a |
nivel popular._De acuerdo-con Marshall Hodgson: "Al nivel de
la-religién popular se pﬁedenvgeneraliiar los efectos de 1la
victoria de la shi'a diciendo gque el draﬁa'trégicp (shi'd) de
la hisforia universal,-con su. final zlentador donde todo serd
reparado; reemplazd gradualmente la busqueda nistica (suff)
del alma por Dios, ejemplificada en una jerarquia de santos.
Desde luego, dicho reemplazo tu&g lugar cuando mucho solamente
en la estructura pﬁbiica de la imaginacidn religiosa. La visidn
stfi del mundo continud siendc vAlida no solo para aguellos
misticos ﬁor temperamento, sino cuando menos cComo un componern-
te en la comprensiéh de la imegen shI'i del mundo de muchas
personzs, Pero no continué siendo tan universalmente aceptada
como un punto de partida para los no-misticos que habhian utili-
zado la presencia de santos ¥ culto gﬁfis para sus propios va-
riados propdsitos. Para los restantes propdsitos -disciplina

moral, curacidn, adivinacién, suio identificacidn grupal, in=-
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ﬁgféesién con Dios y orientacidén general en el cosmos- podia
ser uﬁﬁliéada en su lugar alguﬂa forma de participacién en el
dréma shi'i” (20). Por otra parte, en la celebracidén de las
festividades shi'{s se introducen elementos anti-sunnis. Se
atfibuye'a los sunnis el haber asesinado a Husayn en Karb Allah,
8 pesar del error histérico gue ello 'repreéénta (21), y se
describe, de n~cuerdo con la tradicidn duodecimana, a los cali-
fas 'abbadidas como los asesinos de la mayor parte de los I~
mams restantes. |

A partir del sucesor de Shih Ismd'Il, Tahmashp Shih,
el estado se une ademds a la persecucidén del sufismo alentada
por los ‘'ulamd’, afectando en ese mdmento casl exclusivemente
a las drdenes de las que se temia qué una, ﬁolitizacién'extrema
pusiera en ehtredidho el papel de gutb del monarca safavi a

favor de otros lideres.

Pogsteriormente, en 1a“medida,en que loé_Safavis se ale-
jaban de sus origenes sUfis para sostenér en forma creciente
18 ortodoxia duodecimana, abandonaron algunos de los titulos y
tratamiehtos que més ofendf{en a los 'ulamid’, si bién mantuvie-
ron la pretensidn de descender del VIIQ Imam, de la gue el mo-
narca obtenis el carédcter de "impecable” (ma'slm), que tembién
fue posteriormente discutido.

Al-pretender Shah Safi (r. 1624-42) y su sucesor 'AbbEs
IT (1642-67) un retorno a la antigua ideologfa y disciplinar
a2 los 'wlamd’ a la volunted real, encontfaron lé'resistencia
de esfos bajo una forma .gque constituye un antecedente de la
Revolucidén Isldmicas "5Como pueden ser estos reyes impios, be-
bedores de vind y hombres llenos de lujuria ser vicerregentes
de Dios; tener comunicacidn con el cielo y recibir asi la luz
necessria para guiar a los creyentés? [...jal trono supremo

del mundo pertenece solo a un mujtohid (v, =~ infra), un hombre
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poseido de santidad y conocimiento vor arriba del comin de
los hombreé" (22).

| E1l sucesor de 'Abbas II, Sulaym&n, retornd a la polfti-
ca favorable = los 'ulemi’, quienes influyeron en la coronacidén
del iguslmente partidsrio de la ortodoxia shiI'i Shah Husayn
(1694-1722), el cual, controlado por ellos déSatd la mds terri-
ble persecucién del sufismo, No solemente fueron ejecutados
miembros de las grandes corporaciones (Ni'met A11Zh, Nirbakhs)
e ismA'ilfes, como en reinados anteriores, sino también nota-
bles gizilbash, lo que debilitd el soporte militar'de la dinas-
tia, con terribles. consecuencias para ésta. E1l reinado de la
hegemonia clerical fue asi el ﬁltimo.del'poder-efectivo de los
Safavis, al mismo tiempo que la perseéucién'haéia.desapareéer
virtualmenfe el gUfismo y sus'corboracidneé de Irédn al entrar

el siglo XVIII.(23),.

Las bases econdmicas y sdciales del poder clerical

‘Bl poder alcanzado.por los 'ulamﬁz'én Irdn durante los
dos siglos de durzcidn zproximada de la dinastia safavi, el
cual formard parte del legado de los Safsvis a los éiguientes
gobernantes de Irdn hasta'nuest;os dias, no tiene paralelo
dentro del Mundo Musulmén, por lo gue el estudio del periodo
debe contener un andlisis de la formascidn del ectatus de los
*ulamé’ duodecimanos.

E1l primer problema que se plantea es el de la reletiva
independéncia de los 'ulamﬁ' shi'is reSpécto 2]l estado desde
la época de los Safavidas. Al respecto se ha aducido gue los
*‘ulamd’ poseian desde antes una tradicidn de asutonomia =znte
los sucesivoé gobernantes de lag fegiones en que se encontraban
inetalados antes de la instauracidn safavi. Esto, si bien no

es privativo de los 'ulam&’ duodecimanos, proporciona parte
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de la explicacidn, en los términos en que lSs expresa Marshall
Hodgson: "Los 'ulami’ shi'is,'habituados a la independencia,
ademés ae escépticés, e incluso contrarios al lealismo 'alida
de los qizilbash, nermanecieron alejados de la dinastia a pe-
sar de que obtuvieron #entajas del cambio [1a instauracidn .
shi’i] para congolidar su posicidn resyecto.al pueblo. Los
grandes 'ulam3d’, los mujtahids.(a diferencia de sus contrapar-
. tes sunnis bajo.los otomanos), no aceptarcn.el estatus como
parte del régimen militar, sino'que'prefirieron ser clasifica-
dos entre la poblacidn sﬁjeta 2 impuestos™ (24). A esta inde-
pendencia, que les permitié adquirir un papél»deiintermédiarios
- entre la poplaciéﬁ y el régimen, e incluso un'criticismo poten-
cial respecto a este Wdltimo, los 'ulemi’ agregen una solidari-
dad y cohesidn interna que los carscteriza- como grupe social
dentro y fuera de los lfmites g&el estado -safavi. Dicha lealtad
posee, sin duda, rafices anterlores a la monarquia de los safa—

v1s, ¥ superpone qobre ella la trﬁdlclon duodecimana.,

’

- A la presenciz de los 'ulama® como grupo social s=olida-
rio y diferenciado se debe ademds agregar la obtencjidn, duran-—
te la época safavi, de bases econdmicas independientes. Bajo
el reinado de Shsh ’Abbés.(l587vl629), llamado “el Grande", la
administracién de las fincas dedicadas al sostén del aparato
religioso oficial (wagf, pl. awgdf) se desiiza hacia las manos
de los 'ulamd’ con la veniz del monarca, guien ademds los in-
crementa en forma considerable. La libre dis pos101on por parte
de los 'ulamd’ de los-recursos de 1os waqfs se agregso a la de
los donativos de los fieles, la limosna legal, zagft (v. su-—
pra, n. 3), vy los pagos por servicios civiles y notariales,

con lo gque los 'ulama’ pueden manejar cuantiosos fondos sin

la intervencidn del estado.
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Los mecanismos por los gue operan ios"ulamé’ como gru-
po social-o "clero”(25), especialmente en los que se refiere
al maneﬁo de los fondos, requiere de postérior investigacidn,
pues en primer lugar, el estatus de 'ulami’ no se encuentra
perfectemente definido,.fomando,ese papel los letrcdos de la
comunidad, quienes indican su rengo por medio de un distinti-
vo exterior: el turbante negro. Asi se dan casos de "ulamz
granjeros en las comunidades cempesinas, si bien la mayor par-
te se encuentran ligados a las dos otras clases cultas'y en-
cumbradas del éistema; lés comercizntes y la élite gobernanfe.
Estos nexos, por otra parte, se pueden'habef relacionado con
la dicotemia entre 'ulemid’ del régimen y,los’de la masa, que
Yann Richard hace remontar a la épocz safavi (26), y cuyas
funciones -se se enfrentan al mismo tiempo que se yuxtaponen.

' Sin embafgo, Hamid Algar describe. el mecanicmo de ma-
nejo y distribucién-de'los fondos provenientes de los fieles
‘de un modo bsstante Sencillo: los fieles entregan al clérigo'
de su eleccidn el monto de la zagdt, la limosna legal, ¥
posteriormente éste lo entrega de acuerdo con su parecer
entre los necesitados, las obrss para la comunidad f los mis~”
mos. weqfs, de manera tal que "Lg prominencia de los mujtahids
se puede bien reflejar en las sumas gue pasan por sus manos
(27), =siendo la orgenizacidén clerical a la vez suficientemen-

te flexibie v jerarquizada como para permitir el ascenso de

los 'ulamd’ gque manejan grandes sumas.

Los %ilemd’ eminentes logran el tratamiento de mujtehid
establecido eniconsonancia con el princiypio existente en la
ithnd 'ashsriyya de la necesidad de la gula adecuada que debe
proporcionar la divinidad al hombre. En la incomunicrcidn con
'el saber espiritual del Imam, el papel do progorcionar guia

recayb en el fiel capaz de establecer una conclusidn general
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(t291Td), ¥ por lo tanto, suceptible de convertirse en una con-
vencién dentro de la comunidad. Tal conclusidn debe ser esta-
blecida de acuerdo con los priﬁcipios dé la tradicién y basar-
se en la iégica, de manera que no se puede considerar solo la
_opinién_de quien la emite, el mujtahid. Por otra parte, la a-
dhesién a esta sentencia, equi?alente'a'una fatwd en el siste-
ma sunni, debe hacerse en funcidn del jﬁicio-y.el razonamiento,
y no de la persona del mujtahid,llo gue equivaldris a atribuir
& un fiel las cuslidades del Imam. Al respecto es diffcil de=
terminar si esto dltimo ha éucedido en la préctica, prero el
principio separa en forma radical la actitud de la shi'a tra-
dicionalista de la de las corporaciones sufis, donde el polo
 (gqutb) funge como representante del Ipam.y_comparte su autori-
" dad, La superioridad.ddlmujtahid_sobre,el ;estb de 1os.creyen~
tes no adduiere dimensiones eSpirituales? como en ei caso del
gutb, sino gue se basa_en‘uh,donocimiento adquirido por. el es-—
tudio y el‘réciocinib, eétando ademds €1 mismovsujeto a sus |
propias conclusiones, debiendo mostrar 2pego & la ley por me-
dio de ®u conducta y ser aprovado tantoipor el sentimiento
popular como por el de los restantes ‘ulama’

De esta manera, el ascendiente del mujtshid sobre la co-
munidad se encusntra sancionédo'por alguna forma de consenso,
lo gque aproxima 1a ithnd 'ashariyya a la sunna en la préctica
partiendo del principio de necesidad de guis. provéniente de

un individuo, principio opuesto al comunalismo de la sunna,

Durante la época safavi, * a pesar de los esfuerzos de
la dinastia, y esPecialmente de Shadh 'AbbEs el Urande por a-
traer a la alta-jerarquia e 'ulamd’ hacia su capital, Isfahdn,
ésta permanecié agrupada, como antes del siglo XVI, alrededor
de las ciudades santas ('atabiit, "umbrales?) del Iraq,'con lo

que los centros de decisidn del grupo clerical, ague comporta
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consecuencias politicas y sociales para el éstado irani guedan
fuera de sus fronteras, excepto. durante los dos breves perio-
dos (1508-33 y 1623—38), en que Shah Ismi'Il y 'Abbis el Gran-
de extendieron sus conquistas hacia lMesopotamia y se mmntuvb
Bagded en poder de los persas,.perteneciendo ellresto del tiem-
ro al Imperio Otomano. Conscientes de}lé fuge de recursos que
representaba la residencia de los grandes mujtéhids en Iraqg,
los Safavis viretendieron dar maybr importancia a los centros
shi'is en su territorio, 135 ciudades de Mashhad ynQumm, reali-
zando peregrinéjes vy celebraciones en honor del VIIIO Imam,
'AlT Rida ( pron. persa -Reza-), relacionado con esos lugares.

La situacidn de un clero poseedor de autoridad en mate-~
ria religioss, recursos econdmicos independieﬁtes y dotado de
una alta jerarquia fuera dei alcance de la soberania témporal
no tiene semejante en el Islém, y Nikki Keddie egtablece la

comparacidn con el catolicismo romano (28).

Los dos g£iglos de la-dinastia_safavi nos muestran en
consecuencia una evolucidn pragmztica alfédedor de la funcidn
del mujtzhid dentro de la tredicidn duodecimana qu% a su vez
se ajusta a una evolucidn politica. Los fundamentos de este.
desarrollo habfan sido colocados anteriormente por los auto-
res de la época clésica v el periodo mongol, siendo de primor-
dial importancia los trabajos de Al-'AllEma al-HillI (v, sunral
por su defensa del ijtihzZd. La obra del periodo safavi no es
en este sentido original ni renovadors, sino de compilacidn
y sistematizezcidén prédominsntemente, distinguiéndose el Mulla
Ba%hi de Shdh Husayn, Muhammad Bagir MajlisI, gran perseguidor
del sUfismo, quien es el autor de la gran enciclopedia shi'i

Bihfr al-Anwir (el océano de las luces).

En contrsposicidn con este desarrollo antes bien redu-

cido v poco original del penscmiento trndicionalista, centra-
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do principalmente en Najaf, el pensemiento filoséfico y mis-
tico experimentan una de sus épocas mfs brillantes en 1a hig-— |
toria de la ithna 'ashariyya con el deségrollo de ia llamada
"escuela de Isfahdn” en esa ciuwdad y en lés de Shirgz y Qumm,..
y éuyos mayores exponentes fueron MIr Damdd (m, 1631), Y espe-
cialmente su discipulo Mulld Sadra (1572-1641), ademds de
Pa’iz al-KashZni y 'Abd 21-Razziq LEhIji. Sin embargo; este
florecimiento debid enfrentar la oposicidn de los 'ulami’,
para quienes representaban una_améndza seme jante a la gque sig-
nificaba el stfiemo, conAel gue la escﬁela mantehia miltiples
nexos: "Los fildsofos y los ggiig constituién un'peligro para
los mujtahids en la medida en gque no se remitian a los 'ulamd’
para log problemas de la fe y de lz vida espiritual® (29).

Los fildsofog , tratando de establecer la verdad por prueba

v por certidumbre (burh®n wa-yzqin), atacaron el principio

de ta 134, es decir, le gancién.con valor general que la co-
munidzd debe imitar,.elementO'vital para les relaciones socia-
les soﬁre las gue los mujfahids fundaban.éu poder. No es por
lo tanto‘de extrafiarse gque el tedlogo mds eminente del Islam
del siglo XVI, Mulla Sadrad, haya sufrido la excomunién y la

prohibicidén de impartir enseflanza 'por parte de los 'ulamd’,
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IIT EL INTERREGNO DIECIOCHESCO

Coh la invasidn afgana y el saqueo de Isfahdn en 1722
se inicia un periodo de decadencia y desmembramiento caracte-
ristico A€ 1a historia_irani del siglo XVIII. A lo largo de
algo menos de ochenta afios cinco.dinas%ias se turnardn en el
poder sin que hinguna de ellas sea capaz dé'estableéer un do=
minio duradgro sobre la mayor parte del territorio aﬁteriormen«
te regido @or los Safavis, Empero, a2 pesar de la confusién
-generslizada del periodo, éste contiene la unificacidn effmera
de toda Persia, e incluso la.expansién sobre Afganiétén y el
Norte de la India por Nadir Shah, gue en si constituye uno de
los episodios .mds brillantes del Iran como estado moderno en
Formacidn,

Por otra parte, el periodo se inicis con un retréceso
del shi'ismo tradicionalistaﬂ Siendo la.invésién afgana ﬁna
consecuencia de la guerra religiosa que ‘pretendié llevar Shah
Husayn algntado‘pbr los 'ulam&”, los afganos hicieron objeto
de una destruccidn sistemdtica a las madrasas y fundaciones
duodecimanas, j nunerosos 'ulamz@’ fueron mﬁertos, si bien una
gran parte huyé a las 'atebat iraquis, en las que se realize
la nutride actividad doctrinal del perioﬁo, en tanto que el .
slifismo, refugiado en la India por cause de la persecucidn -

de que habia sido objeto se reinstala en Irdn,

Las dinastias del siglo XVIII ireni

. La politica de ShZh Husayn, acorde en todo con los muj-
- tzhids, hebfz minado uno de los soportes de la dinastia, el
sufismo ¢hi'i profesado por- las tribus turcomanas gue se en-
contraban en el origen'de su fuerza militar. De esta manera,
cuando el pretendiente safevi alitrono,iahmashp 1I, pretendid

reconguistar el poder, algunas tribus se negaron & apoyarlo,
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Bl prestigio de la dinastia como descendiente de los Imars .
se manteafa sin embargo entres la poblacidn, y entre los “ula-
-mﬁ')existié una actitud favorable para la restauracidn de los
Safavis en-el.ﬁoder, 1a'bual parecia posibie con la ayuda de
cieftos pbderosos jefes tribales; .

El jefe militar de la tribu de los Afshar, Nadir Khan,
fue capaz de reunificar lac fueizas del pais y derrocar el
dominio afgeno en nombre de Tahmashp iI. En 1729 Isfshén es
. tomada, y durante los alios siguientes son expulsados -los in-
vasores afganos y los otomenos, quienes habian tratado de apro-
char la débilidad del péis. En 1736 finalmente, Nadir Khin a-
bandons la pretensidén de actusr en nombre de los.Safavis y sé
hace éorqnar fey, Basado en el soporte militar tfibal; Nadir
Shah prosigue una pélitica basada en el expansionismo béiico,
conguistando Afganistén'y el Sind, y sagueando Delhi en 1738.

Hebiendo restablecido la: unided irani sobre unas bases
diferentes de las- religiosas, NEdir Shﬁh'pretendié 2 su Vvez
desplazar el shi'ismo del lugar que habie adquiridb en la so-
ciedad durente los siglos anteriores. Si bien sus intentos .
fracasaron, es notable la manera en que 1levé sus ataqﬁes s0-
bre las bases sociales, econdmicas e ideoldgicas del poder de
los 'ulamé’, aboliendo determinados cargos religilosos, res- 
tringiendo las funciones de los tribunales de justicia maneja-
dos por el clero (cortes de ngi)cyp)y, sobre todo, confiscan-
do ias proﬁiedades en..nanos de 1as fundaciénes religiosas
(awgdf). Los 'ulamd’, por su parte, respondieron apoysndo a-
biertamente al pretendiente safavi, 'Abbas III, siendo ejecu-
fado el Shaykh al-Islém por esta razén,

En el terreno doctrinal, NAdir Shah propuso lo clasifi-
cacidn de la ithnd 'ashariyya como quinta escuela del Islam

sunni: la escuela ja'fari (v. supra pp. 23, 53),  Contemplando
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al Imam J&'far al-S&diq en pléno de igualdad con los fundado-
res de las escueles sunnfs: MAlik b. Anas, Al-sShafi'i, AbT
Hanifa, Ibn Hanbal... sin 1la sancién divina que le diera una
autoridad_sﬁperior a la de ellos. La propuesta, repugnante pa—h
ra los 'ulami’ duodecimanos, no encontrd tampoco acogida por
parte del Sultdn Mehm@id I, ni de los 'ulamd’ en Constantinopla,
guienes rechagaron este primer intento de unificacidn de shi'=m
¥y sunna como una innovacidn aberrante.

‘ Se ha pretendido explicer la politica religioss de N&-
dir Sh&h a partir de diversos. argumentos. En primer lugar, €l
provenia de una tribu gque habia resistido la conversidn forzosa
al shi ismo, al igual gque el nicleo de sus partidarios, con lo
.que pretenderia fundir la lealtad de éstos con lz de la pobla-
cidén urbana, el baluarte de 1z shi’ae. Posiblemente buscaba me-
noscabar la ideologia gue legitimaba 2 los Safavis, y no hay
que descartar gue haya sido un intento de hacer aceptable -su
dominio a la poblacidén sunni sobre la que se habia extehdido
el Imperio, con miras a smpliarlo aln mds. Sin embargo, parece
también haber intentado una convivencia‘coh los otonanos, y a2l
final de su vida hizo una peregrinaciéﬁ a las 'atabit iraquis
con el permiso del sultdn (31). |

Las politicas emprendidas por Néd;r Sh&h que tendian =
debiliter la posicién de los 'ulsmd’ fueron abandonadas a su
muerte, con la gque retorna la anarguia al ﬁais. La dinastia
mds notable durante los prdximos treinfa.aﬁos, los Zand, son
shi'is, y abandonan laé medidas anticlericales. E1l reinado de
esta familia, de origen persa, ha sido i@ealiza&o como un pe-
riodo de recuperacién v traﬁquilidad para el pueblo, exhausto
por la exaccién de recursos que hgbia significado la politica
expansionista de N&dir Shah, Sin'embargb, bajo ellos la frag-

mentacidn politica alcanza su mdximo, marcada por el enfrenta-
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miento de'las coaliciones tribales en que se apoya cada ﬁfeten—
diente. Shﬁh Rukh, nieto de Nédir Sh&h, se mentiene en el Khu-
rasfn, mientras los Qéjér, asentados en Mazandarin sostienen
una.lucha.pérmanente por la hegemonia. Por otra parte, los

Zand nunca adoptaron el titulo de shih, considerdndose formal-
mente "regentes” del rey safavi, & quien mantienen prisionero.
A ello se agrega la divisidn misma de la dinastia: a partir de
1779 un Zaﬁd gobierna en Isfahdn y otro en Shiraz. Cuando en
1785 pretenden rebuperar la unided, es demasiado tarde, pues
Agh3 lluhemmad QEJEr se sobrepone a ellos, fundando una dinastia

real que se prolonga hasta el siglo XX,

La controversia akhbiri y el sufismo

El siglo XVIII, inestoble politicamente, constituye un
paféntesis tanto en la unidad irani como en el desarrollo de
la doctrina duodecimans, apareciendo graves peligros para la
funcidén del mujtahid: En primer 1ugar;'él veriodo presencia
el auge de la escuela akhbari, gque cuestiona la autoridad del
mujtahid 21 interior del mismo cuerpo de 'ulem®Z’, Hamid Algar
apunta que el resurgimiento de esta escuela coincide, extraia-
mente, con la época en que los 'ulamZ’ se vieron excluidos de
la protecéién_del estado, ¥ que_se trata de un desarrollo gue
se centra en las 'atabit iraguis. Por su parfe, S. Amir Arjomand
propone una explicaciéh del criticismo de- los akhbaris sobre
la fpncién del myjtahid afirmando que es el producto de los
'ulsmf’ persas, originalmente sunnis, que adpteron el shi'ismo
al sobrevenir los Safavidas, Tal grupo de 'ulamf’, sospechosos
de cripto-sunniemo, y desplazados de los altos cargos por la
monarguia para favorecer a les 'vwlamf’ inmigrsdos, tendria ra-
zones para atacar las bases “tedrices del poder de los mujtahids
en el momento en que la tutela feligiosa del estado se debilita-

ba. Eeta explicacidn implicaria sin embargo la permanencia
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de la distinecidn entre ambos grupos de 'ulamZ’ en el siglo
XVIIIl, cuando el mismo zutor ios considera ya en proceso de
fusionamienﬁo (32).

Las tesis de la escuela akhbiri habian estado siempre
preséntes en el interiér de la doctrina duodecimana (33), pero
es bajo'la forma eh‘que las concibid Muhammad SharIif al-Asta-
rabadl (m. 1624) Que gse convirtieron en la corriente predomian
nante de las 'atabdt en el siglo siguiente., Primordialmente,
se trataba de una valorizacidn de los textos sagrados, el Co-
rén y los reportes del Profeta y los Imams (akhbﬁr, V. supre
p. 54) como fuente exclusiva del derecho, rehusando la razdén .
por ﬁna parte, lo que 1la acercaba en términos generales a la
sunna, pero rechazando tambidn el consenso, lo que la alejaba
de éeta, configufando un individualismo eh_él gue cada guien
deberfa aplicar sus esfuerzos por seguir 1a‘doctrina del Imam,
rechazando los intermediarios qﬁe, como "los mujtahids, deter-
minaban'la formé de actuar del resto de la'comunidad pPoY me~-
dio del principio de imitacidn (t29lId).

La escuela, por otra parte,'elaborétuna gerie de criti-
cas sobre la tradicidn misma, tratendo de distinguir los repor-
tes auténticos de log apderifos, ¥ discutid los meccnismos uti-
lizados por los mujtahids para la elaboracidén de sus sentencias.
| | De esta manera, los akhbafis representaban un grave pe-
ligro para la posicidn politica del mujtahid a partir de argu-
mentos escoldsticos mientras en el otro extremo de la herencia
shi'i, los misticos la azmenazaban a partir de la autorid=zd es-

piritual del gutb.

La principal tarIgs euf{ del ciglo XVIII irsn{ ec la
ni'mat allfihi, seguidora de’Ni'met A11Zh Wall (m. 1431). Para
estos misticos, 1o doctrinn sufi es idéntica al coaocimiento

esotérico de los Imrms, siendo ellos sus a2uténticos seguidores;
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"Los sUfis son la verdsdera shi'a; el sendero (tarigs) de los
Imems inmaculados es la sheri'a (ley) del shI'iemo imam{i en lo
externo, pero internemente es una de las verdades divines del
stifismo” (34). La sentencia de un mujtahid, perteneciendo al
campo exotérico, es inferior a la sende de los Imams, represen-
tade por el slifismo. En la misma forma, la idealizacidn del
Islam como religién perfecta excluye la necesidad de un mujfa—
hid, coincidiendo con los akhbZris en cuanto a la superioridad
~de la tradicidén (interpretada eh una forma opuesta) sobre 1la

autoridad de éste.

La reeccidn de la escuela partidaria- del empleo racio-
nal del ijtihZd no comenzd sino a mediados del siglo, distin-
guidndose Mulla Isms'Il KhZji 1-IsfahsnI (m. 1750), Huhemmad
REfi* Ghil&nI, AghF ruhammad Bidabénﬁi(m. 1772), y ecspecialmen-
te AghZ Muhammad BEqir 21-Bihbih&nI (1705-1803). Lo fuerte per-
sonzalidad de este Ultimo -hace que se_ie.considere en gran medi-
dafel_responseble del nuevo triunfo de la funcidn del mujtahid,
no vacilandé en emplear la violencia en coatra de skhbéris y
stfis, Sin duds, la controversia hebfa llegado a su punto &l-
gido, pero al-BihbihZni se distinguid por el uso de la fuerza,
y el nombre que el pueblo le did en su persecucidn al sufismo
confirma en alguna forma su preferencia por ios medios brutér

les: "el mata sifis”.

E1 feascenso del shI’ismo tredicionsalista
E1l finsl del siglo XVIIL y los comienzos del XX presen—
cien la restaurccién de la versidn shi'{ ortcdoxa y del poder
cierical, mercadas: por la victoria del mgﬁtphid en el campo
doctrinal, la persecucidn del sufiemo y el edvenimiento de la
dinestia 0fj%r. “Entonces ocurrid, al entrar ¢l.siglo XI1X, un

surgimiento de le activided religiosa shi'l, sefinlada sobre
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todo por la ssercidn del estatus y la funcidn del mujtahid,
El que esto tuviera lugar aproximadamente al mismo tiempo gque
el éstablecimiento de los Q&jZr lleva a la cuestidn &e si hubo
una relacidn entre los dos fenomenos. Ambos fueron en esencia
'restauraciones: el primero, de la prominencia y cohesidn dél
shi’ismo, y el segundo, del esta&o nacional irani que se en—
contraba en alguna forma asociado con el shi'ismo” (35).

CoMp'resultado de la controversia askhbdri, la posicidn
. de los mujtahids se reafirma afinsndo un_cbncepto de fuertes
'implicaciénes politicas; Ante las criticas de los akhbaris res-
pecto a la validez de las sentencias de los mujitahids, que en
ocasiones eran contradictorias, los seguiddres de éstas formu-
'1aron.e1_principio'de seguir el parecer del mujtahid viviente
como Unico valido v anulador del de los mujtahids pasédos, lo
gue implica un incremento de su autoridaﬂ..Se enfatiza asi mis-
mo la cestegoria de "impecabilidad” del mujtzhid, besada en su
conducta zcorde con la shari'a. A lo éntéridr egrega Hamid Al-
gar que le influencia popular parece haberse mahifestado por
gue el mugtahid fuese necesariamente un gayyid, es decir, un
descendiente del Profeta, con lo gque se reproduce en alguna,
forma el carisma de la Familia (36).

La reafirmzcidén del ijtih&d, e incluso la persecucidn
‘contra el sUfismo parten del gru@o de los 'TUlema’ y obtienen
en gran medida «l aﬁoyo popular, pues_loé @ﬁltiyles contactos
diarios con la poblacién les proporcionzn una forma de lideraz-
go autdénomo: "Cuestiones de ley familiar; transacciones comer-
ciales, educacidn, festividades religiosaé, nacimiento, matri-
monio y muerte, todosg, requérian de los 5uenos oficios de los
"Ylamd . Existfen fuertes lazos entre ellos y la clase mercan— .
te, asi_éomo con los difereﬁtes.gfemios-artesanales. fdents,

el hecho de gue 1o sede del Islam shi'i duodecimzno se encon-
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trase fuera del territorio ifani daba a los mujtahids inmuni-
dad polifiéa. Gozaban de indébendencia finenciera, con ingre-
sos sustanciales provenientes de donaciones de caridad, admi-
nistracidn de patrimonios individuales, cesiones en especie y
en metdlico. Eran capaées de mobilizar sus propios ejércitbs

privados, recluténdolos entre los estudiantes de las escuelas
religiosas y entre los 1Ufis (pandillas callejeras)...” (27).

La hﬁeva dinast{a reinante, los Q&jAr, vendrén 2 con-
tribuir a la reafirmacidn del shI'ismo ortodoxo. Criginalmente
una de las tribus de la federacidn qulleSh,.lOS Qajar sostu-
vieron a los pretendientes safavis después de la invasidén af-
'gana,'pero no vaecilaron en tomar el titulo'de sh&h al derroter
.a los Zand, buscanﬁo demostrar su cardcter shi'i por medio de
signos exteriores; asi, Aghs Muhammad'rechgza cefiir la corona
de Nadir Shth, simbélicé de las cuatro partes del Imperio: Per-
sia, Afganistdn, el Turkestéﬁ y.la India. En cambio, toma el
sable real consagrédo en la tumba del fundador de la dinastia
_safavi, "con lo gue quedd comprometido & emplear'el arma sagra-—
da en la defensa y el sostén de la fe shi'i» (38).

Los Q&j3r trataron de aproximarse & los ’ulamé"por me-
dio de concesiones y la restitucidn de los wagfs confiscados
por Nadir Sh&h, e incluso colaborando en la persecucién de .los
‘stifis. Esto dltimo, a pesar de que algunoé de los miembros de
la femilis pertenecian =2 wae tarIga., Impero, él;gﬁfismo de las cla-
ses ‘altas permanecerd haste nuestros dfas sin graves consecuen-—
cias para el poder de los 'ulami’, como lo em €l sufismo jopular.

.Sin embargo, los 'ulami3’ fueron ceutos en el apoyo a la
dinastia, cuyo shi'ismo encbntraban plagado de rasgos heterodo-
xos. Asi, el nuevo centro de la-elaboraéién doctrinel del shI--
'ismo dentro de Irdn no serd ya-ia reéidencig real, como fue

Isfahdn para los Safavis & partir de ShEh 'AdbbaAs el Grande,
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sino que el centro de los 'ulamd serd Quum, lo suficiente cer-
cana a la nueva capital, Teherdn, para influir en la politica
del reino, pero-lo suficiente distante como- para evitar la
confusidn de ambos voderes. ' |

Hamid Algar encuentra en la falta de una genealogia
gue ligsra a los QEjdr con los Imams y les otorgase en esa
forma una sancidn religiosa como gobefnentes une grave defi-
ciencia en relacién con los Safavis (39), pero es necesario
apuntar que la politica religiosa de los-pEjar parte de bases
diferentes:. "o habiendo sido llevados al podér, como los
Safavis, por un movimiento de mistificacidn religiosa, tu-
vieron desde el primer momento un estilo més directo, y te-
nien necesidad de esos intermediarios escuchados por el pue-
vlo [los 'ulama’]" (40).

El interés de los QEj&r por legitimar su gobierno,ob—
tuvo uno de sus mayores triunfos‘con la’ obra de MIrzad Abﬁ

1-Qasim ql-Qummi.(m. 1817), quien definid la sobersnia en tér-

minos de la niyZba a2l-'8mma, es decir, de la "regencia colec-
tiva" (del Imam oculto) consistente en dos-pilares (ruknan):
el conocimiento de la ley, correspondiente a los 'ulémﬁ', Yy
la defensa del.lslam, el deber del gobefnante. Expresada co-
mo "la alianza de la espada y la pluma”, la existencia de am-
bos pilares es necesaria, en .la §bra de Al—Qummi,yhasta la

nueva manifestacidn del Imam oculto.



IV ALIANZA Y ENFRENTAMIENTO CON LA ONARQUIA

Durante la primera parte del siglo XIX ain se encuentra
lejos "la aversidn entre los 'ulami’ y la institucidn mondr-—
guica” de gue habla Hemid Algar, sinqg que el periodo se ini-
‘cia con, una coexigtencia marcada‘por cierta reserva por parte
‘de los expertos en ZTa ley gque se manifestard mds tarde en una
combinacidn ambigua de colaboracidn y enfrenfamiento, en la
que los factores esencizales serdn tanto la evolucidn de la po-~
litica interna como la aparicidén de los intereses de las po-

tencias europess.

La reaccidn frente a Occidente y el enfrentamiento

Irdn habia tenido relacidnes con Europa anteriormente
al -siglo XIX: 105 Safavis habian buscado la alianza de Carlos
V en contra del Imperio Otomano, ¥y & lo largo de los sigios
XVI y XVII habian recibido embajadas de Portugal, Espafia, In-
-glaﬁerfa(y Franéia. Sin embargo, los Q§j§r deberén.enfrentar
la intromisidén de los intereses de las potehcias europeas ba-
jo una relacidn mucho més desfavorable gue las dinastias de
los siglos precedentes, ante una Europa encauzada dentro de
la Revolucidn Industrial y.dividida en ﬁaciones rivales com-
prometidas en la expansidn colonial en todo el mundo.
.' Bn esta forma, 2l entrar el siglo {IX aparece un inten-
to de Napoledén por introducir los intereses comerciales fran-
ceses en el pais y de obtener una alianza en contra de Rusia
¥y los ingleses. A pesar de gque fueron estos Ultimos guienes
lograron dichas concesiones, sus aliados rusos éprovecharon
el acercomiento dé Persia a Prancia para ocupar el Azarbayjén,
v en el tratado de Gulistdn, (1813) Persia.debe ceder a Rusia

las provinciss al Norte del CAucaso, ademds de enormes privi-

legios zduanales gue ponfan en desvaentaja & los mismos comer-
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ciantes pefsas.

Ante- este resultado, los 'ulamd@’ actuaron como- propaga-
dores del revandhismo; en el que los nexos entre ellosy los co-
merciantes tuvieron algﬁn papel, pero que se vela exacerbado
por el sagueo ¥ las matanzas a manos de los rusos que sufrian
los musulmanes de las regiones perdidas, Llevado el rais a una
segunda guerra con Rusia, sufridé uane derrota aun més desastro-
sa, cuyo resultado fue la cesidn de la ‘Armenia persa y el Nor-
te del Agzarbayjan y mayoreé concesiones 4 los rusos, éntre e-
llas la jurisdiccidn extraterritorial ¥y el pago de una fuérte
indemnizascidn (41).

- Se Amir Arquand apunta gue Las guerras contrs Rusia
permitieron emplear el concepto de "regencia general” (al-niyEbe
al-'&mma) splicado al jihZd. Habiendo’permangcido este Ultimo,
entendidoc como la guerra en'contra de los enemigos del Islem,
iigado a le persona del Imem, y en consecuencis imgosible de
realizar durante la ocultacidn, la "fegencié general, compues—
ta por el Shih (la espada)y los 'ulamd’ (la pluma) lo rehabi-
1ité, Los Q3 j&r obtuvieron asi en 1811 1la =zdhesidn de los *u-
lamZ’ a la declerscidn de jihZd en contra de la potencia impie,
pero dado el resultado de la guerra, ésta se volverd en contre
de la dinestia al comprometerla en la reanudacidn del conflic-
Ato, v més tarde, con el ateque a la misidn rusa, la monarquia

quedard en una situacidn aun mde dificil.

La delegacibn rusa que tiene como tarea asegurar la ra-
tificacidn del tratado de Tirkminchiy (1828), a cargo del poeta
Gribayedof, arribe a Teherdén en enero de 1829. Inmediectomente
se hoce sentir por parte de lus miembros de la delegacidn unn
cohducta'propia entes de coﬁquistédores,que de diplomdticos,

a lo yue se agregd cl empefo de Gribayedof jpor el cumnplimiento
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de la cléusula gue comprendia el retorno de los prisioneros

de guerra;:entre gquienes é1 incluia gran cantidad de esclavos
georgianos y armenios llevados a Irdn antes del conflicto. Los
cosacos allénaron las casas de Teherdn en busca de tales per-
sonas, y fue alrededor'dé dos mujeres y un eunuco armenios,
provenientes de la casa de un principe QEj&r y del palacio
real que se origind el tumulto., La obstinacidn de Gribayedof
por mantenéf a estos cautivos origind una fatwad del mujtahid
HE8jjI Mirzd Masih que declarebz licito el rescate de musulmanes
por cualquier medio. Una multitud se oresentéd frente a la dele-
gacidén pare pedir la liberacién de los ceutivos, y al abrir
fuego los cosacos en contra de la multitud; ésta, sin ningin
lqontrol avanzd sobre la delegacidn, siendo maseccrados sus ocu-
pantes (42).

Esa jornada marcé un importante precedente en el enfren-
$amiento entre 'ulemd’ v monérquia. lilentres los primeros se
colocasban al frenfé de la indignacién.populér ante la intromi-
sidn de los infieles, los Q&j&r, precupados por Que la masacre
no provocase una nueva guerra con Rusia, trataban de acallar
las protestas y cedfan frente a todas las presiones del ene-
migo. la monerquia, ante los ojos del pueblo, ha traicionado

su misidn dentro de la niyfba al-'@mma, volviéndose indigna

‘de tomar una funcidn del Imam. De acuerdo con Hamid Algar:

"El episodio aparece sobre todo como una'cpnfrontacién entre
el pueblo y el gobierno, en el gue 1os"ulam§' actﬁan como
inspiradores y lideres del sentimiento pbpular, y defensores
del honor nscional. "La gente comin decia'claramente gque si

sl gobierno daba drdenes contrariss a sﬁ voluntad, lac ignora-
rian y combatir{en en contra de .€1" El cierre del bazar, la
congregacidn en la Mezguita del.Shah, el uso de los caddveres

de los mértires para inspirar violenta ira, la furia del pue-
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blo cuando se le amenaza con la depsicidn de sus lideres, to-
dos esos elementos de la historia irani gue apsrecerdn recu-
rrentemente en situaciones mds serias. El efisoﬁio proporciona
la primera confrontacidn clara entre pﬁeblo vy gobierno; gue
dicha confrontacidn tuviera motivos religiosos vy ée centrase
en la persona de un mujtahid no es casualidad.,.kl gobierno

se hizo cada vez mds sospechoso de traicidn y de colaborar
con los poderes extranjeros no-musulmanes; los 'ulamd’ eran
los lideres naturales de la oposicidn a ellow Los eventos re-
lacionados con el asesinato de Gribayedof carecieron de con-
secuencias dnmefiatas de 1moortan01a, pero fueron un presagio
de desarrollos posterlores"(43) '

A los tunultos en apoyo a H&jjI MIrza Masih (que fue
decterrado a Iraqg por exigencia de los rusos) y los levanta—
mientos y nrotestes en las regiones fronterizas cercanas a las
cedidas,_se agregan los motines del pan que jalonan 1la higto-
ria del siglo XIX irani, y que favorecen el liderazgo de los
mﬁjtahids frente al pueblo (44). Durante el reinado de Fath
'A1T Shah (1797-1834), monarca particulsrmente benévolo con
los 'ulaemf’, cuyo apoyo busca, estos son capaces de desafiar
el poder real, expulsar los gobernadores de51gnados por é1,

y aln de tacharlo de opresor (45).

La res urgen01a de la heterodoxia shi'i

Ia sctitud del rey frente a los 'ulamd * cembia drds-
ticamente con el sucesor de Fath 'AlY, Muhsmmad $h3h. En las
guerras con Rusia, Persia ha perdido sendos princiyes herede=
ros, ambos de capacidad reconocidn; en cambio, el nuevo suce-

ec un adolescente bajo la influencia de su preceptor,
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jiT Mirzd AqfsI, guien .adopta las funciones de primer minis-
O,

tro, Pasando a. éste, un sufi, las riendus del poder, 1la tole-
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rancia ¥y los costosos ex—voto de Path 'AlT Sh3Zh se ven trans-—
formados en el alejemiento de la corte de lzs précticas orto-—
doxas y:en la represiéh con mano dura de’los intentos de intfoQ
misién en los asuntos del estado por parte de los ‘ulamid’, Los
santuarios del sufismo son restaurados y visitados por el Shah,
mientras la insurreccidén de Hﬁjji Sayyid Mu@ammad B&gir Shafti
en Isfahén (1836-40), el brote de oposicién clerical més impor-—
tante, es réprimida.acdmrando la decadencia de la antigua capi~
tal safavi.

Por otra.parte, el sufismo manifiesto de la corte fue
precursor de un renacimiento volitico del misticismo en el pa--
s, el cual toma proporciones amenazsdoras para el shi'ismo -
ortodoxo y el estado. En primer lugar, 1?3 rivalidades por la
supremacia;eSpiritual_entre_Eqééi yhel.Agha Khﬁn, jefe-de.los
ismd'ilies nizérisg estallan bajo la -forme de una rébelién de
éste en contra del goblerno central (1840) La 1'n.su.:r*reccién
posee NUMerosos partidarios en el Khurasan vy 1aS 01ud9des de
Yazd y Klrman, aln entre los no ism&'ilis,; ademds de gue el
Imperlo Britdriico ve en ella la oportunidad de introducirse
en la politica irani, con lo que apoya al Agh& Kh&n. Al ser
aplastada la rebelidén, el gobierno de Muhammad Shih presiona
al de la India britdnica, en lg ‘que agquel se ha refugiado, pa-
ra gue traslade su'residencia de Bombay a la més lejana Cal-
cuta, con 1o qgue la presencia del liderazgo ismé?ili mas im-
pbrtante despuds del fatimide abandona Irén por primera vez
después de haber sido fundado por Hasan al~Sabbuh en Alamut

hacia mds de ocho siglos.,

Apenas superado el peligro iesmi'Il{, surge un movimien-
to que abarca la totalidad del Irdn y que representa una ame-
naza a21in mayor: el babismo. "i&si, henos aguil con una religidn

presentada y preconizada por un hombre muy joven. En muy pocos
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afios, es decir, de 1847 a 1852, egta religidén se ha extendido
por toda Persia, en la gue cuenta con innumerables celadores.
En cincb eflos, una nacidn de diez a doce millones de seres hu—
manos, ocupando\un territbrio,que nutrid a cincuenta otrora,
wa nacién gue no cuenta con los medios de publicidad conside-
rados por nosotros tan indispensables para la &ifusién de las
ideas, quiero decif, los periddicos y folletos, Que ni siquie-~
.ra tiene servicio postal, ni una carreteré transitable en toda
la extensidn del imperio; esta naciéh en cinco afios ha sido
toda entera visitada por la doctrina de los bﬁbis_'ﬂ..] Y no
ha sido sobre todo un populacho ignorente el gue se ha trans—
tornado} son los ﬁiembros eminentes del clero, son gentes ri-
.cas e instruidas, mujeres pertenecientes a fémiliés importantés,
son, enfin, musulmanes, fildsofos, sﬁfis en gran numero, muchos
jﬁdibs, guienes fueron conguistados de pronto pdr-lé nueVa re—
velacién"'(46).  ‘ | |

" Pero si Gobineau apunta la rapidez con ls gue se difun-
aid en'Irén la prédica_dei Ba&b como un fehémeno sorprendente,
ésta;_de cualguier manera, se basaba en elementos del misticig-
mo y la .piedad shi'is, poseyendo ademds un antecedente directo
en la escuela shaykhi. Esta, fundada por el Shaykh Almad Ahe&’i
(1753-1843), originario de Bahrayn, rechazaba la funcidn del
mujtahid y la entrega de lagggggi a éste., Por otra parte propo- .
nfa la exiétencia de unoé llamados “shi'itas perfectos", en con-
tacto con'el Imam, que desde la ocultacién'eran.lds represen-
tantes del acceso (bZb, puerta) hacia su persona (47). Esta
doctrina chocaba con la versidn duodecimena oficial, para la
que solo existen cuairo portavoces_reconooidos del Imem (wukal&’)
(v. pp. 33-4 y N. 66, 12 parte).

Tom~ndo esta Wltima doectrina shoykhi, Sayyid 'A1lT NMuham-

mad (1819-50) proclemd el 24 de marzo de 1844 desde el pdlpito
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de 12 mezquita del viernes de'Shiraz la apertura al conocimien—
to del Imém_por medio de su pérsona, tomando a partir de ese
momento el titulo de B&b. De ser el acceso al Imam, y siguien-
do una evolucidn semejante a la de algunos propegandistas de

la ism3'Iliyya, el BE&b asumid grazdualmente las funciones Ng

la persaqnalidad misma del Imem, llegando 2 establecer unza nue-
va gibla (punto focal de la oracida) en direccidn a su ceasa,

la cual debefia de sustituir la Ka'ba, en la lleca, y adoptd

-un tono profético. : . :

En su prédice utiliza los elementos de la piedesd shi'i
de cardécter escatoldgico, prometiendo la reversidn de los ac-
tos ¥ la reperecidn de la injusticia sobre ia tierra. La apa
ricién misma del.Bib debia por lo tanto de implicar un retorno
del tiempo o el final de un ciclo, teniendo un significado es-
pecial la fecha de su pfoclemaeién: mil afios lunares después
de la deséparicién de Muhammaa al-Qa “im ‘bi-amri IL1Zh.

E1l contenido socizl de las ideas del Bab es, por otra
parte, tah adverso a leas autoridades gubernamentales como al
shi'ismo tradicionzlista. Asi, demanda la abrogacién de 1la
shori'a a favor de un cddigo igusliterio en el gue pone éanfasis
en los derechos de las mujeres y los nifos, y acusa a los muj-

tahids de corruncidén y mundsnidad.

Las beses sociales del movimiento del B8b, descuidadas
por largo tiempo han interescdo & varios investigadores recien-
tes..Kurt Greussing, por ejemplo, seilela como el movimiento
posee un origen urbano, principalmente entre los comercientes,
para convertirse en una revuelta campesina, Respecto a los co-
mercientes, el apoyo al BAb provendria de su criticismo a la
alisnza eatre la monarquia y las potencics occidentnles: "Am-
bas poctencies colonisles  Gran Bretofia j Rusia quedaron sa—

tisfechas con el status semi-colonial de Irdn, mientros la
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en un plazo inmedisato.

El periodo de la guerra y la anarquia

El periodo'entre la Revolucidn Constitucionalista ¥y la
instauracidn de la dictadurs de Reza Chiéh permanece como uno
de los més confusos de ia historia irsni. En él, la evolucién
hacia la*anarquia dé la politica interné se brigina en gran
medida en la intervencidén de las potencias (63). En 1907, afio
del ascenso de Muhammad 'AlI Sh&h, se concreta un acuerdo humi-
lloso para Irdn, en el que su territorio e reparte eﬁ tres zo-
nas de influencia econdmica e intervencidn militar, sin que
sean ni siquiera informados el rey o el majlis: El centro y
el Norte del pais, con las ciudades més importantés pasan al
control ruso, el Sudeste 2l de Inglaterra, y una tercera zona
entre las dos anteriores es reconocida'como-ngutral por =mbas
potencias, o . |

En 1908 iuhemmad 'ALT Shah realizs un golpe de estado
con apoyb de 1os.rusos. £l majlis es éuspendido y numerosos 1li-
deres nacionalistas y populares son ejeéutados. Unicamente
Tabriz, "la vanguerdia de las ideas progresistas", resiste a
los rusos durante meses. Logs revolucionarios, refugiados en
Gildn, pudieron sin embargo organizar una marcha haciz la capi-
tal. En 1909 el éxito de esta accidén permite ls reapertura del
majlis y la deposicidn del £h3h, refugiado entre los rusos, as-
cendiendo al trono su hijo Ahmad, el Ultimo representante de
la dihasfia gue toma la corona, y sin cuyo concurso 1los rusos
vuelven a clausurar el méjlis en 1911,

Al iniciarse la guerra en Europa en 1914, distrayendo
a los rusos, el majiis es restaurado pero el pails se encuentra
en el mayor desorden., A pesar.de la.neutralidéd irani en el con-
flicto, rusosg, britdnicos y otomenos actdan sobre su territorioc.

En 1927 se opera la retiroda rusa de la guerra: Lenin denuncia



V LA BSCALADA DE LA OPOSICION RBLIGIOSA

Una vez superado el peligro que habia signifiecado el
movimiento de 1os.seguidores del Bab tanto para la ortodoxia
religiosa como para la monarguia, los 'ulémé' entran en la o-
posicidn en contra de una dinastia cuyo poder decae ridpidzmen-
te y requiere paré‘sostenerse cada vez més del apoyo de las
potencias occidentales, culminando dicha escalada de oposicidn
con la Revolucidn Constitucionzslista de -1906.

Entre las causes del enffentamiento, la relacidn con el
exterior tiene un papel. preponderante, ya que la dinastia se
encuentra enfrascada en un juego con las potencias que permite
la sﬁperviveneia de su reinado dentro de una situscién de di-
ficil equilibrio. A-partir de'lé derrota contra Rusia, el po-
der militer de los Q&jEr no ha dejado de aecaer, tratindose de
uno de los elementos més impqrtantes en el sostén de las dinas-
“tias iranis. Este es sustituldo por el apoyo de las potencias
cuyos intereses e enfrentan por Irdn: Rusia e Inglaterra, por
medio del mecanismo de otorgar concesiones equivalentes a am-—
bas v asi lograr una ecspecie de conbrapeso, Mientres el poder
efectivo de la dinastia se esfumaba a pocos kildmetros alre-
dedor de Teherdn, gandndolo los poderestlocales, clericales .

o tribales, y debia enfrenter a los grandes mujtahids aun den-
-tro”de su capital, el reconocimiento britdnico y ruso se con-
vierte en su sostén mds firme.

' Por otra parte, los intentos de modernizacion del pais
y de centralizar la sdministracidn, los cuales hubieran podido
reforzar la posicidn del estado irani frente a las potencias,
enfrentan la 0posici6n de los 'ulamd’,. La actitud clerical se
vuelve en esta forma ambivalente, pues al mismo tiemgvo gue

critican la sumisidén del gobierno ante las potenciss extronje-
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ras, entorpecen toda modernizscidn, a la que consideran im-

puesta por las micmas potencias y contraria al Islam.

Dentro de fal contexto, el largo reinado de Nasir al-
DIn Shah (1848-96) no podria considerarse afortunado. Cierta-
mente, es un monarca piadoso, y a dlferencla de Muhammad chah
trata de 811egarse los medios ortodoxos ¥y tradlclonﬂllstas,
mostrando una fuerte preferencia por la fe popular, participan
do en procesiones y asistiendo a las representaciones dramdti-
‘cas de la pasién de Husayn, de las que se vuelve patrbcinador.
No en balde su reinado es la éroca de oro de la ta'ziya y del
teatro persa, tal como lo reporta Gobineau en todo su esplendo

- 8in embargo, aﬁh este desarrolle de la piédad popular |
fue criticasdo por los ’uiamé’; pues a pesar de la importancia
de taleslrepresentaciones para la ideﬁtificagién comunitaria
de los shi'is, los religiosds.ortodoxos censuraban sus aspecto
profanos ¥y su frecuente alejamiento deiia realidad histérica
para resaltsr el drametismo de los pérsonajés. A ello agrega
Hamid Algar que tanto los actores como los recitadores de pa-—
sajes religiosos se podisn convertir en rivales potenciales
de los 'ulami’ en el control de las lealtsdes religiosas (50),
con lo qué el rechazo de estos Ultimos tenia también motivos
politicos.
| La busqueda de Na51r al-DIn Sh&h por obtener una san-
cidn religiosa para sus actos, enfrentado & condiciones espe-
cialﬁente dif{ciles pera lograrla, lleva.a la escisgidn del
cuerpo de mujtahids en dos grupos rivales,.. Por un lado encon-
tramos a los funcipnarios religioecos pagados por el goblerno
v leales a la monarquia; por el otro, 2 .los mujtahids popula-
res, sostenidos por los creyenteé de diversas clases gociales.
La obtencidn de adhesiones entre los 'uiuma' enemigos por me-

dio de gobornos y el otorgamiento de cargos y sinecuras se Ie-
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vela inutil: los lideres religiosos populares pierden el afec-

to del puéblo en cuanto pasan’a ser partidarios del gobierno.

E1l criticismo a la entrega a las potencias

E1l primexr choqué.de importancia surge con-motivo de la
Concesidn Reutér-(1872). Esta, definida vor. Lord Curzon como
rel més 'completo ¥y extraordinario abandbno de'los recursos in-
dustriales de un pais en manos extranjeras jamés imaginado™
(51), entregaba al bardn Julius Reuter los derechos exclusivos
para construir ferrocerriles, tfanvias, obras de riegb, la
creacidn del Banco Nacional'y-de toda clase de empresas agri-
colas e industriales, mds la explotacidn de. todos los recursos
minefales, con la exceﬁcién delipro‘(52). Ta concesidn encon—
$ré 1la oposicién’ de ‘los rusos, del sector_anﬁibriténico y de
los ‘ulemid’, quienés-tuvieron el 1idefazgo-d§ las protestas
en su contra, siendo abrogada,el afilo siguiente.

En 1890 una nueva concesidén origina una agitzcidén po-
pular sin,precedentes dirigida por los 'ulam&”’. Por medio de
esta concesién se otorgaba el monopolie de produccidn, expor-
tacidn, importacidn y verita de tabaco en el interior del pais
a la Imperial Tobacco Corporation, a cambilo de quince millones
de libras -esterlinas anuales. Por primera vez, unea ola de pro-
testas masivas gbarcd todas las ciudades importantes del pais
en la primavera de 1891: Shiraz, Tabriz, Mashhed, Isfahin y
Teherdn, y en el mes de diciembre de ese afio la nacidén entera
obedecid el boycot decretado por el mujtahid HajjIi MIrzd Hasan
Shir&zI: "En nombre del Dios clemente y misericordioso. A par-
tir de hoy el uso del tanbaku y del tabaco, bajo cualguier
forma, equivale a entrar en guerra con el Imam de Huestro Tiem—
po (el XIIZ), que apresure Dios gu venida" (53).

Frente a la oposicidn el gobierné pretendid suprimir

solamente el monopolio de comercializacidn interna, dejcndo
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intacto el de importacidn y exportacidn, pero la oposicidn se
mantuvo, y se siguleron nuevas manifestaciones hasta la cance-

laciban del acuerdo en febrero de 1892,

La pérdida'del monopolio intelectual de los religiosos
A peaar de que esta segunda mltad del siglo XIX presen-
cia el ascenso de la oposicidn clerical y de su liderazgo so-

bre la mobilizacidén popular, el periodo contlene asi mismo el

_surgimiento'de une nueva. inteiligen%sia formada fuerza de las
instituciones religiosas controladas por los 'ulamé',icoinci-
dente con Ia entrada en Irdn de nuevas construcciones ideold-
gicas: dentro de la gociedad irani irrumpen.brusbamente el 1li-
beralismo, el nacionalismo y el socialismo, elaborados todos
en Europa.desde hace mds de un siglo en un ambiente fuertemen-

te laicizante,

-
-

A imitacidn del Imperlo Otomano, es la monarqula guien

.inicia el proceso .de secularizacidn -del saber. En 1851 se fun-
da en Teherdn la "DEr ai—Funﬁn" para.el estudio de los futuros
cuadros del reino, instruidos por maestros europeos. A ellos
se vienen 2 agregar los intelectuales formados en la misma
Europa, de entre los que surgen los primeros idedlogos nacio-
nalistas del Irdn moderno, entre ellos los mds importantess: .
Fath 'AlI Akhiindz&deh (1812-81), MIrzd Husayn Khfn Sipahsslar
(1826—81), Mustashir al-Dawla (m. 1895), ¥Iirza Malkum Khian
(1833—1908), WTrza 'Abd al-Husayn KhZn, conocido como MIrza
Agh& Khén Kirm8nI (1854-96) y 'Abd al-RahIm T@libzfdah (1834-
1911).

| A estos pensadores nacionanlistas -y partiderios de la
'occidentalizacién; de gran imporbancia para Irdn se viene em-—
yero a ﬂgregqr, como una compenéqcﬁén, el pensador més influ-
yente del lslam posterior; Jamdl al-DTn ai- AfehanT (1838-97),

nacido en Asudfibdd, en las cercanias de Homadén, de una fami-
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lia Shi'if Pero gue por su proPia decisién pasbé a ser conoci-
do como afgano, ¥y por lo tantd sunnl para ser 1dent1flcado co-
mo pertene01ente al Islam mayorltarlo vy asi propor01onar un
med;o mas_ompllo a la difusidn de Sus-lideas, en las que se
afirma antes la gnivefsalidad del Islam'que los particﬁlaris—
mos nacionales, ‘
Preocupado por el atraso del lundo Musulmén frente 2
Europa y 1a_ﬁependencia colonial gue é1 comprende como su re-
sultado, Al-AfghBnI propone la habilitacidn del islam‘como
ideclogia de liberacidn al mismo tiempo que tratas de defender
la unidad.musulmana y de concilisr ei desarrollo de la ciencia
v la- tecnlca suropea con el pensemiento musulman. Sus discipu-
1os fueron, como €1, politicamente actlvos, dlstlngulénuose
entre los perses dos mujtahids porulcres. haggl Shaykh HEAT
Nagmabadl (1834-1902) v %ayyld Muhammad Tabitabd I g1841-1920L

Es notable el hecho de gue en tanto gue Al- Afghanl tra—
t6 de reforzar 1a unldad del Islam como arma politica, los in-
telectuales nacionalistas posefan una vision antirreligiosa en
la que el impacto de Europa parece'ser determinante. Al intere-
sarse los europeos por la historia del Antiguo'lrén y tratarla
de rescatar para su propia tradicidn rechazaban como ajena la
Persias musulmana de su época, elaborando una visidn fragmenta-
ria de la historia del pais. Los pensadores nacionalistas gue
contemplaban en Europa el modelo de civilizacidn a seguir co-
menzaron por rescatar este pasado remoto.enfatizando el origen
~indoeuropeo del pueblo irani y tratando de. denunciar el Islam
como una religidn de origen extrailo, érabe, lo qﬁe era decir
"semitico”, y por 10 tanto'inferlor" (54). .

Ciertamente, la atribucidnh del Islam, y en partlcular
de la tradicidén sunai, al cardcter drabe habla sido ya hecha

por Gobinesu, quien consideraba al shI'ismo como la versidn
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persga de la "religidn-de los érabes" adaptada a otr. idiosin-
cracia, sih que se le pueda a%ribuir, por otra parte, la in-
tencidn de presentar la tradicidn irani como superior a la
drabe. Otroé autores occidentales posteriores han llegsdo in-
cluso a alabar "el espiritu democrdtico” de los drabes en con-
traposieidn con nel autoritarismo persaY, explicendo la adop-
cida del sh:'ismo en Irdn por sus semejenzas con el despotismo
tradicional (v. supra p. 20)presentando .al drabe desde una
-perspéctiva-elogiosa frente al persa. De-esta formz, el ra-
cismo que se desarrolla.en Europa durante esa-época como una
teoria que pretende justificar bioldgicemente fendmenos socie-
.1es y culturales, es utilizado menos por los orieéntalistas
.europeos-que por.lbs:intelectuales nacionalistvas pereésen
contra de los draves.

Por otra varte, al considerar el Islam "el credo del
arabismo”, estos pensadores se muestran-tan antishI'{s como
antisunhjg. Al sbordar el tema de 1z religién y caracterizar-
la como nacional, la mayor vyarte de ellos, antes gue mencionar
la shi'a proponen ei mazdefsmo, el zoroastfismo, o inecluso 1=

doctrina del BEb (55).

Ia actitud politica de los intelectuales nacionalistas
 es también durante la segunda mitad del siglb XIX contreria a
la de los religiosos, Mientras éstos llaman a la mobilizacidn
popular en contra del régimen por permitir’ls interferencia de

las potencias cristianas, la nueva intelligentsia pretende lo-

grar. & trevés de la monarquia las reformas que persigue (56).
Al entrar el siglo XX se operard en cambio una importante trans-
formacién, al entrar los nuevns intelettuales en la oposicidn

obteniendo el apoyo de los ‘ulamd”,



VI EI ASCENSO DEL SECULARISIO

El liderazgo de los 'ulem&’ en la oposicidn al régimen,
el cual se ha -manifestado en forma creciente a lo largo de 1la
éegunda mitad del siglb XIX, culmina con el movimiento consti-
tucionalista (1905-8).

Hamid Algsr presenta la participacidn del clero en la
Revolucidn Constitucionalista como producto del principio shi'{
de la soberaﬁia del imam, Opueétq en su cdncepto a la monarquia,
Pero, si bien el movimiento se inscribe deﬁtro de la dindmica
de una oposidién religiosé creciente y se utilizaron las formas
de piedad shi'is en contra del Shih (los mismos Qﬁjér'fueron
identificedos como descendientes de YazId o de las trdpas ome-
yaé gue atacaron a-ﬂuéayn en Kafb Allﬁh'por.105'predicadorés)
(57), la colaboracidn de los 'ulemd@’ con los intelectuales lai-
cos en la lucha por obtener una constitucidn no deja de poseer
rasgos contradictorios. Por una pértez el Constitucionalismo
_en g1 era unz nocidn trasplantada de Europa, a lo gque se agre-
gan sus efectos posteriores en 1a.politica irani, que fueron
contrarios a la influencia clerical} La promulgacidn de una ley
fundamental, emitide en funcién de una nacionalidad definida
por un terfitorio v que limitase el poder absoluto del rey
traeria como consecuencia la 1egi£imacién de formas Opositorés
ajenas a 1és controladas por los religiosos, y a resultas de
ella.el liderazgo politico de 1los 'ulamd’ sufre une regresidn
inmediata v no vuelve a aparecer al frente de un movimiento de
pposicidn generalizada al régimen sino hasta la década de los
sefentas.

Dado lo anterior, podemcs preguntarnos como hace Abdul
Hadi Hairi ;porgue contribuyeron ios 'ulemd’” a la Revolucidn

Constitucional? A ello, €1 responde gque los lideres religiosos
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lucheban en contra de le monarquia absoluta por sus nexos y
depandenciairespecto a las po%enciés no—musulmanas, en este
caso Rusia, primordialmente; pues al debilitarse la influencia
briténica como resultado del movimiento del boycot del tabaco,
Irénsse habia deslizedo hacia la esfera del Imperio Zsrista,
tan opuesto al constitucionalismo irani como al propio consti-
‘tucionslismo ruso (58).

Sin.embargo; la revolucidn no hubiera sido pdsible sin

el acercamiento de la nueva intelligentsia laica y los 'ulami’

dentro de 1la oposicidn. Nikki Keddie determina esta "fusidn®
en el perfodo entre 1890 y 1912 (59), siendo uno de los forja-
dores de esta alianza Jamdl al-Din al—AfghEni, guien habia ac-
fuado en la organiiacién de los mujtahids durante el boycot
del- tzbaco, se habia.visto implicado en el.aéesinato de NEgir
al-Din Sh&h (1896) y habia mantenido su p§0péganda panisiémica
Yy contraria al gobierno iren{ hésta su muerte en Contantinopla.
Menos bfi%laﬂte; ﬁero quizd de mayor importsncia en la unidn
de los 'ulamZ’ con los nuevos intelectusles en el movimiento
constitucionaslista, es Malkum KhZn (v. §3925 p. 113 ¥ N. 56),
de gquien encontramos en Hamid Alger: "...sl su objetivo final
era la asimilacidn de 1la cultura euroPea.sin adeptarla previa-
mente a Irdn, objetivo que haria a los 'ulemiZ’ superfluos, la
cooperacidn de éstos era necesarié para alcanzarlo” (60). En
la persecucidén de estos fines, Malkum Kh&n se hizo fundador de

wna sociedad secreta, la "casa del olvido" (Par@mishkhéna), or-

ganizada de acuerdo con el patrén de la masoneria europea, pe-
ro guardéndose de manifestar el anticlericalismo de su modelo
en la bisqueda de la colaboracidén de los 'ulamd’ en la demanda

de reformas (61).



118

Lo mobilizacidn popular y el constitucionalismo

Dufahte la revolucidn £eaparece la alienza entre los
'ulamd’ y los comercisntes y gremios del bazar. De hecho, el
movimiento sé inicia cusndo un grupo de artesanos y mullds se
refugia, en el mes de diciembre de 1905, en la Meéquita Real
de Teherdn, reclamando la creacidn de una "Cemera de Justicia
y la dimisidn del primer ministro 'Ayn al-Dawla, Muzaffar al-
Din Shah prbmetié satisfacer ambas demendas, pgro,no' realizd
ninguna accidn concreta en ese sentido durante meses, al cabo
de los cuales comenzaron. 108 disturbios, encabezados por dos
prediczdores ortodoxos: AghZ Bayyid Jem&l al-Din al-IsfahinT
y Shayikh Muhemmad TabZtabd T, discipulo de Al-AfghfnI (62).

En el mes -de jJjulio ae 1906 lOS'gfandes mujtahids residentes en
la ocavital, edemds de un gran nimero de 'uiaﬁé’, comerciantes
y af%esanqs, salen de Teherdn hacia Qumm en ﬁuestra de re?udio
al goblerno. Entre las reclamacibnes se éncuentra zhora la
creacién'q§ una asamblea representativa ehcargada_de elaborar
" una constitucidn, demanda que habia gansdo enorme terreno en
la opinidn piblica con una rapidez SOTprendénte, ¥y que la mo-
nargquia tuvo gue aceptar, _

Bl Primer Congreso (majlis), encargado de elaborar la .
Constitucidn se reune a fines del mismo afio. Bl resultado de
sus deliberaciones muestra en algﬁna forma las diferencias en-—
tre los grupos gque habian llevado el movimiento al éxito: So-
bre el cuerpo principal de la Carta lMagna, que esencialmente
era una copia de la Constitucidn Belga de 1830, fue antepuesto
.un suplemento gque aseguraba la obediencia del majiis a la or-
todoxia duodécimana; representada por los mujtehids. La ithna
'ashariyya es confirmeda como religidn del estado, el Imam ocul-

to es invocado como garante del documento en su totalidad, al
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gue se considera bajo su bendicidn, ademds de gque un consejo
de cuandc'ménos cinco mujfahiés debe estudiar todas las Propo~
siciores de leyes en el majlis y vetar todas aguellas que no
fueran acordés con la ghari'a (63).

La obtencidn de tales estatutos, gue los secularistas
criticearon posteridfmente como contrarios al'eSPiritu democrd-
tico que anima al resto del documento, y que.aseéuraban a los
"ulem&’ un @apel en el parlamento irani, -se deben. principalmen-
te a un mujtahid reticente respecto al constitucionalismo,
Fazlulldh (Padl Al1l8h) NOrI, que lo criticaba en funcidn del
shi'isemo tradicionalista: jAcaso la misma idesa de constitucidn
no podia ser considerada una reprensible y peligrosa innovacida
(bid'a)? Para los constitucionzlictas leicos la soberania era
proveniente del pueblo gue habitaba un'terfiforio limitado,
nientras para la concepcidn rgligiosa efa etefna e infinita,
siendo la atriducidén del Imam, dé-tal forma que al definir el
poder reélj solo'sé 1llegd a un acuerdo haciéhdolo_deribar de
ambas fuentes "por la gracia de Dios y por la voluntad del
pueblo” (64). En cambio, frente al igualitarismo en la defini-
cién del ciudadano se impuso la versidn laica y la cuestidn
guedd sin resolver zhcaso no existian desigualdades evidentes,
ademés de corroboradas por la sagrada tradicidn, como aguella
entre el hombre y la mujer, entre el creyente verdadero y los
falsos adoradores, entre el musulmdn y la gente del libro? {65).

Ante la creciente oposicidn del majlis a sus ideas, Faz-
“1ullZh se separd de los constitucionalistes y comenzé a criti-
.'car las reformas vantiigldémicas” de la constituci6n. Refugiado
en un santuario de Rayy publicd un periédico subversivo hasta
1909, aflo en que fue llevcdo =& la-horeca después de que un tri-
bunsl extreordinerio de la Asamblea Constitiyente lo condend

bajo el corgo de "resccionario”.
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_ Mientras la oposicidn 41 constitucionalismo proviene

de los 'ﬁlamg' hostiles a 1as'innovaciones v partidarios del
apego estrictoc a la shari'a, la mayor parte_residenteé en Irén,
¥ que qbtuvieron por medio de su principal exponente la repre-
sentacién definitiva en el majlis, en 1&s 'atabii irsquis se
Verific% un desarrollo no menos importante para el shi'ismo
politico: el movimiento de renovacién doctrinal gue busca hacer
compatible-la tradicién con las nuevas condiciones, en el Que
_descolla el-mujtahid MIrza Muhammad Husayn 81~NZ ‘inI- (1860~
'1936). Activo durante el movimiento constitucionalista y en la
protesta contra la ocupacidén rusa y britdnica, en el movimiento .
panislamista proveniente 'de las 'atabit (v.'infra) yken el le-
vantamiento iréqui'de 1920-1 .en contra del colonizalismo brité-
ﬁicp, al-N&Z’inT se preocupa por la justificacién del pbder cons~
titucional dentro de la tradicidn shi'i. Aﬁoyéndose en fuentes
drabes y persas Unicemente, la obra de A1l-N&7inT se centra so-
bre la cuestidn -de porqué es preferible un régimen constitucio-
nal al despotismo. Sus razones son tres fundamenﬁalmente: |

1) El despotismo es ﬁna usurpacidn de le zutoridad divina y
una ofensaz a su rango unico 2) Eg una usurpacién de las funcio-
nes del Imem 3)Es una usurpzcidén y una injusticia respecto a
lqs creyentes. E1l régimen constitucional no suprime las trané~
gresiones.en contra del Imem, (punto 2), pero la vigilancia del
consejo de 'ulamiZ’ puede cumplir en su.ause?cia la funcidn del
ijtih&d, eapaz de determinar su voluntad (68) .

Al respecto, 1ls obra de A1-NE‘inT reviste una importancia
trascendental para el shitismo jpolitico: fuera del gobierno
ideal 2 cargo del Imsm, existen gradaqioﬂes gque hacen preferi-
ble un tipo de gobierno sobre obtro. De esta manera se hace jus-
tificable'la busqueda de un }égimeﬁ'que-no,sea el del doceavo

Imem ni propenda tempoco a la instauracidn de un reino divino
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en un pla2zo inmediato..

El\periodd de la guerra y la anarqguia

El perfodo entre la Revolucidn Constitucionalista y la
instauracién de la dictadurs de Reza Shih permanece como uno
de los mdAs confusos de ia historia irani. En €1, la evolucién
hacia la’anarquia dé la politica interné se brigina en gran
medida en la intervencidn de las potencias (63). En 1907, afio
del ascenso.de Muhammad 'AlT Sh&h, se concreta un. acuerdo humi-
1lloso para Irén, en el que su territorio Se reparte eﬂ tres zo=-
nas de influencia econdmica e intervencidn militar, sin que
sean ni siquiera informados el rey o el majlis: Tl centro ¥y
el Norte del pafs, con las ciudades més importantés pasan al
control ruso, el Sudeste al de'Inglaterra,.y una tercera zona
entre las dos anteriores es reconocida'como-ngutral por ambas
potencias. ' .

Fn 1908 HMuhemmad 'AlT Shih realizs un golpe de estado
con apoyb de loslrusos. X1l majlis es éusPendido y numerosos 1li-
deres nacionalistas ¥y populares son ejecutados. Unicamente
Tabriz, "la vanguardia de las ideas progresistas”, resiste a
los rusos durante meses. Log revolucionarios, refugiados en
Gildn, pudieron sin embargo organizar una marcha hacia la capi-
tal. ¥n 1909 el éxito de esta accidn permite lz reapertura del
majlis y la deposicidn del £hdh, refugiado entre los rusos, as-—
cendiendo al trono su hijo Ahmad, el Ultimo representante de
la dihasfia que toma la corona, y sin cuyo concurso los rusos
vuelven & clausurar el méjlis en 1911.

Al iniciarse la guerra en Europa en 1914, distrayendo
a los rusos, el majiis es restaurado pero el pails se encuentra
en el mayor desorden. A pesar.de la.neutralidzd irani en el con-
flicto, rucos, britdnicos y otomenos acttéian sobre su territorio.

En 1927 se opera la retircda rusa de la guerra: Lenin denuncia
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el tretsdo anglo-ruso de 1915, el gque, entre otras cosas, otor-
gaba a RﬁSia ia hegemonfa sobre 1z totclided de Irdn, renuncisn-
do la nuevan formpeidn, la Unidn Soviética, a los intefeses fue-
ro. de los territorios del Inmperio Zarista ahterior a la guerra,
La éusencia suibita, si'bien tan solo temporal, de una de las

dos potencias qué se habien disPutado la supremacié sobre Irdn
durante méds de un siglo hizo a1 pais bascular hacia la esfera

de Inglaterré, que al Terminar la guerra_se.ha cohvertido en

.la presencia militer mds importente en su territorio.-

Durante la Revolucidn Constitucionalista y la Primera
Guerra Muandial se oPeré, por otra parte, una evolucién hacia
el panislamismo que rompe el asislamiento secular shi'f inicia-
do con los enfrentamientos en%re el Imperio.Otomano y'loé Sa—
favis (67). En 1908 los 'ulami’ constitucionalistes mantuvieron
correspondencia con el movimiento Joven turco al mismo tiempo
que denuncisban ante 'Abd aléﬂamid IIfé fluhammad 'AlY Sheh co-
mo "enemigo de la ley isldmica” (68). Después de esta corres—
pondencia contradictoria con los partidarios de le coustitucidn
otomana y su mayor enemigo, el Ayétollﬁh al-Khurasanl expilde en
1912 una fatwd ordenando el jih8d en coatra de Italia por la
ocupacién'de'Libia, conteniendo a2demds el documento una condéna
a la presencla rusa en Irén y 1os,ataques en'contra del majiis
(69). Emnero, el acto més notable de solidaridad con los musul-
manég lo constituye el peregrinaje de Quiniéntos 'ulama ® de
Najaf a Qumm, el cual en la etapa de Bag&ad‘(Kﬁgimayn) emite
wne. fatwd que se compromete con la polftica panisldmica otoma-
na durante la guerrs (76). L1l documento contiene unz disertacidn
en contra de¢ los pafses de la entente, criticando la politica
colonial froncesa en Argelisa], la.italiana en Libia, la de In-

glaterré en la India y 1la de Rugin en Irdn y el Turkestdn, y
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¥y hace un llamamiento 2 la unidad musulmana "Hemos visto Como
las divergencias existentes entre los cinco grupos isldmicos
[1as'cuatro escuelas sunnis y la ithna 'ashariyya] no brovie-
nen de los principios mismos de 1la religién; y como los desa-~
cueraos entre las diversas categorias de musulmanes son la cau-
sa primordial de 1z -‘decadencia de las potencias del~Islam"(68).
Dicho llamamiento, a pesar de ho:haber suscitado ninguna accidn
concreta marca un cambio de actitud al que lé obra de Al-Afghf-

ni no es ajena.,

El advenimiento'de la dictadura _

De 1918 a 1920 la ocupzcién briténiéa) el hambre y la
éares%ia azuzaron en tal forma el descontento que surge (con
él apoyo de los boléhéviques) un 1evantamiento.en el Azarbayjén.
En la represidn de este movimiento comienzé_a-distinguirse el
comandante de la brigada.cosaca, Reza Khin, La brillante'éarre—
ra de este oficial, al mando'del‘ﬁniCO'ejército moderno de gque
disponen los Q&35r, va 2 adquirir una’ popularidad y .un poder
que le permitirdn finalmente derribar la dinastia. Considerado
el "unificador del pais® y con la venia de ios ingleses, obtie-
ne del majlis en 1925 la deposicién de Ahmad Shdh, ocupando €1
el trono.

E1l nuevo régimen se propone inmediatamente llevar a cabo
las reformas modernizantes y ocoidéntalizadoras propuestas por
los nuevos intelectusles y los constituyentes. Asi, tanto Mangol
Bayat como el éécritor marxista Hossein-Bashiriye se muestran
de acuerdo para considerar a la dictsdura mpnérquica de Reza
Shah como la continuacidn, en otra forma, de dichos movimientos:
"Ya qgue los constitﬁcionalistas se mostraron incapaces de cons-
truir la nueva sociedad con instituciones socio-politiqas moder-
nas y firmes. No fue sino hasta gue los Pahlevis llegaron al

poder en los 20s e implementaron las politicas socio-culturales
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definidas ror los constitucion listas, que los fugah? sufrie-
ron los mayores golpes .. (72)

 Sin embargo; de la misma forma en que -Malkum Khén con-
sideraba a- los 'ulamZ’ necesarios para sostener un movimiento
en pro de las reformas,.Reza Kh3n busca el apoyo de los 'ulami’
previo a’su adveniﬁiento como rey. Mantuvo correspondencia con
los mujtehids residentes en 1aS"atab§ts y ain asistid a una
procesidén en 1924 para demostrar su interés por la religidn
(73). En cualguier caso, los religiosos s& encgnfrabaﬁ en ese
mgmento tan -alarmados pox las medidas anticlericales de la re-
volucidn bolchevigue y la dictsdura de Kemal Atatlirk en Turquia,
que ﬁrefirieron pronundiarse a favor del'mantenimientq de la
monarquia y por la persona de Reza Khan.

Pero, si gracias a la intervencidn de 1os muatablds 1la
monarquia se mantuvo formalmente, no se tnataba de un régimen
tfadicional, y ese soldado hecho rey comenzé_a tratar a los
'ulamﬁ’-cqn 1o misma brutalidad que al resto de la gente (74),
mostféndose dispuesto a reprimir toda intervencidn de los re-
ligiosos en su politica. Ideoldgicemente, la dictedura-monar-—
guia posee un maréado tinte necionalista, inspirado en los tfa—
bajos de los intelectuales iranis del siélo X1X RkhiindzZda y.
KirmanI (75), (v. supra pp. 113-5 ¥y M. 55) ¥y por las dictaduras
éontemporéneas de Kemal Atatiirk y Adolf Hitler. Los titulos
reales utilizados por los Qajar y los Safavis son desechados
a fa&or de otros nuevos de connotaciones nacionalistas, como
"Aryamehr” (luz de los arios), ¥y la misma dinastia que €1 funda
toma el némbre de Pahlevi, el de la lengua de los persas antes
de la llegada del islam, y el mismo pérsa moderno es depurado
de gran cantidad de vocablos, drabes, siendo ademds sustituido
el nombre del pals, de Persia al actual Irédn.

Esta sustitucidn.de nombres se encuentra a su vez ligada
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a una nueva historiografia oficial que pretendie exaltar &l
pasado rémoto del pais y relegar el Islam, en'éonsonancia, el
celendario muculm N1 eS8 reemnlazado Por uno exclu51VPmente ira-
n{ y se eqtablece una flesta nacional a la entrada de la prima-
vera (nawrﬁz).

Los religiosos reprobaban tales innoveciones que trota—
ban de relegar el Islem y la 1eﬁgua del texto sagrado a favor
de una forma de idolatria (ghirk) que era'elbnacionalismo, Ng
_condenaron la celebracidn del ggwrﬁz‘como una apoétasia. Sin
‘embargo, su celo debid ceder j concentrarse en otras disposicio-
nes radlceles contrarlqs a la piedad shi'i o la sharl' . En e-
fecto, son prohibidas las representaciones de la pa516n de
ﬁusayn'(ta'zixé),‘las procesiones de flagelantes y portar el.
vélo.las:mujeres.'Todas las protestas de los 'ulamZ’ fueron
acallades, e incluso-el mujtahid Sayyia Huésyn Mudérris fu
ejecutado por su Oposicién a estas reformas a pesar de ser

miembro del majlis.,

La secularizacidén de las instituciones
La popularizacidén de las ideas occidentales Yy la tenden-

cia al secularismo forzada por el régimen de Reza Shah se ven
relacionadas con ciertas transformaciones sociales qué afectan
la influenciz y el estatus de los 'ulamZ’.

| Dos importantes grupos sociales son relegados, En primer
lugar la aristocracia tribal persa, kurda o’ turcomana que a 1o
largolde la historia del pais hadbia gido indépendiente del es-
tado y en ocasiones habia apoyado las iniciativas de los '"ylamd ”
¥y que es reprimida por Reze Shih en su papel de unificador de
la necidn, Por otra. parte, son eliminadas las fraternidades de
104is, los jévenes desplezados que cumplian tanto la funcién de
guerdisnes del orden o cometian éctos delicfivos, los cuales

habian proporcionado a los mujtehids verdrderos ejércitos ur-
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banos con los que habian deszfiado al poder real en sigldé
pasados., La:pérdida de apoyos°sociales se complementa con la
desercidn de numerosos estudiantes de las madrasas que encuen-
tran més atréctivas las diseiplinas modernas, Un ejemplo lo
proporciona Sayyid @iyﬁ' al-DIn Tabétabﬁ'i, quien nscido en
una familia de grandes mujtahids ¥y deseoso de hacer cerrera
politica, abandona la madresa para estudiar periodismo. Siendo
primer ministro a partir de 1921, contribuyd al ascenso de
‘Reza Shah, hasts que éste lo obligd a dimitir en 1925.

) Sin embargo, la secularizacidn y el abahdono de las es~-
cuelas religibsas parece haber sido mayor entre los 'ulamd’ y -
tulleb pobres, carentes de una large tradicidan. Asi, a lo lar-
go de un periodo.reiativamente-COrto; el cuerpo mismo'Qe 'ula-~
ma’ . se reduce para abarcar principalmente a_ios pertenecientes
a femilias de mujtapids éélebres, lo gue disminuye el ndmero

de mullas intermedios entre la masa popular y la alta jerarquia.

La .influencia clerical se ve'fambién.amenazada por  la
toma a cargo por parte del estado de funciones gue hasta enton-
ces habian sido llevadas a cabo por los 'ulamiZ’, especialmente
en dos campos: la educacidn y la justicia civil.,

En el priméro, la intervencidn gubernamental se remonta
a la fundacién de la "DEr al-Funiin” en 1851 (v. suora), a la
que siguen una eséuela'de ciencies politicas y dos colegios

‘militares, los tres copiados del sistemg francéds. Mientras tan-
to, émpero, el dominio de la educacidén elemental permanece 3l
cuidado de las comunidades religiosas, baséndose_la educacidn
~impartida por los fulamﬁ' en el sistema tradicional, consisten-
te en la repeticidn y memorizacién de textos cldsicos o sagra-—
dos. Las innovaciones en este nivel de enseflanza son introdu-
cidas por las escuelas extranjerés y las pértenecientes a las

misiones protestantes y catdlicas cuyos slumnos son principal-
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mente musulmenes. & ellas le éiguen las escuelas de l=s mino-
rias religiosas nacionales: bahd’is, cristianos y judfos. Fi-
nalmente, en 1898 él’gobierno organiza una red de escuelas
oficiales a todos los niveles, y en 1910 el majlis crea el
Ministerio de'Edupacién;'Fundaciones_Heligiosas (awgaf) y Be-
llas Artes, bajo cuya r83ponsabilidad se. coloca la totalidad

de la ensefianza., Sin embargo, los 'ulami’ obtienen en 1911
ciertas conbésiones.que afectan el caricter de la educacidn
;popular: la ensefianze pase a ser administrada por los aw af,

lo que implica la exclusidn :de los no-musulmanes de las escue-
las de gobiernb, en las que se estudia el catecismo shi'i a
nivel de primaria y secundaria. | _ _

o Entre 1921 y 1934 se aceleran las reformas. Con el ob-
jeto de controlar y modernizar la'educaciéh:élémental, el esta-
do funda durante ese periodo-varias-escuelas'normales en todo
el territério irani, nuevamenfe'de acuerdp con el sistema fran-
cés, ¥ en ese dltimo afic es fundéda la Universidad de Teherdn

(76).

~ BEn el sistema judicial el inicio de las reformas date
también de la época Q5jir, pero de hecho solo adquieren signi-
ficacién durante la época de Reza Shih, En 1871 es creado el.
Ministerio de Justicia, pero sus'facultades se limitan a los
fribunales de 'urf (v.'N.'30), que habian pertenecido siempre
al estado. En 1907 el majlis decreta 1la separacidn de poderes
y lavlaizacién de la Jjusticia, dejando intocada sin embargo la
~competencia de los ‘'ulam&’ ga los asuntos en que se vea afec-
tada le ley religiosa (gherI'a), siendo el concefto tan flexi-
ble que dejaba en manos de les religiosos todos los asuntos
gue habian llevado en los tribunales de shar' hasta entonces.
Cuatro afios mAs tarde se propone un Sdigo civil, y en 1915 un

cddizo de comercio que se vienen a yuwxtaponer a las cortes de
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shar’', peré_cuya aplicacidn fue muy irregular.

Es solo en 1928 que Reza Sh@h comienza a feemplazar las
funciones legaies de los 'ulamd’ con la promulgacidn de un nue-
vo cddigo civil, que es en lo esencial una copia del francés,
excepto en materia de estatuto peréoﬁél, en gue es una readap-
tacifén de la sharI'a A esta medida.se agregé'la reorganizacidn
del Ministerio de Justicia de scuerdo con log modelos euroneos.,

En 1936 el majlis aprueba una ley respecto.a la posesidn
de titulos de propiedad, exigieﬁdo que su registro seé llevado
a cabo solamente por laes- cortes del estado. Tal disposicidn
afectd un antigub monoypolio de les cortes de shar!, blogueando
la ma&or fuente de jecufsos del bajo clero. Finalﬁente; el mis—
mo afio se determina la necesidad de los jueces de poseer un
diploma de la Facultzd de Leyes de la ﬁniversidad de Tehg;én‘
pare ejercer, 1lo gue terminé'la_seoularizacién del personal en-
cargado de la admipistracién de justicia y redujo la funcidn de
los ’ulaﬁa' especificamente a casos de mafrimonio, divorcio y
asignacidn de tutores y guardia de menores de edad, funciones

gque les serdn arrebatades en 1939.



VII DEL SECULARISHIO AL ISTLAJL

Al poner fin la intervencidn conjunta inglesa y sovié-
tica al régimen de Reza Sh3h en 1941 termina uno de los perfo-
dos mds amenazantes para la influencia social y el estatus de
los 'ulamd’. Ta abdicacién de Reza Shih a favor de su hijo
Muhammaa Reza y el debilitamiento del régiméh producido por
la ocupacidn extranjera permiten el reeurgimiento de grupos ¥y
tendencias gue habian sido acalladas por mds de qulnce afios.
‘8in embargo, para los 'ulami’ ello 1mpllca enfrentarse a una
estructura donde les pr1n01na1es organizaciones, partidos y
_tenden01as tanto dentro del gobierno como de la oposicidn son
“seculares, aun las cligques cortesanas, o

La presen01a mllltar extrangera en el pais no termlna
sino en 1946, afio en que bajo presidn norteamericana, la Unidn
Soviética abandona a'su'suefte_laé republicas socialistas gque
habfa creado en el XKurdistén y el AzafbéYjén. Los Estados Uni-
dos pueden manifestarse asi, en ese'moménté anterior a la gue-
rra fria, como una alternativa entre las potencias soviética
¥ britdnica y preparar su posterior hegemonfa sobre Irén alian-
dose a la monarquia, gue en ese momento se encuentra ante la
existencia de partidos independientes y el majlis fuera de su
.cdntrol.

E1 nuevo Shéh4guérda, a diferencia de su padre, una ac-
titud conciliadora con los religiosos, de los que espera un
apoyo politico. De esta manera, permite -el retorno del velo
a las éalles, asi como el de las proceciones, las ta'ziyas ¥
las veladas en gue se repita la pasidén de Husayn. Cuando en
1948 aigunos ‘ulami’ 11egan'é1 extremo de prohibir la entrada
de mujeres sin velo al bazar, el gobierno se limita a solici-
tar_al-ayatollah Bihbihani que.condene los atagues de las ban-
das de intolerantes sobre las mujeres vesgtidas a la occidental,

129
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Gracias a esta.actitud, el gobierno obtuvo el apo§o de
la alta jefarquia de mujtahids en algunos octos concretos. En
1949, frente & la agitacidn partidista, el Ayatolléh-Borujér—
divpronuncié un manifiesto de contenido secularista: se pro-
hibe a los 'ulamd’, so pena de perder su estatus de religiosos
inmiscuirse en politica y apoyaf cualguier partido. Sin embar-
go, la flexibilidad de la organizacidn clerical vino a {rai-

cionar esta proclama, ya que siendo el marje'l 1-t29lid al-

-mutleg (el patrén a imitar absoluto), la méxima dignidad en-

tre los mujtohids, carecia del poder de anular el estatus de

cualguier *ulama’. 2si, en abierto desafio, el Ayatolldh Ka-_
shanI no solo. permanecid en el majlis, sino que m&s tarde se

 ¢onvirti6‘en su.portavoz después de emitir una fatwd gue apo-
yabe la nacionalizacidn del petrédleo. | |

Por otra parte,'en los afios 40 comienza a operar el
grupo de los PadZ’in al—Isléﬁ,'fundado-en Qumnm a comienzos de
la década pasadaiémulando la formecidn en BEgipto del grupo de
los Ikhwan al-Muslimin (hermanos musulmanes). En ambas organi-
zaciones se une la presentacidn del Islam y la sheri'a como
la base de un sistema politico, al empleo de a2cciones radica-
les sostenidas por una célula secreta, con lo que semejan por
sus métodos una versidn de grupos shi'is heterodoxos del pa—

" sado, como los nizdris (v. p. 47), pero béjo un ideario orto-
doxo extremo.

Este grupo, sostenido principaimente por los estudiante
pobres de las escuelas religiosas y las clases bajas urbeanas
.se propuso el asesinato de las personalidédes anticlericales
més notables, estando relaéionado -entre otros- con el del hie
toriador Ahmad Kasravi (1948) y el del primer ministro 'AlLI
Razmara, Esta ﬁltima muerte abfé el camino de la nncionaliza-

cidn del petrdleo, propuesta por el nuevo ministro, uhrmmad
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Hedayat, con001do como Mossadegh (al-iMusgdiq), ¥y al mismo tiem-
po lleva a un acercamiento de los Fadd’In al-Isl3m con 1los.
mujtahids politiZdes, ecpecialmente el Ayatolldh Kashini
Durante 1951 y 1952 reaparecea asi los 'ulemd’ antioccidentq—
les como moblllZEdOTeQ de grazndes coatingentes populares en
apoyo & ﬂossadegh y la nacmonallza016n, llegando a anunciar
‘Kashani la creacidn de un ejército de veinte millones de hom-
bres agruéados alrededor de algunos centenares de fieles, los
'"combatientes del Islam"; que no son otros que los fédé’in,
mencionados en un estilo retérico que anuncia ya al de la.
_.Revolucién Islédmica.

. Sin embargo, en 1953 se vuelven patentes las divergen-
clas entre Moésadégh»y Kashani al oponerse éste en el majlis
a la concegidn de rlenos poderes que reclama el premier; y a
pessr de oue algunos ‘ulami’ entre ellos~ei Ayatolldh Taleghi-
ni contlnuaron apoyando a Mossadegh, s€ hece notabie el viraje
del clerp hh01a la oposgicidn 21 régimen. A la dgfeccién de
KashanI se agrega la =ctitud de los mujizhids de apariencia
apolitica, Borujerdi y Bihbihﬁni;Ia quienés inquieta el incre-
mento de la actividad del partido comunista (T udeh) baje el
gobierno-de Mossadegh, temiendo la toma del poder por los mar-
‘xistas y la intervencidén de la vecina Unidn Soviética. Como
'consecuencia, la mayor parte dé.ios gfandes 'ulam&’ se compro-
mete con la oposicidn a Mossadegh, jugando un panel determi-
nante en su cafda. Al tiembo que el Shah huye del pals y pre-
para en conaivencia con los bstados Unidos un golpe militar
contra el ministro, los magifestantes reunidos'por los 'ulamd@’
reclaman la caida:de éste y el retorno.del rey. "Se dice ‘de
BihbihfinT que jugd un papel de primera linea en la mobiliza-
cidn de multitudes provenientes del Sur de Teherdn (el sector

mis antiguo y pobre de la capital) en contra del gobierno du~
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rante el gplpe de agosto de 1953, el cual derribd =z liossadegh

¥ restaurd-al Shadn" (77).

Ia concordia entre los 'ulamdZ’ y el ShZh

Despuds de la bienvenida del Shah y el retorno del pe-
tréleo a las compafiias, los dltimos'festos_de discordia entre
la mona}quia pahlevi ¥y los religiosos de diferentes niveles
sociales parecen superados. De.esta manera,'Muhammad Reza pue-
de considefar que ha lograao.s@mar un importante'élemento al
régimen autoritario y nacionalista de su-padre cuando una gran
cantided de affiches proclama por todo Teherdn "Dios, Shah y
Patria" en el primer aniversario de la caida de Moséadegh. '

La preocupzcibn de siuhzmmad Reza por aparecer.como un
monarca religioso durante lo éue resta de los 50s recuerda en
sus manifestaciones a la de algunos soberanos de la dinastia
REJEr en el siglo paSadb: Visitas a los santuarios de Mashhad
¥ Qumm otorgando .grandiosas sumés para su cuidado o restaura-—
cidn, e inclﬁso a las 'atabEt y la Meca para.alimentar su fi-
gura de shi'i y de musulmdn. Por otra parte, mientras su padre
habia tratado de alejar a los mujtahids del gobiermo e incluso
del majlis, son admitidos en altos puestos, a2barcando las mds
codiciadés sinecuras. La occidentalizacidn y modernizacidn del
pais continlda siendo una meta,'pero se evitén las medidas due
pueden entrar en cléré contradiccidn con los religiosos,

Durante esos afios todo perece indicar la evolucidn ha-
cia un clero despolitizado y asimilado por el estado irani, e
incluso el gobierno parece tan confiado en gue se realiza es-—

te proceso, gque lleva a cabo esfuerzos para gue los cinco

ayatu L1lih al-'uzmd (gran ay=tollsh) sean iranis y abandonen
Najal para establecerse en Qumm, lo que vendria en apoyo de
la caracterizacidén del shi’ismo como fendmeno persa y el ca-

racter Unico, "nacional” de éste. Sogtenido nuevamente el shi-.
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'ismo, el~gbbierno de Irdn se interesa ahora por las comunida—
des shi'itas duodecimanas fuera de sus fronteras en base a ar-
gumentos nac;onaliétas.

Encima del interés del régimen por la'religién, la con-
cordia se verd favorecida por el relativo quietismo de los 'u-~
lamd’ hasta el final de la década de los 50,pues las demendss se
reducen a una sola cuestidn: la condena al grupo originado en
un cisma haée cien afios: En mayo de 1955 una multitud proves
niente del bazar prende fuego al templo de los bahi ‘Is. Bajo
la presidén de los mujtehids oficiales, los bahd‘Is son expul--
sados posteriormente de todo cargo piblico y_variés de sus pro-—~
piedaaes son confiscadas mientras el centro bah&Z’i es demolido
en la presencia del'gobernador'miiitar de Teherén ’ emperq;
sin pasar a la persecucidén gque eliminaria fpfalmente la secta,
de la que los ‘'ulami’ eran partidarios. Por otra parte, las
espectaculares medidas distrajefon la atencidn piblica y los
posibleé qomentafiﬁs de los 'ulamd’ a la‘firﬁa del "Pacto de
Bagdad” (posteriormente CENTO) que unfa a Irdn con Turguisz,
Irag, Pakistdn e Inglaterra en una alianza militar defensiva
controlada por los Estados Unidos, el cual habia levantado
grandes pro%estas en todo el Mundo Arabe. '

Enfin, el periodo entre 1953 y 1959 presentz el cusdro
de un clero tradicionzl de acuerdo con los cdnones secularis-—
tas, es decir, tendiente a establecer su éqfividad fuera de
lé.vida piblica, aspecto que es complefadp por la desconfian-
~za de la oposicidén laica respecto 2 los 'ulamd’ por_ czusa de .

su actuacidn en la caida de Yossadegh.,

La ruptura de la concordia
Lz situacidn, sin embargo; gufre un deterioro notable
en un lapso extremadsmente breve; entre 1959 y 1963, En el pri-

mer afio el gobierno emprende una nueva legislacida sobre los
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derechos de la mujer, que en materia de divorcio choca con la
shari'sa | , ¥ entre 1961 y 63 inicia 1la reforma agraria, la

cual afectaba. las propiedades de algunos swgdf (78). A ello

se agrega finalmente la muerte del moderado marja'i l-taglid
al—muﬁlag, Borujerdi.

La coincidencia tales circunstancias permitié emerger
la. popularidad del Ayatolldh Khomeyni como &l critico extremo
del régimen’entre los 'ulamd’ (79). KhomeynI no podria haber
'éspirado inmediatamente a la sucés;én de Borujerdl por falta

de titulos hasta ese momento, pero si aspirsba al de ayatu

L18h el-'uzmd, para 1o cuel encontré 1z oposicidn del Shﬁh,
guien zhora daba marcha atrds en sus intentos de lograr una
alta jerafquia shi'{ conformada por 'ulamd’ iranis y presiéna—
ba bor la candidatura de un mujtahid ifaqui, ya gque un extran-
jero en tan alta dignidad tehdria una capacidad muy reduéida
de intervenir en la politica nacional.

" La sucesidn de BorujerdI permanecid sin ger resuelta
por causa de la oposicidn creciente entre el cuerpo de 'ulamd’

y el Shidh, y KhomeynI obtuvo el titulo de ayatu L1lah 2l-'ugmd

solo en 1964, pero en cambio se convirtid en el simbolo de la
oposiciéh'al régimen del Shah, contribuyéndo a2 elle  la perse-
cucidn de que fue objeto. En las celebraciones del mes de mu-
harram de 1963 los sefmohes religiosos de KhomeynI alcanzaban
el Qlimax en cuanto a la critica a la aliaaza militar y econd-
mica del gobierno con los Estados Unidos, lo gue provocd su
arresto en la madrugsda del mismo dfa 10 (la '&shira, 4-VI),

én que se evoca el martirio de Husayn, Al cundir la noticia de
su detencidn, 1as-prbcesioneé de duelo en Teherdén se convirtie-
ron en marchas de protesta.. La fépresién dejé un nimero inde-~
terminado de muertos, pero KhomeynT no cedid ante ella ni fren-

te a las amenazas en su criticismo, siendo desterrado. Como
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los mujtshids que lo precedieron en la oposicidn a un régimen

irani, tomd residencia en Najaf,

Ante,la'0pbsicién-creciente del clero, el Shdh empren-
did- dos polfticas, que, en cualquier caso, se revelaron insu-
ficientes. Por una parte, la represidn pura y simple ejercida
sobre manifestantes y partiderios de_lé opoéicién religiosa,
la cual alcanzé allos mismos 'ulemi ’(80). Por otro 1adb; pre-
tendid organizar un aparato religioso controlado por el esta-
do, para lo cual contaba con algunos mujbahids allados y los
estudiantes de 1asun1ver51dades, que formados bago un petrda
_secular, entrarian en el cuerpo clerical 1ntrodu01endo ideas -
‘acordes con el reglmen (81). | _

A'lo anterlor se agregd la occidentalizacidn acelerada
del pals, con la difusidn de nuevos hébitos'de vida, entre
ellos el.consumo de alcohol'y la liberacién v bisquedsa de un
estaus igualitario.para la mujer, siendo tales modificaciones
en el modo de vida condenadas aﬁn'pdr los fulamﬁf leales al
'régimen. Al mismo tiempo que el gobierno alentaba la occidens
talizacidn, Muhammad Reza retomé en forma ostensible la ver-
sién histdrica de la grandeza nacional enterlor al Islam que
habia introducido su padre. Esta dltima nuncz habia sido aban-
donada del todo, pero al perder el apoyo del.grueso de los
.religiOSOS, el Shah tendid 2 aumentsr su_importancia. Bl pi-
niculo de la manipulacidn de la historia antigua de Irdn lo
alcénzaron los suntuosos festejos de los 2500 afios de lz monar-
quia irani, en 1971, a paTtlT de una estimacidén del reinzdo
de Ciro el Grande'(82), con los que se trataba de mostrar la
rigueza y los potenciales del pafs al mismo tiempo que se
buscaba hacer de ld monarquia el eje de le unidad nistérica

del pais, antes y despuds del Islem, Khoméyni, en tanto, habia
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roto con la institucidn mondrquica, y escribia: "Segin el

Profeta del Islam, rey de reyes es el término mds execrable

para los ofdos de Dios" (83),

Los 'ulam@® y la oposicidn

'Miéntras el Shdh tachaba a Khomeyal y los clérigos
Opositorés de "negros reaccionarios mediévalés", la protesta
de éstos sobrepasaba los limites del bazar pars ligarse a sec-
tores de la oposicidn diferentes de los gue constifuian sus
apoyos tradicionales, y en los afios 70 todos ellos confluyen
en la mezquita, asimilando le‘religiosos nuevos tipos de rei-
vindicacidén gue concernian a la sociedad entera. La concentra~.
cidén de la protesta en 1la mezgquita fue facilitada, de acuerdo
con Ervand Adbrahamian, por la polftica de Huhammad Reza, gue
acentud su contfol sobre. las clases sufgidés del desarrcllo
econémicoA(obreros, clase media) v sus oanalés de actuacién
politica, mientras las clases tradicionales eécapaban a este
control y-a¥n eran cortejadas por el régimen (84). . |

De hecho, no Unicamente los 'ulam&’ se convierten en

el nicleo de la oposicidn, sino‘qué los gue lo hacen son los
més radicales entre éstos. El mismo Abrahamian clasifica a los
.religiosoé en tres categorias en los 60s.y T0s: Un primer gru-

po de 'ulamid’ pertenecientes al establishment, apoliticos, ¥y

por_lo_tanto asimilados él pensamiento secularista partidsrio
de 1@ separacidén de la esfera religiosa de:la politica, las
reclamaciones de este grupo se limitarfan a las modificacio-
nes del modo de vida, la occidentalizacidn y la decadencia de
la moral creciente entre las clases bajas hacinadas en las
ciudades. Un segundo grupo, nue clasifica como los "moderados”
demandarisn el cumplimiento.de la Constitucidn de 1906, la
cusl conscgraba el papel de los 'ulami’ dentro del sistema

legislativo iranf (v, sunra p. 119 y N, 63), pero no desean
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la eliminacidn del régimen pahlevi y se mantienen en contac—
to con él Sh&h. El Yltimo grupo corresponde a "los radicales™,
que.han roto con la monarquia y buscan la destrucciéﬁ del ré-
gimen (85).

51 bien todos estos grupos estarian de acuerdo en la
condena_ de la nuéva legislacidn SObre la mujer y la reforma
sgraria, el mérito de KhomeynI es el de haber evitado insis-
tir demasiado sobre esos temas, que lo habrian alejado de cier-
. tos sectores de la oposicidén, y de haberse concentrado en los
puntos gque eran comunes a todos ellos; las concesiones poli-~
ticas y é¢on6micas a las potencias occidenfales, la alianza
con Israel que enfrentaba a Irén con otros'musulmanes, los
'érabeé, el gssto en armas, la corrupcidn, la decadencia de la
agricultura, el alza en el costo de la vida, le escasez de
habitaciones, la mala calidad de la vida en los berrios depau-
perados,-la diferencia creciénte entre ricos y pobres, la su-
presidn de periddicos y de partidos-pdlific6s, el burocratis-
mo y las violaciones 2 la constitucidn. Este diééurso, que
Abrazhamian cataloga de "populista y antiimperialista” permea
gradualmente a todos los sectores de 1la nacidn, en la que el
desarrollo econdmico se muestra como un factor de las nuevas

desigualdades {(88). “

la composicién de wna ideologia revolucionaria

A partir del enfrentamiento de 1963 -ocurre una caracteri
zacidén del shi'ismo duodecimano ortodoxo como una ideologia
revolucionaria, al tiempo .que asciende la opogicidn contra el
Shah centrada en los religiqsos, y el derrocamiehto de .éste co-~
loca al nuevo régi@en irani en la vanguafdia de las transfor-
maciones politicas del Mundo MusulmZn.

En este proceso de adaptacidn y reintergretacidn ce des-

taca, por was parte, la influencia politica del nacionalismo
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drabe y la_élaboraoién de ciertos simbolos de la piedad shg'i
con el objeto de darles un nuevo significado, llevada a cabo
por los intelectuaies y 'uwlam&’ iranis de la oposiciédn,

La influencia del nacionalismo:érabe se manifiesta a
partir de los aflos 60, éspecialmente cuando en 1961, siendo
rector d¢ 1la Universidad de Al-Azher Mubammad al-Shalt@t, co-
menzé la reforma que habilitaria a esta institucidn como ins-
trumento de -la politica de Jamdl 'Abd al-NEsir y medio de pro-
‘pagacidén de las ideas del "soeialismo musulmén” con fuertes
matices de panarabismo, '

La resistencia a la difusidn de este ideario corrid a
cargo del rey de ArgbiaISaudita y del Shah de Irén, quienes
preocupados por ofreeer wna alternstiva al Iglam nacionalista
y socirlista de NEgir hicieron el llamado é_ﬁné Cumbre Husul-
‘mena gue realzara los valores espirituales tfadicionales'ﬁel
Iélam (en esta forma, el naserismo congiguid desde una primers
instancia.la unién, si bien en su contra, del jefe del estado
shi'f{ duodecimano zl del wahhZbi, aliando por priﬁera vez am-
bas corrientes). Nsir atacé a la cumbre Genuncizndo: "La a-
. lianza imperialista-reaccionaria enfocada a extender la idea
de la unid@ad musulmena para atacar la unidad drabe" (87), ¥y
patrocingd una proclama de la Universidad de Al-Azhar llamaneo
é los musulmanes al jihad en contra del gobernante de Irén y
su politica pro~sionista, anunciando los téfminos que mds tar-
de eﬁplearé KhomeynI. Al estallar los disturbios de 1963 Na-
sir promovidé un "frente unido” de la sunna con la chi'a en
gpoyo a la oposicidn religiosa iran{, "Casi de la noche a la
mafiana, la jerarduﬁa militente shi’'f de Irdn recibié en los
circulos drabes sunnis une respetabilided apenas conocida por

una memsris viviente" (88).
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Miéntras,_en el mismo Irdn los intelectuales laicos e—
fectuaban un viraje del repudio al shi'ismo y 21 Islam que los
caracterizaba desde sus inicios, desarrollando una postura con-
ciliadora.si no definitivamente reiv}ndicadora de la religidn.
Entre ellos encontramos a Mehdi Bazarghén, AbU 1l-Hasan Bani
Sadr, y.especialmente 'All Shariati.

| Este Ultimo, originerio de una familia de religiosos,
emprendid ia.tarea.de hacer una sintesis compatible de los
sistemes filosbéficos occidentales, especialmente el marxismo,
con el Islam. Emocional y atractivo para las masas, Sheriati
tuvo un gran impacto sobre los jévenes e influyd sobre el re—
torno a la mezquita. de numerosos universitafios.;En su obra
'el Islam shi'i era'una ideologia revolucionaria que inspiraba
a los fieles a la 1u§ha.cbntra la opresiédn, 1a explotaﬁién v
la injusticia. La Umma éeria una comunidad en movimiento cons-
tante hacia el progreso y un brden social sin clases. E1 colo-
nialismo es respoﬁéable de haber.degrédado~ai shl’ismo, Que
de poseer las anteriores caracteristipas, ha degénerado en una
religién ritualista "safavi”, que impone a2 los creyentes una
actitud "pasiva', mientras el shi'ismo "'alida” (alavi) es
vactivo” y "revolucionario” (89).

A los laicos se agregan los 'ulama’ politizados como.
el Ayatolldh Mahmﬁd'Taleghani, el Ayatolléh Murtadgd Mutahhari
y KhomeynI, el mds importante por el alcah¢e politico de sus
ideds. Asimilando en gran medida las doctrinas de Shariati
(§O), Khomeyni glabora dos conceptos que son auténticas inno-~-
vaciones dentro del pensamiento shi'i tradicionsgl, E1 primero
se relaciona con la necesidad de que los musulmanes se rebelen
en contra de un ofden injusto, ejemplificéndolo en Husayn, que
se rebela contra YazId. En vase.n &1, Khomeyni denuncia como

innecesario el prinecipio de tagiya, es decir, el disimulo ©
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restriccién de las propizs idéas con el fin de no comproﬁeter~
las y preéérvar lz comunidad de correligionarios (v. supra, p.
51), el cual restringe la accida politica.

Con lo anterior se relacione la custidn del poder legi-~
timo que debe ser defendldo por los musulmanes: De acuerdo con
la tradlclon duodecimana éste corresponde exclusivamente al
Imam, con lo gue ,en consecuen01a, era imposible la rebelidn
mientras este no reapareciera, La obra de AlL-Na~ 1n1, al tratar
Tde Justlflcar su apoyo al gobierno constxtu01ona1, proveyd la
diferenciacidn de tipos de gobierno preferiblés entre los no
encabezados por el Imanm oculfo._Khomeyni va méds lejos e 1a
defihicién del mejor gobierno, proponiendo como ﬁnica_posibilif
'@ad de gobierno juéto en la ocultacidén del Imam el enoabezédo

por un jurista versado en la shari'a y de comportamiento irre-

prochable, a2l cual los éreyentes deben lealtéd, la wilﬁygt al-
fagih, Ai exponer la 1egaci6n'dé-la autoridad del Imam advier-
te que las cualidades espirituales de éste sbn unicas e impo-
sibles de.transferir (con lo que mantiene la condena sobre los
sistemas misticos), pero reclema gque sus cdmpetencias juridicas
han sido transferidas en su totalidad a los 'ulamd@’ expertos
en la shari'a (los fugahd’, sing. fagqih): "Cusndo se dice que
despuéds de la ocultacidn el fagih heredard el gobierno del-
Profeta y los Imams,_eSO'no significa que éu rango sea igualf
mente elevado [...] agul no se trata de réngo, sino de funcidn
L..]aDel hecho de gue el fzagTIh ocupa un rango menos elevado,
debe castigar menos severamente?iSe puede de01r que el Profe-
te deba dar ciento cincuenta latigazos, 'All cien y el fagih
cincuenta? No. EL maglstrudo supremo es recponsqble del poder
eaecutlvo vy debe respetar las normas de DlOS comoquiera aque

sea” (91).
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La da'wa contempordnea

A su triunfo en 1979, la Kepidblica Isldmica en lrdn

ordenada de acuerdo con el principio de wilfyat al-feoih, ha

presentado este concepto como musulman en general, ¥y no pro-

piemente shi'f. En este sentido posee-una visidn ecuménica de
si misme, considerdndose destinads a guiar a la Umma, lo que

ha tenido multiples efectos en la politica-del-nuevo régimen,
abarcando él apoyo a diferentes movimientos y gobiernos radi-
‘cales en el Mundo Isldmico, y la guerra con Irag,

Dentro de la difusién.de su propaganda poseen sin em--
bargo una"importanCia especial los temas de la piedad.shiti,
la pésién de Husayn, el szcrificio y el duelo como generado-
res de actos politicos, ¥y gran cantidad de sus esfuerzos se
han concentrado én las poblaciones shI'is-dubdecimanas en ILi-
bano, Afganistdn e Irag.
| Este ﬁltimq es, con mucho, el mds importante en las
perspec%iyas de'uﬁidad de la Umma para el régimen isldmico i-
rani. No solsmente es el centro mds antiguo del shi'ismo duo-
decimano, y el mds prestigioso por el nﬁmefo e importancia de
sue santuarios, sino gue posee una fuerte proporcidn de pobla-
cidn shi'i (entre el 40 y el 60%, de acuerdo con diferentes
estiméciones) v ha estado en contacto con el desarrollo del
shi'ismo -irani desde el siglo XVI; existiendo un intercambio
doctrinal continuo entre ambas regiones desde la instauracidn
safavi,

Con todo, la historia social y politica del shi'ismo
en Irag difiere de la de Irdn en dos aspectos fundsmentales
que sin duda se enbuentran relacionados con el fracaso que
hasta este momento ha experimentaﬂo el gobierno irani en ex-
tender la revolucidn 2 ese pails. En primer lugar, en Irag no

ha existido el interés de los gobernantes por obtener una san~
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cidn religiosa shi'i, siendo el poder otomsno y los que 1e su-
cedieron'eﬁ el Iragqg independi}nte sunnis, lo que se reflejd en
una actitud de convivencia y tolerancia con.la shi’a, sin que
ésta haya_ténido la oportunidad de desarrollar el criticismo
respecto al régimen. Por otra parte, ‘los apoyos_sociales del
shi'ismo iraqui véfian, poseyendo una gran importancia las
élites tribales que se han convertido en un sector muy poco
dindmico en el siglo XX. Asimiemo, en las ciudades de poblacidn
-exclusiva o predominantemente shi'{, principzlmente las lata-
bgt, los 'ulamd” politizados apoyaron al partido comunista en
lugar de alentar el desarrollo de un Islam radical, Lkl primer
broté_en'este.sentido'lo constituye la fundacidn en 1968 o 69
.del partido nal-dalwe al-Islamiyya” (92) por el mujtahid
Muhein al—Hakim,'bajo la influéncia del Ayafolléh_Khomeyni vy
los clérigos irénis en Najaft

El régimenr;élémipo en Irdn esperaba sin duda un creci-
miento'més impofténte de este partido del due se ha verificado,
incrementando las tensiones entre ambos paises cbn su propa-
ganda panislémica.a favor del derrocamientb del gobierno de
Irag, Al estallar la guerra, confiaba en producir un levanta-
miento popular: KlomeynI llama "al puebio musulnard de Iraqg,
[para que] conforme a su deber religioso, divino y humano, -se
‘rebele contra el régimen infiel y traidor'del Ba'th iraqui, y
a unirse al pueblo irani y a los otros mﬁsﬁlmanes del mundo
pard defender al Islam y enviar a loslinfieles ¥y los traidores
al infierno" (93).

Habiendo sido el llamado al jih®d una de las principa-
les manerss de inﬁervencién.de los 'ulamd’ en politica desde
el perioao Q& Jjar, la guerra ha oaracterizado también la mayor
parte de la vida de 1a Repﬁblica.IslémiOa; favoreciendo el de-

sarrollo de la mentnlidod de duelo v sacrificio. Ademds de ello.
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el enfrentamlento con Irag ha contribuido a definir algunos
rasgos-de la ideologia del reglmen irani. E1 Ba'th iraqui,
nacionalista y'panarablsta, es caracterizado como "fascista”
¥y "racista”, exacerbéndose la repulsa al nacionalismo gue ya
se encontraba presente en las crltlcas de KhomeynI 21 Shah,
como un 51stema 1mpuesto por el colonlallsmo y contrario al

~Islam,

_ Perd, mientras el Iraq ha representado posiblemente
el mayor fracaso de la nueva daMm.shI'i,‘Libano le ha otorga-
do su triunfo mds grandé. En Jabal al-'Amili, una comunidad
'shi'{ duodecimana que habia sufrido siglos de Qpresién ¥ mar—
ginamiento es.reOrgénizada por el "Imem” MTsd Sadr (94), con
el apoyo'del'Shéh y'de los éeﬁtros de Najaf y Qumnm, durante
los 60s y 70s. En esta ultlma década se forma Amal, wna mili-
cia shi'i{ gue ha surgldo como una de 1&5 pr1n01nales fuerzas
politicas de Libanoé a partir de 1a invesidén israeli en 1982,
Amal es asi, fuera de Irdn, el caso mds logrado en que 1los
simbolos de la piedad religiosa shi'i se han convertido en
armas politicas, o en gue "la religidén del lamento se ha trans-
formado en una fe de activismo® (95).

E£ Afganistdn se ha repetido el miemo proceso de reor-
ganizacién de 1a comunidad con él apoyo de la alta jerarquia
en Najaf.y Quum y el Shdh, quien aun despiés de los enfrentamien-—
tos:de 1963 continud anpoyando el shi'ismo politico fuere de
Irdn, Tal reorganizacidn corrid a cargo durante los afios 60
de Muhammad BeheshtI y Muhammad Wa iz. Sin embargo, si bien
12 minoris shi'ita ha contribuido a la resistencia en contra
de la ocupacidn soviética del pais, no se ha distinguido espe-

cialmente, en gran parte por causa de divisiones internas,
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EIl Imam inencontrable

La Replblice Isldmica ha enfrentado desde su creacidn
diferentes grupos opositores. En esta forma, la unidn lograda
alrededor de la mezguita en los aflos 70 de grupos pertenecien-
tes a ideologias diferentes se ha revelado frégil a2l pasar en
un lapso muy breve los diferentes partidos nacionalistas y de
izgquierda nuevamente a la oposicidn,

En el dominio religioso, la vigiodn radical de Khomeyni

de wilZyst 21-fagIh no ha sido aceptada universalmente por los

"ulama’ duodecimanos avn al interior de Irédn. Tanto ésta como
la denuncia de la tagiya pueden de hecho ser coansideradas como
una innovacién reprensible (prid'a) de acuerdo con la ortodoxiam
de la ithma 'ashariyya, Dads la impbrtanoia politica de ambos
conceptos, es posible encontrar alrededor de ellos un enfren-
tamiento entre el clero‘tradipional, reducido y adaptado al
éntigup régimen, que condenaria lss innovaciones de Khomeyni,
¥y el nuevo clero de estado, en pleno incremento, que las sos-
tendrfa (96).

A la visidn de los mujtahids tradicionales, gue, de
acuerdo con lo:anterior condenan 2 Khomeyni como usurpador de
la funcibéh del Imam, se agrega en él otro extremo de 1l& oposi-
cidn, la del grupo izquierdista de los mujdhidin al-Khalg, que
a la interpretacidn "socislista” del Corén agregan una visidn
autogestionadora de la Umma: "En sintesis, esta comunidad debé
llegar a ser su propio Imam, guigndose en el camino de Dios,
tendiendo a una sociedad sin clases ni jerargquia y en unicidad
(tawhid) con éI(gjL Lo anterior, £1 insistir en el valor de la
Umma, propone una .solucidn cercana a la sunni bajo una inspi-
recidn socialista., Asimismo, tal sistema tendria como efecto

‘negar Ya autoridad de los 'ulemd’, pues "dl hacerse la direc-

cidn de 1la comunidad espontdneamente en la base, la clacse de
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los tedlogos no puede.pretendér ejercer el poder" (98),

| HMientras tanto, un car%el'sdbre los muros de Teheiau
cubria las preocupaciones del régimen con un slogan mesianis-
ta:."Dios.cénserve a Khomeyni hasta el retorno del duodécimo

Imanm® (99).



CONCLUSION

Cuestiones y enfoques en torno al shi'ismo revolucionario

La anterior exposicidn histdrica sobre el shi'ismo co-
mo ideologia finaliza con la visidén @e la Revolucidén Islémica
y del régimen resﬁltante, los que se contemplan a si mismos
como un movimiento destinado a alcanzar la totalidad de la
Unma, a peéar de lo cual sus métodos de-convocacidn se encuen-—
‘tran tefiidos por una experienciz nacional concreta qae ha pro-
porcionado la base sobre la cual se ha desarrollado esta revo-
lucidn, y por una espiritualidad particular, en muchos aspec-
tos aiferente.del Islam sunnf., BEn vista de esta situacién .
contradictoria se han enfrentado los enfoques en la investiga-
cidn del fenémenb: por una parte las tendénéias que enfatizan
el cardcter isldmico, y por lo tanto univeréalista.del mbvi-
miento, y las tendencias que sé-basan_en_suvcarécter_particu-
lar, néc;onalisfa'o sectario.

Se hen remarcado los rasgos en comun gue poseen ithna
'ashariyya y sunna desde el fin de 1la época'clésica. Empero,
a peser de compartir ambas un cardcter legal y tradicionalis-
ta, la instauracidn de la primera como doctrina oficial en el
Irdn sefavi contribuyd a mantener separadas ambas corrientes
durante siglos, identificéndose éada una de ellas con poten-
cias enemigas (100). Los intentos de aproximacidn poceen asi-
mismo un origen politico evidente. Entre ellos encontramos
en primer lugar los esfuerzos de algunos gobernantes, como
Nadir Shih en el siglo XVIII y Jamdl 'Abd al-lZgir en el XX,
por dar al shi'is@o un lugar respeteble entre las escuelas
(madndhib) sunnis.

- Ademds de estos intentos realizados con fines clara-
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mente expansionistas o hegembnicos, el Islam revolucicnario

a partir de Jamdl al-Din al-Afghani ha buscado la reunidn de
la sunna y la shi'a duodecimana en la lucha contra el dominio
occidental.'El resultado ha sido una actitud dispuesta a sos-
layar las diferencias,'tratando de reducir el significado de
cuestiones en las que seria difieil o imposible alcanzar un
acuerdo, Sln embargo, en la presenta01on del ijtihZd como un
método de reolantear los problemas a los gue se enfrentan 1os
musulmanes en una forma que no,se aparte.de los principios de
la tradicién, comprobamos la presencia de un esfuerzo por ob-
tener de las diferencias elementos para la lucha politica.

Se habla de "reabrir” en la sunna las puertés del ijtihdd (101)
comolun reguisito bara su puesta al dia, y se alaba a la ithna
'ashariyya, que suno mantener tan preoloso mecanismo de -adap~
tacwon a nueves 01rcunstan01as.

Los intentos de cpncordla.entrg shi'a y sunna se han
manifestq@o en él'énfrentamiento contra las §otencias.oéciden_
tales: Los 'ulam@’ shi'is apoysron la politica ofomana en con-
tra de los paises colonialistas en la guerra 1914-17. Poste-
riormente, el acercamiento de Nasir a los 'ulami’ shi'is de
Irdn era parte de su politica anti-imperialista y pro-pales— .
tina, manteniendo estos 'ulami’. una actitud solidaria con 1los
palestinos y simpatizante con el'nacionalismo drabe y el pana-
rabismo hasta el triunfo de la Revolucidn jslémica. De esta
manera, la lucha contra la dominacién occidental ha sido el
principal factor gue ha roto el aislamiento secular en que se
habia mantenido el shi'ismo irani ante la-sunna; haciéndolo
entrar de lleno en los probiemas gue afectan al Islam a nivel

planetario.
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El particularismo doctrinal
| ﬁés-fendencias a proporcionar una explicacidn del shi-~
'ismo revolucionario a partir de aspectos relacionados con 1la
doctrina legél son las primeras en particularizar la Revolu-
cién Isldamica, a pesér de ser sus_sustentadores simpatizantes
de ésta.-Pertenecen.a esta corriente historidores como Nikki
Keddie y, eéppcialmente, Hamid Algar, quien.gfirma la imposi-
bilidad de la existencia de un gobierno légitimo dentro de la
doctrina de la ithna 'ashariyya & no ser el del Imeam, perte~
neciendo a los 'ulami’ la representacidn de éste en su ausen-
cia (lo2). Tal caracterizacidn, coincidente con la posicidn
de Khbmeyni, dotaria 2 los 'ulami’ de wna actitudjreivindica_
$ive y‘contestatarié.dentro de~cuaiquier otro régimen,_giendo
el shi'iemo duodeéiméno qontrario al deSpotiémo vy la tirania
en forma inherente (v,-Introdgccién, N. 3). Esta posicidn, sin
embargo, posee fundamentos muy ehdebles en el figh shi'i, como
lo ha demqgtradollé critica de Joseph Eliash (103),_miéntfas
Mangol Bayat y S. Amir Arjomand han atacado la identificacidn
de los 'ulamd’ como grupo opositor al régimén ilegi{timo o a .
la tirenia. Sin adoptar necesariamente el punto de vista de
estos autores, podemos observar en la historia politica de la
ithnad 'ashariyyz a partirdde su oficializaqién en Irén, un
predominio de periodqs~de'concordéncia con.el estado, colabo-
rando 'ulamé’ y gobernantes en la represién;de movimientos re-
ligiosos heterodoxos, prevaleciendo por.qtra parte un recono-
~cimiento tdcito o expreso de los expertos en la shari'a a las
dinastias gobernantes. . ‘ ;
Entre las divergencias doctrinales entre sunna y shi'a
ha. sido seflalada como determinante la pfeservacién del ijtihad
en esta Ultima. En la prdctica legal comin- tal diferencia no

ha tenido implicaciones importantes, jugando el mujtahid el
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mismo papel gque el mufti en la sunna como emisdr de una sen-
tencia legal. Empero, en el Irdn shi'i el ijtih&d se convir-
tié.eh el eje de la jerarguizacidén y de la organizacidén inde-
-penqiente_dé los 'ulam§';'aspecto de importantes consecuencias
politicaslsobre el que se retorneri al finalizar las presentes

conclusiones,

Bl particularismo espiritual

' Las tendenéias conciliatorias entre sunna y shi'a de-
 ben avdn enfrenfér les diferencias entre la espiritualidad shi'd
'y la del Islam predomlnante, dlferen01as que a su vez h B4l pro-
:por01onado terreno para relacionar el shi'ismo revolu01onar10
con la pledad y el mlst1c1smo.

La 1thna aeharlyya adquirid desde la ‘época de su for—-
macién elementos milenarlstas, habiendo sido- mantenida por si-
glos la esperanza de la nueva’ man1fe=t301on del Imeam, Pero
mlentras los rellglosos ortodoxos se. han conxormado con esta
espera, 1lds misticos han pretendido acercarse a la pprsonalldad

del "duefio de la era" (SEhib al-'Aer) y correr el velo de la

ocultaciébn, cuando ménos pafa algunds privilegiados, Esta ac-
titvd, combinada con factores politlcos hizo posible el movi-
miento del Bab en el siglo XIX, en el que se conjugaban actos
cohcretos para la consecucidn de un orden justo sobre la tie-
rra con la "presencia” del Imam, renovando el impacto revolu-
ciohario del mesianismo ism&'Ili de 1aiépoéa clésica.

Sin émbargo, si el mesianismo ha promovido movimientos
revolucionarios tanto dentro como fuera de la shi'a y del Is-
1ém, Mengol Bayat aborda la cuestidén identificando el shi'ismo
revolucionario exclusivemente con sus manifestaciones milena-
ristas y misticas, 2l mismo tiempo gue denuncia a los 'ulam&’

ortodoxos como sus enemigos: "... el impulso mesidnico y las
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fendencia#‘revolucionarias ca?acteristicas del primitivo Is-
lam shi'i fueron combatidas por los ‘ulémé' orlenthos ha01a
la ley, quienes- con més frecuencia que lo contrarlo, consti~
tuyeron una parte integrante del establishment vigente, antes
que una fuerza de oposicidén® (1lo4).

De aceptarse en forma integra este punto de vista, la
Revolucidén lsldmica, cuyo liderazgo fué’llevado a cabo por
importantes 'ulamd’ que'insiStian_énula'aplibacién de la sha-
ri'a ho_se podria considerar cdmo un movimiento revoiucionario,
pero la misma autora considera el empleo de elementos milena-—
_ristgs oportunamente escamoteados por los {ulamﬁf para hacer -
.posible el movimiento{ ", los_fuqahé' revolucibnarios,.como
KhomeynT, Talegh@nI, Shari'at Madarl y otros,.se volvieron ha-
cia la tradlclén milenarista gue sus predecesores combetleron.
Sln embargo, al hacer uso de un lenguage y de mntaforas me31a—
nicas, los clerlgos militantes estaban prlmarlamente,lnteresa—
dos en una revolucidn gue los ayudafa a élios ¥ a sus compafie-
ros clérigos a obtener el poder y restaurar su influencia per-
dida sobre la soéiedad" (1o05). |

‘ Al respecto, es posible decir gue.con toda probabilidad
en algunos niveles de las masas.el nuevo régimen que se plan-
teaba tenfa la apariencia de un reino mesidnico, y ello debid
ser‘aproVechado por~lbs.'ulam§’ para derrocar el régimen pah-
levi. Sin embargo KhomeynI y sus compafieros se limitaron a en-
fatizar que su régimen serfa una construccién acorde a la ley
islémica (shari'a),.lo que lo convertiria.en la tUnica posibi;
lidad de mando legitimo hasta la manifestacidn del Imam, la
cual puede demorar siglos.

' En fin, la presentacidén del shi’ismo revolucionario en
base dnicamente en sus aspectos mesidnicos ¥ milenaristas re-—

sulta fragmentaria al no tomar en cuenta la lucha en contra
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dei dominio.de las potencias 6ccidentales sobre los musulma-
nes, Esta continua militancia de los 'ulemd’ en contra del
imperialismo desdeé la época nap07e6n101 hasta nuestros dias,
¥ que coloca a la Revolucion Islémica entre los movimientos

del Percer Mundo, no puede ser ignorada.

Shi'ismo irani y nacionalismo,

La caracterizacidn del shi'ismo como fendmeno nacio-
nal irani fue presentada por los historiadores occidentales de
la segunda mitad del siglo XIX ¥y la primeres del XX, argumentan—
do la "1d1051ncra01a" como Goblneau, o bien la tradicidn o 1a
raza. La expansidn del. shi’ ismo en Irédn y la Revolu016n 'Ab-
ba51da, eSpe01elmente, pasaronca ser explicados baJo esa tonlo

Prente a esto, se ha mencionado una serie de hechos
que'parecen desmentir tal caracterizacidn. ‘Hasta el siglo XVI
la mayor parte de 1a'pob1aci6h shi'{ fue arabdéfona, y los shi-
'{s una minoria entre los hablantes de lengua persa, A ello
debemos agregar gue las tribus partidarias del Shi'ismo mili-
tante y mesidnico en el que surgen.los'safavis son turcoﬁanas,
¥y que la mayor parite de los hablantes de persa en Afganistén
se unié a los demés habitantes del pais en defensa de la sunna
como una forma de resistencia al expansionismo safavi,

Con todo, shi’ismo y nacionalismo irani no se encuen-
tran desiigados. La precencia shi'f es una constante en la his—
toria del Iran anterior al siglo XVI, éin éue podamos rechazar
en ella la presen01a de componentes del 51qtemu y la rellglén
anterior al Islem. Ademés no solo el Irén es el terrltorlo mu-
sulméan en el qué_se ha centrado una mayor cantidad de movimien-
tos shi'is diferentes 2 1o largo de su.historia, sino Que tam-
bién SOQ'originarias de su'éuelq la dinastia buyi,proteéto—

ra del shi'iemo duodecimano en Bagdad, y posiblemente también
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la fatimi,

Posteriormente a su lnstauracidn como doctrina reli-
giosa oficial por-los Ssafavis, el shi'ismo duode01mano ha juga-
do un papel 1mportantecnmo factor de cohesidn social y de con-
tinuidad histérica (Al'réSpecto, es necesario hacer notar el
apego de la poblacidn a los Safavis después de haber perdido
estos el eaer0101o del poder, y el 1nteres de los primeros
Qaaar por mostrar su cardcter de soberunos sh1 is). E1l nacio-
“nalismo irani se ha desarrollado de esta.manera en un ambiente
shi'i, lo que ha contribui&olen gran medida a la caracteriza-
cién del "shi'ita como persa” utilizada por el segundo Pahlevi

para promover los intereses iranis en el Medio Orienfe.

ios 'ulema’ como -clase social

Anmad Beneni, al escribir en los &fios 60 un tratado
sobre las reformas mbdefnizantes en I:ép, describe 2 los 'ula-
m& " como una clase social (1lcf), siguiéndolo algunos‘eécrito-
res, la mayor parbte no marxistas, en el empleo del término
para designar a los 'ulami@’ shi'is como grupo social en el
Irédn contempordneo. ' _ |

Traténdose la nocidn de clase de un concepto fundamen-
tal del marxismo, seria interesante comprobar si tal denomlna-
cidn es adecuada Al respecto, encontramos en Oskar Lange, por
ejemplo, un rechazo a clasificar como "clase social” a2 los grupos
qué.no estdn implicados directamente en las "relaciones de pro-
duccidn” que caracterizan a los propieterios de los medios e-
condmicos de produccidédn y los no propietarios dentro de un modo
de produccidn antagbnico. Pero dentro de su esquema considera
‘que la sociedad abarca también otros Erupos qué 1lama'"capas
sociales“, compuestas por ahuellos que no se encuentran impli-

cados directamente en dichas relaciones, sino que se vinculan
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a ellas por medio de la "superestructura”.

'Dentro de esta clasificacidn, el grupo de los ‘ulami’
ghi'{s en Irdn conforman unea capa social” antes que una "clase
gocial"”, propietesria o desposeids, a pesar dc¢ las excepciones
gue représentan'los 'ulsmd@’ pequefios .propietarios agricolas,
gue en todo caso, se encontraban lejos de la -alta jerarquia
de mujtahids. De acuerdo con Lange son capas sociales ".,..Gru-
PoOsS como lpé funcionarios, que son los ejecutores del poder
del Bstado, o los sacerdotes de una religidn, que son parte
integrante de la superestructura de una formecidn social dada
[y que] forman parte del "aparato iustitucional" montado por
dicha formacidn" (1lo7).

. Sin embargo, el escritor marxista Hossein Bashiriyéh
-ﬁo:hace tal distincidn y trata a los 'ulami’ como "clése” den-
tro de su apreciscidn, quizé demasiado simflista, del surgimien-
to de dichas clases: Bashirijeh_pr0pone.la existencia de una
neconomia tradicional” eh el Irén hasfa la-liegada‘dé los in-
tereses éurOpeos en el siglo XIX., A partir de esto se pone en
marcha el siguiente mecanismo: 1) los intereses occidentales
debilitan el estado tradicional, hasta entonces duefilo absoluto
de la totalidad de los medios de produccidn, y 2) El estado
enajena sus medios econdmicos para hacer frente a los poderes
imperialistas, enajenacidn que permite ellsurgimiento de clases
soclales poseedoras de medios econdmicos i@dependientes, entre
las gue se encueatra el clero shi'i, €in embargo, los medios
econdmicos de los 'ulami’ son independieﬁtes desde mucho antes
(v. p . 88-9), sin gue la presunta desintegracién de la pro-
piedad del estado en el siglo XIX sea determinente. Ademds de
ello, la actuacidn de los 'ulami’ como prorietarios es secun-

darie, obteniendo la mayor parte de sus-ingresos de activida-
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des que se pueden considerar como registro civil y notarial,
las cuaiés se encuentran reldcionadas con el estado, lo que
acentia su caracter de capa social en contacto con el gobierno,
la aristocracia y la corte asl como con los gremios de artesanos
N domerciantes, los que'gozan de cierta independencia del es-
tado desde muohd antes de la aparicién-de las potencias, y de

las hermandades de 1lutIs (pandillas callejeras) (1lo8).

Mangol Bayat, por su parte, ha atacado la definicidn
de los 'ulema’ como clase social en los~siguientes t4rminos:
"Al contrario de la opinidn generalmente sostenide [?],'los
'ylamd” en el Irdn de los Qajar, o incluso antes, no consti-

“$uian por si miemos una clese uniforme y cohesiva con lealta-
des detefminantés y'poderosasl Facciones internas, divergen-
cias de opinidn religiosa, conflictos de intereses,‘que con
frecuencia desviaron la atencidn de los ‘ulam&’ de lo religio-
so hacia consideraciones politiéas y econdmicas, dividieron
serismente sus filas. Después de todo, aun en el siglo ' XIX
cuando emergieron los mujtahids como un grupo de poder viable,
en el sentido lato, los 'ulamid’ formaban unz asociacidén débil-
mente definida sin una delineszcidn marcada (lo9). La =autora
pretende.también eliminar.la idea de los *ulami@’ como clese’
~social en funcién de sus alianzas Yy nexos-con otros gruposé
."Algunoé de ellos erah propieterios de tierra y comprrtian
infgreses en comdn con las clases terratenientes asi como con
los comerciantes ricos. Algunos estaban emnarentados con la
familia real o con =zlgunos jefes tribales (110). A ello agre-
ga 1z facilidad con gue se accedia al estatus de 'ulamd’, pues
de hecho, aun en el siglo XI¥, el cual contempla la consolida-

cidn del poder polftico de los mujtnhids, el reconocimiento co-

mo letrado ('21lIm, sing. de 'ulemi’) ce hnce por medio de un
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distintiyo-exterior: el uso del turbante negro (11l). Natu-
ralmente,'la falta de un "sacramento" comparable al que habi-
lita a un sacerdote, dificulta la definicidn del cuerpo de
'ulam&’ cqmo'ﬂclero" al mismo tiempo que faCilita la adopcidn
del rango de 'alIm y su posible abandeno.

Muchos de 168 'wlemd’ de las clases bajas se vieron
atraidos por los movimientos politicos y religiosos disidentes
de apariendié mesidnica, y en la cafegorié de 'ulamd’ se deben
;Qiasificar también ;os fildsofos y los seguidores de la escue-
la akhbﬁri,,quienes pusieron en péligro las baées de l= auto-
ridad. de los mujtahids. Es por esta participacidén én .la disi?:
dencia frente a los religiosos tradicionalistas y politices
qpeAMangol Bayat.adélanta la siguiente afirmacién: T,.s la
posicidn més.virulenta en contra de los mujtéhids provino de
las mismas filas de los %ulama’, de'entre.aqﬁellos-que dééa—

fiaban la ortodoxia oficial” (112).

_ Sin emﬁargo, a peSar de la vaguedad de los limites del
cuerpo de 'ulamZ’ como grupo social y la coincidenciz de inte-
fesés con diversas clases, el grupb de mujtahids ha sido capaz.
de imprimir a este grupo una direccidn politica coherente en
las cuestiones gue afecfah a la comunidad de sus correligiona-
rios a pesar de los conflictos internos, AL analizarlo desde.'
este runto de vista, considerando & los 'wlamd’ como una clase
social unida por nexos de parentesco e intereses comunes a 10s
gremibs de comerciantes y artesanos, Hossein Bashiriyeh des-
cribe a la Revolucidén Islémica como un movimiento de las cla-
ses acomodadas tradicionales contrario a la penetracidn ideo-
légica vy a la dependencia econdmica y politica de-Occidente.”
Esta revolucién cepitaneada por la Pburguesia del bazar® (113)

seria ante todo necionalista: " Los 'ulami’ defendieron a la
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‘cultura_tradicional y.asumierbn una imvortante posicidn de
poder ..."(114), como respuesta al avance del capitalismo ex-
trahjero sobre la economia nacional: "En conjunto, el primi-
tivo nacionalismo irani emergid en la época de rdpido cambio
soclal inducida por la’ expansidn del .capitelismo mundial., So-
cialmente, se funddba en el modo de produccidn artesanal gue
estaba siendo subordinado por la expansidn del capitzlismo
mundial, Cuituralmente, era sostenido por la institucidn reli-
glosa gue entonces asumia una nueva posicidn. Bl resultado fue
el reforzamiento de la cultura local y de la consciencia nacio-
nal exprééada en términos del Islam [...] el nacionalismo ersz.
expresado en términos del Islam, y el Islamvse expresaba_eh |
términos de nacionalismo” (115).

Tal asimilacién nos hace plantearnos nuevamente la re-
lacidn entre 1la ideologia,de la Revoluciédn Islémica y el na-
cionalisﬁo, condenado oficialﬁente por ella. ¢ Se trata de un
nacionalismo a peéér suyo? Ciertamente, el bégage nacionzlista
de la socaedad iran{ zlimentado por los Pahlevi no puede ser
anulado de la noche a la mafiana, y en la actuzalidad puede mani-
festarse en la adhesidn al nuevo régimen islémico, pero se
trata de un nacionalismo diferente. Mientras el nacionalismo
del Shah erza una ideologia identificada con un destino étnico
anterior al Islam, el'™nacionalismo ielfmico" serfa el naciona-
lismo econdmico de la pequefia burguesia y-dé los gremios ar-
tesanales que se sobrepone al resto de las clases sociales.
Asi, de clasificer la revolucidén y el régimen islémicos en
Irén de necionslistas,'aéberi?mos convenir con Bernard Hourcade

en gue ello implica la formacidén ‘e una nueva entidad ireni,
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En conclusidn, la Revblucién Islémica ha sido pro-
movida pof.los intereses de une capa social en alianza con
diversas clases tradicionales iranis. E1 liderazgo de los
'ulama’, pof otra parte, se ha deszrrollado conformfndose a
la lucha de la ortodoxia religiosa, legal y tradicionnlista,
en contra de las posturas gue considera desviacionistas. So-
lemente el triunfo de esa forma de shi’ismo_podié garantizar
la preeminéncia de ‘1los mujtahids y su importancia politica,
-De esta manera, no podemos considerar el.ijtihad como genera-—
dor per se de una actitud politica "contestatéria", sino como
el elemento que expresa los atributos de la élite de los ‘'ula-
ma’ y presta a éstos cohesidn como grupo alrededor de la zu-

foridad del mujtahid.

Los 'ulama’, como capa socialicohesiva desde la época
safavi, 2lcanzaron sus fineé en alianza con el estado a-partir
de un interds comin: el control ideoldgico de la sociedad;
cuyas veriantes han sido la persecucidn de ia sune y de los
medios shi'fs esotéricos, incluyendo isma ilies, sufis y babis.
La Revolucidn Isldmica traze consigo finalmente la identifica-
cién total del cuerpo de 'ulama’ con el estado, realizando
la unidén absoluta de la autoridad religiosa con la polftica,
cuya ruptura, no falto de argumentos, sitéa Khomeyni con el

ascenso, hace ya tantos siglos, de los impios Omeyas,
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14) La fatwd emitida por el Gran Mufti de Cohstantinopla,

Nih Efendi b, Ahmad Z&deh para justificar la ofensiva de
Mur&d IV proporciona una muestrzs de los argumentos mds into-
lerantes empleados por los sunnis en contra del shi'ismo:

"Ces rawifid, disait en substance ce fatwd, sont des infide-
les, des rebelles et des pécheurs coupables de fautes graves.
A leur condition dtinfidéles , ils ont en effet ajouté la re-
bellion & 1'Etat, 1'obstination dens leurs errements, et tou-
tes lee* formes du peché, de 1l'hérédsie et de 1l'athéisme. Qui-
conque eite a voir en eux des infiddles et des hérétigues,
gul doute gu'il soit permis de les combattre et de les mettre
2 mort, est lui aussi, au meme titre quteux, un infiddle. Ces
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"~ dit: Combattez le clen rebelle jusqu's ce gqu'il retourne &
Dieuw. Ce verset coranique édicte un ordre impératif. Les mu-
sulmans, lorsque leur Chef Supréme leur ordonne de combattre
ces €tres maudits qui se sont révoltés contre le Prophéte,
doivent le faire sans hésitation ni termoiement.. Ils doivent
‘aide et assistence a leur chef pour les combattre. Ces rawd-
fid ont donné de nombreuses preuves de leur .infidelité; ils
font peu de cas de la religion et ne respectent pas la Loi
revelée; ils insultent les docteurs de la Loi (‘uwlamE’), qui
sont les -héritiers des proPhetes". Laoust Les ucnlsmes..p

p. 294.

16) Yann Richerd, Le Shi'’ isme ... Do - .39,

"17) MC Hodgson, The Venture ... vol. 3, p. 30.

_18) Los exilados de ls_antigua éllte, notables y 'ulamd’ sun-
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de S2lim I y Sulayman el Magnifico en contra de los Safavis,
buscando una restauracidén sunni. Una parte de los 'ulemi’ sun-
nis, en cambio, aceptd la doctrina duodeécimana bajo la coher—
cidn, pero los Safavis prefirieron dar las mds altas dignida-
des religiosas a los 1nm1grados, cuyo shi'{emo no podia ser
‘puesto en duda.

19) "The shi'ite 'ulamﬁ had traditionally been hostile to
Stfism, =2llways associated with the Jamd'I'Sunnis seems not to
have been much weakened in the days of tarIga ShI'ism",. iC
Hodgson, The Venture ... p. 35. V. tembién supra, pp. 76-T.
20) UIC Hodgson, Id. _

21) No es posible congiderar al califa Yaz1d ni a los hombres
gue realizan la matenza de Karb AllZh como sunnis, excepto por
el hecho de ser parte del gripo predominante de musulmones,

Ia sunna se encuentra apenas en .proceso de formacidn y las
escuelas (madhfhib) no han £ido avn fundadas .
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23) JR Vialsh proporciona una explicacidn a la persecucidn de
los gizilbash basada en argumeantos nacionalistas, que, al i-
gual que la interpretacidn racial de Bhargava sobre el shi'is-—
mo ireni (v. p. 8l) es demasiado simplista: "Shi'ism, as pre-
viously Zoroastrianism, was made the principle on which the
Iranian peoples could establish their national unity within
their national frontiers, excluding even the non-Iranian peo-
ples alreedy present therein., It is for this reason that the
Q1z1lbash tribes, even when they try to conform, are never ab-
sorbed, and their foreign presence is a persistent irritant in
the internal order of the stgte down to the reign of Shdh
'AbbEs I, when they are definitely relegated to their proyper
status', y agrega en la N. 16: "It would he interesting to
study whether the persecution of the Sufis by the Safavis and
the polemic waged agesinst them by the Shi'a doctors was, in
fact, but the projection of this activity against the turkish
trlbal element onto a doctrlnwl Plane” JM Walsh, "The histo- '
riography ... p. 204, .

24) MC Hodgson, The Venture ... vol 3, p. 35 _

25) La denéminacidn de "clero" para los 'ulama’ es discutible,
pues tradicionzlmente no.se admite que exista clero en el Is-
lam, Sin embergo, miltiples sutores lo utilizzn para designar
a los. 'ulamd’ chi'fs de Irdn yor sus caracterlstchS de grupo
social. deflnldo. ) : :

26) "L'admlnlstratlon religieuse mise en rlace par les Safav1-
des va se perpetuer jusqu'an XIXe gidcle autour de deux pdles
antagonistes: d'une part, des religieux nommés par le pouvoir:
le 8adr, véritable ministre des affaires religieuses (plus
tard remplacé par le mollibishi ("chef des molla") et ses ré-
présentants dans les villes, les sheykh al-eslim (plus” tard
appeléds emfm-jom'e). D'autre part, les 'olamd représentés par
les mojitahéd -, et dont 1'indépendence vis-2-vis du pouvoir est
assurde grace aux revenus des biens de mainmorte (owqaf) dont
ils sont les béneficiaires ou les administrateurs, et aux of-
frandes des croyants (khoms, etc)®. Yann Richard, "Le Shi'isme
oo Pps 40, ' '

27) Hemid Algar, Religion ... ». 12.

28) Nikki Keddie, The Roots ... p. 49.

29) Yann Richard, Le Shi'isme ... p. 42.

30) Los tribunales se dividian en cortes de sher' y de 'urf,

es decir "de ley religiosa™ y'de costumbre”, llevados respec-
tivamente en la évnoca gajer por los 'ulama’y el estado, con
un fuerte traslapemiento de funciones.

31) Rezones zducidss por Hamld flgar, citadas por Hamid Enayat
Modern ... p. 40.

32) SA Arjomend, The Shedow ... pp. 122 y 145.
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33) V. Hossein Moderressi,"Rationalisy ,,,

34) Ma'stm 'AlI Shah, apud Hemid Algar,; Religion ... p, 37,
35) .Id, p. 40, : o
37) Mangol Bayat, Misticism ... p.24.

38) Hamid Algar, Rellglon ree D 41.

39) Ibid.

40) Yenn Richard, Le Shi'isme ... p, 47

41) La primera guerra ruso- persa hace nerder 2 Irdn las prOVln—
cias de Qar&@bZEghy Ganja, el Khanato ide Shakki, de Shirvin, Qob-
ba, Dzrgand y Bakd, ademds de las regiones de THlesh, Shura-gol,
Achugb3sh, Karna, Monkril, Abkhiz, Daghestdn, Georgia y el bor-
de del Cducaso. La segunda guerra causa la pérdida de los kha-
natos de Irvdn y Nakhjavin, V Husayn Nasr et al. hlstorlc 1
.. "The Qajars" s/p. '
42) E1 secuestro de las dos mujeres, proverlentes de la casa .
del ministro y notable Q& jar AllZhyar Khan Asaf al-Dawla fue
posiblemente una represalia en contra de éste por heber forma-
do parte del bando belicista.-Se'puede hablar de "liberacidn”

de las cautivas pdrgue parece poco probable gue alguna de ellas
-convertidas al Islam y habiendole dado hijos a All&hysr, hays
deseado volver a su regidén, y smbas declamaron el Corén en voz
alta para que se supiera en el exterior su inconformidad con

el secuestro. Ambas fueron liberadas frente a la concentracidn
popular, pero lz multitud exigid también la entrega del eunuco
MIrzg Ya'gqlUb, gquien se encontraba en la delegacidn por su pro-
pia voluntad, pues habia abandonado el palacio real posiblemen-
te despuéds de cometer un hurto. Los rusos ademés apreciarian

la informacidn gque les podria brindar este personage que habia
vivido en la corte, ¥ se negaron 2 entregarlo, a raiz de lo
cual se suscitd el tumulto. V. Hamid Algar, Religion ... pp.
94-9 ’ i '
"43) Id, p. 99. E1 entrecomillado corresponde 2 una cita de

Riga QU1lI Kha&n HidZ&yat, Rawdat us-Safayi NssirI,.

44) Hamid Algar, Id. p. 50, proporciona un ejemplo de la accidn
de los 'ulam@’ en contra del gobierno para ‘anular un aumento al
precio del pan., Sin embargo, no se debe pensar gue su interven-
cidn es siempre favorable al pueblo. En la p. 173 da el ejem-—
plo de un 'ulami@’ que especula con el trigo durante la hambruna.
45) Id. p. 56=-7.

46) Joseph Arthur de Gobinesu, Religions ... p. 254.

47) 1 titulo de B&b habia sido utilizedo por losg ism&'Ilis
(fetlmls, druzoe, nizfris) vara de51gnar a2algun grzdo de sus je-—
arqulas inicidticas. Bl b(blsmo posee también en comin con la
ism#'Iliyya la consideracidn de la sharI'a como un sistema in-
ferior al Islam espiritual y la nocidn de una historia ciclica,
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48) Kurt Greussing, "The Babi movements ... P. 257,
49) E1 principe Dimitri Dolgorukov, representante ruso en Te-
herén, zcusa a los campesinos babis de Mazandarin de querer
establecer el comunismo por la espada” (Bayat, Misticism ...
P. 119). La.mujer del representante britdnico escribe: "Under
the. disguise of a new revelation, socialism and communism have
; made. advances in Teheran, Mazendaran, Yezd, Fers and Zendjan,
* which would leave nothing to wish for in the aspirations of
the reddest republican” (Greussing, p. 256).
50) Hamid Alger, Religion ... p. 20.
51) Citado- por Nikki Keddie, "Irdn ... P 161.
. 52) Ibid. ' '
-53) Citado por Yann Richerd, Le Shi'isme.... pp. 48-9.
' 54) Piruz Kdzenzadeh, en "Iranian Historiogravhy ... p. 432,
considera glie el amor a la lengua, orgullo del pasado remoto
vy la conviccidn de superioridad sobre turcos y drabes existian
anteriormente a la llegada del nacionalismo de Duronz, prove-—
yendo de un terreno excepcionalmente fértil para su desarrollo:
" —-only ¥o support aand strengthen attitudes =and patterns of
thought which had allready made part of Iranien culture for
meny centuries”. : .
55) Tales tendencias son especialmente notorias en Ikhiindzadah
¥ Kirm&ni, afirmando el ultimo: "I spit on the ~Arabs! Sheme on
those cowards who have attacked such a great state ... Iran
[...]the noble Aryan natlon[..{]“ryan people of good extraction”
(citado podr Mangol Bayat, I 1st101mn[..a po. 168-9)"Ikhundzidah
confessed[...]his desire to wrlte|}..]1n order to reveal the
vecalamities end ruin our fetherland has suffered in the hands
of" the Musglim Arabs. "My hope, he wrote ... is to heve Ira-
nisns realize that we are the children of Parseces and our father
land is Iran, We should side with those who share our race, our
language, our fatherland, and nof with bloocdthirety alliens”
{(Ibid). "What do I gain, I an Iranian, from knowing a2bout ear-
ly Arab duslim rulers?{...]What do I gein from reading all
about 'AlI =nd his sons and the love and hate of 'Abbas? ...
he argued, the Islamic rules befit only a "barbarian nation”
...] Kirm&nl wholeheartedly rejected Islam as an allien reli-
gion which he held responsible for all the cultural ills of
~Irans: Not only did the Iranisns suffer from the Arab conguest
of their lend[...]not only were forced %o adopt the"creed of
Arabism”, not only they withness the burning of the encient
books and find themselves comwnelled to study, in a foreign lan-
guage, a "mixed up Qur "an that has no beginning and no end”,
but also they remained culturally backward”(ld. pp. 159-60).
56) Malkum Khi@n, por ejemplo, siendo ministro, alenté la fir-
ma de la concesidén Reuter, aduciendo ilikki Keddie que para &1
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posiblemente ese era el medio méds rdpido paré obtener la mo-
dernizacién del pais y de evitar gue cayera del'tqdo en poder
del Imperio Ruso. V. Nikki Keddie, "Irdn ... p. 161,

57) Hamid Algar, "The Oppositional... p. 233.

.58) La misma revolucidn habia tomado en cuenta el juego de las
potencias, pues los propulsores del movimiento aprovecharon el
momento en gue Rusia se encontraba en guerra con Japdn y enfren-
t4 posteriormente una revolucidn propia. V. Nikki Keddie,

“Iran ,.. ps 169,

_59) Nikki Keddie, "Irén ... p. 164

60) Hemid Algar,-Religion ... p. 189. En la misma pdgina Nal-
kum Khan pone en boca de un personaje ficticio lo gue posible-
mente era su verdaders opinidn sobre los 'ulamiZ’: "Those most
hostile to the ordering (nazm) of the country, the education,
and liberty of the people, are the 'ulami’ and the fanatic
grandees (2kdbir 21-fzndtik)". '

61) Hemid Algar rechaza que la "ParamlshkhZna' haya introducido
la masoneriz europea en Irdn y que haya funcionado como~filial -
de ésta., V. Id. 0. 185,

62) V. p. 114, Abdul Hedi Hairi, "Why did[...]p. 133 hable de
Tebataba 'l como un mujtshid accesible & las reformas, especial-
mente en la educacidn, y partidsrio del occidentalismo. '

63) Artfculo 1. Ia religidn oficial de Irén es el Islam de la
secta veridica de la Ithna 'Ashariyya Ja'fariyya. El rey debe
profesar y proteger esta fe [...] Articulo 3. Bl mejlis, que

ha sido constituido con la bendicidn del Imam ‘Asr, guiera Diocs
apresurar su agaricidn, y por la gracia de su majestad, el rey,
¥y por la vigilancie de los 'ulam8’ musulmanes, quieras Dios au-
mentar su ejemplo, y por la necidén irani, nunca deberd legis-—
lar reglamentos contradictorios a las leyes sagradas del lslam
[.+.]es de por =i evidente que estd bajo la resuvonsabilidad de
los ‘'ulemd’ determinar y juzgar tales contradicciones. En con-
secuencia estd decretado oficialmente gque en cada sesidn legis-
lativa, un consejo de no menos de cinco hombres, comprendiencdo
muitahids y devotos fugahZ’, conscientes ssi mismo de las nece-
sidades ¥y exigencias del momento sea nombrado por los 'ulemi’.
El majlis aceptard ese consejo como miembros plenos. Su deber
serd estudiar todas las proposiciones legislativas, y si encon-
trasen alguna contradiceidn con la ley sagrada del Islam, deben
rechagzarla, La decisidn de este consejo es obligatoria y deter-
minante., Esta estiprulacidn es inalterable hasta la llegada del
Imam 'Asr, guiera. Dios apresurar su aparicidén” Citado por Amin
Bangni, The lModernizetion ... p. 17.

64). Ivid, ‘

65) Edwerd Mortimer, Faith ... p.. 305.

66) V. Yann Richard, Le Shi'ieme ... pps. 56=T.
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67) V. sunra cap. II, pp. 80-2. Anteriormente 2l movimiento
constitucionalista, la Wltima gran accidn de los 'ulamZ’ que
afectaba a una potencia musulmana habia sido el llamado =1
jih&d en contra del Imperio Otomanc después de:lza toma, sagueo
y masacre de la ciudad de Karb A1l1lZh en enero de 1843, Sin em-
bargo el primer ministro, HEjjT WiIrzd AqdsI fue capaz de mani-
pular la agitacidn encabezada por los 'ulcm@’ y la guerra no
estalld. Vi Hemid.Alger, Religion ... po. 114-9,

68) Abdul Hadi Hairi, "VWhy did ... pp. 133-4.

69) Id. "The response ... p. 379. : ' )
70) La entrada del Imperio Otomano en la guerra se vié acom-
pafiada por tres proclamaciones apelando a la colaboracidn de
-los musulmanes del mundo en su ayuda. EL 7-XI-1914 la fatwa
del Shaykh al-Islém de Constantinopla afirma el deber sagrado
debodos los musulmanes, incluyendo los gue viven bajo el go-
bierno de Gran Bretafia, Francia y Rusia, de unirse en contra
de los enemigos del Islam, prohibiéndoles colaborar con las
. potencias de la entente, y de atacar al lmperio Otomeno y sus
aliados, . los Imnerlos Centrales, E1 11 del mismo mes el Sultén
Mupammad V proclama la revuelta de los musulmenes en contra
de las potencias coloniales, y el 23 el Shaykh 2l1-Islfm y vein-
tiocho dignztarios religiosos realizan un ac¢to semejante., V.
George Antonius, The Arsb ... pp. 140-1,

T71) Abdul Hadi Hairi, "why did ... »..133.

72) Uangol Baysat, "Islem in ... p. 96. V. también Hossein
Bashiriyéh, p. 8. - -
73) Reza Kh&n mantuvo buenzs relaciones con los mujtahids re-
sidentes en Irag, eantre los cuales el mds célebre es A1-NE‘inT,
aln despuds de sus atagues a la religidn como gobernante, los
que arigieron tensiones con los 'ulamd@’ residentes en Irdn, Sin
embargo, .el dnico antecedente de divergencias entre €1 y los
'ylamf’ iranis antes de .su coronzcidn ocurre en 1924, en que
prohibe el comercio de opio, disposicidn gue llevd a la suble-
‘vacidén de Isfahdn, aleantada por los 'ulamZ’, guienes gsnaban
enormes dividendos con ece comercio., '

74) Se le reporta tirsndo de la barba de los mujtsahids y dén-
doles puntepiés en el trasero en plena mezquita,

75) E1 &hfh permitia ataques anticlericales en la prenss por
miembros de la intelligentsia que no firmeban sus articulos.
Los dos ejemplos siguientes estdn tomados del periddico nacio-
nalista Raestskhiz. (resurreccidn): "Phe corruption existing in
Iran is entirely the fault of the clergy., In dealing with them
absolute and final steps must pe taken. A1l religious prac-
tices must be stoped. It will not be as difficult as in Turkey,
which was the seat of the Celiphate. The clergy must be fought
with education and action. Education alone is not sufficient.
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A society similar to Freemasons may be the best weapon of
anti-~clerical propagenda". "Teday we have acguired an army,
and-internal security has been established. But the root of
our evil is not insecurity, it is the class of the clergy.

If this root is not attacked soon all the gains of the army
and - the army itself will vanish. The best method of eradica-
ting the clergy is to take away their means of livelihood.

The wa gf l=ands should be taken away and sold to poor peasants.
There will be no popular oposition to such a measure, because
it takes away from a few and gives to the many". Citados por
Amin  Banani, The Modernizestion ... pp. 50-1.

76) Las protestas de los religiosos fueéron ignoradas, excepto
.en dos casos: En 1928 es vedado a las escuelas perteriecientes
a las misiones cristianas enseflar en una lengua extranjera y
hacer propaganda religiosa, y en 1934 las escuelas bahZ 'is
fueron clausuradas por celebrar un dia de deccanso no recono-
cido. oficialmente,

77) Edward iortimer, Paith ... p. 313,

78) La reforma sgraria, imguesta por la administracidn Kennedy
como condicidn paras otorgar préstamos pare el desarrollo de
Irédn no tocd todzs les proviedadec de los swgif, y en todo ca-
so, fueron mejor pagadas y méds pronto que las de otros propie-
tarios. Se ha tratado de ver 'en la reformz la destruccidn de
modrlidades de orgesnizacidn comunitaria supervivientes bajo

el wagf, pero las criticas de los 'ulami’ consideran a la ex-
propizcidn como un atentzdo en contra de la propiedad priveda,
de manera gue una expllcac1on més realista buscarla los nexos
entre propieterios y *ulamz ”’,

79) Khomeyni provenia de una fzmilis de pequefios comerciantes
carente de tradicidn entre los mujtehids importantes. A lo lar-
go de los. afios consolidd su posicidn por medio de zlisnzas ma-
trimonizles con las viejas familias, siendo yerno del AyatollZh
Borujerdi. Como éste se encontraba ligado a la corte, Khomeyni
‘debid callar su criticismo hasta la muerte de su suegro. V.
Ervand Abrahemian, Irsn between ... p. 419 y ss.

80) E1l Ayatollsh Jluhammzd Reza Sa'idi fue torturado hasta la
muerte ea 1970 por sus criticas al programa de inversidn nor-
teamericana en el pais,

81) Esta politica mostrd Unicamente sus inicios como una for-
ma de servicio gocial., En lugar de servir en el ejército, jo-
venes universitarios hacian trabajo de aifabetizecidn y repar-
tien propaganda oficial en las comunidsdes mds alejadas y po-
bres, V. bkdward Mortimer, Faith.... p. 319.

82) Las diferentes dinastias iranis han buscado leglt1m901on'
aduciendo descender de otra anterior: los Sasénldas reclsmaron
descender de los zgueménidas, log Buyfe de los Sasénidas, ¥y

o
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posiblemente en algln momento los Safavis hayan pretendido
relscionarse con la casa real ‘sasdnida por medio de Shahr

Banu, personaje casi legendario, hijs de Yazdegird 111, espo-
sa de Husayn y madre de 'Ali Zeyn al-~'Abidin., uhammad Reza

didé un nuevo paso: lo que permanecia era la institucién ‘monar-
guica en si.

83) Khomeyni, en su declaraclon en Najaf durante el festival,
-apud Claire Briere ... Irdn ... p. 34, Ia ruptura con la ins-
titucidn- monérqulca parece provenir de fines de los 60s, sien-
do evidente en el seminario dictado en 1969, traducido 2l fran-
cés (Dour un _gouvernement islamique). Anteriormente a 1963 su
p05101on permanece oculta mientras vivid Borujerdi, pero en
'1943 en su obra Kashfi Asrar se habfa mamifestado NOY Un go-
bierno 1511m100 en el que la monarquia tenia parte, cercano -

a la concep01on dual de la nivabat al-'amma de Al—Qumml (v. ,
p. 101). V. Erwand Abrahamisn, p. 419 ¥y ss.

84) Ervand Abrahamian, Iran bebweeﬂ e D 418,

85) Id. pn. 4T3-4. .

86) Id. p. 532 ¥y ss« . ,

87). Yvonne Hadded, "The Arsb-Israeli ... p. 117.

88) Hamid Enayat, Modern ... p. 50. :

89) Edwerd Mortimer, Peith .., pp. 337 ¥ ss, donde menciona

las principales influencias occidentales por las gue Shariati
asimild el marxismo: Sertre y Franz Fanon, cuya obra Les dam-
nés de la, terre tradujo al persa. E1 término para "demnés". em-
pleado por Shariati fue el cordnico "musta'’daf”, que en el 1li-
bro sagrado se referia a los desamparados del sistema tribal.
Este término fue utilizado intensivamente por Khomeyni poste-
riormente para designar a los explotados o depauperados.

90) Ademds del término mencionado, Khomeyni enfatizd el shi'is-
mo como un sistema para derrocar el régimen opresor. Sin embar-
g0, Shariati poseia algunos rasgos de anticlericalismo, atacan-
do a log 'ulama’ como parte del "shi'ismo safavi", y en general
a los aspectos exteriores de la religidén, parte de sus ideas
que Khomeyni se ha cuidado de hacer resaltar. V. Edward Morti-
mer, I4.

91) Khomeyni, Pour ... pp. 52-3.

. 92) Bl término da'ws wmosee reminescencias del shi'ismo revolu—
- cionario de la época cldsica. V. N. 46, 12 parte.

93) Citado por Ahmad Faroughy, "Lafcité et ... p. 1. SR
94) Bl t{tulo de Imam comenzd a ser utilizado en el sentido de
aefe de la congregacidn en ticmpos recientes entre los shi'is,
desvalorizando quizés su significado tradicional. Ademds de
Musa Sadr, Khomeyni es llamado Imam, pudiendo esto heber con-
tribuido en algunos medios pobres e incultos para apoyarlo por
medio de acciones politicas.
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95) Puad Ajemi, "Lebanon ... p. 784.

96) La Rendblica Islémica ha emprendido politicas semejentes

a las de Reza Shfh, shora para combatir la secularizacidn. bkn
los seminsrios veligiosos se preparan nuevas generaciones de
'nlamd® para llenar el aparato judicial y educativo, lo que

en un breve lapso aumentard el nimero de 'ulamd’ del régimen
de manera notable. . :

97) Ahmad Faroughy, "Lalcité ... p. 1.

98) Ibhid, _

99) Frase citada por Richard Dowden, "Teherdn en el Terror"
Contextos, 9-IV-1024, ‘

100) Le enemistad entre el shi'ismo oficial persa y el sunnis-
mo otomano y el wahhZbismo ha dejado resabios hasta nuestra
“época. A4Un =2 princinios del siglo XX los peregrinos shi'is en
la Meca dedoian renegar de gu fe para ser admitidos en el re-
cinto sagrado, cosa que hacian aplicendo el principio de di-
simulscién (tagiya). Posteriormente, tambiédn en virtud de ese
principio prosuncizban las alabanzas a los tres primeros cali-
fas, reconocidos gor la sunna .y vituperados por los shI'is.
Burton (apud Hollister, The Shi'a ... p. 51) refiere como fue-
ron muertos por los demés peregrinos. unos shi'ds gue hebfan
tratado de mencillar la tumba de uno de los r&shidin. Los wah-
hab{s, por otrez parte, saquearon y masacraron le ciuded de
Karb A112h en 1801, profanando lz tumbs de Husayn. por consi-
derar iddélatris la veneracidn en que: la tienen los shi'is.
Khomeyni, adn hoy, utilize el término "wahhabiv pars denigrar
a los occidentalizentes y secularistaes. (v. kHortimer, p. 323).
101) La clzusura (ingidZd) de las puertas del ijtihFd no resul-
ta clara en la sunnz, asi, si bien al parecer siemnre ha exis-
tido dentro de ésta (v. Wael B Hallag "Vas the gate ... ¥y
Peters "IdjtinZd ...), ha carecido de la vitalidad que muestra
en la Ithnd 'echariyya, y posiblemente su presentacidn ideal
por Jam3l 21-DIn a2l-AfghinT revele los origehnes shi'is de este
autor. : ' '

102)"The Shi'ite ulama acting as the general zgency until the
Hidden Imam reveals himself, verform the functions of the Imamn”
(Hamid Mlgar, "The proofs of Islam: Religion and politics in
Iran” citado por Joseph Eliash, "Misconceptions ,.. p. 10).
103) "ifisconceptions ... esiecialmente p. 11.

104) ilengol Bayat, Misticism ... ». 180,

105) Id. "Ielam in Pahlevi +.. p. 102,

106) Leonard Binder, Iran ... n. 169..

107) Oskar Lenge, Economiz Politica p. 47. _ .
108) V. ¥, W,Ploor "Ihe guilds ... 'y "Guilds ... sobre las rela-
ciones entre estas cleses y los 'ulama’,

109) iongol Loyet, "Iclsm in Pahlevi ... ». 92.
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110) llangol Beyat, Migticism ... p. 25,

111) Ibid, °

112) Ibid.

113) Hossein Bashiriyye, The State ... p. 54
114) Ivia,

115) Ibid,
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