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INTRODUCCION

F1 ENSAYO SOBRE SL BICN aparecié en 1911 y "fué aprecia
do como 'el primero y finico trabajo filoséfico escrito por un
japonés desde Meiji' "(1). Su autor, Kitard Nishida "es el fi~
nico f£il6sofo japonés de épocas recientes alrededor del cual
se ha formado una escuela filoséfica" y recibe "el crédito...
de ser un Fil6sofo gue abarca oriente y occidente" (2).

Antes que 61, quizd sblo Tetsujird Inoue (3)fue algo
més que un popularizador de la filosoffa occidental en Japén.
T. Inoue tuvo una gran reputacién académica (4) y fue maestro
de Nishida.

D1 pensamiento filoséfico japonés, a la manera occiden
tal, hasta el tiempo de Nishida, puede caracterizarse como:
a) una introduccibn reciente hacia la cual los intelectuales

Jjaponcscs cambiaban d: actitud en consonmancia con su cam -
bio de actitud hacia ol occidente en general.

b) por esta razén, no tenfa una tradicidn;

c) el trabajo de los primeros fildsofos japoneses a la manera
occidental fue primordialmente un trabajo de aprender filo
soffa occidental y de popularizarla en Japbn;

d) la actividad filoséfica 2 la manera occidental, en su mayor
parte, existi$ separada de 12 tradicibn oriental;

c) en aquellos casos e¢n que las dos corrientes estaban preseh
tes, &stas cxistian una 2l lado de 1la otra, o bien se mez-
claban eclécticamente;

£) no habfa habido una ién filosbfica que unig

ra las dos tradiciones (5).
Si tomamos en cuenta estas caracteristicas podremos a-
preciar mucho mcjor 1a obra de Nishida y podremos también en-
tender por qué fuc una contribucibn filosbéfica revolucionaria

cn Japbn.
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Pero detrfis de 1a cucstién de la metodologia y termino
logfa filos6fica habfa un aspecto afin mis importante y cn el
cual el Ensayo sobrc cl bien destaca: csta obra representa la
convergencia de dos tradicioncs. fistas dos tradicioncs cntran
en diflogo, un diflogo conducido en lenguaje filoséfico. El
Budismo Zen (cn el cual se formé el -utor) y el Cristianismo
pueden ver sus tradicioncs confrontadas Gn un mevo contexto
£ilosbFfico.

¥ maestro Nishida nacib en 1870, "en ¢l poblado de U-

noke, distrito Kawakita de la Prefectura de

Tshikawa. fntrd primero 1 una escuela normal pero

luego se cambid a2 una escucla sccundaria a medio
curso y posteriormente entrb a la Escuela Superior

No. 4. Entre otros, tuvo como compaficros a Fuji-

oka SakutarS y 2 Suzuki Daisctz. Salib de la es-

cucla a medio curso y entrd 1 1a Universidad de To

kyo como cstudiante c¢specinl du filosoffa. A partir

de entonces practicd 1a meditacibn zen cn Kamakura
¢n el (templo) Enkakuji y cn otros.
Tn 1894 (Meiji 27) sc gradub. Entonccs regresd a

Kanazava y fuc macstro en 12 Escucla Sceundaria de

csc lugar. Después fuc macstro en 1a Escuela Supe-
rior No. 4 en 1899 y permanecid alli hasta 1909.
Mientras tanto siguié hacicndo sus préacticas de medi
tacibn y sus lccturas de libros. Se dedict a la
meditacibn. . .

Murib €l 6 dec junio del Giltimo afio de 12 Segunda

Guerra Mandial en la ermita llamada Ogigayatsu, cn

Kamakura® (6).

Su filosofia ha sido considcrada como "la primera filo-

o

soffa creadora en Japdn" (61). Pero al cxaminar el proceso
de desarrollo de csa filosoffa hemos de tener cn cucnta aque-
1llas fucntes con las quc contamos. Hasta la publicicidn del

insayo sobrc cl bicn 1a fucnte principal que existe ¢s ¢l Dia-
rio (piario dc Sunshin) quc Nishida cscribi en ¢sos afios.Allf

cncontramos apuntadas sus visitas, su practica del Zem, y o=
tras informacilncs. Sobre cste diario se han escrito cosas £2
vorablcs y criticas (7). También nos da el diario la prucba
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dc 1a experiencia Zen de Nishida y al mismo tiempo, 1a eviden
cia de 1a cxistencia del problema metodolégico y de 1a forma-
cibn del Znsayo sobre ¢l bicn. Como veremos més tarde, el ma-
cstro al escribir su obra £ilosSfica a la manera occidental
menciona solo un minimo de fucntes oricntales que le sirvieron
de inspiracién.

51 Ensayo sobre ol bien como una de las obras Pilos6fi
cas monumentalcs de Japdn ha sido estudiado allf bajo muchos
puntos d¢ vista: su &tica, 1a psicologia, la religidn, ctc.
Isto desde lucgo significa que esta filosoffa ha seguido vi-
viendo cntre 19s que la estudian; pero si nosotros también va
mds a contribuir un poco 2 esa actualizacidn, no solo deberia
mos hacerla vivir en forma de critica a 1a misma (8) sino pri
mordialmente cn ¢l cstudio de sus implicaciones y hacicndo cx
plicita la basc sobre la cual sc rcalizd csa obra filosbfica.

Leopoldo Zea dice que 1a filosoffa ¢s algo "que se hace
cuando se neccsita”, cn ticmpos de crisis, cuando la gente se
cnfrenta a *graves problemas quo resolver, y 1a urgencia de re
solverlos por si misma” (9). Japbn, en ¢l tiempo del Bnsayo
sobrc el bicn de Nishida y en afios subsiguicntes, podria ser
considcrado cn cstads de crisis (10). Algundos de los aspcctbs

ge estc perfodo critico son:

2) 1a asimilacidn de las téenicas occidentale

1a téenica de la ideologia;

b) el problema dc 1la disociacibén
c) ¢l problema Il mantenimicnts el sentimicnto nacional;
d) 1la adaptacién de patroncs dc pensamicato y de conducta ja-

poneses y occidentales. Aqui se ks

cc patente ¢l problema

de molernizacisn vs. tralicién.
¢) 12 cmergencia de Japbn como un mucvo poler militar cn 108
Gltimos afios Jdel siglo XIX y principios Jel XX (11).
Por un ticmpo parecis que 1las filosoffas occidentales basar@e

para resolver 1la problemitica japonesa, pero 1la situacidn re-
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sultantc ora algo mucvd para 10 cual ninguna do cllas tenfa u

na soluci’n ya formul . Se nccesitaba una mucva Filosoffa;
tanto asi que 1a de Nishida vino a ser considerada por algun
ticmpo como la £ilosoffa apropiala para la situacifn japonesa,
Con esto cn mente tratarcmos de llevar a cabo una inter
pretacisn funlamental 3¢l Insayo sobre el bienm, pero antes de

cmpezar podamos Jar un vistazd a la maltitud do puntos

acer
camicnto, scloccionands aqui algunos de ¢llos.
En el Prélogo del Znsayo sobre ¢l bien se le dice clara

mente al lector que el orden en que fucron escritas las Partes

de 1a obra es cl siguiente: primcrs la Partc II, lucgo la Par-

te III, lucgo la Partc I y finalmente la Par Iv.
Con esto parcceria imnccesaris hacer un problema de la
unilad interna del libro de Nishila. Sin cmbargo, &sto ¢s pre

cisamente 1o que vamos a tratar de hacer en cstc trabajo. La

Justificacin lec csta cmpresa scri la melilda cn que este escri

to alcance su propbsito principal: lograr una interpretacidn

funiamental Jel Bnsayo sobre ¢l bien.

8¢ entenderi aqui por intcrpretacin fundamental

2. una exégesis particular quc,

b. bashndsse cn 10s resultados del andlisis de los principales
conceptos que s¢ encucntran en 1a obra, y basfnlsse cn la
evilencia contextual y estructural,

c. busquc hasta encontrar las presuposiciones sobre las que so

basa 10 expresado,

.y demucstre, Jc mancra convincentc y cohercnte, su £ileli-
2al como interpretacisn.
Pero &sto no basta. Tambiln ncccsitamos conoscer precisa-

mente cuél cs el punto lc vista, ya que es nccesario saber del

mare> ¢ referencia lesle ¢l cumal sc origina cste trabajo. Es
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tambiln neccsaris conocer ¢l &rca lo interpretacidn ya quela

determinacitn del punto le partila y del &reca es csencial. Es

nocesaris,

lemas, comoccr cl mét ‘e trabajo porque sobre
sus prosuposicioncs y sobre 12 mancra le 1lcvar a cabo esc tra
bajo descamsa el valor Jc la interprctacisn. También cs nece
sario conocer 1a hipdtesis para la intorprctacidn, y, final -
mente, hace falta cspecificar 1a mancra cn que ¢s Funlamental
1la intcrpretaci®n rcsultantc.

No cs posible saber a cicneia cierta 1o que el autor cg
taba pcnsanlo cuanls cscribib el 1ibro, asf que trataremos,dc
evitar,en la melidad de,1o posible, poner nucstras ileas cn la

mente Jel autor. Emperd, ¢l textd> mismo pucle darmos la clave

que nos 1lleve a e

jeturns vAlidas accrea Jc 1a obra. E1l pun

to

vista que tomarcmos aerf ¢l Jc 1a hermenlutica. Poro
para paler llegar 21 significads “c 1a obra tenlremos que bug
car un punt> ¢ contacts, un lugar lesle el cual puedan versc

claramcntc las presuprsicioncs. Dsta &rea Je interpretacibn

umergencia 3 1 problema cen -

Jcbe convertirse on cl lugar

tral. El rea de intcrpretacisn lcl presente trabajs serd la

cstructura el 1ibrs.

Sin cmbargs, ¢l 1libro mismo presenta problemas de varias

clascs, tales com> (entre otros), 1os siguiente:

Metololbgicos

1. C1 autor mo ha cxplicitals 1la wnidn cntre las partes.

2. 7l autor no Ja lcfiniciones e sus términos; cn algunos ca-
cos da descripeioncs, pers cn gencral presenta 15 que quic-
r. Jccir a través Jde repeticiones, utilizanlo ldiferentes
términds (12).

3. Rl autor hace muy poca mencifn le las Puentes orientales g
que formaron su pemsamicnts. Menciona, en su mayor parte,

s%1o fucntes occilentales (13).



4. La forma cn que una visifn particular 2el universo es apli

cada a la construcci’n dc una Filosoffa que pretenle ser

vALi

a para £a210s.

Epistemoldgicos

5. La scparacisn que el autor leja entre la duda y la toma lel
conscimients dirceto como base para 1a investigacisn de 1a
realidad (14).

6. La aplicabilidal de la £orma universalista del Jesarrollo

le la realid

que ¢l autor nos lescribe (15).

7. La posibililal (o imposibililal) de que el estalo primitivo
de 1a conscicneia sca el estads Jde experiencia pura (16).
8. La naturaleza lc 1a cxperiencia pura misma (19).
Hay muchos otros problemas y aqui sol> se menciocnan al-
gunos lc cllos. Hstos problemas ya han silo cstuliados antes

por otras persomas. Per> parece que ol frea de interpretacisn

que hemos eseogilo aqui no> ha recibilo el cuidals que mercce

¥ que se le polrfa haber lals. Bs posible que o esta 4rca

también surjan algunos problemas importantes y &sto ¢s 1o que
queremos cxplorar cn el presente escrits.

Quizd ¢l hecho do que cl macstro Nishida ha 2al> cn el
Prcfacis ¢l libro (primera elicifn) una pequefia explicacifn
sobre la formacidn dcl Bnsay> sobre ol bicn haya sido una le
las razones por las que ha silo pasada por alto csta Area.
sin cmhargs, crco que seria fitil consilerarla como funlamen -
tal para el entenlimiento y comprensisn del pensamicnto que
Nishida ha cxpucsto cn su Dnsayo sobre cl bicn (Zen no Ken-
o).
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INVESTIGACION PRELIMINAR

DEL PROBLEMA.
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SECCION T

PROBLEMA [ HIPOTESIS

La estructura lcl Ensayd sobre el bicn como 4rca le in-
terpretacifn presenta muchos problemas que, para 10s propSsi-
tos Je cste trabajo, vamos a reducir 2 preguntas que rolcarén
al problema central.

1.- E1 hech» es quc las Partcs II-III y las Partes I-IV fucron

cscritas cn liferentes perfolos. Poro,¢scrd posible cncon

trar una diferencia <

puntos Je vista cn la exposicidn?

2.~ 8i cs demostrable osta liferencia,¢se be &ésto 2 una lis

traceidn por parte del autor 4l clitar ¢l 1ibro? 0, por
¢l contrarid, gha cneontralo ¢l autor un puntd dc vista
desde ¢l cual tola la presentacisnm es coherentc? Sin em—
bargs, cstc punts e vista permancee dculto para el lector
¥ n> se hace explicits cn ninguna lc las Partes lcl libro.

puede probarse csta tiltima posibililal (es lceir, que

€l autor ha encontralo un punts o vista que da coheren-

cia al 1ibro), gseria posiblc llegar a 1os clementds que

constituyen cse punt> de vista que integra las partes?
4.~ gCulles son csos clomentos? y gcudl ¢l punto le vista?

5.- &Como D mcntos corresponden

Irfamos mostrar quc csos

al punto Ic vista del autor?

Ahora bicn, parcce que si hubicra una liferencia lo pun

tas lo vista cntrc las Partes II-III y I-IV, tenirfa que mos—

trarsc por una indicacisn de 1os principales puntos lonlc puc

le verse aquélla.

Intonccs tenlrfasmas que proguntarnos cudl es este nuevo
punts 2 vista al quc parece llegh ¢l autor, y culles son las

caracteristicas que apuntan a la lisdlucidn Zc la Zifcrencia
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meliante ese punts de vista. Bsto implica, desde lucgd, un
anflisis de aquellos componcntes que ¢n cl libro pudieran in-
Jicar el camino probable para su Jescubrimicnto. Vamos a te-

ner que examinar minuciosamentc las posibililades inhercntes

al primer plantcamicnt> lol problema por parte del autor, y
asi tencr una clave que n.s gufe cn ¢l desarrolls de aquello

que queda oculto cn la cercania su autor.

Para cmunciar ¢l ;

sblema cstructural Z¢ mancra suscin-

ta

sdemos deeir: 2al> ¢l hecho do que las partes no encajan
(al mcnos cste parcce ser ¢l caso), y suponiendo que el autor
haya cncontrads la mancra on que cncajan, ¢qué pucdc hacer

una intcrpretacisn funlamental para ayularnss a resolver el

roblema?
Dc csta manera buscamds las posibililales que cl proble
ma cstructural cncicrra, la mancra cn que el lesarrolls de o=

sas posibilil:

les transforma ¢l problema; mantcniends asi su
importancia, y ¢l lugar a londe nos llcvan csas posibilila -
des (1).

Sstamds pucs, buscanls aquellas presuposiciones inheren
0 en ¢l Ensays sobre cl bien y que
cn filtima instancia son 19s que pr

tes al pensamicnts cxpres

pician la cstructuracisn
presente del libro. [Ostas sc ndos dan cn tres ctapas:

~ en el 1ibro mismd,

b.- ¢l autor las 2a cn cbras d¢ la misma época y que se rela-

cionan con el 1libro (iario y prefacios),

c.- on cl replantcamicnts del problema.

Polriamds cxaminar cstos puntos en cl orlen ca que han

sid> cnunciad:

s, pcro, como ademds ncceditamos un patrdn le in

terpretacisn, primers tomarcmos el estulis de 1

o

s prefacios y
del 2iario, luecgo el mismo 1libro y fin,lalm’:nte ¢l rcplantea -

micnto lel problema.
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Bs Jdiffcil tratar cstos problemas sin dar un campo dc
referencia contra ¢l cual deban ser vistds. Ya quc aqui tra-

tamos <e cncontrar una interpretaci®n funlamental lel libro,

vamds a crunciar ¢l problema o 1a mancra siguicnte:
¢QUE IMPLICA EL HECHO DL QUE EL AUTOR HAYA

EL BIEN?

LLAMADO SU OBRA [ENSAYO SOB

Bn csta pregunta sc subsumen 1as preguntas formulalas an
teriormente y aquellas que sallrén a luz en ¢l curso de csta

exposicisn.

Pero también nccesitamos, aparte le un plantcamicntd sus

cints del problema, una hipbtesis que mos sirva dc contrazesd>

en cl proceso ¢ la realizacisn de la interpretaci’n propucsta.

Desde lucgs, nd necesitamos presentar de manera explici
ta ¢n ostc moments las razoncs quc nos mueven a adelantar

nucstra hipftesis; &stas scrén cxpucstas cn 15 que sigue.

Nucstra hipStesis csique

La respucsta s que ¢l autor, para unir las cuatro
partes en forma Jc libro habia ya logrado cl punto de vista
le la teorfa de

UNZ ANTROPOLOGIA FILOSOFICA QUE TIENE COMO SU PREMISA

FUNDAMENTAL QUE LL HOMBRE BS EL SER AL QUE BN HAGER

DL BIEN LE VA LA PROPIA EXISTENCIA.
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ECCION 1T
PLANTEAMIENTO DZL PROBLEMA POR EL AUTOR MISMO-

Com> sucede en muchas Je las obras que se publican, el

prefacio es 1o Gltimd que escribe ol autor. on el caso ol

Bnsayo sobre ¢l bien ¢l prefacio tambidén fuc escrito lespués

2Je las Partcs que constituyen cl libra (1).

Dsta situaci®n es ventajosa porque rcefleja el concepto
que 1 autor ticne Jo su propia obra cn el momento de la publi
cacibn. Pero es dcsventajosa porque mos presenta la obra de u-
na manera estecial:

a. Desde un puat> e vista gencral que permite la integraciSn
de las partes;

b. Desle un punt> de vista diferente que permitc al autor pa-
sar un juicio sobre su obra y unir, lc csta mancra,las Par
tes;

c. De tal mancra gst& prescntala la obra que el prefacio mismo
cs uma interpretacisn del 1ibro.

Con el

srrer lel tiempo escribe Nishila el segunlo y ter
cer prefaciss (el scgundo cscrito en Taisho 10, 1922; el ter-
ccro en showa 11, 1937; es decir, hay un perfolo de aproxima-
Jamente 26 afios), y la mancra e¢n que cl maestro concibe su
propio 1librs vienc a ser la de sus libros més recientcs y do
sus Gltimas exocricncias. Dste hocho, desde luego, vicne en
nucstra ayula al tomar la tarca de llevar a cabo una inter';rg
tacifn funlamental, Tucsto que significa que el scgundo y ter
cer prefacios arrojan mueva Iuz sobre el 1ibro.

sin cmbargo, 15s prefaciss mismos no nos Jan todo ya he
cho; es rrociso interpretarios a su vez. Quizé cn un trabajo

més cxtenso que &ste tratemds de interpretarlos a la luz de

las obras 4el autor cscritas on csc cntonces. Para 10s propb-
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sitos del presente trabajo nos limitaremds al contenido de 10s
prefacios sin sus cxplicaciones posteriores.

El hocho es que 10s prefacios nccesitan una interpreta-
cifn. Pcro esta interpretacidn debe hacerse sé1o on sus line

as més importantes, no cn cada letalle. Por esta razén nos

ner manos a la obra sin aynda de 10s escritos
posteriores ol macstro.

Il beneficio que se espera resulte de osta interpreta-
ci%n de 10s prefacios ¢s que nos 46 una base para mucstra in-
terpretaci’n funlamental — mediante aquello que el autor di-

ce dc su propia obra. In esta forma micstra interprotacién

corre menos riesgo scr solamente una proyccci’n de nucstros

propios pensamicntos y se adhicre al pensamicnto del autor.
A.- EL PRIMCR PREFACIO: primera visisn goneral de la obra.
Respecto al primer prefacio vamos a ver tre

puntos:

1. La anotacibn que el autor hace de que cuandd estaba por ter
minar su obra, su propio pensamiento ya habfa cambiado un po-
co (2). Esta obscrvacin por si misma sdlo nos da un lineamien
to general. No nos dice hasta qué punto precisamente habfa cam
biado cse pensamicnto, ni nos dice qué elementos de la exposi-
cifn fucron 1os mas afectados por ese cambio.

sin cmbargo, subrayamos aqui la referencia a la posibili
2ad de un cambio cn el punts Jc vista entrc las partes. Ademis
como ¢l autor afirma que ya habfa cscrito 1o que ahora consti-
tuye la Parte IT del 1ibro, y que tenfa las intenciones de pu-
blicarla poco después, dcbemos buscar csc cambio en la Parte T
que ya fué cscrita con esc cambio dcl que habla el autor. A
partir Jde &sto debemos aclarar cuiles son aguellos puntos en
que cxistc una diferencia. Ds neccsario tratar lucgo de encon
trar 1os puntos entre 1os cuales hay una diferencia motable cn
trc la Partc I y las Partes II-III.
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2. Desde otro &nguld, ¢l autor afirma que su pensamicnto des—
cansa ssbre ¢l pivote de la experiencia pura (38) y enumera
sus principales caracteristicas:

a. La experiencia pura ¢s anterior a todo, afn al indi-

vidus (4). asf que nos quela un eonceptd e expericn

cia como marco lentro del cual se <

sarrsllan las po
sibilidades dol scr.
b. La cxpericneia pura cs "la Gnica realidad" y osta rea

1lidad ¢s activa (6). Asi que 1a exo

ricncia pura no
s simplomente un concepto genérics cn ¢l cual enca-
jan tolas las categorias in abstracts. Mas bien, cs

1a totalilal dc las posibililades y ¢s ¢lla misma la

realidad que estd en proceso d¢ dosarrdllo.

Pero cuands sc unen cstas 1os afirmaciones existe el pe
ligro dc confundir dos funtos dc vista que en cl 1ibro sc pre
sentan scparadamentc. Bste peligrs viene del hechs le que hay

un punt> de vista mis general bajo ¢l cual sc unen aquéllos; y

cs nccesario alquirir primeramente cste punto e vista diferca
te. Sin ombargs, 1o que csta hecho mos dice ¢s que cxiste un
punto de vista mis amplio que ¢l Je cualquicra de las Partes
del libro.

3. "Aun cuando la primera mital la ocupa la investigacibén £ilp
s8fica, he decidido cspecialmente llamarlo Ensayo sobre ¢l bicn

porque ¢l meollo y fin filtime Je mi investigacibn cs

ma el vivir humand" (6).
Nos encontramos agui con un problema que se reficre al
concepto que d¢ la filosoffa tenfa el autor:gConsidera &1, o

la investigacifn filosbfica ol cstulio del "problg

no, parte
ma del vivir humano"? (7). Pero consideraremos este problema
muy ligeramente porque 10 que ahora mds conciernc ¢s que este
pasajc lleva implfcita una jerarquia Je valores. E1 problema
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del vivir humano tienc priorilad, por sobre ol problema de la

oricntacifn cspeculativa. Bl punto do vista gemeral

cual ¢l autor contempla su trabajo tienc como una de sus carac
torfsticas esta jerarquia.

#%n cuands &sto por si mismo no ¢s importante,

mends servirnos como clemento l¢ confirmacisn al de

mevo punto do vista.

Por cstas tres consileracioncs vemos quo ¢l autor realmen

te no Jdefine su nucvo punto Je vista cn el

imer prefacio; mis
bicn, para nosotros este prefacio reprosenta el primer Slantea

mients del pro

loma que nos Ja algunos lincamicntos que pudice
ran llcvarnds a la solucin el problema. Ciertamente e¢s muy

valioso para nucstro cstulio.

B

EL SEGUNDO PREFACIO:gmucva luz sobrc el problema?

£l segundo prefacio nos la Catos que pudicran sernos de

interés: uno, que hub> Jos personas a cargs Jde la revisién e
1a terminologfa. Respecto a este punto podemos preguntar si hu
bo algunas corrcccioncs o modificacioncs cntre una edicisn y

otra (o qué puntos fucron corregilos cumndo el 1libro tenfa to

tavia 1a forma de mamuscrito, como sc mos dice

Dbiario).
También podemos preguntarnos si Nishida modifich algunas expre

siones o phrrafos de las copias cn mimebdgrafo de 19 que ahora

constituyc las Partes II-IIT cn ¢l momento dc mandarlas a la
imprenta. El anflisis de cstos cambios podria quizd ser bené
fico para la soluci®n del problema quc ahora nos ocupa (8).
D1 otro dato que mos da ol autor es: al cxaminar euw lis
bro (agui queda implicits, otro punt. de vista), no podfa lde-
cicirse a jublicarlo tal comd cstabu, a causa de las imperfeg

ciones (debemos reeordar que cste

refacio 10 eseribe once
afios duspués de publica

> el Dnsayo sobre el bicn, 1922). Aun
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asf, y csto ¢s muy importante, Nishila afirma que ¢l 1ibro i
rfccta (9).

Aqui hay un problema bésic que ahora mo nos conciern

senta t>30 su

nsamicnts> arpque sea do mancra i

que ¢l

nt> "¢ vista de Nishila haya cambialo a

través los afios,¢qué ¢s 15 que el autor consilera en el 1i

bro como cxoresidn cnsamicnto? No nos toca

2 nosotros resolver csta cucstidn que se nos ha venils encima.

Por ¢l momentd cstamos consileran’s csta firmacisn solamentc

Jesde ol punts de vista que &1 mismd> nos

on el primer pre

facio: "cl meolld y fin fltimo Je mi investigacidn cs ¢l pro-

blema el vivir humano® (70).

- DL TERCIR PREFACIO: jawtocritica?

En filossffa, "psicologismo® Jesigna el hechs dc consi-

rar "como funlamental 19s latos IC la conscicneia, csto cs,
1a rcflexibn Il hombre sobre sf mismo" (11). Bl término se
aplica también (cn sentildn polémics) a "la confusisn cntre la

génesis psicolbgica el conmocimients y su validez, o la tenlen

cia a comsiderar justificala la valilez de cualquicr conoci -

micnto cuando, d¢ hechd, 1o que se ha explicads os su acaccer

cn la concicneia® (12).

Para ¢l ticmzo on que Nishila cscribe ol tercer yrefacio

va ha habido criticos que s han scupalo ¢ su obra, y s¢ le

acusa e psicologismo (Jesde lucgo, surfa conveniente clarifi

car on qué scntils sc toma la acusaciln. Quizd serfa corrects

dar

or sentads que fuc en sentids polémico, al mends cn cuan

t5 pudicra facilitar una mejor comprensidn lcl junto Je vista

Lo mis intcresante Jde ésto ¢s que Nishida acepta csta

aldoptado cn las obras postoriores d¢ Nishi

critica como algo lado, mo polemiza contra clla. Andta, sin

cmbargs, que ¢1 unific$ las partes alreledsr Je la expericacia
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ura comd> centrs de aquel nuevo punto le vista. Perd, gal a-

ar csta critica accrta tambilén que su ostulis de la expe-

cer
ricncia jura (especialmente 1a Parte I) ¢s la basc Jc su gno-
seclogia?

Por otra

artc, ¢sto también jucde implicar que veinte

y scis ofios mis tarde (1937) &1 no considera la experiencia

pura como meramcnte la base 4cl muevd junto de vista que unis

las Partcs, sind mas bicn, como wn punto de partila rara la

investigacisn la realical. [l cambio que &sto represcnta es

del concepts de cxzeriencia pura equivalente a 1a realidad, a
un concepto o expericneia pura comd herramicnta de comocimicn
to, una herramicnta que va a scr utilizaca en la investigacidn
Ze 1a realidad. ¢Es posible que oste loble sentils de la cxpe=

ricncia pura csté y: csente en <1 Insayo sobre cl bicn?

Si accpta 1a critica(en sentils olémico) tambicn img

L
ca que Nishida rccomdce que &1 ex™uso ¢l punto de vista de la
expericncia jura sin justificar su validez. Este cicrtamente
es ¢l cas> on cl Ensayo sobre el bicn.

Pers Nishida Jicc en su tercer prefacis que su g

nsamicn

to ha 1legado> a wn punto o vista Jiferentc y ahora interpreta

su primer trabajo lc mancra, quizé may liferente, pero clara

(en cuants a los clementos do su pensamiento), mis clara tal

veéz que ¢n la primera elieibén. Esto nos serfa de mucaa ayuda

si muestra tarca fucra examinar chmo cambib la actitud del au-

tor hacia su obra, ;€ro no para micstra predcupacin presente.

La critica de rsicologismo scrd retomala mis tarde (13).

D.- EL DIARIO.
Dcl andlisis suscinto

1 piario (ver Apénlice III)

demos observar que hay un proceso de desarrollo en ol pensa-

micnto Jlc Nishi Esto jucdc afirmarse,
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1. A4 cawsa de las diferentcs ctapas de la apropiacidn do la ex
periencia Zen.
A causa el mfmers de 1ibros que ¢l macstro leyb cntonces.

3. A cousa de las micvas persomas que cmpozaban a influcnciar

rectamente .
si tomomds en cuenta que las partcs Jel Ensayo sobre ol

bica fucron cscritas en tiempos lifcrentes dentro de aste pro-

19

¢mds concluir que hay una alta probabi-

ceso de desarrollo, D

csde Jifcrentes

lilad de quc cstos escritss hayan sil. hochos

emos verlo también en

los datos que

puntos Jc vista. Bsto
sc Zan a contimiacisn:
2) Bn Mciji 39 (1906) sc imprimis un f£ollcto, dc 141 pAginas,

con ¢l titulo "La Teorfa de 1a realidad y Btica del Sr. Nishi-

a". Dstc £olleto no tenia ni prefacio ni fnlice.  Su conteni

o y divisidn de canitulos corrcsponde d las Partes II y IIT

el Dnsayo sobre cl bien (14).

b) In agosto de Meiji 40 (1907) sc publica "Sobre el conoci-
micnto y ¢l amor® cn Scishinkai (Bl munlo cspiritual). Este
articulo vicnc a constituir cl Gltimo capitulo del libro (15).
Mciji 41 (16), Nishila cmpieza a cscri-

c) E1 29 de¢ octubre

bir otra vez su Teorfa 3¢ 1a Religifn que probablemente consti

tuyc la Parte IV, copitulos 1-4, “cl Dnsayo sobre 21 bien. Ds-
ta parte ya cstd re-cscrita para el 12 de junio do Meiji 42
cgimos do las anotaciones en

(1909) y ahora incluye (asi 1o co
c Illingworth, a gquicn lce ¢l 21 ¢

su diario) la influencia
cicicmbre dc Meiji 41. En cualquicr caso, la Parte IV, capitu-

puds ol 12 junio de Meiji 42

10s 1-4, fucron tcrminalos &
(1909).

1) No sc si estoy o no cn 19 correctd, DEro und iera consi-

Jcrar los manuscritos de las Conferencias sobre Psieologfa (17)

al menos como 1la forma original e la Parte I del 1ibro. Si



cste es ol caso, ol Ensayo sabre ¢l bien fué cscrito ecn un

rf0ds Jo

De

piaris, 7

w5 -

mAs O menos cuatro afios.

manera que si cncomtramos basc, ¢n ¢l anflisis el

sara sacar la conclusidn dc que las Partes puclon con-

teacr puntos 1o vista Cifercntes.

B.~- CONCLUSION.

Particndo do cstc brove andlisis de 1os prefacios y del

Diario d¢ Sunshin, 19s lincamicntos para mucstra inte:

Tretacisn

son:

Hay un punt> Jo vista unificador (aun no visto clara-
mente, y solo apuntalo).

Hey un cambis cntre 1os juntos 2o vista lo 1a Parte I

y Partes IT-III.

Bl junts dc vista unificaor ticne como uwna do sus

valores.

caracteristicas una jerarquia
Otra lc sus caracteristicas ¢s poncr ¢l problema de
1a vida humana como "mesllo y Fin fltimo® le 1la in-
vestigacidn.

La forma general de la interpretacifm debe toamr el

1ibro como un tols. No Zebe llevarse a cabo desde cl
sunto lo vista dc ninguna ¢ sus partcs.
Dals que ¢l autor ticne una exdericncia de la ilumi-

nacifn zen (por muy requefia quo la consideren algunds

autores), pok

mos esporar que ol pensamicntd expresa-

2o cn el Ensays sobre el bion 1lleva algunos resabios
le ella.

Il primer prcfacio es ¢l que primordialmente nos da
1os lincamicntos 2 seguir en nuestra interpretacisn

fundamental.
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SECCION III

. PRIMER-REPLANTEAMIENTO DEL DPROBLEMA.

Para pler llevar a cabo cl replanteamicnts del proble-
2 implica el hechs

que el autor haya llamads su obra

Ensay> sobrc ¢l bicn?" teniremds quc volver al textd lel libr.
F1 replantcamiont> Jel problema roquicre que tengamds u-
na visi®n clara le aguellos cuntos cn 1os que las Partes li-
ficren, para poler entender mejor por qué la unisn lebe lle-
varn>s a un junto lc vista mAs gemeral. Tor esa misma razsn
cs tambiln ncccsaris clarificar cufles san 10s elamentd>s que
comstituyen ¢l punto Jc partila ¢ 1a investigacidn le Nishi-
la. La leterminaci®n le esds clements lcbe hacerse mostranls

quc s:n bfsicds ¢n la obra y no conce;tos tomalss al azar.

D1 primer replanteamicnt> 3¢l problema lobe pucs respon

der a una pregunta ya Eormulaia: ges posible que haya puntos

¢ vista lifcrentds .utre las sfartes lel 1ibro? ¢¥ si esta i
ferencia existe, en qué clement>s hay que notarla? Una vez

que tengamds alguma rospucsta, tenlremos que proseguir en la

preparacidn el scgunireplanteamicnts lel problema meliante

un anAlisis l¢ 19s clementos lel punts le partila. De csta
mancra n> $510 tealremss el reeondcimientd le 19s clementos

con 135 e eontamds :

ra trabajar

¢l redlantcamients lel

oroblema; al hacerlo, ya estaremos hacienlo ¢l primer o

teamionts, p

cs ¢l hechs imelica una bismuela lo aquells que

sirvi$ ¢ basc para la uniSn lo las cuatrs Tartes.

A.- PRINCIPALES DIFERENCIAS INTRG PARTE I Y PARTES II-III.
Tonemss ahora comd tarea, ante talo, mostrar cufles son

las lifcrencias y lucgs mostrar i%nlc se cncuentran en ¢l li-

br> (meliante referencias al texto).
1. Una

ferencia que salta a 12 vistz inmeliatamente es el a-

cento, €l tond en e s¢ cXpresan cstas Partes.
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Las partes IT-III reflejan cl ambiente Zel sal’n ¢ cla-

ses, v uma cxposicin hocha para cstuliantes; cs wna cxposi-
cibn hecha por un profesor.  Su manera Lo oXponcr oS 15gica,
con un lesarrolls lentd cn €l que Cncontramds una progresisn

u& en 1a Partc IT culmina ¢a Diss y ¢n la Parte ITI ¢cn .1 ac-

t> bucno.
£or ¢l contrario, ¢n la Parte T 1a cx»ssici®n nd cs 3

cste ti

- Aui nos habla el visionaris, ol profcta. Habla de
una expericncia interior.  Nos lescribe ¢l eolor del cristal

cm el quc ien

C nOsOtros veamds 1a realilal (1). O atn
mejor, relaciona esa expcriencia con 1os liferentes aspoctos

je la estructura cognitiva lel hombre. No hay alli un exoosi-

tor, encontramos un predicalor. Bste predicalor tienc una for

ma e ver ¢l munl> a la cual quicre llevar a todos.

Tn el tond, pues, cneontramos la primera diferencia en-
tre las Partes Iy II-IIT.

expericncia pura es funlamental a la Partc

I. Dsta partc no puede scr pemsala excepts, como ol textd mis-

ra (2).
la cstructura actual ol 1ibro, la Parte I

mo 15 inlica, como wna explicacisn o la cxperiencia :

De hecho, si tomam
no ticne otrc tema e &se.  Bsto n> significa quc mo s¢ cn-
cucntren cn clla eonceptds UG aparccen cn otras Partes dcl
1ibr> (tales comd factor unificalor, intuicibn, iluminacisn

religiosa, cte.). Per> bisicamente el autor trata aqui sola-

mente le la Dxperiencia Pura.

Sin cmbargs, para sorpresa mucstra, on ¢l capituls 1 dc

la Parte II, quc habla acerca lel "Punt> Je partida de 1a in-

vestigacisn® nd cncontramds ¢l concepts ¢ "exporicneia purat
comy tal, ni sijuicra mencionals. Si 1o cneontramss usals en

15s siguicntes capftuloss de e¢sa misma Parte y dc la Yarte IV,
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pero no en este puntd esencial (3). Por otra parte, cneontra
mo>s e se mencionan "experiencia dircetal ¢ "intuicifn. AfGn
m&s, cncontramds algd completamente diferenmtc: al hablar ¢l aw
tor accrea o 1a intuiciSn y la cx~cricncia, eomenta quc algu

nas gentes licen e ¢stas (intuicidn y exporicneia) son acti-

ras y pasivas. Nishila contralice &sto licicnds quc
n> pucde haber funciones que, como funciones Jd¢ 1a eonscicncia,

scan complctamente pasivas (4). Ademds cscoge cl conecitd 4

intuici®n y n> ¢l concepts dc oxporicncia, coms ¢l términd quo

servird Jo puntd partila cara la investigacidn Jc 1la reali-

2dad.

Tomanis cn consileraci

concests 1t oxpericncia

pura aparcce como concepts central wds quc las Partes II-

III fucron escritas, podemds comprender que haya cn la Parte I

un cjempls de 1a manera en que 1a expericncia p

ra y cxpericn-

cia dirccta son sinfnimas (5). Ademés, al hablar acerea ¢ la

expericucia directa, Nishilda 15 hace cn concxidn con 12s "he-

chos la "o

la cxpericneia Zirceta" (6) y

pericneia 24

reeta do 1a corciencia® (7), 5 mencionands cn algunos casos
la "cxperiencia dirccta" por si scla (8).
Podemos tomar ésta como otra liferencia catre las Partes

consilerand:

ue estam

3.~ La siguiente Jiferencia sc rclaciona con la primcra.

In la Farte I sc describc la Rxperiencia Pura como un cg

conscicnecia, Un cstals

hacia el cwal ticnle cl desa-

rrolls de la consciéncia y que es cl estals primordial ¢ la

misma (9).

Dn las Partcs II-IIT cl eoncepto ¢ Bxpericncia Pura cs
un instrumento teSrico para la intcrpretacisn de la reald -

2ad (10). Bs un aparato conceptual uc se planta en medis de
155 scres para la interpretacisn o la realilad. Pers—mo—iie
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partila ¢ la investigacisn. os

Pers mo 1lega a ser puntd

necesario clarificar si, desde ¢l punto 4o vista Jel 1ibro ¢3

mo un t3do, ¢l esnecpts de expericncic

ura cs, 5 n3, munto de
partilda de la invcstigaciSn; o si cs un instruments teSrico e

intcrpretacidn.  Pers ésts 1o considerarcmos cuands cstulicmos

€l eoncepto (11).

4.~ Otra difercncia 1a comstituye ¢l cuncupts dc "unila

ifercnciarse 1o 1z

la conscicneia®. Bste concepto Jdebe

"fun

cin unificalora quc puclc tambifn (entre stras Dosibil

lcs) manifestarsc cn la conscicncia.  Bstd puclic wersc ¢n mu-

chos phrrafos y cxpresiones talus eomo "La fucrza unificalora
1a concicncia

csta loblc fun

Jel munl> objetivo y 1a fucrza unificalora X

subjetiva son illnticas™ (12). O biun, cn

cifn unitiva icbe relucirse a wna fuurea gunfricamente ilén -
tica (13).

Bl coneepts e unila

‘¢ la consciencia reeibe un énfa-

sis inlivilualista cn la Parte I. Lo quc cs unificals ¢s la

conscicneia inlivilual, constituf por la cxoericncia pura.

La unificacisn pucle verse en la rzrogresin ¢ la intuicin

intelectual a la voluntal, al sf mismo (jiko), a la basc

1la religisn, hasta la ver?

lera iluminaci®n roligissaea que sc

alcanza la cxpericncia pura (14).

> ¢ unilald

Bl concep I conscicneia ¢s mds amplis cn

la Parte IT porque ostd cnfscals ¢ mancra liferonte. Aqui

<1 concepto e unilald e consciencia toma un matiz histSrics

univers:lista, ¢n contraste con ¢l inlivilualista estructural

que encontramds ¢n la Parte I. 51 autor habla acerca lc la uni

Je eonscicneia en tola una vifa (15), ¢ la unid

a2 do eong

ciencia J¢ la hwmanilal (16), y cncontramds solamente algunas

referencias al process lo

sarrolls inliviZual que sc describe

cn 1a Parte I.
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5.- Hay otra Zifercncia entre la Parte Ty las Partes II-ITT
que s¢ relaciona con este mismo concerts.
n la Farte I la unicad ¢ consciuncia cs una prosuposi

ci%n para 1a expericneia pura. La excricneia pura tionc coms

conlicidn scr una cxperdcneia cn unilal Jc eonsciencia para p

lirccta (17). Bs, Jc esta mancra, algs que -

be larse para quc la cxperiencia rura pucla manifestarsc; y

micntras s¢ Ja la unilal ¢ la conscicncia, ostd oresente 1la

oxzeriencia rura.

Bl &nfasis cn la Parte IT no cstd sobre la cxericncia

pura. Aqui la uni;

40 1a conscicneia 1o es vista comd un rg

uisits para la experiencia jura. Mas bicn, ¢n esta Parte,

1a unilal e 198 fendmends o la

1a conseiencia, la unila

conscicneia — lesle ¢l tuntd lo vista Io la expericncia

Jura— cs vista com> la finica rcalilad (18).

6.- Una liferencia que cs tambiln importante entre la Partc I

¥ 1las Partes IT-IIT cs ¢l concepta lel significado ¢ la rea-
1idad.

Debe aclararse aqui que m> se trata le consilerar si la

cxperiencia pura ticne 5 no significal

. La cucstin ¢s ¢l sig

nificalo Je la rcalilad.

Las Partes II-IIT establccen que la Gnica realidad cs la

unila? d¢ 1os fendSmends de 1a conscicncia. Pero esta verdade-

ra realidad tiene significals. La oracidn licc: "La verlalera

rcalidal no cs, como s¢ picnmsa gencralmente, el objeto del

Fris conocimicnto. Bs algs que cmerge Jo nuestro sentimicnto

y voluntal. s decir, mo cs simplemente cxistencia sind algs
quc tiene significal>" (19).
Sin cmbargo, la cucstisn lel significalo no s¢ proponc

para mada on la Parte I. Y no sc presenta porque el punts o
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vista cs lifcrente (20). En las Partes IT-IIT hace falta men

cionar 1a cucstisn Jel significads porque e otra mancra la

rcalilad present

serfa incompleta y por 1o tants mo serfa
sbjcts o la inteligencia. Bn la Parte I cl problema del sig

nificals no asoma porque el autor s

scscribir un pun

to lc vista. Aun cuandd> la experioncia pura es ohjcts e esa

oosicisn, no se toca el untdy ssbre o1 significals ¢ 1a

Tomanlo cn comsideracidn cstas scis liferencias podemos

afirmar que las Partes II-III y la Partc I fueron cscritas des

de Cifercntes puntss Jc vista.No.es solo cuestisn le ¢nfasis,
sin> més bicn la Qiferencia cstriba cn la manera en que sc le-
sarrolla ¢l cmplazamients Jel problema para el cstulis del bicn.

Anora bien, cstas o

sosiciones, tan “iferentes cn tomo,
cn oricntacifn y propSsito, lcbicron haber sils unilas deslc
un punt> le vista mis gencral.

Bstamds 1llevanl> a cab2 el replantcamicnts lel problema

inicial com> un primor

paso para ¢l lcscubrimicnts de cse pun-

t5 2 vista unificalsr. La orimera ctapa fuc apuntar las

ferencias entre las Partes. La scgunla scrd analizar 19s clg

mentos el puntd partila dc 1a investigacisn.

B.- LOS DLEMONTOS DEL PUNTO DI PARTIDA DE LA INVESTIGACION.
Para pofer localizar ¢sos clementos tenircmos que ver
cul.us son 10s puntds bisioos sobre 10s cualcs descansa 1a
articulacisn
Bl

1a investigacisn.

primer clements que es bésico a las claras, s ¢l con
cepts le experiencia pura. | Asi quo tencmos ahora como tarca

seffalar sus clementys y caracturisticas, como 1os la Nishida,

para llegar a muestro ropio conceptd, construids a partir dc

15 que se nos dice sobre &1 en el libro.

120608



la EXPERIENCIA PURA.

a. El primcr clemento lel
5i consideramos la exporicncia pura desde un punto lo vis
ta gencral cneontraremos que ticnc tres clementds bésicos:

1. Bl factor unificalor dc 1la conscicncia. Este factor

unificador vicne a hallarsc como aguclla fucrza melian-

te la cual sc unifican 1os fendmenos la conscicncia.

Dsta fucrza unificalora Ic 1a consciencia os ilénti
ca con la fucrza unificadora del munlo objetivs (21) y

sc manifiesta meliante la voluntal (22).

2. La uni 1a consciencia. Dsta uni

1 consiste cn
quc la consciencia, como contrs integrals ¢ integralsr,

se encuentra a cala momento Je su devenir como la misma

conscicncia. Asf que la wnilal de la comsciencia dcscan
sa, por wna parte, sobre la fusrza unificalora de la -
conscicneia, y por la otra, cn cl "lcsarrollo sistemiti-
o" quc la misma conscicneia e¢s (23). Tods aquclls que
sc encuentra c¢n la conscicneia cs parte le cste Jesarro-
11> sistematico.

3. D1 estalo original do la consciencia. Este cstals
original cn cl que s@ cncucntra la conscicncia y las pri
meras ctapas dc la experiencia pura, son idénticos. Pero
aqui tomamdos cste estaldo original como un ¢lemento, por-
que aun éste, dentrs lel desarrollo de la consciencia

individual, s¢ ve sujets a la ley lcl desarrolls de la
rcalidad y dc esta mancra constituye la primera ctapa cn
¢l desarrollo sistemhtico de 1a consciencia.

Dstos son 1os tres clomentdos que consideramns bisicos cn
1a cxpericncia pura. Pers a la expericncia pura también se lo
asignan caracteristicas. Polemos amdtar las siguicntes:

1. Bs un retorno al cstado original e la conscicncia,

pero cn un plano més clevals.
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2. La cxoericncia jura ¢s feagmentaria on 195 planss ine
termelios Jcl proceso dc desarrollo (24), y ¢S suscep

s e unidad.

tible J¢ desarrslls hacia mayores gr

3. 8¢ desarrolla <k acucrdy eon las leyes del desarrolls
altetico (25).

e la realidad, mue es un desarrolld

4. Constituyc al indiviius mediante la voluntal (26).

5. Bn el 1ibro sc describe como cstals de conscicncia y
com> un instrumento 1o anilisis (27).
6. Es un ¢stads> de la conscicncia Mantes Jc la scharacisn
sujcto-objets® (28).
Dc nucstra considoracisn de 1os clumentds y caracteristi
cas, podemos deeir que la experiencia jura cs

un ostals unitaris de 1a conscicneia que, sienls basc

el desarrsllo Je la realidad, cs models de intg

prC—

tacisn o csa misma rcalidad.
Debemos afirmar asimism> que la experiencia pura ¢s la

rcalilad misma (29).

ml lugar e oewpa ¢n cl libro el eoncepts lo cxpericncia

pura.
Tambiln nos intcresa saber qué lugar scupa cste eoncept>

c¢n el 1ibro. Asf que vamos a conmsiderar un poed la cuestibdn

quc arribn sc anstd (30), sobre si ¢l conccpto Jde expericncia

pura ¢s, 5 n2, punts o partila do la investigacidn.

(a) Parcce que cl conecpto sf es punts partida, 2dads

que la expericneia tura ¢s ¢l punto le vista desde el

cual sc analiza tola la cstructura la realidad.

(b) Adembs, en ¢l trimer prefacis se lice quo la expe-

ricncia pura es el punt> central lcl sistema lo Dcnsa-
micnto Jel autor (31). Y si ¢s el punto central, cntonces

2csde €1 se hizd ¢l cstulis do la realidad.
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(c) ¥ lucgo, ¢no se dice (32) que "eomocer la verdldd cs
identificarse con este estalo” (do cxneriencia pura)? y
que "la morma de toda verdald

... osth en el estalo &
nucstra cxperiencia pura" (33)? En consccuencia, parece

ria que sf cs un punto dc partida.

(2) Tambiln se¢ nos di

que la experiencia pura

s ilfn-
tica con la experiencia dircetaj y que csta Gltima ¢s pun
o de

artida de la investigacism (34); asi que Jcberfa-

mos sacar ¢n conclusifn que la ex“eriencia pura os tam -

bién punts de partila.

(¢) Y otra caracteristica dc la expericncia pura es ser

base epistemolégica, ya quc cn funcibn le clla recibe
robacisn o

no, el comocimients que ¢l hombre tione de

1a realidad. Por tanto, parcce quc también os narma ep

temolSgica.

Pers nosotros llegamds a la conclusi®n que se di% ante-

riormente, que "la exvoriencia pura es un cstads unitario Je
la consciencia que, sicnd> base del desarrolls de la realilad,

cs models e interpretacisn ‘o

csa misma realilad® y que "es
1a realil

misma”.

(a') &hora bicn, un molels lo inter:

sretacisn nd consti.
tuye, de ror si, una norma epistemolégica. Lo

lenomina-
mos madelo porque,

1. N2 ¢s un cstado accesible sino mediante ¢l desarrd
110 lc la conscicncia misma. Ahora, si la conscicn -
‘cia misma csté cn proceso X

Zesarrsllo, entonces cl
juicio respects a la purcza o i

purcza le la exsericn
cia cs,

bicn

r si misma (¢n cuy> caso no es abso-
lutamente

ura a causa dcl clements de autoconscicn -

cia), o bien es hechs por otro (en cuyd caso cxiste la

1a interrogante sobrc ¢l ofmd pucde otr> saber de ella
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y juzgarla, si cs un cstalo en el que 1o hay clemen-

t> 2l pensar). Dn consccucncia, pademds decir gue no

©s una norma universal lc congeimicnto. Por ol momen

£ Jcjamos de 1ad> la cucstisn il juicids que 195 ma-

c1 Bulismo Zen pasan sobre ¢l 15gro Ic sus

is

oblema ¢ diferente fnlole.

que ¢ste s un o

2. La norma cpistemclégica sc encuentra cn la Parte IT,

capitulo 1, Jonde sc Jice que Jular tanto "cuant: sca

posible Mudart y la experiencia lirecta, son 19s puntds

Ze partila de la investigaci®n (35). Como ya vimos,
Nishila prefiris ¢l término intwici®n al o expericncia
pura.

3. No polemos tomar la Partc I como una explicacidn de

un término que aparcci$ on la Parte II, y tomar ambos

como untos partila, ya que ¢l autor no 1o dice asf
exzlicitamente.

4. No resulta cn 1o mismo dcsignar alg> como juntd lo

partida desdc el cual sc realiza un anlisis, y llamar

15 1a norma que viene a Jecidir 1a validez o invalidez
o ese conocimicnta.
5. Apartc Je cso, las normas epistemolbgicas sc refic-

ren a las reglas para ¢l eondcimiento Jiscursive, por

13 mcnos hasta ahora, y sc¢ aplican a la receisn el
pensamientd y a 19s resultalss obtenidos. Perd la ex-
sericncia pura s por lefinicifn "wna condicidn en que

Jeramente tal como cs, sin la

la oxperiencia cs ve:

menor adicifn de reflexisn o Jiscriminacisn (36).

sicndo asf, ¢2Snlc podrfan avlicdrscle csas normas?

(b!) La e
micnts lo Nishi:

unto central en

riencia pura es cl pensa-

a. Pero su pensamicnts mora cn tornd al
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problema Jel vivir humand. De csta mancra, la experie
cia pura ¢s cl clement> eon el que cucnta como cje de
interpretaci®n y que no ¢s base ¢ un sistema A normas

epistemoldgicas.

(c') Comdeer la ver s identificarsc con csc estado

¢ expericneia pura, pero no porque ésta sca wna norma

2o valilez. MAs bien, ¢s esto asi porque "La verlad cs

1o guc unifica mucstros hechos le ex~eriencia” (37). La

cxperiencia pura mo cs una norma cstablecid:

para poder

llcgar a la verla

La ¢xpericncia jura ¢s la verlad mis

ma, y asi 1a verdad os mds bicn "la regla de micstro

pensar® (38).

riencia dirceta ¢s un punto artica ¢ la

(21) 1a e

investigacisn, pers la cxneriencia pura mo es cien por
ciento sinbnima con aquélla (39). Mas bicn, sc nos dice
cn la obra (40) que "en cl casd le oir un ruids o perci-

bir un color, 1a expericncia pura scfiala ¢l moments que

antceede na solo al juicio que atribuye la percepcisn a
alg> externs 5 que acusa la presencia del sujets someti-

2o a tal perc

cifn, sino que incluss precede al juicio

que Cetermina qué clase dc ©olor 5 somils es el quc so
reeibe® (41)— cn cste casd> aquelld que se refierc a la
directa es 15 quc
ura (41).

ausencia dcl pensar cn una cxpcricncia

&sta tienc ¢n comin con la exvericncia

interpretacisn

(¢') La experiencia pura como un modelo

muestra 1a manera cn que la realidal pucde ser interpre-

t

a mediante su ;ropia estructuracibn: como una realilad
que sc desarrolla Jc mancra unitaria. De esta mancra cl
concepts le cxpericncia pura mo cs una norma cpistemold

1o caso, un paradigma hormenéutico.

gica sbA¥, cn t
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5i cste cs el cass y si m> cstamos cquivocados on cste

corto cxamen, cntonces lebemds preguntarnos si la critica

psicologisms que se hace del 1ibro realmente va al ounto. Y

afin mis, tendremds que

si Nishila, veintiscis a
fios més tarde mo malinte

:t% su propio 1ibro al accrtar la
critica do psicologismo (42).

N> sc busca ¢n oste trabajo una pruchba cicrta ¢ incontry
vertible sobre este punto, pero cs de interds porque nos ayula

a localizar la posicifm 2¢ la ex~cricncia jura vm ¢l 1libro. V:

mos ahora a contimuar ¢l cstulis

155 clementos el punto do

partila &

1a investigacis

c. Fl segunld elementd del puntd

artica: 1a NADA ABSOLUTA.

fun cuan tramos ue sc dice poe> accrea de la ma

¢n ¢l 1ibro, esto ny quicre locir que no sca un

clemento importante cn ol marcs dc la realidal quc Nish:

cubre antc nosstros. Vamos a apuntar aqui las caracteristic:

S
)
®

e s¢ le asignan.
1. Bs activa. Asi gue no os una mera negacidn Jcl ser.
W cs la simplc desestructuracisn o la realidad. Tolo
1o contraris, c¢s un clements bisico en ¢sa cstructuracisn
misma.

2. Tiene ca

acteristicas o

itivas (43). La nala absolu-
ta no ¢s una antftcsis Jel scr; asf que no implica una
mera negacisn de 108 pre

C sus pro-
pios atributos.

3. Es & tal naturaleza quc ¢

sec nds dice cxactamente su mo

¢ operacitn.  Sin em-
bargo,

>s importante andtar csta caracteristica para

nucstra investigacidn.

. Bs und Jc 1os atributos Je la base de la realilad(45).
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Asf que ounpue n se le defina sa

mos que mmcle scr al-

scrita al csquema ¢ la realida

y ademss con cicrtas

caracteristicas propias.

5. Bs cl puat> e inscreifn, on <1 Ensayo sobre ol bicn,

Jel concepta de la Jivinidal. Hasta cste punto, ¢n el

1ibro, mo s¢ habia ch> una ;

labra accrea d¢ las carac
teristicas y atributos e esc dios, afin cuanls sc habfa

hablalo de é1.

Do cstos puntos solo podumas sacar una descripei’n, vaga

tolavia, Je la nala absoluta por

> que se dice en la obra. Sa-

bemos que jucga un papcl muy importante on la £ilosofia bulis-
ta, y quc ¢s algo que tience que realizarse cn la melitacisn
actics (47).

Zen que el macstrs o

Hemos tomalo la nada absoluta como scgunis clementod Jel

punto partila X la investigacidn [recisamente vor la dmpor

tancia que reviste cse concetto, y cn especial a cawsa e la
filtima caracteristica quc sc apunts.

2. El tercer clemento ol puntd
CARACTZRISTICAS INTERNAS.

€1 eoncepts o

I1 esnccrt> J¢ caracteeisticas internas jucga un papel
muy importante cn la problemitica del junt2 Je partila. Bs un
conce;to gue no se Ja claramente on ningun lugar espccifico del

texto. Aun asf, cs ncecsario llegar a €1 rara p

v replantear
<l problema que nos dcupa cn este cscrits (48).

Quizd polamos descubrir 1o que ¢l eoneedto indica si ve-
mos algunas Je las caracteristicas lcl mismo y de 19s conce-tose
que cstén ligalss a &1.

1. sec utiliza en resiones talcs como: "tolas las cosas

cmergen Ao las caracteristicas internas de Dios" (49),

“El bicn ¢s la satisfaccifn ¢ las cxigoncias intormas



= Blom

Jel yo" (50). Pero coms pucdc versc on la scgunla cita,

el eoncepts de caracteristicas internas pasamos imme -

iatamentc al eonceits do cxigencias intornas.

2. Polemds cncontrar ol eosnce;

cxigencias internas

cn variss pArrafos: "... la verlalera realidal ¢s <l

1idbre desarrslls que swrge do la intérna necesilad de

una cosa" (51). [Bsta nccesilal interna de las cosas vig

ne 2 manifcestarse on la conscicncia indivilual eomo una

nexigencia dnterma® y oor usd "realizar 1a sorsomalilad

... ©s seguir las més solemncs cxigencias interiores®(52).

En la cstructura del conocimicntn, ol condcimicnto es ¢l

resultaldy del "

sarroll> I una fucrza latente inter-
na" (53). Y cn &tica, eamd ya vimos, "1o que sc llama

scguir las sinccras exigencias internas el sf mismo,...

¢s 15 que se Jemomina 1a manifustaciSn de la verdadera

(54). Y tambil

rersonalilal el sf-mismo

Tola bug

na aceisn ticne quo :

ovenir ¢ las nccesilales-internas

©l ya" (55). La felicidal depende de la realizacidn o

cstas exigencias y do la realizacisn d¢ 1os idcales (56).

Tambiln sodemos citar: "EL bicn cs algs que dcde ser

explicado Gnicamente or las cxigencias internas le la

consciencia® (57). Y asi sucesivamente

3. Estas caractcristicas intermas som la basc le nucstro

Jescubrimicnts

la libertad.(58).

4. La neccsidal interma Jo la personalidal cs la sincori-

ZJad (59), y sinceridal "significa las cxigencias méds pro-

Punlas Jcl cspiritu total® (60).

Dc la considcracidn ¢ ¢stas obscrvaciones que Nishila

hace sobre las caracteristicas internas podemos lecir que las

caracteristicas internas dc un ente son aguell que cxpresan

1> quec cse cnte ¢s cn su propia realizacibn
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Com ¢ste breve anflisis hemss 1l¢ga’: al final Jel jrimer
replanteamicnts el problema. Hemds vistd, en £yrma csquemdti

ca, cufiles son 1os clementdys y la lificulta® que cncontramss

para ver ¢l 1ibrs coms una unilal a monss e aleancemds aguel

sunt> ¢ vista guc habfa 1ograls ¢l autor al unir las Partes.
icos fcl puntd>

Tenemds ahora 108 tres clementds b

tila y vamos a proceler a hacer el scgunls replantcamicnts el

srobloma que mos bewpa en este cserd



SEGUNDO REPLANTCAMIENTO DEL PROBLEMA.

Una vez e s ha oropuests el srodlema en dis niveles,

s necesaris alentrarnss un poed en la cucsti®n y Jusarrsllar

las posibilila’es imhercntes al rlanteamients Il

ra vanzar cn micstra intersretaciso.

Bncontramds uo ¢l scnsamicnty ex-rcsaly cn csta obra

Nishila jucle cstructurarsc — JCsX

lucgy, entrc tras posi-

bililades— lo tal manera e sue

1lcvarpes 2 12 sHlucisn
Jel problema estructural el Bnsay» sobre ¢l bicn ue nds ho-

mos Tucsts ¢

tarca. Anora bicn, si puc’on hacersc stras

cstructuracioncs © n cste mismo Jensamicnty,gué criteris nos

guiarh al hacer ¢l presente intents?
Bl criteris cs cl siguientc: ir ¢ 10 “5one més
explicitamente a 15 juc cstf im;lfcits, Je tal mancra quc ¢l

oroblema le la rofunlizacisn el vensamicnt) tucla salir a

luz; ¢ ir i 1> que sirwe e punt> X cartila a 1o quc oS re-
sultalo.

In 1> u¢ hace 2 1a exsosici’n cn ¢l presente cscrit

¢l criteris es ir lc 15 mends a 1> mis unificals, csty ¢s,, <l
slantcamicnty el problema a través o tantss reslantcamicentds

com> se nceesiten, hasta llegar 2 1a solucidn 3 2 una s>luci’n

probable il problema.

Tenicnis &ésto en cucnta vamss 2 ver ué tito v losarro-

G

cn ¢l remsar cstd presentc cn el 1ibrs para scguirl> come

lincam;

nto>. Osto Tebe haccrse  timanly eoms Lase 19s clemen-

t3s que hemds vist> ¢n 1a sceeisn anterior. La meta ¢s oncon-

trar 1a lircceidn el rensamicnt> lel autor cara 1legar asf

a eonocer 1as implicaciones ¢ 1> o mds lice. Pero cncontra
m3s que la manera on uc s¢ Mucstra csta srofunlizacisn os coms
una progresi‘n. Vamss a verla bajo 15s tres cloment>s mencisna-

ids.
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- DI LA OXPRRIBNCIA PURA A LA UNIDAD DB LA REALIDAD.

Zneontramds e la percepeisn lo la realilad ticms Sife-

rentes gralss o serfoceidn.  Hay algunas ctapas on esta pro-

gresifn:
n cucnta— cn

1a realifad.- N> to

1. La visi%n orlinaria

155 actos cn uc sc manificsta,— la cstructura lel univer-
$5, ni <1 lugar e ¢l hombre ticne cn aqél. Asi que pasa

2or altd> £92> 1o que se Jice cn este 1ibrs (1), La reali -

la meliante una mezela d¢ pensamicnts y sor-

cs serci
cepeidn (2), falta
Fendmends l¢ 1a consciencia (4), y con una volunta

snscicncia (3), lesunitn i 1os

e aut o

me n3

sc¢ cncamina a 1a satisfaceidn lo las cxigencias intcrnas(5)
¢ uni -

el ser lel hombre. 1 resultals os una pérlila

lal (6), csa unilal lebicra oxistir cn tal

La voluntal 201 aombre, que Jeberfa sor

<1 camin> y na 15 busca.

zar ¢sa unilad (7) pie
Dn pocas palabras, 1a visi‘n srlinaria lo 1a realilal

sc caracteriza por cl hcchs o uc el hombre sc olvila i

I la uwnifal ¢l universs. Os la in-

si mismo y sc olvil
sincerilal lel inliviiuo.
2. La cxpericncia jura.- Logra una visi®n 2¢ 1a rcalital tal
< >cnsamicnts" (8). Por pri-

"eomo ¢s sin 12 menor mezcla
mcra vez hay unilal d¢ eonscicneia, y ¢l inliviius se hace

el punty central on e Se cneuentra cn <l uni

conscicnte
vepss.  El inlivilu» sc eonstituye meliantce la exocricncia
pura (9). Ter> api inliviwo no significa un scr ¢n cuan
c Stras. M4s bicn, cs esc

5 e cse SCr ostd sciaraly
scr que on cuant> mtdeonscicntc busca, meliantc la volun—

ta?, 12 uniZad a la e tienlc £33 <l universd.

3.~ Un paso alelante 1o constituye 1a visidn le 1la unils
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2 reali

- ami n> s015 cneontramss la autseonscicneia,

1a voluntal y 1a uni’a?, sino también 1la uni.

¢ 1a rea-
1ilal sc percibe en su base, on su melin de realizacisn
(1a voluntal), ¢n 1a loy e lirige su lesarrslls (10) y
<n su fin (11). Dec esta mancra n> ¢S un mcro junto ¢ vista

cgoctntrics cn tusca ¢ 1a unid

sin> una visi%n que abvar

ca talo y Jesde 1a cual se llevan @ cabd las accioncs.

La may>r parte i las acciones sc llevan a cabd leslc

15s puntss o vista quc hemds ¢onsi

re

hasta ahora. Ters
hay, quiz4, un cuart> mc marca la

crecceidn 1o csta progro-
si%n. Dsta cuarta ctapa scri comsilerala Jestués (12).
La accin n

‘cienle solamente

cl punto vista ¢seo-

gi

sino tamdbiln ¢ la situwacin y 21 inliviuo. Pers aqui,

en relaci®n con und ¢ esos aspectos, cncontramos una grala-
cidn y, consccucntemente, una variacitm ¢n ¢l gral> Jdc bonlad
¢ 1la accisn.

B.- DZ LA NADA ABSOLUTA A LA BASE DE LA REALIDAD.

12 scgun ogresidn es en ¢l orlen ontolSgicd. Bneon-

tram>s cn ¢l 1ibro> una rrofunlizacidn en la cstructura mctafi
sica X la realilad. N2 s%12 sc

2an ¢l ser y ¢l no-ser. Mas
allA de csta oposicidn esth la mada absoluta me ya vimos cn
algunas I sus caracteristicas. Ahora bien, csta nala absclu-
ta quc ticne sus rafccs en ¢l pensamient> oricntal y entre 19
mistic

(13) ¥ 12 teolsgia ncgativa ca cl sccidente, cs otra
mancra Se afirmaciSn mAs all& o 15s siucstds y contralictoriss.
¥o hay, cn el rensamicnts cxpross

% Nishila (vn el
1ibr> jue ahora consileramss) una conexidn Jiscursiva lirccta
cntre csta nala absoluta y la basc ¢ la realilal. Dncontramds

1a progresi®n pors no se expresa lgicamente cn esa dbra.
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Hay tolavia otra Jiscontinuilal cn cste mismo junts. La

s¢ lo la realilald de promt> scotorma lios. N> s¢ mas dice

2or e 1a base o la real

eberdia llamarse Jios. ALl 1lg

gar a uste junts nos preguntamds é clasc ¢ os cs cste quo
ha entrals o pront> cn mucstrs csmuema Jc realilal por la

pucrta oculta o la n abgoluta.gis fstu ¢l Dios la tedln

gfa cristiana, lc 1a Pilbsaffa sceidental, ¢ sistemas dc pen

samicnto oricntales? Otra sregunta Jue surge también cs la

si Nishila mantionc la listinci’n mc Eckhart, a cuys sensa-

s rcfercnc:

micnt> hace repet: , hace cntre Diss y Dedlad

(14) y uc ¢s tan Cccisiva cn su ponsamicnty. Y también,
preguntarse si es 1a intencidn ¢l autor poner cn ¢l mismd

a Abssluta d¢ la Terfeceisn Je la Sabiluria

Pland la N

sm> Zen, con el Dios 1a reali -

(Prajemoaramita) el Bul
gi%n cristiana (15).
Per> aquf no se trata ¢ hacer tensligia ni e llevar a

cabo un cstulio comparative Jo religiones. Menciomamos cl

hochs porque tal irrusci’n no a mends e sorrenlornos.

Sobre tolo, porque encontramss 9os caritulss cnterds

a tratar s>bre Dids (16).
Yara 13s propdSsitos I muestro problema 12 que s impor-

tante notar es que ahora tencmos 29s bases Jc la realila:

Diss (17) v 1a voluntal, que "...%ubstancia ¢s ol Punlament>
l¢ la realilal® (18). Dste problema desde lucgd s importante
para mucstrs problema inicial y por ostd vamds a ver si la sp

luci%n e cncontramds rara el problema inicial también nds

una base para 1la sslucidn J¢ cste stro.

C.— DI LAS CARACTZRISTICAS INTERNAS AL BILN.

Tras csta progresifn es [robable que haya 23s prosupisi-

cioncs que vamos a tratar o eXpresar oomod

~ La ley Zel desarrolls unitaris (19).
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- Un conceptd ya establecil

¢ 15 que constituy

te; o > Dosibilidal do establoccrly.
Afn cuands tomframos ¢l punt> 4 vista

e csta sc -
gunla presupisici®n no ¢s necesaria, tolavia tenlrfamss que

Sreguntarnds por ¢l locus o la ajlicacidn conscicnto

lcy el dcsarrolls unitaris.
Vamss a tratar o ver 1a orogresisn leslc las caracteris
ticas intcrnas al bicn. Nishil

a tomd un concerto aristotélics
com> basc

csta progresi®n quc va lc las caracteristicas in-
tornas al bien. Bs ol esmecpts X

entelechia (20). No vamos a
considerar ami la conveniencia o inesnvenicneia

(21). Mas -

cse heeh

icn, tenemds me tomarl> coms alg

lals y clarifi-

car, lcsic alli, algunas ¢ las caractcristicas ¢ la progre-
si%n.

Dsta srogresi®n sc 1a ¢n variss niveles: ¢l Juc Corres-
ponic a 19s scres inmanimalos, ¢l que Corres:

mc a 13s vegeta-

les y animales, el me coresponie a 19s indiviiwos-—y cl e

correspon’e a su ¢l

i%n eoms concejt> ontaligico.
Bn cl caso el primers y segunds mivelcs, no hay proble-

ma: >33 viene a ser amells quc tienc como Fin, y cs

fin ¢s

cl bicn. PYers eén el casy lcl inlivi

> peull cs cse fin que
iuelc llamarsc su cxigencia interna? Hay varias respucstas
posibles e pulidéramds tomar el 1idrs:

1. laanidal d¢ la conscicnciaj

2. la voluntal que logra la unificacidn

c1 univers

3. 1la intogracisn Ll inividw a cse

sarrolls unitaris;
4. la unilal intcrior %l inliviluo.

Cada una l¢ cstas

~otrfa quizé cscogerse
cn lifcrentes ctapas ¢ la exposicifn del

cnsamient> 4o Nishi-

la. Puerd comsilerands la obra Jesie un puntd X

vista general

Jebemos volvernss a formalar la regunta. Tonemss ya suficien-
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tes clements>s en ¢l replantcamient> lel crsblema para solu—

cionar casi com;

ctamente esta cucstisn. Sin cmbargs, hay to-

lavia otre clements que nos Jard la clave para la resiucsta
al problema inicial y a cste problema que ahora tencmos ante
nosotros, y e s farte del problema inicial.

Vamds 2 ver entonces cl concepts ontallgicH

B1 punto inicial cs la cxigencia internaflcl i

Bsta cxigencia interna est molleada, com> ya vimos,
caracteristicas internas por una parte, y por otra, por la ley

lcl Jesarrolls unitaris. Dsta ley 1o 1lova le una menor uni-

dad 2 wna unial cada vez més y mds granle. Dse gralo J¢ uni-
dad cn ¢l que las oxigencias internas el inlivicws encajan

con 1las caracteristicas internas

tros inlivituss y con

las <el rests le 19s entes — ese mivel Jo unilad que cs "el

ZJesarrolls y perfeccidn Jo la voluntal” sc 1llama bicn (22).
De esta mancra ¢l bicn se explica "7or las cxigencias inter—

nas ¢ 1a concicacian (23).

Con estas tres ;rogresioncs hemos 1logals al punty cn

e 19s replantcamientss lel problema®yqué implica el hehed

quc ol autor haya 1lamal> su obra Ensays sobre ¢l bicn?"

nan permitil> que las posibililades imherentes al problema

1=

salgan a la luz y también nos ha colocals cn posicisa

grar aguella profunlizaci®n cn ol problema que prescrve su

conteni
Hemos analizal> 15s princiyales clomonts, homds cstruc

turals ¢l pensamicnto J¢ Nishila segfin criterios lalos cn el

curs> del desarrolls, y hemds trafls aquells jue parcee ser 1o

més csencial e¢n la obra a una

rspectiva dontrs le la cual 72

ortanc

lemos apreciar su i) a rclativa para el problema que nos

concicrnc. Es hora lc cntrar a las implicaciones e la uniSn e

las Partcs y cneontrar una solucisn preliminar a muestrs

blema inici




-39 =
SECCION V
SOLUCION PRELIMINAR DEL TROBLEMA.

Aun no tencmos ningun resultals o la comsileracisn de
105 clementos y el segunl> renlanteamicnto ol problema, ex—
ceptd jque ¢l problema se hathechs mAd.agule y que afin no hemos
cncontrals uma soluciSn.  Pero no és quc n: tengamds tolavia
10 clementds para wna respucsta, sind e nos falta ol cje
alrcledsr Zel cual csos elementds pucden girar fara constituir
un t>25 orgénieo. -La organizacidn de cste material Zebe hacer
sc con agquelloss clementos que son mds bAsicos en la obra

Nishila que ahora eonsiloramss, y debemos buscar una respucsta
para muestro sroblema a partir le csa armonizacisn.
A.= TUNTOS DI ACCESO.

Tonemos 0s puntds e acceso. Un» ha sido presentals en

fginas anterisres, y ¢l segunls ¢s mucvo. El primors cs:
1.- La lcy Jel Jesarrollo unitaris.- Esta lcy opera cn

1 univers> a nivel Ze cada ente, y cn gencral, hacia ol 1ogre

de la wnidad de toda la realidal. Tsta unilad cstablece la

rcalidad (1). Y cn csta rcalilad se proluce un Jesarrsllo mo-

ante oposicisn (2). Las contraliceiones y conflictos origi-
nalds on cste lesarrollo son resultalo precisamente "Ic las
caracteristicas dc la rcalilal misma® (3). Sin embarg>, la
m&s granlc caractcristica lc cste losarrollo unitaris os que
"la realilad paeo a poed va mostrands, como realizacibn, su

csencia oculta® (4). Y "la caracteristica funlamental ¢ la

FormaciSn Je la rcalidal vicne a manifcstarse por vez primcra

en el lesarrolls del cs»ritu® (5). Bste cspiritu cs "la fun—

ci%m unificalora® de la realilad (6), y com> en la realidad

2ondequicra esti presente cste Jlesarrollo unitario, "on la

rcalidad cntera hay unidal® (7).
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asi quc 15 que hemss 1lamads la ley 3el desarrs

15 uni-
tario—una vez quc hemds cneontrald e la funciSn unificals
ra de la realical sc denomina cspiritu (8) y que el yo es ol

unificalor del espiritu (9)— vicno a localizarse on ol sf-

1

rositn

mism> quc s " d

:r unificador X la reali-

Bs decir, una fucrza immutable y cterna® (10).

ro hay
@3s clas.s <o espiritu: und que es ¢l espiritu intornd subjo-
tivo y que vienc a scr solo la fantasia inlividual, y "en con
traposicin a &ste, ol espiritu graniec y zrofundd> ¢s la acti-

vicad misma dcl universs que s¢ unc a la verlad del univer —
so (11).

Vemas de esta mancra quc la ley Jel Zesarrolls unitaris
n5 cs algo que Jirija el movimients lel universs Jesde fucra.
MAs bien, ¢s algo que s¢ cncuentra en ¢l si-mismo y quc actfia

ante la voluntad el inliviuo.

La segunla gran pucrta Je acces> la constituyc

2.~ E1 concepto srsonalila

- Bste concepts, nos i

cc Nishila tomanl> las

Personality Human an! Divinc, csté comstituids por tres cle -

mentos: la autdeonsciencia, la libre voluntal y ¢l amor. Ni-

balabras lo Illingworth en su 1ibro

shila convicrte cstos tres puntos ¢n ¢l £ocd e su exposicidn

sobre Dios. Nos lice que "si hay autoconsciencia on la perso-

nalidal Je Dios, cala unida? Je fenSmenos de cste universo
tienc quec ser csa autoconsciencia” (12). In cuanto a la liber

nComo Dids es la base

tal cn Dios nos dice 15s millares deo

cxistencias y aparte lo Bl no hay nala quc cxista, y 10s mi-

llares las caracteristicas intcrnas

cosas cmergen

Dins, El es libre, y cn cste sentils Dios es rcalmente libre

en absoluto™ (13). Finalmente, respects al amor cn Diss nos
lices "Dalo quc la actividad unificalora Je Dios os lirecta-

mente 1a activilad unificadsra e tolas las cosas, comy
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Bekhart 7ijo, ¢l :ltruismd de Diss debe ser su amor pro

m>. Asi comd nosotros amamos nucstras mands y pics, asi Dios
ama tolas las cosas™ (14).

Podemos decir que  personalilal ¢s la restructuracibn de

2 realilad —i.c., la restructuracisn de la unidal de 1os fo

némends dc 1a comscicncia— por ¢l amor Jo Dios, por la cual

este amor se hace und con la realilad (15).

cro no tratamos I¢ hacer aqui un andlisis de la relacidn
2ol pensamiont> le Nishida con la teologfa cristiana le manera

dirccta, porque éstc no es mucstro propbsit> princizal. E1
prodlema gue mos ocupa ¢s de otra clasc. Ahora tonemss tolos

1os clementds que neccsitamds para poder esbhozar una sslucidn

preliminar el problema,

B.~ SOLUCION PRELIMINAR DEL QROBLEMA.

Tomanlo coms punto artila 1os Jatos quc nos Ja Nishi

cmos ahsra tratar dc hacer la interpretacisn fundamental

a,

del Bnsay> sobre ol bicn sobre una base preliminar, y traer a

luz 15 quc cstd implicits en la unisn do las cuatro Partes.

el 1ibro de Nishida podria parccer que el concepts

personalifal se aplica a Diss por antonomasia y Gnicamente a
&1. TPero ests no ¢s asi. Desle la Parte III, capitulo 13, cr
contramss quc "enm una palabra, ¢l bicn ¢s la realizacidn de la
personalidac® (16). Esta ¢s una afirmacidn cen gencral, pero
quizé polrfamos organizar 1o que cncontramss en lJiferentcs lu-—
garcs del 1ibro y haccrls Jdc tal mancra que nds ofrczcan una

comprobacién, por 1o menos ¢n 15 quc hace a 19s clementos, 2o

nuestra re slema inicial,

Duesta al pro

Tras ¢l estulio sobre cl biocn, y comd algo implicito

quc va junts con &1, cneontramds una rresuposicisn FilosSfica

to a la estructura la personalilal. BSto mY s¢ re-




Ficre $510 a la personalilad como concept> universal sind que

también abarca la personaliZad Jel ho

bre.  Com> mos dice <l

magstro: "l medllo y fin Gltimd de mi investigacidn es @l pry
22

blema Zel vigir humans® (17). r &sty sc rresy;

Precisamente >

ne una tcoria £ilosSfica

la estructura de 1a

humana.

Esto quicre decir que el infividus cstd do alguna mancra

situals comp pivote para la unificaciSn “entrs Jo la conercti-
zaci%n Je 1la ley el desarrsllo unitaris. Asi que su propia

unidal Jepende de su cosperaciSn ¢ integracidn a este lcsarro-

119. De csta mancra, on su propia participacisn ¢l indivilud

encuentra ¢l principal problema Cel vivir humans: o Licn no

participa y sc sustrac a cste desarrslls uwnitaris, o por el

contraris, resuclve su problema princi

'l que es pasar ¢ la

mera inlividualilad a la indivicuacidn pirsonal. En otras pa

labras, cl principal problema Jcl inlividus es llegar a ser

una

crsona.

En consccucncia, como la jersonalizacisn es el froblema

srincipal del vivir humans, y Jald> gue su 1sgrd ¢s cquivalente

5 lc va la cxistencia comd scr hu-

2l bicn actuar, al inZivid

mand cn hacer o no el bicn
Da csta mancra sc constituye una &tica que ticnc como

principales valores la jersonalizacisn del individuo, y con-

sceucntemente, 1a realizacisn Je csa unificacifn. Pers csto

¢s s01o una afirmacisn iroliminar y tolavia tenemos que buscar

las posibilidales mds profunlas del problema.

Tue: tesie ol punts o vista

1a ex-cricacia jura

no hay scparacidn cntre vartes ¢ la realical. La realiffal cs

-osiciones y contralicciones.

una, indivisible, mis alld e

Asi Nishida nos dice que cn la experiencia fura no se un

si-mismo jue puliera oponerse ni a la naturalcza ni a Dids.

(De esta mancra se soluciona ol Droblema quUC N0S ¢ncontramds
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antes, on 1a Seccin IV, B., respecty a las Qs bases de la

realiiad). Fn la exericneia e ¢sta mo-diferenciacin mora

@l veriafers valor le la religisn. En otras talalras, mora en

1a iluminacin religissa, on ¢l renacimicnts roliginss. Des-

e este tunts e vista y le eésta mancra, aun afirmar ®la un

* e sustancia entre Diss y o1 homure" (18) es una “bjctiva

ci%n e s512 jucle hacer sentils lusls ¢l flamd Je la expc -

ricncia ~ura. Alemds, 1a religi®n existe -ara hacer st ex—

plicits aun sara aguellss e no han lagr cse unty vis

i%n. Estc cs

ta, y ¢s, le csta mancra, un camine 1o realiza
su aspeets funcional.

Ter> estamda aqui cn buen lugar “ara tratar acerca le

a on la progresisn desle la exor:

aquella cuarta et ncia ~u

¢ 1a cual se habl% cn

ra alaunilal X 11 realilad (accre

1a scecin anterior). Dara estd, teniremds Qe retomar €l

sarrolls unitari> le la realilal

la Parte IV lcl Easays sobre ¢l bicn
K¥ishila hacc la amotaci®n o que "Sste capftuls mo 1> cscribi

eoncerts e 1a ley el

In cl capitulsy 5 de

Tara este 1ibro. Pero coms me ha parecils que estaba intima-

mente ligaly con el pensamientd

lel presente

say> he lecldi

25 ponerly amin (19), y est> es muy sororenlente. Es sorpren
lente jormue wna vez ¢ consideramds cl libro enters desde un

sunt: Je vista general, este capituls sf estd intimamente 1i.
al pensamicnts expresals enm cl rest> del libro. Este ca

pituls, al incluirse aquf, marca un cambin ralical respecto al
significals del rest> lel 1librs, cn la exposici®n lel pensa-

mient> en el Ensayo sobre €l bien. Aqui cneontramos que la ley
del desarroll> unitaris, que la funci®n unificadora n> es otra

cosa que el De esta mancra tado el concepto del lesarr)

115 Je la real: 2 hace una vuelta completa; ahora tol> se de
sarrslla hacia la personalizaci®n. Y el indivicwd, una vez

uedsgra
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que logra 1a personalizacifn-(20), obra por amor, hace obras

amor, y'de esta mancra la unificacibn 1la realidad cs una

obra de amor, cl trabajo ora de la
a (21).

Al llcgar 2 este Tunto Cncontramds un retorno en ¢l pen

una visiSn personaliza

reali

sar me sc cxpresa en ol libros

1. El inlividu> es constituilo meldiante la experiencia

pura y meliante el desarrolls unitario le la realidal;

pera &1 a su vez, contribuye a este Jlesarrolls unitario.

se ven

1a realidad

2. Tolas las oposiciones dentrs .

wnificalas por <ste lesarrolls unitario; perd ¢s precisa

mente csta unidal la que establece la oposicidn (22).

3. Una vez que cl hombre so intogra al desarrollo unita

rio le la realidal, sc personaliza; pero &1, a su vez,

personaliza la realidad,

Podemds pues decir que este retormo en el pensar Jel ma-
cstro tuede resumirse en la nocidn Je interdepeniencia. Bs
una relacisn mtua, no una acci$n unilateral.

Tenemds con estd una visin proliminar Jel pensamiento

que nos lice que el hombre es aquel ser al que en hacer el
bien le vz 1a propia existenciaj encontramos una experiencia
(pura) que nos la una visisn unitaria le la realilad; encontra
mos una &tica que tiene com> valor central la personalizacidn;

cneontramds una religin como camino e realizacibn; y, final-

mente, encontramds que el wtor concibe el amor como el origen

y £in e toda realila:




SEGUNDA PARTE

DESARROLLO DE LAS POSIBILIDADES

DEL PROBELMA.
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Hemos visto 10s resultalos Je la investigaci®n prelimi-

nar del problema y llcgamos a una visifn Jel concepta le per—

sonalidal coms el concent> LAsico. Muestrs esfuerzo hasta ahp

ra ha estals oriental> e la siguiente mancra:

a. a la clarificacifn Z¢ 19s conceptos Punlamentales del lidro;

b. mediantc un cstulio Je 1os conceptos periféricos,

c. para lograr alcanzar ¢l concepts bfisico cn el libro y que

venlrd a ser la basc de la demostracisn Je la hipStesis.

Pero anora tenemds comd tarea examinar mis de cerca la

mancra en que el conceptd bisico al que llegamos se vuelve la

base Je¢ una Antropologia FilosSfica. Dste es el propdsito de

la segunla partc.

Una pregunta epor qué

c sc origina cn este punts

llamar Antropologia FilosSfica a la tcoria sobre la cual les-

cansa la uni®n lc las cuatr> partes lel 1ibro? Esta es una

cuestidn e métolo.

¢s una cuestifn que se origina en
Nishila primeramente, porque &1 tratd de hacer filosoffa a la

manera occilental. Sin embargo, su expresisn no 2a crélito

complets al trasfonlo oriental le su pensamients. Bs decir,

hay un problema bAsico en el métolo utilizalo cn el Ensayo

bien ya que ¢l autor escogif dar a su libro una apa-

sbbre
riencia occilental citands o haciends referencia a un sinhfimers
Je autores occilentales. DIor esta razdn es necesaric hacer

una confrontaciSn entre cl Ensay> sobre el bien y el pensamien

clarificar la cbscurilad me-

to filosSfico occilental a fin

todollgica original jue existe entre 1los 2os.

sin embargs, nds cneontramos jue el términomantropolsgia
PiloshFica" mismo c¢s problemAtics en muchas mancras (1) y en
nuestras palabras polrfamos lecir jue es problembtico de la si

sguiente mancra:
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1. Aun n> tiene una lista especifica de requisitos para
su tematizaci®nj

2. E1 términ> varfa en su significado segfin el punto Je
partida que se tome.

3. E1 término no Jesigna, como tal, una disciplina que

haya existids por mucho tiempo en los sistemas Filo-

sbficos.

Por estas razones vamos a Jelincar en forma gencral las
maneras Je llegar al concepto del hombre que ha habido en el
pasadd, y luego iremos al encuentro lc 1os requisitos que Hei-
legger (a nuestra mancra Je entenler) amota para esta disci-
plina. De esta mancra tendremos una idea clara le aguello que
del Bne
sayo sobre cl bien, debe contener. Lucgd tratarcmos de demos—

1a teorfa que yace bajo la uni®n Jle las cuatro partes

trar que esta teorfa puede ser encontrada en el libro.

Vemos que las consideraciones a hacer son: la Antropolo-

gia FilosSfica com> problema——10s Jiferentes métodos ge lle-
gar al concepto lel hombre (Secci®n I). Luego, en cuanto que
la disciplina no ticne una Formulaci®n cspecifica y aceptada
generalmente, vamos a cstudiar 15s requisitos me, en nuestro
entendimjents, Heidegger establece para la Antropologfa Filo-
shfica (Scccibn II). Cuan?s se haya hecho &sto, vamos a tratar
de mostrar cbmo, en las implicaciones del problema inicial de
mestrs trabajo, Nishila nos Za €l punto de partida para una
Antropologfa Filoséfica (Secciones IIT-V). Con esto habremos
cubierts la tercera parte de 1o que entendemos por "interpre-
tacisn funlamental™ (2). I
incipales caracteristicas Ze la antropologia filos5fica im-—

o trataremos de delinear las

Dlfcita y le ensanchar con ella nucstro entenlimiento e las
relaciones que guarda con la metaffsicaycon la -8tica (Sec-

ci%n VI). Con ésto laremos por terminalo nuestro estudio.
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SECCION T
BL PROBLEMA DE LA ANTROPOLOGIA FILOSOFICA.

Desde cualjuier &ngul> que nOS acerquemds a la antropoln
gia f£ilosbfica encontramss, ‘c¢sle Kant (1) que el concept> mig
mo varfa de £il%s9£5 a Fildsofs..Vicne a ser wn Droblema por
cines razones:

1. Su objets.- Se nds liue on un liccionario (2) que su objets
@s "la esencia lel hsmbre como tal, su lugar en el COSmOS y su
lestinn." Luego, ¢l Dr. Larroyd (3) nos lice que la antropolo-

le

gfa filosSfica trata lescubrir ... cfmo y por ué &1 (i.e.
el hombre) hace su vila." Desle luegd, aun estad dos expre

siones del sbjetd no son iguales, al mends on cuant> a que una
nos Jarfa las coorlenalas lel hombre ca el cosmos, su esencia

y su lestino, mientras que la otra mos va a hablar acerca de

510 el hombre en sus nexos cstructurales consigo mismo, con
la historia, con la socielal y con el univers>" (4). Asi jue
no cneontramds una cxpdsicisn lel objets le la antropolagia £i

10sbfica que sca clara y accptala gemeralmente.

2. Otra mancra en que la Antropolagfa FilosSfica es un problema
es su métoly.~ Bl Dr. Larroy> nos lice que "la teorfa lel hom—
bre cnters® se hace meliante una interpretacisn "a la luz lel
sentilo y lel valor" (5). Esta Zcfinici®n nd> nos la una idea
alecmada del métols a seguir. Pers no es s515 el caso lel li-
bro lel Dr. Larroyo, jue mo trata la cuestisn del métolo (6),
sino més bien, el problema lcl mét>ds cs cxtensivo al estado
presente 2¢ la disciplina.

3. Una tercera mancra én ¢ la Antropologia FilosSfica es pro-
blemitica es el &rca le la cual toma sus latds.-Bn cstd hay tam

bién gran variclad. Sin embargs, cl problema s miy granle

1os 1ibr>s eecritos sobre ¢l tema

cuands> vemss quo michos
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nos hablan lc tantas disciplinas e las cuales toma sus latds,
me es provable mue solo un genio jucla abarcarlas todas para
llegar al objeto, o biem, que »or machos afios venideros la

Antropologia Filos5fica va a continuar demtro Je la filosofia

com> una lisciplina sublesarrollal;

4.- La regifn cn la que trata su ohjeto.- También ésta es un

problema. Aqui cs importante esta cuestidh. Dald> que la An-

tropologia FilosSfica tenga que tomar sus latos un gran ni
mer> de lisciblinas,gllegamds entonces a wna "gran tesrfan, a
un nivel supra-cicntifico Ce la teorfa que n» es todavia filo-

s51ie2? ¢o llegamos al nivel £ilosBfico? y gqué criteris se

Cebe tomar para la Jcterminacidn cste nivel £ilos5fico?

5.- Otro punto problemitico es el papel de la antropologia
FilnsSfica cn la filosoffa.- ¢Es s>10 una "rama"? 0, »or el
contrario, ¢es ¢l funlament> le la f£ilosoffa? ;Cull es su lu-
gar en la filosoffa?

En estas cinco &reas la Antropologia Filosbfica es tola
via un

oblema. En Kant, que fué cl primer’ en csbozar un es
quema de esta disciplina, encontramds el problima cn la siguien
te manera:

a. Objeto.— "Lo que &1 mismo (i.e. ¢l hombre), como ser que

obra librementc, hace, o puele y lebe hacer, sf mismo"(7).

b. Métolo.- Quicre llegar del comocimiento decl hombre "como un
ser terren> lotado de razhn como su esencia especifica" (8) al
conocimiento lel hombre como "ciuladand del mundo" (9).

c. Datos.— En cuanto p

lemos ver do 1os contenilos de la prime
ra parte Jel 1ibro, el autor toma sus 1atos le un gran nfmero
Jc Jisciplinas. Clasifica sus Jatos segfin el conocimiento gue
dan acerca lel (exterior e interior lcl) hombre.

Los puntos cuatro y cines (regibn y papel que jucga) no
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se hacen explicitos en el librofZde Kant. ©n otras palabras,

para Kant la Antropologia e¢s una “ciencia conocimiento del

hombre Jesarrollado sistem&ticamente® (10). La Antropologia cn
sentilo pragm&tico "trata Je investigar...lo que &1 mismo (ie
el hombre), como ser jue obra libremente, hace, o pucle y de-
be hacer, de si mismo" (11).

La Antropologia consta le dos partes, una "Didictica
Antropoldgica" que trata"ne la mancra de comocer ¢l interior
asf como el exterior del hombre" y contienc tres secciones (12).
Una scgunda parte llamala "Caracteristica Antropoldgica" trata
"po la mancra de condcer cl interior lel hombre por el oxte -
rior” e incluye también el estudio lel caracter le la persona,
a1 sexo, del pueblo, le la raza y le la especie.

Pero si juzgamos esta obra a la luz do su Prélogo, pare-
cerfa jque os una presentacién incompleta le 1o que el autor
querifa proponcr como una antropologfa filosbéfica. BEs decir,

Jebemos hacer motar que csta Antr

logia carace precisamente
de aquello que la harfa filosSfico-pragmética. Esto debe de-
cirse aun cuando la primera parte de 1o que es hoy ese libro
tiene una orientacién cpistemolégica. Sin embargo, gencralmen
te sc da a este cscrito el crédito de ser el principio de la
disciplina. A Max Scheler cupo el honor de haberla transforma
@ en una ciencia.

Antes de proceder al examen del progreso hecho en cl es-

tablecimiento del objeto de la Antropologfa Filos8fica y su
presentacibdn actual, vamos a echar una ojeada a la prehistoria
e la disciplina. Dsto va a hacerse le mancra esquemitica y
solo desde el aspecto metololbgico, consideranlo la manera de
llegar al concept del hombre.
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A.— MANERAS DE LLEGAR AL CONCEPTO DEL HOMBRE EN LA PREHISTORIA
DE LA ANTROPOLOGIA FILOSOFICA.

Podemos decir que entre las maneras le llcgar al concedto
del hombre las principales son:
1. Del concepto de Dios o del Absoluto.- Encontramos este con-
cepto el hombre en el pemsamiento le algunos misticos. Dios
es la perfeccidn absoluta y el hombre, Su creatura, es imperfec
to por sf solo. Tor lo tanto, el hombre se le da ayuda, una
ayuda que viene de Dios, para que pucla, una vez més, estar
unido a E1 (13).

2. Desde una cosmologia Jada.-

te concepto cra miy comfin cn

tiempos antiguos. Implica principalmente la idea de quc el

hombre Porma parte le este wniverso y que el hombre debe defi-

nirse cn relacibdn con aquél. Asfi cncontramos, por ejemplo, que
Her4clito lice:

"Porque aunque todas las cosas vienen al s r de

acuerds con la Ley (Logos, lcy dol universo) los

hombres parecen como si munca sc la hubieran en-

contralo cuando sc encuentran con palabras (teo-

rias) y acciones (procesos) como las quc yo ex—

pongo, scparanlo cada cosa Je acuerdo con su na-

turaleza y cxplicanlo cébmo fue hecha" (14).

3. Desde la constitucifn Jel hombre.- En esto, quizd, encontra

mos un finico gran cjemplo en el concepto le las Jos naturdlezas
en la sola persona de Cristo (15). BEn el concepto de persona
se halla un concepto del hombre que, aun cuando tiene como
ounto Je partila el concepto de Dios, une Jos antiguos elemen
tos en uno solo. De la comstitucibn de Jesucristo (hombre—

Dios) se deriva el concepto Zel hombre.

4. Do la premisa que cl hosmos = hombre.- Esta manera le pen-
sar sc ejemplifica en los alquimistas (16) y fuc llevada a épg
cas posteriores por Leibnitz y sobrevive cn 108 modernos expg
sitores del hermetismo (17) como uno d¢ sus principios (prin-

cipio de corresponiencia).
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5. Del estudio de las ciencias naturales.- Esta manera de lle-
gar al concepto del hombre empicza por el estu’io general de

1la naturaleza y considera al hombre como un ejemplo mis de las
lcyes Aaturales. Un cjemplo caracteristico de este método es

Herbert Spencer.

6. Del estudio de la historia.- Bste métolo tien. Jlos ramas

principales: una que toma cl "progreso histSrico" como el con-
cepto bAsico para el entenlimiento del hombre (18); y una se~
gunda que s el origen del concepto de la temporalidad del
hombre en el existencialismo (19).

De ninguna mancra es {sta una lista cxhaustiva le las ma
neras de 1llegar al concepto del hombre en la prehistoria de la
Antropologia FilosSfica, pero para los propdsitos Jle nuestra
interpretacidn funlamental, nos Jaji una perspectiva y una mang
ra de apreciar 1os esfuerzos anteriores em cl estudio del
hombre .

Juntamente con est: Jeberiamos tener en mente dos prin-
cipales lJiferencias entre la Antropologia FilosSfica y los con
ceptos del hombre logralss cn la prehistoria de la disciplina:

a. Aquello que una £ilosoffa Jada afirma como coneepto

del hombre dificre ralicalmente de 1o quc una filosofia

toma como punto de partida para el concento del hombre.

L. Una opinin respecto al hombre difiere de un anflisis

sistemftico llevado a cabo Jesde un aspecto inicial del
hombre.

ahora cstamos cn posicibn de cchar una ojeada al conceptd
del hombre en la Antropologia FilosSfica de nuestros lfas.
B.- LA ANTROPOLOGIA FILOSOFICA LN NUESTROS DIAS.

Encontramos cn nuestros dfas algo que podria llamarse la
corriente finica de la Antropologia Filoséfica. Bs un desarrollo
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reciente ¢ incluye a casi todos los principales filésofos con-
temporéneos. Podemos tratar de exoresarlo de manera susTinta
de la siguiente manera:

71 hombre se concibe en su situacibn concreta y

viene a realizarse por la accibén (20).

Vamos aqui a considerar brevemente el pensamicnto de Hei-
degger, Jaspers, Max Scheler y Teilhard de Chardin, desde este
punto le vista.

En el casc Jde Heidegger, el "ser ahi" (21) es "en cl mun
lo" (22) "con otros" (23), y"su esencia est8 en su cxistencia"
(24). bsta existencia se actualiza en filtima instancia en la

accibn (25), en el marco de la temporalilad (26) y cl “"estalo
e resuelto” (27). En la comprchensifm lel Ser por el "ser
anf" se hace posible la libertal (28), y la ética se constitu

ye por el morar Jel “ser ahfi" en el Ser (29):la accibn ética

es la verlad misma (30).

En el caso e Jaspers, el hombre, en un munlo (31) permea
do por el "abarcante" (32), actfia en"situaciones 1imite"(33)

y se realiza por aquella accién (34) en la que el Ser (35) pug
e ser des-cifralo (36). El hombre es pues la cifra (37) del
ser.

Para Max Scheler, cl hombre cs esencialmente autocons -
ciente, mundo-conscicnte, y consciente le un ser absoluto (38);
y mediante la accin,Zel hombre mismo se auto-realiza, se
auto-diviniza (39).

Para Teilhard de Chardin, aun cuando su pensamients va

en una dircccibn liferente Ze la de los otros tres pensalores
con quicnes 10 hemos pucsto aqui, cxiste sin embargo el mismo
trasfonio: el hombre, en el proceso de cosmogénesis (40) comple
ta cl plan de creacisn continua meliantc su accibdn (41) y me-

diante ésta se lleva a cabo ¢l proceso le cristificacibn; en
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su accibn el hombre también se cristifica (42) y llega asfi al
Fin de la evolucibdn (43).

Esta es una presentacifn muy breve Je cuatro pensadores
condemporéneos importantes. Entre cl1os, a Max Scheler se lo
considera como el verdadero Funlalor de la Antropologfa Filo-
sbfica. Sin embargo, la cucstién dcl método mo se aborla espe
cfficamente en ninguno le 1os cscritos ¢ estos pensadores.
Hay, empero, segfin mi opinibn, un escrito le Heidegger que nos
la los requisitos metololbgicos para su establecimiento. Tor
esta razén estuliaremos este pequefio pasaje Jde Heidegger en la
seccibn que siguc. En este pasaje ccontramos cuatro caracte-
risticas que hacen descable su estulio:

1. La presentacidn de los requisitos es muy concisaj

2. Apunta a 10s requisitos mis funlamentales,

3. Es aplicablc a la interpretacisn que ahora nos ocupaj

4. La presentacibn unc la Filosoffa y la ciencia (positi

va) en la emnciacibn de 1los requisitos para una dis-

ciplina cientifica.
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SECCION IT
LOS REQUISITOS PARA UNA ANTROPOLOGIA FILOSOFICA.

Hasta ahora hemos visto liferentes conceptos del hombre
que han sido presentados por algunos pensadores y las liferen
tes maneras en que el concepto del hombre habia sido formado
antes que ellos. Por si sola, esta ¢xposicidn tan breve no nos
llevaria a ninguna parte. No es suficicnte emumerar y clasi-
ficar; tambien lchemos buscar una inlicacién de 1o que se re-
quicre para que haya una Antropologia Filosbfica. Solo unos
pocos pensadores han desglosado con claridad el aspecto norma
tivo de esta disciplina. Dntre 1os penmsadores de 1os Gltimos
tiempos, Heidegger ha sido uno de ellos.

Tomaremos aqui como requisitos, los que Heidegger propo

ne en una de las oracioncs de su Kant y el iroblema Je la meta-

fisica, ya que es resultado de un pensar que confronta a Kant,
a pilthey, Scheler y otros filésofos, y podria ser considerado
como el punto inicial para la clarificacién del problema.

icc que la interrogacidén del hombre

La oracién
viene a "convertirse 'antcs bien cn un deber del
£ildsofor, a condicibn de que la problemitica
por la que se gula csencialmente, sca comprendi-
da originalmentc y con la suficiente amplitul y
lleve a tomar la 'naturaleza interna’ "mes~
tra’ mlsm;m como problema Zc la Finitud del

i

‘hombre"

En 10 que hace a la Antropologia, polemos ver cémo la
concibe Heidegger cuanlb dice que "fundar la metafisica es i-
gual a preguntar por ¢l hombre, ¢s decir, es antropologfa" (2).

Anora bien, en aquello que se reficre a la pregunta:
";qué es 10 que convierte en filosbfica una antropologfa?"(3),
Heidegger rechaza como incompletos dos conceptos posibles. E1

primero s que "una antropologia pucde llamarse filosSfica si



<55 =

su método es f£ilosbfico, en ¢l sentido de una consileracidn

la esencia del hombre® (4). Bsta respucsta es incompleta por-—
que en tal caso la antropologia "se convicrte ... cn una ontg
logfa regional lel hombre" (5). Tl segunlo concepto dice que

"También ¢cs posible que la antropologfa sea filoséfica si, co-

mo antropologia, determina ya sea el objeto de la filosoffa

o su punto de partila, o ambos a la vez" (6). En cste caso la

antropologia filosSfica se encuentra con una loble tarea:"de-
limitar ‘el puests lel hombre en el cosmos'," y “asignar a la
subjetivilal humana una importancia central® cn el problema
discutido por la filosofia (7).

La respucsta a aquella pregunta es: una antropologia es

filosbfica cuando cstf basala Men la csencia Je la Filosofi-
a" (8).

Después ¢ csta breve ojcada al pasaje donde aparece la

oracién ya citala, y dc la jeterminacién de cuéndd una antropo
logfa se convierte en ‘ilosbfica, vamos a examinar con un poco
mas @ detalle la oracibm citada.
a.- LA INTERROGACION DEL HOMBRE.

ser ine-

Para que una investigacién sca antropologfa deb:

terrogacién lel hombre. Bs al hombre, y solo al hombre, a quien
se cirige la pregunta. E1 hombre tolo debe ser puesto on cucg
tibn.

sin embargo, una interrogacifm, cn cl sentilo uswal, cs

siempre parte le la techné lcl pensar. Bl pensar técnico pre-

gunta, inquicre, busca las partes asibles, trabaja para un

f£in. Y una intcrrogacibm, como pensar técnico, se localiza
en la regifn le la 2walilal; su funlamento es la dualidad.

Dec manera que si interrogframos al hombre con este tipo de in-
terrogacidn, no pasariamos mis alld Jel funlamento le ese cues

tionar.



-

Hay otro tipo interrogacién que trata Jde sobrepasar

el fundamento de la lualilal mcdiante una profupdizacidn en las

presuposiciones. Pero ésta es una larga bisqucla porque no

toma cn cuenta que ¢l punto le partida de la investigacisn ya

cs dual. Sin embargo, on cuantd> quc ya trata dc sobrapasar
aquel fundamento, polrfa llamarse una investigacibn radical.
Una tercera clase (e interrogacidn cs aquella que trata
de alcanzar la "naturaleza interna" dcl hombre (9), y para ha-
cerlo empieza con una primera plataforma que constituye la
problemética.
Esta tercera clase de interrogacién trata al mismo tiem—

po de basarse en la "esencia Jc la filosoffa", y asi, temiria

qué manera cstd rclacionala con toda la filo-

que demostrar X
soffa. Vamos ahora a delinear las caracteristicas quec tiene.

B.- LA PROBLEMATICA FUNDAMENTAL.
1. La problemitica funlamental — su lelimitacidn.

Una vez quc la interrogacisn lel hombre sc establece

rafz respecto al hombre,

de tal manera que trate cucstiones
la Filosoffa "ticne su centro natural cn la 'esencia lel hom-
bre'™(10). Est4 pucs listo cl cscenario para una Antropologia

Filos6fica que pueda reclamar su "posicién central" en la Fi-

losoffa (11). Tero para que puclan rcalizarse estas implica-
ciones se hace necesario un examen previo de la mancra en que

se desarrollard csa problemitica.

Bxaminar su molo de desarrollo cs traer a luz la manera

on que constituye un problema. Al hacerlo, la primera tarea
es "determinar 1os 1fmitcs esenciales de la idea de una antro-
pologfa filosbfica" (12).

2. La mancra en que es tomala la problemitica.

Otro le los requisitos para una antropologfa £ilos8fi
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ca es la determinaci®n le la manera de ver y encarar suAd prog
blemitica. Y la resoucsta a la pregunta que se reficre al pun
to de partida tienc que llevar a la cuestidn de la "esencia"
del hombre, y al hacerlo debe mostrar l¢ qué manera se inte-
gra al punto de partila.

Ahora bien, esa manera Je ver y cncarar la problemitica

es la de empezar ‘esdc una consideracidm preliminar e ir hastx

las implicaciones més profunias Je 1o cncontralo. Bsto es,
debe ser mna bisjucda que se adentre en aquello que no ha sido
Zicho todavia y quc es soporte de 1o expresadd en la presenta
cién original de la problemitica. Es csta una tarea qic no

pucde evadirse, ya que aqucllos puntos que subyacen cn 1o di-

cho deben también scr sacados a luz antes ‘o que sea posible

un avance del pensar.

3. 1 fonlo en que es tomala la problemitica.

Para llegar al plend significalo de la interrogacidn
del hombre, el fonlo de la problemAtica debe ser encontrado.
Entonces la problemitica tendrd dos ctapas:

a) la problemitica inicial— que es ¢l primer nivel: aquel en
el que la problemitica es tomada por primera vez. En otras
palabras, el fondo en que es tomala la problemitica. Y

1) un segundo nivel que es la problemitica fundamental y que

sirve de base propiamente a una antropologia Filosbfica.

Esa problemitica inicial es, Je esta manera, otro requi-
sito de una antropologia filos6fica.
4. Las implicaciones de la toma de la problemitica.

as implicaciones pueden Jividirse cn: metodolbgicas

y aquellas que directamente nos dicen algo en relacidn con la
antropologia filos6fica resultante. Bstas filtimas tienen su

origen en la problemética inicial.
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Las principales implicaciones metololSgicas de la toma

Je la problemAtica son:

e s¢ convierte cn punto inicial la

a. un concepto el ho

interrogacifn del hombre;

o

. también implica que la problemitica e es establecila con
ésto lentro le cicrtos limites — afin cuand> la problemd-
tica entera sea comprehensiva en 1o que incluye, y origi-
naria en cuanto a la profundifl a la que inicia la interro
gacisn lel hombre;

o

. hay una intuici%n fun’amental a la base todo el procedi
miento y en tant> n> se picrla csa intuicibn, se presta a
liferentes exoresiones verbales.

Una implicacifn ms es la direccibn que la a la interro

gacibn. La problemitica inicial misma no e¢s una respuesta que

pueda do immeliato ligarse con tolas las ramas de la £110s0f%

a. Mas bien, apunta a una bfisquela posterior y su lireccisn
tiencque ser la "maturaleza interna® lel hombre.

5. La interrogacifn lel hombre como un problema especifico.

Desde la problemitica inicial no buscamos un concepto
mis Jel hombre; 1o jque Jcbe buscarsc cs esc elemento constitu-
tivo del inliviZuo que nds permite 1llamar humano al individuo.
Este clemento lebe ponerse al centro le la antropologia filosS
fica. Debe mostrarse la mancra ¢n que es constitutivo. Debe
dar cuentas Jde la rclacidn que hay entre la "esencia" del hom-
bre y las granlcs cucstiones de la filosoffa. De esta manera

el elemento constitutivo debe lar cuenta del junto inicial le

una Antropologia Filos5fica.
Con 11 leterminacibn lel clements constitutivo,.toda

:ntal de 1la interrogacién lel hombre

1la problemitica trasce

debe Jesarrollarse como un problema cspecifico Josle el cual

va a emerger la resbuesta.
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BEsta es una interpretacibn de 10 que Heidegger nos

ce acerca de 10s requisitos dec una antropologfa filoséfica en
la oracién citada anteriormente.

Vamos ahora a tomar 10s pasds requerilos y a ver cbmo en
el caso del pensamients expresado en el Dnsayo sobre el bien,
existe una problemitica inicial y la delimitaci®n que marca
rara nuestra interrogacisn (Seccisn III). Luego vamos a de=-
terminar el fondo en que es tomala la problemitica y las impli
caciones quc tiene (Scceidn IV). Desie este punto vamds a
tratar le llegar a la problemitica fundamental, es decir, la
interrogacién Jel hombre como un problema especifico, y a mos
trar cbmo constituye la csencia de la filosoffa (Seccibn V).
Finalmentc vamos a Jelinear la antropologia filoséfica resul-
tante (Secciém VI).
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SECCION III
LA PROBLEMATICA INICTAL DE LA ANTROPOLOGIA
FILOSOFICA IMPLICITA EN EL ENSAYO SOBRE EL BI

Tenemos ahora una lista bastante chara le los requisitos
para una antropologia filosbfica, tal como los encontramos en
Heidegger, Je acuerlo con nuestra interpretacibén de la frase
anteriormente citala. Bn el contexto del desarrollo de las po
sibilidades del problema esta era una cosa muy importante en
relacibn con el métolo. Desde luego que ésto no significa
que una vez que ostos reuisitos se hayan hecho explicitos tp
do 1o demés se acomode de por si. Mis bien, en el caso del
Ensayo sobre el bien, parece que &std nos crea un problema ms
granle toldavia. ¢Qué es 1o que, cn tolo el 1libro, Jebe tomarse
como problemitica inicial? ¢C8mo Jebe Jdeterminarse &sta? ¢Te-
nemos suficientes elementos para llevar a cabo esta tarea?

Podremos Jecir que 10s elementos que el 1ibro mds propor
ciona son suficientes si, por 15> menos, nos da un comienzo,
la problemética inicial. Y Je hecho, vemos quc los elementos
que nos encontramos ya son suficientemente numerosos para ha-
cer una eleccifn. Ahora bien, esta cleccisn lebe hacerse de
acuerdo con 10 que Nishila mismo nos dice. El nos dice,en el
primer prefacio, que Jecidié llamar el libro Ensayo sobre el
bien a causa le su interés en el problecma del vivir humano.
Con &sto quizd podamos tener alguna indicacidn de que el ele-
mento que Nishidla pensh que 2leberfa aclararse primero es el
bien.

Ademés, por 15> que hemos encontradd en la primera parte
de este escrito, parecerfa que el bien es el clemento que de—
bemos escoger, ya que esté entre el concepto de experiencia

pura y el concepto le personalidad, y 10s une.
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Esto nos indica que el Ensayo sobre el bien va a ser

debemos avanzar le

considerado con el bien en su centro y g
las implicaciones que ¢sto trae consigo hasta la problemitica
fundamental.

Ahora bien, tomar el bien como problemitica inicial di-
fiere de tratar Je encontrar su definicidn y sus implicaciones
para una ética. La diferencia estriba en que una Etica tomarf
sdc el cual se desarrollaria un sis

a el bien como algo
tema una vez que tuviera otros clementos a la mano; pero en cl
caso del bien como problemtica inicial de una antropologia
FfilosSfica, el bien s meramente tomade como un concento que
serd fitil para cl Jesarrollo de la interrogacibén del hombre.
Pero, ¢qué significa tomar el bien como centro del
1ibro?
a. En primer lugar significa que cn el proceso de buscar una
respuesta a nuestra pregunta inicial:"gQué implica el hecho
de que el autor haya llamalo su obra Ensayo sobre el bien®"
ya hemos avanzalo un poco y que, después de una respuesta
preliminar, estamos ahora buscands una resouesta mis pro -
funda que se derive lel pensar expuesto en el 1ibro.
En segundo lugar, significa en cuanto a nuestra hipbtesis,

o

que la premisa que propusimos allf para una respuesta, es

rcalmente tal. Bs una premisa funlamental en que de la

afirmacién "el hombre es el scr al que en hacer el bien le

va la propia existencia" se desarrolla el trabajo de funda-

mentacibn ¢ la problemitica inicial.

De esta manera, tomar el bien como centro del 1libro sig-

nifica que en el problema del vivir humano ¢l bien se muestra
como un requisito. Asi que la cuestitn Jel bien viene a ser

la problemitica cia;
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Tener la cuestidn del bien como problemdtica inicial im
plica que la experiencia pura, la realidad y la religifn van
a ser vistas a la luz del bien.

La experiencia pura a la luz del bien cs una mancra do
dejar que 1a realidad sc manifieste tal como es, wna vez que
la personalidad ha sido vislumbrada como meta. Gsta manifesta
cidn de la rcalidad constituye al individuo y asf pocemos decir
con el maestro que la experiencia pura constituye al individuo.

La realidal vista desde el bicn como centro, es la mani-
festacibn de la ley del desarrollo unitario. Y de esta manera
es constitutiva Zel inlividuo y de la personalidad.

La religién, considerala desde el punto de vista del bien,

es la manera de realizacisn del bien mismo.

Pero wna problemética inicial no puede quedarse estacio-
naria. Est4 hecha para avanzar, y cste avance tienc que pasar
a través de sus presuposiciones inmediatas hacia aquecllo que
apenas se vislumbra. en el horizoate. La presuposicién in-
mediata del bien cs la personalidal, ya quc "la rcalizacin

n absoluto" para nosotros (1), y

de la personalilal es cl

"accibn buena ser& toda accisn que tenga por fin la perso

nalilad" (2). También por esta razdn estamos justificados en
tomar el bien como problemitica inicial.

Después de haber visto el significado quo tiene poner el
bien como centro del 1ibro, y como problemética inicial, vamos
a proceder en micstra bisqueda de aquellos clementos que llencn

1os requisitos para una Antropologia Filosb6fica.
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SECCION IV

EL FONDO EN QUE ES TOMADA LA PROBLEMATICA
EN EL ENSAYO SOBRE EL BIEN.

Nuestra problemética inicial para una Antropologfa Filo
sbfica es pues la cuestibdn el bien. Pero el haber encontra-
Jdo la problemitica inicial implica una bisqueda subsiguiente,
si es que la antropologia filoséfica resultante va a llenar
los requisitos. Ahora tenemos que buscar el fondo en que va
a ser tomada la problemitica. Y para hacer ésto tendremos
que A) buscar, ante todo, un punto de vista inicial, B) loca-
lizar el punto en el cual se abre ¢l fonlo para la toma de la
problemitica, y C) delincar ese fondo.

Podemos ahora preguntarnos, gcuél es el punto de vista
en el Ensayo sobre el bien?

A.- EL PUNTO DE VISTA.
si sblo leyéramos 1os prefacios nos verfamos inclinados

a creer que el punto inicial es el psicologismo (1), o quiz&

1a exceriencia pura (2). Tero aun admitiends que la experien
cia pura sea el punto central de una estructura, al estuliar
el concepto de personalidal y al leer la tan repetida frase

"antes de la separacibn de sujeto-objeto", reconocem>s un pun

to de vista subyacente que vienc a ser la no-dmalidad. Esto

es algo que se hace evidente y, sin embargo, hay una gran di-

ferencia entre tomar la no-lualidad como punto de vista ini -

cial y no tomarla. La Ziferencia estriba en que la cxperien-
cia pura es un concepto ya elaborado en el 1ibro, mientras que
la no-dualidad es.un punto de vista al que llegamos de mancra
discursiva sblo después de verlo operar a 1o largo de todo el
1ibro.
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'
on la Parte I del 1libr> cncontramss que "Desde ¢l punto
s

vista de 1la experiencia pura, no existe la objetividad in-
ar (3).

Bn la Parte II se dice: "in la vxpericncia pura afin no

ntemente de la subjetiv:

existe la secparacibén entrc intclects, emocibn y voluntad, y

hay una sola actividad; igualmente, afin no cxiste la oposicién

entre subjetivilad y objetivilad" (4). Y encontramos ese mis-

mo tipo Je pensamiento en la Parte IT

: "s610 cuando sujcto y
objeto s¢ hunden mfituamente, las cosas y el yo son olvidados,

y sblo se da la actividad 1a finica realidad en el ciclo y

en la tierra, por primera vez llega la culminacién de la buena
accibnt (5).
En la Partc IV cncontramos, sobre este punto la afirma-

cibn de que: "Fl punto extremo de esta unidad (i e. de la cons

ciencia) es la reali objetiva
0, ha 11

¥ en el @ltimo capitulo

Cuando csta unidad alcanza

la fusidn sujeto=

ado a la cumbre" (6).

21 1ibro también sc nos dice:
"Lo que se llama quc nosotros conozcamos cl verdadero aspecto

de las cosas se hace posible por primcra vez cuanlo nos u-

nimos con el verdadero aspecto de¢ las cosas, es decir, cuando
coincidimos con la pura objetividad" (7).

La no-cualidal como punto de vista lleva, en el 1ibro,
al trasfondo Zen de Nishida y, sin cmbargo, de la manera en
que se propone, es suficientemente claro para 1os lectores. Y

esta clarificacién le vienc Jel concepto Je experiencia pura.
sin embargo, afirmar ésto cquivale a una interpretacidn
de la obra. TPero es una interpretaci®n en una etapa prepara-
toria; un nivel en el que todavia no cncontramos una problemi
tica subsccuente, excepto aquellas implicacionas que lleva con
sigo y e no s hacen explicitas en el cucrpo del Ensayo sobre
el bic
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Por otra parte, es cierto que quizi no vayamos mas alld
de este punto e vista. Iero si trasceniemos o no ese punto
le vista no vienc a constituir un problema para mosotros ahora
ya que mo so trata de Filosofar desde un punto de vista origi-
nal y completamente diferente. Lo que nos hemos puesto como
tarea es una interpretaciSn fundamental, y uno de sus limites
cs precisamente el punto Je vista que Nishida presenta en el
1ibro. Asi que no es algo que como intérpretes debamos, por
nuestra propia cuenta, tratar de solrepasar. Sin embargo, si
las implicaciones de nuestra problematizacién nos llevan mis
alld de cste puntd, entonces ciertamente tendria que ser posi-
ble recorrer el camino que, cn el contenido del 1libro, nos
condujo hasta allf.

EL FONDO PARA LA TOMA DE LA PROBLEMATICA SE ABRE EN EL
CONCEPTO DE PERSONALIDAD.

Nishila formula un concerto e personalidad diferente @&
del que resultaria de los datos psicolégicos que estaban a su
lisposicidn al cscribir. Aun cuanlo toma de Illingworth el
concepto de personalidal con sus caracteristicas Je "autocon-
ciencia, voluntal libre y amor" (8), en el 1libro funciona como
la "fuerza unificalora de la conciencia™ (9). Tmabién es "la
fuerza unificalora infinita que actfia automatica y directamen
te desde Centrc ¢ cada individuo" (10). Esta fuerza unifica
dora cs la personalilad, y como "Dios cs el unificador del
universo ... debemos decir que Dios cs una gran personalidad

e es fundamento del universo" (11).

Ahora bien, la personalidad humana es wna "fucrza unifi-
cadora que actfia automitica y directamente desde dentro de ca-
da indiviauo" (12) y s "directamentc la actividal de la fucr-

za unificalora del universo" (13). FEsta personalidal se mani

fiesta. TPero sc manificsta cn una situacidn especial. Nishida
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nos dice que "la verdadera personalidad aparecc cuando €sos

deseos se apagan y el yo se hunde en el olvido" (14).

14

5i el concepto de personalidad se aplica tanto a Dios
como al hombre podemos rreguntarnds le qué manera se hace (15).
En este sentido mestra mejor respuesta seria quizd que la per
sonalidad cs la manifestaci®n del amor como la ley del desarro-
110 unitario de la realidad. Bsto, desde luego, es una defini-
cidn que retoma la B que dimos en la Primera rarte

cste escrito, y que ve la personalidad especificamente des
de el filtimo capitulc del Ensayo sobre ¢l bien, como base para
1a respuesta. Poro mds adelante volveremos sobre &sto (16)..
En la bisqueda del Fondo para la toma de la probleméti-
ca, sin embargy, 1o que nos concierne es la manifestacibn de

1a persomalidad ya que es un punto Jc unidn de la cxperiencia

pura (tomada aqui como “conocer la rcalddad tal como es") y

la realidal. Vemos jmes ahora, que

C-- EL FONDO PARA LA TOMA DE LA PROBLEMATICA ES EL MOMENTO DE
LA MANIFESTACION DE LA PERSONALIDAD.

La personalidad so manifiesta, como ya vimos, on el pun-
to en que hay un abandono de sf-mismo, de 1os ideales, ¥ de la
cstructura psiguica el individuo (17), y hay actividad a un
nivel en el que n> existe una diferenciacién entre sujets y
abjeto.

Esto significa que hay vorias mancras en que s¢ va a

zsarrollar este conceptd. Intre ellas scfialarcmos algunas:
a. La personalidad, en su manifostaciém, tiene 208 ele-
mentos que la acompafian y que, como ya vimos cn la Pri-
mera Parte Jo este cserito, l¢ son inseparables. Estos
son: la unidal Je la conscicncia y la experiencia pura.
Ambas forman, por asi lccirlo, el marco de referencia

dentro del cual se encuentra un clemento gue hasta ahora
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1o hemos visto.* Este elemento probablementé

el curso de nuestra interpretacidn. También el punto de
vista inicial apunta hacia ese clemento.

b. Bl punto de vista inicial es la mo-dualidad, como ya
vimos. Anora bien, si consideramos que tanto la unidad

ra, y la no-dualidad,

deconsciencia comd la exoeriencia
estén presentes en la manifestacibn de la personalilad,
quizh nos veamos llevados a pensar que la no-dualidad
misma es esc elemento que buscamds. Pero no es asf, por
que la no-lualidad cs apenas uno mis de los clementos

e atestiguan la manifestacién de la personalidad.

c. Lo que nos queda por cxaminar es aquello que es ates

tiguado. Y ¢n oste momento no pucde hacérsenos prescute

luali-

sino como una localizacibn atestiguada por la no-
dad, la experiencia pura y la unilad de consciencia.

Esta localizacibn ¢s cl momento Jde la manifestacidn de

la personalidad. "Localizaciém" debe entenderse, no en
una mancra ospacial o temporal solamente, sino primordial
mente como un fondo para la toma de la problemitica de
una interrogacibn del hombre. @sto es, la interroga -

mani-

cin del hombre procederd a partir del "momento 1

festacibén de la personalidal".

ceir que este Gltimo punto viene a convertir

Isto quicre
se cn ol fondo mismo, ya que entre 10s aspoctos del momento de

csa manifestacidn, eramos que sca &ste el que mis ficil y

adecuadamente se prestc a serlo.

Nos qucda entonces un Area Je manifestacibn, pero es un
&rea donde no hay nala. El concepto s sélo un puentc para la
articulacién cntre 1o que se ha dicho y 10 que va a cmerger

afin. Un poce despuds lc daremos un nombre a este eslabdn.
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Dsperamos que una vez que hayamos 1llegado a la problemitica

fundamental psdamos encontrar ¢l nombre apropiado para este
puente. Por ahora 1o concedimos como un &rea donde la manifes
tacibn de la personalidald tiene lugar sin que por esto tenga
caracteristicas lefinidas.

Empero, podemos proceder afn con este concepto todavia

no clarificado, ya que ¢l siguicnte paso es s610 una profundi

zacidn en este mismo concepto. Al llegar a esta profundiza-
cifn esperamos encontrar la clarificacibn de este concepto
que por ahora es oscuro. Y no pucdc menos quUC SCr obSCuro a-
hora, ya que la mancra en que estd presentado no abraza todo
¢l contexto que se¢ va a expresar, y es finicamente uno de sus
aspectos. Vamos a proceder, pucs, a la bfisueda de esta cla-
rificacibn.
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SZCCION V
LA PROBLEMATICA FUNDAMENTAL DE LA

ANTROPOLOGIA FILOSOFICA IMPLICITA
BN EL ENSAYO SOBRE BL BIEN.

A.~ LA EXPERIENCIA PURA COMO MOMENTO DE MANIFESTACION DE LA
TERSONALIDAD.

Hemds tomad: como fond> para la toma de la problemitica

el momento de la manifestacién Je la persomalidad. Ahora bien,

este momento como el punto "cuanio... ol yo sc hunde en cl ol-

vido" (1) viene a equipararsc a la experiencia pura. Pero en—
contramos ya Jos aspectos de la expericncia pura (como dos ca
racteristicas anotalas cn la Primera Parte, seccién II): una
de cllas es cognitiva, la otra es "la realidad que cstd en

como "la

proceso de desarrolla" (2). Esto fue luego expresals
experiencia pura ¢s un estado unitario de la comsciencia que,
sicndo base del desarrollo de la realilad, cs modelo de inter—

ad... y e¢s la realidad misma"(3),

pretacién de csa misma real
para integrar esos dos aspectos. No sin razén sc hizo esta sg

gunda formulacibn, ya que respecto a la experiencia pura el én

b:

on esté cn cl aspecto cognitivo.

fasis del Bnsayo sobre ¢

1ibro cncontramos que "expericn-

Mun cuando hacia ol final de
cmente conciencia perceptiva"(4),

cia pura" no "significa si
n> se hace hincapié sobre ello y do csta manera constituiria
un problema para mcstra interpretacisn el hecho de seguir el
cambio, de un énfasis sobre la expericncia pura a un énfasis

1a realila

que se encuentra

sobre la fuerza unificadora

en las Partes IIT y IV (5).
Hay otro problema quo vienc juat> con &ste: si considerd

ramos solamentc cste aspecto uizd encontrariamos

razén para una critica de psicologismo en el libro. Dero ésto,
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ahora desde nuestro mis amplio punto de vista, serfa npasar por
alts, por una parte, d4nde se ponc cl nuewd &énrasis, y por el

otro, el cslabfn entre la experiencia pura y la fucrza unifica

dora de la realidal. E1 momento de manifestacifn de la persy
nalidad es al mismo tiempo cl junts entre cstos Jdos &énfasis y
su unibn.

Bs claro que el concepto de experiencia pura bien enten
aido polrfa ser una mancra le llcgar a una problemitica funda
mental, pero como acabamos le ver, hay varios puntos en contra
del us> de cste concepto en nuestra interpretacibdn:

a. los difercntes aspectos del significado de experien—

cia pura que sc anotaron antes;

b. los lJifcrentes énfasis que rcciben, en en libro, estos

aspectos lo la experiencia pura; y

el problema lingiifstico. Experiencia es wna palabra

o

que tiene una historia (cccidental) tras de sf, y Ni-
shila va mis alld del concepto de experiencia pura de
william James (Jde quicn originalmente tomd cl térmi-
no), y no hay un término “"experiencia pura" cquiva -
lente, cn un Filbsofo occidental, al concepts de Ni-
shida. Asf que el término mismo constituye un pro -
blema.

Por estas razones es quiz& mejor contimmar muestra bfis-
queda de una problemitica funlamental apoy&nionos en el momen
to de manifestacidn de la personalidad.

Anora bien, para facilitar la expresisn y a causa de que

cste momento ¢s sblo ol claro del cmal cmerge la personalidadl,

1o denominaremos el LOCUS Je la manifestaciédn de la personalidad.

B.~ EL LOCUS DE LA MANIFESTACION DE LA DPBRSONALIDAD COMO LA
PROBLEMATICA PARA LA ANTROPOLOGIA FILOSOFICA IMPLICITA.

Haberle dado cl nombre Je Locus al momento Je manifesta-
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cibn solo aflale un

co de cxactitud a la forma dc oxpresibn;

pero el hecho de si ya con este cancepto podemos decir que
hemos llegalo a la problembtica fundamental de la antropologia
FilosSfica, afin ticne que prodarsc por otros dos criterios:
a. 8i también hemos 1llegalo a la "csencia de la £iloso -
f£ia" (6).

b. §i ¢s un concepto fructifers.

Primero tomarcmos el criterio sobre si hemos también lle
gado a la esencia de la filosoffa. Para clarificar ésto vamos
a cxaminar el locus, otros nombres que este locus podria te-
ner, las dificultades para un entenlimionts correcto del térmi
no, y 10 que se sigue de cllo.

1.- E1 locus.

El locus dc manifestacitn de la personalildad es ese punto

donde acacce la emergencia de la ley del desarrollo unita-
rio y, en consecuencia, el punto lonle la realidad se mues

tra tal como es. Ahora bien, es nccesario hacer &nfasis

que es la manifestacisn misma la que tiene estas carac-
teristicas y que, empero, ¢l locus designa la circunstancia
especial de este evento. Designa el claro donde ticne lugar
la emcrgoncia Je la realidad y la manifestacién de la ley
del desarrollo unitario de 1a realidad. Bste momento de

manifestacisn, ¢l locus, es ¢l mue debe proporcionar la

problemitica fundamental para una antropologia filosdfica.

2.- Otros nombres Jel locus.

Este momento también podrfa ser

signade dc otras maneras,
derivands esos nombres de 19 que se nos lice en el Ensayo

sobre el bien y de 1o que hemos licho en este escrito. Ast

encontramos que uno de 19s pos:

bles nombres es espiritu:

es ol punto hacia ¢l que todo se desenvuelve y del cual
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todo provienc. Nishida nos dice: "En términos de la teo-

e &

ria evolucionista moderna pucd cirse que en la evolu -

cidn de la materia inorgénica, plantas, animales e incluso

el hombre, la realidad pome poco a poco su esencia, que
habfa permanecido oculta, en estado presente. En la evo-
lucidn Jel espiritu aparece por primera vez la caracteris
tica fundamental del origen de" la realidad (7). Y "el

" (8).

También podriamos 1lamarlo nada absoluta. May poco se

cspiritu cs la funcibn unificadora de la realida

lice acerca de clla en el libro de mancra expresa. Sin em
bargo, como 1o ha dicho Nishida en la Parte Iv, 1o que &1
trataba de oxpresar ha estado presente en occidente en la

teologia negativa y era cosa cvidente cn el Budismo (9).

Ahora bien, csta misma afirmacin nos Ja una indicacién
de otro posible nombre para el locus: Dios. Pero si llama
mos Dios al locus, se¢ nds dird que estamos haciendo teolg

gia en lugar de oncontrar la prodlemAtica fundamental de

una antropologfa filosbfica. Tampoco utilizamos el térmi

no nada absoluta j to no es todavia muy

rue este concer

@til para nosotros en occidente, ya que muestro pensamien
to no se ha Jesarrollado en la misma direccién.

Homos jues visto que hay otros nombres que podrfan darse

al locus. Bl problema es el uso de cualguiera de estos otros
nombres cs ol nfmero de cordtacionzs que ya ticnen para no-
sotros y las malas interpretaciones a que pueden prestarse.

Al 1lamarle de manifestacién de la personalidad hay

ser entendic

més peligro ser mal interpreta-

que &

do. Y vamos ahora a dirigirnos a csta dificultad.

Dificultades para cl entenlimicnto correcto del locus

principales de tipo psicolégico, para el

Hay dos pr

ntendimients lc 1o que se Jesigna como locus. Como ya vi-
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mos, lo que designa es tal, que se

esta a michas re-deng
minaciones y puede dar lugar a que la imaginacibn le ponga
un contenido. Asi que,
a) la primera dificultad es la accibn de la imaginacién
en el cntendimdinto del locus. Tucde suceder que la ima
ginacisn le ponga algo dentro, no como una accién volun—
taria, sino porque la dificultad de hacer de este momen—
to algo préctico, da ocasidn al des-pliegue de estructu-

ras que yacen profundamente en la psique y vienen a ma-

nifestarse. No es este el lugar para examinar la rela-
cidn de 1os llamados arquetipos con el esfuerzo filosd-
fico; perc particularmente en el caso de Nishida es Fa-
cil cncontrarse, al tratar de interpretarlo, con este
tipo de dificultad (10).

b) se origina otra dificultnd en el hecho de que el pen
samiento de Nishida es resultadc de una mente iluminada

por la préctica Zen. Bsto de

le luego, nos pone en des

ofunda de la realidad

ventaja en cuant> a una visidn
¥y en cuant> a una aprchensidn de todas las implicaciones
de su pensar. Sin embargo, para 1los propbsitos de un
cxamen oxterno, para una interpretacién del pensamiento
expresado, n> tenor una mente iluminada por el Budismo
Zen no es un obstéculs insalvable, dado el caso de que
el intérprete no vaya més alld Je 1os aspectos externos

a

1la mente iluminada y de la expresién de su experien-
cia.

Otra dificultad on esc pensamicnto es su complejidad. EL
Ensayo sobre ol bien tienc e interpretarse en muchos
niveles y, a menos ge que s tenga comsciencia de este
hecho y de cuéles son osos niveles, es PAcil perderse en

csa complejidad.
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Pero una dificultad que se origina em relacisn con la
relacifn con la rcalizacidn de nucstra interpretacién es
dcmostrar de qué mancra la problemitica fundamental de la
antropologfa filos6fica implicita constituye la esencia de

1a filosoffa. A esto vamos ahora.

7.~ Bl locus como esencia de la filosoffa.
Decir que el locus constituye la esencia de la filosoffa
tienc dos significados:

a. en cwanto a la esencia de todos los sistemas filos6fi-

cos y 10os micvos sistemas posibles. Respecto a ésto no

creo que pueda determinarse nuy fhcilmente 1o que consti-
tuye la esoncia de la Filosoffa. De hecho, debemos decir
que no es ésta la manera do leterminar la esencia de la
f£ilosoffa, porque de otra manera tendriamos que depender
del estudio de las caracteristicas de la filosofia y tra
bajar a partir de allf.

b. en cuant> a la esencia de la accién. BEn relacidn con

ésto podemos |

eguntar si hay otro tipo gemuino de filo-
soffa que ¢l acto de filosofar. La csencia de la Filoso-
fia es ¢l filosofar. La escncia de la filosofia, en es—
te caso, es ¢l acto mismo. Pero el acto de filosofar,
para poder aspirar al tftulo Je filosoffa, debe ser tal
que permita que la realidad se muestre. De esta manera
el locus, cl momento en que la realidad se muestra, es
la csencia de la filosoffa. El £il5sofo estd constitui-
do por el locus, y no al contrario.

Asf que una de las &reas de prucba para la problemtica
fundamental nos da un resultado positivo. Nos queda ahora
por ver la cuestibén de si es fructfifera esta protlamitica
fundamental. Tero para poder ver ¢so tememos primero que
clarificar dos mociones: quién cs un individuo humano; y

qué es aquello que constituye la fructffero del concepto.
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5.- E1 problema de¢l vivir humano y el locus.

5> para la clarificacibu de esas nociones,

Como primer 3
tenemos que preguntarmos sobre la relacin que existe en
tre el vivir humano y el locus. Ya se vid que el indivi-

duo esth comstituido por la experiencia pura (11), y que

1a expericncia pura en su scgundo significado (12) puede
ser utilizado como manifestacién de la personalidad (13).
Asf que quiz4 podamos ahora decir que el individuo humano
esth constituido por el locus. Y cntonces el problema del
vivir humand y el locus estén relacionados de la siguien-

te manera: ser humano es estar ce: en ¢l locus.

6.- El significals de estar centralo en el locus.

Tencmos que preguntarnds 1o que significa decir que "ser
humano c¢s estar centrads en el locus". Hay que recordar
que la manifestacibdn de la personalidad estd acompafiada de
la experioncia pura y de la ley del desarrollo unitario (i.

e., amor). ahora bien, como la personalidad es coextensi

va con 1a realidad, cstar centralo en ¢l momento de mani-
festacibn ¢ la personalidad sigrifica hacerse uno con “la
infinita fucrza unificadora que ostd a la raiz de la rea-
lidad" (14). Y la realidad $c manifesta tal como es en la
vida diaria. Asi que estar centralo en el locus es llevar
a cabo aceiones ordinarias como expresibn de la ley del de-

sarrolls unitario. Bs decir, o1 verladeramente ser—humano

esth p

esente en las acciones de la vida diaria como expre
sibn de amor.

5i esto s asi, entonces probablemente las implicaciones
de esta afirmacién 1llevan ya consigo una interpretacidn de

la socicdad, 1la cultura, etc. No vamos a explorar aqui cs-

tas implicaciones porque no son muestra preocupacién en la

a.

presente tarc
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Concluimos por ahora mucstra blsqucla Je una respuesta
al problema inicial:gQué implica el hecho de que ¢l autor haya
llamado su obra Insayo sobre el bicn?" con la respuesta:

implica una antropslogfa filosSfica cuya problemitica inicial

es la cuesti6n del bien, y cuya problemitic 4 al es

el locus de manifestacién de la personalidad

sin embargo, antes de continuar con la consideracién de
la Antropologia FilosSfica resultante, quicro presentar mis
cisculpas pespecto a cos cosas. Dn primer lugar, por haberme
adentrado on el estudio Je un autor tan diffcil como cs Nishi-
da con una metolologia que mo cs comfn en occidente. En so-
gundo lugar, cn razén del vocabulario y forma de expresiénm uti

lizados. ©In cuanto a &sto, quizé un £ilésofo profesional en-

contrard mucho que le

parccerd vago por la carencia de un voca
bulario especializado. Tero me parcce que ¢l significalo, en
cuanto estaba claro para mi, cs mucho mds accesible a todos si
no cstd cnvuelto en palabras que tambiln tienen significados

muy diferentes (tanto como pucde temerlo, scglin parece, ol vo-

cabulario ordinarin). Aparte dc estas Jos disculpas, el lector
debe juzgar, al comparar ¢l presente escrito con el 1ibro ori-
ginal y el Diario si la interpretacidn fundamental apuntada ori
nalmentc, realmente resultd como se csperaba, © no. Y debe

juzgar tambifn, de la scceién siguicnte y de las Conclusiones,

si el conce

>to a que hemos llcgalo s, o no, fructifero. Si

se Jiera a ésto una respuesta afirmativa, tendrfiamos como resul
tado de mucstros csfucrzos una interpretacién fundamental. Asi
que vamos ahora a ver esa antropologia filos6fica resultante

¥ 1las conclusiones que deben sacarse de 1o escrito.
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SECCION VI
L4 ANTROPOLOGIA FILOSOFICA RESULTANTE.
El locus de la manifestacisn dc la personalidad, como hg
mos visto, viene a ser la problemitica fundamental para la an-
tropologia FilosSfica implfcita. Pero para cvaluar la impor—

tancia Je esta afirmaci’n debemos, ante to2o, examinar 1los di-

ferentes aspectos e la obra. Vamos a hacer &sto meliante una

comsideracisn del process Ze cmergencia de la persona humana,

que cubre los varids aspectos Jc nucstraaf/iitmacifm.

~ LA EMERGENCIA DE LA PERSONA HUMANA.

La emergcncia de la persona humana con las caracteristi-

cas que Nishida le asignd (tomndolas Illingworth), ticne
su origen en ger amalo. 3sta es la base de la identidad per-
Ensay>

sobre ol bien. Sin embargs, csconde una ilentidad oculta: la

sonal. Este ¢s el significalo del filtimo caritulo de

identidad entrc jersona hufma e individuo. Esta identidad es
liferenciable. La ilentidal personal cs la culminacisn le una
seric de identidales que resultan Jc nucstra intcrpretacisn.
La primera es la que ya mencionamos. La diferenciacibén viene
del hechd que la ilentilad personal estd contruila sobre scr
amado. E1 inliviluo, por otra partc, estd constituido mcdiante
1os modos dc 1a cxncriencia pura. F1 amor que da ifentidal a
la persona humana ¢s el amor con el que la base de la realilad
15 ama. Y la constitucisn del individuo debe ser considerada
mediante la cmergencia del indiviiuo.

LA EMERGENCIA DEL INDIVIDUO.

Hemos visto bajo qué condiciones cl locus es egivalente

B

a experiencia pura. También hemds visto uc la experiencia pw

ra constituye al inliviius. Sin embargo, el modo de esta cons

titucidn n> se hace explicito. De 1o que ya hemds visto, debe

1a base metafisica del in-

mos decir que el locus vicnme a se
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dividuo y que el indiviluo es constitui?s mediante 15s modos

de esta basc.
Decir que la base metaffsica lel inlividu> es el locus
del moment> le manifestaciSn de la personalidad significa, uti
lizand> las palabras lel Ensay> sobre el bicm, que la basc me-
tafisica del inliviluo es la “"experiencia pura". Estd es con
sonante con 11 afirmacifn le que, "N> es que cxista la cxpe-
vi-

riencia porque existe el individuo, sino més bien el i
duo existe porque sc la la exoeriencia" (1).

El proces> de osta comstituci®n se apunta en el Ensayd

sobre el bien, cuand> leemds que "La personalidad, que es la

fucrza unificalora de la conciencia y al mismd tiemp> la fucr

za unificalora Zc la realilad, sc rcaliza primcramente en no-
sotros, cn el inliividus" (2). Tenemds pucs, aqui, un circuls
complets y uma cempleta ejquivalencia en 1os diferentes modos
de la exocriencia pura. Asf que la personalilad, la base de

1a realidad, la voluntad, la ex~criencia directa, la fuerza u-

nificalora de la roalidad, 1o e hemds 1lamads la ley delde-
sarrolls unitario" (3), la iluminacidn religiosa, ctc., son
completamente cquivalentes unoscon >tros. Som en consecuen-

1 indivilwo.

cia, todos en una, la base mctafisica

En el Ensayn sobre cl bien se nos ha dicho &sto en nume

rosos lugares; pero si vamds a sacar las conclusiones corres—

examinar 15s modos concretos de la base del

ponlientes, 1
individwo.

LOS MODOS CONCRETOS

La basc se

s, y en consccucncia recibe diferentes nombres:

1. Como experioncia lirecta, lesigna la manera de conocer la
realidad y 1a percipeifn lel cucrps.

2. Como mo-dualidad apunta a un cstalo Je consciencia lel indi
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vidus. Bsto, desde luego, no excluyx el hechd de quc 1a no-
metaffsico precisd cn el Ensayd

en, como puntd de partila (4).

dualidad tenga un senti.
1 bi
, es ¢l comportamicnt> que contribuye a la realiza

bro

Como bicn

citn e 1a personalidal
}. BEn relaci®n con la parte que jucga cl inliviluo como "cje

de unidad" (5), sc Jenomina voluntal.

s iluminaci’n religissa en la personalizaci®n del indivi-
&uo. Esto n> contralice nuestra afirmacisn anterior de que

w
1]

1a persona humana emerge meliante el scr-amada. Mas bien,
este amor mismo le 1a base de 1a realilal es el locus. Ni
tampoco contralice la afirmaci®n de que la liferenciacidn
entre persona humana ¢ individuo es constituida mediante

1os modos de la experiencia pura, ya que precisamente cl he
cho de que en ellos intervienen el amar y cl ser amads
apunta al origen de 1a identidad cntre persona humama e indi
vidwo. El individuo es constituids mediante 10s varios mo
dos del locus; la persona humana mel

ante el hecho le ser

Otra Jesignaci®n del locus, pero que nc viene a ser base

o

del individu> de la misma manera, es la base de la realidad,
1la nala absoluta — Dios. Respecto al inldividuo, el fondo

para csa basc se llama Dids. Terd no es Dios dircctamente,
sino el amor e Dios el que es 1a base, en estc caso no del

o Jlc la persona. BEsta distinéién tiene impli

individwo, si:
caciones teolfgicas que no vamos a examinar aqui. A esta
mancra de ver nos lleva la interpretacisn que dimos al Glti
mz  capitulo lel Bnsayo sobre el bien.
Hay tolavia otra manera Jde interprctar estos puntos, es
lecir, como wna descripeisn compucsta. Esta descripeibn con-
testarfa a la pregunta: gQué clase de hombre es el que vive
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del locus (o, por la experiencia pura)?" Pero esta respuesta
serfa secundaria en comparacisn con amella que nos lice de qué
manera la base metafisica se mucstra concretamente en cl indi-
viduo. Si hubiéramds escogilo dar la descripeibn compuesta co
mo muestra respuesta, hubilramos terminalo haciends psicologf-
a (6)y no antropologia filosdfica. Ademas, si hubiéramos ale—
gado e la leseripeidn compuesta corresponifa a la verdadera
interpretacisn, entonces hubiéramos Jado pid a la critica de
psicologismo en el 1ibro (que como ya vimos, no parcce ser apli
cable al Bnsayo sobrec ¢l bien).

Gstas demominaciones y molos concretos Jel locus que aca
bamos Ze ver, nos llevan a pensar que el desarrsllo del indivi
auo va, como el desarrollo l¢ la experiencia pura que 10 cons—
tituye, de 1o fragmentario a "una unidad ilimitada" (7). Tam—
bién venimos a pensar que precisamente el problema del indivi-
duo es la sersonalizaci®n, el vivir humano (8). E1 estudio de
1la problemética de ese "vivir humano" (9) es la preocupacibn
central del autor y el meollo de su investigacifn. Asi que he

mos tenido tols este tiempo, &

csde el principio, pero no de ma

ncra explicita, la afirmacién dec que la antropologia FilosSFi-

ca ¢s la interrogacién e la rcalidad del individuo. Esto se

1lleva a c:bo tomando ¢l vivir humano como su problemitica y la

cuesti’n Jel bien como su problema inicial.

fshora bien, csta enunciacibén implica que la antropolagia
filosbfica estudia el problema de la unidad tomando como su
problema inicial la cuestidn de la fragmentarie’al. Procede

0 a la und cn el individuwo.

de 1o fragmentario a 1o umo,
sin embargo, por 1 bajo de la fragmentariedad estd la exverien
cia pura. Ahora biem, la cxpericncia en el caso de la emer—

gencia del individuo esconde una ilentidad oculta: la identidad

individuo-sujeto. Decir que hay una identidad oculta, v que
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&sta es 1a del individuo con ¢l sujeto, pide que se muestre ¢

mo puede haber una diferenciacibn entre 15s dos. FEl proceso

de difercnciacibn se mostrard como la emergencia del sujeto.

C.- LA EMERGENCIA DEL SUJETO.
Quizé podrfamos decir que al ir de 1a persoma al indivi-
auo y al sujeto, vamos

10 ms concretd a 1o mis abstracto;

pero &sto es shlo wna Forma de ‘ccir, ya que todos cllos son

idénticos por el locus. Sin embargs, bajo el nombre de sujetd,
el individuo nos presenta sblo aquellas caracteristicas que 1o
constituyen. Asi que la antropologfa £ilosbfica resultante de
hecho realiza, en la delincacisn de la constitucién y emergen-

cia del inlividuo, la clarificacisn de la estructura del sujeto.

Esta ¢s una empresa preliminar para cualquier esfuerzo
£ilosbfico; pers el hecho de que tonga lugar precisamente me—
diante la antropologia FilosSfica implicita en el Ensayo sobre
el bien nos permite cvaluar con mayor claridad el impacts de

ese 1ibro en 1los circulos filosSficos del Japbn. Este impacto

no parece estar muy bien definids todavia. Otros intérpretes
han entendido el 1ibro d¢ manera Jiferente y han 1llegado a sus

conclusiones con su propio método de interpretacibn.

Bl inlividuc es individuo fremte a otros individuds. En
el casd del inlividuo podemos hablar de un si-mismo, no asi

en el caso del sujeto. Asi que aunque suene paradSjico, y exac
tamente al revés del propbsito cnuncialo por el autor, la an-
tropologia filosSfica implicita en el Ensayo sobre el bicn, 8o
proponc el establecimiento, sobre una base CLARA, de la duali-
dad sujeto-objeto. Hsta Lase ya fue mencionad:

cifn de 12 estructura del sujeto.

la clarifica=-

gin embargo, jque el resultalo es contrario al propbsito
de Nishida no significa ni un error por parte del maestro, ni

(solo por esta causa) que nuestra interpretacidn esté equivoca-
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da. Muy al eontrario, el hecho Je que la antropologha filosh-
fica resultante cstablezca una dualidad cs consonante con el
pensamient> de Nishila. Y cs asf por la clase especial de su
jet> de que s trata:

s un sujcty que’No-sujeto en el momento le sex

Utilizand> las palabras del Bnsayo sobre el biem, esto

es solamente conscicncia (1).

D.~- LA ANTROPOLOGIA FILOSOFICA RESULTANTE EN SU RELACION CON
LA METAFISICA.

Homos visto un proceso que va lesde la emergencia de la
persona, a la identidad de persona e individuo; de la emer—
gencia del individu», a la identilad de individuo y sujeto, y
llcga hasta al emergencia del sujeto. Bl papel de la antropo-
1ogfa f£ilosSfica resultante cs hacer cxplicits este proceso.
De 1o que se ha hechd claro en el curso de nuestra interpreta-
cifn fundamental, llegamds a varias conclusiones:

1. Bl sujet> os idéntico con el Ser. Esto es asi, como
ya se dijo, porue ol sujcto "es NO-sujeto on ol momento de ser

sujeto verdaderamente.® En ia, la basc de la antro-

pologia filosbfica
la metaffsica (el Ser, para la filosoffa occidental) es una y

(el sujeto, en su cstructura) y la base de

la misma. Bsta idéntica base es el fonde que hace posible el
cogito. Ya quc es solo en la MULTIPLE IDENTIDAD (Ser—sujeto-
individuo-persona; una identilad que se continfia a 1os modos

Jo 1la base) cs posible la auto-reflexién y la percepcibn de

la estructura lcl sujeto.

2. Por el hecho Je que hay un movimiento que va de la
fragmentacidn a la unidad y por 1la identidad de Ser y sujcto,
que hace posible el cogito, se origina la afirmacitn e que

el momento del establecimicnts del sujeto
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del significado es uno y el mismo.

3. Lo que es establecido por esta antropologfa filosé-
fica como la esencia del sujeto y aquells que es considerads
como la esencia de la filosoffa (como ya vimos) coinciden,
ast que

1a esencia del sujoto, y 1a csencia de la

£ilosofia son una y la misma.

4. 81 hecho de que para la realizaciSn de la personali

dad el locus cn su modo concreto de voluntad se manifieste

en el individuo, nos lleva a pensar que el hombre es cn una

relacisn dirccta con la rcalidad:

si_hay individuo, hay realilad;

si no hay individuo, no hay realidad.

Decimos ésto afin estalds conscientes del hecho de que
Nishida nos ha dicho que la expcriencia pura (equivalentes:
realidad, fendmemos de la consciencia, etc.) precede al indi
viduo y 1o forma. Y lo Jdecimos porgue el individuo a su vez
también participa activamente, una vez comstitutido, cn que se
& 1la experiencia pura: la recalidad. La realidad, cntendida

en toda la fuerza de la afirmacibn metafisica que dice: "la

fnica realidad son muestros fenbmends de conciencia® (12), y
"la realidad mace Jc las mituas relaciones y ... el universo
(13). Y también,

"Nucstro mundoc cstd compucsto de fendmenos de conciencia®(14)

cs la finica actividal de la finica rcalida

y afin mis: "5i existiesc un munds Jdistinto de la wnidad de

(15).

nuestra conciencia, ese manlo serfa ajeno a nosotros

5. Dado que originalmente el sujeto es un "NO-sujeto" y
queda como tal,¢dénde puede cntrar la dualidad? Por ésto,
el sujeto mo se origina em, ni va hacia

la dualidad
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6. sin emvargo, la identidad de Ser y swjoto llcva con-
sigo 1a cuestifn Jde la recalidad. Y aunquc la antropologia £i
losAfica tienc comd propbsito el establecimiento de la duali-
dad sujeto-objeto, frente a la metafisica csta dualidad viene
a ser meramente la cuestibdn inicial en el problema de la reali
dad y mcdiante csta cuestibn, la mctafisica estudia el Ser. Es
to significa que la problemitica J¢ la realidad va a ser estu-

diada con la dualidad como su problema inicial. De csta manera,

la metaffsica cstudia cl Ser mediante el pro-

blema de la rcalidad, tomando como cuestidn

inicial el problema de la duali

lad_que le pro

ponc_claramente la antropologfa filosbfica.

Bsto es asf corque 1a antropologfa Filosdfica busca la
clarificacién dc la estructura Jol sujeto y 1o pone como requi
sito de realilal. Bl sujeto viene a ser el sujeto Filosofan-

te (16). En est> tenemos la prescntacibn inicial del problema

de la dwalilad Y aqui cs donde empicza la Parte II Jel Ensa-
yo sobre el bien. Sin embargo, <n este cscrito no examinare

mos la metafisica

:1 Bnsayo sobre ol bien cn cuant> pulicra
resultar de la intcrpretacidn ya hecha (atin cuando estemos aho

ra liciendo algo sobre csa metaffsica).

Tomanlo los puntds precedentes en consideracién llega-
mos a ver que aunque inicialmente la antropologfa filosSfica
resultante parcce prescuparse por 1a unidad del individus, co-
moresultalo do su propbsito y de su relacién con la metaffsica,
no trata primorlialmente Jde la constitucidn del individuo,
sino més bien, le la estructura lel sujeto. Y de esta manera

¢l individuo al cstudio

onto Jel estudio

representa un movimi

del sujeto. Es Jecir, Je una scparacidn entre Ser ¢ inlividuo,
5

a la afirmacifn 2e¢ la unidad Ser y sujeto (que ya cncicrra la



auwalidad sujeto-objets. Debemos recordar aqui que Mishida que
ria tomar el punto de vista "antes de la separacibn sujeto -
objets!) en 1a cxperiencia oura.
E.- LA ANTROPOLOGIA FILOSOFICA RESULTANTE EN RELACION CON LA
ETICA.

La originalidad del conccpto antropol$gico de Nishida—
y aqui descarsa la importancia fundamental que tiene para no-
sotros el fltimo capitulo del Ensayo sobre el bi.n,——cs que
la esencia del sujeto es pensada cn ¢l horizonte del amor, cn

el camps Je la mirada personificadora. En ¢l conccpto de la g

sencia del sujeto (como creacibén Je amor), desde el punto de
vista del amante, ¢ un> que mira con mirada personificadora.

Por esto el sujetds resultante cs NO-sujeto. La base do csa B

tica es ¢l amor, y sc¢ le piensa desle ol puntd de vista del

iverso cstructuralo sobre la miltiple identidad

amante, cn un ur
de la cxperiencia pura y un concepts el sujeto como NO-sujeto.
Ahora bicn, cn esto hay una influcncia del pensamiento
cristiano, especialmente por medio el libro Personality Human
and Divine dc Illingworth on cl que encontramos el amor como
uno de 1os clementds de la personalidad, un amor cncarnado cn

Cristo (Cf. Apénlice I).

Paro cicrtamente esto no es meramente persamients cristia

no, también es parte de 1a tradiciém Budista y se planta en el

centro del concepto le la iluminacidn: gran amor y compasién, y
como una dc las tres caracteristicas principales de un ilumina
@ (1os otros los son "sabilurfa" y "medios") (17). En csta po
sicibn central que ol amor tienc cn ol Ensayo sobre el bicn
tanto bulismo como cristianismo cstn unidos en su concepto cem
tral. Pero si &sto nd> se ve claramente por parte de 10s cristia
nos, quiz& se deba a una carcncia, hasta muestros dfas, de una

Cristologia presentala sistem&ticamente.
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CONCLUSIONES

Hemos Jado una vuclta completa Jesde el planteamiento de

1a problemitica inicial, pasanlo por los requisitos para una
antropologia filosbfica, y queremos ahora, ante todlo, ver en
pocas 1ineas 1os pasos que s¢ han lado, y luego hacer unas con

sideraciones finales.

A.- RESPECTO AL BNSAYO SOBRE EL BIEN.

D1 Ensays sobre el bien es una obra en la que ¢l pensa-
micnto expresalo se mueve en liferentes niveles. En el curso
‘¢ este escrito hemos descubierto algunos de ollos. Vamos a
mencionarlos.

1. Un primer nivel es aquel on que por primera vez uno
sc encuentra el 1ibro: para cacontrar ol significado del bien
es necesario cxaminar sus clementos. Asf que nos confronta
una descripcisn de la cxperiencia pura, un cstudio de la rea-
1idad, sistemas éticos y religisn.

2. Bl scgunlo nivel es aquel en el que el libro debe to-
marse con el Bien comd punto inmicial. Bsto cs, una vez que los

elementos han sido examinados, s¢ cncuc: el bien y éste se

vuelve entonces la base del 1ibro entero (1).

3. Un terccr nivel es aguel on el que se ve que el bien
encicrra una problemitica: la cuestisn del bien es la problemi
tica inicial para el estulio del hombre (2).

4. Desde osta problemAtica inicial, nos confronta un mug

vo nivel: el estulio del hombre cs confucilo mediante ¢l con-

cepto de persomalil La personalidad viene ahora a ser el
Poco desde cl cual debe verse todo el libro (3).

5. Como quinto nivel encontramos que la personalidad mis
ma es puesta cn tela de juicio respecto a su manifestacién. Es
ta manifestacin no debe asignarsc a ninguna de las caracteris
ticas del hombre. MAs bien, es cn cl momento de olvido total



- 86 =

Ze sf mismo cuando emerge la personalidad. Asi que cl nucvo

nivel toma el locus de la manifestaci’n Je 1la

como punto central (4).

6. El scxto nivel a que nos lleva esta interpretacidn
es la problemitica funlamental de un estulio del hombre. Co-
mo problemitica fundamental que expresa la preocupacibn de

Nishida con el

oblema dcl vivir humano, encontramos que: ser
human> es estar centrads en ¢l locus (5).

7. Un séptimo nivel estd implicito en el hecho de que
el locus es coextensivo com la rcalidad. Siendo esto asf, ac
tuar teniendo como centro al locus significa llevar a cabo
acciones ordinarias como 1a cxpresibn completa de scr humand
(6). Pero este nivel, vistd desde el @iltimo capitulo del li-
bro, es la activi’ad del amor en la vida ordinaria.

Bsto es, en resumen, 1o que hemos visto a la largo del
1ibro como osquema do muestra interpretacién fundamental .

B.- EN RELACION CON EL TERCER PREFACIO.

Nishida nos dice "aunque se me critique, mo puedo hacer

otra cosa" quc apegarse a aquello que 81 comsidera el punto de

vista es el

vista el EBnsay> sobrc el bicn (7). Este punto
"punto de vista Je la conciencia" (8).

Ahora que ya hemos examinado un poco mis de cerca el li-
bro, esto nos da qué pensar. Hay 158 problemas principales im-
plicitos:

1. El punto de vista que el autor afirma es el punto de
vista de su libro, afios después de su publicacisn, ges el miso
que el que resulta e nucstra interpretacidn? Y si es gpor qué?
Y si no es el mismo, ¢por qué no?

2.¢Hay algo que queda sin decir en el "mo puedo hacer o=

tra cosa"? Hay alli algo que quizi no alcanzb a salir a luz
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en cl pensamients de Nishila? Esto se lice porque &1 tuvo 1a
intuicisn enconces pero mo la exposicisn discursiva, que se
fue formands $oco a poco — y quizd &sto 1o hizo alherirse al
punto le vista implicito, afin cuands sc le criticara. Si esto
es asi,¢podriamos afirmar que €1 punto de vista implicito es

el que emcrgis Je nuestra interpretac: fundamental? Y si es,
por qué?
Estas son las preguntas. Vamos ahora a tratar le darles

una respuesta.

a. La preocupaci’n este escrito no es entrar en un diflogn
con el amtor sobre sus propias interpretaciones posteriores de
su 1ibro, ni scguir el desarrollo Je su pensamiento; sind mas
bien, ver lirectamente lentr> do 10 que estd implicito en ol

1ibro mismo. Vamos cntonces 2 tratar la cuestisn Jesde el fn-
gul> de si s posible que ¢l "punto Jo vista de la conciencia®
sca ol punto Zc vista el 1ibro, y si es el punto de vista fi-

nal al que wno pucle llegar desdc el pensar exoresado allf.

umcraron antes sicte puntos dc vista posibles respecto
a1 Ensays sobre ol bien. Ahora bien, cmalquicra de cllos podri
a, por sf mismo, consilcrarse justificalo; pero respecto a una
interpretacidn fundamental, leben scr vistos (excepto el sépti-
mo) como incomplotos.

Bl awtor mismo critica el punto le vista, y apunta a la ma-
nera cn que sc Jesarroll® después (9); asi que podemos concluir
que posteriormente profunliz$ su oropia intuicién en cuanto a
a oxposicitn discursiva lc las implicaciones del Ensayo sobre
el bien. Bsta pucle sor una Je las razones por las que 15 que
¢l autor dice ser ol punto de vista el 1ibro y los resultados
¢ la inter-Btacin aqui presentala no parccen coincilir. Sin
cmbargs, podemos ver que al memds son similares on 1o que seffa

lamds como propSsits le la antropslogia filosSfica resultante:
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1a clarificaci®n de la estructura lel sujeto. Asi que la prep
cupacisn principal de esta antropologfa Filosbfica cs esa vi-
si%n Zel sujeto; y ya se lijo antes gque cste puntd de vista as
mutilizands las palabras lcl Bnsayo sobre ¢l bien... solamente
consciencia® (10).

b. En cuant> a 1a scgunda cucsti®n. Debemos inferir, del hechd
de que €l autor mismo traza su Jesarrolld posterior, que hay
algo mAs profunlo implicito que nd> fuc presentalo discursivamen
te en el lidro.

una inte:

Empero, el tercer prefacis gs oretacidn, por parte

©1 autor y mos micstra a qué profundidal cxoress cl pensamien

t> contenido en ¢l Ensayo sobre el bicn.
La decisitn sobre si cs o mo ¢l mismo punto de vista que re

sultd Je esta interpretacidn, debe hacerse despuls de un serio
estudis del pensamiento posterior de Nishila; asf que no es
una cosa quc tongamos que Jecidir aqui. Sin embargs, respecto
al pensamientd subsiguiente le Nishida, en el caso de quc mues
tra interpretacidn sca correcta, tenlriamos que encontrar 1o
siguicnte: En esc cas> deberia ser posible medir qué tanto ha-

bia profunlizaco cn el pensamiento que inspira el Ensayo sobre

€l bien — cn aguellos casdos en que hace referencia a este

1ibro.

C.- BL LUGAR DEL MABSTRO NISHIDA BN LA HISTORIA DE LA ANTRO:
LOGIA FILOSOFICA.

Tratar J¢ encontrar ¢l lugar quc ocupa Nishida, tomando
solamente cn considcraci’n su concepts Je Dios, o del univer-
59, 9 aun de cualquicra e 19s clementos que utiliza (incluyen

15 1os puntss le contacto con ¢l pantefsmo, panentefsmo, ctc.,

de G. Bruno, Spinoza, Schaftesbury, o Cusa), como punto central

para una cavactcrizacisn, sorfa un cmuivoco.
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Debemos cneontrar su lugar mediante la consileraci®n del
tip> de antropologia filosSfica que resulta e la intcrpreta-
cifn llevada a cabo.

De 1a configuracifn que resulta de la interpretacidn, Do
demos ver que el maestro Nishida debe ocupar un lugar cntre

1los principales exponcntes de la antropologfa filosSfica con-

tempor&nea que toman las ciencias socialcs como punto de par-
tida. Esta cs una fuerza jue estl tomands forma en muestros
dfas. Hay un rc-lescubrimients de la persona en 10s escritos

de Max Scheler, Heilegger, Jaspers, Gabricl Marcel, Romano

Guardini, R. Niebunr (11), Teilhard de Charlin, etc. Entre
1os psicblogos que han tomal> una tarea similar debemos men -
drian van

cisnar a E. Acppli (12), Abraham H. Maslow (13),
Kaam (1%), Victor E. Frankl (15), y otros, afin cuando no se
preccupen dircctamente por la explicitacidn de una antropologia
FilosbFica.

Pero hay otro punto de contactd en el concepto de espiri-
tu (16), que tamb>ién Jcbe tomarse en cucnta. Como vimos en la
seccifn V de la Segunla Parte le cste escrito, el espiritu vig
ne a ser el locus de la manifestacisn Jde la personalilad. Esto
une el pensamicnts le Nishida con la eorriente central del

o to cristiano (tant> mediante el término kokoro, que

es m&s general, y meliante scishin y reisci) (17), en el con-

cepto del "CorazSn lel Salvador” (18), el concepto de "pureza
del corazén" (19), y el conceptd del morar Zel espiritu de
Esto

repercusidn si 8@ le tomara como base de diflogo, y tuviera el

1a una mayor

desde luego, to

Cristo cn la humanid

cristianism> una Cristologfa kien desarrollada.

Me atrevo a afirmar que en nuestros tiempos vamos a ver
208 Modgelos dc antropologia filosbfica que hasta ahora no se
han desarrollado plenamente; una, basala en una Cristologia;
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1a otra, basala e¢n ¢l Jesarrolls Je sistemas orientales de pen

samients. Como heralls de la unidn Je estas 2os, encontramds

al macstro Nishila.

Podrfa quizd decirse que todavia no sc ha lesarrsllado

plcnamente una antropologfa £ilosb6fica 2el historicismo o del

marxismo. Pcro su emergencia, o aun su prevalencia no estable-

cerfan, por cse s515 hecho, su novelal. Las dos quc menciona-

mos primcro serian, en cuants juelc apreciarse, las dos finicas
aproximaciones nuevas al problema cn el horizonte de Ffines de
siglo. Y 10 serfan a causa dc su tenlencia a conmsiderar la
unilad lel hombre, y porgue hasta ahora nd han sido presentadds
1o mancra discursiva y articulala. Un csfuerzo cn cse sentido
1o comstituye 1a obra Jel P. Teilhard de Ciardin, aun cuands

cste csfuerzo sca ineampleto y vea solo una Jc las partes (20).

1 hombre cn 1los

Los esfuerzes por claborar cl concepto

sistemas orientalcs son la contraparte Jc &ste. Pero como ya

se ha dalo un pas> ¢n cuantd a su unidn en el trabajo de Nishi

, serfa Jc csperarse que las similaridades, que no por esd
dcjan de existir, se vean integralas. Dor ests, <l lugar de
Nishila en la historia de¢ la antropologfa filoséfica no pucde
Jdeterminarse tolavia sobre una basc real. M8s bicn, su lugar

scré clarificals complctamente una vez que haya tenido lugar

rcsente, pues, ©s necesario

el 2i4logo mencionads. Desde cl g

proyectar las tendencias que ahora cmergen, hacia el futuro,

alo al macstro Nishida. Sin cmbargo,

para darle un lugar aprop
si consideramos la tcorfa de la antropologia filoséfica, ten-

inente como pio-

driamos que asignarle a Nishila un lugar pre-
ners en la construccidn Je un 2idlogo fructifero entre Oriente

¥y Occidente.,
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LA CONTRIBUCION DEL MAESTRO NISHIDA A LA FTLOSOFIA.

Estamos ahora cn posicibn de areciar 1a contribucisn,

en funcibn X

£ilosofia occilental, Jol Ensays sobre cl
bien Je Nishila, visto desle muestra interpretacisn funlamen

tal.

La clucilaci®n 2¢ 1a cstructura lel sujota: el sujeto
"es NO-sujeto on ol moments Jé ser sujeto verladera-
mente", comoantropologia FilosSfica.

2. La expasici®n Je la miltiple identidald de la exnerien
cia pura como base le la metafisica (21).

Bl establecimients e la base de la Etica sobré el

amor. En contraste con 10s movimicntos £ilosSficos
modernds, 1a basc de la ética no la constituye mera-
monte "Gl otro". M&s bien, la base le-la Btica es
el amante, cl iluminado; y ¢n consecucncia, la base
lc la Stica es 1a cxperiencia pira. La mirala perso-

nalizalora el ilumin:

, dol amante, nd cs "suya",

a causa

¢ 13 estructura del sujeto como NO-sujets.

Alemisy 2 causa de la maltiple identidad de la expe-

riencia pura, 1a Btica no ¢s un molo fundalo, no es

alg> que venga a ser lcscubierto por la razbn. Ms

bien, 1a &tica estd ya presente en cl momento de la
manifestacitn le la personalidad, i.c., ya esth pre-
sente cn la persona humana. In Stras paaabras, el

canon o la Btica os ol iluminads, pero ya todos son

iluminalss en su v.nir a la «

xistencia.

Mo mos sino delinear Je csta manera algs que hemos

llegado a ver mediante micstra interpretacidn funlamental. Sin

embargo, buscar una exposicidn discursiva le c¢stos puntos en
el Ensay> sobre cl bien, cn cl texto tal como s¢ publichd, no

nos darfa un resultads positivo: md puede cxaminarse ningfin
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punto en particular del Ensayo sobre el bi ara lograr ésto.
Més bien, la consideraciSn de cstas tres ountos que menciona—
mos come 1a contribuciSn de Nishila a la filosoffa, vistos

Jesde mucstra interpretacifn funlamental, requicre al mends

un> de 1os elementos de muestrs punto de partil ara inter-

pretar ¢l Ensayd sobre cl ien hasta sus implicaciones mas pro

fundas ¢s nccesario tomar el 1ibro como un todo.

B.~ UNA COMPARACION.
sin cmbargo, ¢l Ensay> sobro ol bicn también prescnta ca
racteristicas de un acercamicnt> a la exderiencia pura a través

del delineamicnto l¢ sus caracteristicas y ¢ la visin resul-

tante de csa expericncia.  En csto ¢s comparable con Otros es-

scribir &mbitos lel

fucrzos do

ocimicntd

"la realidad

tal como ¢s sin la menor alicibn de reflexidn o discriminacisn®

(22). Para poder llovar a cabs una confrontacisn de la exnosi:
cibn de Nishida con otras del mismo tipo, era nccesaria csta
formalacifn.

Una vez formalalc muestro conc pto de la obra Je Nishila

de csta manera, podemos compararla con otros esfucrzos ue sc

han hecho para comunicar el contenids tanto de la doctrina co
mo del entrenamicntd para la adguisicidn de esa manera le ver

la realida:

Uns de los csfuerzos més notables, hecho

v un occicen

tal, os el de Dugen Horrigel, quion de

és de scis afios de en

trenamiento on la arquerda consignd por escrito tanto el con-

tenids como la forma dc ¢se entrenamicntd. Scrd provechoso,
por 1o tanto, comparar 1os dos cscritos mis conocidos de Herri-

gel: F1 Zen en el Arte de 1la Arguerfa y E1 M&tolo del Zenm,

con cl esfuerzo hecho por Nishida en su Ensays sobre cl bien.

Bsta comparacién la haremos bajo los siguicntcs puntos:
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Métolo
a) &n Herrigel (sobre tolo en gl Zen
queria) se nos

talles mis importantes. Rsta lescripei’m no sb1o abarca 1la os

¢ exposicisn.

Arte de la Ar-

scribe el procesd de cntrenamicnto en sus le-

n ¢

cena ¢l entrenamients y la actitudl

‘el macstro, sino tambiln

sus propias reaceioncs y el

roceso J¢ losarrollo en carnce pro

pia de 1a mueva visisn le la realid

1y las liforentes etapas

del progreso hacia ¢l dominio de una técnica que llega final-

mente a servir e oxpresibn a la doctrina y a la exreriencia

cn quc Gsta sc Pun

Tenemos lo csta manera, cn.cl métolo seguido por Herrigel,

una exposicifn hocha lesde vista a fin de

un miltiple punto

comunicar csc punto de vista Gnico mediante ¢l cual so cxpresa
la visién fundadora.

Podria con razfn llamfrscle un métolo fenomenoldgico de
interpretacisn o la oxistencia que empicza con la descripeisn
el vivir ordinario y 1lega a la presentacisn de las implica—
ciones més profunias Jo la mancra de existir en que desemboca
¢l entrenamicnts en la arqueria.

b) En nucstra interpretacidn del Ensayo sobre el bien he-
mos tratado Jc llegar a defimiciones de 10s conceptos princi-

pales, tomanlo cn cucnta 10 que en i

orsds puntos lel texto

sc nos Jice sol

re ¢l10s. Sin embargo, en realilal Nishila mo

nos da lefiniciones de 1os conceptos principales on su obra.
Asf hemds visto que el eoncepto do exverd ncia pura, e bien,

la nala absoluta, ctc., vicnen a scr descritos

realidad,

mis que Cefinilos. La comunicacidn d

unto de vista que cl
autor tenfa al unir las partcs es, pues, algo que mo se da on
ningun punto cn particular. Por csta razém, a muestrs entenler,
cra meccsaris llovar a cabo una interpretacisn fundamental que

llcgara a las implicaciones lel problema estructural.
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A difercncia de Herrige:

, Nishica no nos dice nada de
sus propias reacciones ante la alquisiciSn del punto de vista

de 1a cxpericncia pura;  tampoco nos habla Jel proceso

- one

trenamiento meliante el cual &1 1legb a vislumbrar ese punto

le vist;

. (sin embargs, cn el Diaris hace algunas anotaciones

pertinentes al caso. Cf. Apéniice IIL) En este sentido, su

presentacidn parcce mas impersonal, s¢ siente menos el calor

personal que ticne la descripei’n de Herrigel. Pero mo es cuas

ad

tisn dc la cali lescripeisn que se logra cn una y otra

obras, sim> mis bicn & la impresiSn que nos causa cala una de

cllas, por ciferencias en personalilal, trasfondo cultural y

profuntifl e cxperiencia funladora e los autores.
2.~ El Contenido de la cxposicidn.

En cuant> al contenido, hay cuatro puntos cn 1os que hay
similaridaZ entre 1os dos autores.

A. El momento Je la visidn

: la realida

a) La alquisicidn de la experiencia funladora, en He-

rrigel, sc nos lcseribc on sus ctapas, que viencn a sc

ctapas
lel 2ominio Jc la téenica, y que culminan cn la expericncia fun—
ladora misma.

Estc dominis ¢ 1a téenica se lleva a cabd en primer lu-

gar en 1o que se rcficre al relajamicnto corporal (23), que
s61o jucde scr lograls con una corrccta respiracidn (24). Lue-
go €l relajamicento mental y espiritual (25)— la espiritualizg
ci$n de la habililad que s¢ comsiguc con la concontracisn de
tolas las Pucrzas fisicas y psfiquicas (26). Después viene la

superacisn del logro, ya quo cxiste "ol peligro de estancarse

rtarse como si la existencia artistica

en su 1ogro ...

fucra una forma de vida que testimoniara su propia validez"(27).

agili original" (28) y el lominio,

:s se logra 1z

"1la maestria prucba su validez como una forma e vida solo
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cuando mora ¢n la Verlad ilimitala y, sostenila por eila, sc

convierte cn el arte del origen" (29). De ahi la explicacidn

Zel macstro Kenzo Ava, citando a los antiguss: "'El que pucle

lisparar con ¢l cuernd ¢ la licbre y el pelo de la torguga,
y puclde dar en ¢l centro sin arco (cucrno) ni flecha (pelo),
$510 &sc os Macstro, en cl més alto sentilo de la palabra— Ma
estro Jel arte natural. De hechs, es ol arte natural mismo y
asf, es Macstro y No-Macstro en uno. En estc punto, la arque-
ria, considerada como movimiento immSvil, la lanza no bailala,
se vuelve Zen" (30).

b) En ¢l maestro Nishila nos encontramos con aquella
gralacifn en 1a visibn d¢ 1a realidal de que se habl$ antes (31)
pero como también se vis ya, la verdadera transfommacién Je un
punto Je vista Filosbfico en cx-criencia fundadora es el momen-
to de la manifestacidn Je la personmalilal (32). Sin emdargo,

la unidn de la técnice de conocer "la realidad tal como es" con

la "experiencia pura" sc logra en cl momentd de la manifestacidn

ge 1a verdalera cstructura el sujeto, que ¢s la manifestacidn

Vamos rues a ver la estructura del

sujeto en Herrigel.

B. La cstructura del sujeto.

a) En Herrigel, la verdadera cstructura del sujcto es

aquella en la que puede acontecer la cspiritualizacién de la
téenica y pasar a ser Zen (33). Hacia esta estructura apuntan
primero las afirmaciones de que "tolo 1o 'suyd' debe ser con-
quistads y transformado wna y otra vez hasta que todo 'suyo!
sea aniguilado" (34). "Gralualmente llegué a entender que sb10
cl verladero desapegalo pucle entenler 1o que quicre Jlecir
rdesapegot, y que sHlo el contemplativo, que estd completamen
te vacis y librado del sf-mismo, est& listo para 'hacerse und'

(35).

con la 'Deidad trascendental! El tiro correcto en ol
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moment> corrects no llega porque usteld no se olvida de sin(36);

"El arte corrccto...jes sin propfsito, sin metal... L: que le

estorba es que tionc una voluntad demasialo voluntariosa. Pien
7).

Vemos asf que la agililad sriginal se alcanza "s51o

sa que 15 que usted mism> 15 hacs, no sucede!

velviéndose complotamente sin-si-mismo; de tal mancra que el
alma, absorta cn si misma, se¢ halla cn la plenitud de su ori-

gen sin nombre® (38). De allf que la accisn ética, "toda bue

na accibn s8lo puelc ser llevala a cabo en un estal> de verda—
dera sin-sf-mismila, c¢n el que el que la hace ya nd pucde es-
tar presente como 'si-mismo'" (39). Tambilén en el resumen que
hace Herrigel del macstr Takuan nos dice: "El perfects hacer
viene e la vacuidad absoluta..." (40).

b) Bn ¢l casd Jel maestro Nishida hemds visto ya que

el moment> de¢ la manifestacibn de la

rsonalidad es aquel cn

el que el sujeto sc olvida (41). "E1 verdaders sujeto es NO-
sujeto" (2). Y asi 1a buena acci®n ¢s aquella que se llcva a
cabo cn el moments Je la manifestacisn e la personalilad. Es

pucs una obra Ce amor (-13), seglin se vid antes.

C. Un tercer punto en que os scmejante ¢l pensamiento
expuesto en Herrigel al del maestro Nishila es aquel quec deno-

minamos la mal Apenas aparece en Herrigel cs-

te pensar como cosa cxplicita, por osto vamos a citar ajquellas

frases que aarccen oxpresarls. En la despedida Jel maestro

Kcnzo Awa, &ste lc dicc a Herrigel: "Ha llegalo ahora la etapa
en que macstro y alumns no son dos personas sino una" (44). La

(35).

D. Un fltimo punts a consilerar aqui es el punto de vis

meta, el blanco "nombra ¢sa meta, si os que acaso, ¢l Budal

ta que implica csa cxpericncia funlalora hacia la cwal nos

apuntan tasto Herrigel como Nish:
Zen cn el Arte Je la Arqueria sobre ol estads "espiritual®.

la. Herrigel nos-habla en Bl
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“Este estado es escncialmente un cstado primordial, y su sim-

bolo, el circulo vacio, ni carece de significals para aquél

que se encuentra Jentrs e &1" (46). E1 alumnd "debe apren—
dor a olvidarse a si mismo tan resueltamente como se olvida
2e su oponente, y a hacerse, en scntido radical, no-observa-
Jor-de-si-misms, sin-propbsito (47).

Encontramos también en E1 M&todo del Zen un pensamiento
que nos dice que el yo es el origen de la separacisn y distor
si%n de la realidad (48), la "separacibn de sujets y objeto"
vicne de la wnilad primordial (49).

En cl caso de Nishida, ya consileramos este punto de
(50) que esth implicita en el Ensayo

vista como no-lual:

sobre el bien.
Tencmos ¢on csto una comparaciSn entre 1os resultadss

principales quc sach a luz muestra interpretacisn Pundamental

del Ensayo sobrc el bien y cl contenids de las dos obras d
Herrigel antes mencionadas. Corroboramos lo osta manera que

1a expericncia funlalora ticnc unas mismas estructuras y quc

éstas pueden expresarse en difercntes maneras sin que por cllo

sea menos ficl su cxposicidn discursiva.



APEMIICE I

EL_ENSAYO SOBRE EL BIEN Y PERSONALITY:
HUMAN AND DIVINE DE ILLINGWORTH.

Illingworth (1) escribe en el prefacio a su 1libro,
Personality Human anl Divine quc la seric lo conferencias que
ahora constituye el libro tenfa como principal argumento que,

"micntras cn modo alguno sc ha lebilitado la ciencia
fisica, la filosoffa critica ha fortalecidc de manera
notoria el reclamo— un reclamo immemorial—do la
personalidad humana e ser una cosa espiritual; y,
como tal, la mis alta categorfa bajo la cual podamos
concebir a Dios. Y como este concepto nos llevaria a
csperar una revelacidn progresiva, la evidencia de
tal revelacibn cs trazala brevemente, y se vindica

su culminacisn cn la Encarnacisn" (2).

En este pirrafo tenemos una exposicidn suscinta del ca-
racter del 1ibro y del proceldimicnto que siguis el autor en el
desarrollo dc sus conferencias. Su objctivo es claramente apo-
logético (3), su molo de acercamientd cs hacer inteligible, y
por tanto razonable, el comcepts Je la personalidad de Jesu -
cristo. Para hacer &sto cmpicza con la afirmacibn inicial de

que creer “en un Diss Personal, y en la necesidad de autocomu-

nicacibn es partc

e 1o que é1/[i.c. ol teista/ quiere cecir
con personaliladr (4).

Sin embargo, cn este Apéndice nos

Preocupan 10s puntos
Je contacts entre cl texto del Ensayo sobre el bien y Person—
ality Human anl Divine, y también la influcncia que el pensa-

miento de Illingworth (hasta Jonde esto se puede colegir) tuvo

sobre Nishida. Por esta razbn, vamos a ver cuatro puntos prin

cipales: despuls una revisisn de 19s lugares en 10s que Ni-

shida hace referencia a Illingworth, vamos a tratar le anotar

cn qué lugares hay funtos de contacto entre estas dos mancras
de pensar, luegs vamos a andtar 1os lugares en los que hay una
influencia dirccta de Illingworth, y finalmente aquellos puntos
que pasaron implicitamente del 1ibrs Jel obispo al Ensayo 'sobre
el bien.
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.- REFERENCIAS DIRECTAS A TLLINGWORTH POR PARTE DE NISHIDA.
Hya tres fucntes que consultar: el Diaris, las Conferen—

cias, y el Ensayo sobre el bien.
1. BEn el Jiaris hay 23s 2ias ¢n 13s jue se hace referencia a

I1lingworth

1 (1908) en el que se nds lice
el 1ibro (5)
L. Diciembre 21, Meiji 41 (1908) 2onde se dice que leys

a. Diciembre 17, Meiji

ue Nisnila pidis prestal
el litre (€).
2. En 1as Conferencias, en la seccifn sobre "rl caracter Ze la

personalida? de Dios" (7) leemo:

"Respceto a qué clase le cosa es la personalifal, FH
Illingwwth, cn Human and Divine Persmuitz (sic),
nos Za autoconsciencia, livertal e la voluntal, y
amor, com> las tres caracteristicas Je la persona-
lilal. Sin embargo, la autoconsciencia orlinaria
Cuanl> reflexio-
namos también nos recomdcemds a nosotros mismos, y

al reconocernss a ndsotros mismos simplemente me=
diante la reflexibn, somos abstractos. E1 verda-
dero sfi-mismd se encuentra cuanl> uno mismo se fu-
siona con las cosas externas. Alli Zonle si-mismo

y cosa son und, alli se manifiesta el verlalders si-
mismo. era autoconsciencia esth en
fusidn del sf-mismo con el objeto. Y también la
verdalera lidertad de la voluntad no es la volun-
tarielal. Com> en Spinoza, libertal es la funcibdn
que sigue la naturaleza lel si-mismd. Comd Agus—
tin Jice en las Confesiones, la voluntal le Dios

cs inmutablc y en &1 n5 se la querer 2 un tiempo y
no quercr en otrc No hay tal cosa com> la revoca
cifn Je una lecisifn anterior. Y en cl caso lel
amor también, el amor orlinaric esti en la rela-
cibn Je existencia dependicnte entre amante y amala;
pern el verlalero amor s¢ encucntra alli lond
nuestra personalilal 1sgra la unificacidn desde den
tro. Lo que se demomina amor es una bisuela e u-
ni%n. Bckhart lice que en Dios €l amor al hombre no
es una lecisi®n sino Su naturalcza.

le esta manera, las tres caracteristi-
cas ;\1(, Illingworth menciona tienen que ser algo
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que el espiritu (seishin) Jel hombre debe necesa-
riamente tener. En alguna partc el gran cspiri-
tu leben cstar cstas caracnrisucas.

Tenemds aqui tant> la referencia al amtor como 1a propia

interpretacisn le Nishila, 1os tres elementos le la persona
1iZad.

3. En el Ensay> sobre cl bien encontramos d1os referencias:

lad

a. "Illingworth, en su 1libro titulado 'La Personali

de Dios y el homire’, sefiala trcs elementos le la per

sonalilal: autoconciencia, voluntad libre y amor" (8).
"Illingworth lice que una personalilad necesariamente

busca a otra; porque en Stra personalidal el yo al-

qicre la satisfaccifn de su personalilad completa.

Bs Jecir: el amor cs una caracteristica indispensa-
la persona (Illingworth, Personality human

a vine)" (9).

o

le

Estos son 15s lugares en que se hace referencia directa
al 1libro de Illingworth, uno ¢n las Conferencias, los en el
Diario, y dos en el Bnsayd sobre ¢l bien. Vamos a tratar e

resumir 1os puntos e contacto entre las 20s mancras le pensar.

B.~ PUNTOS DE CONTACTO.

Aparte de las referencias irectas que el maestro Nishida

hace a Illingworth, cncontramos al lecr el 1ibro de Illingworth

y lespués lc nuestra interpretaci’n del Ensayo sobre el bien,

que hay algunos otros puntos Je contacto — aunque lebemos te-

udo haber encontrado esos

ner presente que el maestro Nishila
Densamicentos on algunmas otras fuentcs. Vamos a mencionarlos

le la siguiente manera:

1. Bl papel le 10s misticos alemancs y su concepto Je la "inti-
midad e inmeliatez le la unin entre cl alma y Dios" (10) que
también encontramos en Nishisla (11).

2. El concepto del poder unificalor de la personalidad. "Hay
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per 1o tanto, una unilal sintética cn mi personali-
dad o mi-mismo; es lecir, no una mera unilal numéri
ca, sino un poder de unificar atributos y caracteris
ticas opuestds y extrafios con una intimidal que desa
ffa al anflisis" (12). .

fste pensamiento también se cncuentra cn Nishila (13)

No-lualism> como punts le vista a tomar. En Illingworth:

®dios se hiz> hombre, segln el crelo Cristians, y
1a interpretacién teolbgica lc este hecho y su a-
plicacisn arrojd mueva luz sobre la naturalcza hu
mana entera... tdda la raza humana .. [Eu_] decla
rada capaz Je una participacibnm comunicada en esa
unisn También, la santidad quc demandaba esta
unidn, y que era enfaticamente una mucva norma en
el munlo, no almitia ningun dualism>. Los hombres
Pueron invital>s a poner su naturaleza entera en
armonfa con 1a ley de la consciencia, concentrando
con ell> sus varias y livergentcs facultales y sen
timientos en una unidal central" (14).

Como ya vimos en el curso de mucstra interpretacidn (15),

también en Nishila encontramos este punto le vista.

La Gnica reali

Para el macstro Nishila 15s fendmenos

Jde la consciencia vienen a ser la fGnica realilal (16). Para

Illingworth 1la personalidald es un "término Gltimo" (17), es

"como dice ¢l Prof. Green... la 'Gnica cosa, 2
una forma le la fGinica cosa, que es real (por
asi decir) poF derecho propio; la fGinica cosa
cuya realiZal mo es relativa y Jerivala'™ (18)

I1lingworth utiliza a T.H. Green a quicn Nishila parece no ha-

ber lefdo (19), y te

contramos cen 1la Nota 8, que lice

emos también la cita de Moberly que en-

"... La consciencia no es un hecho filtimo en el

hombrc cxcepto cuanlo se le toma thcitamente cg
equivalente de autacmscwncm, 1a realizacisn
1; su propia personalil (20)

En Nishila tenemos la afirmacidn lec que "La personalidad es el

funlaments de tolos los valores y sH1o la sersonalilal, en el

universo, ticne wvalor absoluto" (21).
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5. E1 criterio le acciSn. Para Nishila una buena acci’n cs
"tolda accibén que tenga por £in la personalilad® (22).
Illingworth el fin Zc la accibn cs la "satisfaccifn dltima le

nuestra personalilal entera" (23).

6. Personalida? perfecta. Para Illingworth "La personalidad
perfecta estd sblo en Dios" (2%). Para Nishila "Dios es una
gran personalilad jue es ﬁ mn:a!ﬂf el universo" (25).

7. La funcifn dc la voluntal. Como vimos en el texto de mucs
tra interpretacibn (26), para Nishila la voluntad tiene una

posicifn central en la manifestacisn le la persomalidal. Tam—

bién Illingworth Jice que la voluntal es "la facultal sblo

mediante la cual actfia miestra personalicad como un todo" (27).

8. El Amor. Scglin miestra interpretacién lel significado lel
d1timo capitulo lel Ensayo sobre ¢l bien, el amor tiene una
posicién central para Nishida (28). Para Illingworth, Jesucrig

to "tom5 el amor como Su punto artida® (29).

C.- LUGARES EN LOS QUE HAY UNA INFLUENCIA DIRECTA.

1. Los clementos constitutivos

la personalifad. Nishila men
ciona 1os tres clementos tominlolos le Illingworth (30). Pero

Illingworth menciona estos clementos cn liferentes lugare

i. "La caracteristica fundamental Jde la personalidad
es autoconsciencia, la cualidad en un sajeto de
hacerse objeto parn sf mismo, o, en el lenguaje de
Locke, 'consicerarse a sf mismo como si-mismo', y

le lecir 'yo soy yo' (31).

o
B

"Estos son, entonces, 10s clementos ccnsutut].vos
Je la personalilal, como tal—
polder Je autoleterminacidn, y deseos que uvresxs—
tiblemente nos impelen hacia la comunibn con o
tras personas— o, en otras palabras, razbn, vo-
luntal, y amor" (32).

iii. Los principales atributos la personalilad "son’
indivilualilal, autoconsciencia, aut inacisn
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amor, y, como resultalo de su interaccitn vi-
va, el carfcter" (33).

iv. "La personalidad humana tiene abributos, avto-
consciencia,y libertal, quc la distingucn en
cuanto 2 géners del munl> de 10§ m:ros ani-
males y cosas, y la relacionan con un orden
espiritual, de cuya emincnte cxistencia cs
e1la misma, a un tiempo, testigo y prueba® (34).

2. E1 amor en las relaciones personales.  Illingworth dice

"Estamos constituilos de tal mancra que no pole-
mos cons fropiedad inanimada, el cond-
cimiento no comunicado, 1la emocibén no reci
da, la accidn solitaria, sino como un medio para
un fin. Pasamos por todo csto hasta encontrar
personas como mosotros mismos con quiencs com-
partirlo, y entonces descansamos... Necesitamos
encontrar cn otras personas un £in en cl cual
nuestra personalidad entcra pucla descansar. Y
esto es 1a relacidn de amor" (35). Y

"es solo una y otra vez ' ajo la presidn de la re-
verencia o el amor cuanlo queremds pasar de es-
tas manifcstaciones parciales al caracter que

existe detris de ellas” (36).

El phrrafo similar ¢n Nishida se citd anteriormente (37).

.~ PUNTOS TOMADOS DE ILLINGWORTH QUE PERMANECEN IMPLICITOS
EN NISHIDA.

Queremos scfialar tres puntos principales

1. La Jefinicibn Je personalicad

.= Para Tllingworth la persona
1idad del hombre es "tolo 1o que estd potencial o actualmente
contenilo en é1 mismo— cn una palabra, 1o que Significa ser
hombre™ (38); es "una semilla, un germen, una potencia, un
theraldo de sf misma en 1o alto'"(39). La personalidad es "u-
niversal en su extensifn o visin" y "cs una en su intencibn
5 significado" (40).

2. Definicidn de persona.- En estc punto, Nishida toma para si
la interpretaci®n que de Kant hace Tllingworth: "Una persona,
pues, para Kant, cra un inlividuo autoconsciente y autodetermi-
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nante, y como tal, un fin en sf mismo— la fuente le la que
cmanan el pensamiento y 1a conlucta, y el f£in cuya realiza-
cibn buscan ¢l pensamiento y la conlucta" (51). Imcgo Illing—
worth aflale: "Scrd suficiente, por 1o tanto, para nucstro pro-

pbsito presente, quclarnos con Kant" (42).

3. Jesucristo como rcalizacibén de la personalidad (43).

Sin embargs, afirmar que estos puntos permanccen implici
tos en Nishila no quicre lecir que es posible descubrirlos tal
como estén en Illingworth, mediante una interpretacién del En-

sayo sobre ¢l bicn. M&s bien, afirmamos que e® precisamente

porque Nishida tom§ esos términos implfoitamente, al utilizarlos les dié
1 mievo sig

nificads. Y asf, en el caso del concedto de personalidad hemos
formulalo el significalo que emerge de nuestra interpretacibdn
(34), y en el caso del tercer punto, sobre JesGs como realiza-
ciSn de la personalidad, Nishida pone el concepto en un contex
to difercnte. Para Nishida 1o importante es el concepto de per
sonalidad; para Illingworth primordialmente es importante Je-
sucristo y el concepto le personalidad es utilizado con el pro-
pbsito de tener una visién mds clara de la revelacidn pregre-

siva.
CONCLUSION

Vemos mediantc estos cuatro puntos tanto 1os resultalos
de la nueva teoria de la religidn, que fue escrita de nuevo y

vino a ser Parte IV, capitulss 1-4 del Ensayo sobre el bien,
v la relacitn cntre el Ensays sobre ¢l bien y Personality, Human

and Divine Je Illingworth.




- 105 =
APENDICE II
PERSONAS Y LIBROS MENCIONADOS EN EL ENSAYO SOBRE EL BIEN.

Para apreciar la realcin enttre fuentes Oricntales y Oc-
cidentales que se mencionan en el texto, y ol tiempo on que it

shida las ley5 (segfin ¢l anflisis Jel Diario. Ver Apéniice III),

he afiadi s Zlcl nombre le la persona, bajo b) el nombre

despu

lel 1ibro de ese autor que Nishila menciona, y bajo ¢) la fecha
en que Nishida leyd el 1libro o alguna otra le sus obras.

La lista sc livile en fucntes orientales y occilentales y

bajo cada una hay tres subdivisiones: la primera incluye tanto
autor como obra y focha en que &sta fue lefda; la segunla es
para aguellos casss en que s510 se menciona la persona, y la

tercera est& formala solo por 1ibros sin referencia a su autor.

I. FUENTES OCCIDENTALES.
A.- Mencidn

Autor y Libros.
Agustin Je Hipona, San b) Confesiones
c

) 1904 1/3
Ariststeles b) La Politica

©) 1897, encro.
Boehme, Jakob ) MorgenrSte

c) 1907 III/1; C£ 1908 XI/26
Cusa, Nicolds de b) De Docta Ignorantia
Dewey, John b) Studies in Logical Theor

c) 1507 %/2; 1908 V1/7
Goethe, Johann W. von b) Fausto

c) 1897 11/3, XI/1, XII; 1898 I,
V1/16, V/16-17, 21; 1902 1/19,
V/7; 1903 1/10.

) Wisscnschaft der Logik

) 1897 I; 1898 I; 1902 11/10;
190 1/24; 1906 I/11; 1910
1v/29.

) Ethik

) 1906 II1/4; 1906 £in de afio.

Hegel, George F. W.

o

HBEEing, Harald

oo
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Illingworth, John R.

James, William

Jerusalem, Wilhelm

Locke, John

Platdn

Royce Josiah

Schiller, Johann C.F.von t
c

schopenhaver, Arthur

spinoza, Baruch

storz, 2

stout, Geroge F.

Sturt, ?
wilde, Osear

wundt, Wilhelm

v)

o)

b) A

Personality, Human and Divine
1908 XII717, 21.
Worll of Purc Expcrience
The rrinciples of Psychology
The Strcam of Consciousncss
The Varicties of Religious
Dxpericnce.
1904/1/8; 1905 %/%5 1908 /73
1910 I1/19.

Einlcitung in die Philosophic
1902 1X/6

Essay on the Human Unlerstanling
1907 1/8 SSs
Repfiblica

Symposio

1897 I; 1898 I; 1905 1/12,I1/11,

111/18, IV/17.

The World and the Individual

1907 VI1I/27; 1908 X/23.

Dic GBtter Grieschenlands

1697 1; 1898 I; 1904 1/5; 1907

1I1I/20; 1910 VI/25.

Dic Welt als Wille und Vor—
stellung.

1897 I; 1898 I; 1904 1/13;

1907 X/1.

hica

1897 I; 1898 I; 19

1905 VIII/25

vII/2;

Dic rhilosophic les H1.
stimus.

1908 IX/19, /%1-2.

Analytical Psychology

Manual of Tsychology

1902 15.

Dersonal Idealism

De Profunlis

Grunlriss der Dsychologie,

X

1901 1v/14; 1902 XI/20; 1903
11/13.
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B.- Personas mencionadas.
Aquino, Tomas le
Arfstipo
Berkeley, George
Bentham, Jeremy
Benelicto XI, Papa
Bacon, Francis (?)
Clark, Samucl
Conlillac, Bticane B. de

Cristo (Jesucristo)

Descartes, Rend c) 1905 1/20
Disgencs

Dionisis el Aeropagita

Eckhart, Johannes ) 1907 1/1.
Erskinc Jc Linlathen <) 1907 III/6.
Epicurs

Epicteto c) 1908 1/8.

Eriugena, Johannes Scotus
Esopo

Fichte, Immanuel Hermann c) Cf. 1905 II/1, II/22.

Giotto le Bondone

Gore,s Charles

Hartmann, Xarl R E von c) 1897 T; 1898 T; 1899 III/10.
Heine, Heinrich ©) 1897 XII; 1898 I; 1902 XII/15
Herfclito (de Efeso)

Hobbes, Thomas

Hume, David c) 1897 I.

Ibsen, Henrik c) 1907 IX/29; 1908 X/6, 20

Xant, Immanuel ©) 1897 I; 1898 I, IX/20; 1899 I
1902 VI/1.

Kepler, Johannos
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Xirchmann, Julius Hermann von
Leibnitgz, Gottfried W. c) 1897 I; 1905 II/28; 1907 I/9.
Mach, EBrnst

Miguel Angel

Mill, John Stuart c) 1899 IIT/1.

Mohammed

Mozart, Wolfang Amaleus

Napolebn Bonaparte

Newton, Isaac

Pascal, Blaise

san Pablo

Raphael

Rousscau, Jean-Jacques c) 1897 XII; 1898 I.
Schaftesbury (3er. Earl de)

Schelling, Friedrick WJv.c) 1897 I; 1905 XI/1-2; 1906 XII.
smith, William Robertson

Socrates

Spencer, Herbert c) 1904 I/5; 1905 VII/3.
symmond, John Addington

Taine, Hyppolyte Adolphe

Tennyson, Alfred

Veiniger, Otto

Westcott, Brook F. (Obispo

II.- FUBNTES ORIENTALES

A.- Mencibdn de Personas o de Conceptos

Atman

Bula ©) 1905 II1/31
Brahman

Confucio c) 1897 XII; 1898 T
Hsun-Tza

saigy> Hoshi
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Sesshu

Tzu~ssu b) Libro el lio (Chung Yung)
c) 1897 XIT; 1399

Wang Yang-Ming (Oyomei) c) 1897 XII; 1899 I.

.- Mencifn e Obras
Tannishd
Upanishads

CONCLUSIONES
A manera de conclusifn podemos observar que:

a. Se menciona un mayor mémero de libros occidentales, tanto

en el Ensayo sobre el bien como en el Diario.

b. S8lo se mencisna un minimo Je autores y libros oricntales.
Esto parece inlicar que el autor quiso hacer su presentacién
ntal, utilizando fuentes y método occilen

a la manera occ:
tales.

Pero también debemos motar que en el caso del Diario se
utilizé una edicin abreviada (esto especialmente en el caso
de las fechas amotadas). Ademis, queremos recordar que el
Diario mismo no puele Ser sino una fuente parcial de informa-

cisn.
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APENDICE III

UN ANALISIS DEL DIARIO (1897-1910)
DE NISHIDA KITARO.

Hay dos problemas principales a los cuales nos enfrenta—

mos en el estudio del Diario. Aceptamos como dato inicial que

la informacidn a obtener es parcial (tanto por la edicibén que
estamos utilizando, como por el diario mismo que no puede dar—

nos wna informacisn comp

cta), va a tener una tenlencia ya de
antemano (por el punto de vista con el cual nos acercamos a é1

aun cuando tratamos de minimizar ésto), y que no nos expli-
caré el Ensayo sobre el bien que es el propbsito Jdel presente
escrito. Sin embargo, la razdn por la cual estudiamos el Diario
es la de conseguir lincamientos importantes para muestra inter
pretacisn del Ensayo sobre el bien.

Los dos problemas a que nos referimos son:

o al que otros ven,

que agrala a los Cemis o les cac mal, a quien otros conocen

1. En la vida de toda persona hay un inlivi

nasta cierto punto pero que on gran medida les queda desconoci-
2, y que tiene cicrtos datos constantes en su vida diaria (co-
mo son su direccifn, su ocupacidn, estado civil, situacién eco-
némica, etc.).

Hay otra parte en esta persona. Esta parte s6lo es conocida
de sus amigos fntimos, su es;osa o esposo, sus hijos. Pero tam—
bién en este caso se le conoce solo hasta cierto punto.

En nuestro caso el problema esigde qué manera nos acercamos
al diario para que nos entregue, con distorsi6n minima, esta
faceta de Nishida Kitar3? Bl problema es pues la manera de prg
ceder. Por esto voy a prescntar 10s puntos principales a que
hube recurso al estuliar el diario.

2. E1 segundo problema es: gcbmo mantener separados estos dos
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aspectos de la persona y al mismo tiempo Jar un retrato com-

pleto de la misma? El problema viene a se

¢é presentar?
Ademés debemos recordar que mo sc trata de hacer psico-

an&lisis, ni se trata de poner un motivo tras c

la accibn, ni
Ce explicar los aspectos ocultos e la personalidad del macstro.
Vamos a tratar de hacer un bosquejo de una partie miy pequefia:
la que hace referencia al entrenamionto Zen, y s5lo como segun

1o pensamiento vamds a 7 algunos aspectos de 10 que o-
tras personas probablemente polfan ver en Nishida Kitar3.
De esta mancra vamos a tratar le mantencr scparados es-

tos dos aspectos

la persona. Y esto 1o vamos a hacer por—

que 10s latos que mos Ja la edicidn abreviada de que dispone-

mos y afin la naturaleza del diario mismo no podrian propcrcio-

narnos suficientes latos para dar un retrato completo.
Los puntos gue utilicé para ¢l anflisis se Jdan a conti-
miacidn.
I.- PERSONAS
1. Con quicnes entra en contacto para Bulismo Zen (pro-
pbsito explicito).
2. Que le prestaron 1ibros o le hicieron favores
a. A quicnes les prest5 1libros o hizo Favores.
II.- ACCIONES

1. MeditaciSn Zen en casa.

(Las horas, cmando n> se¢ dan cxplicitamente y solo se

dice el perfodo del dfa en que se sienta, se calcula-

ron como siguc: cn la mafiana, 2 hs.; a mediodfa, 2 hs.

en la noche, 3 hs.).
2. Templos visitados para el Zen.
a. Sesshin: melitacién intensa por una o dos semanas
a la vez.
b. Dokusan o Sanzen: entrevistas privadas con el maes-

tro Zen.
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w

. Escribe cartas o cl diario

>

Lecturas:
a. libros y amtores occidentales gue se mencionan.
b. 1ibros y autores orientales mencionados.

5. Zscritos 7
III.- IDEAS

ios mencionalos.

1. En relaci®n con su entrenamiento Zen.

2. En relacién con sus propios escritos, planes y senti-—
mientos.

3. En relacibn a influencias probables que recibib.(Bste

punto se omiti$ después.)

De csta cnumcracidén Je 1os puntos utilizados puede verse
que también sc hubieran polilo cubrir otros. Polria haberse in

cluido también a sus amigos, sus diversiones, etc., pero éste

no era el ;

opbsito principal lel anflisis del diario. E1 pro-
pbsito principal, como se dijo antes, es ver aquello que hace

P s

referencia al entrenamiento Zen del maestro y puele ayudarnos

on nuestra interpretacién fundamental del Ensayo sobre el bien.

UNA SELECCION DE DATOS CON SU CLASIFICACION CORRESPONDIENTE.

I.- PERSONAS.
1) Con gquiencs entra cn contact> para Bulismo Zen.

Mciji 30 (1897)

Setsumon R3shi 1/14; 11/2, 9 P

KBshll Zenji 1v/6 2. 6

Kudkan Zenji vi/24 P 7
Meiji 31 (1898

Bunki Zenji /3, 4 p. 13

Meiji 32 (1899

Taigen Oshd VII/10, 26

5l

35
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Meiji 34 (1901)
Sctsumon RIshi 1/1, p. 37; 1I/10, p. 43; IIL/9, ». 45;

IIT/17, 3 V/13, p. 53; VI/1,
Xishd RIshi VIIT/14

Meiji 35 (1902)
Setsumon RIshi VIIT/4, p. 85; IX/7, . 91; IX/19, 20,
p. 91-92; X/17, 27 . 96

Kokan R3shi VIii/io

Meiji 36 (1903)
K3sh?t ROshi VII/19 p. 116

Meiji 37 (1904); 39 (1906); 40 (1907); 41 (1908)

No se menciona ninguna persona.

Meiji 38 (1905)

Setsumon ROshi I/1, p. 129; 1/11 ?. 132

shithan RBshi IV/11, 14, ». 142; I¥/28 p. 155

Zuiun R3shi VII/24~25 2. 149
Meiji 42 (1909)

suzuki Daisetz 1V/1, p. 190; XI/14, 26 p. 195
Meiji 43 (1910)

Suzuki Daisetz III/19, p. 199; IV/29 5. 201

I.- 2) Personas que le hicieron favores y escribieron cartas
¢n relacifn con muestro andlisis.

Meiji 30 (1897}
suzuki /Baisctz/ 111/23 p. 20
Fujioka /Sakutarg/ 11/21 p. 18
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Meiji 38 (1905)

(Suzuki) Daisctz %/9 2o 155
Meiji 40 (1907)

Matsumoto 11/15, D. 168; II/21 2. 168

Tokund 11/15 D. 168

Arnois, profesor le francés 1V/19 B. %79

Inoue Tetsujird v/28 - 175

Meiji 42 (1909)

Daisetz (Suzuki) II1/15, . 190; IX/3 7. 192
Yanamoto X1/6 P+ 195
I.- 2a) Personas a quicnes hizo favores, en relaci’n con este
anflisis.
Meiji 31 (1898)
Yamamoto 11/10 . 18
Meiji 38 (1905)
Daisetz (Suzuki) I1I/25, ». 140-141; IV/6 P. 142

Meiji 40 (1907

‘Yamamoto 1/19, p. 165; 11/22, p. 168; Iv/21,
Tokund I1/12, . 167; Iv/21 2
Matsumoto 1v/21 -8
H3j5 /21 2.

II.- ACCIONES

1) Acciones: Melitacién Zen en casa. Horas.

Total Por conjetura Anotados

(1897) 000 00 00
(1898) 65 90 %
(1899) 120 22

% (1901) 61 3
(1902) 171 1
(1903) 15 ]
(1904) 14 13




38 (1905) 45 41 4
39 (1906) 17 17 0
10 (1907) [¢] 0 o
Meiji 41 (1908) o ] o
42 (1909) o o [¢]
Meiji 43 (1910) [} [} (]
TOTALES 626 504 122

Hay por 10 menos tres reservaciones que deben temerse res
pecto a este total en horas de meditacifn Zen: a) la edicibn

utilizada para este andlisis es una edicidn abreviada y muchas
anotaciones estén omitilas. b) Al mumero que resultd, atin cuan

o sea

r conjetura, deben afladirsele, 1. las horas Je Sesshin

¥ 2. los 2fas que Nishida pasa en el monasterio esperando cl

afio nuevo. ¢) Si admitimos que, aparte del nlimcro resultante,
una vez que Nishica habfa tomalo la decisiém de meditar cmatro
horas al dfa ya no sigui$ anotando las horas en su Diario, en—
tonces el nfmero ¢s mucho mayor.

II.- 2) Acciones: Templos visitalos para Zen.

Meiji 30 (1897)

Taizoin VI/26-VI1/19 D. 7-8
MyDshinji VIII/6-20, p. 8; IX/4 p. 8
Scsshi X1/3 ? 9

Meiji 31 (1898); 40 (1907); 42 (1909); 43 (1910)
No se amdta ninguno

Meiji 32 (1899)
Sesshuji 1/29, p. 243 V/14 P- 31
My3shinji viI/io
Daitokuji vii/27
Meiji 34 (1901)

Senshin'an

38; 11/24, p. 44; IIL/9, 16, 17,
6; 111/23,30, p. 47-48; IV/1-6, p.
2. 49; V/11, p. 53; VI/1, .55
57; VII/28, p. 60; VIII/10,

vIi/21-23,
11. 13-17.
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Eijunji 11/23, p. 44; III/31, p.
V/14, 25, p. 54; VII/1,
Tentoku'in /7
ShochDji VIII/1
Me 1902
Senshin'an Meiji 34 XII/25-Meiji 35 1/1, p. 65
1V/1, 2, 5, p. 74-75; VIII/25, ». 88
1X/13, 19, 20, 21, 27, 28, pp. 88-93
X/12, p. 95; X/19-25, 26, 27, 28, D. 9%;
X1/2 p- 97
Kenninji vIiI/22 . 83
Kimiilera VIIi/s p. 86
MyBshinji VIII/10 2. 87
Meiji 36 (1903)
Senshintan Meiji 35 XIT/26-Meiji 36 I/3-5, p. 101;
1/3, 5, p. 102; I/31, p. 104; II1/14, p.
107; 1V/4, 6, 19, pp. 108-110.
KohJan VII/29-30, p. 118; VIII/1 ». 118-119
Meiji 37 (1904)
Senshin'an /2, 5, p. 126
Meiji 38 (1905)
Senshin'an Meiji 37 XII/? - Meiji 38 I/1  p. 128
1/6, p. 130; 1V/1-4, p. 141; VII/16,
p. 148; VIII/28 p. 151
X3ganji vy, 11 Pv 142
Meiji 39 (1906)
Senshin'an Meiji 38 XII/? - Meiji 39 I/1  p. 158
1y 12 p. 161

Meiji 41 (1908)
Senshin'an %3 7
a casa.

108 "No habia nalie" y regresé

Hay muchas visitas que quizd leberfian mencionarse. Por

cjemplo, cuanlo va a entrevistas privadas con maestros Zem, a-
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parte del Dokusan formal.

sin embargo, como &stas no

nan explicitamente, no las contamos aqui.

II.- 2a) Acciones: Sesiones Je Sesshin.

Meiji 30 (1897)

se mencin

Taizoin VI/1-7 P 7
Myodshinji VII1/6-20 2. 8
Meiji 31 (1898); 35 (1902); 36, 37. 38, 39, 40, 41, 42, 43

No sc menciona ninguno.

Meiji 32 (1899)
(sin nomdre)

1V/1-6

(5in nombre) vIIl/8,

Meiji 34 (1899)
Senshin'an

11/24-111/2, 7.

P

36 "Hoy empicza gran

44; VIII/1-7,

P

60

II.- 2b) Acciones: Dokusan, Sanzen (Entrevistas Zen en privado)

Meiji 30 (1897)
Setsumon Zenji

Meiji 31 (1898)
(sin nombre)

/1
/4

Meiji 32 1L899); 35, 37,

Bunki Zenji

I/14; 11/4, 9

39, 40, 41, 42, 43.

No sc mencinna ninguna

Meiji 34 (1901)

Setsumon RJshi vi/1

Meiji 36 (1903)
koshu Roshi
(Quién?)en KohSan

Meiji 38 (1905)
Setsumon Roshi

vi1/20,
v11/30,

/4

Zuiun Roshi

24, 25
VIII/3, 5

VII/25 ("dos veces")

P.

4-5

12
13

55

. 116-117
. 118-119

. 130
. 149
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II.- 3) Acciones: Escribe cartas o el diario (en relacién con
nuestro anflisis)

Meiji 30 (1897); 34, 36, 37, 38, 39, 40, 42

No se clasifict nada

Meiji 31
a Fujioka
Meiji 32
a Suzuki
a Pujioka

Meiji 35

1898)

1899)

1902)

a Setsumon RJshi

a Daisetz (Suzuki)

de Setsumon R3shi

Meiji 41

1908)

a Daisetz (Suzuki)

Meiji 43

a Ueda

I (p.
11/3 (-
I11/2

111/5

111

MBIJT 31 (1988)

1 (2.

1910)

3)

5)

12)

I11/22 P. 20
111/5

/11

1X/3

x/28

X1/29 2. 99
I1/13 . 181
1/22 P. 197

Acciones: Libros y Autores occidentales mencionados

MEIJI 30 (1897)

Platén, Aristételes, Spinoza, Kant, Hegel
Schopenhauer, Hartmann, Schleiermacher;
Hume, Leibnitz, Schelling

Goethe (también XI/1, p. 9)

Undine

Das I n cines Taugen: chts

Biblia, Dante, Shakespeare, Klopstock,
Tcssing, Goethe, Schiller, Kleist, Lenaw
Heine, Riickert, Grimm, Volkslied; S&fo-
cles, Herder, Séneca, Rousseauw

Biblia, (Platén), Kant, (Spinoza), Hegel,
Schopenhawer, Goethe (Fausto), Schiller,




/7 D 14)

11/27 (p. 18)
I11/26 (p. 20)
1X/20 (p. 21)

MEIJT 32 (1899

i 23)
11/26 26)
111/1

111/10 27)
v/3-4 (2. 30)
v/5-6

V/16-17,21 (p. 31)
vI/16 (3. 34)

MEIJI 34 (1901)

/9 (p. 38)
1/18, 20  (p. 40)
1/30 (p- 42)
11/1 (p. 41)
1/28 (3. 40)
11/2, 12 (p. 41)
11/6 (3. 42)
I1/16 (p. 43)
111/27 (. 47)
111/29 (2. 47)
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Shakespeare (Hamlet), Rousseau (
8éneca, Carlyle, Emerson, Irving,
Otto Pfleiderer, Hartmann (Religidn)
Biblia, Kant, shakespeare, Goethe, Lessing,
Lenau, Heine, Kleist, Goldsmith; Bichen-
dorf, Immermann, Hauft, Eliot, Shelley.
Lee novela de Kleist

Shakespeare

Xing Lear
Vila de Gocthe, Goethe, Faust; Kant, Cri-
ticas, Biblia, Lgica.

Kant, Goethe, Shakespeare, Biblia, Spinoza,
Filosoffa Dstbica, Carlyle, bmerson; Faust
de Gocthe; Shakespeare, Hamlet; Wilhelm
Meister de Goethe, De mi vida, Poemas;
Dantc, La Divina Comedia

Nictzsche

Mill, Utilitarismo
Hartmann

Carlyle, goroismo (Eiyuron)
Bekenntnis . Schinen Seele
Wilhelm Meistor

Faust

lee Psicologia

lce Bradley

lee sobre Ligica

Lotze, Etica

lee sobre Btica

lec sobre Ligica
/Bernary/ Bosanquet

lce Nietzsche

vila Je Charlotte Gordet
stalker, Vi‘a de Jesfis; tambiém Red Cor:
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/7 Young, The Christ of History; Dawson,
Nature and Bible

v/14 (p. 49) es of/Psychology. V/27

v/24 (p. 50) Diario de un muertos

v/25 Stalker, Life of Paul

1v/27 (2. 51) lec Hawthorne. También I/8, 7. 38.

v/14 . 54) tral. al japonés de Epistola a 10s Romanos

vi/26 (2. 57) Tolstoi, Krcutzer Sonata

VII/13 (p. 59) Biograffa le Henry Drummon
Srummond, Natural Law in Spiritual World

VIII/18 p. 61) Vida le Nightingale

VIIL/19 p. 61) 1ibros de referencia sobre Etica.
v11/20 Wundt, Dtica /Fublicada en 1886/

vIl/24 (p. 62) silgwick, Etica (No se especifica si es
Métodos de 1a... Historia de la ... o Es-
quema e la Historia de la..). Ibsen,

La mujer cel mar.

X1/1 . 63) lce Ticle /Cornelis P. 1830-1902. escride

sobre religisn
MEIJT 35 (1902) -

1/9 (p. 66) pile prestado Anglo-Saxon Supreriorities

1/16 (2. 67) Xuno Fischer, Kant.

1/19 lee Faust. También I/29, I1I/2, 5, 12, 18;
111/2; 1V/5, 9, Dp. 63-75

1/21 (7. 67-8) 1lee Kant

11/3 (p. 69)  1lec los Bstbicos

11/10 (2. 69) lee Hegel

11/14, 22 (». 70)

11/20 libro de O rg. CE£. Meiji 36, II/23
2. 106.

11/23 (2. 71) lec Atala

11/27-28 (p. 71) compra The Life of Mary Ryan. Pile pres-
tado, More, rocmas Bscogidos /el titulo

lel 1ibro es Pocmas Complotos de Henr:
Morc, publ. 1873

I11/1 (p. 72) Epistolas de San




111/1-2

I11/8-9
/9, 27
v/17
/27
v/2

v/3

v/7

vi/1
vI/26-8
vi/16
VII/17
VIII/20
1x/6

IX/11
x/9
X/10
X/15
X1/3

X1/20
X1/24
X11/12
XI1/15

MEIJT 36 (1903)

(»

(2.
(3.

. 72)

73)

. 75)

. 76)

- 77)

80)

. 81-2)
. 83)

88)
90)

2. 91)

95)

p- 95)

. 96)
. 97)

. 97)
. 98)
. 100)

100)

. 102)
(p. 102)
(». 103)
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Tsubouchi, Historia de la Literatura In-
glesa (Eibungaku-shi)

[Matthew/ Arnold, Collected Poems

lee PEleiderer

pide prestada The Red Cord

Tolstoi, Discursos

lee Carlyle

lee Ivan the Fool

lee Fausto. También V/14, 21, 28; IV/4;
1X/22, -p. 78-80, 92

Kant, Urteilskraft

lee Jane Eyre

Los Miscrables

compra y lee Gorky. También IX/27, p. 93.
lee Titchener /Fdwarl B. 1867-1927.Psicdlogo/
lee Jerusalem /Cf. Ensayo sobre el bien,
IT,3: Einleitung in die Philosophie)

lee la Biblia

lee Macterlink

lee Dante. También X/12, 17, p. 95

lee Stout. (Ver Apéndice II, s.v.)

c prestada futobiografia de Sonia
KOValCVs ky.
lee Wundt

pide prestado Alexander
lee Uela, Dante

lee Heine

tral. alemana de Dante. C£.I/11, p. 103;
1I/3, 2. 104.

pide prestala y lee trad. inglesa de
Fausto. También I/30, 5. 103.

pide prestado y lee Vol. I de Dante. Ter-
mina de leerlo V/1, p. 110. Lee Vol. II en
v/18, p. 111.



11/7
11/13
11/18
11/20
11/23
I111/13
I11/15
v/7
v/17
v/29

vi/8
VIii/4
vI1/8

MEIJI 37 (1904)

1/3
/5
1/8

1/11
1/13
/17, 19
1/24
vIT/1

MBIJI 38 (1905)

1/12
1/20
11/1
11/11
11/22
11/28

105)
(p. 106)
(p. 106)
(p. 107)
(p. 111)
Pe 112)
(p. 112)
P 113)
(. 115)

(p. 121)
(p. 122)
(p. 122)
(p. 122)
(p. 223)
(p. 124)
(p. 124)
p. 128)

(. 132)
(p- 133)
(p. 135)
(p. 136)
(p. 137)
(». 137)
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lee XairSmei, Vida de Cristo
empieza a leer Wundt
Tolstoi, Guy de Maupassant.

lee tral de Ren$

empieza a leer ¢l Bula de Oldenberg
Zecide leer Hamlet. Empieza V/15, p. 111
Hauptmann, Versunkene Glocke

lee Xirchner /Fredrich. 1848-1900.Fil5sofo/
lee La Escuela Roméntica de Branles

lee PPleiderer, Historia Jel Cristianismo
(¥urisutokyS-shi) . Termina VI/7.

Vida Je Gordon
bt

lee_Schlei » Teorfa de la Religibn
(shuky3-ron). Termina VII/9.

Stevenson, Will of the Mile

lee Agustin (San)
lec Spencer y Schiller

Pid

Re!

restado y lee James, Var:
ous Dxperience

lee Wallenstein en Reunibn de Lectores
lee Schopenhauer

lee Dante

lee Hegel

lee Kuno Fischer, $pinoza

Platén, Sofista, También 1/14, 17.

Descar es, Principios Je Filosoffa. I/27,28.
Kuno Fischer, Fichte. También II/7, 12
Platdn, Symposin

"terminé de leer 1os Grundlage de Fichte"
Monadologia



111/2

I11/18
111/23
/17

v/5
vi/21
VII/1
vII/3
VIII/11

VIII/25
®/4
%/30
X2y 2
XI1/15

MBIJI 39 (1906)

I/11
111/4
II1/15
/4
XIT.—

MBIJI 40 (1907)

1/1
1/8
1/9
1/26

II.-
11/9

111/2

(p. 138)
(p. 139)

140)
(2. 143)
(2. 143)
(p. 146)
(2. 147)
(p. 147)
. 150)
(p. 151)
P 154)
(p. 156)
(p. 156)
(p. 157)

(.
(p.
(.
(»-

(2-
(2.
(¢

(2.

158)
160)
160)
162)
162)

162)
162)
163)
165)

166)
167)

. 169)
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pide prestada copia de Vindelband (Proba
blemente su Historia de la Filosoffa).

Platbn, Feldn
lce Atala

Platdn, Repfiblica (Xokka-ron). Termina cn
/29, 3. 143.

[Faul/ Deussen, History of Philosophy
lec Bielschowsky, Goethe

lce 1a Biblia
lee Spencer

lec Ostwall /Wilhelm. 1553 1932 Filbsofo.
Ganador del premio Nobel 19097

lee Spimoza. También VIIIT/29, . 151;IX/5
lee James

Knowlson, How to Study Bnglish Literature

lec Schelling
Lombroso, Genio y Locura (Genie und Irrsin)

lee Hegel
H3E£Aing /Haral,
Tolstoi, Confecsiones

compra y lee Macterlink

Dixon, Vicar of Wakefield; Schelling, Brumo;
HS5££1ing

lee Eckhart
1ee Locke
Leibnitz, Insayos

Tolstoi, Historia de un peregrinar (Junrei
e

Bondareff, El Trabajo (RGI5)

recibe copia de Enigmas de la Investiga-
cién Psiquica de Hislopp (Hisuroppu).

lee Bochme



111/6
111/20
1v/2
v/8
v/23

vi/1
VIII/26
vIiIL/27
1X/29
X/1

X/2
%/28
X1/1

MEIJI 41 (1908)

1/8
11/13
IITs

I11/3
II1/11
111/18
v/1
v/3
vi/7
vI/11
vi/17
vi/18
vii/1
vI/8

(@

P+

169)
170)
172)
174)
174)

175)

178)
178)

179)
179)

181)

182)

182)
182)

183)

183)
185)

186)

. 186)
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lee Erskine le Linlathen

pide prestals y lee Humanismo de Schiller

Royce, Brentano, Ebbinghaus, Dewey
lee Gorki

pide prestala on la escuela y lee Autobio-
bisgraffa y Cartas dc Helen

Tolstoi, La Vida

pile prestalas Vidas de Royce y Chopin
pide prestalo y lee Royce. CE VIII/28-29
lee Tbsen, Borgman (borukuman)

lee Schopenhaucr

lee dowey

lee obras de Myer

lee Mercjkowsky. Termina XI/6.

picza a leer Epicteto

pide prestado y lee Tomés de Kempis
Meinong, On Hypothesis, Investigaciones so-
sobre 1a T objeto; Schrater, Ele-
montos de la psicologia del juicio; Lipps,
Conscioncia y objeto. Tolstoi y Bondareff
Ic Travail. Tec ademés dos movelas.

pide prestado Turgenev
lee Mawpassant, La fille Je la fomme
lee Kropotkin

empieza a leer a Billie

pide prestals a Rulin

lee evey

lee Smoke. Termina VI/15
Maupassant, Tallow Ball.
Tolstoi y Bondarcff, E1 Trabajo
obras de Meinon

Sudermann, La Patria (Heimat)



1X/7 (p-
IX/19

X/6

X/20 -

187)

187)

x/23 (. 188)

X1/26

X1/28

XI1/17 e
X11/21

MELJI 42 (1909)

/7, 9 (2.
vi/1 (2.
IX/19 (X
X11/29 (&8

MEIJI 43 (1910)

1/22 (2.
11/19 P
111/13 (2.
111/27 (.
v/11 (2.
1v/29 (.
v/16 (2.
vi/25 (p-

188)

189)
191)
193)
195)

197)
198)
199)

200)
200)
201)
202)
204)
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James /The Principles of/ Psychology
pide prestado y lece Storz, Agustin. X/1-2.
lec Ibsen y Merejkowski

Ibsen, Geister (E1 Exorcista)

lee Royce

Deussen, Vida de Bochme; obras de Boehme
“terming e leer Maupassant, A Woman's Life"
pide prestado Anatole France g"Ellingworth"
lee "Ellingworth" (sic)

lee Rickert. También 1/12
lce Inge. CF. IX/15:Misticismo Cristiano
a Inowe Tetsujird obras de Renan.

side prestals Jome, Mysticism, a Uemura,

Hoffmann, Meister Martin
lee James. Termina II/15. Pragmatism VI/25.

lee Bergson. CE£ IV/7, p. 200. Luego lee
Dersonal Idealism el VI/25.

lec Riehl /Alois/. También IV/2

lce Windelban:

pide a suzuki Légica de Hegel
pide prestals Ellis /Henry H./
Schiller, Humanismo

II.- 4b) Autores y Obras orientales que se mencionan

MEIJI 30 (1897)

RTTS (2.

MEIJT 31 (1898)

T (6B

10)

12)

Los Cuatro Libros. Chwang-Tsé. Oyomei

Los Cuatro Libros, Lao-ts&, Denshil-roku
(Historia dc Denshil), Hanshan (Poemas
de Hanshan), Makura no Soshi (E1 libro de

cabecera), Romgo (Analectss), Lao-Tsé




. 16) lce [Goto/ Chiigai,
. 18) Xanshan shi
kun
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Kampishi, Salen, Kokusaku (Politica Nacio-
nal), Hakkabun, Koshigen

13) Taik3-roku, T9s3 Ch3jun y Mujinto (Luz Ine
Finita), Zens3 no Den (Biografia Je Sacer—
dotes Bulistas).

5

(Pocmas de Xanshan), y Zenmon

Kosen go-roku (Historia de KSsen R5shi)
20)  Zenmon Hokun; Hakuin Den (Biografia de Haku-
in); Kishinran (Historia de Shinran

(1899)

v 23) Rongo (Analectos), Oyomei, Hakuia Ocho,Enro

Tompu; Suzuki ShBsan; Hogoshd; Getsudan
Osho, H5go; Dnzan Kanmoi, Hogo; Bunamusho;
Hekigan -shu(Coleccibdn del.pscarpalo Azul),
Xanshan shi (ioemas de Kanshan), Denshli-roku

(Biografia dc Denshil)

. 24) Yamamoto, Rinrigaku-shi (Historia Je la Etica)
. 30) koji BuntS roku (Biografia del lego Buntd)
. 36) Enro Tempu

. 36) oye cantar el Rinzai-roku (Historia de Rinzai)

MEIJI 34 (1901)

/5 .
1/28 (e
11/21 (6
I1/23
IX/1 (6
MBIJT 32
T (
1/31
111/8
VIII/29 (»
®/1 (%
/4 (2.
1/17 (2
vi/1 (2.
vi/16 .
MELJI 35
1/6 (p:
1/8 (2.
11/2 (-
/14 (2.
11/19 (p.

37) Tesshii no Shi (Poemas Tesshll)
40)  Kochd, shossku (Correspondencia)

55) oye cantar el RySgon-kyS(Surangama Sutra)
57) Chikamatsu, Sonezaki Shinjd

(1902)

65) va a Shinki S3doku (Lectura de 1os Preceptos)

67) lec RySsei to Kawai no Den (Biografia de
RyBsei y Kawai)

€9) lce Chikamatsu
70) Makamatsu Seik3, ShokSshi
n. Cf II1/2, 1V/13, p. 73

70) recibe Su:
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II/21 (p. 71) [Ochimura,7x3sci e no Sailai Thutsu (EL
mayor 1.galo a la postcrilad. Cf. tral. en

EEY
Kosaka,M. Japanese Culture in the Meiji
Era, 7. 346).

111/3 (p. 72) Mianoato

vi1/23 (2. 84) Bijutsu KSwa (Confercncias sobre Arte)
vI1/31 P. 85) Chikamatsu, Shussei S3toku

vIiII/2 (p. 85) Mori Kankichi, Technik Jdes Dramas

VIII/4 Hekigan-shil

RyDgon-ky3 (Surangama Sutra), y
Coleccidn del Escarpalo Azul)
VIII/8 (p. 86) Xi

VIII/18 (> 87) lee TaiyS (El Sol. revista; editada por
Chogyll, Cf. Xosaka, M. Op. cit. p. 305)

inron (E1 lespertar le la fe)

vIII/28 (p. 89) lee Chikamatsu

VIII/29 (p. 89) pide prestalo y lee §

1X/30 . 93) lee Zengaku Muichibutsu Shiigy3 (Bl entrcna—
miento en 1os estulios Zen sin cosa alguna)

XI/13 (p. 98) Masaoko /Shiki/, Zuishitsu (Ensayos)

X1/14-15 (p. 98) Sokky3 shijin, vol. I.

X1/23 (2. 98) Shiki GengSroku (Antologia de Palabras y

Acciones Je shiki). Cf. XII/7, p. 100
X1/26-27 (p. 18-9) Sokkyd Shijin, Vol. II
X1/27 (p. 99) Mannensd

XII/15 (p. 100) 1lee Taiys (El Sol. revista)

MEIJT 36 (1903)
1/8 (p. 102) hiki TsuitD roku (Oracién fénebre de Shiki)
111/5 (p. 107) fu no Kagami (Espejo para las Damas)
IV/10-11  (p. 109) 1lece Kuroshio
v/7 (p. 111) 1lee Taiyd (Bl Sol.revista)
vi/6 (». 112) h3hata Joshi, E ﬁsm Nikki (Diario de

una enfermedal o

vi/12 (2. 113) Kishinron (El lespertar Je la fe)
v1/26 (p- 114) Ijutsu (Medicina) enviado por Yamamoto.
1X/21 p. 119)  X9ndS Tsuncjiro, GySga Sannen (Tres afios

durmienlo boca arr:




11/1 (. 124)
1/25 (p. 124)
MEIJT 38 (1905)
/1 (p. 124)
/3 129)
1/10 (p- 131)
1/19 133)
1/20 133)
11/1 134)
11/17 (2. 136)
111/2 (p. 138)
I11/31 (2. 141)
v/9 143)
VII/15 (p. 147)
VII/25 2. 149)
1X/28 (p. 152)
. (p. 162)
MEIJI 39 (1906)
1/18 (2. 159)
MBEIJI 40 (1907)
XI/10 (2. 180)
MBIJI 41 (1908)
/1 180)

11/21

MEIJI 37 (1904)

(p. 181)
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X5jiki, Vol. IIT
Reunibn de lectores, KGjiki, Vol. II

cita le H5tS /Brmei/Kolushi

cita un cant> de Dait3 Kokushi
Natsum(.@ZSs(_kj gahai wa Neko de gozaru,
mada mei wa nai (Soy un gat3 aGn sin nom-
bre). También II/21, p. 13

KyOka no vaga murasaki

Tsubouchi Shoys, Urajima

recibe copia de Tetsugaku Zasshi (Revista
filosofia)

Tsunajlma [Ryssenf shukz§ no X3y5 (La gloria
desde ¢l punto de vista e la Religibdn)

lee Taiy5 (Bl Sol) y Tsunajima

on (Sobre el Budlismo) por
ol KSshi Kenkyl (Investigaciones sobre
Confucio), con Daisetz Suzuki

Scitaku, Shingy3 zadan (Conferencias sobre
el creer

oye conferencia sobre cl Shinkd-ky3
oye cantar Rinzai-roku (Historia de Rinzai)
oye cantar el Shin-ky3 (Sutra del Corazbn)

Zasshi (Revista le Filosoffa);
zknkan Sakushin; Kanshan shi (Pocmas de

Xanshan); Majint3 (Luz infinita)

lce Chudkdron (revista)

Doppo /Kunikida/, Unmei (E1 Destino)

Suzuki, D.T. Daij> BukkyD ron (Outlines
of Mahayana Buldhism)

Dokuran Osho, Goroku (Aforismos)
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vI/19 (p. 185) lee Seishin kai (revista. El mund> espiritual)
vI1/7 (p. 186) 1leec Ichiba no JUsan ya; y Mori, Hitotgubu
Xome (Un grano de arroz

X1/28 (p. 188)  Zensd no Den (Biografia de Sacerdotes Zen)
X11/14 (p. 188) Rohan /K5da/, Raich3

MEIJT 42 (1909)
1/11 (p. 189) 1lee Sutras: Dokkyd
1/6 (p. 189) pilde prestado Xokka (Exito Nacional)Il/24

MEIJI 43 (1910)

No se anota ningfin 1ibro

III.- IDEAS
III.- 1) Ideas: en relacidn con su entrenamicnto Zen

MELJI 30 (1897); 37, 39, 40, 41, 42, 43
No se clasifict nada

MDIJT 31 (1898)

205 Torei Osho lic e, "Si me sient> es Zen, Zen
al caminar, y Zen al Zormir. Mientras como
©s Zen, Zen al hablar. Con mayor razdn, al
trabajar es Zen."

MEIJT 32 (1899)
11/20 (p. 25) Algunas cosas 1o molestan micntras medita
No puele melitar a gusto por la miche.

11/21 (p. 25) Inguietul. Se calmd en la tarde
11/22 Inqiets otra vez; se tranquiliza al meditar
111/7-9 (p. 26-7) Preocupadd por el asunto de Kyoto
v. (p. 29) "No Jebo desanimarme en la melitacibn de
1a mafiana y de la noche."
. (2. 27) Trabaja sobre el XKSan MU
VIII/6 (p. 35) "N> buscar ganancia, ni fama, ni erulicién,

ni rerutacidn, solo estudiar el Camino"

MEIJT 34 (1901)
1/6 (2. 38) "La esencia Jel Sanzen es la solucibdn de vi-
da y micrte, no hay nada aparte le estn.”

1/10 (2. 39) Piensa en que n> ha meditado por mucho tiempo.



111/17 (p. 46)

v/13

MEIJT 35 (1902)
11/24 (3. 72)

MEIJT 35 (1902)

vII1I/8 (p. 86)
X11/3 (3. 100)
MEIJI 36 (1903)
1/1 (p. 101)
vII/23 (2. 117)
vII/25
VIII/3 (p. 118)
VIIT/3 (p. 119)
VIII/5 (. 119)
MEIJI 38 (1905)
/1 (2. 129)
/3 (p. 129)
/15 o, 182)
11/7 (p. 135)

VII/16 148)
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Recibe 19s preceptos (Imicianisn) en el

Scnshin'an Jel Sctsumon Roshi, y se le la

€l nombre iniciltico Sunshin Koji (Pedacito

Xan: "Apague cl sonido de la campana.

Jc mente)
"Hace algunds afios que empecé con el Zenm, un
paso adelante y otro atrés, nada logralo.™

"La crudicisn, después de todo, sc hizo para
la vila. La vila es 10 primero. Sin vida, la
erulicién es infitil. No lebe uno apresurarse
a leer libros."

Cambia el KBan MU por Sckishu (Una mano)
"jAH! (escrito eniletras grandes).

"Uny lebe pensar que ¢l hombre es algo me
esti muriendo, y esto es importante.

"Cambié otra vez mi X3an. hm, hm, hm, hm."
"Cambié mi Koan y me sicnto perplejo."

"RECIBI APROBACION EN EL KOAN MU. PERO NO
ESTOY MUY SATISFECHO."

"Me retiraron cl KJan" (XJan wo tararu)

c;tamo a H3tS Kokushi: "EL corazén es Buda,
Bula cl corazdn, corazén y Buda 1o mismo,
antes y ahora."

Cita Dait3 Kokushi: "Si uno ve con el oido
y escucha con la vista..."

oye comfercncia sobre Zen y se siente inspi-
ralo a actuar

"Mi ocupaci®n es El Camino y .1 conocimientto"

"No soy psicSlogo, ni socléloga, quicroser
investigador de 1a vida. Zen es mfsica, Zen
es arte, Zen ¢s movimiento. No busco otro
consuelo para mi corazén. Si mi corazén fue-
ra puro ¢ integrado como el de un nifio, nada
me harfa mis felfz. Non multa sel multum."
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vI1/20 (p. 148) Jice en relacidn con las activilades diarias,
"Al1f cs realmente lonle cstd el entrenamicnto®

III.- 2) Ideas: referentes a sus escritos, planes y sentimientos

MEIJI 30 '1897)

I (p. 3) Resolucibdn: "En vez de leer 1os 1libros
otros, primero reflexionar miranlo profun-
damente cn mi interior."

MEIJI 31 (1898); 42 (1909)

No se clasificd nada

MBIJT 32 (1899)

v/18 (p. 31) piensa sobre Dante

vi/13 (p. 33) Inquieto, no puede Jdormirse hasta muy noche
MBIJI 34 (1901)

v/28 (p. 35) Cuando el Sr. H3j5 le pregunta sobre su futu

ro, Nishila contesta: "Antes gue nada qiero
ser académico."

1x/6 (p. 63) piensa sobre Etica
MBEIJI 35 (1902)
1/11 . 66) piensa sobre problemas de Etica
11/22-23  (p. 71) iensa sobre Kant
X/9 (2. 95) "Debo investigar la vida como un libro."
X/13-14 (p. 96 Refleccibn. También XI/16, p. 98.
MELJI 36 (1903)
1/13 (p. 103) 0o puede dormir bien
/15 1lora lurante la meditacién al leer sobre

Hayashi Utako
1/19, 26 (p. 104) dolor de cabeza

11/28 (5. 107) Inqieto

II11/16 107) dolor de cabeza. También III/21, 108

V/4-5 p. 108) Pl&tica sobre estudios en el extranjero.
Habla con el director de la escuela sobre
1a decisibn de cstuliar en el extranjero.

v/13 . 109) malhumoralo

/14 . 109) Qjos en malas condiciones. Dolor de estémago
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v/19 ?. 112)  sc encuentra con graves dudas
vI/29 (p. 114) "Hoy fui muy orgulloso" (en alemin)
vII/25 (p. 117) siente gran dolor psicoldgico
MELJT 37 (1904)
1/3 €p. 121) come demasialo y le duele c1 estdémago
1V/19 (p. 126) reflexiona
MELJT 38 (1905)
1/6 (p. 130) 1lora micntras piensa mucho sobre Hayashi
Utako y considerando a los huérfanos.
vIi/19 (p- 146) <20lor de cabeza
X1/13 (p. 156) rcflexidn.
MEIJI 39 (1906)
/7 (p. 158) piensa en el mamuscrito Je las Conferencias
de Etica
1/8 (2. 159) "1 deseo se ha hecho infierno."

111/25 (p. 161) picnsa en problemas le Religisn y "no 1os
pude resolver.”

MEIJI 40 (1907)

v/21 (p. 173) empicza a tomar aceite de higado e tiburén
JI 41 (1908)
1/3 (p. 181) "Picnso lesde hoy, cscribir 'Realidad y
Vida Humana'. Hoy pensé sobre su principio
111/2 (p. 182) vuclve a tomar aceite de higado de tiburén
/18 (p. 183) sc sientc un poco mal
v/5, 25 (p. 184) se preocupa por la cuestidn de Gakushilin
(Colegio e Pares).
vIii/28 (p. 186) va al hospital a medicinarse
MEIJI 43 (1910)
11/1 (2. 197) "Tolavia no leo francés, mejor 1o Jejo."
v/7 (p. 202) estbmago cn mal estado

v/8 (p. 202) se siente mal &
VIIL/4 (2. 207) 1lega a Kyoto.

todo el cuerpdo
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III.- 3) Ide

(Decidf omitirl> lespuds de revisar cl Diapd

: respecto a influencias probables recibidas.

Intencionalmente dejé la parte que trata de 1os propios
escritos Je¢ Nishica hasta el final, para que, una vez lcido 1o
que aqui se scleccion$, polamos apreciar mejor 10 que se incluye
en este anflisis y en el Diario mismo.

ropios (le Nishida) mencionados.

II.- 5) Acciones: escritos
MEIJT 30 (1897); 31, 32, 35, 39
No se menciona nala

MEIJI 34 (1901)

11/7 (p. 42) escribe un manuscrito sobre Légica
1I11/12 (». 45) manuscrito sobre Lbgica
MEIJT 36 (1903)
1/7 (p. 102) prepara conferencia sobre psicologia
v/12 (2. 111) cmpezd a cscridir Ninshin iwvaku (Ducas

del corazbn humano

v/21 (p. 112) cscribe E1 censamicnto de la religiosidad
(Shitky5-shin no Xangac)

MEIJT 37 (1904)
1/11 (p. 122) cscribe manuscrito psicolfgico sobre la

memoria (Kioku), para sus conferencias.

MEIJI 38 (1905)
1/7 (p. 131) escribe manuscrito para Conferencias sobre
Psicologfa. También II8, p. 133;I1/28,5. 137

v/11-12 (. 144) prepara y da conferencia sobre Wagner.
MELJI 40 (1907)
/19 (2. 165) "Bavi¢ la Teoria de la Realidad a Matsumoto"
11/12 (p. 167) Envia la misma a Tokund
11/15 . 168) id. a H3j5 y a Fujioka
11/21 . 168) revisibn Je la Teoria de la Realidad
1V/21 (p. 173) primera impresidén del Manuscrito sobre Etica

La cuvia a H3jJ, Matsumoto, Yamamoto, TokunD
ri

la Realidad a Hori

v/27 (p- 175) envia la
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v1/22 (2. 176) cnvia la Btica a Inoue (Tetsujir5) y Norihira
vi/27 p. 185) envia 1a Tesis (rombun) a H5j3, Inoue Tetsu—
jir3, a Matsumoto, Yamamoto, a otros, a
Fujioka y Norihira
vIii/i8 (p. 186) revisidn de la tesis
X/1-2 (p. 187) corrige 1a Etica
X/4 187) revisisn dc la Stica
x/29 (p. 188) cza a escribir la Teorfa de la Religibn
X1/1 (p. 188) piensa el principio de Teoria de la Religién
MEIJI 42 (1909)
vI/12 (p. 191) empicza a reescribir Teorfa de la Religibn
MEIJT 43 (1910)
1/19 (p. 197) termina manuscrito para Tetsugaku Zasshi
11/26 (p. 198) la confcrencia sobre Religidn (cn la Uni-

versidad de Shinshil).

Con esto terminamos la parte mis objetiva de nuestro anfli-

sis del Diario (Meiji 30-43, exceptuando el afio 33 no incluilo

en la

superficial del 1o

1,1

11,22

edicibn utilizada). Vamos ahora a hacer una apreciacisn

e. BEn el Diario vemos a un hombre ue

se somete al entrenamiento Zen bajo un maestro principal
(Sctsumon R3shi. & veces ve a otros macstros pero en su
mayor partc, las visitas son al Stetumon R3shi).

es capaz do conseguir que sus amigos le hagan favores y
a su vez hacerles favorcs

que pasa varias horas ledicalo a una idea directriz: su
entrenamients Zen

que para fomentar su motivaci’n hacia la iluminacién Zen

visita muchos to

D1os —pero se qued

principalmente en
uno. Este lugar es ¢l monastcrio donde generalmente vive

su maestro

que va a varios perfolds de meditacién intensa, y espera

el afio nucvo en meditacibn intensa.
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1I,2b que tienc repetidas entrevistas privalas con su maestro

para lograr un mejor entenlimicnto de su met:

11,3 que escribid cartas a gran nfmero de amigos, Y %iivo-la -

constancia suficiente para

Jarnos un esbozo (en su diaris)

e st mismo cn este perfodo

4 que leyb un immenso mfimers e libros, orientales y occiden—

tales, algunos de 1los cuales lee varias veces. Lee tanto

que tiene molestias en 10s ojos y le proluce dolor de cabez.

II,5 que Doco a poco escribe las partes de 1o que constituiria

111,

su obra maestra, el Ensayo sobre el bien.
1 que trata Je mantener uma motivacién correcta en su entre-
namiento Zen. Esto 1o hace en varios momentos:
A.- motivacifn inicial: la repite de su maestro.
B.- empieza ¢l proceso Je apropiacidn de la instruccidn, y
para lograrlo tienc que
a) estarse acordando de esa motivacibn inicial;
b) reflexionar sobre los motivos incorrectos que se mezclan;
c) luchar contra la desesperacién que le produce un moti-
vo incorrecto: lograr la iluminaci®n Zen. Esta motiva-
ci%n resulta en que leja la meditacién mis de medio afio.
a) poco a p

co vence mediante cntrevistas con su macstro,
perfodos de meditacién intensa, y pon la experiencia
adquirida al hacer esto.
C.- el perisdo de transicifm a una apropiacién més o menos
completa tiene varios rasgos:

a) aprecio le la naturalcza;

L) se da tiempo a los deportes pero reaparece la medita-
cibn, junto con aquellos;

c) refina su motivacidn. Probablemente su "Estoy equivo-
cado al hacer Zen en favor de la erudicién. Debo ha-

cerlo por el corazén y por la vida. No deberfa pensar

en religin o Filosofia hasta después Jel Kens!
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(Meiji 36, 1903, VII/23, p. 116), marcan la culmina-

cisn de este perfodo.

D.- El perfodo de apropiacisn y de pequefia iluminacibn
vicne casi en seguida de ésto. Culmina con la aproba-
cibn para el Koan MU (Meiji 36, VIII/3, ». 118).

esto se le da otro Koan a resolver,

Después &
pero se le retira Jesoués dc unos dfas. Debemos notar
que afin después Je esta cxperiencia sigue Nishida re-
cordands su motivacidn (Mciji 38, VIIL/16, p. 148).

Pero ya estaba dado ¢l primer paso hacia la apropia-

cin completa.

Dste s un aspecto del hombre. Hay otro que también se per-
cibe en el dDiario, pero que miestro anilisis no estaba lirigido
a revelar. Este es el aspecto del hombre que todo mando ve:

Un maestro e filosoffa, nacilo en un pueblito, graluado

como cstudiante especial de 1a Universidad de Tokyo; que ensefia-
ba Btica, Psicologia, Alemdn, y a veces daba conferencias. Que
tenfa muchos amigos, afin misioneros Cristianos (Chapmann, etc.),
y monjes budistas. Hombre comocedor que estaba al dfa en su mate-
ria y que pasaba varias semanas al afio en un monasterio Zen. Que
a veces regresaba a su casa por la noche a las 11 o mas tarde.

A quien se vefa on ceremonias lc te, confercncias, juegos, cami-
natas, etc., con o sin sus amigos. Un hombre de quien uno podia

csperar que se guelara cnseflanlo allf afio tras afio y se preguntaria

el por qé e algunas & las cosas que hacia.
Este cs un esbozo aproximalo del hombre que era visto en
la vida diaria—por 1o que polemos colegir del diario.

Con estd tenemos ya una visisn,superficial si se quiere,

incipio del Apéndice. Es-

e los dos aspectos mencionalss al p

tos aspectos nos sirven para encontrar una clave para entender
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1o que Nishila nos dice en el Ensayo sobre el bien. Su entenl

miento es el propSsito explicito del presente escrito para lle-
gar a una interpretacién funlamental del Ensayo sobre el bien
de Nishida Xitar3. Fl principal lincamiento que sacamos de las

consideraciones anteriores y Jel andlisis es que, Jado que el

1ibro fue cscrito en un perisds largo de tiempo, y que durante

este mismo perfolo hubo varias fases en el entrenamiento de

Nishida, podemos esperar que haya cambio o cambios en el punto

de vista de las partes que ahora constituyen el Ensayo sobre
€l bien.



INTRODUCCION

(1)

(2

(3)
(4

(5)

B

3

(8)

(9)

(10)

Heibonsha, Sekai Daihyakka Jiten (Gran liccionario enciclopé
Jico Universal), art. "Nishila Kitar3" le Shimomura Toratars.
Vol. XVII, p. 164. Esta apreciacisn la hiz> por primera vez
Takanashi Satomi, en su articul> "Ishiki GenshS n> jijitsu to
sono imi (Nishila-shi cho 'Zen no Kenkyl' wo yomu)" /La rea
lal y significalo e 1os fenmends le la consciencia (una
lectura lel Ensayo sobre el bien lel Sr. Nishila)?, rublicat
15 en Tets Zasshi (Revista de Filosoffa), N>. 303 (Mayo,

Meiji 75, 1912), po. 46-73 y No. 304, op. 51-70.

Gin> K. Piovesana, Recent Japanese Philosjphical Thought

p. 85. Para 1>s latss completss 1o las obras que S¢ citan a
contimacidn, favor le ver 1a Bibliografia.

37.

40

1-84. CE. K3saka Masaaki, Japanesc Culturc in the

: Japanese Culturce in the
1, Vol. VIII: Thought. A11f se pone a Nishida comd
el punt> culminant

el pensamient> japonés en la época Meiji,
PP. 484-493.

Heibonsha, Scikai Dailyakka Jitem, art. "Nishila Kitar
Shimomura T., Vol. XVII, 0. 164

Xuwabara Takeo, Nilon no Meichy (Libms Fam>sos Zel Japdn)
art. le Umchara Takeshi, "Nishila KitarS 'Zen nd Kenkyd'™,
108.

(Nishi
le Nishita
ni Keiji, "Nishila s‘nsu no lekl ni ts\utc" (S:))re el pia-
ris del m’mstr) Nishila), p. 29-33. Ver también Lothar Knauth,
"Life is Tragic: Thc Diary of Nishila Kitar3" en Momumenta
Nipponica, XX (1965), PP 335-358

Shimomura Toratard.
.

cit., art. le¢ Funayama Shin'ichi, "Nishila
£sth viva la filosofia de Nishila?)

Shimomura T.
Tetsugaku ikitciru ka?"
Dp. 33 ss.

tornd a un
México,

p01d> Zea,

ericana, Jornala 52,
E1 Colegi. 1 22

I, W

ki, "The Uarld an? Meiji Japan'
IIT (1971), pp. 57-77;
cap. XIV, esp. p. 174=

ver por cjemrly, KIsaka Masa

Okakura Kakuzs, The
176, 180-187.
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(13)
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(15)
(16)
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Para 1a historia este perinl> ver, entre otros,
Bellah, Robert M., "Japan's Cultural Ilentity. Some Reflec-
Work of Watsuji Tetsur3” en John A. Harrison (el),

Val. 2, 7. 47-68.

Borton, Hugh, Japan's Molcrn Century. From Perry t 1970.
Partes II-III, caps. 5-14, (2. 73-315.

Fairbank, J.F., et Al. Zast Asin: The Molern Transformation.
Vol. II, cap. IV "The Develooment of Meiji Japan”,p. 244-312.

IQ., Dast Asia: Tralition anl Molermizatiom, Sec. 17-13, 7p.
484-557.

James, Davil H., The Rise an’ Fall >f the Japancse Empire,
IV "The Meiji Era,”
Storry, Richarl, A History f Molern

156

c:

cans. 5-6, up.

120~
Vinacke, Harold M., A History >f the Par Bast in M>lern
Times, caps. V-VIII, pp. 99-105.
shimomura Toratar3, "The Modernization >f Japan, with Special
Reference to Philosophy", en Philosochical Studies f Javan,
Vol. VII (1966), op. 1-28.
CP. Nishila Kitar3, Intclligibility and the Philosophy of
TonT

Nothingness. Three Philssophical Essays, o. 25 > Rovert

Schinzinger en 1os cnsayos introluctarios nis lice: "E1 mé-
515 de Nishila pucle llamarse inlicativo,  penctra mas y mis
las profundidads la conscienci (La consciencia misma es

activala y mantenila en movimicnts por las contraliceismes
alécticas). Eso, que es drimero visto desle lejos, viene a
hacerse mas y mis clars Jurante el process le su pensar. Bste
métnla tuel llamarse ind j

TollaF su pemsdiients eni e escribir, y escridir
en cl proceso lo pemsar. No pone un pensamiento acabado ante
nosotros. Por cso el lector lebe seguir las espirales ‘e su
pensamicnto. D1 lector © veras pemsar juntd con £1."

autores y obras que se mencionan on cl

Para una chumeracisn
n. ce III, sccciones 4a) y 4b),

1idbro, ver Ag ce II, y Apén:
2p. 118-129.
Nishila Kitars, Ensay> sobre ol bien, Parte II, capituls 1.p.33
En alelantc tolas las roferencias al Ensayd sc harin andtanl

en nfimerss romandos la Parte, luegd el capitulo y la <arma en

arfbigos. Asi, estaicita venlrfa a leerse: II, 1, p.

II, 7. Delineads especialmente on pp. 126-127.

Bsto sc lice on relacisn con la afirmacién lel Prof. Nishila
@e dice "Que ol estals original de miestra conscicncia y
1a conscicncia que se Jesarrolla, en su estalo directo, es
siempre el cstalo e cxperiencia pura, ¢s cosa en quc tolss
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cstarfn le acuerds" Zen no Xenkyl, cl. Iwanami., I,2, p. 28;
£. Bnsayd..., "Que Gl cstal> primitiv> le nmuestra conciencia
5> 1a conciencia en trance le Jesarrsllo, cn su estalo directo,
sca una sitwacidn Je experiencia pura, nd encierra Jificultal
especial®,

(17) G.X. Piovesana, 0p. cit., 7p. 96-97. La referencia a Takahashi

Satomi lcberia marcarse comd sigue: "Ishiki Gensh3 mo jijitsu
to sono imi® (La realidal y significalo de 1os fenSmenos e la
conscicncia), en Tetsugaku Zasshi, Vol. XVII, No. 303 (1912),
Dp. 48-73; y No. 304 (1912), pp. 51-70.

PRIMERA PARTE

SECCION I.

1)

A esta operacisn Je bisuela Heilegger le la el nombdre le
"Repeticién” Je un problema. M. Heilegger, Xant y el Problema

c la Motafisica, Seccibn IV, p. 171.

SECCION II.

(1)

(2)

Sin embarg>, algunas partes le la introluccibn en el 1ibro a-
parccen ya como parte le una poguefia obsorvacisn que precele’al

texts publicalo cn Tetsugaku Zasshi con el titul> le "Jitsuzai
ni tsuite” (Sobre 1a realilal), . 241 (Marzo, Meiji 40,1907),
p. 1-64. Tambiln hay referencias al obsthculos que la enferme-
lald representd para llevar a su conclusibén aquel pensamiento,
cn su Jiscurso ante la Socielal Filosbfica Jde Tokyo, que apa-
reci’ lespubs con el titul> "Junsui KeikenhdgSg3 no Kankei
oyobi Renkaku ni tsuite" (Sobre las Relaciones Mituas y la
continuildad de la Bxperiencia Pura), que aparcci’ Jespués cn
Tetsugaku Zasshi, Vol. XXV, No. 276 (Feb. Meiji 43, 1910), pp.
43-57. AL inicio o la citala conferencia Nishila
13s Gltimos Qos o tres afios tratd e oscribir mi pensam
sobre 10 que se llama realilal. Luego m trata 5 de ampliar
suficicntementc ese pensamientd, Jero
enfermelal y otros obsticulos, no he 3o2id

ciente csfucrzo a csta tarca..." La mencifn de enformelal y
otros obsticulos aparcce c¢n el primer prefacio lel Zen no
Xenkyd, ¢l. Ivanami, D. 6.

El texts dice: "Al princinio, cn ¢ste 1idro trabajé cuil
mente sobre 1a cxposici’n en la rarte que sc refiere a la rea-
1lidad, y pensé publicarla cn scguila, pero impiliéndomelo la
enfermedal y Jiferentes circunstancias mo pule realizar esta
intencidn. Y asf, Jespués lc que pasampn varios afios, y mi
pensamient> habfa cambialo un tanto, se dificultd la realiza-




ciftn Je mi intencin. Asi que resolvi publicar el 1ibrs - tal
como fue escrit> inicialmente", Zen no Kenkyd, el. Ivanami,
ler. prefacis, p. 6; CE. Ensayo...p. 23. Dmpers, debemdos no-
tar que hay una prescntacin inexacta cn esta parte lcl pre-
facio: Ca la impresi‘n le que el 1ibr> fuc escrito como una
sola acci’n continuala. Pero fu¢ cscrito en un perfolo de va-
rios afios.

"La primora partc es aquella en la que clarifiqué la esencia

de 1a experiencia pura, que es la base de mi pensamiento® Ibil.,
p. 6; Cf. Ensayo..., p. 23. —a
"No es que primero exista el inlividuwo y lu
sino m4s bien, habien’s experiencia hay i

> 1a expericncia,
viduo®, Ibid. p. 7

"Tengs la intenci®n de cxplicar todo tomanis la exveriencia
pura como la finica realidad... Ademds, con el pensamients le
que la experiencia pura es activa. Ibid., p. 7;Ensayo,p.24.
Ibil.,p.6 No traluje el término jinsei como "vida" o "vida hu-
mana, s1no més bicn como "vivir humano®.Cf. Ensayd..., D. 24
"La razbn de haber titudalo cstc volumen 'Ensay5 sobre el Bien'
a pesar e que otros problemas Filos6ficos ocupan la mayor
parte Jel 1ibro, cs porque opind que 1os problemas del hombre
son ¢l centro y fin de la Filosofia".

A propSsito 2cl conceoto de filosofia, y de la Ciferencia que
hay entre f£ilosnffa oriental y occifental, zolemos pemsar acer
ca del prefacio que Nishila escribi$ para la elicibdn china,
publicada on Shanghai en 1929, que dice: "La Filosofia es una
ciencia. La ciencia necesariamente lebe ser una cosa basala
en la razdn, y tamdién debe ser una verlad que todos se vean
obligados a aceptar. De aqui que en cuanto a la verlad &
£ilosoffa, no deba habder liferencia entre antiguo y mc
cidental y oriental. Pers la Filosofia cs una ciencia, y
al mismo tiemro cs semejante al arte y a la religidn; Jebe
pucs, fundamentalmente, ser una oxpresién de muestros senti-
mientss y Je nuestra vida. Bn cste sentilo puede decirse que
el occidente c su filosofia occidental mientras que el
oriente tiene su filosoffa oricntal. La filosoffa Je nosotros
1os orientales tieno que ser cxpresidn Je nuestra viZa. Tienc
que ser ¢l faro le la civilizacifn oriental que por varios
milenios ha engenlrado a muestros antcpasados. En 10 que se
refiere a la forma cientifica de la Filosoffia no puedo sino
seguir 1o occilental, pero el contenido necesariamente es cosa
mcstra. Alem&s, soy wna persona quo cree que mestra reli-
gibn, arte y £ilosofia, en su base y en su contenil> son supe-
riores y de ningun molo inferioras a los Jde todo el occidente.
"Bs para mi motivo Je orgulls que este 1ibro, que fue escr:
to hace mis de veinte afios en un rincbn lel Mar del Este, sea
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1efo por el pueblo del pafs vecino que ya miestros antepasa-
dos honraron con el mombre de Gran T'ang. Showa 3 (1929),
Eners. Nishida Kitar3" citalo en Nishitani Keiji (el.)Nis
Kitar3 Zenshfi, Vol. I (ed. 1947), p. 466. L1 Prof. Russell
Macth amaLlemente ha corregilo mi traluccidn del texts.

sin embarg>, revisé 1os los artfculos en Tetsugaku Zasshi que
ahora corresoonden a las partes I y II y enoontré principal-
mente liferenciss de e\mtu:mén, que haccn mas clar> el signi-
ficado, pero m> cambios ralicales. Estos articulos aparecie-
ron comd "Jitsuzai ni tsuite® (ya citado), y "Junsui Keiken
to Shii, ishi, oyobi chiteki chokkan" (La cxpez-icncia oura,
la refleccisn, la voluntal y la percepcidn intelgctual), en
el Vol. XXIII, No. 258 (Agosto, Meiji 41), pp. 28-63. Alemés,
en la scccién "K3i" (Diferencias textuales) en Nishida Kitard
nil, Vol. I, Dp. 429-437, encontramos la lista de las di-
Perencias entrc las cliciones. Como pucde verse on esa lista,
alli tampoco hay granles diferencias.

"Picnso que cn la £arma que oste libro tieme, la expresitn de
cucrpo cntersde mi pensamiont> va a permanecer por muchos
afios a venir" Zen n- Xenkyd, el. Iwanami, p. 5. 2>. prefacio.

Ib: 2. 6.

Nicola Abbagnand, Diccionaris lo Fll(*s:vfia, tr. Alfrels N.
Galletti, art. "rsicologismor,

Ibid.

Ver Segunla Parte, Seccibn IV, B) de este @scrito, p. 64-65.
Intiendo que este punto polria ser en extremo polémicd, espe-
cialmente Jado quc implica que el autor mismo no manticne el
mismo punto le vista hacia el comcerto central de su obra.
sin embargo, como nos lice en el tercer prefacio, "en la &p2
ca en que escribi este 1libro, no era tan ficil llegar a las
presuposiciones de mi propio pensamicnto" Zen no Xenkyd, el
Ivanami, p. 5. Sin embargs, este nd es muestr . proplema orine
cipal y la andtacisn se hace come algo que solo se percibe
per> que no viene a sor el centro de este ostulis. Bmpero, se—
rfa Je interés saber si sc ha cstudiads cste punto con ante-
rior

Nishitani Xeiji (el.), Nishila Kitar3 Zenshfi, Vol. I, "Zen no
konkyD wi tsuite" (Sobre el Bnsayo sobre el bien),p.461-462.
Ibid., p. 463.

1908. Nishila KitarD, Sunshin Nikki, ». 188.

, Meiji 38 1/7, 18; 11/28.

Ibi




SECCION IIT

)
(2)

(3)

(4)

(5)

(6)

7)
(8)
(9)
(10)

(11)

(12)
(13)
(14)
(15)
(16)
7)
(18)

(19)

la volun-
e Parte I.

La experiencia pura relacionada con el pensamiontd
tal, y la intuici%n intclectual. Caps. 2, 3, y 4

Sin embargo, Jdespuls se verd que la cxocriencia pura tienc
varios significalss.

Asf, la encontramds utilizada en II, 2, p. 92; II, 3, 2. 995
11, 3, p. 101; Lucgy, parece no ser utilizada en la
Parte III. La cneontramos en Parte IV vgr. IV,3, p. 284.

II, 1, p. 88 Allf se lice: “La intwicibn cs un juicio inme-

diato, direet>. La intuicién que yo pongs como punto de par-
tida de un comocimiento sin prejuiciss, es le esta clase."

Zen xenk , I, 1, ed.Ivanami, p. 13 londe se dice
In cs’ sorede) la expcriencia directa y la experiencia
pura son 51n5n1mas (vitsu aru)®. Cf. cnsazg .+ 3"En este

sentilo experiencia pura es smémmv le experiencia directa®
p. 27.

Nishila habla Je 1os "hechos™ y "realilales" le la experien-~
cia dizfeta en I, 3, p. 995 II, 9, p. 143; II, 10, p. 157
II, 1, p. 86.

1, 9, 27.

ver por ¢j 5 11, 6,
I, 1, 32; Cf. I, 4, p. 743 III, 4, D. 190; IV, 1, p. 264.
Por ejemplo leemds que "Desle ¢l punto lo vista de la expe-
inmutable de fenSmenos le conciencia
es cl hecho fundamental" II, 2,

Ver B) en osta misma seccidn, y Conclusidn B., al final de
este cscrits, p. 36-88

II, 6, p: 125

II, 5, 2. 114.

I, 4, p. 78.

11, 6, p. 122.

II, 2, Pp. 94-95.

I, 1, p. 31; CE. IV, 1, pp. 263-264.

11, 2, p. 90, 92, 95. Dste capitulo se 1llama "Los Fendmenos
de la conciencia como Gnica realidad."

Zen no Kenkyd, II, 3, cd. Ivanami p. 65; Cf. Ensays..., "La
Verdadera rcalidad mo es, como se piensa cominmente, objeto




(20)

(21)
(22)
(23)
(24)
(25)
(26)
(27)
(28)
(29)

(30)
(31)
(32)
(33)
34)

(35)
(36)
(37)
(38)
(39)
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de un fris conocimiento. Bs algo que surge le nmuestro sentim
micnto y nucstra \v311c1.m No es mera existencia, sino algs
que posee sentilo”, r. 102; Cf. II, 8

I, 1, p. 28 donle se traluce: "La experiencia pura, gmnuina,
cxiste solamente on la conciencia presente Ze la realidad es-
cucta® y lucgo quizd polria tralucirse "sin tener ninguna cla-
se de significalo, perd se traluce “sin afiadituras ni a’ita-
mentos o ninguna clase”, p. 28.

I, 6, p. 125.
1, 3, pp. 68-69.
1, 1, p. 32.

I, 2, 7~

II, 7, pp. 126 ss.
CE. I, 3, pp. 66~67.
En las Partes Iy IT respectivamente.

I, 1, p. 27; cl. Ivanami, p. 13.e.

Como punto Jc comparacidn sobre este concepto ver John
Woolroffc y 0.N. Mukyopady3yd, Mahayama, caps. IV, V que tra-
tan sobre la experiencia pura y la exocriencia perfccta Es-
pecialmente pp. 73, 77, 78-79, 83, 85, y 96.

Primera Parte, Seccism III, A.3, pp. 20-21.

Zen n> Xenkyd, ¢l. Ivanami, 7. 6

I, 3; py €53 CE. III, 9, pi 22L:

Ibid.

1, 1, p. 27; II, 1, p. 86 donde la experiencia intuitiva pare-

ce ser sindnima o cxperiencia Jirecta.

11,1, 3. 83,
I, 1, 2. 27,
1, 3, 59.
I, 3, »- 59

Sin embargo, es intcresante en rplac15n con cste punto, un
pérrafo que por paralelismo y pr cra 1llevarnos a
sensar que son sindnimas. Las 1os araciancs dicen: "Desde el
lc vista de la expcricncia Jirecta, la fantasia y la

£ crdadera tiencn las mismas caracterfisticas y solo
hay una diferencia do grado on el &mbito Je su unilad". La




(40)
(41)
(42)

(43)
(44)
(45)
(46)
(47)

(48) La

(49)

(50)
(51)
(52)

otra oracifn Zice: "Pero comd he dicho antes, miralo
sunto le vista Je cstricta experiencia oura, la experiencia
no esth restringila por las formas del tiempo, espacis y 1o

inlividual. Estas lifcrencias, por el contraris, surgen por
la intuici®n quec las trascienle" I, 4, p. 73. La interrogante
aqui os si cl autor quis> que 13s dos concentos Mexpericncia

directa® de la primera, y la "oxperiencia pura® Je la segunda
Pucran sindnimos.
I, 1, p. 27.

Ver Primera Partc, Seccisn IIT. A.a., de este escrito,

Es mis cxacts decir que Nishila de hech> recomoce que su li-
o es criticals de psicologismo, pero su propio pensamiento
10 expone asf: "Vists desde hoy on 2da, ¢l punto le vista de
este 1ilro es el punto le vista Je la consciencia, y por esto
Podria pensarse que es (el punto le vista del) psicologismo.
Aunquc sc me critique no puelo hacer otra cosa. Sin embargo,
aun cn el tiempo cn que escribi este 1ibro, pienso que no era
crsa fAcil llcgar a las presuposiciones ‘c mi pensamiento",
Zen no Xenkyw, cd. Iwanami, 3cr. prefacis, p. 3.

11, 10, p. 158.

I il.
Ibid., p. 159
1bil., p. 158. "Dios es la m

a absoluta”.

Davl‘ anmth "The Initial Formations >f 'purc cxperience'
da Kitard and Willian James", Monumenta Nipponica,
xxxv (1969), Pp. 93-111. Sobre la prictica del Zen Jo Nishida
ver Takeuchi Ysshitomo, Nishila Kitar3, cap. IIT "Shikan
Taza", pp. 121-170

palabra utilizada para "caracteristicas intermas" es
ishitsu (Zcn no Konkyl, ©2. Iwanami, p. 193.5)
que también polria tralucirse como "caracteristicas interio-

res® o "mis profunlast.

v, 3, p. 282, traluce "todas las cosas existen conforme a
las caracteristicas internas de Diss..."; CE. Zen no Kenkyd

ed. Iwanami, p. 198. a-

III, 11, p. 236.

1T, 5, p- 117:

Zen no Kenkyl#, ed. Iwanami, IIT, 11, p. 166. Cf. Ensayd...:
"Obelecer las exigencias internas y auténticas Jdel yo no es..."
y 1o que agui nos interesaba era la equivalencia cntre seguir
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las exigencias intermas y la realizacisn
que el texto implica.

(55) III, 11, p. 238; Cf. traluccidn A Study of Gool, ». 142.
(56) 111, 9,
(57) 1II, 9, p. 221.
(58) 111, 3, 183-184.
(59) 111, 11, . 238.
(60) III, 13, D. 255.

1a personalidal

SECCION IV

(1) Esto es un compucsts al que llegué meliante una negacin del
contenilo de las siguientes ctagpas.

(2) Lo cual niega la difinicién dc expericncia sura.
(3) Que niegh, en todo, los clementos de la personalilad.

(4) Que nicga 1a posibilidal de la existencia de la experiencia
pura. Cf£. Primera Parte, Scccibm ITI, B, antes, Dp. 24 ss.

(5) Lo cual nicga el bien y la csencia del bien.

(6) Que nicga el lesarrolls unitaris le la realilad.

(7) 1, 3, pp. 53-70.

(8) 2Zen n> Kenkyd, Iwanami, I, 1, p. 13 (Cf. Enmsayo...,p.27)
18. &4 la traluccidn cn ,,nsaxa sobre el bien le fal-

rrespondicnte a la edicidn de Iwanami pp. 17.b-

2. Ivanami, ler. prefacio, p. 7.

(9) Zen no Xonkyd,
(10) La he 1lamas la Ley 2el Desarrollo Unitario tomands como ba-
se 1la nocidn lo "una fuerza unitiva Zque/ estd operanls en el
£on2o e tola realidad” II, 5, p. 113 y otros lugares; "la
fuorza wnitiva de la conciencia® I, 5, p. 114; "la fuerza
itiva quc csta en la raiz de ... los Ffendmends lel univer-
& afirmacidn de que el universo
"avanza hacia una wnidal ilimitada® IT, 7, p. 127. Ademés, el
pArraf> que dice: "... si aceptamos la ilea de que la tnica
Tealidad son 1os fendmenos de conciencia, tendremos que con
cluir que en la raiz de tolss 1os Fendmenos del universo hay
una sola fucrza unificadora y que todas las cosas expresan la
misma realidad. A medida que muestro condcimients progresa
se hace més p t(_nm_ la cxistencia de esta iléntica ley" II,
7, p. 126.

(11) ce. 1I, 5, pp. 114-115.




(12)
(13)

(14)

39-40.
Los misticos a 10s quc Nishila hace més referencia son Nico-
14s Jc Cusa, Juan Bochme, y Eckhart. Hay una afinilad en la
mancra Jde pensar e Dekhart con el Bulismo Zen, misma que pue—
de verse on el hecho Je que también D.T. Suzuki tz‘atﬁ el tema

con igual obtimismo. CF. Mysticism: Chnst:.an an? Buldhist,
Cap. 1, "Mcister Bckhart anl Buldhis: . 11-33.

Ver Primera Parte, Scccifn V, A.l., nés,

Zl misticismo cristians es quizi 1a puerta princ: que da
acceso a un tipo Je pensar como el que Nishila :mts Je pre-
sentar. Sin embargo, hay una reservaci’n que segin estuli
rccientes sobre Bckhart debe hacerse respecto a su vacabul
rio: la distincidn entre Deidad y Diss. (CF. James M. Clark
y John V. Skinner,tr. Meister Dekhar, vgr. on el extracts

dcl Comentaris sbbre el Evangelio de San Juan, 1, p.226;
R.B. Blakney, Mcister Eckhart, Sermdn 27, "Creatures seek God
through me", ;5. 224-226; Gvelyn Underhill, Mysticism, p.

344, y p. 40). Bsta &poca le mucvos estulioss sobre Eckhart
cmpicza cn 1836 con el lescubrimicnto de la copia en latin

de la Defensa e Meister Eckhart (R. Blakney,tr. Meister
Eckhart, 330 introluccifn a las notas Je la Defensa).

No se trata Ze si el maestro Nishida utiliz® o no el pensa-
micnto Jle Pckhart. M4s bien es una cuestisn de un malentenli-
do que polria originarse entre 1os lectores japoneses de su
obra, en ¢se puntd; 19s lectores que no estuvieren familiari.
2ados con €l pensamiento Je Eckhart polrian confunlir Dios y
Dei Tancmos wna cxplicacitn bastante breve de la mancra
en e se puelc presentar el pensamients de Eckhart y donde
aparece csa Jdistincidn:"La visisn ciclica Zel universo, comin
a otros teblogos misticos modievales tales como Escotd Eriu-
gena y Hugo dc San victor, tomaron en Bckhart una cualidad
nmucva, extrema: ¢l origen y término lel ritmo ciclico de la
realidad es el 'lesierto Z¢ la Deidad’, la 'nada que Lst'a mis
all4 e la cxistencia', ol 'abismo informe y quictul Jesérti-
cat donde 'mo hay volicisn, necesilad, acto, ni gmemci'm
simo $915 'wna Uni-dal cterna, silenciosa ¢ indiferencialat.

"Esta'Uni~ silinciosa ¢ inliferenciala’ n> es
Dios porque Dids y Deidad son 'tan liferentes como el Cielo
y 1a tierra' (Nota s su expresibn convencional cuando
quicre inlicar un contraste completa). Estid 'mis alld y por
encima Je Diost.

"Es 'la paz sin movimicnts ¢ la cual vienc la Santa Trini-
dal y todo 1o demds'. La Trinilad, Dios, es distinta le la
Deilad y la revela. La nocidn de Eckhart de la simplicidad
Divina es tal que la Trinilad nccesariamente se distingue le
clla y le es externa.




(15)
(16)
(17)
(18)
(19)

(20)
(21)

Asf como el procesd le 1a realidad es una cmanacién dosde
la dad al Verbo No-exXpr 2o (E1 Pac al Verbo Expresa-
do (E1 Hijo), al amor (E1 Espiritu), a la creacisn total, a
la crcacifn fenoménica; asi también cs para el hombre el re-
torno mediantc cstas mismas ctacas, e manera inversa, hasta
©1 Jesierto de 1a Deidal® (Elmer O'Brien, Varietics of Mystic
Expericnce, 123-124.

La distincifn entre Dios y Deidad era comdcida
como puele verse en X3gi (Conferencias), cn Nish:
Zenshll, Vol. XV, Pero cn el fen ndo Kenkyd Nishila
traduce tantd O como Deidad por shinsei (1it."Dios-
caracter”) Esto sucede en Zen no Kenkydl, ITI, 3. Primero tra-
Juce la Deidad (Gottheit) de Eckhart como Shinsei (Iwanami el
D. 2993 cd. Chikuma Shob3J, 3. 242.a.2); y luego, al referirse
al de Cristd utiliza la misma palabra (kurisuto
n> shinsci wo shinzuru ns wa.. Iwanami, p. 189; el. Chikuma
shobd, p. 234, b.16)

11, 10, ». 155.
I, 10 y 1V, 2.
iry 165 p= 154
III, 3, p. 177.

Ya anteriormente se indics la razdn que nos movib a dar este
nombre a aguello que Nishida doscribe.

111, 9, p. 226.

Para los propSsitos de este escrito, no es nccesario recurrir
a 15 que sc ha Jicho en otras obras acerca del uso, por parte
de Nishila. el concept> de entelechia, ya que este no es mog
tro problema central. Por esto no ¢s nuestra intencién tra-
tarl> con mayor detalle le 1o necesario para la solucién de
nucstrs> pr: ")leJ inicial. Por otra parte, para una critica
la doctrina del fin en Btica, ver Enrique D. Dussel, "La
doctrina del fin cn Max scheler", en Philoso nia, No. 37
(1971), PP. 51-70. Sobre cl métolo £ilosbFfica &tica ver
ética dc inoamericana, Scccifn

sa
7

(22) 111, 9,

(23) 111, 9, ».

SECCION V

(1) “La realidad entcra se establoce por 1a wnidad" Zen no Konkyl

el. Iwanami II, 9, p. 98; Cf. Dnsayo..., "El origen Jo toda
realidad es la unidad" , p. 148,



(2)
(3)

(4)

(5)
(6)
(7)

(8)

9)
(10)
(11)

(12)

(13)

(14)

(15)

(16)
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11, 7, pp. 126-127.

Zen no Xenkydl, II, 9, ol. Ivanami, p. 97; CEf. Ensayo..
las caracteristicas de la misma realidad”, p. 146.

Zen mo Kenkyd, II, 9, cl. Ivanami, 7. 99; Cf. Ensayo. ..la
Tcalilal pone poco a poco su esencia, que habdia werman\.m_h
oculta, cn cstalo presentet, 49.

bid.

Iwvanami,

Zen no Xenky®, II, 9, . 99; CE. Ensayd..

11, 9, p. 150.

Zen no Kenkydl, II, 9, Iwanami, p. 97.p; Ensayo..."en toda
real hay un: » P 147,

Zen no Xenkyl, II, 9, “es lecir, esta fuerza wnificalora es
Ta misma que muestro espiritu" Iwanami, p. 98; Bnsayo..."..
1la misma fuerza unificalora de muestro espiritu", p. 147.

CE. II, 9 "Muestro yo—el unificador del espiritu—. .."p.149.

Ibid.

Zen no Kenkyl, II, 9 el. Ivanami, p. 101; CFf. Ensayo..."La
activilal y la verlal del universo unilas constituyen el es—
piritu verladeramente grande y noble", . 152.

Zen no Kenkyd, IV, 3, Ivanami, p. 197; Ensayo..."Si hay
autoconciencia en la personalilad de Dios, la unilad de los
fendmenos Jel universo han le ser csas autoconciencias una
a una", 1.

kn no Kenkydi, IV, Ivanami, . 198; Ensayo.

T Fanfamonto lo tolas las cosas y fuera ce pios mwo cxiste
nada; por otra parte, como todas las cosas existen conforme
a las caracteristicas internas le Dios, Dios es libre, en
estc sentile, polemss afirmar que Dios es absolutamente li-
bre", p. 282.

Zen no_Kenkyd, IV, 3 Ivanami, p. 199 Ensayo..."Como la
Funcibn unificadora ‘e Dios cs inmediatamente la funcisn uni-
ficadora de tolas las cosas— en frase lc Eckhart— el altruis-—
mo de Dios es precisamente su amor propio. EL amor que sen-
timos por muestros miembros— micstras manos o pies— es el

que Dios siente por tolas las cosas’, pp. 283-284.

En relacibn con el concepto de Personalidad en Illingworth,
quicn 1o toma le su interpretacidn le Kant, ver el Apénlice
I de estc escrito, pp. 98 ss. Este concepto es algo que
Nishida heredd de Illingworth, como puede verse allf.

Zen no Xenkyll, ol. Ivanami IIT, 13, 176; Ensay>..."El bien
©s 1a realizacién de la personalidal®, p. 252 donde solo se
omite el "en una palabra."

i
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(17) zen no Xenkym, ler prefacio, cd. Iwanami, D. 6.

(18) 1v, 2, p. 272.

(19) 1V, 5, p. 299. En la primera elicidn Jecia: "BEste capitulo
no lo escribi como conunuamfm le este trabajo, y fue escri-
to como una cosa indesendiente, pers si decici aalirle aqui
fue porque ponsé que quizé on su significals m> le estaba
Jesligalo® on Nishifani Keiji (ed.) Nishila KitarD Zenshidl, Vol.
I, p. 435 "Zen no Kenky® ni tsuite",” ya citado antes.

(20) Debemos hacer notar que la palabra utilizada en este caso nos
sirve para inlicar la transformacisn Zel individuo en perso-
na humana. No la utilizamds cn el sentilo en que la usan al-
qunos psicilogos.

(21) cf. 1V, 5, pp. 302-303.

(22) cf. 75.

SEGUNDA PARTE

Un critics de la Antronologfa FilosSfica lice: "En medio de
esta diversilad de corrientes antropolégicas destaca por su
ireegularidad y falta de consistencia la 1llamala 'antropologia
filosbfica’, que no cs sind el lesborlamicnto Je la imagina-
cibn en las ideas que se refieren al hombre, posicidn que
resulta sumamente vulnerable al embate Je la ciencia.

“La 'antropologia Filosbfical, cuan:o intenta levelar le
una vez por todas la esencia y el destino del hombre, obelece
a la mismaprecipitacién con que Arrccc Ze cuando se enfrente a
problemas que quiera resslver, sin contar con clementos sufi-
cientes para hacerlos. S¢ proluce cntonces la ilusoria creen—
cia que represent Kant en su alegoria de la paloma y que es
aplicable a tolos 10s casos cn que se repita la idea de que
la razén sc descnvuelve mds répidamente sin el contacto con
la realidad. ©n la misma situacidn est&n tolas aguellas doc-
trinas que se han incubalo al calor Je la improvisacitn, como
si la esencia Jel hombre fucra asequible por melio de razona-
mientos puros, sin ¢l concurso do la exneriencia.

"Como es natural, el improvisalo antropologismo va de la
man> con la metafisica y la religib, que contienen las supre-
mas ilusiones Jel pensamients, ¢l Jdesco Je revelar el sentido
do la vida y el origen del hombre, incluyendo la superviven—
cia del alma. Bs 18gico que cualquier improvisacién en tormo
a estos problemas deba naufragar frente a una critica incisiva,

¢
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com> sucede en cfecta al comparar sus teorias, a cual mis jus
tificable, cuya contraliceidn se pone de relieve con solo co—
tejar su contex
“Quicnes sc han porcatads do 19 infructudsss que son 10s

ensayos metafisicos, han intentals una nueva ‘antropoloagia fi-
losSficat a basc de la rounidn y mcaﬂi:ulacim 19s cono-

cimicntss sobre el hombre; esta clase o sintesis cpistémicas
tiencn el mérits g 4 la fxxnoncla

y constituyen ol pring
Scupa wn plans suserior a la emviric, pero sin
clla; antesbicn, la toma como punto de partila para sus con-
clusioncs. D¢ ahi se comprenlc la inquietul que puela tener
un Fi1580f> por asimilar 10s comocimientds del hombre, como

ha suc principalmente en las .scuclas le orientacién
sitivista. Sin cmbargs, la antropologia filosbfica mo cse
justificard como la sola rcunisn de las ciencias, aunquc sea
ésta la base para su justificacisn. La verlalera antropilo-
gia filosSFfica leberd llegar cientificamente al concepto y la
idea del hombre, 19 4u~ e llcva a cabo en la antropologia

formal”, Migucl Buen nciniss Je Antropologfa, pp. 68-70.

(2) Ver Introluccisn a estc escrits, p. 4.

SECCION T

(1) Manuel Kant, Antropologfa en Sentids Pragmitico, publicada en
1789 cn Kdnigsberg.

(2) Dkcionario Bnciclopélico Uteha, I, 778, s.v.

(3) Francisco Larroys, La Antropologia Concreta, ». 152.

(4) Ibiz., prélogo.

(5) Ibid.

(6) Ibid., cap. IX, pp. 155-162

(7) Manuel Kant, Antropolagia en sentils pragmitico, Prdloge, p. 7.

Pp. 7-8.
7.

Ibil., ya citalo

Las sccciones soh: "De la facultal de comocer®; "ELl senti-
miento de placer y esplacer”; "bDe la Facultal apetitiva".
Cf Dvnlyn un
3-25.

orhill, Mysticism, cap. I "The Point of Depart-




(14)

(15)

(16)

7)
(18)

(19) 1

(20)

(21)

(22)

(23) i

(24)

o. 152 -

Her4clito, Frag. 1 en K. Freeman, Ancilla to the Presocratic
Philosophers, p. 24; CE. Frag. 89, ». 30.
£l concepto de persoma y la palabra.p:
unidad de la persona. Ver. Aloys Grillmeier, Christ in Christ-
ian Tralition, pp. 148-157; 159-160, 436, 430-135, Stc

icolas

Cusa "In omnibus partibus relucet totum" citalo
en F. Larroyo, Op. cit., p. 91. Nicolds Flamel da por supues-
to un condcimients parccilo en su 1ibro Les figures hyerogli-
phiques, tral. al francés por P. Arnauld sicur de la Chevalerie
Gentil-homme Poictewin, Impreso cn casa do Thomas Iolly, Paris,
II, "Las interpretaciones filosSficas so gdn el ma-
de Hermes", 7. 61. Vor tambiém Roberto Fluld, Tra

tus Apologeticus, Impreso en casa lo Godofrilo Bassom, n.p.
1615, Cap. 1V, "Dc signaculis et characteribus magni Libri
Naturae: et Je eorum cognitione lifficultat 52-61.

s, El_Rybalidn, cap. VIII, p.71s.
M. Jean A.N.C. m. le Conlorcet, Bsquisse d'un tableau histo-

rique les progres lc rit Humain, cso. pp. 62-65, 75-36

cf. por ej

mplo clisico. CE. Dugenio Imaz,
as No. 35, E1 Colegio de México 4, 2B
n M Hoilegger, Fl Ser y el Tiempo, II,S,

77 pD. 428 ss, y C1 pequefio comentaris sobre
estc punt> en Michacl Gelven, A Commentary on Heilegger's
"Being and Time", pp. 218-219.

Bl término"situacisn” se utiliza aui le mancra general y no
cﬁrpos,m c exactamcnte ni al uso Je Heidegger ni al e Jas-

rs. En relaciSn con el papel de la accidn, éste parece ser
& significal> de 10 que nos dice Agustin Basave: "1o que es
verdaleramente humano es la actividad: pre-ocupacién y ocupa-
cin", Ileario Filosbfico (1953-1961), p. 101.

Este ente 1o designamos con el tér-
mino Heidegger, D1 Sor y ol Tiempo, Introduccisn
I, ‘See. 4, HALy; p. 21

I, 2, Sec. 12, H. 52-59, 65-72

1, 4, Sec. 26, H. 117-125, pp. 133-142.

Jel 'scr ahi' ¢std en su cxistencia", #
2, 54; Cf. II, 2, Sec. 60, H.298, p. 324:
ente es su existencia". (Como se habrd

anteriores, antes phgi




(25)

(26)

(27)

(28)

(29)
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alemana que fué base para la traluccisn al inglés, Je 1la cual
transcribimos ¢sa paginacifn.)

"El origen do 1a obra le arte" en Senlas Perlilas /Holzwege/
P0. 30-35.
La csencia Je 1a temporalilal "es la temporacidn en la uni-

Ja. 15s éxtasis™ Bl Ser y ¢l Tiempo, II, 3, sect. 65, H.
329, p. 356; "La temporalilal es el original 'fucra de si!
en y para si mism>", II, 3, scct. 65, H 323, . 3563 "La
Tomporalitat hace posivle la wnilal e cxistencia, factici-
¥ 1la cafda, constituyends asf Orlglni\lmg.ntg la totalidad

% 1a cstructura e la cura®, Ibil., H.320, p. 3565 "La_
riginal lo la cstructwra 1o la cura resile on la te
Doralilad” H 327, ». 355; le esta manera, "La terrm

Tosemboza como el Je 1a cura pro; ia"
H. 326, ». 354; "La tem 3rali‘al cs exporimenta

1ol Dascin, on ol frn,mun ¢ 1a resolucion antl—
(basai> on 1a tral. al inglés ic Richardson y Mac-
, Being and Time, II, 3, sect. 61, H 304, p. 351; la
trad. al escamol, p. 330).

pone al ser lol 'ahi' en la cxis-
tencia le su situaci®n® Ibil, II, 2, sec. tO, H 300, D. 326.
(La clici®n en inglés oo "Resoluteness brings the B

Being of the 'there! into the existence of its Situation
Being anl Timc, p. 347). Esto que J. Gads traluce como Mes-
Tals fc resuclto" (Entschlossenheit; Resoluteness) viene a
constituirsc en alg> existencialmente definids solo como
pesaluci s "La resolucitn os Just: y finicamcnte el provec~
tar y lotorminar, abricnio, S ilad Factica Jel caso"
Tit., H. 298, ;. 324 (La tralucoidn al mgLs Tico: "The
Tesslution is jrecisely the lisclisive projection ant deter-
mination of what is factually ;ossibdle at the time", Being
anl Time, ;. 345). La tem 1ila? sc experimanta cspccialmen—
id., IT,3,
sec. 61, H 304, ». 330). La resolucidn antipipatoria “es

ser hacia la més jeculiar y listintiva potencialidal para-Ser
Je wno® Ivil., II, 3, sec. 65 (siguien®o la tral al inglés

H 325, ». 372; tral. esp. p. 353).

M. Heilegger, Esencia ‘el Funlamento, Parte III, cn
lin y 1a Bsencia Jo 13 poosia, scquilo de Bsencia &
mento, pp. 129-130. También afirma que "la libertad
Fundaments el Funlamento", Ibil., 133.

"El 'estals de resucl

Carta sobre ¢l Humanismo, cn J-P Sartre y M. Heilegger, Sobre
CI Humanismo, pp. 63-121. Ver csp. pp. 109-115, 117-118.




(30)

(31)
(32)

(33)

(34)

(35)
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1 (aletheia) ver Bl Ser y ¢l Tiemps, I, 6, sec.
44, H 213 ss, pp. 233 ss; wplethiia (Heraclite, Fragment 16)"
en Essais et Conferences, ;p. 311-341; "Das Enle I r Philoso-
phie unl Jic Aufgabe les Denkens" en Zur Sache les Denkens,
74-80; y "Platd's Doctrine of Truth" en W. Barret y H
ken (els), Dhilosophy in the Twentieth Century, Vol. III,
266 ss.
Pero la accidn &tica es s solre praxis que es la ma-
nera Je tratar las herramientas (Bl Ser y el Tiempo, I, 3,
sec. 15, esp. H 68, ». 31). Polemds ver la _oiesis en su
relacidn con 1a aletheia en On the Bssence of Truth, Nos. 2,
4, y 5, tr. R.F.C. Hull y A. Crick, Existonce anl Being, op
301, 307, y 311. 4Qué significa pensar?, Gonf. II, p. 24.
Y también "31 origen Je 1a obra Je arte”, en Senlas Perlidas,
Pp. 30, 34-35, 44-45, 58.
ilosoffa, Lidr> II, cap. 1, Vol. I, pp. 389-415.

sbre 1la verl

I.M.
ce: Jaspers "turns Xant's threc ileas (the worll, the soull,

en Contemporary Bur

can Philosophy, mds 1

God) into three “enco 5! (Umbegreifenle). Everything
that we know is knowable within the boundaries of some horizon
or other. The cneompasser of all vistas is unkmowable; the
worll is the first cncompasscr, I am the encompasser of my-
sclf, an?, finally, transcenlence is the total cncompasser",
P- 186.

"situacién 1fmitc" sc explica como "la existencia emririca
isn" (Filosofia, Libro II, sec. III, cap.7,
66), y limite expresa que "hay otra cosa,
pero, al mismo tiempo, esta otra cosa no existe para la con-
ciencia cn la existencia empirica. La situaci®n limite no es
ya situacifn para la 'concicncia' como las situacibnes a la
conciencia sicmore inmanente® (I , No. 2; Vol. II, p. 67).
Y asi "Expcrimentar las situaciones limites y 'existir' son
una misma cosa® (Ibid., No. 3; Vol. II, p. 67).

"La accidn inconlicionada pretenle...realizar... una totali-
dad espiritual en la objetivilal de las esfcras humanas,
mercel a la cual constituye una unidal con la realilad empi=
rica transformala® (I , Libro II, sec. III, cap. 9, No.
vol. II, p. 182).

Debemos recordar 15 e nos Jice Jaspers al respecto: Mevery-
thing that is Being £or us can be graspel only in the
subject-object polarity. Being must assume a mode of being-
an-object an® at the same time 2 mole of subjectivityd for
which this is an >bject”, y tam>ién que el "status le cifra"
se interpreta *as constituting the completion of the cons<
ciousness of Being", Jaspers, Truth anl Symbol, p. 19.




(36)

(37)

(38)

(39)

(40)
(41)

"La experiencia del primer lenguaje exige
intervencisn y compromiso lel ser-sf-mismo le 1a posible

*existencia'... s210 se alcanza meliante la litertal". "si
1o leo /3.c. el escritd cifralyfes Gnicamente por virtul de
mi scr-si-mismo,...La lectura tel escrits cifral> se cjecuta,

por tanto, en 1a aceifn 1nt_r1‘r." Y "En la lectura le la
cifra de la trasce arrchenls un ser al que escucho
en cuant> que lucho por \1" (Filosofia, Libro III, cap. 4,

"La existencia como lugar lonle sc leen las cifras", No. 1;
Vol. II, p. 520-521).

"The cypher is ... objectivity which is permeatel by subjecti-
vity and in such a way that Being becomes present in the
whole” (Truth anl Symbol, p. 35).

Por eso Jice: "La conciencia Jdel muni>, la conciencia
mismo y la conciemcia de Dios forman una indestructible
unilad estructural” Max Scheler, El juesto del hombre en el
cosmos, p. 129; y "esta gsfera de un ser absoluts pertenece

a 1a esencia del hombre tan constitutivamentc como la con-
ciencia e sf mismo y la conciencia del mundo", Ibil.,p. 128.

st

"El lugar de esta autorrealizacibm o, mejor licho, Je esta
autol 1V1nlznc15n, que busca el ser existente por si y cuy>
precio es la thistoria’ Jel mundo, es por tanto, ¢l hombre,
el yo y el corazbn humancs. Ellos son el finico lugar lel
advenimiento lc Dios, que mos es accesible; pero este lugar
es una verdadera parte de este proceso trascendente... sold
en el hombre y s y> estdn relacionados mitua y vivamente
los dos atributos el Ens per S(.l’, c)n)cl los de nosotros.
E1 hombre es su punto de unisn" (1L ». 133). Ahora lLien,
"La filtima 'realidad' el ser cx1stgnt_ zor si n> es suscep-
tible le objetivacidn, como tampoeo 1o es la Je una persona
extrafia. 53510 cde tener parte en su vila y en su actua-
licad espiritual meliantc el acto e colaboracibn y de iden—
Tificacidn activa. Ingresar ocrsonalmente en 1a tarea es
Ta tnica mancra posible de saber del ser existente por siv
(Ibid., p. 133).
CE. The Phenomenon of Man, p. 4
CE. Teilharl de Chardin, Sketch of a Personalistic Universe
(copia cn mimebgrafo "hocha e la versibnm original en inglés
mpresa privalamente en Peiping, 19377, pp. 1-21 y notas. Ver
LSiuc)almcntL 1-7 y scc. 7, “The Religion of the Personalt
2p. 20-21). er tamalén "La Centrologia. Bnsayo para una
aléctica de la Unibn" en Teilharl Jde Chardin, La Activacibn
la Dnergia, . 97-127, esp. nos. 28-30 pp. 116-122 y le

D
&stos el No. 29, "La funcidn el amor” 118-119.
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(42) Aparte el Sketch of -a Personalistic Universe, ver The Divine
Milieu, Partes I y II, 1o. 49-111

(43) Un resumen le 1o qu es ¢ste procesd se cncucntra en las pala-
y si Crist> ocupa su centrd,
entonces 1a Cristogéne 210 y e San Juan ni es ni
m4s ni men>s que 1a extensi®n, esperala y Jesesperanzala,
esa nydgénesis en la que la cosmogénesis—en cuant> a mues—
tra experiencia— culmina. Crist> sc reviste orglnicamente
con la majestal mésma le la creacidn” (basal> e¢n The Phe:
menon Of Man, Fpilogh, No. 3, 297).

SECCION IT
(1) M. Heilegger, Kant y el Problema le la Metafisica, IV, sec.

38, p. 182.
(2) ©Op. cit., IV, scc. 36, . 172.
(3) op. cit., IV, sec. 37, 176.
(4) 0. cit., IV, sec. 37, . 176.
(5) Iuid.
(6)
(7) cit., IV, sec. 37, pp. 176-177.

(8) 0p. cit., IV, sce. 37, 7. 173.
(9) citanis a Kant, Critigue >f fure Reason A703,3731 tral.
Norman K. Smith ., 1V, scc. 38, 1. 1

v, scc. 37, ». 178.

SECCION IIT
(a) Izx; 131; pi 206
(2) Ib

SECCION IV

(1) Zen n> Xenkyd. el. Iwanami, 3er.
(2) Ibil., ler prefacio,
(3) 1, 3, p. 59; C£. I, 1, ». 27 y Zen n> Kenkyll, cl. Iwanami,
: "...aun no hay ni quLt) ni objcts..."

refacid, ¢. 3.




(4) Zen n> Kenkyu, Iwvanami, II, 3, p. 64; Cf.
mism> moio que en la experiencia pura nd hay sc;
1nte1r_cclﬁn, emocisn y volicidn, sind solamen

lad, tampocd existe separacidn alguna entre sujctd> y ob,
». 101.

(5) Zen no Xenkyll, cl. Iwanami, III, 11, ;. 167; Ensayo...,p. 241.

(6) 1V, 1, ». 264

(7) zen n> Kenkyd, Ivamami, IV, 5, ». 210; C£. Emsayd... p. 299

e dice: "mos>tros condcemds ol verdalers aspects le las
cosas cuanid... 6l ¥o e¢ une cn la jura dbjetivial que es
¢n lefinitiva, el verdaders aspects le las cosas.

(8) 1v, 3, p. 280.

(9) 111, 10, 234.

(10) III, 10, 2. 235.

(11) Zen n> Kenkyd, IV, 3, c¢l. Iwanami, »p. 196.j-197.1; CE. Ensa-
¥3..., e suaviza la cxpresidn : "... homds de reconscer en
Di>s una inmensa personalidal rafz Zel universd."

(12) 111, 10, p. 235. Acppli en Persomali nds dice: "personali-

’ad, es decir, la forma filtima que el hombre ¢s capaz e al-
canzar y que solo pucle mamfcsrx\se a través lc su unicilad
caracteristica”, Prolo "Personalilal equivale a
cumplimionts relativo mu llamamiento a la autdformacisn
que, lesde sicmore, s puests por una fuerza interna, tal
vez en nombre Je un poler superior. Meliante ella orocura
1llegar el hombre a su mixima perfeccidn persona: Ibid.

(13) siguienls 12 traluccidn al inglés, A Stuly € Gool, III, 10,
2. 141; CF. Emsayd..., p. 235.

(14) III, 10, p. 234. La tralucci®n al inglés Zice: "at the point
where one has suppressel these (i.e., subjective) hopes anl
has £orgotten the Se1f... the truc human horsonality appears®
A Stuly of Gool, . 140.

(15) Ver Apénlice ITI, sobre la mancra en que Illingswrth 15> hace.

(16) Ver Segunla Parte, Seccin V, 3, No, §, T4

(17) C£. Aeppli, Dersonalid 2 con el yo es una gra-
ve transgresifn contra 1a personalilal vsfquica total", 0.35.

SECCION V

- 18] =

(1) 111, 10, P. 234.
(2) Primera Parte, Seccisn II, A. 2., le este trabajo, p. 12-13.
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(3) Primera Parte, Secci’n III, B, p. 25.

(4) Zzem mo Kenky®, IV, 3, e’. Ivanami, p. 199; CFf. EZmsays, ». 234.

(5) =sts es rrobalemente resultals X la influencia Ill1ngw)rth,
quien menciona, como un> e 155 el mentss e 1a
la fucrza umﬁca ora. La influencia esti presente
IV lel Bnsay> sobre ¢l bien. Ver Apénlice I.

(6) M. Heilegger, Kant y el Problema ‘e la metafisica, larte IV,
sec. 37, 178.

(7) 11,9, :

(8) E

(9) 1V, 4, ». 289.

(10) c£. E. Newmann, Origin anl Development of Conscidusness, Introl

xv,ss. E. Newmann, The Great Mother, op. 77-03.

(11) Zen n> Kenkyll, ¢i. Iwanami, ler. prefacis, ». 7.

(12) Segunila Parte, Seccin V. A., le este trabajs, p.63-69.

(13) segunia Parte, Secci®n V. A., le este tradajs, . 69.

(14) 111, 11, 3. 236.

SECCION VI

(1) I, 1, p. 52; CF. Zen n> KenkyW, Iwvanami, ler prefacio, 7

(2) 111, 12, 3. 242

(3) Tomanl> com> base IT, 6, “"Esta ley cs la fuerza unificalsra
Je tolas las cosas y, al mism> tiemps, la fuerza unificalora
‘el interior le la conciencia", . 123; Cf. también Primera
Parte, Seccibn.Iv. A, Ic este escrito, p. 84-85 y nota 10 Je
esa seccidn.

(4) Ver Segunla Parte, Scccisn IV le este trabajo, 2p. 62 ss.

(5) 1, 3, p. 70.

(6) CF£. Abraham H. Maslow, Towarl a ,sxchwl ogy of Being, "cxgenn—
cias cumbre son aquell>s momentos de 1a mayor felicilal y
plenitua", : osicifn ie la experiencia, ver
cis. 6.y 7,

(7) 1II,'7, p. 127.

(8) Cf£. Primera Parte, Secci’n V Jo cste escritd, pp. 39 ss.

9)

Zen no

Ky, ler prefacio, el. Ivanami,
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(10) Quiz& podriamss utilizar el "sf-mismo sin eg>® (nicht-
ichhaften Selbst), tralucily al japonds com> mugateki pk')
en Nishitani Keiji, Kami to Zet (piss y 1a Nala Absolu-
ta), p. 11 que cita el > C.G. Jung al 1idro Je D.T.
Suzuki, An Introluction tj Zen-Bullhism.

(11) 11, 2-3, pp. 90-105.

12) IT, 2 p. 90

(13) 11, 6, ». 119.

(14) 11, 2, 2. 93.

(15) IT; 6; v 125

(16) Lu’vig Wittgenstein, Tractatus Logico-Philosophicus, "Bl yo
f£i1os5fico no es el hombre,ni el cuery> humand, ni tam>oco
el alma humana ‘e 1a cual trata la psicologia, sino el sujets
metafisico, el limite —no> una parte mnls", 5.641,

7. 165-167.

(17) Daisetz T. Suzuki (tr), The Lankavatara Sutra, Intr>d. pp.
xii-xiii.

CONCLUSION

(1) Primera Parte en este escrit

(2) Begunla Parte, Sceccifn III en este escrits.

(3) segunla Parte, Seccin IV.

(4) Segunla Parte, Secc v, B., 69-70.

(5) Segunla varte, Scccifn V. B. 73.

(6) segunia Parte, SecciSn V. B., 7. 74.

(7) Zen no Kenkyd, el. Iwanami,3er prefacis, p. 3.

(8) Ibil. EL texto implica una posibililal: "ishiki n> tach:
de ars.n

(9) Ibi

(10) Segun’a Parte, Seccisn VI, C, ». 81.

(11) Ver Reinholl Niebwhr, The Nature anl Destiny of Man, Vol. II,
caps. I-IIT, 7p. 1-92.

(12) Ernst ‘\cnpll, Iersonalilal, esp. cap. 1 "La csencia le 1a per-
sonal S 11-23.

(13) Abraham H. Maslow, Towarl a Psychology of Being, esr. Parte IV,

"Creativencss" y Parte V "values", pp. 127-174.
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caps. 1-2,
52, The phase of
Tncarnation o€ Religious Dovelo: 162-167. A’rian
van Kaam, Dxistential Founlations of Psychology, eso. cap. §
"antrhopological Fhenomenslagy as Molc of Existence", y cap
9, "Antropological Phenomendlogy as Mcthdl®, pp. 241-262.

(15) victor E. Frankl, Man's Scarch £or Meaning,(Parte Primera
tr. Ilse Lasch), ¢sp. Scgunla rarte "Basic Concepts of Logo-
therapy", pp. 151-214. Sobre la obra de Frankl, ver Aaron
J. Ungersma, The Search £>r Meaning, esp. cap., III, »p.31-111.

(16) II, 10, p. 154-155.

(17) De manera general, las tres palabras significan "espiritu”

per> se distinguen en que kokors lesigna la persona entera o

su actitul, seishin apunta al espiritu Zel hombre o su cons—

titucitn psicoldgica, y reisei, a 1a tenlencia cspiritual

Zel hombre o su espiritualilal. Cf. D.T. Suzuki, Ja sancse
Intr

Spirituality, . 11-17.
(18) Cf. Karl Rahner "Eterna significacisn Ze la humanilal de
s para muestra relacisn con Dios", en Escritdys Je Teolo-
2, Vol. IIT, 2p. 47-59; "Algunas tesis para 1a teologia
Jel cult> al Corazdn Je Jesfis", Ibil., pp. 369-392. Ver tam
bién "Gorazbn? cn Heinrich Frics (c7), Conceptos Funlamenta-
les le Tenlogda, Vol. I, pp. 303-317. Deben tenerse en cuen—
ta, en 1o que hace al aspect> mis general de la Cristologia
que se mencion5 antes, 10s libros siguientes:
Brown, Raymon? §. Jesus: Go? an® Man; Cerfaux, Lucien,
Le Christ lans la thélogic ‘e Saint Paul; Cullmann, Oscar,
Tu_Nouveau Testament; Claule Chopin, Le Verbe

Christologic X & e e

Incarné ct R Lm)teur, Rloys Grillmeicr, "Cristologia” en

Karl Rahncr sacmmnmm Munli, Vol. II, pp. 59-74; Wolf-

ha_ftﬁnnw»v", Funiamentos Jo Cristologia

I, 4, B2. Nebli, Vol. I,

(19) Juwn Casians, Colaciones 37..

(20) su manera o ver las cosas asigna 5n varios rasgos: "Sen—
tildo hebrieo le 1o colectivo", p. 4 el individuo ya no es
el centro sino el siervo de la sociedad.Un mero complejo le

causas o algiin psiquism> racial se mezcla a una historia bra-
via y a la insularilal geogréfica, el japonés parece sufrir
desle el Urincipio la vila el clan de manera mis fuerte que
la suya propia. De alli el predominis en é1 de un misticismo

guerrero en el send del cual, hace notar el $r. Grousset,

la renuncia y el irrcalismo biZicos, ptalss ya

una vez por China a sus horizontes tangiblcs, se encuentran

ahora rem>lelados, por medio el Zen, en c8digo de violencia

y abnegacisn caballerescas", p. 4. La Pormulaci®n espiritual




en Japbn: "HistSricamente, el alma japonesa parcce haber sido
fopmlada en un cualro may cstrecho, la raza y spiritu de
raza: la raza centrala on la sangre y origenes comunes mis
Licn que sobre ol espiritu y la convergencia hacia alelante;
y el cspiritu le raza loblemente leshumanizante, en la meli-
on 1 prolongar inlebilamente las condiciones biold-
gicas Thylum' animal al nivel le la Vida reflexiva, sc
opone a la unidn de los linajes humanos, y, tienle a mante-
ner a cala inlividuo en el estads le simple eslabdn en el
sen> ¢ cala linaje. De alli se deriva una mistica exclusiva
y cerrada, impcrmeable on su espiritu practico e ser-
vicio y  Je sacrificio, tanto al supremo desapegd hinli como
al swpremo sentilo correcto chino.

"Hénos aqui venidds a la conclusibn que amuncié al princi-
7io. Dios y su trascenlenciaj el Munlo y su valor; el inlivi-
dus y el valor e la persona; la Humanidad y las exigencias
sociales cala una le estas granles cuestiones
ha silo bicn percibila y atacada por el Oriente, pers para
llegar a una ser: soluciones darticulares que son incompa-
tibles entrc sf. ©n su compleja totalilad el problema lel
Espiritu no ha sido resuelto allé; y en vand nos volveriamos
hacia cl Este, cn estos asuntds, para csperar a que salga cl
sol", p. 7.

myNo som to‘)s estos inlicios sintomas, o atin més, pruebas

Tue enlo internamente a un instintc que lo lidera, el
orienté cn Ciona su masa espiritual sc yergue lentamante para
entrar no solo técnica sino misticamente, en la ruta lel
Occidente?", 0

Charlin ve la conflucncia de Oriente y Occidente le la
siguiente mancra: "Bn mi opinibn, si se opera la umm, como
Jebe suceder un dfa con otro, el fendmeno se prolucird segun
un mecanismo... comparaple al Je varios rios que se precipi-
tan juntos cn la brecha abierta por uno Je ellos a través de
una barrera comin®, p. 10. "Zn todo campo le reflcxién tanto
religioso como cientifico, ¢s solo en unidn con todos 1los
Jembs hombres lonle cala quien pucde esperar el logro Je la
mota y el £onlo de si mismo.— No para iniciar una forma su-
perior o espiritu y de civilizacidn, sino mis bien para
aumentar y enriqueccr, por $1 isble efecto de resonancia y
Je totalizacién, 1la nueva nota mistica Jel Nechumanismo (hu-
mano-cristiano) que surge dcl Occilente: cse me parece ser
on Jdefinitiva, cn este tiempo, ¢l papel indispensable y la
funcibn esencial lel Extdemo Oriente", ». 11. Picrre Teilhard
de Charlin, 8.J. "Ltapport spirituel le 1'ExtrémeZOricnt” on

Monumenta Nipponmica, Vol. XIT (1956), pp. 1-11.

@
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(21) debemys notar que las mnerosas referencias a la expcriencia
sura cn el Ensayd sobre cl bien resultan en este punto qu
acabamds le amotar. Por &sto mo p ir que el libro
sea una simjle fFemdmenslogia ¢ la experiencia ‘ura, ni su
osicologia, ni su expericncia. principio mas
importante vicne a ser la malt:

(22) 1, 1, 3. 27.

(23) Zen in the Art of Archery (X
ZAA; y eemmiském Dara The Mcth

(24) za4, 37-31.

(25) zaa, 55.

agui en a clante se abreviard
sc utilizard Mz),D. 36,55

(26) 7A, 63-64.
(27) zha, 67.
(28) zAa, 55.
(29) zaa, 68.
(30) zaa, 91.

(31) Primera Parte, Scccidn IV, A Jc este escrits, 1p. 34-35.

(32) segunia Parte, Scccidn, V, A., antes, [D. 68 ss

(33) c£. zza, 91.

(34) zaA, 26. Cf. Mg, 60, 93, 105, 117.

(35) zaa, 30.

(36) zA4, 50.

(37) zaa, 51.

(38) z4n, 56.

(39) zan, €7.

(40) zaa, 104.

(41) scgunia Parte, Secci®n IV, C., J¢ estc escrits, p. 65 s.

(42) Conclusisnes, C., antes, p. 83 s.

(43) Segun’a Parte, Seccisn V, B, 6., D. 74; Segun’a parte, Sec—
ciSn VI, B. 6., 78-79; Conclusiones, D., 91 s.
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APENDICE I

(1) John Richarison Illingworth. 1843-1915. Entrc sus obras flg\l—
ran las que se listan a contimuacidn, casi tolas cllas p
eadas or Macmillan
Sermons preachel in a college ch
Divine Immanence. An essay on the

matter (1693).

i-

el (1881)
ritual significance of

‘n’essay on Christian apalogy. 1902.
ctures on the clements of Christian

Cl n
cthics 1907
The

3;:;1149 of the Trinity,
™ c:

The Gospel Miracle

(1915).

Bntre estas obras, Persomality, Human anl Divine, Being the
Bampton Lecturcs £or the year 1894. Macmillan and C>. Londres
y Mueva York, 1894, seria la tercera en la lista, Jlespués de
Divine Immancnce.

(2)r:Personality Human anl Divine,
te se lc citard solo por Name:

(3) Ccf. I s Do 76
(4) 1IbiZ., pp-
(5) Sunshin Nikki, p. 188.

vii-viii. De aqui en adelan-
Conferencia y phgina.

142-143. Cf. p. 205.

(6) Ibil. Por 1o menos en la elicifn abreviata del Diaris, de
que estuvo a mi lisposicisn, &stas son las los tinicas refe-
rencias al libro.

(7)

cap. 5, "Dios", No. 3, en Nishitani Keiji (el), Nishida
354.

X3gi,

iutam Zenshu, Vol. XV.,
(8) Ensayo sobre el bienm, IV, 3, 2. 2802

(9) 1Ibiad., IV, 4, Pp. 295.

(10) confer 1, 1. 16

(11) ce. II, 10, 3. 153; IV, 2, ». 273; IV, 3, . 285.




(12)
(13)
(14)
(15)
(16)
(17)
(18)
(19)

(20)

(21)
(22)
(23)
(24)
(25)

(26)

(27)
(28)
(29)
(30)
(31)
(32)
(33)
(34)
(35)
(36)

(37)
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Confer. II, . 29.
III, 10, p. 233-234.

Confer. I, p. 12.

Ver Scgunla Parte, Seceifm, IV, A., en este escrito, p. 68-69.
II, 2, pp. 90-98.

wultimate®. Confer. II, p. 43.

Confer. II, . 28.

Para afirmar est> me basd en el Ersayd sobre el bien y en la

elici%n del Diaris que sirvid para el Aséniice II

Citanl> a Moberly, Church Congress, 1891, en Conferencia II,
Nota 8, p. 236.

II1, 11, p. 236.
Confer. II, 7. 40.
Confer. II, ;. 53.

siguienls la traluccibn al inglés, A Stuly of Good, IV, 3,
. 171. La traluceidn al espafiol lice femos Je reomnncer
cn Dios una immensa personalilal rafz Jel universo", p. 279.

Ver Segunla Parte, Scccifn VI, B, "Los mddos concretos le la
base", No. 4, antes, .78

Confer. V, 1. 125.

Ver Primcra Parte, Seccibn V, B., en este escrito, p. 41 s.
Confer. VIII, p. 200.

v, 3, 7. 280.

Confer, IT, p. 28.

Confer. II, 38.

Confer. II, 7. 41.

Confer. VIII, ;. 215

Conf.r. II, . 37-38,

Confer. V, ». 117. Para Illingworth ¢l amor tiene una posi-
cin central en todlas las relaciones. Cf. Confer. VIII, pp.
192-215, cspecialmente pp. 200-205.

v, 4, p. 295.




(38) confer.
(39) Confer.
(40) confer.
(41) confer.
(42) confer.
(43) confer.
(44) Primera
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Iy 2

VIII, p. 211.
TP e
Tj o B8
I, 7. 23.

VIII, pp. 200-205.

Parte, Seccién V, A., Je este escrite, pp

39-41.
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