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EL CORANY ELPROFETA SON LA RAIZ ultima y la fuente de inspira-
cién no sélo de la religién islamica misma, sino de la vida indivi-
dual y social de la comunidad islémica asi como de las practicas e
instituciones que ésta creé para su desarrollo. Los libros sagrados
de cualquier religion, constituyen el criterio ultimo y decisivo para
normar las ideas y las practicas de los creyentes. De ahi que se pue-
da afirmar casi a priori, que su influencia en moldear el comporta-
miento de sus seguidores es de vital importancia. Especialmente lo
que podriamos llamar las actitudes fundamentales ante la vida, la
naturaleza y el mundo, o sea, la cosmovision particular de una cul-
tura o civilizacion, estaran profundamente determinadas por sus
libros sagrados. La manera especifica que tiene una cultura de es-
tructurar y organizar el universo, la o las cualidades esenciales que
se atribuyan a su Dios y cémo se explica al ser humano, se derivan
sustancialmente de sus textos revelados, sobre todo antes de la apa-
ricion de las ideologias seculares;! por lo menos, éste parece ser el
caso en el islam y en la civilizacién cristiana occidental.

Una vez establecida la naturaleza o esencia del ser divino y la
del hombre, las relaciones entre Dios y el hombre y las de los seres
humanos entre si, asi como las practicas e instituciones a que die-
ren lugar en la sociedad, no son sino un corolario o consecuencia
mas o menos explicita de la concepcidn que se tenga de Dios; incluso
la concepcidn que se tenga del ser humano dependera de aquélla.

El Cordn, y la actividad profética de Muhammad, entendida
ésta como un comentario viviente del Coran, serdn por tanto a
quien hay que recurrir en ltima instancia para establecer el “ideal”
o el “modelo” del estado islamico y hacer una conceptualizacién de
él; es decir, para formular la doctrina politica isldmica. De igual

1

1 James E. Crimmins (comp.), Religion, Secularization and Political Thought. Londres y
Nueva York, Routledge and Keagan Paul, 1990, pp. 7, 14.
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modo, si deseamos entender el porqué de ese tipo particular de es-
tado o autoridad politica y su relacion con la religion, encontrare-
mos la explicacion en la naturaleza del ser humano, en su origen,
en el fin y en los propésitos de su existencia.

Al asignarle al Cordn y a su profeta un lugar central en el esta-
blecimiento de un tipo particular de sociedad y estado, no preten-
demos negar otras influencias internas o externas a los creyentes
musulmanes, que ciertamente intervinieron en el origen y en la
evolucion de la sociedad y del estado isldmicos, tanto en sus aspec-
tos tedricos como practicos. Simplemente queremos poner énfasis
en el papel central e insustituible de los libros sagrados.

Consideramos util presentar algunas observaciones generales
y breves sobre la naturaleza del libro que es el Coran, antes de exa-
minar su contenido “politico”; es decir, lo referente a la organiza-
cion sociopolitica de la comunidad y la autoridad que la preside.

- Como sucede con la mayoria o la totalidad de los “libros sagra-
dos”, en particular de los “revelados” al hombre por un ser supe-
rior, el Cordn no es un tratado ni sistematico ni mucho menos cien-
tifico de teologia dogmatica, sobre la esencia y los atributos del ser
divino.? En realidad, es una mezcla desorganizada de exhortacio-
nes, prohibiciones, mandamientos y ensefianzas sobre los temas
mas variados que atafien a la vida de la comunidad: sobre fe y mo-
ral; sobre ritos y costumbres; sobre higiene personal y régimen ali-
menticioy, en general, sobre aspectos sociales, econdmicos, legales
y politicos importantes para la vida individual y, sobre todo, para
la vida social de la comunidad de los creyentes.

De esta manera, si alguien desea estudiar un tema particular
—la autoridad politica, por ejemplo— debe seguirle la pista a través
de todo el Coran. El Coran, en particular, no es un libro que esté
organizado cronoldgicamente, o sea de acuerdo al orden temporal
en que fue revelado o comunicado al Profeta, sino que sus capitulos

2 Sobre el Coran pueden consultarse numerosos libros y articulos, en especial pode-
mos recomendar: R. Bell, Introduction to the Qurdn, Edinburgo, University Press, 1963. R.
Bell, The Qurdn translated with a Critica Re-arrangement of Surahs, Edinburgo, T. and T.
Clark, vol. 1, 1937; vol. 11, 1939. T. Izutsu, God and manin the Quran, Tokyo, The Keio Insti.
tute of Cultural and Linguistic Studies, 1964; Id., Ethico-Religious Concepts in the Quran,
Montreal, McGill University Press, 1966. Los articulos correspondientes en la Shoreter Ency-
clopaedia of Islam, y en la 2a. ed. de la Encyclopaedia of Islam. Los textos que citaremos del
Corin, estdn tomados de El Cordn, edicién preparada por Julio Cortés, Editora Nacional,
Madrid, 1979.
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o suras estdn compuestos por revelaciones de diversas épocas. Esta
comprobado que incluso durante la misma vida de Muhammad, él
ordeno varias de estas intercalaciones y cambios que se combina-
ron entre si arbitrariamente para formar nuevas unidades. Aun
hoy en dia se piensa que seria muy dificil, si no imposible, poder
reconstruir el orden cronolégico en que el Coran fue revelado, lo
cual ayudaria a entender los cambios y modificaciones que se die-
ron sobre ciertos temas.3

Si bien el Corian no es una obra cientifica ni presenta una ex-
posicion sistemdtica, no por eso es menos cierto que nos ofrece una
nueva interpretacion del universo, distinta de las visiones y cosmo-
visiones religiosas conocidas en Arabia, con independencia de cus-
les pudieran haber sido sus fuentes de inspiracion o su autor. Por
supuesto que esta nueva interpretacidén se expresa como una in- .
tuicion formulada mas o menos claramente, dejandole a la teologia
la tarea de sistematizar y concretar esa intuicién en términos cien-
tificos.*

Por otra parte, como suele suceder con los libros sagrados, el
Cordn va a ser interpretado de maneras diferentes por sus segui-
dores, credndose asi una lucha y competencia entre las interpre-
taciones rivales, hasta que una de ellas logra imponerse como la
doctrina “ortodoxa”, sin que esto necesariamente implique la desa-
paricion de las restantes opiniones. Esta diversidad de interpreta-
ciones se explica, en parte, por el lenguaje no técnico de los libros
sagrados, pero tal vez en mayor medida, por la diversidad misma de
los creyentes y de sus intereses.5 El mensaje cordnico suscitard dife-
rentes reacciones en sus lectores, de acuerdo a los diferentes modos
de vida de éstos, a su situacion geogrifica, econémica, su ocupa-
cién, su nivel de cultura y educacién, su religiosidad y su extrac-
cién social. Como resultado de esta diversidad, podriamos decir
que no existe ni existi® nunca un solo islam, monolitico, sino que

3 Véase R. Bell, Introduction to the Quran, p. 103. El orden cronolégico ayudaria a en-
tender la evolucién religiosa del Profeta y de su pensamiento, ante las diversas situaciones
que tuvo que afrontar, en el supuesto que se le atribuya a él 1a autoria del Coran.

4 El Coran nos presenta una serie de principios de orden universal (hikma), a través de
imagenes y simbolos.

5 El Coridn mismo es muy explicito en afirmar, por ejemplo, que a los beduinos no les
interesaba la religién, sino mas bien los beneficios que podian obtener de una alianza politica
con el Profeta: “Los beduinos dicen: ‘creemos’. Di: no creéis. Decid mas bien: ‘hemos abra-
zado el islam’. La fe no ha entrado en vuestros corazones” (Coran, 49,14).
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podemos hablar de diferentes tipos de islam al lado del islam oficial
u ortodoxo. : ' »

Queremos también senalar la orientacién eminentemente
practica del Cordn, encaminada a la accién y vista desde un enfo-
que ético-moral. Verdad es que todos los libros sagrados contienen
los dos aspectos, el doctrinal y el pragmatico, y que afirmar la pre-
ponderancia de uno de ninguna manera implica la negacion del
otro; tampoco queremos decir que por optar por una u otra prefe-
rencia, un libro sagrado se convierta en superior o inferior a otros.
Simplemente, se trata de la constatacion del hecho.

Compartimos plenamente la opinién del profesor R.A.H.
Gibb cuando le atribuye al Coran una predileccién por lo pricti-
co;® y pensamos también que el Profeta mostré igual predileccion
por las cuestiones practicas sobre las meramente especulativas. Es-
ta predileccién profético-coranica va a marcar determinantemente
la misma orientacién en la comunidad, su predileccion por lo préc-
tico sobre lo especulativo y la gran importancia atribuida al com-
portamiento moral. No queremos tampoco decir que el Coran y
Muhammad sean la sola causa de la preferencia de la comunidad
por lo ético; las circunstancias histéricas por las que pasé dicha co-
munidad fueron también cruciales para llevarla por el camino de lo
practico-ético. :

De acuerdo a lo anterior, no podemos esperar que encontrare-
mos en el Cordn una exposicion sistematica de su pensamiento
politico. Tampoco hay que esperar teorias y consideraciones abs-
tractas sobre el gobierno de la comunidad, puesto que el Corén se
concentra sobre problemas concretos del momento.

Con el propdsito de lograr una visién lo'mas completa y obje-
tiva posible del pensamiento politico del Cordn, no nos detendre-
mos con exclusividad en los pocos textos que hablan explicitamen-
te sobre el gobierno de la comunidad; sino que abordaremos su
concepcion de Dios y del hombre, lo que nos llevara a comprender
el porqué de la revelacién y del lugar y funcién de la autoridad en la
organizacién politica de la comunidad.

6 Studies in Islamic History and Institutions, p. 197 y ss.: “La prioridad de estas cuestio-
nes préctico-<ticas sobre los problemas que plantea la razén especulativa ya se muestra en el
Corin,..."” Tampoco estamos afirmando que el Coran o el Profeta se hayan opuesto a la
busqueda del conocimiento.



BASES CORANICAS DEL PENSAMIENTO POLITICO ISLAMICO 283

"+ Ariesgo de ser repetitivos, conviene recordar otra vez que el
Corédn no presenta una exposicion sistemaitica sobre Dios, y que la
manera de hablar de este ser superior se hace, la. mas de las veces,
en simbolos e intuiciones y no en el lenguaje técnico de la filosofia
o de la teologia. De ahi que a veces pueda parecer que hay contra-
dicciones entre lo afirmado en un pasaje o en otro. En realidad, hay
momentos en que el Coran pone mas de relieve algtin aspecto o
cualidad divina que otro, dependiendo de las circunstancias con-
cretas del momento. ‘Esto también se explica por la dificultad o,
definitivamente, la imposibilidad de definit a Dios. No obstante lo
anterior, nos parece que hay algunas facetas de la personalidad di-
vina que son las m4s relevantes para el Cordn, para Muhammad y
para la comunidad y que fueron las que mas les impresionaron.

Podriamos resumir-esas facetas en tres puntos: a) Dios es total-
mente otro del hombre; b) el poder de Dios es absoluto y sin limi-
tes; ¢) Dios usa su poder para-beneficio del hombre.7 - -

En realidad los puntos.a) y b) se complementan y se explican
mutuamente; pero de ninguna manera son la misma cosay es necesa-
rio separatlos. El primero afirma que hay una distancia infinita entre
Dios y el hombre, y.que ambos son cualitativamente distintos. Es el
descubrimiento de la trascendencia divina en tierras arabes. El is-
lam, a nuestro modo de ver, constituye una repeticién de lo que K.
Jaspersllamala “edad axial”; a la que éste sittia en el primer milenio
a.:C.8 Lo “trascendente” es un mundo paralelo pero superior al nivel
fisico que habitamos, y es el- modelo a seguir e imitar en este mundo,
para lograr la “salvacion” (cualquiera que sea el sentido de ésta)..

La concepcién isldmica de lo trascendente establece una dis-
tancia infinita entre Dios y el hombre: “creador de los cielos y la
tierra... no hay nada que se le asemeje, El todo lo oye y todo lo ve”
(42,11). Para un cristiano es aceptable llamarse hijo de Dios, lo que

7M. Ruiz, “Algunas Reflexiones sobre el Dios del Coran”, en Estudios de Asiay Africa,
19,vol. vi;, 2(1972),pp. 193210. |

8 On the Origins and Goal of History, Londres, 1953, Jaspers considera de tal importan-
cia esta edad axial que la compara con una “revolucién” ideolégica, por los efectos que tuvo
en la formacién y evolucién de las dreas culturales que la experimentaron, efectos de los que
aun hoy en dia somos herederos. La aceptacién de un plano superior como el ideal a seguir,
incluye la aceptacién del bien y del mal moral, de lo ético, de la bondad moral como una
cualidad esencial de lo divino. Esta concepcién coincide con lo que M. Weber llama la “ra-
cionalizacién de la vida religiosa”, que no es otra cosa que la superacxén y eliminacion de la
magia, pot una concepcién ética de lo divino.
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implica una cierta igualdad y semejanza entre padre e hijo; para el
islam una relacion filial es impensable. El hombre se define mejor
como siervo o esclavo (‘abd) de Dios y su acercamiento a Dios, mds
que a través del amor es por la obediencia incondicional a su Ley, a su
voluntad;® de hecho, “islam” significa “sumision” irrestricta a Dios.

El segundo punto nos explica el porqué de esa distancia y desi-
gualdad total entre el hombre y Dios. Tal desigualdad es la que exis-
te entre el creador y lo creado, entre la causa y el efecto. Dios es el
duefio y sefior de todas las cosas, del mundo y de todo el universo,
por ser El el “creadot” de todo lo que existe; “;acaso hay otro crea-
dor distinto de Dios!... no hay mas Dios que EI” (35,3). Su poder
no tiene limites y no hay nada ni nadie que pueda oponerse a él.

No nos cabe duda de que ésta es la cualidad divina en la que
mas énfasis pone el Cordn y la que mas impresiono al Profeta, de
tal manera que no dudé en aceptar ser el “enviado” de Dios, confia-
do en que este poder absoluto de Dios no podria ser obstaculizado
por la oposicién y la desobediencia humanas.

Inumerables son los textos en los que el Coran insiste hasta el
cansancio en el poder absoluto de Dios, sobre su voluntad sobera-
na que vence cualquier oposicién, que “podria destruir este mundo
y su humanidad y volver a crear una distinta en su lugar” (14,19).
Ya la primera sura del Cor4n le confiere a Dios el titulo de “el sefior
del universo”. A cada momento el Cordn esta recordando que
“Dios hace lo que quiere”; 2,253: “si Dios hubiera querido, no ha-
brian combatido... pero Dios hace lo que le place”; 17,54: “si Dios
quiere se apiadara... y si Dios quiere os castigard”; “El es el sefior de
los cielos y la tierra y de lo que entre ellos hay... No hay mas dios
que EL El da la vida y la muerte. El es vuestro sefior y sefior de
vuestros antepasados” (44,7-8).1

9 Esto explica la oposicion del islam “ortodoxo” a que dentro del islam se implantara
el misticismo, el cual por su esencia busca no sélo la unién con Dios sino una identificacién
con El; expresado en términos islamicos, diremos una “aniquilacién” de lo humano y una
“implantacién” de lo divino (fand y bagd). Lo humano desaparece y es absorbido por lo divi-
no. En el Cordn no faltan, si bien son escasos, los textos en los que se habla del amor entre
Dios y el hombre y de la “cercania” de Dios (2,165; 3,31; 5,54; 2,186). También el Corin
habla de una experiencia de tipo mistico del Profeta, su “ascensién” {mir'dy) al trono de Dios,
(Cordn 17,1). . .

10 Esta doctrina corénica del poder absoluto de Dios, pondré en serios aprietos a los
tedlogos musulmanes, al tratar de conciliarla con los datos de 1a experiencia. Por una parte,
aparece que el hombre tiene poder para crear sus actos y, por otra, la libertad del hombre
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A partir de estos textos ya podriamos inferir que si Dios es el
duefio absoluto de todo cuanto existe, el podery la autoridad sobre
cualquier comunidad o agrupacién humana también le pertenecen
a El. En efecto, nuestra hipétesis se ve confirmada por textos que
explicitamente lo afirman: “Di: jOh Dios, duefio del dominio! Tu
das el dominio a quien quieres y se lo retiras a quien quieres; exaltas
a quien quieres y humillas a quien quieres... eres Omnipotente”
(3,26); en Corén 2,247 claramente se reconoce a Dios como el tini-
co origen de la autoridad y se niega cualquier supuesto derecho hu-
mano a ella en contra de la voluntad divina. Cuando los israelitas
expresaron a Moisés su deseo de tener un rey, éste les dijo: “Dios
os ha suscitado a Sail como rey. Dijeron: ;Cémo va él a dominar
sobre nosotros si nosotros tenemos mds derecho que él al dominio
y no tiene abundancia de riquezas? Dijo: Dios le ha escogido prefi-
riéndolo a vosotros...Dios da su dominio a quien El quiere”. Igual-
mente en 5,20: “recordad la gracia que Dios os dispensé cuando
suscito de entre vosotros a profetas e hizo de vosotros reyes”. Y en
3,189: “el dommlo delos cielos yla tierra pertenece a Dios. Dios es
omnipotente”.

El tercer punto es una afirmacion y constatacién de la bondad
innata de Dios. El Coran nos dice que viendo las obras de Dios,
uno tiene la impresion de que Dios tiene una inclinacién esencial
hacia el bien. Basta observar la obra de sus manos para ver que toda
ella estd dirigida hacia el beneficio del hombre. El mundo y todo el
universo son como un gran libro abierto que esta proclamando el po-
der benefactor de Dios y dando testimonio de él.12

para hacer lo que le plazca, parece imponerle una limitacién al poder infinito y absoluto de
Dios que no conoce oposicién. Aunque hubo diversas respuestas teolégicas, la escuela
ash‘arita, que fue la que se impuso como “ortodoxia”, enseiia que Dios, como tinico creador,
es quien crea los actos humanos; el ser humano sélo los “adquiere”, por asi decirlo (kash), y
asi se respeta también la ]ibertad humana. Esta ser la razén por la que la teologia islimica
preferira la doctrina “atomista”, (de una creacién continua por parte de Dios), en contra de
la doctrina aristotélica sobre la “naturaleza” {fisis):

11 Son inumerables los textos donde se repite la misma idea, véanse por ejemplo:
3,109; 4,126; 9,116; 15,23, 31,26; 45,27; 57,5.10; 65,12; 67,2-3; etc. Todos estos textos y
otfos mas estan afirmando, de una u otra manera, la soberania y el dominio absoluto de Dios
sobre todo lo que existe.

12 Inumerables son los textos que proclaman la bondad esencial de Dios. Viéase, por
ejemplo, el inicio de cada sura, siempre con las palabras: “En el nombre de Dios el compasi.
vo, el misericordioso”; 16,3-18: “Si os pusiérais a contar las gracias de Dios no podriais enu-
merarlas”; 27,59-64. Véase, en especial, la azora 55.
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Podemos, ahora, pasar a la visién coranica sobre el ser huma-
no. En realidad, ya por lo que nos dice el Coran sobre Dios, funda-
mentalmente queda también establecida tanto su concepcién del
ser humano como su relacién con Dios. El Cordn, sin embargo,
tiene m4s que decirnos sobre el ser mismo del hombre, su origen y
el propésito o finalidad de la existencia de éste. '

Para decirlo abiertamente, el Cordn tiene una idea muy realista
de lo que es el ser humano y, por lo tanto, lejos de ser favorable
hacia éste, nos lo muestra “inclinado al mal”. En varias ocasiones
se afirma una innata imperfeccién del ser humano. En efecto, el
Coran nos dice que el hombre “fue creado del polvo” (3,59); que
“es débil” (4,28), “voluble e insolente” (10,21-23), “impaciente e
inclinado al mal” (17,11;22,11-13); “causa de la corrupcion en la
tierra y en el mar” (30,41); “desagradecido” (2,243); “de todos los
seres es el mds pendenciero” (18,54), etc. De esta forma, uno no
puede menos que quedar sorprendido de que Dios haya traidoa la
existencia a una criatura de esta clase. De hecho, ésta fue la razén
de la rebelion de Iblis, (el llamado “angel caido”), cuando Dios le
ordena a los angeles que se prosternen delante de Adan: “A mi, me
creaste de fuego, mientras que a él, lo creaste de arcilla” (7,12).13
Dios mismo reconoce la fragilidad de Adén: “Habiamos concluido
una alianza con Adan,!* pero olvidé y no vimos en él ninguna fir-
me resolucién” (20,115); no obstante, Dios tiene en su infinita sa-
biduria, planes que solo él conoce. Cuando Dios anuncia a los 4n-
geles su resolucion de crear a los seres humanos para poblar la
tierra, éstos, alarmados, se extranan de tal decision: “;Vas a poner
en ella a alguien que corrompa y derrame sangre, siendo asi que
nosotros celebramos Tu alabanza y proclamamos Tu santidad?”
Respondié Dios: “Yo sé lo que vosotros no sabéis” (2,30). Dios, los

13 O “de arcilla maleable”, como anade Coran 15,33: “yo no voy a prosternarme ante
un mortal que T has creado de barro arcilloso, maleable”. Iblis estd afirmando una diferen-
cia cualitativa entre él y el padre del género humano, basado en la sustancia de la que estén
hechos; por eso se atreve a decir que “él es mejor que Ad4n”. Filoséficamente podriamos
decir que la accién depende del ser, y que la naturaleza o esencia determina el obrar.

14 En Corin 7,23 Adin reconoce que falté a su palabra empefiada de obedecer la pro-
hibicién de Dios, de no comer del fruto del arbol prohibido: “Sefior, hemos sido injustos...
si Ta nos perdonas...” El Coran hace también referencia a una alianza pretemporal, es decir,
antes de la creacién de los seres humanos, entre Dios y los hijos de Addn, en la que éstos
reconocen que Dios “es su tinico Sefior”, mencionada en 7,172. Esta alianza pretemporal,
es uno de los temas favoritos de los misticos musulmanes.
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dngeles y el demonio conocen lo que es el hombre, su inclinacién
al mal; pero Dios sabe algo que ni el demonio ni los mismos dnge-
les conocen, y lleva adelante sus planes de crear a los seres huma-
nos para poblar la tierra.

Continuando nuestro estudio del Coran, podremos conocer
al menos algo sobre los planes divinos al crear al ser humanoy cual
es el propdsito de su existencia. Hay un texto en el que, aunque de
una manera muy general, Coran nos indica, por medio de una pre-
gunta retérica, que no puede haber otra finalidad de la creacion
mas que Dios mismo: “;No es Dios el fin de todo?” (42,53). Sin
embargo, en la azora 51,56, el Cordn nos habla mas claramente de
la finalidad de la existencia humana, y podriamos decir, de toda
criatura: “No he creado a los genios y a los hombres sino para que
me sirvan.” Misticos y juristas disputaran en torno a en qué consis-
te este servicio a Dios, pero finalmente en una cosa estardn de
acuerdo: en esencia ese servicio consiste en la obediencia a Su Vo-
luntad, a Su Ley revelada, a Su Palabra. Asi, el hombre no tiene una
finalidad en si, ni para si, sino que existe para su Creador, como el
resto de la creacion. Si el hombre no obedece la Ley divina es obvio
que estd faltando al mis elemental prmcnplo que es la finalidad de
su existencia.l” :

Si bien el-islam no acepta la idea del * pecado original”, (una
falta cometida por los padres de la raza humana y cuyas consecuen-
cias se transmiten a todos sus descendientes), sin embargo, la deso-
bediencia de Ad4n traera también consecuencias para todos sus
descendientes. El Coran menciona dos: un castigo y una manifes-
tacion de la misericordia divina. Como castigo, Adan y su mujer
son expulsados del paraiso y sobre ellos y sus descendientes pesara
una condena: “;Descended! Seréis enemigos unos de otros. La tierra
serd por algun tiempo vuestra morada”...16

Si tenemos en cuenta la condicion humana de una cierta mal-
dad innata,!7 si a ello agregamos la condena impuesta como castigo

15 Deseamos destacar la importancia que se le atribuye a la Ley, al Derecho dentro
del islam, puesto que estd intimamente relacionada con la finalidad misma de la existencia
humana.

16 Coran 2,36; 7,24; 20, 123. La orden “;Descended!” de] paraiso a la tierra, da idea
de un lugar y condicién superiores a las terrenales.

17 Deliberadamente evitamos la palabra “naturaleza”, un concepto desconocido porel
Coran, e introducido al islam de la filosofia griega, y que serd rechazado por los juristas,
téologos y misticos por igual.



288 ESTUDIOS DE ASIA Y AFRICA XXVII: 2, 1992

a la desobediencia del hombre en el paraiso y si, como si esto fuera
poco, afiadimos que aquel tendra al mas temible de los enemigos
en su contra, (Cordn 12,5): “el demonio es su enemigo” y “le ace-
cha para extraviarlo” (38,82), como ya lo demostré en el paraiso,!®
es obvio que el ser humano estd en las peores condiciones para
cumplir el objetivo para el que fue creado. Pero aqui interviene la
misericordia divina; en auxilio de esta miserable condicién huma-
na, Dios les ofrece a Adén y a sus descendientes la “guia” segura
que senala con toda claridad el camino del bien: “...Recibiréis de
Mi una direccion, quien siga Mi direccidn, no se extraviard, ni serd
desgraciado. Pero quien no siga mi Amonestacién, llevard una exis-
tencia miserable y le resucitaremos ciego, el dia de la Resurreccion”
(20,123-124).7°

Para comprender mejor la importancia de esta “guia” divinaen
la existencia humana, y porqué es insustituible y debe, por tanto,
ocupar el lugar principal tanto en la vida individual como social,
hay que saber lo que es esta “guia”.

Lamanera como el Corén se expresa de si mismo nos recuerda
la doctrina biblica del “Logos” preexistente y subsistente en Dios.?°
“Las Escrituras”, “La Palabra”, o “El Libro” revelados a Muham-
mad, son sélo una copia del “original” (umm alkitdb), “la escritura
matriz”, que estd contenida “en una tabla bien guardada” (85,22),
“oculta” (56,78), v “protegida por Dios” (15,9); “esta con Dios”
(43,4), y “entre las manos de Dios” (13,39). En estos textos se fun-
damenta la doctrina de la preexistencia del Coran, del Cor4n in-
creado y, por tanto, eterno e inmutable como Dios mismo. Dios es
el anico “que revela el libro. Algunas de sus aleyas son univocas, y
constituyen la escritura matriz, otras son equivocas... y nadie sino
Dios conoce su interpretacion” (3,7).

A pesar de que el islam podria ser considerado como la religién
monoteista por excelencia, dado su rechazo absoluto de cualquier

18 En Corin 7,17 el demonio dice a Dios: “He de atacarles (a los hombres) por delante
y por detras, por la derecha y por la izquierda. Y veris que la mayor parte de ellos no son
agradecidos”. De igual modo en 15,39: “Iblis dijo: ‘Sefior, por haberme T descarriado, he
de engafiarles en la tierra y he de descarriarles a todos, salvo a aquéllos que sean siervos
Tuyos escogidos’™.

19 Jgualmente en 2,38: “Si recibis de Mi (Dios) una direccién, quienes sigan Mi direc-
cién no tendrin que temer nada y no se afligiran”.

20 San Juan, 1, 1 ss: “En el principio era el logos (el verbo, la palabra), el logos estaba en
Dios, el logos era Dios y por &l fueron hechas todas las cosas”.
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“asociacién” a Dios, sin embargo, parece que hiciera una excepcion
con “Su Palabrd”, al otorgarle una categoria como de hipéstasis que
existe eternamente al lado de Dios.?! Esto nos demuestra la venera-
cion y el lugar privilegiado que ocupard i el Cordn y, por consiguien-
te, la sharia, la Ley Religiosa, dentro del islam.

El Corin emplea también otros nombres para designarse asi
mismo; entre los principales estan: “Amonestacién”;?2 “Crite-
rio”,23 que permite distinguir la verdad de la falsedad, el bien del
mal, lo permitido de lo prohibido, los creyentes de los que no lo
son, y que facilita la salvacion; el “camino” que conduce a Dios; ...
uno de los nombres predilectos es el de “diteccion” o “guia” (huda),
lo que lleva rectamente a la verdadera religion. En este sentido, el
Cor4n es la guia por antonomasia: “El es quien ha mandado a su
enviado con la direccién y con la verdadera religion para que, a
despecho de los asociadores, prevalezca sobre toda otra religion”
(9,33; 3,4)..Aparece claro que la religién revelada a Muhammad es
el medio Unico y definitivo para cumplir el propésito divino al crear
al hombre: la obediencia incondicional a suvoluntad, aludiendo al
significado de “al-islam”, la sumision total del hombre a Dios.

Igualmente, ests claro que la obediencia a la Ley divina se da
preponderantemente dentro de una comunidad y no de una mane-
ra individualista. Si la condena del paraiso hizo a los hombres “ene-
migos unos deotros”, al formar parte de la comunidad musulmana
mediante la aceptacion del islam, esto hace que los antiguos enemi-
gos se conviertan nuevamente en hermanos (3,103: “Recordad la
gracia que Dios os dispensé cuando érais enemigos: reconcilio
vuestos corazones, y. Por su gracia os transformisteis en herma-
nos...”). El islam serd, por tanto, la religién por excelencia (“Cier-
tamente, la Religion, para Dios, es el islam”, 3,19); por lo mismo,
es la religion que Dios establecio para la humanidad, tal como fue
revelada al Profeta y como €l lo dio a conocer en su discurso de

21 En realidad esta doctrina del Coran “increado” suscité gran oposicién entre los
partidarios de la escuela teoldgica mutazili. El Califa al- Mamun (r.813-833) impuso como
“oficial” la doctrina mutazili, pero finalmente la doctrina del Coran “increado” terminaria
por imponerse como la “ortodaexia”. i

22 En 19,44: “a titambién te’hemos revelado la Amonestacién para que expongas a los
hombres lo que se les ha revelado. Quizas, asi, ref lexionen.”

23 Coran 2,53.

24 Cordn 4,44. En el mismo sentido que la shana o Ley Religiosa del islam, que es €l
“camino” que conduce a una fuente de agua.
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despedida, al regreso de su tltima peregrinacion a La Meca: “Hoy,
os he perfeccionado vuestra religién, he completado mi gracia en
vosotros y me satisface que sea el islam vuestra religion” (5,3). Co-
ran 30,30 va ain mas lejos al establecer una especie de relacion
esencial entre el ser humano y el islam: “Profesa la religion como
hanif, segun la naturaleza primigenia que Dios ha puesto en los
hombres. No cabe alteracién en la Creacién de Dios. Esa es la reli-
gién verdadera...”?

En la mds estricta logica, podemos concluir que quienes acep-
ten al islam como religion tienen todos los conocimientos necesa-
rios sobre el proposito divino para el que fueron creados, y sobre el
modo de cumplirlo. Dios ha cumplido su parte, reveldndole al
hombre su voluntad, como dice la que se supone fue la primera
sura revelada al profeta: “Dios ha ensefiado al hombre lo que no
sabia” (96,5). Ahora, solo falta la parte humana; si los seres huma-
nos obedecen la revelacion y “se someten” (muslim) a la voluntad
de Dios, podrin constituir la comunidad perfecta, el ideal de la
sociedad humana. Como dice el Coran: “hemos hecho asi de voso-
tros una comunidad moderada,?® para que sedis testigos de los
hombres...” (2,143), y “Sois la mejor comunidad humana que ja-
mads se haya suscitado: ordendis lo que esta bien, prohibis lo que
estd mal y creéis en Dios” (3,110).

Es obvio, sin embargo, que no basta tener la Ley sino que hay
que seguirla y obedecerla, como lo sefiala repetidamente el Coran,
exhortando a los creyentes a apoyarse mutuamente en esta tarea.??
Esto nos indica, por una parte, que sélo a través de la obediencia y
el cumplimiento de la Ley divina, la comunidad musulmana llegara

25 Hanif designa a los que profesaban el monoteismo sin pertenecer a las religiones
tradicionales, judaismo o cristianismo; prototipo de ellos es el patriarca Ibrahim (Abra-
ham). 2,35: “Dicen: ‘si sois judios o cristianos estais en la via recta’. Di: ‘No, antes bien
seguimos la religion de Abra-ham, que fue hanif y no asociado’™”. R. Bell, The Qur‘an, Trans-
lated with Critical Re-arrangement of the Surahs, Edinburgo, 1960, p. 18, dice que hanif, pl.
hunafa, del siriaco hanephe, con el significado de “paganos”, era el nombre con el que los
cristianos designaban a los arabes. “Naturaleza primigenia” (fitra) se suele interpretar como
“la condicién correcta” en la que nace cada nifio. Segtin un hadiz, el profeta explict que todo
nino nace musulman, y son 1os padres los que lo hacen judio, cristiano, etc., Buchari, Sahih,
23:80,93, citado por Maulana Yusuf Ali, The Religion of Islam, p. 339. En otras palabras, el
ser humano ha sido creado para el islam, y el islamn para la humanidad.

26 Algunos autores traducen la palabra widsita como “intermedia”; algo asi como la
unica mediadora entre Dios y los hombres.

27 Asi, en Corin 2,177; 3,104; 5,2; 24,55; 49,14, etcétera.
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a ser “la mejor comunidad que haya jamas existido”, haciendo reali-
dad esa potencialidad que tiene; y por otra, que el Coran mds que
tratar de explicar la necesidad de la autoridad, lo que busca es expli-
car la funcién de ésta dentro de la comunidad, como una ayuda
externa para hacer cumplir esa Ley. El que deba existir una autori-
dad, el Coran lo toma como un hecho indiscutible, que forma par-
te de la realidad de cualquier comunidad humana. Baste citar el
famoso texto: “Obedeced a Dios, al enviado y a los que tienen auto-.
ridad entre vosotros” (4,59). ‘

Si el ser humano parece tener serias limitaciones para obrar el
bien, puesto que tiene una inclinaciéon innata al mal; si sobre los
seres humanos pesa la condena de “ser enemigos unos de otros”, y
si el hecho de tener la revelacion divina no cambia la condicién huma-
na (de maldad en bondad), ni el conocer la Ley le confiere por si mis-
mo la posibilidad de cumplitla, quiere decir que para asegurar la
utilidad y eficacia de esta Ley es necesaria una autoridad, cuya funcién
sea precisamente la de velar por el cumplimiento de aquélla.

De hecho, esta Ley revelada incluye no solo la promesa de un
premio o de un castigo en el mas all4, sino que estin también pre-
vistos castigos de diverso tipo para los transgresores de ciertas le-
gislaciones particulares. Lo que el Coran llama hudid?8 (penalida-
des impuestas a los infractores de la Ley), supone la existencia de
jueces para dictaminar la inocencia o culpabilidad del acusado, y
una autoridad con poder ejecutivo que haga que la sentencia de los
jueces se lleve a cabo. Es necesaria, pues, la existencia de una auto-
ridad para sancionar el cumplimiento de la Ley divina; y ésa es la
verdadera razon de su existencia, como lo expondrén los tedlogos
y jutistas al elaborar la doctrina politica islamica. Esto quiere decir
que la autoridad no tiene una finalidad independiente; que no exis-
te para si y por si mismay que, ademas, estd sujeta a esa Ley; o sea,
que la autoridad debe obedecer esa Ley y rendir cuentas a Dios,
ante quien es responsable de su comportamiento.

En efecto, si esta “direccion” es una “copia” fiel de la “escritura
matriz” que estd con Dios y es eterna, increada, infalible e inmuta-
ble como Dios mismo, no puede haber una “guia” mejor para la

28 En el Coran, hudud tiene el sentido de “restricciones”, “limites” a la ley, y no de
castigo como se emplea en los hadices y en el derecho. Expresamente se mencionan en el
Coran: 24,2: cien azotes; 24,4: ochenta azotes; 5,38: amputacién de manos a los ladrones.



292 ESTUDIOS DE ASIA Y AFRICA XXVII: 2, 1992

humanidad, de ahi que el islam sea la religién por excelencia y que
quienes lo profesan puedan constituir “la mejor comunidad”. Con
esto queda perfectamente establecido que cualquier legislacion hu-
mana opuesta a esta revelacion es inutil e inservible para conducir
alos fines que Dios ha asignado a la raza humana. Para la humani-
dad, la autoridad absoluta'y el criterio Gltimo del obrar es esta reve-
lacién que, ademas, es la definitiva, puesto que siendo Muhammad
“el sello de la profecia”, no habra nunca mas nuevas revelaciones.?
En principio, por tanto, el gobierno de la comunidad musulmana
no tiene poder legislativo, excepto para cuestiones administrativas
no previstas en la Ley y que no la contradigan. A su vez, cualquier
autoridad humana opuesta a esta “direccion” o independiente de
ella queda nulificada y sin valor; ella seria ilegitima, al pretender
servir otros fines distintos a los de la Ley revelada.

El Coran también aduce una necesidad practica para que los
que detentan 1a autoridad deban estar sujetos a la Ley. Los gober-
nantes, en cuanto seres humanos, estan inclinados al mal, y de he-
cho hay autoridades arbitrarias e injustas, como el caso de Faraén
de Egipto, quien para el Coran aparece como la personificacion del
gobernante injusto,3° e incluso entre quienes han recibido la reve-
lacion, como el caso de David.! De esta manera, no sélo nos dice
el Cordn que Dios es el origen de la autoridad entre los hombres
(3,26: “Ta das el dominio a quien quieres y se lo retiras a quien
quieres..."), sino que esta autoridad no tiene otro proposito mas
que servir a la Ley y hacerla cumplir, y ella misma cumplirla y obe-
decerla. Dios es, por tanto, el origen y el fin de toda autoridad hu-
mana. Dios, a través de su Ley, es la nica autoridad, y ése es el
unico modo de cumplir con la finalidad del ser humano.

Con lo anterior, hemos tratado de presentar lo que podria Ila-
marse el concepto cordnico de autoridad; concepto general y abs-
tracto sobre el origen, la funcién y la finalidad de dicha autoridad.
Aunque no abundantes, el Coran hace algunas exhortaciones en el

29 Coran 42,53 se pregunta: *;No es Dios el fin de todo?” Dios-es, por tanto, el fin del
ser humano y sélo El puede conducirlo a El. En 33,40: “Muhammad .es el enviado de Dios
y el sello de los profetas .

30 Faradn es “reacio”, “reébelde”, un “corruptor”, en una palabra un “tirano”:
20,24.43; 2,4.

312,49: “os salvamos de la gente de Faradn, que os sometiaa duro castigo, degollando
avuestros hijos varones y dejando con vida a vuestras mujeres”. En Coran 38,24, el arrepen
timiento de David.
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plano practico o moral sobre los gobernantes de la comunidad is-
lamica. Mientras el Profeta estuvo al frente de la comunidad, el
Cordn se limité a urgir que se le diera una obediencia absoluta,
como si se tratara de obedecer a Dios misimo: “quien obedece al
enviado, obedece a Dios”.3? ) -

Hay dos textos que explicitamente se refieren a 2 los sucesores
del Profeta, o a los que ya ocupan algiin puesto de mando en la
comunidad; en uno se afirma uno de:sus derechos, y en el otro una
de sus obligaciones. En 4,59 se impone a los creyentes el deber de
obediencia a la autoridad legitimamente constituida, o sea el dere-
cho.de esta autoridad a exigir obediencia: “Creyentes, obedeced a
Dios, obedeced al enviado y a aquellos de vosotros que tengan au-
toridad.” En 3,159 se impone al Profeta, y se infiere que los que
tengan autoridad en la comunidad tienen el deber de consultar an-
tes de tomar decisiones sobre asuntos importantes: “...perdénales
e implora el perddn de Dios en su favor y consiiltales sobre el asun-
to”.3? El Cordn afirma que para el buen funcionamiento de la co-
munidad es necesario tanto la existencia de una autoridad como la
obediencia a ella; péro a ésta se le prohibe la toma arbitraria y uni-
lateral de decisiones, imponiéndole la obligacién de consultar, aun-
que sin especificar entre quiénes y en qué forma. Es probable que
el Coran haya tenido en cuenta el uso tribal de la consulta del jeque
con los notables de la tribu: S

La obediencia a la autoridad, sin embargo, tiene ciertas limita-
ciones. Al referirse el Cordn a pueblos e imperios de épocas pasa-
dasa quienes Dios habia enviado sus profetas, éstos prohiben obe-
decer “a'los transgresores de la ley”, a “los inmoderados", “a los
que no creen”, “al que sigue su pasién y se conduce insolentemen-
te”, “alos que corrompen la tierray no la reforman”, “al que impide
el bien”, “al pecador”, etc.3* De paso, sefialemos que para el Cordn
hay una estrecha vinculacién entre la conducta moral, tanto de los
gobernantes como de los pueblos, y el éxito o fracaso econdmico,
politico y el bienestar general de una comunidad. Cierto que en

32 Corin 4,80. Son frecuentes los textos donde se ordena “obedecer a Dios y a su
enviado”, asi, por ejemplo: 3,32; 3,132; 4,69, etcétera.

33 Coran, 3,159. Los musulmanes de hoy en dia suelen ver en este verso y en 42,38
(“...hacen la azala —oracién— se consultan mutuamente...) una defensa del régimen democra-
tico parlamentario.

34 Véase, por ejemplo: 3,149; 18,28; 25,52; 26,151-152; 33.67; 68,10:13.
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Occidente también se afirma una cierta relacién entre pecado y mi-
seria o enfermedad, pero no de una manera tan explicita y tajante
como en el islam. ; .

Encontramos también, aunque un tanto dispersas a través de
todo el Coran, una serie de cualidades que vienen a constituir una
especie de estdndar de conducta para el gobernante o detentor del
poder dentro de la comunidad. Asi, por ejemplo, “ciencia y fortale-
23", (2,247); “creer y obrar el bien” (24,55), enfatizando que la fe y
las obras no deben separarse; el verdadero creyente, y sobre todo
un buen gobernante, no debe conformarse con aceptar a Dios y a
su profeta, sino que debe dar testimonio de su fe mediante el cum-
plimiento de la voluntad de Dios, de su Ley.?

Otra cualidad que el Coran subraya con mucha frecuencia es
la justicia. Asi, por ejemplo, el Profeta declara en 42,15: “se me ha
ordenado que sea justo con vosotros”; en el mismo verso dice: “si-
gue la via recta como se te ha ordenado, y no sigas tus pasiones”.
Este texto es uno de los mis explicitos en establecer que el gober-
nante estd sujeto a la Ley divina y que ésta’es una especie de freno
a la arbitrariedad. En 4,58: “Dios os ordena (a los jueces) que cuan-
do juzguéis entre los hombres lo hagais con justicia”. En 5,8 se pide
a los testigos:...“{sed justos! Esto es lo mas préximo al temor de
Dios... temed a Dios, Dios estd bien informado de lo que hacéis...”.

Siglos mas adelante, cuando se convirtié casi en rutina que el
poder politico fuera tomado por la fuerza de las armas sin la menor
preocupacion por seguir los canales tradicionales de legitimacion
y cuando, adems4s, ese poder era ejercido en forma por demis arbi-
traria, los juristas exigirdn a estos gobernantes militares el respeto
ala justicia, como requisito minimo para legitimar la obediencia de
los creyentes. En aras de la paz y el orden interno de la comunidad,
no se toma en cuenta la manera de llegar al poder, incluso se tolera
la mala conducta personal del gobernante, a condicién de que sea
justo con los gobernados.36 _

El Cordn, sin embargo, nada nos dice sobre las particularida-
des de quién puede ser autoridad, cémo y en qué forma llegar a
serlo, etc. Tampoco abunda sobre el comportamiento de los creyen-

35 En el mismo sentido Coran 2,177: y 2,155-57.
36 B, Lewis, The Political Language of Islam, The University of Chicago Press, Chicago,
1988, pp. 99ss. -
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tes ante una autoridad injusta; llega sélo a prohibir la obediencia
en algunos casos, como ya vimos, y a establecer la obligacién colec-
tiva de “mandar el bien y prohibir el mal”, lo cual le incumbe a la
comunidad en cuanto tal.3” No menciona si en algun caso se le de-
be sustituir, ni da ejemplos de como hacerlo. En ausencia de direc-
trices precisas, la comunidad misma fue encontrando su camino
sobre la base de la experiencia cotidiana.

El Corin, sin embargo, contiene los elementos fundamentales
del pensamiento politico sunnita, como lo interpretaron los juris-
tas, y como se conserva practicamente sin cambios hasta el dia de
hoy. Asi, es dentro de la comunidad islamica donde el ser humano
puede cumplir el propésito para el que fue creado, la obediencia a
la voluntad de Dios, por ser la revelacion coranica la palabra mis-
ma de Dios, eterna e increada. Esta revelacion, por tanto, es la au-
toridad suprema no sélo sobre la comunidad musulmana sino so-
bre toda la humanidad, y a ella deben obediencia absoluta tanto
gobernados como gobernantes. Estos altimos son un apoyo exter-
no para asegurar el cumplimiento de la Ley, pero no estan sobre la’
Ley. De hecho, los gobernantes politicos, en principio, no tienen
poder legislativo sino tan sélo judicial y ejecutivo.

.

37 Corén 3,104. Este fue el principio que usé el grupo de milicantes egipcios para jus-
tificar el asesinato del presidente A. el-Sadit. M. Ruiz, “Militancia isldmica y resurgimiento
islamico en Egipto”, Estudios de Asia y Africa, 71, 1987, p. 23.



