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PREFACIO

Antes de iniciar, conviene hacer algunos breves apuntes sobre esta tesis para facilitar su lectura.
En gran medida, este trabajo estuvo inspirado por la aparente intensificacion de la participacion
politica de protestantes en México durante la tltima década. En un pais con una baja proporcion
de cristianos evangélicos y una larga historia de separacion entre Iglesia y Estado, el
protestantismo parece repentinamente haber tomado un papel activo en la politica, participando en
ejercicios electorales y entablando una visible relacion con el gobierno en turno. Aun asi, al menos
en términos electorales, esta reciente transformacion ha mostrado un éxito limitado. Esta situacion
invita a algunas reflexiones. ;Qué tanto se ha transformado la visidon politica de protestantes
mexicanos? ;Qué factores han alimentado estos cambios? ;Qué obstaculos enfrenta este proyecto
politico? Los siguientes capitulos trataran estos asuntos a mayor profundidad, pero vale la pena
sugerir algunas respuestas para guiar la lectura de la tesis. Resumidamente, algunos lideres
politicos protestantes en el pais parecen, en efecto, haber transformado su vision, adoptando una
mision politica moral que contrasta con el laicismo que caracterizé al protestantismo mexicano
desde su entrada al pais en el siglo XIX. Ademas, el grueso de la poblacidon protestante mexicana
parece compartir los valores morales de estos lideres contemporaneos. Y sin embargo, la baja
proporcion de evangélicos, combinada con un desinterés en la politica, ha impedido el éxito de
este proyecto politico en México. Esta tesis sugiere que, al menos por ahora, el protestantismo

mexicano carece de algunos elementos necesarios para consolidarse como proyecto politico.






INTRODUCCION

SALE EL SOL Y SE PONE EL SOL

Un nuevo papel del evangelismo en México

Desde hace siglos, México y el cristianismo estan profundamente entrelazados. Separar la
identidad mexicana de la religion es una tarea excepcionalmente dificil, si no es que imposible. Ya
sea en las innumerables iglesias desperdigadas por el pais, los santos que dan nombre a sus pueblos
o las imagenes de la Virgen que adornan sus rincones, el cristianismo esta siempre presente en
Meéxico. Hasta hace poco, sin embargo, esta inescapable presencia religiosa se concentraba casi
exclusivamente en una cara particular de cristianismo, el catolicismo. A pesar de la gran diversidad
de ramas cristianas, por siglos el catolicismo ha absorbido la vasta mayoria de las creencias
religiosas en México. Pero el monopolio catdlico de la religion en México ha disminuido
gradualmente conforme distintas denominaciones protestantes cobran mayor importancia. Y ahora,
a pesar de cientos de afios de catolicismo predominante, los cristianos evangélicos han alcanzado
una presencia insolita en México. Es esta reciente transformacion en la esfera religiosa del pais la
que da lugar a esta tesis.

En toda América Latina, los cristianos evangélicos han adquirido una nueva relevancia en

la vida publica que habria sido inconcebible algunas décadas atras —no se diga siglos. A pesar de
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que las primeras iglesias protestantes llegaron a Latinoamérica a mediados del siglo XIX,
comparadas con la Iglesia catélica, no eran mas que un grupo minusculo de influencia marginal.
Desde finales del siglo XX, sin embargo, el evangelismo comenz6 un gradual crecimiento que
alteraria el largo monopolio catdlico en la region.! Hay, por supuesto, una infinidad de aristas por
las que se podria explorar esta nueva presencia evangélica; y muchos autores se han dedicado a
explicar las formas, origenes y consecuencias de esta. Desafortunadamente, esta tesis no puede
abarcar tantas vertientes. Las siguientes paginas, por lo tanto, se limitardn a estudiar este complejo
fendmeno en un solo pais, México, y en una sola de sus dimensiones, la politica. Por lo tanto, a lo
largo de los siguientes capitulos, esta tesis intentara explorar la evolucion de la participacion
politica de evangélicos en México y encontrar algunos de los factores que definen el papel politico
contemporaneo de este grupo religioso. Antes de explorar el tema, conviene hacer un breve

resumen y presentacion que marque las pautas que guiaran el resto de esta tesis.

PRESENTACION

La interaccion entre politica y religion en México ha estado dominada por la relacion entre el
Estado mexicano y la Iglesia catolica. En gran medida, la abrumadora presencia del catolicismo
ha provocado que la larga historia del laicismo mexicano y los distintos episodios de tension entre
Estado e Iglesia se concentren casi exclusivamente en el catolicismo. Sin embargo, en afios
recientes, el pais ha presenciado la aparicién de un nuevo actor religioso en la politica. En las
ultimas décadas, el evangelismo, que por siglos estuvo relegado a los margenes de la historia
mexicana, ha surgido como un nuevo actor relevante en la politica. Por ejemplo, la aparicion del

Partido Encuentro Social (PES), la formacién de movimientos evangélicos en defensa de la familia

! Jean-Pierre Bastian, La mutacion religiosa de América Latina: Para una sociologia del cambio social en
la modernidad periférica, México, D.F., Fondo de Cultura Econémica, 1997, pp. 9-10.
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tradicional y la relacion del actual presidente, Lopez Obrador, con iglesias evangélicas representan
un marcado contraste con la tradicion protestante en México en sus origenes decimondnicos.

Tras su llegada durante la Conquista en el siglo XVI, la religion catdlica ha sido
indudablemente la predominante en el pais. Ya sea en tiempos coloniales, tras la Independencia, o
después de la Revolucion, el catolicismo ha permanecido como la religion més importante en
México. El protestantismo, en cambio, que empezaba a difundirse por Europa mientras Espaiia se
expandia sobre el continente americano, estuvo practicamente ausente durante los tres siglos de la
Nueva Espafia. No fue sino hasta mediados del siglo XIX, con la entrada de misioneros extranjeros
bajo regimenes liberales, que el protestantismo llegd al pais; pero aun asi permanecié como una
religion marginal. Los liberales decimondnicos mexicanos, enfrentados al clero catdlico y
cautivados por la sociedad estadounidense, vieron en el protestantismo una via para transformar a
la joven nacion mexicana y adaptarla al mundo moderno que veian a su alrededor.? La afinidad
entre liberales y protestantes, sin embargo, sirvid de poco mas alla de promover la libertad de culto
y de permitir la entrada de cristianos evangélicos al pais. México permanecio catolico. Aunque
estos nuevos protestantes mexicanos se convirtieron en aliados del Estado laico, no provocaron la
transformacion profunda del pais que algunos de ellos esperaban.

Los valores liberales de estas primeras generaciones de protestantes en México llevaron a
algunos de sus miembros, como los hermanos Aarén y Moisés Sdenz, a apoyar el movimiento de
Madero y participar en la Revolucion mexicana.> Aun asi, los evangélicos permanecieron en un
papel secundario como una minoria pequeia y de poca influencia politica. Y con el fin de la

Revolucidon y la formacion del nuevo régimen, el protestantismo en México continud su labor de

2 Jean-Pierre Bastian, Protestantismos y modernidad latinoamericana: Historia de unas minorias religiosas
activas en América Latina, México, D.F., Fondo de Cultura Econémica, 1994, p. 89.

3 Jean-Pierre Bastian, Protestantismo y sociedad en México, México, D.F., Casa Unida de Publicaciones,
1983, p. 128.
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apoyo a la laicidad del Estado, ahora respaldando al nuevo partido en el poder.* Tras algunos afios,
el potencial transformador que algunos creyentes y liberales habian visto en el protestantismo
comenzd a disiparse, y el evangelismo en México se torné mas distante de la politica. En la
segunda mitad del siglo XX, sin embargo, el panorama cambi6. Especialmente desde los afos
setenta, la “mutacion protestante” que describe el socidlogo Jean Meyer, de caracter menos liberal
y mads carismatico que sus manifestaciones anteriores, comenzod a surgir por el pais, atrayendo a
nuevos mexicanos hacia el protestantismo.> Y con el reconocimiento a asociaciones religiosas en
la legislacion mexicana tras la reforma constitucional de 1992, esta nueva ola de evangélicos
mexicanos empezé a buscar novedosos medios para participar en la vida publica.’

Finalmente, con la alternancia en el afio 2000, el evangelismo estaba en una posicion
politica insdlita. Aunque la legislacion mexicana no permite la formacion de partidos politicos
confesionales, los feligreses protestantes podian ahora dar su apoyo a distintos partidos o incluso
crear uno propio —aunque sin la posibilidad de establecer vinculos explicitos con la religion. Y,
en efecto, asi ocurri6. El PES, fundado por y compuesto de cristianos evangélicos, surgio en Baja
California en el afio 2006.” Y aunque la ley prohibe los partidos politicos confesionales, sus
miembros y el ichtus al que alude su nombre dejan clara su vision religiosa.® Aun asi, su éxito ha
sido limitado. En las elecciones federales de 2018, a pesar de participar en coalicion vencedora, el

PES no logrd atraer a suficientes electores —evangélicos o distintos— para permanecer como

4 Jean-Pierre Bastian, “Protestantismo y sociedad en México, 1857-1940”, en Roderic A. Camp, et al. (eds.)
Los intelectuales y el poder en México, México, D.F., El Colegio de México, 1991, p. 445.

5 Jean Meyer, “Una historia politica de la religion en el México contemporaneo”, Historia Mexicana, Vol.
41, Nam. 3, 1933, p. 730.

¢ Alberto Hernandez, “Las iglesias evangélicas y la ley de asociaciones religiosas”, en Patricia Galeana
(comp.), Relacion Estado-Iglesia: Encuentros y desencuentros, México, D.F., Archivo General de la Nacion, 2001,
pp. 244-245.

7 Carlos Garma, “Religion y politica en las elecciones de 2018: evangélicos mexicanos y el Partido Encuentro
Social”, Alteridades, 2019, vol. 29, nim. 57, p. 41.

8 Cecilia A. Delgado-Molina, “La «irrupcion evangélica» en México: Entre las iglesias y la politica”, Nueva
Sociedad, mam. 280, 2019, p. 95.
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partido nacional. Esta derrota, sin embargo, no implica la desaparicion del evangelismo de la
politica. Por un lado, este partido no ha abandonado la esfera publica: reapareci6 con las mismas
siglas, pero con un nuevo nombre, Partido Encuentro Solidario. Por otro lado, este partido no
representa la unica manifestacion de participacion politica de protestantes, como muestra, por
ejemplo, el acercamiento del actual gobierno federal con algunas iglesias y lideres evangélicos.
Reconociendo la diversidad de manifestaciones del protestantismo en la politica mexicana
contemporanea, resulta claro el rompimiento de su vieja tradicion laica y la apertura de una insélita
participacion politica cuyo futuro ain se muestra incierto.

En muchos sentidos, este breve recuento del desarrollo del protestantismo en México no es
exclusivamente mexicano. En el resto América Latina han ocurrido fenémenos muy similares.
Durante tiempos coloniales, toda la region fue casi exclusivamente catdlica; los primeros
misioneros protestantes llegaron a mediados del siglo XIX, y la aparicion de corrientes protestantes
carismaticas ocurri¢ también en fechas similares. México tampoco es el Unico pais con una
creciente presencia evangélica en la politica: en toda América Latina, el protestantismo ha
adquirido esta nueva prominencia.’ Estas coincidencias en la region no han pasado desapercibidas
y han invitado a andlisis sobre sus implicaciones. Como sefiala Alejandro Diaz Dominguez, en
toda América Latina, la pertenencia a grupos religiosos y los valores morales que esto
frecuentemente conlleva tienen efectos —aunque limitados— sobre la identidad partidaria. !
Considerando este patron, entonces, el continuo crecimiento del protestantismo en la region podria
resultar en nuevas dindmicas politicas alimentadas por valores tradicionales y creencias religiosas,

por lo que el estudio de los vinculos entre religion y politica es un area de estudio relevante.

® Bastian, La mutacion religiosa de América Latina: Para una sociologia del cambio social en la modernidad
periférica, p. 47.

10 Alejandro Diaz Dominguez, “Religious Basis of Party Identification in Latin America: Denominations and
Dimensions”, International Journal of Latin American Religions, nim 4, 2020, p. 6.
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Mas alld de las coincidencias entre paises latinoamericanos, hay también varias
particularidades en el caso mexicano que invitan a un analisis propio y que justifican la elaboracion
de esta tesis. Por un lado, México tiene una larga y fuerte tradicion laica que destaca entre sus
vecinos latinoamericanos.!! Los protestantes mexicanos, que surgieron como defensores del
Estado laico, ahora se enfrentan no s6lo a su vieja tradicion liberal, sino a la fuerte separacion entre
Iglesia'y Estado que caracteriza al pais. Por otro lado, México es uno de los paises latinoamericanos
en los que menos ha penetrado el evangelismo. En algunos paises —como Honduras, Nicaragua y
Guatemala—, los evangélicos estdn cerca de alcanzar numéricamente a los catdlicos, superando
40% de la poblacion.!?> En México, en cambio, segin el censo de 2020, el catolicismo representa
77.7% de la poblacion, mientras el protestantismo abarca 9.1%.!3 Incluso paises con presencia
evangélica mas moderada, como Colombia, Argentina y Brasil, superan a México por varios
puntos. Solamente Paraguay tiene una proporcion menor de evangélicos.'* Sin embargo, a pesar
de esta presencia relativamente baja de protestantes en México, los evangélicos, han buscado —y
en gran medida conseguido— participar en la politica de manera similar al resto de América Latina,
involucrandose en la politica electoral y estableciendo partidos con vinculos religiosos. En suma,
aunque el protestantismo es una corriente religiosa relativamente pequefia en México, es también
un asunto de creciente relevancia en la politica mexicana. Los siguientes capitulos, por lo tanto,
se ocuparan de revisar la trayectoria protestante en México, sefialar el giro en su participacion

politica reciente y encontrar algunos limites en su novedoso impulso politico.

1 José Luis Pérez Guadalupe y Sebastidn Grundberger (eds.), Evangélicos y poder en América Latina,
Instituto de Estudios Sociales Cristianos, Lima, 2018, p. 73.

12 Ibid., p. 11.

13 Si se incluyera a mormones, testigos de Jehova y adventistas del séptimo dia como protestantes, la esta
cifra pasaria de 9.1% a 11.2%. Instituto Nacional de Estadistica, Geografia e Informatica, XV Censo de poblacion y
vivienda, México, 2020. En adelante, INEGI, Censo 2020.

14 Paraguay tiene una poblacion de evangélicos de 7%, Colombia de 13%, Argentina de 15% y Brasil de 26%
segun cifras en Pérez Guadalupe, op. cit., p. 11.
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DEFINICIONES
Para estudiar a los evangélicos en la politica mexicana, quizas la definiciéon mas obvia que atender
es la del evangelismo en si. En los parrafos anteriores ya comienza a vislumbrarse una
interpretacion de esta corriente religiosa, pero, por claridad, conviene hacerla explicita. Siguiendo
la “costumbre latinoamericana” expresada por Christian Lalive D’Epinay, esta tesis entendera por
evangélicos a “todos los miembros de los movimientos religiosos de «la gran familia protestantey,
sean pentecostales, metodistas, bautistas, etcétera”.!> Sin duda hay caracteristicas divergentes
entre los muchos grupos que conforman el protestantismo; sin embargo, a lo largo de los siguientes
capitulos, ambos términos —evangélico y protestante— se tratardn esencialmente como
sin6nimos. !¢

La unidad entre evangélicos y protestantes no contrasta con la mayor parte de la literatura
sobre el tema. Asi, por ejemplo, cuando el escritor y tedlogo mexicano, Leopoldo Cervantes-Ortiz,
escribe sobre la identidad protestante en América Latina, habla de “las iglesias protestantes (o
evangélicas) de hoy”, tratando la transformacion del protestantismo latinoamericano desde el siglo
XIX hasta su forma contemporanea como una evolucion dentro de la misma categoria religiosa,
aunque reconociendo que algunos de sus miembros prefieren evitar el término “protestante” e
identificarse s6lo como “evangélicos”.!” En otro ejemplo, al presentar el fendmeno evangélico
contemporaneo en América Latina, José Luis Pérez Guadalupe describe el evangelismo

latinoamericano como “todos los grupos cristianos de tradicion protestante que, en mayor o menor

15 Christian Lalive D’Epinay, El refugio de las masas: estudio socioldgico del protestantismo chileno,
Santiago, Editorial del Pacifico, 1968, p. 29.

16 Tratar estos términos como sindnimos tiene la ventaja adicional de evitar repeticion excesiva de un término
a lo largo de esta tesis, permitiendo, idealmente, una lectura mas comoda del texto.

17 Leopoldo Cervantes-Ortiz, “Protestantismo, protestantismos e identidad en América Latina y en México”,
Ponencia presentada en el xvi Congreso nacional Estado, Iglesia y Grupos Laicos. Benemértita Universidad de Puebla,

pp-1yoO.
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medida, centran su actividad eclesial en la labor evangelizadora y conversionista”.!® Jean-Pierre
Bastian, uno de los principales expertos en protestantismo mexicano, también opera bajo esta
unidad. En el Diccionario de religiones en América Latina, Bastian escribe que el protestantismo
latinoamericano “esté constituido por un conjunto de organizaciones religiosas que se hacen llamar
«los evangélicos» y apelan a principios e ideas provenientes de las Reformas luterana, calvinista,
y anglicana del siglo xv1”.!? Y, escribiendo sobre religion y sociedad en México, el mismo Bastian
define protestantismo como:

[...] las varias «Iglesias evangélicas» o denominaciones historicas que penetraron durante la
segunda mitad del siglo XIX y los varios grupos religiosos llamados «pentecosotales», cuya

penetracion empieza después de la primera etapa de la Revolucion (1917) y que han tenido un auge

en el periodo actual, al reclutar prosélitos en las capas marginadas de las grandes urbes” >

Incluso Arturo Farela Gutiérrez, un pastor pentecostal mexicano involucrado en la politica, aunque
reconoce que prefiere definirse con el término “evangélico”, incluye la tradicion protestante como
parte de la historia del evangelismo en México.?! Esto, ademas, reafirma la aseveracion del
antrop6logo mexicano, Carlos Garma, sobre la identidad compartida entre las diversas iglesias
evangélicas: “protestantes denominacionales y pentecostales se consideran «hermanos» y
enfatizan su distanciamiento del catolicismo como un aspecto vinculante”.?? En resumen, entonces,
ya sea que las iglesias protestantes son evangélicas o las iglesias evangélicas son protestantes, por
tener tradicion e identidad compartidas, evangelismo y protestantismo generalmente se consideran
como un mismo fendmeno en América Latina. A lo largo de esta tesis, por lo tanto, evangelismo

y protestantismo se utilizardn para describir la misma categoria religiosa.

18 Pérez Guadalupe op. cit., p. 14.

19 Jean-Pierre Bastian, PROTESTANTISMO, en Roberto Blancarte (coord.), Diccionario de religiones en
América Latina, Ciudad de México, Fondo de Cultura Economica, 2018, p. 499.

20 Jean-Pierre Bastian, “Protestantismo y sociedad en México, 1857-1940”, en Roderic A. Camp, et al (eds.)
Los intelectuales y el poder en México, El Colegio de México, 1991, p. 437.

2! Arturo Farela, “Iglesia evangelista en México: expansion y lucha social (1992-2014), El Cotidiano, nim
185, mayo-junio 2014, pp. 104-105.

22 Garma, op. cit., p. 37.
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Obviamente, ésta no es la Gnica definicion posible. El protestantismo es un fenomeno de
enorme complejidad, con una muy larga historia, dogmas heterogéneos y diversos estilos que
distinguen sus numerosas ramas. No cabe duda de que hay una gran variedad de creencias entre
cristianos evangélicos y, con ello, muchas posibilidades distintas al definir el término. Por ejemplo,
en algunas regiones, particularmente en Estados Unidos, “los evangélicos” normalmente no alude
al protestantismo en general, sino a ciertas ramas de tradicidon protestante con énfasis en la
experiencia de “volver a nacer” y en interpretaciones literales de la Biblia.2* Incluso en América
Latina, en algunas ocasiones, los términos protestante y evangélico se refieren a grupos distintos.
La palabra protestante puede remitir a las llamadas iglesias “histéricas” o “liberales” —como
presbiterianos, luteranos y metodistas— que surgieron durante la Reforma Protestante y llegaron
a América Latina en el siglo XIX; y el término evangélico puede apelar a corrientes posteriores,
como la pentecostal y la neopentecostal, de cardcter menos tradicional, que se esparcieron por
América Latina durante el siglo xx.2*

Frecuentemente se marcan distinciones entre estas dos generaciones de protestantismo
latinoamericano —los llegados en el siglo XIX y los llegados en el siglo XX—; pero esto no
necesariamente implica separar protestantismo y evangelismo. Carlos Garma, por ejemplo,
reconoce tres categorias dentro del protestantismo mexicano: iglesias protestantes historicas o
denominacionales, iglesias protestantes pentecostales e instituciones religiosas independientes.
Garma advierte, sin embargo, que mientras las dos primeras categorias forman parte del
protestantismo —la primera surgida directamente de la Reforma Protestante y la segunda formada

en Estados Unidos—, la tercera categoria no es estrictamente protestantismo, pues no trata la

23 Frances Fitzgerald, The Evangelicals: The Struggle to Shape America, Nueva York, Simon & Schuster,
2017, version digital, loc 85.

24 José Luis Pérez Guadalupe y Sebastian Grundberger (eds.), Evangélicos y poder en América Latina,
Instituto de Estudios Sociales Cristianos, Lima, 2018, p. 14.
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Biblia como fuente unica de revelacion o recurre a interpretaciones poco ortodoxas.?> De manera
similar, el te6logo metodista argentino Jos¢ Miguez Bonino, habla de tres “rostros” del
protestantismo latinoamericano: el liberal, el evangélico y el pentecostal. Bonino excluye de su
clasificacion a las “instituciones religiosas independientes” que describe Garma, pero agrega la
cara pentecostal por separado de la evangélica, resaltando su caracter carismatico posterior a las
misiones evangélicas estadounidenses del siglo X1x.2°

Evidentemente, no hay definicién univoca de protestantismo. Pero a pesar de las multiples
variantes en esta rama del cristianismo, evangglicos y protestantes pueden considerarse como parte
de un mismo grupo en América Latina; y asi ocurriré a lo largo de estas paginas. Esto no significa,
por supuesto, que este texto ignorara la diversidad dentro del protestantismo; por el contrario, es
esencial reconocer las multiples caras del evangelismo para entender su participacion en la politica
mexicana. Aun asi, distinciones internas no implican la imposibilidad de reconocer una sola
categoria general.

El segundo término relevante que debe definir una tesis sobre participacion politica de
evangélicos en México es “participacion politica”. Dado que esta tesis, aunque principalmente
consternada con la participacion politica contemporanea, revisa también la larga trayectoria del
protestantismo en la politica mexicana, la forma de estudiar el papel de esta religion en la politica
debe permitir flexibilidad. Naturalmente, las manifestaciones del protestantismo y el tipo de
informacion disponible para estudiarlo han variado a lo largo del tiempo. Afortunadamente, el
concepto de participacion politica ofrece margenes suficientemente amplios para tratar las distintas

etapas del evangelismo mexicano. Como explican Robyn Driskell, Elizabeth Embry y Larry Lyon,

25 Carlos Garma, “Estudios antropoldgicos sobre el protestantismo en México”, UAM Iztapalapa: Revista de
Ciencias Sociales y Humanidades, vol. 15, p. 53.

26 José Miguez Bonino, The Faces of Latin American Protestantism, Michigan, Wm. B. Eerdmans Publishing
Co., 1997, p. v.



19

no hay una medida tinica de participacion politica, sino varios elementos distintos que la componen
y pueden utilizarse al estudiarla: como el voto, la identificacion con un partido, la asistencia a
eventos, el contacto con politicos, €l ejercicio de cargos publicos e incluso la lectura de noticias.?’
Bajo esta propuesta, entonces, las distintas manifestaciones del evangelismo en la politica
mexicana pueden estudiarse bajo un mismo marco. Mediante la versatilidad de este concepto,
entonces, esta tesis puede darse a la tarea de analizar el apoyo de los primeros protestantes
mexicanos a los regimenes liberales durante el siglo XIX, su paso hacia reconocer el régimen
posrevolucionario y, finalmente, su transformacion hacia una participacion politica mas explicita
y menos laica en el siglo XXI.

Este marco, ademas, permite estudiar no solo las ideas y proyectos de los liderazgos
evangélicos en la politica —como lideres de iglesias o0 miembros de partidos—, sino también la
participacion de ciudadanos protestantes ordinarios. La capacidad de revisar estas dos partes del
evangelismo es Util en diferentes maneras. En el periodo decimondnico, por ejemplo, donde la
informacion sobre la poblacion protestante es escasa, revisar las acciones de lideres evangélicos
es indispensable para conocer la participacion politica de evangélicos de la época. En cambio, en
afios mas recientes, el contraste entre ciudadanos y politicos evangélicos es un factor esencial para
explicar el limitado éxito del evangelismo en la politica mexicana. Aunque la experiencia religiosa
y la afiliacion a una iglesia pueden ser factores relevantes para entender la participacion politica,®
las expresiones politicas de la fe no necesariamente se expresan de manera homogénea.?’ Asi,
mientras los liderazgos politicos evangélicos aspiran a una participacion politica mucho mas

abierta, encuestas sobre religion y el bajo apoyo electoral que han recibido revelan cierta

27 Robyn Driskell, Elizabeth Embry y Larry Lyon, “Faith and Politics: The Influence of Religious Beliefs on
Political Participation”, Social Science Quarterly, vol. 89, mam. 2, junio 2008, p. 299.

28 Michael A. Jones Correa y David L. Leal, “Political Participation: Does Religion Matter?”, Political
Research Quarterly, vol. 54, num. 4, diciembre 2001, p. 763.

2 Garma, op. cit., p. 38.
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resistencia frente a esta forma de participacion entre la poblacion evangélica. Lideres y feligreses
evangélicos parecen estar divididos, con unos avanzando hacia una participacion politica explicita
mientras otros prefieren mantener distancia frente a la politica y conservar cierto grado de la
tradicion laica. Bajo el concepto de participacion politica, entonces, las diversas expresiones del
protestantismo en la politica mexicana —sea en épocas distintas o en sectores diferentes de la

poblacion— pueden agruparse con un mismo concepto.

ESQUEMA DE TESIS

En suma, el protestantismo en México es un fendmeno religioso con una larga y compleja
trayectoria que, no obstante, estuvo casi invariablemente relegado a los margenes de la politica.
En afios recientes, sin embargo, al igual que en el resto de América Latina, los evangélicos
mexicanos han adoptado estrategias insolitas para participar en la politica, marcando una nueva
etapa en su historia. A pesar de la tradicion laica del protestantismo mexicano y a pesar de la
proporcion pequeiia de evangélicos en la poblacidon nacional, su interaccién con la politica ha
adoptado un estilo notablemente mas abierto y explicito. Para estudiar este complejo fenomeno,
entonces, esta tesis cuenta con tres capitulos. El primero trata el protestantismo mexicano antes
del siglo xx1. Empezando desde su ausencia en tiempos coloniales, este capitulo explora la
introduccion decimonodnica del protestantismo, su participacion en la Revolucién y su
transformacion a lo largo del siglo xX. El segundo capitulo abarca el evangelismo en la politica
desde la reforma constitucional de 1992 y la formacion de organizaciones politicas evangélicas,
subrayando el contraste de algunos lideres politicos evangélicos contemporaneos con sus
predecesores. El tercer capitulo también trata el evangelismo en la politica contemporanea, pero

concentrandose sobre su aspecto electoral: a diferencia del capitulo anterior, éste busca reconocer
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los limites de la participacion politica evangélica mediante el estudio de su poblacion y desempefio
electoral, sefialando el limitado éxito del evangelismo como propuesta politica.

En resumen, esta tesis pretende mostrar que el protestantismo en la politica mexicana ha
experimentado un cambio radical en afios recientes. Los distintos momentos explorados a lo largo
de los siguientes capitulos pretenden no so6lo revisar el desarrollo de esta religion en la politica,
sino ilustrar la peculiaridad de su condicién actual. Este es el hilo que une cada capitulo: ;cémo se
ha transformado la participacion politica de los evangélicos en el México contemporaneo? Para
responder a esta pregunta, es necesario primero trazar la historia de este grupo para después
apreciar los limites y particularidades de su situacion actual. Cada capitulo pretende dar un paso
hacia una posible respuesta a esta pregunta.

El protestantismo mexicano ha cambiado con los afios. Para los primeros misioneros
protestantes que llegaron en el siglo XIX, el México del siglo XXI les seria tan ajeno como el
evangelismo mexicano contemporaneo les seria extrafio. Y, evidentemente, esta evolucion
trasciende el plano politico. Desafortunadamente, esta tesis no puede mas que esbozar muy
superficialmente la gran complejidad de este fendémeno en una sola de sus dimensiones, la politica.
Aun asi, si los siguientes capitulos logran su proposito, este complejo fenémeno serd, por lo menos,

ligeramente mas comprensible.
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GENERACION VA, Y GENERACION VIENE

Breve historia del protestantismo en la politica mexicana

El titulo de este capitulo es, evidentemente, de ambicion excesiva. No es una exageracion afirmar
que hay libros enteros —de investigadores mucho mas serios y capaces que el autor de esta tesis—
dedicados so6lo a fragmentos de este tema. Tratar en tan pocas paginas el desarrollo del
protestantismo mexicano hasta el final del siglo XX inevitablemente resultara en un andlisis
incompleto e insuficiente. Y, sin embargo, para esta investigacion es indispensable tratar este
asunto, aunque sea de manera superficial. Sin conocimiento de los origenes del protestantismo en
México y su desarrollo a lo largo de los ultimos dos siglos, seria imposible reconocer las
continuidades y mutaciones del evangelismo contemporaneo. jLa reciente participacion politica
evangélica contrasta o coincide con el protestantismo de siglos pasados? ;Las motivaciones
politicas que inspiraron la entrada del protestantismo a México siguen presentes entre protestantes
contemporaneos? No hace falta aclarar que este capitulo —y esta tesis— no bastan para responder
categéricamente a estas preguntas; aun asi, los siguientes parrafos pretenden resumir la historia
del protestantismo mexicano para apreciar e interpretar su condicion presente. Este capitulo,

entonces, pretende trazar a muy grandes rasgos el desarrollo del evangelismo mexicano desde sus
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primeras nociones en la colonia, hasta sus origenes concretos en el siglo XIX y sus transformaciones
a lo largo del siglo XX, resaltando su papel en la politica a través de los afios y mostrando su
simpatia hacia el liberalismo.!

El evangelismo en la politica mexicana contemporanea ha atraido mucha atencion. El
gradual, pero sostenido crecimiento de la poblacion protestante y, sobre todo, la formacion de un
partido politico con vinculos evangélicos evidentes son fendmenos novedosos en este pais. Asi, el
protestantismo podria parecer un nuevo actor en la politica mexicana. Paraddjicamente, sin
embargo, la novedad del protestantismo mexicano no es nueva: no es la primera ocasion en que el
protestantismo se perfila como una nueva y extrafia fuerza sobre la politica mexicana. Ya desde la
colonia y especialmente desde el siglo X1X con las Leyes de Reforma, el protestantismo tenia un
papel novedoso, heterodoxo y modernizador en la politica mexicana. Y aunque ha perdido ese
caracter modernizador, el reciente surgimiento del protestantismo en la politica parece conservar
parte del espiritu transformador de sus apariciones previas. Las siguientes paginas exploraran este

proceso a mayor detalle.

LA COLONIA Y LA INDEPENDENCIA

Jean-Pierre Bastian subraya la importancia de las Leyes de Reforma para encontrar el “fenémeno
religioso protestante” en México: son esas leyes las que permiten la entrada al pais de credos
religiosos distintos del catolicismo.? No obstante, esto no implica que el protestantismo haya

estado totalmente ausente en aflos anteriores. En la Nueva Espafia, la “herejia luterana” estaba

! Vale la pena sefialar aqui que este capitulo recurre ampliamente a distintos textos de Jean-Pierre Bastian,
quien no s6lo es un autor prolifico de religion en Latinoamérica, sino una autoridad ineludible sobre protestantismo
en México.

2 Jean-Pierre Bastian, “Protestantismo y politica en México”, Revista Mexicana de Sociologia, Vol. 43, Nim.
Extraordinario, 1981, p. 1947. En adelante: “Protestantismo y politica”.
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poco presente, mas no ausente. En el siglo XVI, por ejemplo, varios extranjeros consiguieron acceso
a la Nueva Espafia a pesar de sus creencias religiosas ajenas al catolicismo; e incluso el término
“luterano” se usaba como insulto para sefialar una “vida depravada”.’ Seglin Bastian, “podemos
constatar que, durante el siglo XVII, la acusacion de hereje protestante era utilizada para reprimir a
los espafioles y a los criollos subversivos politicos o desviacionistas para con la Iglesia”.* Entre
inmigrantes a la Nueva Espafia y novohispanos acusados de herejia, resulta evidente que el
protestantismo alcanzd, aunque sea solo en el discurso, una presencia notoria en tiempos coloniales.

Mas alla de cudntos protestantes realmente pisaron tierras novohispanas, no cabe duda de
que el catolicismo era absolutamente la religion dominante. Sea por la censura contra obras
protestantes, por el desinterés de los novohispanos o por otros motivos, el protestantismo no
consiguid penetrar en la Nueva Espafia:

Los libros prohibidos no parecieron penetrar en la Nueva Espafia, quizéa por la disminucion del
comercio atlantico, y seguramente por el desinterés de los novohispanos por el protestantismo y la
prioridad de los problemas internos.’

Los juicios por herejia luterana fueron muy escasos y, segiin Bastian, los acusados de luteranismo
“nunca fueron portadores de una estrategia de implantacion de iglesias protestantes en la colonia”.®
La tolerancia religiosa —o la idea puritana y anglosajona de “tolerantismo”— era “ajena y opuesta
al catolicismo”,” y no tuvo espacio para manifestarse en la Nueva Espafia.® El protestantismo en
tiempos coloniales, entonces, mas que describir una religion presente y activa en el pais, fungia

como un mecanismo discursivo para excluir lo ajeno a la Nueva Espafa y su modo de vida catélico.

3 Jean Pierre Bastian, Protestantismo y sociedad en México, México D.F., Casa Unida de Publicaciones, 1983,
pp- 42-43. En adelante: Bastian, Protestantismo y sociedad.

4 Ibid., p. 44.

5 Ibid.., p. 45.

® Ibid., pp. 56-57.

7 Jean Pierre Bastian, Historia del protestantismo en América Latina, México D.F., Ediciones CUPSA, 1986,
p. 94. En adelante: Bastian, Historia del protestantismo en América Latina.

8 Ibid., p. 90.
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El predominio del catolicismo novohispano se manifiesta claramente en la lucha de
independencia. El célebre “Grito de Dolores” ocurriéo cuando un miembro de la Iglesia, el cura
Miguel Hidalgo y Costilla, llam6 a misa en la madrugada del domingo 16 de septiembre de 1810;
“pero una vez reunidos los feligreses, los convocé a unirse y luchar contra el mal gobierno”.’ La
“conquista espiritual” que consiguid el catolicismo en la Nueva Espafia se manifiesta en que fue a
partir de la religion que las masas insurgentes se levantaron contra el gobierno novohispano.!® Y
la penetracion del catolicismo en el pais queda incluso mas clara al reconocer que tanto insurgentes
como realistas justificaban su lucha con la religién. Asi, por ejemplo, mientras los insurgentes de
Hidalgo se levantaron con el estandarte de la Virgen de Guadalupe,'! los realistas recurrieron a la
Virgen de los Remedios como su simbolo religioso.!'? Como remarca Jean Meyer, las esferas de
politica y religion dificilmente podian entenderse por separado:

Parece que en el siglo XVI se encuentran los primeros indices de una reflexion “moderna” sobre
religion y politica, aunque el campo de lo politico no era entonces algo bien delimitado. De todos
modos, no podemos esperar entender al siglo XVII, ni al XVIII, ni la guerra de independencia con
sus discursos “politicos”, si presuponemos su autonomia o su clara identidad, como lo hacemos
normalmente. "

Asi, el papel de curas catolicos en los levantamientos independentistas, sumado al éxito final del
conflicto independentista bajo el Ejército Trigarante —con la religion catolica como una de sus
tres garantias— expone no sélo el incuestionable papel central del catolicismo mexicano, sino
también la borrosa distincion entre religion y politica.

A pesar del absoluto predominio catélico en la Nueva Espana y la guerra de independencia,

ya empezaban a presentarse las ideas liberales que llevarian a la entrada del protestantismo en

® Josefina Zoraida Vazquez, “De la Independencia a la consolidacion republicana”, Nueva historia minima
de México, México D.F., El Colegio de México, 6 reimpr., 2009, p. 141.

10 Alejandra Moreno Toscano, “La era virreinal”, Historia minima de México, Ciudad de México, 2* ed., 16*
reimpr., 2017, p. 60.

' Vazquez, op. cit., p. 141.

12 Bastian, Historia del protestantismo en América Latina, p. 91.

13 Meyer, op. cit., p. 714.
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décadas futuras y a una mas clara distincion entre religion y politica. Sobre los juicios de Hidalgo
y Morelos, Bastian escribe que:

En 1810, Miguel Hidalgo fue condenado por la Inquisiciéon novohispana por «libertino, sedicioso,
cismatico, hereje formal, judaizante, luterano, calvinista y sospechoso de ateismo y materialismoy,
y a José Maria Morelos por haber seguido a Hobbes, Helvetius, Voltaire y Lutero."

Mas alla del envidiable eclecticismo del cura Hidalgo, la inverosimilitud de las acusaciones y la
absurda mezcla de ideologias con las que acusan a estos lideres insurgentes revela mucho sobre el
vinculo percibido entre el protestantismo y la Ilustracion. Entre el clero novohispano, ideas
liberales e ilustradas se confundian con las creencias protestantes. La Inquisicion habia perseguido
a herejes por siglos; pero, a partir del siglo XVI1, la herejia colocé las ideas ilustradas junto al
calvinismo y luteranismo. !> Asi, como nota Monelisa Lina Pérez-Marchand, la Inquisicion
novohispana comenz6 a adoptar una complicada nomenclatura para sefialar la herejia de obras
politico-sociales, como muestra la condena y prohibicion de El Espiritu de las Leyes de
Montesquieu:

Por contener i aprobar todo genero de heregias, proposiciones temerarias, erroneas, hereticas;
detractivas e ignominiosas de las Sagradas Religiones, i Universidades, apoyando al Lutheranismo,
i Calvinismo, i vilipendiando nuestra Santa Catholica Religion.'®

La mezcla de ideologias no es accidental: “La Inquisicion asimil6 desde principios del siglo XVIII
la herejia luterana tradicional (y sus diferenciaciones anabaptistas y otras) a aquellas nuevas
herejias politicas que derivaban de las ideas modernas e ilustradas™.!” Para el clero, la Reforma
protestante y el pensamiento ilustrado formaban parte de la misma blasfemia: ilustracion y

protestantismo iban de la mano. Y no fue solo la Inquisicion quien encontrd vinculos entre

14 Jean Pierre Bastian, Los disidentes: sociedades protestantes y revolucion en México, 1872-1911, México
D.F., El Colegio de México, 1989, p. 26. En adelante: Bastian, Los Disidentes.

15 Bastian, Los Disidentes, p. 25.

16 Monelisa Lina Pérez-Marchand, Dos etapas ideoldgicas del siglo xviii en México: A través de los papeles
de la Inquisicion, México, D.F., El Colegio de México, 1945, pp. 71-72.

17 Bastian, Protestantismo y sociedad, p. 57.
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modernidad y protestantismo. A lo largo del siglo XIX, varios liberales mexicanos vieron también
una conexion entre protestantismo y modernidad, pero sin la condena y el desprecio que sentian

los inquisidores.

EL NUEVO ESTADO MEXICANO
Al inicio de la vida independiente de México, la Iglesia catdlica conservé una posicion privilegiada.
El Primer Imperio mexicano, siguiendo las garantias del Ejército Trigarante, dejo al catolicismo
como religion tnica. Y el fin del Imperio no representd un cambio en esta area. En negociaciones
con Gran Bretafia, por ejemplo, Guadalupe Victoria se negd a permitir el libre culto para ingleses
en México: ninguna religion aparte del catolicismo era bienvenida.!® Asi, en la Constitucion de
1824, que estaba escrita “‘en el nombre de Dios Todopoderoso”, el articulo 3° establecia que: “La
religion de la nacion mexicana es y sera perpétuamente la catdlica, apostolica, romana. La nacion
la proteje por leyes sabias y justas, y prohibe el ejercicio de cualquier otra”.!” De manera similar,
la Constitucion de 1836, también “en el nombre de Dios Todopoderoso”, dictaba que la primera
obligacion de todos los mexicanos era: “profesar la religion de su patria”.?° De esta manera, la
religion catolica mantuvo su cardcter oficial por décadas después del fin de la colonia. Pero los
liberales decimononicos mexicanos, influidos por la Ilustracion, empezaban a cuestionar el largo
monopolio catélico del pais.

En el prefacio Ciudadanos imaginarios, Fernando Escalante retrata la desilusion y

frustracion que padecian los politicos e intelectuales —liberales y conservadores— en el México

8 Loc. cit., p. 79.

19 “Constitucion de 1824, en H. Congreso de la Unidn, Las constituciones de México: 1814-1991, México,
D.F., Talleres Graficos de la Camara de Diputados, 1991, p. 77.

20 “Constitucion de 1836, en H. Congreso de la Unidn, Las constituciones de México: 1814-1991, México,
D.F., Talleres Graficos de la Camara de Diputados, 1991, pp. 97-98.
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del siglo X1X: “lo interesante no son los destinos individuales de ninguno de ellos, sino la insistente
sensacion de fracaso de todos. Su decepcion, su pesimismo”.2! Y en la blsqueda por la
regeneracion del pais, cada uno encontraba un ejemplo al cual aspirar:

Algunos intentaron explicar la inmoralidad, darle causas materiales, contra las que algo se pudiera
hacer. Y sobre todo se fijaron, los liberales en el peso de la herencia colonial, los conservadores en
las consecuencias del espiritu moderno, y ambos en la educacion. Pero detras de su desencanto, de
esa avergonzada conciencia de la inmoralidad, estaba siempre una fantasia: la del orden civico tal
como se imaginaban que seria en Europa o en los Estados Unidos. [...] Para los conservadores de

casi todo el siglo, la alternativa era Espafia: una Espafa imaginaria también, modelo de orden y

estabilidad, de vida catolica y tradicionalista. Para los liberales, los Estados Unidos: una extrafia

confusion de igualdad natural, de espontaneidad democratica y energia progresista.*?
La conexion que hizo la Inquisicion entre protestantismo e Ilustracion persistia en el México
independiente. Pero mientras los conservadores mexicanos sostenian la vision clerical sobre la
perversion de las ideas ilustradas y modernas, los liberales invirtieron este juicio. Al igual que los
inquisidores coloniales, los liberales del nuevo Estado mexicano vinculaban el “luteranismo” con
la Tlustracion; pero ahora, en lugar de rechazarla, buscaban adoptarla.

Como explica Bastian, “durante el periodo de configuracion del Estado nacional, el
protestantismo ejercié una atraccion entre liberales como el doctor José Maria Luis Mora, Lorenzo
de Zavala y Vicente Rocafuerte, por ser la ideologia religiosa del pais que admiraban por sus
instituciones y por sus politicas economicas y sociales”. ?* Basta con leer algunos de sus
comentarios para reconocer esta admiracion. Asi, por ejemplo, Lorenzo de Zavala —quien
eventualmente se uniria a la causa independentista de Texas— escribia que:

Al echar una ojeada rapida sobre esa nacion gigantesca, que nacio ayer y que hoy extiende sus

brazos desde el Atlantico hasta el Pacifico y mar de la China, el observador queda absorto y

naturalmente se hace la cuestion de cual sera el término de su grandeza y prosperidad. No es el

poder de las conquistas ni la fuerza de las armas, tampoco el prestigio ni las ilusiones de un culto
que reune a las reglas de la moral los misterios del dogma, es un orden social nuevo, brillante,

2l Fernando Escalante Gonzalbo, Ciudadanos imaginarios: memorial de los afanes y desventuras de la virtud
y apologia del vicio triunfante en la Republica Mexicana: tratado de moral publica, Ciudad de México, El Colegio
de México, 10* reimpr., 2018, p. 14.

2 Ibid., pp. 17-18.

23 Bastian, “Protestantismo y sociedad en México, 1857-1940”, en Los intelectuales y el poder en México, A.
Camp, Roderic et al. (eds.), México D.F., El Colegio de México, 1991, p. 437.
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positivo, un sistema politico que ha excluido todos los privilegios, todas las distinciones
consagradas por los siglos anteriores, el que ha hecho esa prodigiosa creacion.**

Estados Unidos era, para estos nuevos liberales, un modelo de modernidad sin los lastres coloniales
que mantenian a México alejado del progreso. Paradodjicamente, al afirmar que no son las
“ilusiones de un culto” las que permitieron ese “orden social nuevo, brillante y positivo”, Zavala
reconoce la virtud de la religion en Estados Unidos. Pues, a diferencia del caso mexicano, donde
la religion unica defini6 la vida publica, la pluralidad religiosa del protestantismo anglosajon
permitié ese sistema politico que ha excluido “todas las distinciones consagradas por los siglos
anteriores”. Para el liberalismo mexicano decimonoénico, entonces, la religion es una de las
virtudes estadounidenses a las cuales aspirar.

Retratando estas ambiciones del liberalismo decimonénico, Leopoldo Cervantes-Ortiz
recupera las ideas de Octavio Paz en El ogro filantropico para describir la crisis de identidad que
sufrian los liberales mexicanos:

En ese momento se hizo palpable la diferencia entre las dos Américas. Una, la de la lengua inglesa,
es hija de la tradicion que ha fundado al mundo moderno: la Reforma, con sus consecuencias
sociales y politicas, la democracia y el capitalismo; otra, la nuestra, la de habla portuguesa y
castellana, es hija de la monarquia universal catdlica y la Contrarreforma. [...] Aparecen [los
Estados Unidos] no como un poder extraiio que hay que combatir sino como un modelo que debe
imitarse. Fue el principio de una fascinacion [...]. La historia de esa fascinacion se confunde con
la de los grupos intelectuales que, desde la Independencia, han elaborado todos esos programas de
reforma social y politica con los que se ha intentado transformar el pais en una nacion moderna.
[...], el proyecto de modernizar a México.*

Seglin Paz, la ambivalente relacion entre México y Estados Unidos nacié con la aspiracion
mexicana por alcanzar la modernidad de su vecino al norte. Esta misma idea de “dos Américas: la
latina y la sajona” la expres6 antes Edmundo O’Gorman, notando que esta generacion

decimononica latinoamericana adopt6 sistemas republicanos democraticos con “la esperanza que

2 Lorenzo de Zavala, Viaje a Estados Unidos del Norte de América, México D.F., Bibliofilos Mexicanos,
1963, p. 220.
5 Octavio Paz, El ogro filantrdpico, México D.F., Editorial Joaquin Mortiz, 1979, pp. 55-56.
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de ese modo se salvaria de inmediato el abismo histoérico creado por una Espafia a la que se le
habia escapado el tren de la modernidad”.?® Los liberales del X1X pretendian abandonar su pasado
colonial y transformar su pais en una nacién moderna. Y para alcanzar su objetivo, el primer paso
era transformar uno de los mayores obstaculos que pensaban haber heredado de la Nueva Espaiia:
el catolicismo.

Los liberales mexicanos percibian a la Iglesia catdlica como un obstaculo para el desarrollo
del pais. El control clerical sobre las tierras y mentes mexicanas era, segun ellos, un lastre para la
nacion. Asi, el doctor Mora abogaba por “devolver al César lo que es del César”, arrebatando a la
Iglesia su fuerza politica.?” Una reforma sobre el clero, por lo tanto, era esencial para modernizar
el pais, pues los liberales se preocupaban no sélo por las “tierras muertas” que poseia la Iglesia,
sino también por la profunda influencia que tenia sobre la poblacion mexicana. Asi, por ejemplo,
Mora lamentaba que;

Las masas todavia ignoran que tienen deberes politicos y civiles, o por mejor decir, se hallan con
la persuasion de que tales deberes no reciben su fuerza sino de la sancion relijiosa, considerando
su infraccion no como delito, sino como pecado. [...] De este estado de cosas resulta que la fuerza

de las leyes depende de la opinion que de ellas se forme el clero”.?®

Por esa misma linea, Jos¢ Joaquin Ferndndez de Lizardi advertia que:
Para persuadirse a que el pueblo bajaria a pedradas a los misioneros chaquetas, es menester o no
conocer el pueblo donde se escribe, o afectar ignorarlo. Nuestro populacho no esta en ese punto de
ilustracion: cree mas a un fraile en el ptlpito, aunque diga herejias, que al patriota mas elocuente.
En fin, ya veremos lo que sale de esta confianza.”

Bajo esta vision, entonces, la separacion entre México y su vecino al norte se debia a la nociva y

regresiva influencia de la Iglesia catolica. Y si la religion tenia tan importante influencia sobre la

opinion del publico mexicano, transformar esta institucion religiosa era ineludible para cambiar el

26 Edmundo O'Gorman, La invencidn de América: Investigacion acerca de la estructura historica del Nuevo
Mundo y del sentido de su devenir, Ciudad de México, Fondo de Cultura Econémica, 1958, (4° ed., 2006), p. 135.

27 José Maria Luis Mora, Obras sueltas, México D.F., Editorial Porrtia, 1963, p. 280.

28 José Maria Luis Mora, México y sus revoluciones, vol. 1, México, D.F., Ediciones Eufesa, 1981, p. 519.

2 José Joaquin Fernandez de Lizardi, Obras VI-Periddicos, México D.F. Universidad Nacional Auténoma
de México, 1975, p. 183.
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pais. Entre México y el progreso estaba el catolicismo; y si se reformaba el catolicismo, se
transformaba la nacion.

Estos primeros intentos de reforma, sin embargo, tenian un limite evidente: todos los
politicos —liberales y conservadores— eran catolicos.’® Los deseos liberales iniciales de reforma,
entonces, solo pretendian instrumentar algunos cambios dentro de la Iglesia: su plan era adecuar
las instituciones catolicas a su proyecto nacional, no quitar ni reemplazar a la Iglesia. Asi, por
ejemplo, el doctor Mora muestra su afinidad por el catolicismo al escribir que:

Cualquier mexicano, amante verdadero de la religion de Jesucristo y de la prosperidad de su patria,
debe hallarse vivamente interesado en sostener la una y la otra. Sin religion ni culto, no puede haber
sociedad ni moral publica en ningin pueblo civilizado; pero la religion tampoco puede existir ni
ser amada cuando se pretende confundirla con los abusos de la supersticion, con la ambicion y
codicia de los ministros del altar. Asi es que se hace un servicio a la religion misma en separarla de
todo esto, haciéndola aparecer en su nativo brillo y esplendor.*!

Evidentemente, la religion catolica era importante para los liberales también. Mora no muestra
ningun deseo por deshacerse del catolicismo ni por sustituirlo con otro culto; s6lo pretende
reformarlo para que alcance su “nativo brillo y esplendor”.3? El objetivo no era eliminar al
catolicismo, sino adaptarlo a la “marcha del progreso”.>* Mora invit a sociedades protestantes y
a pastores evangélicos —como el pastor inglés James Thompson— para ayudar a la educacion del
pais, pero no era anticatolico;** atn veia el catolicismo como una parte central de la identidad
mexicana y pretendia conservarlo en una posicion distinguida.>> Asi, los liberales de la primera

mitad del siglo XIX, a pesar de admirar a su vecino del norte, se resistian a permitir la entrada libre

30 Escalante, op. cit., p. 158.

31 Mora, Obras Sueltas, op. cit., p. 279.

32 Loc. cit.

33 Jean-Pierre Bastian, Protestantismos y modernidad latinoamericana: historia de unas minorias religiosas
activas en América Latina, México D.F., Fondo de Cultura Econémica, 1994, p. 74. En adelante, Bastian,
Protestantismos y modernidad.

34 Bastian, “Protestantismo y politica”, p. 1948.

35 Pedro Gringoire, El doctor Mora: Impulsor nacional de la causa biblica en México, México, D.F.,
Sociedades Biblicas en América Latina, 1954, p. 48.
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del protestantismo al pais.>® Con los afios, no obstante, conforme la Iglesia se resistia a cambiar,

la posibilidad de implantar el protestantismo en México consiguié mayor fuerza.

LA REFORMA LIBERAL

El deseo del doctor Mora por reformar el catolicismo mexicano no se cumplio: la Iglesia
secularizada y tolerante que impulsaria la modernizacion nacional no se consolidé. El alto clero,
alimentado por el mismo desprecio por la modernidad que perseguia a “luteranos” en la colonia,
rechazo la vision liberal de reforma.?” Seglin Jean Meyer, la memoria de la Revolucion francesa
bloqued la modernidad liberal para la Iglesia: “esa Iglesia [catolica] aborreci6 al liberalismo y al
pensamiento de las luces, al que confundié con la revolucion”.?® Asi, los intentos liberales por
reformarla inevitablemente resultaron en fracasos, y las esperanzas del doctor Mora quedaron
frustradas. Como explica Bastian:

La «romanizacion» de la Iglesia catolica latinoamericana durante la primera mitad del siglo XIX,
caracterizada por lazos privilegiados entre las iglesias nacionales y Roma, correspondio a la derrota
del catolicismo liberal y a la alianza de la Iglesia con los regimenes politicos conservadores y
autoritarios.”

La Iglesia no estaba dispuesta a reconocer la legitimidad del Estado liberal y abandonar su posicion
en el pais; “prefirieron condenar la libertad, el individualismo y la democracia, sin ver sus raices
cristianas”.*® Ante la imposibilidad de reformar la Iglesia catdlica, entonces, las dudas liberales
frente a implantar una religion extranjera en México comenzaron a diluirse.

Fue con esta nueva animosidad entre liberalismo y catolicismo que aparecieron las Leyes

de Reforma; y asi, el panorama para el protestantismo en México se transform6 radicalmente. Tras

36 Bastian, Protestantismos y modernidad, p. 88.

37 Bastian, “Protestantismo y politica”, p. 1948.

38 Jean Meyer, “Una historia politica de la religion en el México contemporaneo”, Historia Mexicana, Vol.
41, Num. 3, 1933, pp. 717-718,

39 Bastian, Protestantismos y modernidad., p. 89.

40 Meyer, op. cit., p. 718.
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la promulgacion de la libertad de culto en 1860, la reserva liberal hacia la importacion del
protestantismo se tornd en una calurosa recepcion: esta nueva generacion de liberales estaba

abierta a la entrada de misioneros evangélicos.*!

Asi, por ejemplo, Benito Judrez defendio la
implantacion del protestantismo en el pais. Segtn Justo Sierra, Judrez deseaba que esta religion se
adaptara al territorio nacional para educar a la poblacion, pues de eso “mucho depende la felicidad
del pais”.*? La religion protestante seria, segin Juarez, un mecanismo para educar al pueblo
mexicano: “Desearia que el protestantismo se mexicanizara conquistando a los indios; éstos
necesitan una religion que les obligue a leer y no les obligue a gastar sus ahorros en cirios para los
santos”.* Fue durante este periodo que comenzé mas claramente el papel del protestantismo en
México. La victoria de las Leyes de Reforma fij6 la separacion entre Estado e Iglesia, permitio la
libertad de culto y convirtio a Benito Judrez en una figura de referencia para evangélicos
mexicanos desde entonces.**

Los esfuerzos liberales por enfrentar a la Iglesia catdlica y reformar al catolicismo
mexicano resultaron en el surgimiento del protestantismo en México. Quizés el ejemplo mas
concreto de esto es el intento juarista por crear una Iglesia catdlica mexicana independiente de
Roma, que result6 en la formacion de la primera iglesia protestante mexicana. Buscando traer
sacerdotes adheridos a la reforma liberal, Melchor Ocampo constituyd la Iglesia mexicana en 1861

con el presbitero Ramon Lozano en Tamaulipas, que rapidamente se vinculd a la Iglesia episcopal

estadounidense y, en 1869, lleg6 su primer misionero interdenominacional.** De esta manera, los

41 Bastian, “Protestantismo y politica”, p. 1950.

2 Loc. cit.

43 Justo Sierra, Evolucion politica del pueblo mexicano, México, D.F., Consejo Nacional para la Cultura y
las Artes, 1993, p. 377.

4 Carlos Garma, “Religion y politica en las elecciones de 2018: evangélicos mexicanos y el Partido
Encuentro Social”, Alteridades, 2019, vol. 29, nim. 57, p. 38.

45 Aqui cabe subrayar el caracter interdenominacional de esta Iglesia como un motivo mds para reconocer el
evangelismo en México como “la gran familia protestante”, como se sefiald en la introduccion. Como refleja este
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obstaculos a una reforma del catolicismo se tradujeron en la entrada del protestantismo, cuya
presencia empez0 a esparcirse por el pais.

Entre 1867 y 1872 aparecieron cerca de cincuenta congregaciones religiosas no catdlicas,
sobre todo fundadas por clérigos liberales que abandonaron la Iglesia catélica. Y a partir de 1872,
empezaron a llegar misioneros protestantes de Estados Unidos, de donde surgieron las 1llamadas
“denominaciones  histéricas” de Meéxico —como presbiterianos, metodistas y
congregacionalistas.*® Y el anticatolicismo del gobierno de Sebastian Lerdo de Tejada facilito
incluso mas la entrada de evangélicos al pais.*’ Asi, el protestantismo llegd a México como un
mecanismo liberal para enfrentar tanto el poder de la Iglesia catdlica como la influencia del
catolicismo sobre el pensamiento en el pais.

Como explica la historiadora Gabriela Diaz Patifio, los liberales, influidos por el
positivismo, consideraban que la Iglesia catdlica era un obstaculo para el pais no sélo por su fuerza
politica, sino por las ideas que transmitian a la poblacion:

[...] una de las criticas mas severas que los grupos liberales hacian a la Iglesia catodlica era su
rechazo a los avances cientificos y de pensamiento. Politicos e intelectuales subrayaban que el
empefio de las jerarquias eclesidsticas por defender ciertos mitos e ideas sobrenaturales lo tnico
que provocaban era supersticion, fanatismo y retraso entre la poblacion.*®
Sin embargo, los liberales no estaban opuestos a toda “supersticion”". Al igual que liberales
anteriores —como el doctor Mora—, esta nueva generaciéon tampoco creia que la religion era

incompatible con el desarrollo nacional. Por el contrario, varios de los nuevos liberales, al

considerar imposible una reforma de la Iglesia catélica, vieron en el protestantismo una forma de

punto, desde sus inicios, el protestantismo en México permitid la mezcla de distintas denominaciones. Bastian,
“Protestantismo y sociedad”, p. 438.

46 Bastian, Protestantismo y modernidad, pp. 98-99.

47 Loc. cit.

48 Gabriela Diaz Patifio, Catdlicos, liberales y protestantes: el debate por las imdagenes religiosas en la
formacion de una cultura nacional (1848-1908), Ciudad de México, El Colegio de México, 2016, p. 265.
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“reconciliar el liberalismo y la religion”.** En el mundo moderno del siglo X1x, la religion debia
adaptarse a las necesidades de los tiempos. Como escribian en el periddico liberal EI Monitor
Republicano:

En el siglo XIX, ni el culto a Huitzilopochtli, ni el cristianismo semiarabigo de Felipe II pueden
satisfacer las necesidades morales de un pueblo republicano que aspira a ocupar un lugar en la
moderna civilizacion.>

La entrada del protestantismo, entonces, pretendia educar a la poblacion para “elevar la condicion
moral y material de los pueblos” y terminar con “tres siglos y medio bajo la férula de la Iglesia
catdlica”.>! Convencidos de que los males que aquejaban al pais eran producto del “papismo”, los
liberales, junto con los misioneros que trajeron, veian en el protestantismo un paso hacia la
educacion, la democracia y el progreso: los componentes de la modernidad que buscaban imitar
desde décadas atras.>?

En esta nocion liberal sobre la conveniencia de la religion protestante para formar una
sociedad moderna, resulta evidente lo que Jean Meyer describe como la “supremacia de lo
temporal”.>3 Los liberales mexicanos no s6lo aspiraban a la separacion entre el Estado y la Iglesia,
sino que veian la religion como una herramienta para la politica, un mecanismo para reformar y
fortalecer al Estado. Mientras el clero catdlico se rehusaba a divorciar politica y teologia, los
liberales no s6lo veian claramente una separacion, sino que concebian la religion al servicio del
poder temporal.>* Ejemplo de esto fue la “favorable recepcion liberal” de la divulgacion de

traducciones al espafiol de la Biblia, abandonando el “oscurantismo” catdlico e impulsando la

49 Bastian, Protestantismo y modernidad, p. 100.

30 Vigil, en EI porvenir, 23 de noviembre de 1875, p. 1, Vigil, en El Monitor Republicano, México, 1 de
febrero de 1879, p. 1, en Bastian, Protestantismo y modernidad, p. 100.

S Loc. cit.

52 Bastian, Protestantismo y modernidad, p. 107.

53 Meyer, op. cit., p. 716.

54 Ibid, p. 719.
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lectura y circulacion de ideas por el pais.>® Esta esperanza sobre el valor pedagdgico del
protestantismo no es gratuita. Como explica el tedlogo protestante liberal Ernst Troeltsch:

Una religion fideista que encuentra su ntcleo no en un culto rico en fantasia, sino en claros
pensamientos de fe, tiene que convertir el saber y la educacion en una oportunidad humana general
y superar otras diferencias por la comunidad en este interés capital. En este sentido, el
protestantismo ha pactado de hecho con un humanismo de vitola eclesiastica y ha ido estableciendo
numerosas escuelas, y su educacion ha inculcado a los pueblos una mayor y mas individual
movilidad de los espiritus.*®

Y es precisamente ese espiritu pedagogico el que motivo la invitacion de misioneros y distinguio
a las congregaciones protestantes en el pais.

El objetivo liberal no era simplemente tomar control de las tierras del clero, sino usar la
religion para “modernizar” la mente del pueblo mexicano: utilizar sus recursos, su ensefianza de
la lectura y escritura y su instruccion de la moral para, en palabras de Bastian, “de manera utdpica,
[...] tejer el espacio en el que podia desarrollarse un liberalismo metafisico, de respeto absoluto a
la ley”.>” Sorprende, ademas, que no son sélo los liberales quienes sostienen esta “supremacia de
lo temporal”, sino que los misioneros evangélicos reflejan la misma nocion:

[El misionero] Llegaba a Latinoamérica convencido de que participaba en una cruzada cuyo
objetivo se relacionaba con los cimientos de la civilizacion norteamericana, capitalista y cristiana,
de la que ¢él debia transmitir lo mejor. Percibia que la orientacion de sus actos continuaba la lucha
que acababa de librarse por la cristianizacion del oeste norteamericano, y que prolongaba en un
continente que también debia pasar de la barbarie a la civilizacion.*®
En la visién del misionero, entonces, el objetivo de la religion no era simplemente esparcir el
mensaje divino, sino construir una “civilizacion”. La mision protestante en México se concebia a

la vanguardia, encomendada con la transformacion del espiritu mexicano para alcanzar la

modernidad que vivian en Estados Unidos. Liberales y protestantes compartian visiones sobre la

55 Diaz Patifio, op. cit., pp. 199-200.

56 Ernst Troeltsch, El protestantismo y el mundo moderno, Trad. Eugenio fmaz, México, D.F., Fondo de
Cultura Econémica, 2% ed., 1958, p. 78.

57 Jean-Pierre Bastian, Las sociedades protestantes y la oposicion, México, D.F., Fondo de Cultura
Econdmica, 1990, p. 137.

58 Bastian, Protestantismo y modernidad, p. 112.
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relacion entre Iglesia y Estado, notando no sélo su separacion, sino la primacia del Estado, el
servicio de la religion a la politica y la supremacia de lo temporal.

Las Leyes de Reforma, entonces, fueron un momento crucial en el desarrollo del
evangelismo en México. No es sorprendente que distintos autores —como Bastian y Garma—
marquen esta época como el periodo fundador del protestantismo mexicano.>® Este momento inici6
la entrada de protestantes al pais, definio su intima relacion con el liberalismo mexicano y marcé
una deuda con el secularismo estatal. A partir de los afios sesenta del siglo XIX, congregaciones
protestantes empezaron a establecerse por el territorio, se permiti6 la institucionalizacion de las
primeras Iglesias protestantes, y se formé una alianza ideologica entre liberales y protestantes. El
protestantismo mexicano, entonces, nacié endeudado con la laicizacion del Estado y surgio
acompafado de un liberalismo anticlerical obsesionado con la modernizacion.®® Estas ideas lo

definirian por las décadas siguientes.

PORFIRIATO Y REVOLUCION

El protestantismo en México alcanz6é un nuevo auge durante el porfiriato. Combinada con la
estabilidad politica, la apertura gubernamental a misiones evangélicas facilitaba el paso de
congregaciones protestantes. Asi, como describe Bastian, conforme avanzaba el desarrollo
industrial del pais, iglesias evangélicas lograban penetrar mas y mas sobre el territorio mexicano;
“todos los misioneros van a actuar como agentes legitimadores del progreso capitalista”.®! Fue
precisamente entre los afios 1870 y 1890, con el crecimiento econdmico del porfiriato, que ocurrio

la mayor expansion del protestantismo en ese siglo pues, alimentadas de capital extranjero,

% Garma, op. cit., p. 38.
0 Meyer, op. cit., p. 723.
6l Bastian, “Protestantismo y politica”, p. 1951.
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congregaciones evangélicas acompafiaban las nuevas industrias con misioneros estadounidenses.
Asi aparecieron escuelas primarias y secundarias, hospitales y prensa protestantes para defender
un nuevo “destino manifiesto” del progreso mexicano, mostrando intacta la admiracion e
influencia de Estados Unidos.®® En gran medida, entonces, estas sociedades evangélicas adoptaron
el papel pedagdgico que motivo su invitacion al pais, en ocasiones atrayendo el interés de algunas
élites campesinas y provocando el rechazo de hacendados.®* Como se habian propuesto desde su
entrada al pais, estos misioneros evangélicos pretendian compartir su transformacion moral,
ensefiando los valores cientificos y racionales de la modernidad. Asi, durante el porfiriato, el
desarrollo industrial concordaba con el proposito politico asignado al protestantismo mexicano
desde décadas atréds: educar al pueblo mexicano con los valores modernos que permitieron el
desarrollo econdmico estadounidense.®*

Por varios afios del porfiriato, la afinidad entre evangélicos y el gobierno fue clara. Aparte
de coincidir con este cardcter moderno del protestantismo, el gobierno porfirista, como sus
predecesores, seguia interesado en limitar la influencia del clero; y las iglesias protestantes eran
todavia un mecanismo util para reducir el poder eclesiastico. Asi, mientras las iglesias evangélicas
se extendian por el pais, grupos protestantes expresaban su respeto y estima al gobierno porfirista,
como refleja una carta a Diaz redactada en la segunda asamblea protestante de todas las
denominaciones en 1897, en la se elogia al presidente por los “excepcionales dotes que ha
desplegado como buen politico”.%® El gobierno también mostraba favor hacia iglesias protestantes,

como ocurri6 cuando el gobierno eligid a la iglesia metodista de Gante —hasta la fecha presente

62 Bastian, “Protestantismo y sociedad”, p. 441.

63 Bastian (comp.), Protestantes, liberales y francmasones, op. cit., pp. 140-141.

% Rubén Ruiz Guerra, “Coémo conciben los protestantes de México a Estados Unidos”, en Arriaga Weiss,
Victor Adolfo, y Suarez Argiliello, Ana Rosa (compiladores), Estados Unidos desde América Latina: sociedad politica
y cultura, México D.F., Instituto Mora, 1995, p. 220.

65 Bastian, “Protestantismo y politica”, p. 1952.
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en el centro de la Ciudad de México— como sede para servicios conmemorativos al emperador
Guillermo I de Alemania, al presidente Garfield y al general Grant. El protestantismo de esa época,
entonces, parecia estar en una situacion idonea: el desarrollo econdémico al que aspiraba se cumplia,
nuevas congregaciones brotaban por el pais y el gobierno mostraba apertura y simpatia. Pero esta
favorable situacion no fue permanente.

Los ultimos afios del gobierno de Porfirio Diaz presenciaron una reduccion de la tension
entre el Estado mexicano y la Iglesia catélica. El clero, tras décadas de tension, optd por un nuevo
proyecto de reconciliacion con el Estado. De esta manera, aunque las Leyes de Reforma
permanecieron, la Iglesia consiguié un mayor margen de accion frente al gobierno mexicano. Con
el objetivo de conservar su presencia social en el pais, la Iglesia recurri6 a estrategias como crear
escuelas catdlicas, fundar el Partido Catdlico Nacional y coronar a la Virgen de Guadalupe como
patrona de México. En esta época también llegaron al pais nuevas ordenes religiosas encargadas
de promover la presencia social catolica en el pais, como los maristas, lasallistas y salesianos.® Y
mientras la Iglesia catolica, como en siglos pasados, veia todavia una “conspiracion protestante”,
las iglesias protestantes, con su vision “antirromana”, miraban con escepticismo esta nueva
relacion entre la Iglesia catolica y el gobierno porfirista.®’

El margen para resistirse a una reconciliacion entre Estado e Iglesia era limitado para las
congregaciones evangélicas. Ademas de que el protestantismo mexicano nacié reconociendo la
autoridad estatal, la penetracion protestante del pais fue muy limitada. Segun estadisticas de 1910,
habia alrededor de 68,839 protestantes en México, lo cual representaba 0.45% de la poblacion

nacional y no superaba marcadamente a los 40,396 creyentes que habia en 1882.°% Y aunque

% Bastian, Protestantismo y modernidad, pp. 127-128.

7 Meyer, op. cit., pp. 723-724.

8 Mondragén, “Protestantismo, panamericanismo e identidad nacional, 1920-1950”, en Roberto Blancarte
(Comp.), Cultura e identidad nacional, México, D.F., Fondo de Cultura Econoémica, 1994, p. 308. Y Bastian,
Protestantes, liberales y francmasones, op. cit., p. 138.
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Bastian estima una cifra mayor de evangélicos en 1910 —cerca de 100 mil—, atn se trata de una
proporcion muy baja, menor a 1% de la poblacion.® Los evangélicos, ademas, no lograron
extenderse sobre la élite nacional: los grandes terratenientes y hacendados del pais rechazaron la
entrada de protestantes a sus tierras. Asi, el protestantismo crecia no tanto entre los intelectuales
y pequefios propietarios identificados con ideales liberales como entre personas “cuya casi unica
y vital preocupacion era conseguir el sustento cotidiano”, frecuentemente afectados por la
acelerada industrializacion.”® Segun Bastian, las 4reas donde mayor éxito tuvo fueron “sectores
sociales en transicion”, donde los medios rurales estaban en vias de modernizacion y la industria
empezaba a desarrollarse; se trataba de zonas urbanas sobre todo en el norte del pais —aunque
notablemente también en Hidalgo— con escuelas ligadas a congregaciones —generalmente
primarias, pero en algunos casos, secundarias, normales y superiores— que recibian estudiantes
de familias obreras y campesinas.”! El crecimiento de congregaciones evangélicas, entonces,
estuvo intimamente entrelazado con la creacidon de instituciones educativas, al grado que las
escuelas protestantes de nivel superior “podian equipararse en niimero con las catolicas”.’” Fieles
a su tradicion liberal, estas escuelas llevaban el nombre de personajes liberales mexicanos, como
la escuela Benito Juarez en Coyoacan.” Por lo tanto, el avance del protestantismo por el pais,
aunque limitado, estuvo acompafiado de una influencia desproporcional en la educacion. Y fue
precisamente en regiones de presencia evangélica, areas de desarrollo industrial donde se difundian
sociedades protestantes, donde estallarian los levantamientos revolucionarios al final del

porfiriato.’

% Bastian, Protestantismo y modernidad, p. 145.

70 Rubén Ruiz Guerra, Hombres nuevos: Metodismo y modernizacion en México (1873-1930), México, D.F.,
Centro de Comunicacion Cultural CUPSA, 1992, p. 102.

! Bastian, Protestantismo y modernidad, pp. 116-118.
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La presencia del protestantismo en sectores obreros y campesinos porfirianos, sumado a la
ideologia liberal imperante entre evangélicos y la educacion de escuelas misioneras, resulto en una
recepcion célida de la revolucion entre varias sociedades protestantes. Asi, cuando Madero lanzo
el plan de San Luis, muchos protestantes frustrados con régimen porfirista manifestaron su apoyo
al levantamiento:

Se trataba de las distintas sectas protestantes surgidas del porfiriato. Implantadas en el norte del
pais, en los pueblos mineros y las ciudades nuevas surgidas al lado del ferrocarril, o establecidas
en la meseta central en los centros mineros y textiles, estas sociedades religiosas habian forjado
una ideologia inspirada en el progresismo norteamericano que reforzaba las tentativas de cambio
en contra de un régimen oligarquico agotado por mas de 30 afios de poder ininterrumpido.”

Los levantamientos armados, ademds, no eran completamente novedosos entre evangélicos
mexicanos. Como sefiala Bastian, obreros protestantes ya habian participado en movimientos
sociales antes de la Revolucion; por ejemplo, Esteban Baca Calderdn, lider en la huelga de
Cananea de 1906, tenia un pasado protestante congregacional.”® Sin embargo, con una proporcion
tan baja de la poblacion nacional, la presencia evangélica en la Revolucion no podia depender de
su volumen. En efecto, aunque presentes en levantamientos por todo el territorio, el papel de
protestantes se caracterizaba principalmente por su contribucion intelectual. Asi, la creacion de
escuelas por congregaciones evangélicas se tradujo en personajes educados al servicio de lideres
revolucionarios.”’

Quizas el ejemplo mas llamativo de un protestante en la lucha revolucionaria es Pascual
Orozco, quien era miembro de una iglesia metodista de Chihuahua. Pero hay también otros
ejemplos de evangélicos revolucionarios entre los zapatistas y magonistas.’® Bastian destaca, por

ejemplo, al metodista Otilio Montafio, quien ayudo a redactar el Plan de Ayala, y al metodista José

75 Bastian, Protestantismo y sociedad, p. 107.

76 Bastian, “Protestantismo y politica”, p. 1955.

77 Bastian, “Protestantismo y sociedad”, p. 442-443.
8 Loc. cit.
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Trinidad Ruiz, quien llegd a ser un general de Zapata. No obstante, la gran mayoria de los
protestantes mexicanos, jovenes, educados y parte de las clases medias, apoyaron primero a
Madero, y después el movimiento constitucionalista de Carranza.”® Estos evangélicos en la lucha
revolucionaria destacaron, sobre todo, en la elaboracion de propaganda constitucionalista.®® En
1914, por ejemplo, la “Oficina Central de Informacién y Propaganda Revolucionaria” estaba a
cargo del pastor metodista Gregorio A. Velasquez; y Moisés Saenz, junto con otros exalumnos de
escuelas presbiterianas, prestd sus servicios a esta oficina.®! La confianza de Carranza sobre
algunos protestantes fue tal que, antes de encabezar su avance hacia Sonora, Carranza encargo al
misionero Samuel Guy Inman llevar a su esposa ¢ hijas a Estados Unidos.®? Asi, aunque sin ser
figuras dominantes en la revolucion, los protestantes alcanzaron un nuevo nivel de participacion
sobre la politica mexicana.

Una vez mas, el evangelismo en México interpretaba su labor como una “misién moral”,
una tarea para regenerar la sociedad porfiriana que “dejaba demasiado espacio a la Iglesia catdlica
refuncionalizada”.®? Como en su arribo decimononico, los protestantes veian su papel como uno
de transformacion: forjar el pensamiento revolucionario para modernizar el pais. Pero, a diferencia
de sus predecesores del siglo XIX, estos evangélicos en la politica no llegaron a esta tarea por
encargo del gobierno, sino por iniciativa propia. Como sefiala Carlos Mondragén, “junto con la
mayoria de sus compatriotas, los protestantes vivieron las esperanzas y suefios que la Revolucion
mexicana hizo posible, asi como sus frustraciones”.®* Tras décadas de fundar escuelas y educar

jovenes, esta nueva generacion de evangélicos se sentia parte del pais y, asi, pretendia utilizar su
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herencia ideologica y experiencia historica para definir el futuro politico de México.?® Los
protestantes mexicanos, entonces, consiguieron un nuevo nivel de participacion politica durante la

revolucion. Y en los aflos siguientes, la participacion de estos protestantes continuaria creciendo.

EL REGIMEN POSREVOLUCIONARIO

Conforme el pais se estabilizaba a finales de la década de 1910, muchos de los protestantes que
participaron en la revolucion obtuvieron puestos en el nuevo gobierno, especialmente en asuntos
de educacion. Entre estos nuevos personajes de la politica mexicana destacan Andrés Osuna,
Alfonso Herrera, Aaron Saenz y Moisés Sdenz. Osuna, quien era pastor metodista y amigo de
Carranza,® fue director de Educacion Publica en el Distrito Federal en 1915 y gobernador de
Tamaulipas en 1918.37 Herrera, ex maestro del Colegio Metodista de Puebla, se hizo secretario de
la Universidad Nacional en 1916. Aardn Saenz, que pertenecio a los rangos obregonistas y callistas,
alcanzo la gubernatura de Nuevo Ledn en 1927. Pero es probablemente Moisés Sédenz sea quien
mayor atencion ha recibido en estudios del protestantismo mexicano gracias a su papel en la
educacion publica de México.

Moisés Sdenz, educado en la Preparatoria Presbiteriana de Coyoacéan, tomo la direccion de
la Escuela Nacional Preparatoria.®® Algunos afios después, en 1924, durante el gobierno de Alvaro
Obregodn, Séenz sucedié a Vasconcelos en una subsecretaria de la SEP y, mas adelante, alcanz6 el
puesto de secretario.®® En cierto sentido, el papel de Sdenz en la Secretaria de Educacion Publica

representa la culminacion del proyecto protestante en el pais, pues reflejaba no sélo la “supremacia

8 Loc. cit.

8 Bastian, Protestantismo y sociedad, p. 128.
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de lo temporal”, poniendo el protestantismo al servicio del Estado, sino que lo hacia por el método
predilecto de protestantes en México, la educacion:

Para los protestantes, al igual que para los liberales decimonénicos, la educacion debia tener un
lugar primordial en la construccion de un mundo mejor. Los valores que mediante ella se inculcaran,
las capacidades que por medio de ella se cultivara, debian ser los ladrillos idoneos para la
construccion de un mundo nuevo. Eran elementos indispensables para incorporar productiva y
provechosamente mas individuos a la modernidad.”

Como en su llegada a mediados del siglo XIX, el protestantismo en México conservaba el objetivo
de reformar para convertir a México en una nacion moderna. Y Séenz veia su posiciéon como un
nuevo paso para cumplir este proposito:

En primer lugar [Saenz] entiende la escuela como la iglesia de los tiempos modernos, el monumento
que ha sustituido a las catedrales de la edad media. Por eso la pasion del hombre moderno es la
educacion, su nuevo fervor religioso es la construccion de escuelas. Asi nos dice que «la educacion
ha llegado a ser un culto, y las escuelas son las expresiones materiales de ese culto». En segundo
lugar la escuela tiene una funcién eminentemente social, la de preparar al hombre a la vida comun,
la de hacer del hombre «un ciudadano, un agente de produccion y un consumidor inteligentey;
ademas recuerda que «no en el orden de la importancia, sino mas bien en el orden del discurso»
tiene la escuela otra funcién fundamental: la de formar el caracter ético.”!

Moisés Saenz, entonces, sostiene el doble caracter liberal y religioso del protestantismo mexicano,
colocando la politica por encima de la teologia. Aunque ve una naturaleza inevitablemente
religiosa de la educacidn, paraddjicamente interpreta esta religiosidad como sirviente de una
pedagogia laica y un Estado secular. En palabras del revolucionario protestante Alberto Rembao,
“el protestantismo no era una religion, como se creia popularmente, sino un «espirituy». Espiritu
que «le ha dado al mundo el principio del libre examen, y la libertad insustituible del juicio privado,
amén del impetu intelectual que ha hecho posible la investigacion cientifica»”.”? Y este servicio
protestante al Estado, encarnado en la carrera de Moisés Saenz, no se limit6 a labores en la

educacion publica.

%0 Rubén Ruiz Guerra, “Panamericanismo y protestantismo: Una relacion ambigua”, en Roberto Blancarte
(Comp.), Cultura e identidad nacional, México, D.F., Fondo de Cultura Econémica, 1994.
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La revista La Nueva Democracia, fundada en 1920 y dirigida a toda América Latina como
una “publicacidn cristiano-educacional, vocero de las mejores causas del continente y tribuna
«articulada e imparcial» para discutir asuntos de interés general” fue otro logro importante del
protestantismo mexicano.”® Esta revista, creada por la organizacion evangélica Consejo de
Cooperacion en América Latina en un esfuerzo panamericanista, era una estrategia de misioneros
protestantes para conseguir legitimidad y presencia en la region.”* Como explica Rubén Ruiz
Guerra, sin embargo, la revista trascendio estos origenes, alcanzando importante prestigio y amplia
presencia en algunos sectores intelectuales de la época. Ademés de las plumas de personajes
evangélicos como Sanez y Rembao, La Nueva Democracia recibi6 contribuciones de figuras como
Manuel Gamio, Gabriela Mistral y José Vasconcelos, extendiendo su pensamiento politico y social
mas alla de circulos evangélicos.” Asi, la generacion de protestantes de las primeras décadas del
siglo XX, buscaba desplazar la asociacion entre religion e identidad nacional, recuperando el
“origen latino del protestantismo” que profesaban y remarcando su compromiso con la “nacion, la
herencia cultural y la patria”.?® Mas alla de la esfera de educacion publica, entonces, los esfuerzos
de evangélicos mexicanos de esta época se traducian en espacios de discusion intelectual y politica
para un publico nacional.

La presencia protestante, tanto en publicaciones como en el gobierno, permitié que algunos
sacerdotes catolicos sefialaran una “alianza entre la revolucion Carranza-Callista y el
protestantismo”.”’ Y, en gran medida, el protestantismo salio ileso durante el conflicto cristero,
incluso mostrando apoyo al gobierno frente al catolicismo, que desde tiempo atras percibian como

un obstaculo para el desarrollo de México:
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Durante la guerra cristera toco a la Iglesia en conflicto con el gobierno mexicano promover la
intervencion estadounidense. Los protestantes, por su parte, no habian tenido conflictos importantes
con el gobierno, ya que habian acatado las disposiciones de registrar a los ministros de culto,
nacionalizar sus templos y propiedades y suplir a los extranjeros por pastores nacionales. [...] ante
la acusacion de que en México habia persecucion religiosa, produjeron escritos para aclarar el
origen del conflicto y el hecho de que no se perseguia a nadie por su fe religiosa, sino por no querer
reconocer la autoridad del Estado y acatar los preceptos de la Constitucion.”®

El contacto que tuvieron protestantes mexicanos con Estados Unidos, sin embargo, causaria
también algunas dificultades. El mismo Vasconcelos, quien habia participado en La Nueva
Democracia, se torn6 critico de la influencia estadounidense sobre el protestantismo en México.%”
Bastian atribuye parcialmente este cambio de actitud a la campaiia presidencial de Vasconcelos,
en la que Aaron Sdenz, hermano de Moisés Saenz, se perfilaba como un candidato 16gico que
Calles y Portes Gil habrian de elegir para suceder en la presidencia. Subrayando las creencias
evangélicas de Sdenz, sin embargo, la campaiia de Vasconcelos denuncié una “invasion cultural”
y “americanizacion de México” que resultd en la caida del potencial candidato presidencial.!®
Con la salida de Aaron Saenz, el protestantismo sin duda perdi6 una oportunidad importante para
fortalecer su presencia politica, pero congregaciones evangélicas, funcionarios protestantes e
instituciones educativas cristianas siguieron activas en el pais,'®! al igual que las acusaciones de
injerencia estadounidense.

Las sociedades protestantes se habian aliado con los gobiernos mexicanos desde Madero,
mostrandose leales al programa revolucionario y criticando la Iglesia catdlica. La presidencia de
Cardenas, sin embargo, rompi6 con esta tradicion:

En 1934, cuando se impulsa en México un proyecto de educacion socialista y se acusa a las iglesias
protestantes de ser portadoras de un culto extranjero y enemigas por este hecho de los intereses de
la nacion, el Concilio Nacional de Iglesias Evangélicas de la Republica Mexicana declaraba: «El
protestantismo mexicano (constituido en diferentes denominaciones o iglesias) debe juzgarse a la
luz de su tradicién histérica, de su actuacion practica y de sus postulados sociales».'*

%8 Mondragoén, op. cit., p. 318.
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Por un lado, la educacién socialista prohibié la ensefianza de cualquier credo, sin hacer
excepciones para las escuelas protestantes. Por otro lado, la influencia estadounidense sobre el
evangelismo mexicano se sefialo como una alianza con el imperialismo yanqui.'** Y aunque, como
sefiala Mondragon, los protestantes mexicanos se habian mostrado criticos del sistema laissez-
faire de Estados Unidos, no bastd para escapar de las criticas del gobierno cardenista. !%4
Irénicamente, la asociacion entre protestantismo y Estados Unidos, que originalmente inspir6 la
invitacion de evangélicos al pais, ahora operaba en su contra. Asi, la revolucion mexicana trajo su
primer ataque contra el protestantismo, arrebatando el brazo predilecto de los evangélicos
mexicanos: la educacion. ! Sin embargo, esta situacion no fue del todo adversa para el
protestantismo en México, pues aunque el Estado tomaria control de las escuelas protestantes bajo
la administracion de la SEP, daria una nueva tarea pedagdgica a los misioneros evangélicos: la
escuela misionera rural, encargada de brindar educacion en poblaciones indigenas.!°®Y desde
1936, el William Townsend, director el Instituto Lingiiistico de Verano, estuvo a cargo de este
programa de educacion rural por invitacion de Cérdenas; en palabras de Todd Hartch, estos
evangélicos se convirtieron en “misioneros del Estado”, remarcando de nuevo la conexién entre
protestantismo y liberalismo.'%’

A pesar de esta nueva cooperacion entre gobierno y evangelismo, Bastian argumenta que
el golpe cardenista contra el protestantismo le arrebato su cardcter vanguardista, haciéndolo dudar

de la revolucion a la que habia contribuido.'® Asi, ante esta coyuntura, Gonzalo Baez-Camargo,
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quien habia publicado también en La Nueva Democracia, escribio en 1934, bajo el pseudéonimo
Pedro Gringoire, La verdad y los errores del marxismo, criticando el pensamiento marxista por
“falsa generalizacion”, “obsesion hegeliana”, “tendencia de forjar un sistema universal y absoluto”
y “ciega predisposicion a favor de una sola clase social”.!?° La oposicion al pensamiento de Marx
no es muy sorprendente; como sefiala Mondragon, evangélicos como Samuel Guy Inman ya habian
senalado que el protestante, como “«verdadero liberal» cree que el Estado es servidor de la
sociedad; [...], [pero] se opone al totalitarismo de Estado (comunismo)”.!!® La novedad de este
episodio durante la presidencia de Cardenas no descansa en la resistencia evangélica frente a
proyectos socialistas, sino en que, en este momento, claramente comenzaban a alejarse del
radicalismo que los habia definido. Y con la llegada de Avila Camacho a la presidencia y la
reducida tension entre Estado e Iglesia, el protestantismo perdid su lugar como aliado contra el
catolicismo y optd por un papel de critica al socialismo durante la Guerra Fria. Si bien la relacion
con el gobierno se restaurd con la presidencia de Manuel Avila Camacho, el protestantismo no
recuperd el nivel de influencia que tenia antes de Cardenas. Ademas, conforme crecian los sistemas
publicos de salud y educacion, las escuelas y hospitales protestantes que habian aparecido durante
las ultimas décadas fueron perdiendo su importancia, manteniendo relevancia solamente en
comunidades marginadas.!!! Las iglesias protestantes, entonces, quedaron al margen de la politica;
apoyando a los gobiernos del PRI en los que veian la tradicion laica que permitio su llegada al pais,
pero en un papel secundario.'!? Asi, desde los afios cuarenta, el protestantismo perdio el papel de

novedad y vanguardia politicas que lo habian definido desde su llegada al pais y se convirtid, en
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palabras de Bastian, en un defensor del “statu quo sociopolitico”.!'* Pero fue en esta época también
que surgieron las raices de una nueva participacion politica protestante.

A partir de los afios cincuenta, la poblacion evangélica comenz6 un crecimiento importante,
pero no gracias a las corrientes liberales que habian avanzado desde el siglo XIX, sino por nuevas
corrientes, las pentecostales, que surgieron, segin Bastian, “precisamente como reflejo (y protesta)
contra el desarrollo econdmico capitalista dependiente que hace migrar a millones de campesinos
a los suburbios de las metropolis”.!'* Y las denominaciones historicas, de por si alejadas de su
viejo papel politico, empezaron a quedarse atras frente a estos movimientos pentecostales que
abandonaron las ideas liberales que fundaron el protestantismo mexicano:

Entre tanto, al margen de los protestantismos liberales, se preparaba un fenomeno que [...] ni los
protestantismos liberales pudieron imaginar y muchos menos percibir: el pentecostalismo, una
religion popular de inspiracion protestante, pero fundamentalmente sincretista y efervescente, de
tradicion oral, iba a suplantar al protestantismo liberal y aun a modificar las relaciones de poder en
el campo religioso latinoamericano.'"

Este es el periodo que Bastian llama “la mutacion religiosa” y Meyer, retomando a Dan Keppel,
describe como “la revancha de Dios”.!!¢ Asi, el vinculo entre liberalismo y protestantismo en
Me¢éxico comenzaba a desdibujarse, abriendo paso a una nueva generacion de evangelismo con
espiritu proselitista agresivo y carismatico que adopta el modelo religioso corporativista y popular
del catolicismo.'!” Ironicamente, es este nuevo impulso protestante el que logra poner en duda el
monopolio catolico sobre la religion en América Latina.!'® El caracter liberal y moderno del
protestantismo se invertiria, pues, como sefiala Meyer: “ya no se trata de modernizar el

cristianismo, sino de cristianizar la modernidad”.!!® Pero este cambio no se traduciria a la politica
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inmediatamente. A diferencia de sus predecesores, esta generacion evangélica no nacidé con un
ambicioso proyecto politico definido. Por esto, las manifestaciones politicas de esta nueva
presencia protestante inicialmente fueron poco visibles mas alld de su acelerado crecimiento
poblacional. Y aunque han ocurrido casos importantes de violencia entre grupos religiosos, como
sucedio en Chiapas;'?? la relacion entre el Estado y el protestantismo se mantuvo distante. Con los
afios, sin embargo, esta generacion encontraria también sus objetivos politicos, quizas tan visibles
y ambiciosos como los del protestantismo decimononico y sus sucesores. Asi, hacia finales del
siglo XX y principios del XXI, un nuevo estilo de participacion politica de evangélicos empezo a

manifestarse.

120 1id., p. 734.
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IT

EL VIENTO TIRA HACIA EL SUR, Y RODEA AL NORTE

Una nueva generacion de evangélicos

Han transcurrido muchos afios desde la llegada decimononica del protestantismo a México. El pais
al que arribaron los primeros misioneros evangélicos es profundamente distinto al México
contemporaneo. No hace falta sefialar los innumerables cambios por los que ha pasado el pais en
el ultimo siglo y medio; mas no hay que olvidar que algunas cosas permanecen. Pues en el México
de hoy, aunque la tension entre Estado e Iglesia ha perdido su papel central en la politica, y aunque
el protestantismo ya no funge como contrapeso politico frente al catolicismo, el evangelismo
mexicano conserva su deseo por reformar moralmente al pais. El reciente surgimiento de
participacion politica de evangélicos mexicanos o, en palabras de Cecilia Delgado-Molina, la
“irrupcion evangélica” que ha ocurrido estos tltimos afios en México, esta cargada de un discurso
ético encaminado a transformar el cardcter moral de los mexicanos.! Este nuevo discurso es, en
muchos sentidos, paralelo al de siglos anteriores. Los evangélicos en la politica mexicana, como

sus predecesores decimonodnicos y revolucionarios, ven en su religion la clave para reparar los

! Cecilia A. Delgado Molina, “La «irrupcion evangélica» en México: entre las iglesias y la politica”, Nueva
Sociedad, mim. 280, marzo-abril 2019, p. 91. En adelante, Delgado-Molina.
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males que sufre el pais. Y, sin embargo, hay también una diferencia esencial e ineludible entre
estas distintas generaciones de evangélicos. Mientras los protestantes de siglos pasados veian en
su religion un instrumento para la modernizacion liberal del pais, los evangélicos ahora se resisten
al orden laico y liberal que construyeron las generaciones pasadas. El protestantismo
contemporaneo, entonces, parece haber perdido su conviccion sobre la “supremacia de lo temporal”
que lo definia.? Este capitulo intentara explorar y trazar la historia de esta nueva vision evangélica
que experimenta el pais, resaltando los cambios legales que abrieron paso a una nueva forma de
participacion y explorando algunos de los valores que guian este reciente impulso para mostrar el

abandono del liberalismo laico entre lideres politicos evangélicos.

LA REFORMA DE 1992

Las iglesias evangélicas por toda América Latina experimentaron un insélito crecimiento
demografico en la segunda mitad del siglo xX.> Y aunque la expansion demografica en México
fue mas limitada que en la mayor parte de los paises latinoamericanos, el crecimiento fue también
significativo. El catolicismo, que, segun las cifras del INEGI, profesaban 96.2% de los mexicanos
en 1970 pasoé a representar a 89.7% de los mexicanos en 1990. Por supuesto, no toda la disminucion
de catdlicos se tradujo en un crecimiento equivalente de evangélicos; pero entre esos mismos afos,

la poblacion protestante pasd de poco menos de 2% en 1970 a casi 5% en 1990.* En otras palabras,

2 Meyer, op. cit., p. 716.

3 José Luis Pérez Guadalupe, en “;Politicos evangélicos o evangélicos politicos? Los nuevos modelos de
conquista politica de los evangélicos”, en Pérez Guadalupe, José Luis, y Grundberger, Sebastian (eds.), Evangélicos
y poder en América Latina, Lima, Tarea Asociacion Grafica Educativa, 2018, p. 21.

4 Segtin las cifras del INEGI, en 1990, de la poblacion mayor a 5 afios habia 3,447,507 protestantes o
evangglicos de un total nacional 70,562,202, o sea, 4.88%. Mientras tanto, en ese mismo afio y poblacion los catdlicos
mexicanos eran 63,285,027, es decir, 89.68%. En 1970, en cambio, con una poblaciéon mayor a 5 afios total de
48,225238, los protestantes, con 867,879 miembres representaban a 1.82% de la poblacion frente a los 46,380,401
catolicos que abarcaban 96.17% del pais. Instituto Nacional de Estadistica y Geografia, Censo Nacional de Poblacion
y Vivienda, 1970 y 1990.
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mientras el catolicismo se redujo en aproximadamente siete puntos porcentuales, el evangelismo
aumentd poco mas de tres puntos. Ante este escenario de naciente transformacion en el panorama
religioso mexicano, la legislacion sobre religion estaba a punto de cambiar. No fue, sin embargo,
el crecimiento de las iglesias evangélicas lo que provoco la reforma en las leyes mexicanas sobre
asuntos religiosos; pero la nueva legislacion abrid un novedoso espacio para la participacion
politica de los evangélicos en México.

La ley mexicana en torno a la religion era extremadamente cerrada. Delgado-Molina
incluso sefiala que la ley de cultos mexicana no correspondia a las circunstancias nacionales.’ El
México posrevolucionario colocé a la Iglesia como enemiga del nuevo régimen: “«religion» y
«revolucion» representaron con frecuencia estructuras y simbolos opuestos”.® La Constitucion de
1917, por lo tanto, consideraba a la Iglesia como un elemento antirrevolucionario al que habia que
excluir de la nueva legislacion.” Asi, la religion se trato exclusivamente como un asunto individual
y el Estado mexicano no reconocia oficialmente como instituciones a la Iglesia catolica ni a
ninguna otra organizacion religiosa. Y aunque con el fin la Guerra Cristera se formo6 un nuevo
entendimiento o modus vivendi entre Estado e Iglesia, la legislacion excluyente permanecio.® Asi,
como explica Roberto Blancarte, incluso cuando se aproximaba el fin del siglo XX, la legislacion
mexicana tenia pendiente una reforma en materia religiosa.

Entre los multiples cambios que experiment6 el pais a finales del siglo XX estuvo el

reconocimiento legal a la Iglesia y otras organizaciones religiosas. En 1992, se reformaron los

5 Delgado-Molina, p. 93.

6 Roberto Blancarte, “Religion, Iglesia y Estado en México contemporaneo”, en Laura Randall (coord.),
Reinventar México: estructuras en proceso de cambio: perspectiva politica social y economica, México D.F., Siglo
XXI, 2006, p. 433. En adelante, Blancarte, “Religion, Iglesia y Estado”.

7 Roberto Blancarte, “El contexto socio-historico en €l proceso de las reformas constitucionales en materia
religiosa”, en Patricia Galeana (comp.), Relaciones Estado-Iglesia: encuentros y desencuentros, México D.F.,
Secretaria de Gobernacion, 2001, p. 253. En adelante, Blancarte, “El contexto socio-histérico”.

8 Ibid., p. 254.
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articulos 3, 5, 24, 27 y 130 de la Constitucion para colocar la religion mas claramente dentro del
marco constitucional mexicano.’ Asi, Blancarte interpreta la reforma de 1992 como la eliminacion
del “caracter anticlerical” de la Constitucion y una recuperacion de la “tradicion liberal”, pues
abandonaba el viejo anticlericalismo revolucionario para permitir un nuevo pluralismo
democratico y una mayor libertad religiosa.'® Ademas, este cambio legal no solo daba un lugar
mas apropiado a la libertad religiosa en el sistema legal mexicano, sino que también servia para
mostrar que México compartia los valores liberales de la Organizacion de Cooperacion y
Desarrollo Economicos, a la que México estaba en proceso de sumarse.!! Sin embargo, en muchos
sentidos, como describe el jurista Héctor Fix Fierro, la reforma era més simbolica que real, pues
mucho se tratd simplemente de poner la practica imperante en la nueva legislacion.!? Asi, por
ejemplo, se permiti6 la instruccion religiosa en escuelas privadas, que ya ocurria desde décadas
atrds —aunque no oficialmente;!® también se elimind la restriccion estipulada sobre la vida
monastica y se permitid, bajo aprobacion especifica, el culto fuera de los templos; pero esto, de
nuevo, era novedoso solamente en su mencion explicita en la ley.'* Mucho de esta reforma,
entonces, fue simplemente poner por escrito las practicas existentes.

A pesar de que mucho en la reforma de 1992 se trataba de una “puesta al dia juridica,

2 15

respecto a practicas sociales ya establecidas”,'> algunos cambios fueron mas trascendentes que

otros. Quizas el cambio mas importante —y sin duda el mas relevante para el argumento de esta

° Blancarte, “Religion, Iglesia y Estado”, p. 436.

10 Ibid., pp. 433 y 436.

1 Loc. cit.

12 Héctor Fix Fierro, “La reforma religiosa de 1992, Crénica, publicada el 31/07/2002, consultada el
11/10/2020. https://www.cronica.com.mx/notas/2002/22623.html.

13 Blancarte, “El contexto socio-historico”, p. 256.

14 Delgado-Molina, op. cit., p. 93.

15 Blancarte, “El contexto socio-historico”, p. 256
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tesis— fue el reconocimiento legal de las asociaciones religiosas. El articulo 130 ahora establecia
que:

Las iglesias y las agrupaciones religiosas tendran personalidad juridica como asociaciones
religiosas una vez que obtengan su correspondiente registro. La ley regulara dichas asociaciones y
determinara las condiciones y requisitos para el registro constitutivo de las mismas.'®

El Estado, entonces, dejo de tratar la fe exclusivamente como un asunto de libertad de creencia
individual para reconocer la expresion colectiva y organizada de creyentes.!” Evidentemente habia
grupos religiosos antes de esta reforma constitucional, pero ahora la Iglesia cabia dentro del marco
juridico mexicano en lugar de operar solamente con acuerdos extralegales, como hizo por varias
décadas. La Iglesia, entonces, finalmente se traté como una institucion en si misma. Por motivos
historicos, esta reforma suele interesar, sobre todo, por la relacion de la Iglesia catolica con el
Estado mexicano; sin embargo, fue también un momento de gran importancia en el desarrollo del
evangelismo en México. Pues, como se muestra ya en el articulo 130, no se habla solo de la Iglesia,
sino de “las iglesias”.!'® Este hecho no pas6 desapercibido entre miembros de comunidades
protestantes. El pastor evangélico y lider de la Confraternidad Nacional de Iglesias Evangélicas
(Confraternice), Arturo Farela, sefala que la reforma del articulo 130 “ahora establece la relacion
del Estado y las «iglesias», no asi «iglesia», como estaba estipulado antes de la reforma”,
subrayando la certeza juridica que consiguieron las asociaciones religiosas mexicanas.!'® La
conocida expresion de “relacion Estado-Iglesia” ahora se matizaba como relacion Estado-iglesias.

Una vez mas, vale la pena resaltar que estos cambios juridicos no implicaban la inexistencia
de organizaciones religiosas evangélicas antes de 1992. Como refleja el capitulo anterior, para

finales del siglo XX, la historia del protestantismo mexicano superaba un siglo de antigiiedad. En

16 Constitucion Politica de los Estados Unidos Mexicanos, Articulo 130, seccion A.

17 Roberto Blancarte, “El contexto socio-historico”, pp. 256-257.

1% Constitucion Politica de los Estados Unidos Mexicanos, Articulo 130, seccion A.

19 Arturo Farela, “Iglesia evangelista en México: expansion y lucha social (1992-2014), El Cotidiano, nim
185, mayo-junio 2014, p. 103. En adelante, Farela.
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efecto, de la misma manera que la Iglesia catdlica operaba en México a pesar de su carente registro
oficial ante el Estado, las multiples iglesias evangélicas mexicanas existian también antes de la
implementacion de las reformas de 1992. Sin embargo, con este nuevo reconocimiento a las
asociaciones religiosas, las iglesias evangélicas adquirieron nuevas oportunidades para cobrar
presencia publica y retar el protagonismo de la Iglesia catdlica en la vida social y politica de
México.2? Asi, con la reforma de 1992 y la subsecuente Ley Reglamentaria de Asociaciones
Religiosas y Culto Publico, quedo claro que la Iglesia catdlica no seria la inica institucion religiosa
con la que trataria el Estado.

La potencial pérdida de protagonismo catdlico y el posible crecimiento de la presencia
evangélica en México no pasaron desapercibidos por el clero catdlico. Como sefiala Delgado-
Molina:

Durante las negociaciones entre el gobierno y la Iglesia catolica que arrancaron a principios de
1992, se planteo la posibilidad de que las iglesias pudieran contar con medios de comunicacion, y
recuerda Genaro Jaimes Olivares, director general adjunto de Asuntos Religiosos de la Secretaria
de Gobernacion entre 1993 y 2001, que el obispo Luis Reynoso Cervantes, vocero de la
Conferencia Episcopal Mexicana, opind que no era «el momento propicio, pues los catdlicos no
contaban con experiencia en ese terreno y argumento que los evangélicos podrian arrebatarles el
mercado de feligreses ficilmente.*!
Aunque el proposito principal de la reforma a la ley no estaba encaminado hacia la interaccion del
Estado con las iglesias evangélicas, sino hacia la histdrica relacion del gobierno mexicano con el
catolicismo, la legislacion abria también nuevas oportunidades para los cristianos evangélicos. Y
aunque la reforma de 1992 no entregd a las organizaciones evangélicas los medios de

comunicacion que temia el clero, se trata de una conquista a la que muchos evangélicos aun

aspiran.?? Ante esta nueva coyuntura, con el crecimiento gradual pero sostenido de la poblacion

20 Blancarte, “Religion, Iglesia y Estado”, p. 437.

2! Delgado-Molina, p. 93.

22 Bernardo Barranco y Roberto Blancarte, AMLO y la religion: El estado laico bajo amenaza, Ciudad de
Meéxico, Grijalbo, 2019, p. 144.
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evangélica y un nuevo marco legal para la formacion de agrupaciones religiosas, el evangelismo

en México tenia un nuevo espacio para participar en la politica.

NUEVAS AGRUPACIONES RELIGIOSAS

Con la nueva legislacion, no tardaron en surgir distintas asociaciones religiosas. La reforma
permiti6 a la Iglesia formalizar su relacion con el Estado, pero también abrid las puertas al registro
de multiples agrupaciones protestantes. Farela incluso describe el cabildeo catolico para la reforma
como una “caja de pandora” para la Iglesia catolica, pues abrid un nuevo espacio de expansion
para el protestantismo y manifesto el “gran mosaico religioso de México” que abarca mas que sélo
catolicismo.?? Para 2004, ya habia mas asociaciones protestantes registradas que catdlicas, con
aproximadamente 52% contra 47% de las cerca de seis mil asociaciones enlistadas por la Secretaria
de Gobernacion.?* En 2022, esta diferencia es mas pronunciada, con el catolicismo abarcando 37%
de las 9,571 asociaciones frente a mas de 60% de agrupaciones evangélicas. Asi, aunque el
catolicismo permanece como la principal religion, la apertura a asociaciones religiosas en 1992
abri6 el paso a una nueva presencia protestante y una participacion politica mas explicita de
evangélicos mexicanos.?

Revisar solamente el numero de asociaciones religiosas evangélicas podria ser engafioso,
pues el aumento de agrupaciones no necesariamente implica crecimiento poblacional ni mayor
presencia politica. Ademads, seria equivocado simplemente concluir que el crecimiento de
asociaciones religiosas es reflejo directo de una intencion por influir en la politica. Como ha

sefialado Carlos Garma, hay muchos evangélicos en México, y no todos comparten las mismas

2 Farela, p. 103.

24 Blancarte, “Religion, Iglesia y Estado”, p. 437.

% Secretaria de Gobernacion, Numeralia de asociaciones religiosas,
http://www.asociacionesreligiosas.gob.mx/es/AsuntosReligiosos/Numeralia, consultado el 24 de marzo de 2022.
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ideas: una parte importante de los creyentes evangélicos no se interesa en la politica.?® Para algunos
de ellos, la vida politica estd asociada al mundo terrenal, corrupto y distante de la divinidad: “no
se puede servir a dos amos”, asi que, entre estos evangélicos, las mundanas tareas de la politica
quedan marginadas frente a lo sagrado.?’

Mas no todos los evangélicos optan por separar la vida sagrada de la politica. Algunos
miembros de iglesias protestantes ven en su religion la clave para resolver los problemas politicos
del pais:

[...] existe otra posicion que afirma que los creyentes pueden dedicarse a la politica y seguir siendo
personas morales y religiosas. Los evangélicos que suscriben esa postura (apelando a varios
aspectos protestantes reconocidos) consideran que el problema con el pais es que la politica se ha
dejado precisamente a los corruptos y a los inmorales, quienes han pervertido a las instituciones
del gobierno para su propio lucro. En este punto, es importante la concepcion de que el buen
creyente debe predicar con el ejemplo, ya que el hombre religioso debe ser como una “luz que
alumbra la oscuridad” del modo en que lo indica una metafora biblica muy difundida. De esta
manera, 2}3 buen ejemplo de un politico evangélico podria servir para reformar una institucion social
enferma.

Y son este tipo de evangélicos los de mayor interés para este capitulo, pues, naturalmente, han sido
ellos quienes mas se han aproximado a la politica. Ante la nueva posibilidad de formar
asociaciones religiosas, se abrieron nuevas posibilidades para participacion politica; y algunos
evangélicos se han dedicado a la tarea de llevar sus convicciones religiosas a la esfera politica.
Sin duda hay muchos cristianos evangélicos preocupados por la vida politica de México, y
sin duda hay muchos que han decidido participar activamente en la politica mexicana. Este capitulo,
sin embargo, se concentrard principalmente en dos personajes centrales del evangelismo en la
politica: el ya mencionado pastor y lider de la Confraternice, Arturo Farela, y el fundador y

exdirigente del Partido Encuentro Social (PES), Hugo Eric Flores. Como dirigente de la

26 Carlos Garma, “Religion y politica en las elecciones de 2018: evangélicos mexicanos y el Partido
Encuentro Social”, Alteridades, nim 29, vol. 57., 2019, p. 38.

2 Ibid.., p. 39.

B Loc. cit.
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Confraternice, Farela es relevante porque, aunque su organizacion agrupa so6lo a algunas decenas
de iglesias, “ha sabido navegar entre el priismo y el morenismo”.?° En efecto, Farela creo la
Confraternice inmediatamente después de la reforma de 1992 y, en afios recientes, ha enfatizado
publicamente su amistad con el Presidente Lopez Obrador, incluso apareciendo en actos
oficiales.’® Flores, por otro lado, destaca no solo por haber creado el PES, sino por los puestos
publicos que ha tenido y las alianzas que ha logrado establecer con distintos partidos.’! Garlos
Garma ha descrito a Flores como el “politico evangélico” y a Farela como el “evangélico politico™:
“el fundador del PES es un operador capaz de tejer alianzas y puentes, mientras Farela es un
conductor, que siente portar la palabra absoluta y verdadera de Dios”.3? A pesar de sus diferencias,
sin embargo, ambos son claros lideres y exponentes de esta nueva forma de participacion politica
de evangélicos en México.

Flores y Farela llaman a la accion politica como obligacion moral cristiana. En 2017, en el
Congreso Iberoamericano por la Vida y la Familia, Hugo Eric Flores subraya que es imperativo
formar “un movimiento social que impacte el area politica con los principios y con los valores que
hemos aprendido de nuestros padres, que hemos aprendido en nuestras iglesias”.?? Este politico
del PES también critica la concepcion del Estado laico que opera en México y explica que fue “un
error historico sacar a Dios de la vida politica, de la vida publica de nuestro pais”.>* Farela, por
otro lado, sefiala que ante la corrupcidon e impotencia del gobierno, hay un deber social cristiano

de buscar la justicia reconociendo que “/a sal y la luz deben llevarse a todos los ambitos de la vida

29 Roberto Blancarte, “Los evangélicos y €l poder”, Milenio, OPINION, 19 de marzo de 2019.

30 Barranco y Blancarte, op. cit., pp. 138-139 y 165.

3 Ibid., p. 110-111.

32 [bid., pp. 199-200.

33 Hugo Eric Flores, “Congreso Iberoamericano por la Vida y la Familia”, Ciudad de México, 22 de febrero
de 2017, (Conferencia). En adelante, Flores, “Congreso Iberamericano”.

3 Loc. cit.
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publica”.?> Seglin Farela, la participacion de los evangélicos en la politica es un “deber moral y
espiritual de ayudar a la sociedad”.’® Asi, ambos personajes llaman a configurar la vida publica
mexicana segun sus creencias religiosas.

Estos evangélicos manifiestan no s6lo una voluntad por participar en la politica, sino un
llamado a que los cristianos evangélicos participen en la transformacion de la politica. Farela
escribe que:

En el ejercicio de la funcion publica Dios ordena en la Biblia que «cuando los justos gobiernen, el
pueblo se alegra», y cada discipulo de Jesucristo debera comprender que «cada uno, segtin el don
que ha recibido, ministrelo a los otros, como buenos administradores de la multiforme gracia de
Dios.”’

Para Farela, es tarea de los evangélicos, de los justos, gobernar al pais. Flores, de manera similar,
critica que, entre protestantes, “nos limitamos por cuestiones doctrinales a participar politica y
socialmente” y lamenta profundamente que algunos protestantes piensen que “la politica era del
diablo”.*® “Oramos por justos y votamos por injustos”, dice Flores, invitando a unir la vida politica
y religiosa. Bajo su vision, es absurdo e inutil conocer la doctrina biblica si no se traduce en
practicas politiacas concretas; asi, la tarea de los evangélicos es influir en la vida publica. Flores,
ademas, no limita esta necesidad a M¢xico; sostiene que evangélicos deben participar
internacionalmente, en las Naciones Unidas, por ejemplo, para llevar las ideas cristianas al mundo
pues, como explica, “en esta generacion nos estamos jugando el futuro de la humanidad”.*® La
preocupacion de Flores es que, si no gobiernan los evangélicos, alguien mas gobernara por ellos.
Asi, la responsabilidad evangélica trasciende el campo religioso: su deber es tomar control de las

organizaciones politicas, defender la “institucion de la familia” y llevar sus valores a la practica.*

35 Farela, p. 109.

3 Loc. cit.

37 Farela, p. 110.

38 Flores, “Congreso Iberoamericano”.
¥ Loc. cit.

4 Loc. cit.
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Entre estos evangélicos, entonces, la participacion en la politica no s6lo es una labor noble
y digna, sino una obligacion ineludible de su fe. Este nuevo impulso politico, sin embargo, refleja
a la vez paralelismos y contrastes con las participaciones anteriores de protestantes en la politica
mexicana. Evangélicos contemporaneos —como Flores y Farela—, sostienen una relacion
compleja y ambivalente con su pasado politico. Pues, aunque recuperan algunos de los principios
y episodios liberales que definieron al protestantismo a lo largo de la historia mexicana, plantean

también propuestas disonantes con su pasado.

PASADO AMBIVALENTE

El protestantismo mexicano tiene una relacion ambigua con su pasado. Como el capitulo anterior
pretende ilustrar, el trayecto historico del protestantismo en México estd intima e inevitablemente
entrelazado con el liberalismo. Desde sus origenes, los protestantes mexicanos estaban conectados
a los regimenes liberales que buscaban adaptar al pais al mundo moderno que percibian a su
alrededor. Como subraya Bastian:

Este nexo [entre liberalismo radical y protestantismo] no fue solamente fruto de una convergencia
ideologica en torno a la modernidad democratica y republicana; se encuentra en el origen del
movimiento asociativo que los liberales consideraron como el crisol de un nuevo pueblo
latinoamericano. Ello se debe a que las sociedades protestantes, igual que las demas sociedades de
la idea, se proponian crear un pueblo de ciudadanos que poco a poco construirian el pueblo politico,
base de una democracia representativa y de una cultura politica moderna.*!

El papel politico del protestantismo, por lo tanto, era la difusion de las ideas y principios liberales.

De esta manera, el evangelismo en México surgié como un aliado liberal encargado de la tarea de

educar a los mexicanos para reformarlos, convertirlos en ciudadanos modernos y prepararlos para

el proyecto de nacion liberal. Esa interpretacion del protestantismo como el instrumento para

reformar al pais no se ha perdido; los evangélicos contemporaneos en México aun recuerdan ese

41 Bastian, Protestantismos y modernidad, p. 93.
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pasado. Ahora, sin embargo, el objetivo de la reforma no es construir esa “cultura politica
moderna”,*? sino recuperar valores tradicionales y “valores de la familia”.** De esta manera, los
evangélicos en la politica contemporanea enfrentan cierta ambivalencia en su proposito; pues,
aunque recuperan el papel reformador que ha tenido el protestantismo en la historia nacional,
sostienen valores ajenos a los que inspiraban a sus predecesores. Vale la pena reconocer, sin
embargo, que el protestantismo en el siglo XIX también tenia ideas tradicionales de familia. Como
sefiala Troeltsch, sobre el protestantismo desde su origen: “en lo que se refiere al ideal familiar, la
diferencia con el catolicismo y la aproximacion a la mentalidad moderna es menor de lo que se
piensa”.** No obstante, el papel politico de protestantes decimondnicos y de principios del siglo
XX no era la familia tradicional, sino la educacion para la modernidad. Asi, la nueva generacion
evangélica comparte el impulso pedagdgico moralizante, pero con un objetivo distinto. Esta
ambivalencia se manifiesta en algunas ideas que proponen los dos lideres ya mencionados, Farela
de la Confraternice y Flores del PES.

En “Iglesia evangelista en México: expansion y lucha social”, Farela, resalta el papel del
evangelismo en la vida politica mexicana. Como el titulo sugiere, el autor subraya las dificultades
y €xitos que han tenido los evangélicos del pais. En palabras de Farela, durante la historia de
México, “la comunidad cristiana evangélica tuvo injerencia en acontecimientos sociales
relevantes”.* Entre los episodios que sefiala hay varios ya mencionados en el capitulo pasado.
Farela destaca, por ejemplo, el rechazo entre protestantes al gobierno de Diaz y el apoyo al
movimiento de Madero que proporcionaron sociedades evangélicas; menciona también los

programas en educacion publica que instauré Moisés Sdenz “incluso con mayor repercusion en la

2 Loc. cit.

43 Ernesto Vargas, “Plataforma del Partido Encuentro Solidario para las elecciones de 20217, INETV, 8 de
abril de 2021, consultado el 3 de noviembre de 2020.

4 Troeltsch, op. cit., p. 54.

4 Farela, p. 104.
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academia que los de José Vasconcelos”, y nota las labores de alfabetizacion de Rubén Jaramillo
durante el gobierno de Cardenas.*® Y, por supuesto, Farela no se olvida de incluir el apoyo
protestante a las reformas juaristas.*’ Como ha explicado Carlos Garma:

Hay un apego al juarismo nacionalista y a sus simbolos —como llamar a Juarez el “Benemérito de
las Américas”—, asi como a las referencias al proceso de la Reforma mexicana. Pero a la vez, se

menciona que Benito Juarez no fue igual que los politicos actuales, pues se argumenta que era un

hombre cabal e integro, por lo menos asi se le describe en este tipo de discurso”.*®

Desde la vision de Farela, entonces, el evangelismo contemporaneo no es un fenomeno del todo
novedoso, sino un nuevo eslabon en una larga cadena de grandes movimientos para transformar al
pais. Y sobra decir que, para cristianos como ¢l, esta cadena aun no termina. La historia del
protestantismo, por lo tanto, trata de una serie de luchas para reformar al espiritu mexicano. Y ante
la carencia de un lider “cabal e integro” como Juarez, algunos evangélicos tendran que seguir su
tradicion reformadora y reparar la politica nacional. Asi, en este nuevo episodio de la historia
mexicana, personajes evangélicos como Farela consideran una opcion antes ausente: la
participacion politica abierta de la religion. Pues si Benito Judrez no fue como los politicos de
ahora, si la politica mexicana estd dominada por hombres deshonestos y corruptos, el siguiente
paso que dar para los protestantes es seguir su “deber social” y participar personalmente en la
politica.*’ Y varios han estado dispuestos a hacerlo.

Hay muchas maneras de participar en la politica. Evidentemente, los protestantes desde el
siglo XIX ya influian y participaban en la politica nacional. La reforma de 1992, sin embargo, abri6
nuevos espacios de organizacion y de comunicacion con el gobierno que llevaron a novedosas
formas de participacion. Como sefiala Delgado-Molina, desde la reforma constitucional de 1992,

distintas agrupaciones religiosas “conformaron asi legalmente frentes que, con el paso del tiempo,

46 Farela, pp. 104-105.
7 Ibid., p. 104

*8 Garma, op. cit., p. 39.
4 Farela, p. 109.
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han reclamado representar a los creyentes evangélicos y demandado ser interlocutores del
gobierno”.’° Y de esta manera, algunas agrupaciones eventualmente consideraron la posibilidad
de participar directamente en la politica electoral mexicana, un proyecto hasta entonces inédito en
el pais. En 1995, se intentd formar el primer partido politico evangélico.’! Arturo Farela, quien
estuvo involucrado en el movimiento, narra que:

A finales de 1995 surgio6 en Chiapas la inquietud de buscar el cambio social por vias institucionales.
Fue asi como en 1996 un grupo de pastores, entre los cuales me encontraba, entregd en manos de
laicos cristianos evangélicos, ante la prensa nacional e internacional, en el Hotel Sevilla Palace de
Paseo de la Reforma, Ciudad de México, el proyecto del primer partido politico estructurado de
origen cristiano evangélico. [...] el ide6logo de las bases liberales del partido fue el doctor Adolfo
Garcia de la Sienra, hombre reformista que hasta la fecha mantiene la ensefianza de la soberania de
Dios sobre todas las cosas.™

Aunque la creacion del Frente de la Reforma Nacional nunca se concreto, representa un proyecto
inédito en la historia del protestantismo mexicano. Desde la perspectiva de Farela, no obstante,
parece tratarse simplemente de un paso mas en la larga historia y tradicion de la participacion
evangélica en la politica mexicana, como refleja el nombre mismo de esta propuesta de partido,
“Reforma Nacional” que alude al pasado de apoyo liberal del protestantismo mexicano. Farela
considera que avanza sobre el camino que los protestantes liberales que apoyaron a Juérez y
Madero habian ya establecido. Este episodio, sin embargo, representa un giro dréstico en el
acercamiento evangélico a la politica.

Bajo el “liberalismo radical” que sostenian los protestantes mexicanos desde su origen
decimononico, la creacion de partidos evangélicos habria sido absurda.>® La laicidad del Estado
era, para ellos, un asunto imprescindible. Para estos cristianos, el papel de su religion en la politica

no era tomar control del aparato gubernamental, sino que sus valores y educacion crearan una

50 Delgado-Molina, p. 94.
St Loc. cit.

52 Farela, p. 106.

53 Bastian, op. cit., p. 100.
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b

naciéon con “ciudadanos modernos”. >* En este sentido, entonces, la postura evangélica
contemporanea es inversa a la de sus predecesores, pues mientras los protestantes de afios previos
veian la reforma moral de los ciudadanos como un medio para reparar la politica, esta nueva
generacion ve la politica como un medio para reformar la moral de los ciudadanos. Las
generaciones protestantes anteriores veian su labor como una transformacion de abajo hacia arriba:
educar a la poblacion mexicana para transformar la politica nacional. Los evangélicos
contemporaneos, en cambio, entienden su labor como una transformacion de arriba hacia abajo:
participar directamente en la politica para implementar cambios morales en la poblacion.
Recuperando el concepto de “supremacia de lo temporal”, estos evangélicos no ven la teologia en
servicio de la politica, sino lo inverso.

El liberalismo y la laicidad que practicaban los antiguos protestantes ha cedido su lugar a
una generacion que busca la influencia directa de su religion en la politica. En palabras de Farela:

Al interior de la Iglesia evangélica se ha abandonado la interpretacion originalmente catdlica de
«Al César lo que es del César, y a Dios lo que es de Dios», para comprender el evangelio de
Jesucristo como soberano sobre todas las esferas de la vida, publica o privada, en la cual la
subsistencia real del Estado laico es una condicion imprescindible de la democracia y libertad.
Comprender a Jesucristo como soberano implica someter todo pensamiento, conducta e intencion
personal a la voluntad divina.*

Aqui el giro en la postura evangélica es incluso mas evidente. El protestantismo, que Jos¢ Maria
Luis Mora invit6 a México precisamente para enfrentar la reticencia catolica a “dar al César lo que
es del César”, ahora sostiene que el Evangelio debe prevalecer sobre todas las cosas y que la
soberania politica recae en Ultima instancia sobre la voluntad divina. Esto, por supuesto, remite
inevitablemente a la tension decimondnica entre el Estado mexicano y la Iglesia catolica. Como

sefiala Jean Meyer, el siglo XIX mexicano manifesto la “tension permanente entre este mundo y el

54 Jean Pierre, Protestantismo y sociedad en México, México, D.F., Casa Unida de Publicaciones, 1983, p.
446.
55 Farela, p. 110.
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dios extramundano (y Pantocrator)” y la “sangrienta separacion de lo religioso y de lo politico™.>

Sin embargo, no eran los protestantes, sino los catdlicos en México quienes rechazaban la
diferencia entre autoridad politica y teoldgica. Como explora el capitulo previo, mientras la Iglesia
catolica se resistia a reconocer la separacion entre religion y politica que sostenian los regimenes
liberales, las iglesias protestantes aceptaban el nuevo mundo secular con brazos abiertos: “la
historia protestante en México se caso con la historia del liberalismo y de la modernidad, a tal
grado que los catélicos decidieron ver en la Reforma, en la Republica Restaurada, y en la
Revolucion del siglo XX una conspiracion protestante”.>” Ironicamente, a pesar de que Farela
coloque la participacion politica contemporanea evangélica junto a la larga tradicion protestante
del pais, la soberania divina que propone recuerda menos a los protestantes liberales y laicos de
siglos pasados y mas al Partido Catdlico, que queria “liberar a la Iglesia catolica y restaurar todo
en Cristo”.>® Asi, mientras esta nueva propuesta evangélica pretende heredar el impulso por

reformar el espiritu mexicano que inspird a generaciones protestantes anteriores, lo hace con

medios y objetivos inversos a los que sostenian sus predecesores.

UN PARTIDO EVANGELICO

El intento de Farela por crear un partido politico, el “Frente de la Reforma Nacional”, no fue
exitoso, pero la posibilidad de crear un partido politico evangélico no desaparecio. Explicando los
primeros esfuerzos por formar este partido, Farela escribe que:

Recuerdo que entre los postulados que se preparaban para los documentos del partido, Adolfo
Garcia de la Sienra incluyo entre las lecturas Incredulidad y revolucion, de G. Groen van Prinsterer,
un activista politico protestante de los Paises Bajos que precisamente a partir de principios
cristocéntricos, sostenia incluir al partido evangélico de aquella nacién en la vida publica.*

56 Meyer, p. 715-716.
57 Ibid., p. 723.

8 Ibid., p. 720.

%9 Farela, p. 106.
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El autor en el que se inspiran, G. Groen van Prinsterer, es también muestra del quiebre entre los
primeros protestantes mexicanos y el evangelismo contemporaneo. Segin Harry van Dyke,
Incredulidad y revolucion es a la vez “una protesta contra el espiritu crecientemente secular de sus
tiempos, un ataque contra el liberalismo imperante en Iglesia y Estado y un llamado por una
reforma hacia una direccion historicamente sensible guiada por principios cristianos”.%° En estos
ensayos de mediados del siglo XIX, van Prinsterer argumenta que Europa padece una crisis
espiritual como consecuencia de la “nueva teoria de la libertad” que trajo la Ilustracion y la
Revolucion francesa. Para van Prinsterer el malestar que traia el secularismo y la incredulidad sélo
podia solucionarse mediante el cristianismo.®! Y aunque esta resistencia al secularismo moderno
parezca claramente adecuada para un partido evangélico, remarca su distancia frente al pasado del
protestantismo mexicano. Pues los protestantes liberales que llegaron a México en el siglo XIX y
sus herederos revolucionarios del siglo XX manifestaban precisamente las ideas de esa “nueva
teoria de la libertad” a la que van Prinsterer y el inacabado Frente de la Reforma Nacional se
oponen. De nuevo, ambas corrientes protestantes pretenden reformar, pero desde lados opuestos.
Aunque el Frente de la Reforma Nacional nunca logré concretarse, las ideas politicas que
los inspiraron no se perdieron. Algunos anos después, aparecio un proyecto muy similar, el Partido

13

Encuentro Social, de inspiracién evangélica. Van Dyke escribe que, segiin van Prinsterer, “el

espectro politico que se presentaba en su generacion no ofrecia ninguna eleccion significativa”.?

Tanto izquierda como centro y derecha eran facetas del mismo secularismo liberal y, por lo tanto,

no eran opciones validas para ciudadanos cristianos.®® Aunque no sin diferencias, el PES, en su

0 Harry van Dyke, Challenging the Spirit of Modernity: A study of Groen van Prinsterer’s Unbelief and
Revolution, Bellingham, Lexham Press, version digital, loc. 90. Traduccidén propia. En original: Unbelief and
Revolution is at once a protest against the increasingly secular spirit of the times, an attack on the prevailing liberalism
in church and state, and a plea for reform in a historically sensitive direction guided by Christian principles.

' 'Van Dyke, op. cit., loc. 137-140.

62 Ibid., loc. 149.

3 Ibid., loc.150.
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Declaracion de principios, presenta una idea similar al sostener que “la geometria politica es
practicamente disfuncional, barroca. [...] Trascender las categorias ideoldgicas e impulsar nuevas
relaciones y conexiones entre la gente y sus problemas, debe ser la verdadera tarea de las doctrinas
politicas contemporaneas”.%* Es dificil determinar hasta qué grado las ideas de van Prinsterer
influyeron sobre los principios del PES, pero sin duda comparten sus reservas frente a los
conceptos de izquierda y derecha, y prefieren recuperar valores cristianos tradicionales para aliviar
los males de su sociedad. Como con el Frente de la Reforma Nacional, entonces, el PES muestra
también valores contrastantes con la tradicion evangélica mexicana de siglos pasados.

Vale la pena hacer un breve paréntesis aqui para sefialar que la Declaracion de principios
del PES no contiene referencias religiosas. Hasta la fecha, los partidos politicos confesionales estan
prohibidos en México y, por lo tanto, el PES no puede definirse como un partido cristiano. Sin
embargo, las conexiones entre el PES y el evangelismo son casi explicitas. Desde la alusion
fonética al simbolo cristiano del ichtus —en forma de pez— en el nombre PES, hasta la insistencia
sobre “valores familiares” y referencias concretas a la religion en discursos de lideres del partido,
es dificil negar que el PES esta profundamente ligado con el evangelismo, por no decir que se trata
de un partido confesional.® Y, por esta conexion religiosa, forma parte de la historia del
protestantismo en la politica mexicana.

Quizas el ejemplo mas extrafio y sorprendente de la ambivalente herencia del evangelismo
en la politica se manifiesta en la Declaracion de principios del PES. Al final del texto, habiendo
ya expuesto los proyectos y valores que inspiran al partido, la declaracion explica que Encuentro
Social resume sus principios en el siguiente parrafo de la “Declaracion de los Derechos Humanos

de la Carta de las Naciones Unidas™;

% Partido Encuentro Social, Declaracion de principios, Transparencia: Estado de Morelos.
85 Garma, op. cit., p. 41.
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Todos tienen derecho a la libertad de consciencia. La voluntad de la gente sera la base de la
autoridad de los gobiernos. Cada persona adulta tiene el derecho de casarse con una persona del
sexo opuesto, con libre consentimiento, y de formar una familia. Nadie debe ser sometido a tortura
ni a castigo inhumano. Todos son iguales ante la ley. Todos tienen el derecho a la vida, libertad y
propiedad. Habré igual paga por igual trabajo.®®

Este parrafo podria despertar la sospecha de algunos lectores. A pesar del lenguaje solemne, la
mencioén del matrimonio con “personas del sexo opuesto” parece un poco inusual para un
documento de Naciones Unidas. Y, en efecto, la sospecha del lector seria apropiada porque, como
bien han sefalado Juan Carlos Castillo, Aldo Herndndez y Moisés N. Mendoza, no hay ninglin
documento de la ONU llamado “Declaracion de los Derechos Humanos de la Carta de Naciones
Unidas™.%7 Existe, por un lado, la Carta de Naciones Unidas, con la que se fundd la organizacion
y se determind su funcionamiento. Por otro lado, existe también la Carta Internacional de
Derechos Humanos, que incluye la Declaracion Universal de Derechos Humanos, el Pacto
Internacional de Derechos Economicos, Sociales y Culturales, el Pacto Internacional de Derechos
Civiles y Politicos y sus respectivos protocolos facultativos.®® En ninguno de esos documentos, sin
embargo, puede encontrarse tal parrafo. Lo més cercano a esta cita estd en el articulo 16 de la
Declaracion Universal de Derechos Humanos, que proclama que:

Los hombres y las mujeres, a partir de la edad nubil, tienen derecho, sin restriccion alguna por
motivos de raza, nacionalidad o religion, a casarse y fundar una familia, y disfrutaran de iguales
derechos en cuanto al matrimonio, durante el matrimonio y en caso de disolucién del matrimonio.
S6lo mediante libre y pleno consentimiento de los futuros esposos podra contraerse el matrimonio.
La familia es el elemento natural y fundamental de la sociedad y tiene derecho a la proteccion de
la sociedad y del Estado.®

Se puede discernir aqui un mensaje relativamente similar al de la cita del PES, pero, evidentemente
distinto. Aunque, por supuesto, asigna valor a la familia, no la define en los términos que sefiala

el PES ni hay mencion explicita que limite el matrimonio a ser exclusivamente entre un hombre y

% Partido Encuentro Social, op. cit.

67 Juan Carlos Castillo Garcia, ef al., “Partido Encuentro Social, dogmatismo ideoldgico y pragmatismo
politico” Universidad Auténoma Metropolitana-Iztapalapa, pp. 3-4.

8 Loc. cit.

% Organizacion de las Naciones Unidas, Declaracion Universal de Derechos Humanos, articulo 16.
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una mujer. El sitio de Noticias ONU explica que, aunque algunos han optado por entender la
redaccion de este articulo como una restriccion al derecho al matrimonio para incluir solamente
parejas heterosexuales, la interpretacion actual mas frecuente no impone esa limitacion.” La
declaracion del PES, sin embargo, més que hacer una interpretacion restringida del articulo, parece
hacer una propuesta alternativa de articulo. Y ahi se esconde la ambivalente relacion entre el
evangelismo y su pasado.

Posiblemente la parte mas interesante de esta cita aparentemente inventada en la
Declaracion de principios del PES no es el documento del que se haya tomado —si es que existe—,
sino la motivacion para incluirlo. Resulta evidente que la oposicion a asuntos como el aborto y el
matrimonio de personas del mismo sexo son importantes para el proyecto politico del PES. En el
discurso ya citado de Hugo Eric Flores en el “Congreso Iberoamericano por la Vida y la Familia”
de 2017, se expresa con toda claridad que el Partido Encuentro Social sostiene una vision
tradicional de la familia y el matrimonio. Pero la mera oposicion a estas politicas es insuficiente
para explicar la inclusion de esta supuesta cita de la ONU. Es imposible afirmar con certeza el
motivo detras de esta decision; posiblemente se deba a una simple confusion, o quizas sea sélo un
intento por dar prestigio a su postura. Pero, considerando la ambivalencia —o tal vez disonancia—
entre el evangelismo contemporaneo y la antigua tradicion protestante mexicana, considerando
que las nuevas generaciones protestantes se consideran herederas del impulso liberal
decimononico, esta extrafia inclusion cobra nuevo significado. Pues no se trata simplemente de
una cita ficticia, sino de un esfuerzo por embonar la posicion evangélica contemporanea tradicional
y conservadora con la herencia liberal y modernizadora en la que pretenden insertarse. En la

Declaracion de principios de Encuentro Social, Naciones Unidas queda como una institucién

0 Noticias onu, “Articulo 16: derecho al matrimonio y a fundar una familia”, 25 de noviembre de 2018,
consultado el 5 de noviembre de 2020. https://news.un.org/es/story/2018/11/1447221.
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liberal internacional que comparte los valores del cristianismo evangélico mexicano y otorga a los
evangélicos contemporaneos un lugar claro en la larga tradicion protestante en la que pretenden
embonar. Asi, a pesar de invertir los principios liberales de los viejos protestantes mexicanos y
colocar la politica al servicio de la religion, a pesar de negar la “supremacia de lo temporal” y a
pesar de abogar por abandonar la nocién de “al César lo que es del César, y a Dios lo que es de
Dios”, esta nueva generacion de evangélicos pretende colocarse en una tradicion ajena a sus

valores y definirse como un paso mas en la larga trayectoria politica del protestantismo mexicano.
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I11

LOS RiOS TODOS VAN AL MAR, Y EL MAR NO SE LLENA

Evangélicos y elecciones en México

El evangelismo en la politica mexicana parece haber dado un giro radical en las Gltimas décadas.
Como los capitulos anteriores pretenden reflejar, la participacion politica de los evangélicos en el
pais ha cambiado drasticamente desde sus inicios en el siglo XIX. A pesar de intentar presentarse
con el rostro liberal y reformista de sus antecesores, los evangélicos en la politica de hoy sostienen
una agenda de notable contraste frente a la tradicion protestante en México. Asi, por ejemplo, en
entrevista, Hugo Eric Flores describe su partido como “de tinte liberal” y a favor de la “separacion
de funciones entre el Estado y las Iglesias”, pero inmediatamente subraya su oposicion al caracter
“jacobino” del laicismo mexicano.! De ser comprometidos defensores de una muy marcada
separacion entre Iglesia y Estado, algunos evangélicos en México ahora se muestran
crecientemente dispuestos a reinterpretar la laicidad, colocar valores religiosos al frente de la
politica e incluso participar abiertamente como grupo religioso. Pero este drastico giro podria ser

solo una ilusién, o al menos una interpretacion incompleta. Como argumenta este capitulo,

! Gabriel Bauducco, “La Pura Verdad — Hugo Eric Flores Presidente del Partido Encuentro Social”, entrevista
con Hugo Eric Flores, 29 de octubre de 2014, ADN Opinion.



76

resultados electorales y encuestas de opinion sugieren que la visible transformacion en el discurso
de politicos evangélicos no coincide con la vision politica del publico religioso que pretenden
atraer. Las siguientes paginas intentaran mostrar la principal dificultad que enfrenta esta nueva
cara politica del protestantismo mexicano: el desinterés de su publico.

Sin duda el caso més visible de esta aparente transformacion es el partido al que pertenece
Flores, el PES, pues expresa nitidamente el impulso por traducir el protestantismo mexicano en un
proyecto politico explicito. En lugar del liberalismo radical del siglo X1x, Flores expresa que en
México hay una “vision jacobina del laicismo”; que fue “un error sacar a Dios de la vida politica”;
y que “nosotros queremos reivindicar el nombre de Dios en publico y, por eso, lo estamos haciendo
desde la maxima tribuna de este pais”.? Incluso agrega que estan “cien afios” retrasados en esta
tarea, implicando que el impulso laico de los protestantes de esa época fue equivocado.’ Y aunque
coinciden ambas generaciones de protestantes en reconocer la importancia moral de su fe, difieren
en su interpretacion de la relacion entre Estado e Iglesia. Pues mientras los viejos liberales veian
la moral de su religion al servicio de la construccion del Estado, estos nuevos evangélicos buscan
al Estado para implantar su vision moral. Asi, los protestantes en la politica mexicana parecen
haber abandonado el “liberalismo radical” que describia Bastian.

Este dréstico giro podria ser ilusorio. Sin duda hay algunos evangélicos protagoénicos que
invitan a otorgar un papel central a la religion sobre la esfera ptblica; pero podria tratarse de un
fendémeno marginal que no merezca una reinterpretacion general del protestantismo en la politica.
Y es que varios elementos no parecen concordar con un diagndstico de cambio tan drastico. Los
resultados electorales de los comicios de 2018 y distintas encuestas a ciudadanos mexicanos

dificultan una interpretacion tan tajante del evangelismo en la politica mexicana. El desempefio

2 Flores, “Congreso Iberoamericano”.
3 Loc. cit.
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electoral del PES, el actor politico que mas invita a reinterpretar el papel del protestantismo en el
pais, fue muy limitado a pesar de formar parte de la coalicion vencedora en las urnas de 2018. Y
este limitado desempefio sugiere que cualquier otro proyecto protestante enfrentaria problemas
similares al aparecer en las urnas. La primera mitad de este capitulo se dedica a analizar el
desempefio electoral del PES para, en la segunda mitad, revisar los factores que determinan la

participacion politica y electoral de evangélicos en el pais.

PARTIDO PROMETIDO

Tras conseguir su registro como partido nacional en 2014, el futuro del PES era incierto. Incluso
antes de conseguir el registro nacional, mientras operaba s6lo como partido local en Baja
California, sus victorias habian siempre dependido de alianzas con partidos mas grandes. Asi, en
las elecciones locales de 2007 en Baja California, el PES gand cuatro municipios y la gubernatura,
pero solo como aliado del PAN y Nueva Alianza.* Algunos afios después, en 2013, se alié con el
PRI y PT, aunque en esa ocasion perdieron la gubernatura. A pesar de este resultado poco
favorecedor, el PES obtuvo su registro como partido nacional el afio siguiente.’ Y si habia de
mantener su posicion como partido nacional, debia competir en las préximas elecciones federales
—de 2015— y conseguir al menos 3% de la votacion. A pesar de ser un partido nuevo y pequeno,
el PES consigui6 su objetivo. Con 3.32% de voto en las diputaciones federales, el PES confirmé
su posicion como un partido a nivel nacional.® Como quizas era de esperarse, el PES alcanz un

voto significativo en su estado de origen, Baja California, con 6.16% del voto.” Sin embargo, éste

4 Castillo Garcia et al., op. cit., p. 7.

5 Loc. cit.

¢ Instituto Nacional Electoral, “Coémputos Distritales: Eleccion de Diputados Federales 2015, 13 de junio de
2015, http://computos2015.ine.mx/Nacional/VotosPorPartido/.

7 Ibid.
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fue sélo el segundo estado en el que mas votos consiguio: el primer lugar fue Hidalgo, con un
sorprendente 9.36% del voto que colocd al PES como el cuarto partido més votado en el estado,
detras del PRI, PAN y PRD, pero por encima de Nueva Alianza, Morena, PVEM, PT, Partido
Humanista y Movimiento Ciudadano.® En la Ciudad de México también consigui6 una proporcion
significativa del voto, 6.06%, que lo dejo como el quinto partido mas votado en la entidad.” A
nivel federal, los resultados fueron menos prometedores, pero aun asi alentadores para el partido.
Con el 3.32% del voto reportado por el INE en 2015, el PES permanecié como un partido menor,
pero super6 su primer desafio de nivel nacional.

Con esta prueba superada, Encuentro Social estaba listo para contender de nuevo en las
elecciones de 2016. Ademas, al tratarse solamente de elecciones locales, el partido no tenia que
preocuparse por alcanzar un umbral de votacion para conservar su registro nacional. Y aunque el
PES habia competido con relativo éxito por si solo en el afio previo, en 2016 volvido a su
caracteristica estrategia de establecer alianzas. En “Partido Encuentro Social, dogmatismo
ideoldgico y pragmatismo politico”, Juan Carlos Castillo Garcia, Aldo Hernandez Pineda y Moisés
N. Mendoza describen muy claramente este proceso electoral. E1 PES particip6 en las elecciones
de catorce estados. En cuatro de ellos —Durango, Puebla, Sinaloa y Veracruz— no tuvo victoria
alguna; en seis alcanzd una diputacion plurinominal; y en la Ciudad de México consiguié dos
lugares para la asamblea constituyente a la que se sumo también el lider del partido por designacion
desde la Camara de Diputados.'® Una vez mas, la entidad en el que mas éxito tuvo fue Hidalgo,

donde ademas de una diputacion plurinominal, consiguio siete alcaldias.!! Sin embargo, en

8 Ibid.

° Ibid.

10 Castillo Garcia et al., op. cit., pp. 9-17.

" Ibid., p. 16.
Vale la pena notar que Hidalgo fue una entidad con “bastion liberal” y un area de especial penetracion de iglesias
metodistas desde el siglo XIX, particularmente por inmigrantes ingleses. Héctor Garcia Escorza, “Protestantismo y
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contraste con 2015, cuando el PES logré superar 3% del voto, los resultados en 2016 no fueron
tan prometedores. Como sefalan Castillo, Hernandez y Mendoza, el PES buscaba confirmar su
capacidad de conservar el registro mas adelante.!? Sin embargo, no superaron el umbral de 3% en
ninguna contienda. Y en 2017, aunque con menos procesos electorales, el PES vivi6 una situacion
similar: en Veracruz, donde contendi6 solo, se quedd en 2.9% del voto; y en el Estado de México,
incluso aliado al partido vencedor, el PRI, tampoco superd el umbral.!® La trayectoria del PES,
entonces, reflejaba un partido generalmente dependiente de alianzas con partidos més grandes y
con una capacidad limitada para atraer votos y conservar su registro como partido. Fue con esa
inercia que lleg6 a las elecciones de 2018.

Los decepcionantes resultados de 2016 y 2017 no amargaron las perspectivas del partido.
En la Conferencia Iberoamericana por la Vida y la Familia, el dirigente del PES sefialaba que su
partido seria clave para determinar el vencedor de las elecciones de 2018. Segun ¢l, “al préximo
presidente de la reptblica lo van a poner los votos del PES”, pues la eleccion seria tan cerrada que
las alianzas de partidos pequefios definirian al vencedor.!* Ademas, con el 5% del voto que
estimaba conseguir en la contienda, Flores predecia que el PES seria un aliado esencial para la
coalicion vencedora.'> A algunos afios de esa eleccion, es evidente que este diagnostico no era
atinado. La abrumadora victoria de la coalicion “Juntos Haremos Historia”, liderada por Morena,
representd la contienda menos cerrada en décadas. Con casi 53.2% del voto, esta coaliciéon no
dependi6 de partidos pequefios. Morena, por mucho el partido mas importante de la coalicion,

obtuvo casi 44.5% de la votacion por su cuenta, colocandolo no sélo como el partido mas votado

movimiento liberal. La iglesia metodista de El Divino Salvador en Pachuca (Hidalgo, México)”, Actas de Arquitectura
Religiosa Contemporanea, 5 (2017), pp. 233-234.

12 Castillo Garcia et al., op. cit., p. 14.

13 Instituto Nacional Electoral, “Elecciones 20177, 5 de junio de 2017, https://www.ine.mx/voto-y-
elecciones/elecciones-2017/.

!4 Flores, “Congreso Iberoamericano”.

15 Ibid.
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de la contienda, sino también por encima de las dos coaliciones opositoras juntas.'® En otras
palabras, Morena habria ganado la eleccion incluso sin contar los votos de sus aliados —PES y
PT. Contrario a las expectativas del PES, entonces, su papel en las elecciones de 2018 no defini6
al ganador.

La coalicion conformada por Morena, el PT y el PES, “Juntos Haremos Historia”, tuvo
victorias contundentes en todos los frentes de las elecciones de 2018; pero sus partidos miembro
no fueron exitosos por igual. A pesar de pertenecer a la coalicion ganadora que llegd a la
presidencia con 53.2% del voto, el PES contribuy6 a su coalicion con sélo 2.7 puntos
porcentuales.!” En un patron similar, los resultados del PES en las elecciones para ambas cdmaras
fueron bajos. En el Senado, aunque su coalicion alcanzé 42.2% del voto, el PES so6lo obtuvo
2.3%;'"® y, en la Camara de Diputados, a pesar de que “Juntos Haremos Historia” consigui6 42%
de la votacion, el PES solamente llegé a 2.4%.'° Sélo alrededor de una vigésima parte de los votos
para la coalicion “Juntos Haremos Historia” fueron para el PES. Y con este nivel de votacion, el
partido no logrd conservar su registro nacional, pues no alcanzé 3% del voto en ninguna eleccion
federal.?’ Vale la pena sefialar, sin embargo, que la pérdida del registro no implico la desaparicion
del PES como actor politico. Dos afios después de estos limitados resultados electorales, surgi6 un
nuevo partido —el Partido Encuentro Solidario— con las mismas siglas, la misma alianza con
Morena, los mismos militantes y el mismo lider, Hugo Eric Flores.?! Y estas similitudes abarcaron

también a su desempeio electoral; pues, al igual que en 2018, el PES apenas super6 2.7% del voto

16 Instituto Nacional Electoral, “Computos Distritales 2018: Elecciones Federales, presidencia”. En adelante,
INE, “Eleccion 2018”.

17 Ibid.

13 Instituto Nacional Electoral, “Cémputos Distritales 2018: Elecciones Federales, senadurias”.

19 Instituto Nacional Electoral, “Cémputos Distritales 2018: Elecciones Federales, diputaciones”.

20 Carina Garcia y Suzzete Alcéntara, El Universal, “Encuentro Social pierde registro, confirma TEPJF”,
21/03/2019, consultado el 19 de abril de 2021.

2l Brenda Yaifiez, Expansion Politica, “El «nuevo PES» nace con el reto de mantener el registro tras la
eleccion de 20217, 6 de septiembre de 2020, consultado el 19 de abril de 2021.
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en 2021, volviendo a caer debajo del umbral minimo para conservar su registro nacional.?? La

siguiente tabla resume el desempeno estatal del PES en las tltimas tres elecciones federales. Las

columnas marcadas 2015, 2018 y 2021 reflejan respectivamente la proporcion del voto que recibid

este partido en cada afio por entidad. La columna titulada “Diferencia” representa el voto ganado

o perdido entre 2015 y 2021, resultado de la diferencia entre las columnas de 2015 y 202

Voto para el PES en elecciones federales

1.23

Entidad 2015 2018 2021 Diferencia Entidad 2015 2018 2021 Diferencia
Aguascalientes 3.20% 2.33% 1.53% -1.67% Morelos 5.00% 5.95% 5.03% +0.03%
Baja California 6.16% 3.05% 16.03% +9.87% Nayarit 1.44% 3.71% 2.86% -0.57%
Baja California Sur 3.83% 3.27% 2.29% -1.54% Nuevo Leon 3.94% 1.83% 0.85% +1.42%
Campeche 2.14% 3.10% 0.83% -1.31% QOaxaca 426% 2.79% 2.49% -1.78%
Chiapas 1.44% 3.79% 6.47% +5.03% Puebla 2.68% 2.79% 3.15% +0.46%
Chihuahua 3.32% 2.93% 2.25% -1.07% Querétaro 270% 2.47% 1.45% -1.25%
Ciudad de México  6.06% 2.85% 1.76% -4.31% Quintana Roo 3.36% 4.00% 3.64% +0.27%
Coahuila 2.78% 1.99%  0.69% -2.09% San Luis Potosi 1.96% 2.44% 2.37% +0.41%
Colima 1.24% 2.72% 3.09% +1.85% Sinaloa 1.32% 3.25% 2.33% +1.02%
Durango 2.07% 2.88% 1.70% -0.37% Sonora 1.52% 2.38% 2.60% +1.08%
Guanajuato 2.50% 1.62% 1.66% -0.84% Tabasco 1.54% 2.80% 2.34% +0.80%
Guerrero 1.36% 3.12% 1.87% +0.51% Tamaulipas 327% 2.33% 2.02% -1.25%
Hidalgo 9.36% 3.34% 2.79% -6.57% Tlaxcala 2.62% 3.45% 2.49% -0.13%
Jalisco 2.78% 2.53% 2.44% -0.35% Veracruz 2.29% 1.95% 2.81% +0.52%
México 477% 2.60% 2.08% -2.69% Yucatan 0.68% 1.71% 1.43% +0.74%
Michoacan 1.86% 2.91% 3.35% +1.48% Zacatecas 2.37% 2.16% 3.43% +1.06%
Esta tabla refleja un panorama poco favorable para el PES. Por un lado, la tabla muestra

estancamiento para el partido, pues en 16 de las entidades aumentd su voto y en las otras 16

22 Instituto Nacional Electoral, Cémputos Distritales 2021: Elecciones Federales”, 11 de junio de 2021.

23 Las cifras para 2015 y 2021 corresponden a la votacion en elecciones a la Camara de Diputados, pues
fueron las unicas elecciones federales que se celebraron. Para 2018, sin embargo, cuando hubo elecciones para
diputados, senadores y presidencia, las cifras tomadas corresponden a la elecciones presidenciales, pues son en las
que el PES tuvo el mejor desempefio. Instituto Nacional Electoral, Computos Distritales 2015, 2018 y 2021.
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disminuyd. Por otro lado, su proporcion del voto se redujo. La diferencia promedio en las entidades
fue -0.12%; y a nivel nacional disminuy6 incluso més su voto, pasando de 3.32% en 2015 a 2.70%
en 2018 y 2.75% en 2021, es decir, una diferencia de -0.57%. Aunque estas reducciones sean
pequenias, reflejan no s6lo un partido estancado, sino que implican consecuencias severas para un

partido que sélo recibe alrededor de 3% del voto.

UNA TRANSFORMACION INCOMPLETA

Como reflejan los parrafos anteriores, el éxito electoral del PES es cuestionable. Aunque parecia
tener un futuro prometedor en 2015 y desperto altas expectativas entre algunos de sus miembros,
su desempefio electoral ha sido limitado. Incluso aliado a una coalicion que supero la mitad de la
votacion en 2018, el PES no alcanz6 3% del voto. Ante esta débil trayectoria electoral, cabe
preguntarse si la transformacion del evangelismo en la politica mexicana es tan profunda como
aparenta ser. No cabe duda de que personajes como Arturo Farela y Hugo Eric Flores representan
un quiebre genuino con la tradicion liberal y laica del protestantismo mexicano; pero, ante la
dificultad de este partido por establecer una base de apoyo firme, queda en duda si esta
transformacion protestante existe mas alla de unos cuantos politicos evangélicos prominentes. Asi,
las dificultades del PES para conseguir una cantidad del voto sustancial invitan a considerar que
la poblacion protestante en México no esta involucrada en esta transformacion politica. Y aunque
es dificil conocer extensamente las opiniones politicas de los protestantes mexicanos, cifras del
INE, el INEGI y algunas encuestas permiten esbozar una idea sobre la vision de las bases que el

PES pretende atraer.
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Segun el censo de 2020, con 11,435,291 creyentes, los protestantes en México representan
a 9.1% de la poblacion.?* Seria absurdo esperar que todo este sector de la poblacion participe en
elecciones —mas altn que vote por el PES. Evidentemente, esta cifra incluye, por un lado, a
menores de edad, pero también a personas que simplemente optan por no participar en ejercicios
democraticos. Es imposible saber con exactitud cudntos protestantes votaron, pero hay formas de
aproximarse. Segun las cifras del INE, 56,611,027 mexicanos acudieron a las urnas en 2018 para
votar en la eleccion presidencial.?> La Comision Nacional de Poblacion (Conapo), estima que a
mediados de 2018 habia 125,327,797 millones de mexicanos.?¢ Por lo tanto, fue aproximadamente
45% de la poblacién mexicana la que voto en las elecciones de 2018. Ahora, para estimar la
poblacion evangélica en 2018, los censos de 2010 y 2020 son ttiles. Suponiendo que el crecimiento
evangélico entre estos dos afnos fue constante, y dado que en 2010 el INEGI registrd 8,386,207
protestantes y en 2020 registr6 11,435,291, entonces en 2018 habia aproximadamente
10,825,474.27 Retomando esta cifra y considerando que 45% de los mexicanos votaron en 2018,
esto significa que aproximadamente 4.8 millones acudieron a las urnas. Bajo esta estimacion, de
los 56,611,027 de mexicanos que votaron en 2018, alrededor de 8.6% eran evangélicos.

Aunque esta aproximacion es un poco burda, las encuestas del Latin American Public
Opinion Project (LAPOP) de la Universidad Vanderbilt y del Comparative National Election
Project (CNEP) de la Universidad Estatal de Ohio sugieren una proporcion similar de evangélicos.

La encuesta LAPOP de 2019 en México arroja una cifra especialmente cercana. Esta encuesta

24 Instituto Nacional de Geografia y Estadistica, Censo Nacional de Poblacion y Vivienda, 2020. El INEGI
distingue entre varias iglesias distintas. Algunos articulos han sefialado que la proporcion de evangélicos es de 11.2%,
pues incluyen en su calculo a mormones, testigos de Jehova y adventistas del séptimo dia. En esta tesis, sin embargo,
estos dos grupos religiosos no se consideran como protestantes o evangélicos, por lo que estan excluidos del calculo.

25 INE, “Eleccion 2018”.

26 Comision Nacional de Poblacion, “Poblacion a mitad de afio”, 14 de noviembre de 2018

%7 Instituto Nacional de Geografia y Estadistica, Censo Nacional de Poblacion y Vivienda, 2010 y 2020.
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entrevisto a 1,580 mexicanos sobre su participacion en las elecciones de 2018.2% Seglin sus
resultados, de los 1,260 encuestados que dijeron haber votado en la eleccion pasada, 61 se
identificaron como protestantes y 49 como evangélicos. Sumando ambos grupos, estas cifras
implican que 8.7% de los votantes pertenecian a estas identidades religiosas. La CNEP arroja cifras
ligeramente diferentes, pero aun asi cercanas. Esta encuesta entrevist6 a 1,429 mexicanos sobre su
participacion en las elecciones de 2018. De los 1,183 que respondieron haber votado en las
elecciones, 88 se identificaron como evangélicos, sugiriendo que 7.4% de los votantes en 2018
pertenecian a este grupo religioso. ?° La proporcion de votantes protestantes, entonces,
probablemente se encuentre dentro del rango entre 7% y 9%. Por lo tanto, considerando la cercania
de estas cifras, es razonable suponer que de los 56.6 millones de mexicanos que votaron en 2018,
alrededor de 4.5 millones eran evangélicos, es decir, aproximadamente 8%.

El PES reconoce explicitamente que busca atraer a votantes evangélicos. En entrevista con
El Pais, por ejemplo, su dirigente expresd que el partido estd compuesto mayoritariamente de
protestantes y que buscan impulsar que los evangélicos lideren “la transformacion del pais”.’ En
2018, por lo tanto, el PES podia aspirar a atraer estos 4.5 millones de evangélicos que se
presentaron en las casillas. Su apoyo, sin embargo, fue mucho menor. Segin los resultados
publicados por el INE, el PES recibié 1,530,101 votos para la presidencia; es decir, incluso si todos
los votantes del PES fueran evangélicos, solo alrededor de un tercio de este sector religioso votd
por este partido. Entonces, suponiendo que la vasta mayoria de la simpatia por el PES viene de

protestantes, no mas de un tercio de los votantes evangélicos mexicanos optaron por este partido.3!

28 Vanderbilt University, Latin American Public Opinion Project: Mexico, 2021. En adelante, LAPOP.

29 The Ohio State University, Comparative National Elections Project: Mexico 2018. En adelante, CNEP.

30 Jacobo Garcia, El Pais, “El matrimonio homosexual es una moda”, 25 de mayo de 2018, consultado el 22
de abril de 2021, https://elpais.com/internacional/2018/05/24/mexico/1527189289 881619.html.

31 Quizas valga la pena incluir aqui como paréntesis que algunos lideres politicos evangélicos —como Flores
y Farela—, insisten que los censos y encuestas subestiman el numero de protestantes en el pais. Ironicamente, si ése
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Esta ultima afirmacion merece tratarse con cuidado, pues cae sobre terreno especulativo.
Afirmar que la mayor parte de los votantes del PES son evangélicos es controvertido. Que el
liderazgo del partido tenga raices protestantes, no implica necesariamente que sus seguidores
compartan estas convicciones. Desafortunadamente, no parece haber encuesta que pueda ligar
apoyo al PES con religion. Entre las encuestas mencionadas en estos parrafos, por ejemplo, es
imposible establecer o descartar un vinculo. Las preguntas sobre el voto en la encuesta LAPOP no
revisan partidos, sino candidatos, por lo que es posible ligar la religion con el voto por una
coalicion, pero no por un partido especifico. La encuesta CNEP, en cambio, aunque padece del
mismo problema sobre el voto presidencial al sélo preguntar por candidatos y coaliciones,
contempla a los partidos individualmente al preguntar por el voto a diputaciones federales y por
identificacion partidista. Lamentablemente, esta informacion es menos util de lo que aparenta: de
los 1,429 entrevistados, s6lo seis respondieron haber votado por el PES a diputado federal y ni un
solo encuestado dijo identificarse con este partido. Posiblemente estas cifras tan bajas se deban a
que quienes votaron por la coalicion prefirieron responder con otro partido de la alianza.’? Ademas,
de estos seis votantes, ninguno se denomind como evangélico; cinco eran catolicos y uno sin
religion. En todo caso, estas cifras son demasiado pequenas para derivar conclusiones sobre la
composicion de los votantes del PES.

Afirmar que el PES recibié 1,530,101 votos también requiere matices. Y no es que los
conteos del INE no sean confiables, sino que esta cifra incluye mas que s6lo votos directos al PES.
Como este partido particip6é en una coaliciéon, muchos de sus votos no resultaron de boletas con

solo el PES sefialado, sino también de boletas con otros miembros de su coalicion elegidos. Segun

fuera el caso, significaria que el apoyo al PES entre evangélicos es incluso mas débil de lo que esta estimacion
establece.

32 Para poner esta cifra en perspectiva, el INE muestra que €l voto para el PES a diputaciones fue bajo, con
2.4%. Esta cifra, sin embargo, apunta a que este partido recibié 0.5%, o sea, 6 de los 1,183 encuestados que dijeron
haber votado.
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la base de datos del INE, en la eleccion presidencial de 2018, el PES recibid votos de la siguiente
manera: 1,020,990 votos al PES solo, 238,489 votos al PES y Morena juntos, 56,306 votos al PES
y PT juntos y 1,085,976 votos a los tres partidos —PES, PT y Morena— juntos.** La cifra oficial
de votos para el PES, 1,530,101, no es un reflejo preciso del nimero de personas que sefalaron al
PES en sus votos, sino que es el resultado de repartir estos votos entre los miembros de la
coalicion.** Por lo tanto, hay otros arreglos posibles para reflejar el apoyo a este partido. Podria,
por ejemplo, s6lo contarse votos exclusivos al PES o, en el extremo opuesto, contarse cualquier
boleta que lo sefiale.?> Sin embargo, parece poco razonable suponer que solo los votos exclusivos
para el PES reflejan apoyo al partido, al igual que parece injustificado ignorar el apoyo a otros
partidos en boletas que no incluyan exclusivamente al PES. En este sentido, las cifras del INE
sirven como una estimacion sensata, pues asignan un peso proporcional a cada tipo de voto.
Dejando atrés este breve paréntesis, las cifras revelan que, suponiendo que el PES atrae
unicamente a protestantes, la proporcion de este sector que votd por €l no supera 33%. En realidad,
el PES seguramente consiguié votos de otros sectores también, por lo que la proporcion de
evangélicos que votod por €l debe ser menor a 33%. Dejando eso a un lado, conseguir el apoyo de
casi un tercio de un grupo religioso dificilmente podria considerarse un fracaso, pero también es
cuestionable tratarlo como un éxito. Si el objetivo del PES es atraer el voto de evangélicos, estas
cifras parecen indicar que su meta esta solo parcialmente cumplida. Ademas, este logro parcial no
elimina algunos limites serios para el partido. Por un lado, como los parrafos anteriores reflejan,

este nivel de apoyo es insuficiente para conservar el registro de un partido nacional. Por otro lado,

33 INE, “Eleccion 2018”.

3 Instituto Nacional Electoral, “Distribucion de votos entre Partidos en Coalicion”,
https://portalanterior.ine.mx/CentroDeAyuda/assets/docs/DescargablesGeneral/Partidos_Coalicion.pdf.

35 Suponiendo, de nuevo, que todos los votos del PES fueron de evangélicos, estas alternativas resultarian
respectivamente en 24% y 53% de apoyo al PES entre esta poblacion. La marcada diferencia entre estas cifras es un
reflejo mas de la limitada informacién disponible sobre este tema.
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aunque el PES haya conseguido una proporcion significativa del voto de evangélicos, el éxito del
candidato de su misma coalicion, Lopez Obrador, fue mucho mas impresionante dentro de este
sector religioso. En otras palabras, gran parte de los evangélicos decidieron dar su voto a Lopez
Obrador, pero no mediante el PES, el partido que pretende representarlos.

Loépez Obrador consiguié un poco mas de la mitad de los votos emitidos en 2018; y las
encuestas revelan que su popularidad entre protestantes fue mayor que en la poblacion general.
Segun la encuesta CNEP, de los 78 evangélicos encuestados que respondieron haber votado en
2018, 56 dijeron haber votado por Lopez Obrador, 12 por Ricardo Anaya y 6 por José Antonio
Meade. Segun estas cifras, entonces, la coalicion de Morena-PT-PES atrajo 71.8% de los electores
evangélicos.’® La encuesta LAPOP presenta una imagen similar. Seglin esta encuesta, de los 110
evangélicos consultados que respondieron haber votado en 2018, 70 dijeron haberlo hecho por
Lopez Obrador, 4 por Anaya y 4 por Meade.>” Segun estas cifras, entonces, 63.6% de los votantes
evangélicos prefirieron a Lopez Obrador. En conjunto, entonces, estas encuestas sugieren un apoyo
evangélico a Lopez Obrador de aproximadamente 67%, muy por encima del 53% con el que gan6
la eleccion: la popularidad de Lopez Obrador fue mayor entre evangélicos que entre la poblacion
general. Esta observacion es relevante, ademés, porque elimina la posibilidad de que los
evangélicos no elijan al PES por recurrir a un voto estratégico mediante otro partido. La mayoria
de los evangélicos votaron por Lopez Obrador, pero no mediante el PES. Y si, en efecto, alrededor
de una tercera parte de los protestantes votaron por el PES, esto significa que més de la mitad de
los votos evangélicos para Lopez Obrador no fueron mediante el PES. Por lo tanto, parece que no

solo fue una minoria de los evangélicos la que votd por el PES, sino que incluso entre los

3¢ CNEP.
37 LAPOP.
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evangélicos que votaron por Lopez Obrador, mas de la mitad lo hizo mediante otro partido. Esto

refleja, entonces, que gran parte de los protestantes en México son reticentes a dar su apoyo al PES.

VALORES ENCONTRADOS
El escaso apoyo electoral para el PES parece paradodjico. Revisando algunas encuestas sobre
valores, resulta claro que gran parte de los evangélicos mexicanos coinciden extensamente con la
vision que sostiene el PES. Segun el World Values Survey, por ejemplo, la vasta mayoria de los
protestantes en México desaprueban la eutanasia, el aborto y el matrimonio entre parejas del
mismo sexo, todos temas centrales en la agenda del PES.?® Esta encuesta, hecha en 2018, muestra,
ademas, que los evangélicos tienden a abogar mas por “valores tradicionales” que los catolicos y
la poblacion general. Sobre el aborto, por ejemplo, mientras 46.8% de los mexicanos dijeron que
esta practica nunca esta justificada, 55.5% de los evangélicos respondieron asi. Y, en general, la
encuesta revela que 77.8% de los mexicanos tienen una opinién negativa del aborto, frente a 85.7%
de los evangélicos.?® Incluso en casos donde peligra la vida de la madre, los evangélicos se
muestran mas reticentes a justificar el aborto; seglin la encuesta LAPOP, bajo estas circunstancias,
54% de ellos acepta el aborto y 40.3% aun lo considera inaceptable. Una vez mads, esto contrasta
con el resto de la poblacion, donde 65.8% acepta el aborto en casos de riesgo para la madre y
31.1% lo rechaza.**

El mismo patron de mayor desaprobacion entre evangélicos —incluso mas marcado— se
presenta en la opinion frente a la homosexualidad. Mientras 30.1% de la poblaciéon mexicana

considera que la homosexualidad nunca esté justificada, 39.8% de los evangélicos piensan asi.

38 World Values Survey, Wave 7: México, 2018. En Adelante, WVS.
39 Ibid..
40 LAPOP.
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Llama la atencion, ademas, que esta cifra supera por mas de diez puntos porcentuales a la de los
catolicos mexicanos, entre quienes 29.5% respondié de esta manera. En términos generales, la
encuesta revela que 65.6% de los mexicanos se inclinan hacia rechazar la homosexualidad,
mientras 80.2% de los evangélicos sostienen esta postura; y sélo 15.5% de los evangélicos tiene
opiniones relativamente favorables hacia la homosexualidad, frente 31.4% de los mexicanos.*! La
encuesta LAPOP explora esta cuestion desde otro angulo, preguntando a los mexicanos sobre su
opinién frente a que los homosexuales “puedan postularse para cargos publicos”. Una vez mas, las
respuestas reflejan una poblacion evangélica considerablemente mas a favor de la “familia
tradicional” que el resto del pais. Asi, 58.5% de los mexicanos dijo aprobar que los homosexuales
tengan puestos politicos y 38% desaprobd; en cambio, entre los evangélicos estas cifras
practicamente se invierten, pues solo 36.7% de ellos aprueba de que haya politicos homosexuales
y 57.6% respondié que los homosexuales no deberian postularse a cargos publicos.*? Las graficas
en la pagina 90, elaboradas con datos de LAPOP y World Values Survey, comparan la opinion de
protestantes con la de catolicos y de la poblacion general en México. Todas las entradas muestran
una mayor tendencia entre evangélicos hacia valores tradicionales.

Con relacion a la eutanasia, se refleja el mismo patrén, pero con un contraste menos
drastico. Mientras 71% de la poblacion mexicana desaprueba la eutanasia, 76.5% de los
evangélicos lo hacen. La diferencia se marca ligeramente mas al revisar quiénes se inclinan a favor
de la eutanasia, donde s6lo 18.7% de los evangélicos lo consideran relativamente justificable,
frente a 26.2% de la poblacion general. En suma, aunque en grados divergentes, la poblacion
evangélica mexicana claramente muestra mayor antipatia hacia el aborto, la homosexualidad y la

eutanasia que el resto del pais. Y en esto, los protestantes sostienen valores muy cercanos a los del

WVS
42 LAPOP
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PES. En efecto, estos tres asuntos son centrales en la agenda del partido. Por lo tanto, los
evangélicos no solo tienden a concordar con la vision del PES, sino que claramente coinciden mas

con ¢l que la poblacion catdlica y la poblacion mexicana en general.

Opinio6n sobre aborto, homosexualidad y eutanasia
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No sorprende que esta misma tendencia persista en temas similares que, aunque no tan
prominentes en la agenda del PES, coinciden con la plataforma de “defensa de la familia” que
caracteriza al partido. Asi, por ejemplo, el divorcio estd particularmente mal visto entre
protestantes. De nuevo, segun el World Values Survey, mientras 26% de los mexicanos consideran
que el divorcio nunca esta justificado, 34.2% de los protestantes piensan asi. Este contraste se
aprecia también al notar que, mientras 57.5% de la poblacion general se inclina hacia desaprobar
el divorcio, 67.6% de los evangélicos tienen esta vision. Lo mismo ocurre en sus opiniones sobre
relaciones sexuales premaritales, de las cuales 26.6% de la poblacion general y 39.1% de los
evangélicos desaprueban categoricamente. Y entre quienes no necesariamente consideran que las
relaciones sexuales premaritales nunca estan justificadas, pero aun asi tienen una opinién negativa
sobre ellas, muchos mas evangélicos (77.1%) que la poblacion general (60.6%) comparten esta
opinién. Aunque hay algunos otros ejemplos posibles, estos casos bastan para apreciar un patron
recurrente entre los evangélicos en México. En diversos temas, este sector presenta opiniones
consistentemente mas alineadas con la plataforma del PES que la media nacional y que la
poblacion catdlica mexicana. Aunque no uniformemente, las encuestas revelan que la proporcion
de evangélicos que desaprueba asuntos como el aborto, la homosexualidad y la eutanasia suele ser
cerca de diez puntos mayor que la media nacional.

Todo esto coincide con la crisis espiritual que distintos politicos protestantes ven en la
sociedad mexicana. Son precisamente este tipo de asuntos los que aparecen en su agenda politica.
Por ejemplo, en el video “La plataforma del Partido Encuentro Social para las elecciones de 20217,
publicado mediante el INE para promover al partido durante la campafa electoral, el coordinador
nacional de difusion del PES, Ernesto Vargas, inicia su presentacion sefialando que “la vida es un
milagro, su defensa es innegociable. Por eso, desde el PES la defendemos desde su concepcion

hasta la muerte natural”. Agrega, ademas, que en el PES “estamos en contra de toda «ideologia de
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géneroy», un pensamiento dirigido a dividir y enfrentar a la sociedad sobre un falso debate que
disuelve a la familia”. Y sostiene también que “la educacion sexual no corresponde al Estado, sino
que es responsabilidad de los padres en colaboracion con centros publicos y privados”.** Con
estos breves comentarios, no sélo resulta evidente como responderian los miembros del PES en
las encuestas presentadas hace algunos parrafos, sino que también queda claro que se trata de
asuntos centrales en su plataforma, pues dedican casi la mitad de su exposicion a discutirlos.

La conviccién de separar Iglesia y Estado tampoco es caracteristica de la poblacion
evangélica contempordnea. Al igual que los lideres protestantes que abogan por colocar su religion
encima de la politica, los evangélicos mexicanos tienden también a apoyar un orden politico
basado en principios religiosos mas que la poblacion general. Por un lado, la manera en que
protestantes suelen justificar su oposicion a los asuntos sefialados es mediante argumentos
religiosos. Por otro lado, incluso en preguntas directas sobre la participacion de la religion en la
politica, los protestantes contemporaneos se muestran considerablemente receptivos a colocar

normas religiosas a la cima del sistema politico, como muestra el siguiente cuadro:

Sistema gobernado por normas religiosas sin partidos politicos ni elecciones
WVS
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30% 2680 279% 27.7% 27.49 217 © 28.0%
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25%
20%
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15% 12.4% 13.1%
10%
5%
0%
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4 INE TV, “Conoce la plataforma del Partido Encuentro Solidario para las Elecciones 20217, 8 de abril de
2021.
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Esta grafica refleja un drastico contraste con el laicismo radical que definia a las primeras
generaciones de protestantes mexicanos. Aunque moderada, la apertura hacia abandonar la
separacion entre Iglesia y Estado resulta antitética a las raices decimondnicas del protestantismo
mexicano y mucho mas alineado con la visién de nuevos lideres politicos como Flores y Farela.
Datos de la Encuesta Nacional de Creencias y Practicas Religiosas (ENCREER) apuntan hacia una
conclusion similar. Como muestra la siguiente grafica, aunque no por mucho, los evangélicos son

el sector religioso mas abierto a que las religiones participen abiertamente en la politica electoral:

Opiniodn sobre participacion de religiones en politica
ENCREER

30%

20%

15%

0% 0.6% 890 9.7%
N
0%

Que las religiones participen abiertamente en la politica ~ Que los candidatos a eleccion popular usen simbolos o
electoral recursos religiosos para ganar votos

m General mCatdlicos ' Evangélicos

Como presenta el capitulo anterior, los liderazgos evangélicos consideran que los valores
de la sociedad mexicana se han corrompido y que su religion cristiana es imprescindible para
enmendarlos. Y al describir la supuesta corrupciéon de valores, estos politicos evangélicos
generalmente apelan a temas como el aborto, la eutanasia y el matrimonio entre personas del
mismo sexo. Y en todo esto, la poblacion evangélica mexicana comparte la vision de estos
liderazgos. Como revelan los datos del World Values Survey, no sélo hay una fuerte coincidencia

en el rechazo a practicas como el aborto y la eutanasia, hay también una considerable aprobacion
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entre evangélicos hacia poner normas religiosas al mando de la politica. Pero a pesar de estos

extensos valores en comun, el PES no ha logrado atraer el voto de este publico evangélico.

PUBLICOS DESINTERESADOS

Parece que un partido evangélico en México tiene un publico claro que atraer: una poblacion
religiosa convencida de la virtud de la vida “tradicional” y frustrada con el avance de la “ideologia
de género”. Frente a una poblacion evangélica mexicana, que reprueba abrumadoramente actos
como el aborto, la eutanasia y el matrimonio igualitario, hay un partido que no sélo puede
representar esta vision politica, sino hacerlo también bajo los mismos fundamentos religiosos. En
este sentido, el PES y el publico al que aspira comparten valores notablemente similares, si no es
que idénticos. Y, sin embargo, como esta tesis ha sefialado repetidamente, este partido
simplemente no ha logrado atraer a ese publico. A pesar de la aparente correspondencia con el
electorado evangélico, este partido fue incapaz de atraer el voto suficiente para conservar su
registro en 2018. Y la causa de esta separacion podria descansar sobre los valores que estos dos
grupos no comparten.

La coincidencia de valores entre evangélicos y el PES tiene una carencia fundamental.
Aunque una proporcion extensa de los protestantes mexicanos coinciden con este partido en
rechazar ciertas politicas, no coinciden en asignarle importancia a la politica en si. En otras
palabras, por mas que los protestantes mexicanos compartan los valores centrales del PES sobre
la “proteccion de la familia”, no coinciden en preocuparse por la politica en si misma: las cifras
sobre desinterés en la politica son particularmente marcadas entre protestantes. Para mostrar este
punto, conviene reconocer el limitado efecto que tiene la presencia del protestantismo sobre el
voto para el PES y, una vez mds, revisar encuestas de valores que crucen creencias religiosas con

interés politico entre protestantes en México.
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Un primer acercamiento a esta separacion entre los valores de los evangélicos y su
participacion politica es revisar la relacion entre poblacion evangélica estatal y voto al PES por
estado. Aunque, por supuesto, esto no revela en si el relativamente bajo interés politico entre
evangélicos mexicanos, permite notar la baja influencia que tiene la identificacion religiosa con el
voto. La siguiente tabla de dispersion grafica cada estado a partir de su proporcion de poblacion

evangélica y el porcentaje del voto que obtuvo el PES en la eleccion presidencial de 20184

Voto por el PES y poblacion protestante por estado
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Destacan dos observaciones de esta grafica: la marcada dispersion de los datos y la débil
correlacion positiva entre poblacion evangélica y voto para el PES. Empezando con la segunda
observacion, aunque la grafica muestra una relacion positiva, es débil. Es decir, llama la atencion
la baja pendiente de la recta: lo poco que aumenta el voto para el PES conforme aumenta la

proporcion de protestantes por estado. Siguiendo estos datos, aumentar en 25% la proporcion

4 INE, “Elecciones 2018”.
Instituto Nacional de Estadistica y Geografia, Censo de Poblacion y Vivienda, 2020.
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evangélica —por ejemplo, pasar de 5% a 30%— corresponderia a un aumento de solo 1.3% en
voto para el PES. Jalisco y Chiapas siguen esta tendencia muy claramente. Chiapas, con 29.45%
de poblacion evangélica tuvo un voto relativamente amplio para el PES, con 3.78%; Jalisco, con
una poblacion evangélica de 5%, tuvo una votacion de 2.53%.

Por otro lado, regresando a la primera observacion, el alto nivel de dispersion de los puntos
en la grafica abona sobre el argumento de que la identidad evangélica no es garantia de simpatia
hacia el PES. En efecto, estados con altos niveles de protestantes pueden presentar niveles de voto
para el PES muy por debajo de la recta —como Tabasco, donde 25.13% de la poblacion es
evangélica, pero s6lo 2.8% del voto fue para el PES— y viceversa, bajos niveles de evangélicos
pueden resultar en numerosos votos para el PES —como en Nayarit, donde sélo 8.25% de la
poblacion es evangélica, pero el PES obtuvo un relativamente alto 3.71% del voto. Este alto grado
de dispersion sugiere que la identidad religiosa no es un factor decisivo en el voto para el PES.
Quizas el ejemplo mas claro de esto es Morelos, un caso evidentemente excepcional por la
candidatura del exfutbolista Cuauhtémoc Blanco por el PES a la gubernatura del estado. Blanco,
gano la eleccion y, como sugieren los datos, otorgd una importante cantidad de votos al PES a
pesar de que no hay una poblacién especialmente numerosa de protestantes en Morelos. En suma,
estas dos observaciones reflejan que, a pesar de la relacion positiva entre poblacion evangélica y
voto por el PES, se trata de una correlacion muy débil: incluso altos niveles de poblacion
protestante no resultan en apoyo extenso al PES y, ademas, la alta dispersion refleja que la fe
evangélica no es un factor decisivo en el apoyo al PES, sino que otros factores —como la
popularidad de un candidato— influyen en su desempefio electoral. La poblacion evangélica,
entonces, no representa una base solida para este partido creado y dirigido por evangélicos.

Queda pendiente la incognita que ha alimentado a este capitulo: ;por qué los evangélicos

mexicanos, quienes generalmente comparten los valores del PES, no apoyan a este partido? Estos
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parrafos finales del capitulo no pueden brindar una respuesta absoluta a la pregunta, pero pueden
dar pistas relevantes para responderla: el interés en la politica. Y es que por mas valores que
compartan los protestantes mexicanos y el PES, no comparten valorar la politica en si. Aunque
ambos desaprueban la “ideologia de género”, no coinciden en los medios para enfrentarla o, por
lo menos, no le conceden la misma atencion. Recurriendo una vez mas al World Values Survey,
los evangélicos muestran un interés relativamente limitado hacia la politica, incluso cuando
rechazan actos como el aborto, la eutanasia y el matrimonio entre personas del mismo sexo.

En la siguiente pagina aparecen tres histogramas referentes al interés de evangélicos sobre
la politica. Estan elaborados a partir de tres preguntas de la encuesta: 1) ;qué tanto interés tiene en
la politica?; 2) ;qué tan frecuentemente discute temas politicos con amigos?; y 3) ;,qué tan
frecuentemente vota en elecciones nacionales? Con estas tres preguntas puede distinguirse una
tendencia de desinterés entre protestantes hacia la politica. Aunque con matices, los protestantes
mexicanos suelen asignarle menos importancia a la politica que la poblacion general.

En practicamente todos estos puntos, los protestantes se muestran menos preocupados por
la politica que la poblacidn catolica y la poblacion general. Asi, por ejemplo, los evangélicos son
el grupo que mas responde no tener “nada de interés” en la politica, son también quienes menos
reportan discutir sobre politica con amigos y quienes mas dicen nunca votar en elecciones
nacionales. Ahora, es importante sefialar que estas diferencias no suelen ser muy marcadas. En
efecto, los evangélicos no suelen diferir de la media nacional en mas de dos puntos porcentuales.
Sin embargo, también destacan las respuestas de protestantes en el extremo negativo de cada
pregunta. En las barras del lado derecho de cada gréfica, los evangélicos se separan
significativamente de los catolicos y de la media nacional, mostrando una mayor tendencia a tomar

2 ¢

posturas como “nunca votar en elecciones nacionales”, “nunca discutir sobre politica con amigos”
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y tener “nada de interés en la politica”. Es decir, los protestantes resaltan como grupo entre quienes

mantienen una postura de rechazo o desinterés en la politica.

Interés en la politica
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Esta Glltima observacion puede complementarse con otras tendencias entre evangélicos. Por
ejemplo, la grafica en la siguiente pagina muestra la frecuencia de voto en elecciones nacionales a
partir de la asistencia a servicios religiosos. Aparecen tres graficas distintas: la superior refleja esta
relacion a nivel nacional y las dos inferiores lo hacen entre catdlicos y protestantes. El tamafio de
cada nodo representa la cantidad de casos en ese punto. Llama de inmediato la atenciéon que la
tendencia entre evangélicos es inversa a la de la poblacion general y a la de los catdlicos. Mientras
que, entre la poblacidon general y entre catdlicos, mayor asistencia a servicios religiosos suele
conllevar mayor participaciéon en elecciones, entre protestantes ocurre lo contrario. En otras
palabras, los evangélicos que menos frecuentan la iglesia tienden a ser los que mas votan.*> Vale
la pena sefialar, no obstante, que esta tendencia es relativamente ligera en los tres casos, con
pendientes poco elevadas en sus rectas*®.

De nuevo, aqui es importante evitar conclusiones categoricas al reconocer el limitado
nimero de casos, especialmente de protestantes. Aun asi, notar la tendencia divergente entre
evangélicos no es irrelevante, pues agrega mas elementos para entender el limitado éxito del PES.
Entre protestantes que asisten mas frecuentemente a la iglesia y que, por lo tanto, probablemente
asignen mayor importancia a la religion, la participacion electoral tiende a ser menor. Aunque sea
una correlacion ligera, esto sugiere que varios de los creyentes mas fervientes que el PES aspira a
atraer no estan interesados en la politica. Y mds aun, entre mayor sea su interés en la religion,
menor tiende a ser su interés en la politica, dejando al PES en una situacion casi paraddjica, o, por

lo menos, en una falla fundamental.

45 Llama la atencion también que los nodos en el extremo derecho de la grafica de protestantes son mas
grandes que los de las otras dos, reflejando que los evangélicos tienden a asistir mas frecuentemente a servicios
religiosos.

46 Cuadro elaborado con datos de WVS.
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Revisar algunas de las politicas centrales del PES arroja resultados similares. La poblacion
que el PES pretende atraer generalmente expresa poco interés en la politica. Y, en muchos casos,
tener un mayor interés en la politica viene acompanado de opiniones divergentes de los valores
tradicionales. Es decir, evangélicos mas interesados en la politica tienden a tener opiniones mas
positivas hacia politicas a favor del aborto y la homosexualidad. Las siguientes dos graficas,

elaboradas a partir de datos del WVS reflejan estas observaciones:*’

47 Cuadros elaborados con datos de WVS.
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Estas graficas muestran algunos datos ilustrativos, pero primero es importante explicarlas. Cada
cuadro representa la relacion entre interés politico con uno de dos asuntos entre la poblacion
protestante mexicana: la primera vincula interés politico con aceptacion del aborto y la segunda
con aceptacion de la homosexualidad. Entre mayor es el nimero de “Interés politico”, mayor el
interés; entre mayor es el nimero de “Percepcion de que aborto es justificable” y “Percepcion de
que homosexualidad es justificable”, mayor la aceptacion. El tamafio de cada nodo refleja la
cantidad de casos en ese punto; en el extremo derecho de cada grafica, “n” expresa el numero de
casos segun el tamafo del nodo.

Una vez explicadas las gréaficas, pueden hacerse algunas observaciones sobre ellas. Primero,
llama la atencidon que las observaciones se concentren en el drea hacia la izquierda de ambas
graficas. Esto es reflejo el bajo interés entre evangélicos en la politica. La vasta mayoria de este
grupo religioso pertenece a las categorias 1 y 2 de interés politico, o sea, en “nada de interés” y
“no mucho interés”. Segundo, destaca la concentracion de casos hacia el lado inferior de ambas
graficas, mostrando que las posturas mas comunes entre evangélicos son de desaprobacion de tanto
la homosexualidad como del aborto. Entre estas dos observaciones se desprende una importante
dificultad para el PES. La mayor parte de los casos se concentran hacia la esquina inferior izquierda
de ambas gréficas; es decir, en personas con bajo interés politico y baja aprobacion del aborto y la
homosexualidad. Esto significa que el grueso de las personas que desaprueban estos puntos —y,
por lo tanto, votarian por una agenda como la del PES—, son también las que menos estan
interesadas en la politica —y, por lo tanto, las que menos atencién le prestarian a un partido
evangélico. De nuevo, entonces, se reafirma esta falla fundamental en la politica del PES: una
mayor coincidencia con sus valores refleja menor interés en el partido.

Hay una tercera observacion importante de estas graficas que sugiere conclusiones

similares, pero que requiere también de ciertos matices especiales: la pendiente de las rectas. La
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pendiente positiva de ambas rectas también es llamativa, pues muestra una ligera tendencia hacia
mayor aceptacion en ambos temas —aborto y homosexualidad— conforme aumenta el interés en
la politica. Esto sugiere que los evangélicos mas interesados en la politica suelen ser también
aquellos que mas aceptan la homosexualidad y el aborto. Aqui es muy importante sefialar la
debilidad de esta tendencia, pues se trata de rectas con una pendiente positiva, pero muy baja y
poco significativa. No se debe, por lo tanto, desprender conclusiones contundentes de la pendiente
de estas rectas. No obstante, la tendencia es llamativa y posiblemente refleja implicaciones
adversas para el PES al mostrar que, entre evangélicos, los casos de mayor desaprobacion del
aborto y la eutanasia se concentran en personas con poco interés en la politica. Aun asi,
contemplando las pendientes o considerando so6lo la ubicacion de los nodos, las graficas muestran
una poblacion evangélica con alta desaprobacion del aborto y la homosexualidad, pero también
con poco interés en la politica.

Este desinterés politico parece estar detras de las dificultades de traducir el protestantismo
en un proyecto politico en México, invitando a la paradojica situacion de tener que provocar el
interés de un grupo caracterizado por su desinterés. Partidos como el PES estan, hasta cierto grado,
condenados a conseguir pocos votos, pues dificilmente podrian atraer la atencion de su publico.
Desafortunadamente, explicar este patrén excede los limites de esta tesis. Sin embargo, vale la
pena destacar brevemente algunas posibilidades para estudiar este fendmeno y encontrar una
explicacion. Marco Ornelas, por ejemplo, subraya la diferenciacion religiosa entre grupos
protestantes, sefialando que algunos —como los luteranos— sostienen posturas politicas “con
perfil progresista”, mientras otras —como los pentecostales— tienen una ‘“agenda social

conservadora-fundamentalista”.*® Bibiana Astrid Ortega Gomez, por otro lado, reconoce un patron

48 Marco Ornelas, Evangélicos en la Ciudad de Meéxico (CDMX): Diferenciacion religiosa y cambio
estructural, Ciudad de México, 2016, p. 49.
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de “efimeros” partidos politicos evangélicos en América Latina, notando sus frecuentes
dificultades electorales en toda la region.*® Otro acercamiento posible deriva de la observacion de
Bernardo Barranco sobre la insolita forma en que iglesias evangélicas participan “de manera
abierta y publica en la ejecucion de programas de gobierno” durante esta administracion,
colocando a partidos evangélicos como un vinculo redundante entre Estado e iglesias.’® Sin duda
las tres explicaciones son indispensables para comprender el origen de estas dificultades
electorales; pero, para esta tesis, basta con reconocer la incompleta transformacion del
protestantismo en la politica mexicana: valores morales alineados, pero desinterés en participar en

la politica.

49 Bibiana Astrid Ortega Gomez, PARTIDOS POLITICOS EVANGELICOS, en Roberto Blancarte Pimentel
(coord.), Diccionario de Religiones en América Latina, Ciudad de México, Fondo de Cultura Economica, p. 443.

50 Bernardo Barranco y Roberto Blancarte, AMLO y la religion: El estado laico bajo amenaza, Ciudad de
Meéxico, Grijalbo, 2019, p. 158.
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CONCLUSION

UN CORRER TRAS EL VIENTO

Un giro incompleto

Paradojicamente, el protestantismo en la politica mexicana parece ser permanentemente novedoso.
A pesar de tener una historia de casi dos siglos, ha encontrado en cada época una manera de ser
extrafio y disruptivo. Incluso en tiempos de la Nueva Espafia, antes de la entrada de los primeros
evangélicos, la “herejia luterana” era sinonimo de subversion y desviacion, un quiebre contra la
vida recta, tradicional y catolica de la colonia.! Y aunque los primeros afios de independencia
mexicana conservaron la prohibicion de credos distintos al catolico, la intriga por esta religion
moderna y extranjera eventualmente llevo a la invitacion de los primeros misioneros evangélicos.
Asi, el protestantismo entré a México a mediados del siglo XIX en una intima alianza con el
liberalismo decimondnico: representaba no s6lo un contrapeso frente a la Iglesia catolica, sino
también una fuente de renovacion para formar mentes modernas, para escapar del “retraso” y la
“supersticion”.? Y los misioneros evangélicos abrazaron este papel; veian su labor como la de

“[elevar] la condicion moral y material de los pueblos y la educaciéon de las masas,

! Bastian, Protestantismo y sociedad, p. 44.
2 Diaz Patifio, op. cit., p. 199.
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proporciondndoles toda clase de conocimientos ttiles y provechosos, tanto humanos como
divinos”.? En su vision, no sélo estaban separados Iglesia y Estado, sino que la religion estaba al
servicio de la politica bajo la “supremacia de lo temporal sobre lo espiritual”.* Retomando el
término de Hartch, se trataba de “misioneros del Estado”;> dedicados a esfuerzos pedagogicos para
construir la civilizacion moderna que imaginaban los liberales mexicanos.® Asi, el protestantismo
en México nacié como un impulso novedoso y transformador para reformar al pais y llevarlo hacia
el progreso.

Durante el porfiriato, mientras las iglesias evangélicas se extendian por el territorio bajo
un régimen politico estable, el protestantismo parecia perder su caracter novedoso. Con el estallido
de la lucha revolucionaria, sin embargo, surgié una nueva generacion de protestantes mexicanos,
el fruto de los esfuerzos pedagdgicos de las sociedades evangélicas del pais. Perfiles evangélicos
surgieron en apoyo a varios lideres revolucionarios, especialmente en los movimientos de Madero
y Carranza.” Entre ellos, destaca sobre todo Moisés Saenz, quien lleg6 a ser secretario de educacion
publica. Hasta cierto grado, la trayectoria de Sdenz sintetiza el impulso protestante en la politica
de esa época: poniendo sus estudios y preparacion al servicio del Estado para llevarlo a la
vanguardia de “la construccion de un mundo nuevo”.® Y otros proyectos de protestantes, como la

revista La Nueva Democracia, reflejaban ese mismo espiritu liberal y reformador.” Asi, una vez

3 Craver, “la mision del protestantismo en México”, en El Abogado Cristiano Ilustrado, México, junio de
1887, p. 20, tomado de Bastian, Protestantismos y modernidad, p. 107.

4 Meyer, op. cit., p. 716.

5 Debe sefialarse que Hartch usa el término para describer una generacion posterior de protestantes. Sin
embargo, el concepto puede utilizarse con cierta flexibilidad para describir este periodo también. Hartch, op. cit., p.
Xi.

¢ Bastian, Protestantismos y modernidad, p. 100.

7 Bastian, “Protestantismo y politica”, pp. 1955-1956.

8 Rubén Ruiz Guerra, “Panamericanismo y protestantismo: Una relacién ambigua”, op. cit, p. 263.

® Ibid., p. 307.
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mas, el protestantismo en la politica mexicana se mostraba como una fuerza renovadora,
intentando impulsar al pais hacia la modernidad.

Conforme pasaban los afios tras la revolucion, los evangélicos perdieron prominencia en
la esfera politica. Aunque desde la presidencia de Cardenas se les encargaron tareas pedagogicas
en comunidades indigenas,!® el crecimiento de la educacion publica gradualmente redujo la
importancia de las escuelas protestantes y, asi, el evangelismo en la politica perdi6 su area de
mayor importancia.'! En estos afios, entonces, el repetido caracter novedoso del protestantismo se
disipd; abandond su labor reformadora y tomé una posicion de apoyo al partido hegemonico y
laico, especialmente frente al partido catolico que veian en el PAN.!? Pero a lo largo de estos afios
se sentaron las bases para un nuevo momento de participacion evangélica en la politica. La
“revancha de Dios”, que en México y América Latina estuvo acompafiada de un acelerado
crecimiento de iglesias evangélicas pentecostales, dio origen una nueva generacion de protestantes
que inicio sus incursiones en la politica a fines del siglo XX e inicios del XX1.!3 El protestantismo
en la politica mexicana seria novedoso una vez mas.

En 1992, una reforma constitucional abri6 la posibilidad de registrar asociaciones
religiosas ante el Estado. Este cambio legislativo pretendia terminar con el anticlericalismo de la
Constitucion mexicana y permitir una relacion oficial entre Iglesia y Estado.!* Pero la reforma
también abri6 paso hacia una nueva interaccion entre el Estado y las iglesias evangélicas. En efecto,
no so6lo superaron en numero las asociaciones religiosas evanggélicas a las catdlicas, sino que inicid

también en estos afios un nuevo impulso entre protestantes sobre su participacion en la politica.

10 Hartch, op. cit., p. 12.

!1 Bastian, “Protestantismo y politica”, p. 1961.

12 Alejandro Diaz Dominguez, “El voto religioso: jun «mandato moral»?”, en Alejandro Moreno et al., El
viraje electoral: opinion publica y voto en las elecciones de 2018, CDMX, Centro de Estudios Sociales y de Opinion
Publica, 2019, p. 84.

13 Meyer, op. cit., p. 730.

14 Blancarte, “Religion y Estado”, p. 436.
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Esta nueva generacion conservo el deseo reformador de sus predecesores, pero abandoné el
laicismo que los definia. Asi, por ejemplo, el pastor Arturo Farela elogia la historia liberal y
reformadora del protestantismo mexicano mientras aboga por abandonar la “interpretacion
originalmente catolica de «Al César lo que es del César; y a Dios lo que es de Dios»”.!° Al igual
que los protestantes decimondnicos, estos personajes interpretan su mision como una de reforma
a la sociedad; pero a diferencia de la vieja tradicion, ya no creen en la “supremacia de lo temporal”.
Contrario al protestantismo liberal, esta generacion evangélica no busca una religion al servicio de
la politica, sino lo inverso: aspira al poder politico para imponer su vision moral sobre la sociedad.
Ante estas circunstancias incluso nacid el primer partido evangélico en México —en todos los
sentidos salvo el legal—, el Partido Encuentro Social.!® Desde el perfil de su fundador, Hugo Eric
Flores, hasta el ichtus al que alude su nombre, el PES es un partido evangélico. Y aunque este
partido también dice recuperar la historia liberal del protestantismo, muestra el mismo impulso
inverso, el de que el actuar politico “se desprenda de sus percepciones religiosas™.!”

El PES fue un paso insdlito de participacion politica de evangélicos; nunca se habia
colocado el protestantismo como una opcidn politica electoral. Pero sus derrotas electorales ponen
en duda la profundidad del giro que ha vivido el protestantismo en la politica mexicana. En 2018,
por ejemplo, incluso aliado a la coalicion vencedora, que alcanzé mas de la mitad del voto por la
presidencia, el PES perdi6 su registro nacional por conseguir solamente 2.7%.!% Las elecciones de

2021 no fueron distintas. Reinventado bajo el nombre “Partido Encuentro Solidario”, pero con las

15 Farela, op. cit., p. 110.

16 Mas alla de que legalmente el PES no puede denominarse un partido confesional, tampoco puede
considerarse como el primer partido confesional en México, pues ese titulo corresponde al Partido Catolico Nacional,
fundado en 1911. José Antonio Serrano Ortega, “Reconstruccion de un enfrentamiento: El Partido Catélico Nacional,
Francisco I. Madero y los maderistas renovadores (julio de 1911-febrero de 1913)”, Relaciones Estudios de Historia
vy Sociedad, vol. 15, mim. 58, p. 167.

17 Roberto Blancarte, “;Partido evangélico o con evangélicos?”, Milenio, OPINION, 11 de febrero de 2014.

13 INE, “Eleccion 2018”.
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mismas siglas, este partido alcanz6 so6lo 2.75% del voto, perdiendo su registro nacional por
segunda vez consecutiva.'® Aparentemente, entonces, el electorado evangélico no se alinea con
esta novedosa vision politica del protestantismo mexicano. Datos de encuestas ilustran una imagen
compleja.

A primera vista, la poblacion evangélica mexicana parece corresponder perfectamente con
esta nueva vision de participacion religiosa directa en la politica. En contraste con el liberalismo
de protestantes decimonodnicos en México, este sector religioso esta mas dispuesto a colocar la
religion al frente de la politica. Segun la Encuesta Nacional de Creencias y Practicas Religiosas,
por ejemplo, 24% de los evangélicos aprueban que religiones participen abiertamente en la politica
electoral, frente a 21.4% de catolicos.?’ De manera similar, segin el World Values Survey, los
protestantes son el grupo religioso cristiano que mas describe como “muy bueno” un sistema
gobernado por normas religiosas sin partidos politicos ni elecciones, con 15.8% en evangélicos
frente a 13.1% en catdlicos y 12.4% en la poblacion general.?! Y aunque no difieran por un margen
muy marcado sorprende que sean ahora los protestantes quienes se muestran mas abiertos a definir
la politica mediante criterios religiosos. Y la relacion entre religion y politica no es el tnico punto
de similitud entre politicos evangélicos y la poblacién protestante mexicana. La agenda de
“defensa de la familia”, que es central para el PES, es también un punto de coincidencia con el
publico protestante. En efecto, en asuntos como el aborto, la eutanasia, el matrimonio igualitario
y el divorcio, los protestantes muestran consistentemente mayor desaprobacion que tanto catdlicos
como la poblacion general. Y sin embargo, el electorado protestante parece no optar por la opcion

evangélica y tradicional en las urnas. Ademas, la derrota del PES en 2018 es incluso mas profunda

19 Instituto Nacional Electoral, Computos Distritales 2021: Elecciones Federales”, 11 de junio de 2021.
20 Hernandez, Alberto, et al., Encuesta nacional de creencias y prdacticas religiosas en Mexico, Red de

Investigadores del fenomeno religioso en México, 2017.
2WVS.
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de lo que estos datos sugieren. En esa eleccion, encuestas sugieren que los protestantes votaron
abrumadoramente por Andrés Manuel Lopez Obrador, candidato de la coalicion a la que pertenecia
este partido. En conjunto, las encuestas LAPOP y CNEP sugieren que este candidato atrajo
alrededor de 67% de los votos de evangélicos, muy por encima del 53% a nivel nacional con el
que gano la eleccion. El PES, mientras tanto, obtuvo 2.7% del voto. Esto significa que, por lo
general, los protestantes que votaron por el candidato optaron por partidos distintos al evangélico.

Estos datos producen una imagen confusa del protestantismo en la politica mexicana.
Mientras los evangélicos mexicanos —sean politicos o el publico general— parecen compartir
visiones politicas, el voto simplemente no refleja apoyo a una opcion evangélica. El origen de esta
disonancia podria venir no tanto de las convicciones politicas de evangélicos, sino de lo opuesto,
de su limitado interés en la politica. En comparacion con los catdlicos y con la poblacion general,
los evangélicos son el sector que menos frecuentemente discute temas politicos con amigos, que
menos participa en elecciones y que menos expresa interés en la politica.?? Y, por encima de esto,
hay una correlacion de desinterés en la politica con oposicion al aborto y la homosexualidad.?? Asi,
no es simplemente que al publico evangélico muestra un interés limitado sobre la politica, sino
que los protestantes que mas se interesan en la politica tienden a ser quienes menos coinciden con
la agenda tradicional que frecuentemente caracteriza a este sector. Las derrotas del PES, entonces,
parecen resultar de una falla fundamental en su proyecto politico: paraddjicamente, los evangélicos
que votarian por este partido suelen ser también los no se presentan a las urnas. Asi, este nuevo
proyecto politico evangélico, este intento por traducir sus convicciones religiosas en decisiones

politicas, se tropieza sobre si mismo.

22 [bid.
3 Ibid.
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En suma, este nuevo impulso evangélico hacia convertir sus convicciones religiosas en
politicas publicas parece describir a gran parte de los protestantes mexicanos, sean lideres politicos
o no. Regresando a la pregunta de la introduccién: ;como se ha transformado la participacion
politica de evangélicos en el México contemporaneo?, una posible respuesta es que el
protestantismo en la politica ha cambiado drasticamente. Contrario a manifestaciones de
generaciones anteriores de protestantes, este sector ahora se inclina hacia utilizar instituciones
publicas para imponer su proyecto moral. De esta manera, el protestantismo en la politica mexicana
parece haber experimentado un cambio radical, abandonando el liberalismo que alguna vez lo
defini6. Y sin embargo, la incapacidad de convertir esta vision generalizada en un proyecto politico
viable manifiesta también otro aspecto crucial para esta transformacion. Pues, paraddjicamente, la
adopcion de estos nuevos criterios religiosos sobre la politica ha venido acompafiada de un
desinterés en la politica en si, con una poblacion protestante especialmente alejada y
despreocupada frente a participar en la politica. Esta tesis sugiere que la transformacion de la
participacion politica de evangélicos en el México contemporaneo tiene dos elementos
contrastantes: una mayor disposicion por definir la politica mediante principios religiosos y una
menor disposicidn por participar en la politica para poner en practica esos principios.

El protestantismo en la politica mexicana estd una vez mas en una etapa novedosa. Como
en otros episodios de su historia, aparecidé como un elemento extrafio y disruptivo. Y si el
protestantismo en la politica mexicana ha logrado mantener durante tantos afios esta paraddjica
novedad permanente, esta capacidad de aparecer repetidamente como un actor inesperado y
reformador, parece sensato concluir que podria haber més sorpresas por venir. Quizas
eventualmente el protestantismo logre una reforma de la sociedad mexicana, sea 0 no como la que
imaginaron en el siglo XIX. Quizas algln dia, si contintia el crecimiento del protestantismo en el

pais, un partido evangélico consiga el triunfo electoral que los ha eludido. Pero, por el momento,
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los esfuerzos por traducir el evangelismo en un proyecto politico no han rendido frutos. Al menos

hasta ahora, los intentos de alcanzar el poder mediante el protestantismo no son mas que un correr

tras el viento.
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