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INTRODUCCION

A partir de 1868 la vida del pueblo ainu comenzé a sufrir cambios radicales.
Con la anexién de su territorio, el Ainu Moshir, sobrevino un periodo colonial
en que no sélo se cambié el nombre de la isla por el de Jokkaidoo, sino tam-
bién los hombres y mujeres debieron cambiar sus nombres ainu por nombres
japoneses, y fue necesario abandonar las costumbres ancestrales para adoptar
el modo de vida wadyin o japonés.

Uno de los cambios mds radicales consistié en la adopcién de la lengua
japonesa y de la letra como modo de expresién. Muchos nifos y nifias ainu
asistieron a escuelas segregadas, donde recibieron algunas nociones elemen-
tales de esta nueva forma de entender el mundo, apropiarse de la cultura y
darle continuidad. Después de algunas décadas, la mayoria de los miembros
de las nuevas generaciones solamente hablaban japonés. Saber leer y escribir
se habia convertido en un instrumento indispensable para incorporarse al
nuevo orden social, pero para algunas personas la letra se convirtié en la opor-
tunidad de expresar piiblicamente sus ideas acerca de su situacién como pue-
blo colonizado: pese a las promesas de igualdad contenidas en la politica de
asimilacién puesta en marcha por el gobierno de la Renovacién Meidyi, el
pueblo ainu era victima de discriminacién racial, y la mayoria de sus miem-
bros vivian en condiciones de pobreza extrema.

La produccién literaria se ha convertido en un arma de resistencia que ha
sido utilizada por hombres y mujeres ainu a lo largo de este complejo y violen-
to periodo de colonizacién. El objetivo de este trabajo es asomarse a la manera
en que las mujeres ainu se han incorporado a la lucha en contra de la elimina-
cién de su cultura, recurriendo para ello a la representacién grifica de la pa-
labra. No se trata de una literatura creada con fines puramente estéticos, sino
de obras que denuncian la discriminacién racial al tiempo que crean una na-
rrativa contrahegemoénica que pone de manifiesto la violencia que acompaiié
la colonizacién de Jokkaidoo, y que ha sido sistematicamente negada en las
“historias oficiales” sobre el tema.

Sin embargo, para fines de este trabajo la palabra resistencia no sélo sugie-
re una resistencia politica, sino también una resistencia a la categorizacion. Al
acercarme a las obras creadas por las mujeres ainu, como lectora encontré
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que era necesario dejar de apegarme a las categorias de género literario que
conocia hasta ese momento. Como se vera en el capitulo IX, por ejemplo, la
utilizacién de géneros propios de la tradicion oral para narrar una experien-
cia de vida representa un reto para cualquier definicién convencional de “au-
tobiografia”. El tanka, como expresién poética privativa de la lengua y la cul-
tura wadyin, de pronto puede adquirir un ritmo y un valor politico inusitado
al utilizar la lengua ainu para hablar de una situacién de despojo y someti-
miento.

Gran parte del ejercicio de andlisis de esta obra descansa sobre la problema-
tizacién de los géneros literarios que se revisan. Para subrayar que se trata de
obras que cuestionan la construccién convencional —o previamente aprendi-
da— de los géneros literarios como universos inequivocamente delimitados, la
palabra resistencia acompana a cada una de las categorias propuestas, a saber:
1) tradicion oral de resistencia, 2) poesia de resistencia, 3) practica autobiografi-
ca de resistencia, 4) periodismo de resistenciay 5) investigacion de resistencia.

Con el objetivo de entender el valor de resistencia de estas obras, los capi-
tulos que preceden a su andlisis presentan, en primer lugar, una historia deta-
llada del lento proceso de colonizacién del territorio ainu. En este punto se
revisan las politicas de asimilacién/exclusién que han marcado las relaciones
entre los pueblos ainu y wadyin, asi como la construccién de estereotipos ne-
gativos que legitimarian la discriminacién racial y la dominacién politica. Mas
tarde se presenta una revisiéon de la historia del movimiento de resistencia
ainu, con el fin de entender cémo cada una de las obras analizadas expresa las
necesidades politicas de diferentes momentos histéricos. Una buena dosis de
la violencia del proceso de colonizacién estaba contenida en las palabras. “El
lenguaje opresivo —senala Judith Butler— es violencia, y no una mera repre-
sentacién de ella.”! Y era precisamente dentro del lenguaje que también po-
dia construirse un posible espacio de resistencia frente a la agresién verbal.
Esta seccién finaliza con algunas reflexiones sobre la manera en que hasta
cierto punto se ha soslayado el papel de las mujeres ainu como idedélogas del
proyecto politico. Esto, a favor del énfasis sobre su contribucién como borda-
doras y continuadoras de los bailes, los cantos y la tradicién oral.

La perspectiva de género ha sido poco abordada en los estudios sobre el
pueblo ainu. Como se revisa en el capitulo IV, algunos investigadores e investi-
gadoras wadyin, europeos/as y norteamericanos/as, han construido una serie
de imdgenes sobre la mujer ainu, publicindolas dentro de trabajos etnografi-
cos o diarios de viaje. Son imagenes donde la caracteristica mas relevante de
la mujer ainu es su tatuaje, como simbolo y estigma de una “raza en extin-
cién”. Este capitulo pretende hacer una lectura critica de estas imagenes, exa-
minando la manera en que cada autor/a construye la femineidad ainu desde

! BUTLER, 1997a, p. 9.
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su propia perspectiva. Asumiendo como postura bdsica la eliminacién de toda
tentacion homogeneizante, se subraya el contexto en que cada imagen fue
construida, incluyendo principalmente la vision de mujeres no ainu. Desde mi
punto de vista, estas mujeres no ainu confrontaron y proyectaron su propia
experiencia de la femineidad en su encuentro con las mujeres ainu.

Considerando estas imagenes como representacion, a continuacion se pro-
cede a revisar las obras de las mujeres ainu entendiéndolas como contrarrepre-
sentacion, es decir, como un espacio narrativo que contesta las imagenes crea-
das por los hombres y mujeres no ainu. Ademds de subrayar el valor de
resistencia politica y de resistencia a la categorizacién de estas obras, el analisis
busca entender la manera en que cada autora presenta una imagen de su pro-
pia forma de desempenar su rol de mujer ainu. El mosaico de vivencias de
estas mujeres sugiere la importancia de desechar todo intento de pensar en
una “mujer ainu representativa” o “tipica”. La contrarrepresentacion invita a des-
cartar imagenes preconcebidas sobre una supuesta experiencia compartida
por todas las mujeres ainu, en su calidad de mujeres indigenas. La imagen de
la mujer indigena como victima pasiva de la opresion masculina y de la opre-
sién de clase y etnia no siempre coincide con el trabajo de contrarrepresentacion
producido por las mujeres ainu en resistencia. Estas experiencias no pueden
considerarse “molestas excepciones” que no se ajustan al esquema feminista
burgués de lo que debe serla imagen de una mujer indigena, sino como un es-
pacio de representacién no considerado por otras mujeres del orbe. La diver-
sidad de experiencias de las mujeres ainu, incluso, puede confrontar las cons-
trucciones monoliticas sobre la femineidad en Japén, como lo demuestran las
opiniones de la activista y bordadora ainu Chikkap Mieko, y de la feminista
wadyin Takajashi Mieko.2

Con excepcién de las obras dedicadas a la tradicién oral y al ensayo,® la
literatura que se revisa dentro de esta obra incluye practicamente toda la pro-
duccidn escrita por mujeres ainu hasta el afio 2000. Desafortunadamente, por
cuestiones de espacio fue necesario eliminar varios trabajos de poesia, articulo
periodistico y ensayo. Sin embargo, se buscé incorporar por lo menos una
obra de cada una de las mujeres que han contribuido al enriquecimiento de
la literatura de resistencia ainu. La intencién fue ser lo mas incluyente posible,
aunque sinceramente lamento no tener la capacidad para incorporar todos
los materiales que hubiera deseado.

La traduccién integra de algunas obras analizadas se incluye como parte
de la seccién de anexos de este trabajo. Estas obras fueron elegidas con base

2 Para las opiniones de Chikkap Mieko, véase el capitulo III; para una revisién del trabajo de
Takajashi Mieko, véase el capitulo IV.

% Por su extensién y variedad, un andlisis detallado de estas obras mereceria un trabajo apar-
te, sobre todo en lo que se refiere a la tradicion oral. Sin embargo, existe una considerable canti-
dad de estudios sobre tradicién oral ainu escritos en lengua japonesa.
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en su importancia para el movimiento de resistencia politica ainu, asi como
por su valor de resistencia frente a la categorizacién. En cuanto a las obras que
no se traducen en su totalidad, se buscé utilizar citas extensas que permitieran
acercarse al estilo expresivo y a la intencion de cada autora. Tal vez una lectura
de resistencia radical hubiera preferido permitir que las obras hablaran por si
mismas, en vez de formular lo que Derrida denomina una contrafirma del tex-
to. No obstante, mi contrafirma se encuentra presente a lo largo de todo el
trabajo, y espero que las obras que se traducen en su totalidad puedan conver-
tirse en punto de partida para un debate que confronte la estrategia de lectura
que utilicé para acercarme a la literatura de las mujeres ainu.

Por 1ltimo, quisiera aclarar que la transliteracién empleada a lo largo de
este trabajo sigue los lineamientos establecidos por el sistema UNAM-Colmex.*
Cualquier error u omision es enteramente responsabilidad mia.

4 Para una explicacién detallada del sistema de transliteracién UNAM-Colmex, consiltese
Awaijara, 1984.



I. NOTAS DE PERSPECTIVA: HACIA UNA POSIBLE
ESTRATEGIA DE LECTURA DE LA “LITERATURA
DE RESISTENCIA DE LAS MUJERES AINU”

Antiguamente, los jefes ainu o ekashi solucionaban los conflictos dentro y fue-
ra de la comunidad a través de un debate conocido como charanke. Al ser un
pueblo agrafo, el pueblo ainu dependia de la elocuencia y de los conocimien-
tos de sus lideres para asegurar la administracion de justicia. De alguna mane-
ra, esta costumbre ancestral se ha reproducido a lo largo del proceso de resis-
tencia ainu contra la imposicién de la asimilacién cultural y la discriminacién
racial. Cada vez que un miembro del pueblo ainu se proclama como portavoz
de los intereses de otros utari (compaieros), la palabra ha sustituido un posi-
ble uso de la violencia fisica.

Las reglas del charanke han cambiado. Anteriormente era una practica
circunscrita a la esfera de accién masculina; sin embargo, a partir de la adop-
cién/imposicién de la letra como férmula expresiva, algunas mujeres ainu se
han sumado al charanke para responder, como pueblo, a la violencia que acom-
paiié al proceso de colonizacién de su territorio. Si bien las mujeres ainu han
reelaborado el contenido simboélico de actividades femeninas como el borda-
do, los cantos y los bailes en un contexto de resistencia politica, también es
importante notar que la dindmica misma de la lucha a veces ha hecho indis-
pensable la palabra de la mujer ainu. Son algunas de estas obras las que cons-
tituyen el universo de analisis de este trabajo, bajo la categoria “literatura de
resistencia de las mujeres ainu”.

La categoria “literatura de resistencia de las mujeres ainu” estd construida
a partir de una estrategia de lectura que considera, en primer lugar, la manera
en que estas autoras presentan un mosaico de imagenes alrededor del género
femenino, siempre en un marco de resistencia politica. ¢Qué significa ser una
mujer ainu? Quiza para esta pregunta haya tantas respuestas como mujeres
ainu han existido y existirdn. La definicién que cada una de ellas podria ela-
borar en torno a esta pregunta es expresién del tiempo, tanto histérico como
personal, y de las normas y valores con las que cada una se identifica a partir
de ideales socialmente construidos. Realizar una lectura de la literatura de
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resistencia de las mujeres ainu no significa pensar en un estudio de “divisién
sexual del trabajo” al interior del movimiento de resistencia politica. Desde
esta estrategia de lectura, el objetivo es aproximarse a los espacios de autorre-
presentacién/contrarrepresentacion en que se construye el género, ponien-
do especial énfasis en su interrelacién con los modos de construccién de la
etnicidad.

El punto de partida de esta aproximacién son las reflexiones de Judith
Butler acerca del género como indisociable de los mecanismos de representa-
cién y de construccién del sujeto “mujeres”. Desde su punto de vista, el género
se ejecuta, es “performativo”, es decir, s6lo mediante los mecanismos de expre-
sion de la identidad es posible acercarse a las construcciones de género. El gé-
nero es una accién que es indisociable de quien la ejecuta; al mismo tiempo, el
sujeto no puede preexistir al acto de construccién del género porque no hay
una relacién causal entre ambos. El género es performativo porque ... consti-
tuye la identidad para la cual existe”.! En palabras de Butler: “Lo que una per-
sona ‘es’ y, de hecho, lo que el género ‘es’, es siempre relativo a las relaciones
construidas en las que se determina. Como un fenémeno cambiante y contex-
tual, el género no denota un ser sustancial, sino un punto de convergencia re-
lativo entre conjuntos de relaciones culturales e histéricas especificas”.?

La hegemonia del esquema heterosexual ha creado la idea de que sélo
existen dos géneros: masculino y femenino, que se construyen culturalmente
a partir de una categoria “esencial” que es el sexo, cuyas fronteras son estricta-
mente biolégicas. En otras palabras, el sexo es “lo crudo”, la materia prima
que usa la cultura para crear el género, “lo cocido”. Butler arguye que sexo y
género son indisociables, puesto que no es posible despojar al sexo de su sig-
nificacién cultural

En otras palabras, pensar en género desde esta perspectiva implica propo-
ner que no necesariamente hay una relacién de oposicién o complementarie-
dad entre hombres y mujeres. No s6lo existen dos géneros, sino que el género
es expresion de la multiplicidad de la experiencia humana. El género se cons-
truye dentro de un determinado punto en el tiempo, y su construccion esta
relacionada con un proceso de identificacion:

Identificarse con un género dentro de los regimenes contemporaneos de poder
implica la identificaciéon con un conjunto de normas que son y no son alcanzables,
y cuyo poder y status precede a las identificaciones a través de las cuales insistente-
mente se les aproxima. Este “ser un hombre” y este “ser una mujer” son asuntos
internamente inestables. Siempre se ven atacados por la ambivalencia, precisa-
mente porque hay un costo en cada identificacién, la pérdida de algtin otro con-

! BUTLER, 1999, p. 33.
2 bid., p. 15.
8 Ibid., pp. 9-11.
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junto de identificaciones, la aproximacién forzosa de una norma que uno nunca
escoge, una norma ue nos €scoge, PEro que nosotros ocupamos, invertimos, le
otorgamos un nuevo significado al grado de que la norma no puede determinar-
nos por completo.*

Como espacio de identificacién social, el género esta profundamente re-
lacionado con la etnicidad. Por “etnicidad” entiendo un concepto mévil, un
espacio en la conciencia individual que presupone la existencia de una colec-
tividad que comparte sus mismos valores, credo, pasado cultural, lengua y tra-
diciones. Este espacio puede estar formado por la interaccion de diferentes
ambientes sociales, y también esta determinado por el tiempo. El concepto de
“etnicidad” es sumamente polémico y polivalente, ya que parece ser reinter-
pretado por cada generacién y por cada individuo, no sélo en un determinado
punto en el tiempo, sino también en su relacién con otros estratos que confor-
man la identidad de la persona: género, edad, habilidades fisicas, clase social,
etc. Es, parafraseando a Fischer, una proyeccién hacia el futuro con base en la
coherencia que se define a través de la abstraccion y reinterpretacién del pa-
sado. Y es en esta abstraccién del pasado que se formula un proyecto de lucha
politica de caracter colectivo en el presente.’

En muchas ocasiones, “etnicidad” es un concepto que se yuxtapone al de
“raza”, por lo que es importante dejar claros los puntos de distanciamiento y
contacto entre ambos. “Raza” se refiere al conjunto de caracteristicas fenotipi-
cas heredadas de generacion en generacién. Aunque estas caracteristicas son
a menudo consideradas como parte constitutiva de nexos entre personas que
se adhieren a una comunidad étnicamente formulada, no representan una
condicién indispensable para determinar la pertenencia de un individuo a un
grupo étnico en todos los casos.

En cuanto al pueblo ainu, actualmente es de gran importancia saber que
el individuo desciende de algin ancestro ainu para poder establecer un senti-
do de pertenencia a la comunidad. Muchos hombres y mujeres ainu tienen
ancestros tanto ainu como wadyin, y su fenotipo se ajusta mas a las caracteris-
ticas wadyin que ainu; asi, muchos/as de ellos/as han elegido afiliarse al gru-
po étnico wadyin, mientras que otros sectores prefieren establecer un sentido
de pertenencia a la comunidad ainu, en un contexto de resistencia. No obs-
tante, es impensable que una persona que no cuente en su arbol genealégico
con ancestros ainu sea admitida como parte del grupo étnico ainu. Entre los
requisitos para formar parte de la Asociacién de Utari de Kantoo, por ejem-
plo, se establece claramente que quienes aspiren a pertenecer al grupo deben
tener ancestros ainu y conciencia ainu.® Asimismo, nuevamente a macra de

* BUTLER, en MCCLINTOCK, MUFTI y SHOHAT (eds.), 1997b, p. 385.
® FISCHER, en CLIFFORD y MARCOS (eds.), 1986, pp. 195-196.
6 Kantoo UTARI Ka1, 1997, p. 102.
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ejemplo, se establecen barreras raciales para las personas interesadas en asistir
a los cursos de lengua ainu impartidos por el Ainu Bunka Kooryuu Sentaa (Cen-
tro de Intercambio Cultural Ainu) con sede en Tokio. En este caso, puede
pensarse que esta “racializacién” de la etnicidad ainu esta relacionada con un
esencialismo estratégico’ que permite cerrar las fronteras de la etnicidad ainu
en los mismos términos en que les ha sido negado el acceso a la etnicidad
wadyin a los hombres y mujeres ainu a partir de la época Meidyi.

En resumen, hablar de género y etnicidad ainu implica pensar por lo me-
nos en dos niveles de andlisis: el primero se refiere a las representaciones he-
chas por viajeros, funcionarios e investigadores ajenos al pueblo ainu. En algu-
nos casos, estos recuentos tienden a presentar una imagen monolitica de la
mujer ainu, subrayando los aspectos relativos a la divisién sexual del trabajo
dentro del kotan. El segundo nivel que se aborda en este trabajo es la peculiar
representacion de la etnicidad a través de las obras literarias creadas por muje-
res ainu. El objetivo es exponer diversas interpretaciones acerca de la etnicidad
ainu desde el punto de vista de sus mujeres. Si bien el énfasis estd puesto en la
etnicidad, cada una de las obras analizadas expresa una representacién de gé-
nero femenino alrededor de su etnicidad. Esta representacién no corresponde
necesariamente a un sistema o conjunto de valores previamente definidos por
la comunidad, sino que se reformula en la interpretacién que cada autora hace
de su propia experiencia como mujer ainu en diversas coyunturas historicas,
politicas y sociales, incluyendo la resistencia frente a la asimilacién.

RESISTENCIA POLITICA Y LITERATURA

El pueblo ainu inicié en los primeros anos del siglo XX un movimiento de re-
sistencia ante la politica de asimilacién y la discriminacién racial que marcé
las relaciones coloniales entre los pueblos ainu y wadyin. Las obras que se re-
visan en este trabajo fueron escritas como expresién de diferentes momentos
de la lucha que, como se mencioné al principio, ha recurrido a la palabra
como una de sus principales armas de resistencia. En otras palabras, la litera-
tura se convierte aqui en “arena de lucha”.®

La categoria “literatura de resistencia” fue desarrollada ampliamente por
Barbara Harlow para referirse a la produccion literaria creada en el marco de
las luchas de liberacién nacional, emprendidas en diferentes regiones colonia-
les alrededor del mundo. Harlow retoma este término del escritor Ghassan

7 El esencialismo estratégico se refiere a la adopcién de una posicién esencialista en un in-
tento de negociar con la relativizacién de conceptos como género u opresién de clase. Esto, con
el fin de apoyar ciertas actividades politicas de alcance local. Véase SPIVAK, 1987. Véase también
SPIVAK, en NELSON y GROSSBERG (eds.), 1988.

8 HARLOW, 1987, p. 2.
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Kanafani, quien se refiere a la literatura palestina como “literatura de resisten-
cia”, es decir, una literatura en que “La resistencia emerge de estas iniciativas
lingtiisticas, trabajando junto con la rigidez de las condiciones de la situa-
cién”.® La literatura de resistencia surge de un compromiso politico, por lo
que Kanafani considera que sélo puede ser estudiada por alguien que esté
involucrado/a en el movimiento de resistencia. Kanafani rechaza abiertamen-
te toda pose de “objetividad académica” o “desapasionamiento cientifico”.!?

La categorizacion misma de esta literatura como “resistencia” implica un
acto contestatario. El escritor y académico keniata Ngugi wa Thiong’o senala,
por ejemplo, que hasta ahora ha habido dos estéticas que se oponen: “... la es-
tética de la opresion y explotacion, y en connivencia con el capitalismo; y la de
la lucha humana y liberacién total”.!! Al respecto, Harlow apunta que las cate-
gorias de andlisis literario convencionales, creadas principalmente a partir de
los géneros literarios delimitados en la tradicion literaria europea, han sido apli-
cadas al estudio de producciones literarias ajenas al contexto ideolégico que les
dio origen. El énfasis se ha puesto en lo formal o analitico, soslayando el aspecto
de participacion dentro de los procesos histéricos contrahegeménicos.!? Asi,
puede pensarse que el propio hecho de utilizar categorias analiticas generadas
dentro de una cultura hegeménica constituye una reproduccién de los mecanis-
mos colonialistas que buscan acallar la voz de los pueblos sometidos.

En el caso de la literatura creada por las mujeres ainu, puede decirse que
el proceso mismo de categorizacién estuvo fuertemente marcado por un espi-
ritu colonialista. Como se verd en detalle en el capitulo V, el término “literatu-
ra ainu” (ainu bungaku) fue creado por los académicos para designar un corpus
narrativo limitado a la tradicién oral. Los libros dedicados a la llamada “litera-
tura ainu” no toman en consideracién la narrativa creada como parte de este
charanke con el pueblo wadyin. Las autobiografias, los articulos periodisticos o
la poesia, por ejemplo, no sélo no se consideran parte de la tradicién literaria
ainu, sino que tampoco forman parte de un analisis sobre la literatura japone-
sa contemporanea. Quiza esta ambigiiedad sea expresién de su cardcter radi-
cal de resistencia, no sélo por su caricter politico, sino también por la manera
en que 7esisten un ejercicio de categorizacién basado en géneros literarios rigi-
damente delimitados.

La literatura de resistencia de las mujeres ainu generalmente se encuentra
escrita en japonés, pero en ocasiones hace sentir a los propios lectores japone-
ses que no es su propia lengua lo que estdn leyendo. La poesia en tanka de
Yaeko Batchelor, por ejemplo, replantea los limites de este género literario,

9 Ibid., p. 2.

10 Idem.

1 Ngugi WA THIONG’O, “Literature in Schools”, en Writers in Politics, Londres, Heinemannn,
1981, p. 38. Citado por HARLOW, 1987, p. 9.

12 Ibid., p. 9.
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utilizando imagenes y palabras en lengua ainu que en todo momento crean la
conciencia de que no es un poeta wadyin quien escribe esta poesia. Algo simi-
lar ocurre con la autobiografia de Sunadzawa Kura, que narra su vida tanto en
lengua ainu como en japonés dentro de la misma pagina. El estilo en japonés
evoca la construccién gramatical ainu, por lo que su lectura resulta complica-
da aun para quienes hablan japonés como lengua materna.

¢QUE ES LITERATURA?

La resistencia a la categorizacién de la literatura que se revisa en este trabajo
también demanda una reflexién mds elaborada sobre los propios limites con-
ceptuales de lo que es ylo que no es literatura. Por una parte, el hecho de que
los estudiosos de la “literakura ainu” no consideren el estudio de estas obras es
expresién de un momento ideolégico en el proceso de colonizacion. El pue-
blo ainu, como se vera con detalle mas adelante, era considerado un “pueblo
en extincion”, y 1a labor de recopilacién de tradicién oral pensaba en la narra-
tiva ainu como en un “objeto de museo” que habia que conservar como un
raro tesoro para las futuras generaciones... de japoneses. Para estos estudiosos,
la “literatura ainu” dejaria de re/producirse cuando fallecieran los dltimos ha-
blantes de lengua ainu. Los limites asi impuestos a la “literatura ainu” dejaban
fuera de la categoria a todas aquellas obras creadas como expresién de una
resistencia politica, asi como a cualquier obra que no se apegara a los “géne-
ros” trazados por los investigadores de la tradicién oral.

Por otra parte, un andlisis literario convencional —o, mejor dicho, occi-
dental— no consideraria a la tradicién oral como “literatura”. Tomando en
cuenta la etimologia misma de la palabra literatura (del latin litera —letra del
alfabeto), seria paradéjico, por no decir absurdo, hablar de la existencia de
una “literatura oral”.!* Lo mismo ocurre en lengua japonesa, ya que la etimo-
logia de la palabra “literatura” (bungaku —{¥) es practicamente la misma que
la de su contraparte en lenguas romanas. Asi, es necesario considerar que la
existencia de una “literatura ainu” es indisociable de un proceso de coloniza-
cion, en que la industria de la produccién del conocimiento demandé la
transformacion en letra de la tradicién oral ainu.

Estas dos paradojas en el estudio de este corpus literario pueden resolverse
a través de la propuesta epistemolégica de Jacques Derrida, quien se remite a
la pregunta “¢sQué es literatura?”, para deconstruir sus limites conceptuales.
Pensar en la pregunta “¢Qué es...?”, impone una reflexién sobre la esencia de
lo que se busca definir. Sin embargo, en el caso de la literatura, la literalidad
no es una cualidad intrinseca. La literatura no existe en si, sino que es un acto

13 ONG, 1996, p. 11.
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que requiere de alguien que escriba y alguien que lea. El lector categoriza un
texto como “literatura” porque ha leido un cierto nimero de textos que com-
parten determinadas caracteristicas, como la iterabilidad (intérabilité) de una
historia, es decir, la estructura que permite su transmisién dentro de ciertas
reglas de coherencia.!* En otras palabras, la literatura es una potencialidad del
texto, que sélo se expresa en un momento de confluencia entre los actos de
escribir y leer.!® La lectura debe ser también trascendente, es decir, “...ir mas
alla del interés por el significado, la forma, el lenguaje (nétese que no digo
‘texto’) en direccién al significado o referente”.!® Pensar que la literalidad no
es una propiedad de la obra implica pensar que:

Es el correlativo de una relacién intencional con el texto, una relacién intencional
que se integra en si misma, como un componente o una capa intencional, la con-
ciencia mas o menos implicita de reglas que son convencionales o institucionales
—sociales, en cualquier caso. Por supuesto, esto no significa que la literalidad es
meramente proyectiva o subjetiva —en el sentido de la subjetividad empirica o el
capricho de cada lector. El caracter literario del texto estd inscrito en la parte del
objeto intencional, en su estructura noematica, puede decirse, y no sé6lo en el lado
subjetivo del acto noético. Hay “en” el texto caracteristicas que invitan a una lectu-
ra literaria y nos recuerdan la convenccién, institucién o historia de la literatura.
Esta estructura noemdtica se incluye (como lo “no real” en términos de Husserl) en
la subjetividad, pero una subjetividad que es no empirica, y ligada a una comuni-
dad intersubjetiva y trascendental.!?

De acuerdo con estas reflexiones, lo que aqui se denomina “literatura de
resistencia” es el resultado de un acto de literatura en que la intencionalidad
de las autoras ha sido ofrecer un espacio de resistencia politica a través de
un sistema de notacién lineal y fonética, y que éste ha sido leido como tal.
Aunque la intencionalidad haya sido crear una arena de lucha, también existe
un funcionamiento literario. apegandose a ciertos valores estéticos y a un conjun-
to de reglas objetivas, estas obras también pueden experimentarse como literatura.
Al mismo tiempo, la potencialidad de entender la literatura como acto y no
como esencia abre nuevas posibilidades para el ejercicio de redefinir los lla-
mados géneros literarios, ampliando la perspectiva de las obras que pueden
ser consideradas como literatura:

Sin suspender la lectura trascendente, sino cambiando la propia actitud con res-
pecto del texto, uno siempre puede reinscribir en un espacio literario cualquier
enunciado —un articulo de periédico, un teorema cientifico, un trozo de conver-

14 ATTRIDGE, 1992, p. 63.
15 Ibid., p. 46.

16 Ibid., p. 44.

17 Idem.
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sacién. Hay entonces un funcionamiento literario y una intencionalidad literaria, una
experiencia mas que una esencia de la literatura (natural o ahistdrica). La esencia
de la literatura, si nos aferramos a esta palabra esencia, es producida como un
conjunto de reglas objetivas en una historia original de los “actos” de inscripcién
y lectura.!®

Si cualquier enunciado puede convertirse en un acto de literatura, surge
entonces el problema de la categorizacién de los diferentes géneros que con-
formarian la literatura de resistencia de las mujeres ainu. La mayor parte de
las obras que aqui se revisan se resisten a someterse a los limites que les impon-
dria un ejercicio de categorizacién de acuerdo con los géneros literarios. Este
es un nivel de resistencia que exige deconstruir el concepto mismo de género.
Derrida sostiene que las fronteras entre los géneros se formulan dentro de lo
que €l denomina la ley del género:

Tan pronto como se hace sonar la palabra género, tan pronto como es escuchada, tan
pronto como uno intenta concebirla, se dibuja un limite. Y cuando se establece un
limite, las normas y las prohibiciones no estin muy lejos: “Haz”, “No hagas”, dice
el “género”, la palabra género, la figura, la voz, o 1a ley del género... Asi, tan pron-
to como el género se anuncia, uno no debe arriesgarse a la impureza, a la anoma-
lia 0 a la monstruosidad.’®

Pero cuando se busca someter una obra a una categoria, uno se encuentra
con que ésta puede inscribirse en varios géneros. Derrida sugiere que esto se
debe a que la ley del género contiene un principio de contaminacion, que pone a
prueba la ilusién de rigidez de los limites conceptuales. Las fronteras entre lo
que esy lo que no es siempre son difusas. El género, entonces, no debe ser en-
tendido como parte de la “naturaleza” (phusis) de una obra, sino como “técni-
ca” (techné) de las artes, mds estrictamente de la poesia, y mas particularmente
de la literatura. Lo que Derrida plantea es la problematizacién del proceso de
categorizacién de una obra literaria dentro de un determinado género. Epis-
temolégicamente, una obra no debe entenderse como perteneciente a determi-
nado género, sino como una obra que participa de determinado conjunto de
convenciones que permiten al lector/a identificarla como similar a otras de su
especie. El proceso de categorizacién es indispensable para que ocurra un acto
de literatura, tomando como punto de partida la siguiente hipétesis:

... uUn texto no pertenece a algiin género. Todo texto participa de uno o varios géne-
ros, no hay un texto sin género, siempre hay un género y géneros, aunque tal
participacién nunca llega a ser pertenencia. Y no debido a un abundante desbor-
damiento o a una productividad libre, anarquica o inclasificable, sino debido a la

18 Ibid., p. 45.
19 DERRIDA, en ATTRIDGE (ed.), 1992a, pp. 224-225.
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caracteristica misma de participacién, debido al efecto del cédigo en la marca
genérica.?

Es este proceso cognitivo lo que hace posible que Ia literatura exista como
acto, y en cada texto estd abierta la potencialidad de provocar que este acto ocu-
rra. El entender como una determinada obra participa de uno o varios conjuntos
ejemplares o categorias estd intimamente relacionado con la posibilidad de leer
un enunciado como “literatura”: no todo texto es leido como “literatura” en un
determinado momento. Debe existir un cédigo capaz de autorizar al lector/a
para clasificar un texto como participante de uno o varios géneros literarios.?!

En otras palabras, lo que aqui se plantea es un problema de teoria del
conocimiento y su posible solucién a través de razonamientos platénicos. Pla-
tén propuso la necesidad de contestar la pregunta “¢Qué es...?” para poder
decir algo sobre un determinado objeto o cualidad. Para ello buscaba diferen-
tes cosas en comin de varios ejemplos de lo que queria definir. Sin embargo,
se enfrentd con la dificultad de que ciertos ejemplos eran ambiguos, de mane-
ra que cada ejemplo de lo que buscaba definir también era un ejemplo de su
opuesto. Asi, llegé a la conclusién de que la “justicia”, la “bondad” o la “belle-
za”, entre otros conceptos, eran formas que existian sélo en el mundo de las
ideas. Los seres humanos sélo somos capaces de conocer en este mundo una
manifestacién imperfecta de estos conceptos a través de actos o situaciones
que participan de este y otros ideales simultineamente.

Este tipo de razonamiento proporciona una respuesta coherente a la difi-
cultad de categorizar las obras literarias creadas por las mujeres ainu dentro
de un género literario convencional, tanto dentro como fuera de la produc-
cién literaria japonesa. Aunque cada género analizado se revisa con detalle en
los correspondientes capitulos, en términos generales el objetivo es revisar la
manera en que cada obra participa de diferentes géneros literarios no-ainu.
Como lectora no ainu, mis referentes se ven confrontados ante obras que resis-
ten un ejercicio de categorizacién que presuponga la existencia de limites pre-
cisos entre los géneros literarios. Este trabajo busca deconstruir ciertas fronte-
ras conceptuales en la delimitacién de los géneros literarios, entendiendo que
el aspecto formal también puede leerse como un espacio de resistencia. Si
bien el hilo conductor es la resistencia politica, se trata de expresiones litera-
rias en que confluyen la tradicién oral, la poesia, la autobiografia, la etnogra-
fiay el articulo periodistico, por ejemplo. Pero no hay limites claros entre los
géneros. Cada obra puede participar de diferentes géneros, creando en algu-
nos casos la sensacién de irreductibilidad y hasta de unicidad. Esto ocurre
principalmente en los casos en que los géneros propios de la tradicién oral
confluyen con férmulas narrativas emanadas de otros universos narrativos.

 Ihid., p. 230.
2 Jbid., p. 229.
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En este punto, es importante anotar que la propuesta epistemolégica de
Derrida admite considerar la tradicién oral como texto. Como se revisara con
detalle en el capitulo V, desde este punto de vista no es posible hablar de la
existencia de “pueblos sin escritura”. Considerar la escritura inicamente como
un sistema de notacién lineal y fonética es una construccién colonialista que
pretende despojar de legitimidad a las culturas que no recurren a la letra como
tecnologia narrativa. En virtud de la falsa dicotomia entre el lenguaje hablado y
el lenguaje graficamente representado, los pueblos que recurrian a la escritura
oralfueron considerados “primitivos”. Sin embargo, Derrida sostiene que tanto
el lenguaje hablado como el graficamente representado constituyen dos tipos
de escritura. La letra no es un suplemento del lenguaje, sino lenguaje en si. Ha-
ciendo una lectura deconstructiva de Rousseau, Derrida sugiere la idea de que
el lenguaje graficamente representado se considera un suplemento del lenguaje
hablado dentro de un sistema binario presencia/ausencia. Pero esta lucha de
los opuestos es simbélica, como también lo es lo inmediato:

La restitucién de la presencia por el lenguaje, restitucién al mismo tiempo simbé-
lica e inmediata. Esta contradiccién debe pensarse. Experiencia inmediata de la
restitucién porque, como experiencia, como conciencia, se dispensa con el paso por
el mundo. Lo que estd tocando es tocado, el auto-afecto se presenta a si mismo
como autarquia pura... La cosa en si no aparece fuera del sistema simbélico que
no existe sin la posibilidad del auto-afecto. Experiencia de restitucién inmediata,
también porque no espera... Pero lo que no se pospone mas también se pospone
absolutamente. La presencia que asi se nos entrega en el presente es una quimera.
El auto-afecto es pura especulacion. El signo, la imagen, la representacién que
vienen a suplir la presencia ausente son ilusiones que nos desvian del camino.?

En otras palabras, existe una economia del manejo de conceptos binarios
dentro del lenguaje a través del simbolo: el lenguaje invoca al ausente y lo
hace presente; el lenguaje pospone lo no pospuesto. El lenguaje en si es el
suplemento racional mediante el cual lo inmediato y lo distante se convierten
en simbolos, colociandolos en un plano en que la mente los puede manejar:

El suplemento no sélo tiene el poder de procuraruna presencia ausente a través de
su imagen; procurandola para nosotros a través de la proxi [procuration] del signo,
lo mantiene a distancia y lo maneja. Porque esta presencia es al mismo tiempo
deseada y temida. El suplemento transgrede, y al mismo tiempo respeta la prohi-
bicién. Esto es lo que también permite la escritura como suplemento del lenguaje
hablado; pero también la palabra hablada como escritura en general. Su econo-
mia nos expone y nos protege al mismo tiempo, de acuerdo con el juego de fuer-
zas y de las diferencias de las fuerzas.?

22 DERRIDA, en ATTRIDGE (ed.), 1992b, pp. 95-96.
2 Ibid., p. 97.
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Con base en estas reflexiones, puede pensarse que la escritura ainu se re-
formuld a través de la letra en un entorno complejo: por una parte, la exigen-
cia colonialista de adoptar el idioma y el sistema de representacién grifica ja-
ponesa, como expresioén de lealtad al tennoo, y de su deseo de abandonar su
“primitivismo”. Por otro lado, la imposibilidad de reunirse fisicamente para
ejercer la escritura a través del lenguaje hablado, como los antepasados lo hicie-
ron durante siglos, hizo de la letra un espacio de resistencia frente a la prohibi-
cién de dar continuidad a la propia cultura.

La escritura de resistencia ainu invoca la presencia ausente de la comunidad
que se dispers6é como resultado de la colonizacién de su territorio. Crea sim-
bolos de unidad, de participacion, de lucha. Evoca a los Kamui o dioses, como
ejemplo de fortaleza y generosidad. Un pueblo que durante siglos reprodujo
su cultura a través de la elocuencia de sus lideres y de la maestria de sus narra-
dores y narradoras, no podia permanecer mudo. La manera en que su escritura
se ha reformulado como espacio de resistencia politica es una historia desga-
rradora sobre la violencia con que la letra se impuso como tinico modo de es-
critura. La escritura de resistencia ainu ya no se produce en la lengua de los an-
cestros, pero las obras de las mujeres ainu que se revisan en este trabajo
proclaman que en ellas sigue viva la valentia de sus predecesoras. El espiritu
de las menoko utari (companeras) se hace presente en la palabra, en la literatura
de resistencia de las nuevas generaciones de mujeres ainu.






II. MARCO HISTORICO: LA COLONIZACION
DEL AINU MOSHIR

¢QUIENES ERAN LOS ANCESTROS DEL PUEBLO AINU?

A pesar de que en 1997 se contaron 79 sitios arqueoldgicos en 50 000 m? de
excavaciones en Jokkaidoo,! el origen del pueblo ainu sigue siendo un miste-
rio para los estudiosos interesados en el tema. Sin embargo, a partir de los
objetos encontrados ha sido posible elaborar algunas hipétesis acerca de la
manera en que se constituyé culturalmente el pueblo ainu. Estas hipétesis es-
tan formuladas tomando en cuenta la interrelaciéon de culturas que ha existi-
do en la zona desde hace miles de afios.

Los sitios arqueolégicos mas antiguos de Jokkaidoo corresponden al pe-
riodo microlitico, y las evidencias encontradas datan de alrededor de 20 000
anos atras. Es probable que los habitantes que dejaron estas huellas de su exis-
tencia hayan sido los descendientes de grupos némadas que iniciaron esta
cultura en el continente asidtico. Esto, considerando que los objetos mas anti-
guos correspondientes al periodo microlitico se han encontrado entre el lago
Baikal, en Siberia, y el noroeste de China.? De acuerdo con Ono, estos grupos
humanos sobrevivieron a la etapa mas fria de las glaciaciones y su cultura se
conoce como Shiritaki, debido a que Shiritaki es el nombre actual del lugar en
que se han encontrado los mejores objetos de obsidiana. Al parecer, en las
regiones volcanicas del este de Jokkaidoo era posible obtener este material
para fabricar varios tipos de herramientas para caceria y otras labores.3

Las evidencias permiten suponer que estos primeros habitantes llegaron a
la zona en un momento en que la actual isla de Jokkaidoo estaba unida al
continente asidtico a través de la isla que actualmente se conoce con el nom-
bre de Sakjalin. Al parecer, se trataba de némadas que iban siguiendo a los
mamuts, alces y tal vez renos que también cruzaron a través de esta estrecha
franja de hielo provisional. Es probable que algunos de estos habiles cazadores
siguieran la ruta que cruzaba el estrecho de Bering, para instalarse en lo que
hoy se conoce como Alaska.

' YAMAMURA y USHIRO, en FITZHUGH y DUBREUIL (eds.), 1999, p. 39.

2 Ibid., p. 40.

3 ONO, 1999, p. 32, en FITZHUGH y DUBREUIL (eds.), 1999, p. 32.
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Con el tiempo surgi6 una cultura mesolitica que, mas tarde, daria paso a
la época neolitica en la zona. La época paleolitica en Jokkaidoo terminé hace
unos 14 000 afos, cuando los habitantes de esta region comenzaron a produ-
cir alfareria. En ese momento se inicia la era neolitica y se desarrolla la llama-
da “cultura dyoomon”, comin en casi todo el territorio del actual Jap6n. Esta
época corresponde a la transicién del periodo pleistoceno al holoceno, es
decir, hace 10 000 o 12 000 anos. Las diferentes fases de la cultura dyoomon
pueden trazarse a partir de los cambios en el estilo de elaborar alfareria, y se
denominan: incipiente, inicial, temprano, medio, tardio y final.*

El desarrollo de la cultura dyoomon también coincidié con cambios dras-
ticos en el clima y el medio ambiente. En Jokkaidoo, la tundra fue reemplaza-
da por un bosque mixto, de tal suerte que la recoleccién de bellotas y nueces
se convirtié6 en una forma de garantizar las necesidades de subsistencia. Los
habitantes de la zona continuaron con la practica de cazar mamiferos mari-
nos, salmén y peces marinos, pero esta vez las actividades de caza se orienta-
ron mas hacia las especies locales, como el oso café y el venado. Estas practi-
cas estaban relacionadas con el cambio mas significativo de las sociedades de
aquel tiempo: una marcada tendencia hacia el sedentarismo. Poco a poco
comenzaron a surgir poblados, y para el periodo final de dyoomon se desti-
naban espacios circulares de entre treinta y cuarenta metros de didmetro
para fungir como cementerios. Estos estaban rodeados por un terraplén de
unos tres o cuatro metros de alto. Yamamura y Ushiro sugieren que en estos
cementerios puede observarse el surgimiento de un sistema de estratificacion
social, ya que los individuos enterrados cerca del terraplén estaban rodeados
de articulos mucho mas elaborados que los que estaban enterrados en el cen-
tro del cementerio.?

Las evidencias arqueolégicas encontradas tanto en Jonshuu como en Jok-
kaidoo muestran una serie de variaciones regionales. Los objetos encontrados
al sur de Jokkaidoo guardan una relaciéon mas estrecha con la cultura dyo-
omon del norte de Jonshuu, mientras que al norte de Jokkaidoo es posible
encontrar una mayor relacion con las culturas que se desarrollaban en Sakja-
lin y la cuenca del rio Amur. En esta regién se encuentran objetos hechos de
ceramica, piedra, hueso, marfil y diversas cornamentas.®

La cultura dyoomon comenzé a sufrir una drastica transformacién con la
llegada desde el continente asiatico de los portadores de la cultura yayoi. Esta
cultura entré a Japén a través de Kyuushuu, y con ella llegaron las tecnologias
agricolas y de fabricacién de articulos de hierro. Segiin estudios arqueolégi-
cos, la cultura yayoi comenzé a difundirse en Japén a partir del afio 300 a. C.,
y para el aiio 100 a. C. ya habia alcanzado el extremo norte de la isla de Jon-

* Ibid., p. 41.
5 Idem.
6 Ibid., p. 42.
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shuu. Sin embargo, la cultura yayoi nunca llegé al actual Jokkaidoo. Existen
dos hipétesis que, en principio, no son excluyentes una de la otra. La primera
senala que el clima de Jokkaidoo no favorecia el cultivo del arroz, base de la
cultura yayoi. La segunda hipétesis subraya la posibilidad de que la solidez del
sistema econdémico establecido a partir de las actividades de caza y recoleccién
descartaba la necesidad de desarrollar el cultivo del arroz.”

Asi, a partir de entonces se desarrolla en Jokkaidoo lo que se conoce como
la cultura “epi-dyoomon” o “dzoku-dyoomon”. Esta cultura conservaba el siste-
ma econémico basado en la caza, la pesca y la recoleccién; sin embargo, el
estilo de la alfareria cambi6 notablemente, y es posible encontrar un creciente
nimero de artefactos de hierro. A su vez, es posible hallar articulos provenien-
tes de la cultura epi-dyoomon de Jokkaidoo, incluso hasta la regién de Sendai,
en la frontera norte de la llamada cultura kojun (H18) que florecié a finales
del siglo 11 y continu6 hasta las postrimerias del siglo ViI. Estos hallazgos sugie-
ren la existencia de contactos comerciales con los habitantes yayoi de la actual
zona de Toojoku, asi como un interés de la gente de dzoku-dyoomon por co-
merciar con sus vecinos del sur.

LA INTERACCION
CON LAS CULTURAS DEL NORTE

Las evidencias arqueoldgicas existentes, sin embargo, no llevan a los investiga-
dores a concluir que el pueblo ainu se haya desarrollado a partir de la cultura
epi-dyoomon. Una posible conclusién es que la cultura ainu surgi6é como re-
sultado de la interaccién que simultineamente ocurri6 entre la gente de epi-
dyoomon y otros pueblos del norte, principalmente los portadores de la llama-
da cultura okhotsk. Esta cultura comenzé a desarrollarse entre los anos 400 y
500 d. C. al sur de Sakjalin, con base en la caza y pesca de mamiferos marinos,
asi como en la cria de cerdos. Las actividades de caza y pesca estaban influidas
por su contacto con la cultura epi-dyoomon, mientras que la cria de cerdos
estaba relacionada con las culturas de la cuenca del rio Amur. Entre los anos
600y 700, la gente de la cultura okhotsk comenz6 a desplazarse hacia la costa
del mar de Okhotsk, al este de Jokkaidoo, asi como hacia las islas Kuriles. Es
probable que este desplazamiento haya tenido su origen en la imposicién del
sistema tributario chino que se expandi6 hacia el norte durante las dinastias
Sui y Tang.? Este desplazamiento implicé la especializacién en las actividades
de caza y pesca y, segin evidencias arqueolégicas, llegaron a intercambiar es-
tos productos por espadas y otros articulos de hierro provenientes de Jonshuu.
La cultura okhotsk llegé incluso hasta el sur de la peninsula de Kamchatka,
7 Idem.
8 Ibid., p. 43.
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donde también establecieron contactos culturales y comerciales con los pue-
blos nativas, como el intel’men.

Los sitios arqueolégicos de la cultura okhotsk muestran la existencia de
viviendas en forma pentagonal o hexagonal hechas en hoyos. Normalmente,
en la pared opuesta a la entrada se han encontrado huesos craneales de osos y
otros animales. La manera en que estos huesos estin dispuestos sugiere que la
cultura okhotsk practicaba la “despedida ritual” del alma de sus presas al mun-
do de los espiritus.® Esto, como se detallara mas adelante, es una de las principa-
les caracteristicas del complejo sistema de creencias religiosas del pueblo ainu.

Actualmente los miembros del pueblo ainu se sienten mds inclinados a
identificarse con las culturas que se desarrollaron en Sakjalin, las islas Kuriles y
la cuenca del rio Amur.!® De hecho, existe un buen numero de evidencias ar-
queoldgicas que sugieren el enorme impacto que estas culturas tuvieron en Jok-
kaidoo, especialmente durante la época paleolitica. Estos artefactos incluyen
puntas de flechas, navajas y cerdmica. Asimismo, durante el periodo neolitico
también es posible encontrar herramientas y armas de hierro muy similares tan-
to en Jokkaidoo como en sitios que corresponden a las culturas uril (siglos XII al
viI a. C.) y de la cultura pol’tse (siglos Vi a. C. al Iv d. C.) en las regiones media
y baja del rio Amur. Ademas, estos objetos también se encuentran en los sitios
de las culturas yankovskii (siglos IX al vV a. C.) y krounovka (siglos val vil a. C.),
ubicados en las provincias maritimas del lejano oriente ruso.!!

LA CULTURA SATSUMON

La cultura satsumon se desarroll6 en Jokkaidoo entre los afios 700 y 800 d. C.
y varios estudiosos consideran que es el antecedente mas inmediato de la cul-
tura ainu.!? Este pueblo construia viviendas cuadrangulares también en aguje-
ros. Al centro de la vivienda se colocaban estufas al estilo de Jonshuu (kamado)
y colgaban del techo los recipientes en que cocinaban los alimentos. Las evi-
dencias arqueolégicas sugieren que esta cultura ejercié una fuerte influencia
sobre los habitantes del sur de Jokkaidoo, incluyendo las partes bajas del rio

9 Ibid., p. 44.

10 Como se vera con detalle mas adelante, esta tendencia también tiene importantes tintes
politicos. La divisién del territorio después de la Segunda Guerra Mundial ha llevado a algunos
activistas a promover en épocas recientes la reunificacién del Ainu Moshir (el nombre que se
otorgaba a su territorio en lengua ainu). Este territorio incluye las actuales islas Kuriles y 1a mitad
sur de Sakjalin, ademds de Jokkaidoo. Como también se revisard posteriormente, el reconoci-
miento del territorio ainu ha constituido una parte importante de la agenda politica de los acti-
vistas ainu en épocas recientes.

11 KIKUCHI, 1999, pp. 47-49.

12 UTAGAWA, Ainu Bunka Seiritsu Shi (Historia de la formacion de la cultura ainu), Jokkaidoo Shu-
ppan Kikaku Sentaa, 1988. Citado por SIDDLE, 1996, p. 26.
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Ishikari. Es probable que las politicas expansionistas del gobierno de Yamato
hayan obligado al pueblo satsumon a migrar cada vez mas hacia el norte y es-
tablecerse en Jokkaidoo y al norte de Toojoku, donde existe la mayor cantidad
de sitios satsumon. La expansién de esta cultura hacia Jokkaidoo significé que
se realizaran actividades agricolas en la zona por primera vez, las cuales consis-
tian en el cultivo del trigo y la cebada. “Con este desarrollo, el comercio con
Jonshuu se volvié atin mds importante para adquirir herramientas de hierro,
fibras, arroz y sake [licor], a cambio de productos locales, incluyendo la carne
y las visceras del oso, venado, foca y nutria, asi como algas marinas, salmén y
otros articulos.”3

Yamamura y Ushiro apuntan que “De repente [sic] las viviendas hechas en
agujeros comenzaron a construirse a nivel del piso, y su aspecto era como el
de las viviendas ainu que conocemos a partir de los recuentos etnograficos
sobre el pueblo ainu”.!* Sin embargo, las evidencias arqueolégicas resultan
insuficientes para trazar con exactitud el origen de la cultura ainu. En opinién
de Kikuchi, lo mas apropiado es considerar que la cultura dyoomon evolucio-
né hacia la cultura dzoku-dyoomon o epi-dyoomon, para mas tarde convertir-
se en la cultura satsumon que, en su contacto con la cultura okhotsk, confor-
mo la cultura ainu como actualmente la conocemos:

En otras palabras, existia la cultura okhotsk, que privilegiaba la pesca de animales
marinos, en relacién con la cultura satsumon, que se asentaba junto a los rios. La
cultura ainu se forma como una nueva etapa (dankai) a partir del contacto y la
oposicién de estas dos culturas diferentes, al tiempo que la cultura satsumon ab-
sorbia a la cultura okhotsk entre el siglo XII y XIII.1®

EMISHI'Y AINU

El Kodyiki (Cronicas de los hechos antiguos, escritas en el aiio 712) y el Nikon Shoki
(Crénicas de Japon, escritas en el afio 720) son los primeros recuentos histéricos
de la nacion japonesa. En estos textos se encuentran las narraciones miticas
acerca del origen divino del archipiélago y del linaje que gobernaria esta re-
gion. Ademas, ésta es la historia de la formacion del Estado de Yamato, que se
asentaria en lo que actualmente se conoce como la regién de Kinki en Jon-
shuu. Esta historia incluye una serie de relatos acerca de las heroicas batallas
en que la gente de Yamato sometié a los emishi o ebisu que, segin el Iroja dyirui
shoo, primer diccionario japonés, era un término que definia a todos aquellos

13 YAMAMURA y USHIRO, 1999, p. 45.
4 Ibid., p. 46.
15 KIKUCHI, 1994, p. 57.
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pueblos que no eran parte de la gente de Yamato.!® Aunque dentro de las
versiones disponibles de los materiales sobre este tema que han sido traduci-
dos al inglés se considera que el término emishi se refiere al pueblo ainu, la
historia de este término es mucho mas compleja y merece una revisién mas
detallada.

Los caracteres utilizados para escribir la palabra emishi o ebisu ( (#238 o so-
lamente 38) corresponden a lo que convencionalmente se traduce como “bér-
baro del este”. A pesar de que en algunos aspectos tiene una connotacién simi-
lar a la idea del “barbaro” en Europa,!’ el proceso de evoluciéon de este
concepto tiene matices particulares en el oriente de Asia. El concepto de “bar-
baro” tiene su origen en China, durante el periodo en que se establece la auto-
ridad imperial dentro del sistema conocido como chong hud (FZE). El primer
ideograma significa “centro” y el segundo sugiere la imagen de “flor”, refirién-
dose en este caso a la “flor de la civilizacién”. En otras palabras, China era el
“centro de la civilizacién”, mientras que los pueblos de la periferia eran los
“pueblos barbaros”, que se distinguian en aquellos que rendian tributo al po-
deroso “centro” y aquellos que no. Existian cuatro tipos de barbaros, depen-
diendo de su ubicacién geografica: jokuteki (1tJX) o “barbaros del norte”; tooi
(3838) o “barbaros del este”; nanban (FAZ2) o “barbaros del sur” y, por ultimo,
los seidyuu (F87%) o “barbaros del oeste”. Este sistema imperial regulaba el or-
den internacional de ese momento a partir de las relaciones entre el “centro de
la civilizacién” (jua Z£) y los pueblos de la periferia o “barbaros” (dyi -32).8

Desde la perspectiva de China, el Estado de Yamato, que entonces se pre-
sentaba ante los emperadores chinos como Wa o Wakoku (&), formaba parte
de los “barbaros del este”. El reino de Wa, como otros reinos de la periferia,
presentaba periédicamente su tributo ante los emperadores chinos a cambio
de objetos que otorgaban prestigio y reconocimiento a las autoridades de los
pueblos periféricos. Entre los objetos mas preciados se encontraban espejos de
bronce con inscripciones, los cuales formaban parte de los tesoros con que se
enterraba a los emperadores y otros miembros de familias nobles en ese perio-

16 Citado por TAKAKURA, 1960, p. 8.

17 Para un estudio detallado de la concepcién del “barbaro” en Europa, véase BARTRA, 1992.
Este autor busca demostrar que el concepto de “salvaje” es “[...] una invencién europea que obe-
dece esencialmente a la naturaleza interna de la cultura occidental. [...] El mito del hombre sal-
vaje es un ingrediente original y fundamental de la cultura europea” (p. 13). Sin embargo, la
utilizacién del término “barbaro” tanto en las crénicas antiguas del Japén como en los “Registros
de los Barbaros del Este” encontrados en el Wei Chih, Sung Shu, Sui Shu y Hsin T’ang Shu de
China, sefialan que no se trata de una “invencién europea”, sino que es un mecanismo cultural
que legitima la dominacién de un pueblo “inferior” por uno “superior”, al tiempo que establece
la diferencia entre ambos. Resulta interesante notar que tanto europeos como chinos y japoneses
se refieren a los “salvajes” como una especie de “criaturas” con caracteristicas tanto animales
como humanas.

18 KIKUCHI, 1994, p. 24.
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do de la historia japonesa. En ese momento se desarrollaba en varias regiones
del actual territorio japonés el periodo denominado kojun!® (F518). Se trata de
una época caracterizada por la construccién de enormes tumbas para los em-
peradores y nobles, algunas de ellas utilizando la particular forma de ojo de
cerradura. La cultura kojun evolucioné en la planicie de Osuk (Kawachi) y,
como se mencioné anteriormente, cronolégicamente se sitiia entre los tiltimos
anos del siglo I1I hasta finales del siglo ViI. En ese momento se establecieron las
bases para regular la actividad agricola, asi como la estructura social y politica
que permitiria la formacién del antiguo Estado japonés o Yamato (A#).20

Puede decirse que la consolidacién del Estado Yamato estuvo fuertemente
influida por el modelo chino Huai (£33 — leido en japonés como ka-i). El
“centro” como simbolo de autoridad y poder paulatinamente pasé a ser parte
de la autopercepcién del reino de Yamato. En opinién de Toby, las autorida-
des de Yamato comienzan a adoptar esta forma de autopercibirse cuando sien-
ten que su posicién se ha consolidado. Esto es evidente en la carta que envié
la emperatriz Suiko al emperador de China, en la cual se dirige a él como si se
tratara de una figura de igual jerarquia. La misiva comenzaba con la frase: “El
hijo del cielo en la tierra donde el sol nace le envia una carta al hijo del cielo
en la tierra donde el sol se oculta”.?! Por su parte, las crénicas de la dinastia
Sui de ese momento (periodo K’ai-huang, anos 581-600) narran que el monar-
ca se disgusté mucho al recibir la respuesta de Suiko tennoo. Sefialé al funcio-
nario a cargo de los asuntos extranjeros que esta carta de los “barbaros” era
descortés, y que una carta semejante no deberia someterse nuevamente a su
atencion.?

“in

19 El sistema de transliteracién UNAM-Colmex propone la utilizacién de “j”en lugar de “f”
antes de la letra “m”. La pronunciacién de la “j” debe ser aspirada y muy suave. Esta forma de
transliteracién se utiliza a lo largo de este libro, pero puede causar confusiones con otros sistemas
de transliteracién que emplean la letra “f” para representar este sonido.

Al utilizar el sistema de transliteracién UNAM-Colmex se entra en contradiccién con el sistema
de transliteracién que se utiliza en los paises anglosajones y, en general, en todo el mundo. Cuando
el libro que se cita estd originalmente escrito en japonés, se translitera el nombre del autor y el ti-
tulo de acuerdo con el sistema UNAM-Colmex; sin embargo, cuando el nombre del autor estd en
inglés, se respeta el sistema de transliteracién utilizado originalmente. Asi, en este caso, “kofun”
corresponde a la transliteracién anglosajona que el sistema UNAM-Colmex propone transliterar
como “kojun”. A lo largo del libro puede suceder que el mismo autor haya publicado algo en inglés
que también se cite. En este caso, se respeta el sistema de transliteracién utilizado por el autor.

% TSUDE, 1987, pp. 55-71.

2 Nihongi. Chronicles of Japan from the Earliest Times to A. D. 697, traduccién del japonés por
G. ASTON, Londres, G. W. George Allen & Unwin, Ltd., 1956, pp. 137-139. Véase también Ronald
ToBY, State and Diplomacy in Early Modern Japan. Asia in the Development of the Tokugawa Bakufu,
Stanford University Press, 1984, pp. 215-216.

22 Véase “Sui Shu” (“Crénica de la dinastia Sui”), adaptado de TSUNODA y GOODRICH, “Japan
in the Chinese Dynastic Histories”, pp. 29-32, en DE BARY et al. (comps.), Sources of Japanese Tradi-
tion, vol. I, Nueva York, Columbia University Press, 1958.
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LA CONQUISTA DE LOS EMISHI

La época de mediados del siglo VII fue un periodo decisivo dentro de la histo-
ria politica de Jap6n. Durante el reinado de la emperatriz Suiko (593-622), su
sobrino Umayado-no-toyotomimi-no-mikoto (574-622) fue nombrado regen-
te, y promovié con entusiasmo la adopcién del sistema administrativo chino y
la religién budista. Al morir este personaje —llamado de manera péstuma
Shootoku Taishi—, la Corte de Yamato entré en un complejo y violento perio-
do de rinas entre clanes o udyi. En 645 el principe Naka-no-Oe asesina a Soga-
no-Iruka, terminando de esta manera con la supremacia del clan Soga dentro
de la Corte. Inspirado por el ejemplo de su padre, Shootoku Taishi, el princi-
pe Naka inicia una serie de reformas administrativas con el objetivo de forta-
lecer el poder de la Corte, emulando el sistema de gobierno y la organizacién
burocratica que practicaba la Corte de T’ang.

Estas medidas se conocen como las Reformas de Taika, y fueron proclama-
das al iniciar el ano 645. Las Reformas de Taika buscaban una completa reor-
ganizacién del aparato de control estatal. En primer lugar, se exigi6 la aboli-
cién de la propiedad privada de terrenos dedicados al cultivo de arroz, al
tiempo que se proclamaba que la administracién de los recursos agricolas era
una prerrogativa que Ginicamente correspondia a la Corte. Asimismo, se impu-
sieron censos poblacionales, controles sobre la distribucién y tenencia de la
tierra de cultivo, asi como la exigencia de impuestos cada vez mds gravosos
que se fijarian arbitrariamente.

Estas reformas provocaron el descontento entre varios sectores de la po-
blacién, principalmente entre los be o grupos dedicados a oficios especificos
que trabajaban para y alrededor de los udyi o clanes. Al mismo tiempo, la exi-
gencia del pago de impuestos a todos los habitantes de Jonshuu no fue bien
recibida por los emishi de la zona del actual Toojoku. En ese momento, el clan
Abe —de origen local, es decir, emishi— habia sido nombrado pacificador de
Ia zona, y su misién era ganar la lealtad de los “barbaros” de la regién. En al-
gunas ocasiones, los emishise rendian sin presentar batalla, pero en otros casos
el clan Abe se vio obligado a someter a estos grupos mediante el uso de las
armas. Esto sucedié especialmente a mediados del siglo ViI. La fuerza de los
rebeldes era tal que las autoridades centrales también participaron en la labor
de sometimiento de los emishi. En opinién de Farris,

Las expediciones de los Abe durante la década de los afios 650 mostraron que la
nueva camarilla encabezada por el Principe Naka [...] tomaba en serio el control
y el proceso de civilizacion de todo Jonshuu. Las campaiias sirvieron como un
simbolo para la confirmacién de la autoridad de la Corte, y tal vez mantuvieron a
salvo de un ataque a las provincias orientales, aunque es dudoso que toda resisten-
cia fuera aniquilada.

2 FARRIS, 1992, p. 85.
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Para el siglo VII el reino de Yamato habia adoptado los caracteres B4
para autodenominarse. Aunque no existe un acuerdo sobre la lectura original
de estos caracteres, son los mismos que actualmente se utilizan para escribir
“Jap6n” (Nijon — “el origen del sol”). Ademas de este importante cambio en
su autopercepcion como una entidad politica definida, se pretendia reprodu-
cir el modelo imperial chino con fines estratégicos, buscando consolidar su
posicion también en relacién con China. En un afin por demostrar ante la
Corte de T’ang (618-917) que se habian hecho importantes avances en la con-
formacién de un imperio dentro de Japén (H%), la emperatriz Saimei (645-
661 d. C.) envié en el quinto afio de su reinado una nueva delegacién para
presentar su tributo y garantizar asi la paz con China. En esta ocasién se inclu-
y6 dentro de la comitiva a una pareja de emishi que, aparentemente, provenian
de Watari(no)shima, es decir, uno de los nombres con que antiguamente se
conocia al actual Jokkaidoo. En la misma crénica, el Nijongui menciona las tres
expediciones que realizé el principe Abe no Omi entre los anos 658 y 660 para
someter a los emishi de Watari(no)shima, quienes no sélo presentaban pieles
como tributo ante la Corte, sino que también solicitaron que el gobierno de
Yamato estableciera bases en la costa oeste de la isla, en Shiribeshi.2*

En opinién de Kikuchi, el hecho de que se haya enviado esta delegacién
tributaria a la Corte de T’ang incluyendo a una pareja de emishi es indicio
de los deseos del entonces reino de Yamato por convertirse en un “pequeno
centro de la civilizacién” (shoochuuka - /)\-RZE). En otras palabras, Saimei ten-
noo queria comprobar ante la Corte de T’ang que se habia convertido en un
reino que también recibia tributos de pueblos que se habian sometido ante su
autoridad. Mas que hablar de los emishi como pueblos cultural o étnicamente
diferentes, el término emishi sirvié para nombrar a todos aquellos que confor-
maban la periferia de la autoridad central o que no se sometian a ella.?

Posteriormente el gobierno central experimenté nuevos cambios. En el
afio 702 se promulgan los llamados Cédigos Taijoo. Estos c6digos buscaban
establecer un sistema administrativo cuya sede de gobierno se ubicaria en la
capital de Nara, una ciudad amurallada que se terminé de construir en el afo
712. Los Cédigos Taijoo constaban de dos partes: el ritsu (&) y el ryoo (53). El
ritsu constituia las leyes penales, mientras que el ryoo marcaba los lineamientos
a seguir por las instituciones administrativas. Este conjunto de leyes estaba
basado en el sistema administrativo de la Corte de T’ang, y su puesta en mar-
cha buscaba poner fin al antiguo sistema en que los clanes (udyi) ostentaban el
poder politico. Para ese momento, una gran cantidad de estudiosos de la cul-
tura china habia regresado a Japén, y habian comprendido que gran parte de
la autoridad del emperador T’ang provenia de un sistema burocratico suma-
mente eficiente en la administracién de los recursos y la recoleccién de im-

2 Nihongi II, op. cit., p. 260.

2 KIKUCHI, 1994, p. 27.
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puestos. “Las reformas adoptadas en Japén durante y después de 645 —senala
Naoki Koodyiroo— estaban relacionadas con la promulgacién de leyes que
definian y justificaban tanto la autoridad secular como sacerdotal de un empe-
rador.”%

Los Cédigos Taijoo no permanecerian inalterados durante los préximos
anos y, aunque no se conservan los documentos originales de estos cédigos, es
posible reconstruir algunos segmentos esenciales de sus ordenanzas. En pri-
mer lugar, se establecia un sistema de registro de casas y familias. Esta practica
ya se habia comenzado a poner en prictica en 670, con la implantacién del
registro familiar o koseki (7 %5). Ademds, se comenz6 a exigir el pago de tribu-
tos o impuestos por personay no por familia. Por otra parte, la autoridad que
antes era ejercida por jefes locales pasé a ser un asunto de administracion de
la Corte. Simultineamente, se establecieron puestos oficiales a escala central
para controlar tanto los asuntos administrativos como militares, y la recolec-
cion de impuestos. En cuanto a la administracién local, cada una de las pro-
vincias o kuni contaba con un gobernador que era elegido por las autoridades
centrales, y generalmente provenia de las familias nobles locales.

Es en este contexto que se decide establecer formalmente el distrito de
Dewa en el afio 708, que poco después recibiria el titulo de “Oficina de Dewa
para la Conquista de los Barbaros del Norte”. El clan Abe seria el encargado
de hacer frente a esta misién, nuevamente en un papel pacificador. Su posi-
cion en la zona se consolidaba paulatinamente, y una expresién de ello es la
construccién de varios fuertes y empalizadas después de las victorias del clan
Abe a mediados del siglo viI. Estas fortificaciones se multiplicaron a lo largo de
toda la costa nororiental de Jonshuu. En el afio 712 se transfirieron dos distri-
tos de la vecina provincia de Mutsu a la jurisdiccion de Dewa. Las autoridades
locales continuaron con la construccién de numerosas bases a manera de em-
palizadas y fuertes que, sin embargo, no igualaban en tamano y estructura a
sus contrapartes en Kyuushuu. Simultineamente se promovi6 la migracién de
personas originarias de la region central de Jonshuu. A partir de las evidencias
arqueoldgicas encontradas dentro y alrededor de los fuertes, puede deducirse
que los colonos bien pudieron haber fungido simultineamente como agricul-
tores y soldados.?’

Estas reformas en la administracién local provocaron el descontento en-
tre los habitantes del lugar, que no sélo debian someterse a la autoridad del
clan Abe, sino también hacer frente a cargas impositivas cada vez mayores. Los
emishi de la zona ofrecieron resistencia, pero lo hicieron de manera aislada y
fueron reprimidos con relativa facilidad. Sin embargo, las hostilidades con los
emishi se recrudecieron paulatinamente hasta llegar a un culmen en el ano

26 NAOKI, 1993, p. 231.
27 KOMATSU Masaro, “Shoonai Akio shi no ‘Akita dyoo naigai kenshutsu no tateana dyuukyo
ato’ wo megutte”, p. 24. Citado por FARRIS, 1992, p. 88.
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774, poco antes de que el emperador Kammu (737-806, reiné de 781 a 806)
subiera al trono. Algunos de estos grupos de emishi eran cazadores y recolecto-
res, pero otros se dedicaban a la agricultura. Normalmente en las crénicas se
hace énfasis en la fiereza de su aspecto y en su profusa vellosidad, aunque
McCullough sugiere que tal vez el término moodyin (persona velluda- FEA)
también pueda hacer referencia a la costumbre de vestirse con pieles.?

En el ano 774, los habitantes que vivian en las cercanias del Fuerte Monoju
en la provincia de Mutsu, se levantaron en armas. La Corte imperial envié
2 000 soldados provenientes de la regién de Kanto (distritos de Sagami, Musa-
shi, Koozuke, Shimotsuke, Jitachi, Shimoosa, Kazusa y Awa). Sin embargo, la
batalla fue tan cruenta y prolongada que para el siguiente afno las tierras de
Mutsu no pudieron ser cultivadas, ademas de que la revuelta se extendié hasta
el distrito de Dewa. Ese ano, el Chindyuju Shoogun (gobernador general militar
$ESPATIYEE) adscrito al Fuerte Taga dirigié la contraofensiva, y en 776 Ootomo
dirigi6 un ejército de 20 000 hombres para derrotar a los “barbaros” en Mutsu.
Mientras tanto, Dewa s6lo pudo reunir 4 000 soldados y la Corte tuvo que en-
viar nuevamente refuerzos, esta vez con soldados de caballeria. Al parecer, la
experiencia de los emishi como cazadores montados era uno de los factores que
habia determinado los triunfos de los “barbaros” hasta el momento:

[...] la costumbre de los barbaros es ofrecer batalla como arqueros montados;
diez de nuestros vasallos no pueden rivalizar con uno del enemigo.?

Se forman en enjambres como abejas y se retinen como hormigas [...] Pero
cuando atacan, se esconden entre las montafias y bosques. Cuando los dejamos ir,
toman por asalto nuestras fortificaciones [...] Cada uno de sus lideres es tan bue-
no como mil hombres.*

Los emishi estaban al mando del lider local Korejaru no Adzamaro, quien
ostentaba un titulo japonés creado especialmente para los emishi: gaii (FMI).
En 780, este grupo de emishi logré tomar el Fuerte Taga, incendidndolo. En
ese momento las posiciones del gobierno central en el norte se vieron seria-
mente amenazadas. A partir de ese momento, la zona estaria en estado de
guerra constante durante treinta anos. Estas batallas representaron grandes
pérdidas financieras para la Corte, que tuvo que sostener a sus tropas en la
region e, incluso, se vio en la necesidad de otorgar promociones a 2 200 solda-
dos por capturar a tan s6lo 750 emishi.3! Para el ano 800, la Corte enfrentaba
serios problemas financieros no sélo debido a las costosas campaias en el
norte, sino también por el traslado de la capital de Nara a la ciudad de Kioto.

% McCULLOUGH, 1993, p. 28.

9 SZKT, Shoku Nihon Kooki, Dyoowa, 4/2/8, p. 64. Citado por FARRIS, 1992, p. 92.
% SZKT, Shoku Nihongi, Ten’o, 1/6/1, pp. 472-473. Citado por FARRIS, 1992, p. 92.
81 FARRIS, 1992, pp. 90-91.
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Paralelamente, los brotes de enfermedades epidémicas y la insuficiencia de las
cosechas provocaron un fuerte descenso en los ingresos de la Corte por con-
cepto de impuestos. Esta situacion llevé al tennoo Kanmu a realizar ajustes en
la administracién. En 792 la Corte abolié una de las reglas mas importantes
adoptadas del sistema administrativo chino: el reclutamiento de agricultores
como guerreros o como mano de obra para la construccién de capitales. Una
de las razones para tomar esta decisién fue el hecho de que los conscriptos no
siempre se dedicaban a labores de defensa, sino que eran empleados por los
jefes de los udyi como mano de obra en sus propios terrenos. Cabe aclarar que,
siguiendo el modelo de administracién chino, las principales fuerzas militares
bajo el régimen ritsuryoo eran estos campesinos reclutados por la Corte. La
carga financiera que representaba la manutencion de estos soldados no sélo
corria a cargo de la Corte, sino también de la misma familia del campesino. Su
familia debia proveerlo de las armas, ropa y otros equipos especificados por la
ley. “El reclutamiento de un solo hombre, se decia, podia llevar a una familia
entera al borde del colapso.”®

Esta decisién, sin embargo, no se aplicé en las regiones de Toojoku y
Kyuushuu, debido a los constantes enfrentamientos con los habitantes locales.
En las regiones de Mutsu y Dewa se puso especial atencién a una estrategia
desarrollada en otras partes del territorio japonés, que consistia en un nuevo
sistema de reclutamiento dentro de pequefios grupos denominados kondei
(f8'R), un término que puede traducirse como “jévenes fuertes” o “camara-
das fuertes”. Se documenta que ya para 733 fueron reclutados 300 hombres
adiestrados en arqueria y caballeria como kondei. “Los kondei reclutados a par-
tir de 792 —apunta Takeuchi— eran miembros de las familias locales podero-
sas (gundyi —BBE]— “oficiales distritales”) y agricultores lo suficientemente
proésperos como para equipar, dotar de monturas y mantener a un guerrero,
quien habia sido reclutado de lo que parecia ser una reserva sustancial de ca-
zadores del drea.”?® En opinién de Takeuchi, hasta cierto punto puede decirse
que los kondei surgen en las mismas circunstancias que mds tarde darian paso
al guerrero profesional privado o fsuwamono (£%). Esto, principalmente en
cuanto a su procedencia de familias locales poderosas, con experiencia en el
uso de armas y de caballos para combatir.3* Por su parte, Farris apunta que
la revision del papel de los grupos de kondei es fundamental para comprender
el desarrollo previo y posterior del poder guerrero en Japén:

El establecimiento de bandas de Camaradas Fuertes meramente reconocia lo que
siempre se habia dado por supuesto bajo el sistema Taijoo —Ila importancia de los
detentadores del poder local y sus caballos en la guerra. Esta estructura bdsica, en

% TAKEUCHI, 1993, p. 646.
33 Idem.
% Ibid., p. 647.
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la que los hombres locales de influencia lidereaban el ejército como especialistas
en caballeria militar, era un viejo patrén basado en las relaciones politicas y fami-
liares. Este patrén conservaria su importancia durante por lo menos cuatro siglos
mas, hasta después de la fundacién del primer gobierno samurai de Japén en Ka-
makura en 1185.%

Cuando la Corte decide terminar con el sistema de reclutamiento de cam-
pesinos, las familias poderosas de Dewa y Mutsu comenzaron a recibir permiso
de las autoridades centrales para fortalecerse militarmente, y los tsuwamono
adquirieron gradualmente mayor influencia en el 4mbito local. Para el siglo X,
los tsuwamono contaban con tierras y vasallos conocidos como rootoo (ER%),
que significa “companeros”. En principio se supone que eran, precisamente,
companeros que ayudaban al tsuwamono por fidelidad. Sin embargo, esta “fi-
delidad” terminaba cuando desaparecia la comunidad de intereses. Lo mismo
puede observarse en cuanto a los vasallos que se allegaban los gobernadores
locales. Estos vasallos colaboraban con €l en asuntos de defensa y en el manejo
de actividades administrativas, pero su responsabilidad hacia el gobernador
concluia cuando éste fallecia o concluia su adscripcién al cargo.

Los tsuwamono ganaron cada vez mas influencia como terratenientesy, al
mismo tiempo, como administradores de los cuarteles y territorios locales.
Puede decirse que su presencia representa la evolucién del antiguo sistema
de reclutamiento hacia una estructura en que el dominio local se ejercia a
través de guerreros privados que ya no eran reclutados por la Corte para
luego ser premiados. A partir de los siglos IX y X se trataba de delegados cuyo
poder

[...] era confirmado y legitimado por titulos conferidos por la Corte que tal vez
fueron ttiles en la construccién del sistema de vasallaje. Estos guerreros delegados
pudieron haber peleado las batallas de la Corte y poner en practica sus leyes, pero
primero y antes que nada peleaban por sus propios intereses, y tomaban la ofensi-
va cuando tenian mds por ganar.%

Las constantes luchas contra los emishi en Mutsu y Dewa provocaron que
se crearan nuevas instancias gubernamentales, o bien que se otorgara mayor
fuerza a antiguas figuras de autoridad, para reforzar la presencia de los dele-
gados en la zona. Asi, por ejemplo, el titulo de “General de los Cuarteles para
la Defensa y Pacificacién” (Chindyuju Shogun S8<FAF¥EE) procedia de la épo-
ca Nara y fue utilizado en Mutsu con el objetivo de otorgar proteccién a los
colonos contra los emishi. Las numerosas filas de estos cuarteles fueron deter-
minantes en la llamada “conquista de los barbaros” (seii — 1E=R).

35 FARRIS, 1992, p. 109.
% TAKEUCHI, 1993, p. 656.
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Durante este periodo, el clan Abe consolidé su posicién en la zona. En
878 fue nombrado oficialmente ministro distrital de Mutsu, posicién que sos-
tuvo durante varias generaciones. Por su parte, Judyiwara no Yasunori, gober-
nador de Dewa, desmantel6 al ejército que habia sido enviado por la Corte y
solamente conservé un pequeinio nimero de tsuwamono divididos en tres uni-
dades estratégicamente distribuidas.%”

El clan Abe mantuvo en relativa paz y calma el distrito de Mutsu durante
varios afos. Sin embargo, para mediados del siglo XI el lider Abe, a quien se
le habia confiado la administracién de los llamados “Seis Distritos del Fon-
do”,% decidi6é ampliar su esfera de influencia hacia el sur, negandose ademas
a pagar impuestos. Este desacato movié al gobernador de Mutsu y al vicego-
bernador del Fuerte Akita a emprender una accién armada, pero fueron de-
rrotados. Ante esta situacién, la Corte decidié tomar cartas en el asunto y
envié a Minamoto no Yoriyoshi a Mutsu en 1051, nombrandolo Chindyuju
Shoogun en Mutsu.

Este fue un evento decisivo en el proceso de consolidacién del poder del
clan Minamoto en la escena politica japonesa. Junto con el clan Taira, el clan
Minamoto era descendiente de los miembros de la familia real. Sin embargo,
como parte de las medidas de austeridad iniciadas por el tennoo Saga habian
sido despojados de sus titulos reales para convertirse en sibditos nobles.*
Después de las rebeliones de Taira no Masakado y Judyiwara no Sumito-
mo en el afio 935, los clanes guerreros que participaron en el proceso de
pacificacién adquirieron cada vez mis poder en las zonas del actual Toojoku
y la zona de Kantoo. El nombramiento de Yoriyoshi fue decisivo en este
proceso.

Cuando Yoriyoshi llegé a Mutsu, el lider Abe no Yoritoki decidié no ofre-
cer batalla, aprovechando una amnistia general debida a la enfermedad de la
hija de Michinaga. Sin embargo, en 1056, justo en el iltimo ano de la adminis-
tracién de Yoriyoshi, estallaron las hostilidades. Esto provocé que la Corte
volviera a nombrar a Yoriyoshi Chindyuju Shoogun de Mutsu, ordenando que
fuera reprimida la rebelién de Abe. En el ejército reclutado por Yoriyoshi par-
ticiparon también varios emishi que estaban en contra de Abe, y sus tropas
asesinaron a Yoritoki en 1057, pero su hijo, Sadatoo, continuaria ofreciendo
resistencia con gran eficacia. La guerra duré varios afios mds, hasta que el clan
Kiyojara decidié apoyar a Yoriyoshi. Al parecer, los Kiyojara eran una poderosa
familia de emishilocales parcialmente asimilados que controlaban Dewa. En el
verano de 1602, Kiyojara no Takenori llegé a Mutsu con un ejército de mas de
10 000 hombres divididos en siete unidades comandadas cada una por un

57 Ibid., p. 671.

% Seis Distritos del Fondo, Okurokugun - BL7RER, 1. e. las empalizadas de Kuriyagawa, Torino-
mi, Koromogawa, Numa y Kanezawa, asi como el fuerte Isawa.

39 MCCULLOUGH, 1993.
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miembro de la familia. En el otofo de ese mismo afo, Sadatoo fue asesinado
y la llamada “Primera Guerra de los Nueve Anos” llegé a su fin.*

Gracias a esta victoria, Yoriyoshi fue promovido al Cuarto Rango, y nom-
brado gobernador de Iyo, mientras que su hijo Yoshiie (1039-1106) fue
nombrado gobernador de Quinto Rango de Dewa. Kiyojara no Takenori reci-
bi6 el control de los Seis Distritos del Fondo de Mutsu, se le otorgé Quinto
Rango y fue nombrado Chindyuju Shoogun. Esto representé para el clan Kiyo-
jara el control de Mutsu y Dewa, ya que conservaria la autoridad que previa-
mente tenia en Semboku, en la frontera occidental entre ambas provincias.
Los Abe, por su parte, fueron exiliados y reubicados en Shikoku y Dadzaifu, al
sur. En la época premoderna lograrian importantes posiciones como terrate-
nientes e intelectuales.!

La posicién preeminente de los Kiyojara sufri6é un revés cuando Sanejira,
nieto de Takenori, intenté fortalecer su autoridad como lider de la linea prin-
cipal del clan. Uno de los mayores del clan, Kimiko no Jidetake, se opuso ante
la arrogancia de Takenori, rechazando una reestructuracién de las relaciones
de autoridad dentro de la familia, que habian sido bastante igualitarias en
tiempos de Takenori. Sanejira lanzé un ataque en 1083 contra Dewa, pero fue
interceptado en Mutsu por su medio hermano Iejira y su hermanastro Kiyoji-
ra, a quienes Jidetake habia pedido apoyo.*?

Sanejira decidié esperar a que llegara Minamoto no Yoshiie a ocupar su
puesto como gobernador de Dewa para tomar acciones concretas. En un prin-
cipio, Yoshiie pretendié fungir como mediador entre ambas partes, inclinan-
dose por favorecer los intereses de Sanejira. Sin embargo, lo que Yoshiie en
verdad buscaba era ejercer el control absoluto sobre Dewa y Mutsu. Teniendo
este objetivo en mente, Yoshiie buscé el apoyo de la Corte para lanzar una
ofensiva armada contra Iejira, pero la Corte se rehusé a enviar tropas. Final-
mente, los Kiyojara pagaban puntualmente sus impuestos y habian contribui-
do a establecer la paz en la zona, de manera que no consideraron pertinente
tomar parte en un conflicto interno del clan.

Ante esta situacién, Sanejira tomé la iniciativa de atacar a Jidetake en
Dewa. Kiyojira e Iejira decidieron aprovechar la ausencia de Sanejira para to-
mar sus cuarteles, pero fueron repelidos por las tropas de Yoshiie. Cuando
Sanejira iba rumbo a Dewa, cay6é enfermo y fallecié, de manera que Yoshiie
debié mediar la situacion entre Kiyojira e Iejira: saloménicamente reparti6 los
Seis Distritos del Fondo entre los dos hermanos. Esto no significé el fin de las
hostilidades al interior del clan. Iejira consideraba que era su justo derecho

4 TAKEUCHI, 1993, p. 673.

4 [bid., p. 674.

42 Kiyojira era hijo de Judyiwara no Tsunekiyo y de una hija de Abe no Yoritoki. Al terminar
la Guerra de los Nueve Aiios, su padre fue ejecutado y su madre se casé con Takesada, hijo de
Takenori. Iejira era hijo de este segundo matrimonio. Ibid., p. 675.
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tener control sobre los seis distritos, como lider de los Kiyojara, mientras que
Kiyojira opinaba que le correspondia el dominio sobre los seis distritos por ser
el inico descendiente de los Abe en la zona.

Sintiéndose en su justo derecho, Iejira atacé la base de Kiyojira y asesiné a
su esposa y a sus hijos. Yoshiie intervino para respaldar a Kiyojira, apoyado
por su hermano Yoshimitsu que fue desde la capital para ayudarlo. A finales
de 1087 Iejira fue asesinado y la linea principal de los Kiyojara llegé a su fin.
Aunque las acciones de Yoshiie no fueron bien recibidas en la Corte —fue
removido de su puesto al afio siguiente y obligado a pagar nuevamente los
impuestos que habia desviado para sostener el conflicto— esta confrontacién
represent6 para los Minamoto ciertos beneficios secundarios. Su prestigio
como guerreros crecié en el este, ganando asimismo importantes aliados en-
tre los emishi locales que también participaron en esta contienda. Sin embar-
go, fue Kiyojira quien gané para si el control de Mutsu y Dewa que Yoshiie
tanto anhelaba. Como descendiente de los Judyiwara y los Abe, Kiyojira recu-
peré para sus familias el control sobre la zona y fue nombrado Chindyuju Shoo-
gun, apelando a su origen noble. La zona se volvi6 rica y préspera bajo su ad-
ministracién y la de las siguientes tres generaciones, gracias a la extraccién de
oro, la cria de caballos, la produccién agricola y, sobre todo, al control de la
ruta comercial terrestre que unia el norte con el océano Pacifico.

La consolidacién en Toojoku de autoridades cuya legitimidad emanaba
de la Corte significé también el fin de los emishi. Durante este periodo mu-
chos fueron capturados y otros fueron obligados a reubicarse en otras zonas
de Japon. Algunos de estos emishi “exiliados” tuvieron que trabajar en la cons-
truccién de templos o en los shooen de los nobles, practicamente en condicio-
nes de esclavitud.® En otros lugares —principalmente en Kyuushuu— sus
habilidades como guerreros fueron aprovechadas con fines de defensa. De
hecho existe la probabilidad de que los emishi insurrectos que fueron someti-
dos posteriormente hayan dado origen a importantes linajes guerreros en
todo Jap6n.*

Los emishi que permanecieron en la zona de Toojoku se vieron en la nece-
sidad de someterse a las autoridades locales recientemente establecidas. Esto
implic6é para muchos vivir en condiciones de desventaja dentro de su propio
territorio. Para evitar esta situacién, algunos grupos optaron por asimilarse
completamente a la nueva sociedad hegeménica. Kikuchi documenta que en
el afio 812 un grupo de 396 personas del grupo de Takagui no Kimikanayumi
optaron por cambiar el apellido Den’i (FH3% - “barbaros del campo de culti-
vo”) por apellidos que no estuvieran relacionados con el término emishi (32).
Estas personas renunciaron a la posibilidad de recibir un estipendio y juraron

43 KIKUCHI, 1994, p. 30.
# McCULLOUGH, 1993, p. 32.
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obediencia por siempre a las nuevas autoridades.® Existe también la posibili-
dad de que otros grupos de emishi hayan emigrado hacia lo que entonces se
conocia como Watarishima, actual Jokkaidoo, en busca de mejores condicio-
nes de vida. Quiza estos emigrantes contribuyeron a la formacién de la cultura
periférica entre los pueblos ainu y wadyin, cuando éstos comenzaron a relacio-
narse comercialmente en el siglo XII.

LA TRANSICION DE EMISHI A EDZO

La revisién del proceso histérico que condujo a la “conquista de los emishi”
permite contar con bases para discutir la evolucién del término “barbaro”
que, en fases posteriores, se utilizaria para referirse exclusivamente al pueblo
ainu. Como se mencioné anteriormente, el sistema tributario en que la auto-
ridad emanaba del centro puede entenderse como una interpretacién del sis-
tema de relaciones internacionales de poder impuesto por las dinastias Sui y
T’ang. En su calidad de pueblos ajenos a la civilizacién central, los “barbaros”
eran culturalmente inferiores pero no se subestimaba la fiereza de su aspecto
ni de su caracter guerrero. El Nijongui es particularmente abundante en cuan-
to a la descripcién de los emishi como pueblos extrafios. En la crénica del ano
40 del reinado de Keiko tennoo (alrededor de 110 d. C.) podemos leer el si-
guiente recuento:

Hemos oido que los salvajes del este son de disposicién violenta, y muy inclinados
hacia la opresién: sus aldeas no tienen jefes, sus villas no tienen lideres, todos es-
tan avidos de territorio y se roban unos a otros. Mas aiin, en las montafas hay
deidades malignas, en los piramos hay demonios maliciosos que acosan en los
caminos y colocan trampas en ellos, causando muchos problemas a los hombres.
Entre los barbaros del este, los emishi son los mas poderosos. Sus hombres y mu-
jeres viven juntos de manera promiscua, y no hay distincién entre padres e hijos.
En invierno viven en hoyos, en verano viven en nidos. Su ropa consiste en pieles
y beben sangre. Los hermanos desconfian uno del otro. Cuando descienden de
las montanas son como pdjaros que vuelan; cuando van por los pastizales son
como cuadriipedos reptantes. Cuando reciben un favor lo olvidan, pero si se les
hiere nunca fallan en vengarse. Por eso llevan flechas en sus espaldas y cargan
espadas dentro de sus ropas. Algunas veces juntan a sus companeros y hacen ca-
minos en las fronteras. Otras veces aprovechan la cosecha para robar a la gente.
Si son atacados, se esconden en la hierba; si son perseguidos, huyen a las monta-
nas. Por lo tanto desde la antigiiedad no han sido tocados por las influencias civi-
lizadoras del rey.*

5 KIKUCHI, 1994, pp. 30-31.
% NIHONGI, op. cit., p. 203.
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Durante la época de la “conquista de los barbaros” (seiz), los caracteres
empleados para referirse a los emishi eran #38. Kikuchi sefiala que existe un
intenso debate en torno a la evolucién fonética y semiética del término. Algu-
nos opinan que el ideograma #& (ebi — camarén) se utiliza por analogia entre
las antenas del camarén y las largas barbas de los hombres ainu. Esto significa-
ria que, desde un primer momento, tuvo un significado peyorativo. Otra pers-
pectiva anota que el caracter 8 inicialmente significaba “sucio” y “mezquino”.
Sin embargo, este estudioso se inclina por apoyar los argumentos de los estu-
diosos Kida Sadakichi y Kanadzawa Shoodzaburoo, quienes senalan:

Los habitantes de esa zona se llamaban a si mismos kaz, y se dice que los caracteres
#8225 combinaban fonéticamente con kai [...]. Puede haber opiniones encontra-
das en cuanto a que se denominaran a si mismos como kai, pero se dice que los
habitantes de la regién del rio Amur (Heilung Kiang) llaman a los ancestros del
pueblo ainu con un nombre que tiene una pronunciacién parecida a “kui”, y que
esta pronunciacién china de “kui” se convirtié en “kai”, y que utilizaron los carac-
teres #5358 para expresar estos sonidos de manera escrita [...] El problema de la
escritura de 4538 atin no concluye, pero la interpretacién de que se trata de una
particularidad de Japén ha llegado a un punto muerto. En todo caso, es de suma
importancia ampliar la perspectiva desde el punto de vista de Asia oriental.*’

Parte del debate gira en torno a la hipétesis de que los emishi eran un ele-
mento necesario para la instauracién en Jap6n del sistema imperial chino: era
indispensable que la autoridad central estuviera rodeada de pueblos “barba-
ros” que, al ofrecer tributo, reconocieran la superioridad del centro como
fuente de poder y simbolo de la civilizacién. Segiin las crénicas, los emishi de
Toojoku no eran los tnicos pueblos que “presentaban tributo” ante la Corte
japonesa: también Paekché y Silla eran reinos tributarios, al igual que el pueblo
de Ryuukyuu. Sin embargo, es probable que estas “relaciones tributarias” en
realidad hayan sido relaciones comerciales entendidas como tributo con fines
politicos. En todo caso, las descripciones que se hacen de los “barbaros” siem-
pre tienden a describir pueblos de costumbres extranas y, en ocasiones, de as-
pecto fisico aterrador. En opinién de Tessa Morris-Suzuki, esto se debe a que

La piedra angular comin del edificio del ka-;, sin embargo, era la l6gica de la di-
ferencia. Las relaciones con los ainu y el reino de Ryuukyuu eran importantes
precisamente porque representaban la subordinacién de los extranjeros al domi-
nio japonés. Todo lo referente a esta relacion, entonces, tenia que estar estructu-
rado de tal manera en que se magnificara el caracter exético de las sociedades
periféricas.*®

4 KIKUCHI, 1994, p. 26.
48 MORRIS-SUZUKI, 1998, p. 18.
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Por otra parte, el sistema ka-i como modelo de relacién entre pueblos y
como modo de autopercepcién no fue emulado tinicamente por Jap6n. Refi-
riéndose a las reflexiones de Nakamura Jidetaka, Toby observa el hecho de
que muchos pueblos comenzaron a identificarse como ka (¥) bajo la influen-
cia del modelo chino, de manera que la dicotomia civilizados/barbaros servia
como estimulo a la formacién de una conciencia nacional “positiva” en térmi-
nos de superioridad. Esto signific6 también que:

Mientras desarrollaban instituciones domésticas derivadas del modelo chino y ab-
sorbian el pensamiento chino, también se apropiaron de las distinciones entre
“interno” y “externo”, entre ka e i, y en algunos casos construyeron para si esferas
culturales centradas en si mismas, en las que se otorgaban la terminologia y el
papel de ka.*®

En el caso del pueblo ainu de Jokkaidoo, comenzé a ser categorizado
como “barbaro” en el momento en que entra en relacién con el poder central
de Japon. Este fenémeno se presenta entre los siglos XI y XII, cuando se in-
tensifican los contactos comerciales entre los pueblos ainu y wadyin.®® En ese
tiempo la sociedad de los pueblos emishi se habia disuelto en Toojoku y se ha-
bia integrado al Estado japonés; sin embargo, los caracteres #7352 dejaron de
leerse como emishi o ebisuy comenzaron a leerse como edzo. Segiin documenta
el investigador Kaijo Mineo, el primer texto que contiene una distincién clara
entre ebisuy edzo es el Kondyaku Monogatari (siglo XI1I). Este libro llama al Senior
de Abe “jefe de los ebisu”, al tiempo que menciona la existencia de los edzo en
el fondo (oku) de la provincia (kuni) de los Abe. A mediados del siglo XII tam-
bién se escribié poesia en forma de waka en la que se habla de los edzo de
Tsugaru, los edzo de Chishima (actuales islas Kuriles) y los edzo del actual Jok-
kaidoo. Podemos decir que es en ese momento cuando se realiza la transicién
del término emishi o ebisu al término edzo. %!

Para comprender mas profundamente esta transicion, es preciso volver al
contexto en que se desenvolvia el violento proceso de consolidacién del poder
guerrero en Jonshuu. Poco después del establecimiento del gobierno guerre-

4 TOBY, ibid., pp. 217-218. Cfr. NAKAMURA Hidetaka, Nissen kankei shi no kenkyuu (Investigacion
sobre la historia de las relaciones entre Corea y Japon), vol. 3, YOSHIKAWA Koobunkan, 1965-1969,
p- 469.

El término wadyin se utilizaba en las épocas previas a la Renovacién Meidyi para distinguir
al pueblo ainu de la gente que venia de Jonshuu. “En el siglo XX, el término wadyin casi no se usa-
ba en el discurso japonés, pero se siguié utilizando para distinguir a la mayoria étnica japonesa de
los ainu. A partir del periodo Meidyi, el Estado también utilizé la palabra naichidyin (RN - lite-
ralmente “gente del interior”) para identificar a los pobladores de la metrépoli japonesa como
distintos de los stibditos de las colonias. Este término también fue utilizado en ocasiones dentro del
discurso oficial para diferenciar a la mayoria japonesa de los ainu.” MORRIS-SUZUKI, 1998.

SIKIKUCHI, 1994, pp. 40-41.
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ro del Kamakura Bakuju (1185-1333), Minamoto no Yoritomo atacd y sojuzgé
a los Judyiwara de Mutsu en 1189, asesinando también a su medio hermano y
enemigo Yoshitsune. La constante presencia de los “barbaros” dentro de la
historia de Jap6n sugiere la importancia de este grupo dentro del proceso de
consolidacién del proyecto politico y social de ese momento. En 1192, por
ejemplo, la corte del tennoo nombra a Yoritomo Gran General de la Conquista
de los Barbaros del Este (Seii Dai Shoogun), un titulo que habia sido ostentado
por el célebre Sakanoue no Tamuramaro, quien derroté al fiero jefe emishi
Aterui.®

La zona de Oou (es decir, las provincias de Mutsu y Dewa) pasaron al con-
trol del Bakuju, quien nombr6 al clan Joodyoo como regente de Oou. Bajo la
administracién del clan Joodyoo se formalizaron las actividades comerciales
con el actual Jokkaidoo, teniendo como base el puerto de Tosaminato. Las
autoridades del clan Joodyoo nombraron al clan Andoo (%) administrador
de la regién de Shimonokuni. Al mismo tiempo, el clan Adachi —que contro-
laba la regién de Minato— también nombré al clan Andoo administrador de
Kaminokuni. Asi los Andoo, provenientes de la linea Abe de los Judyiwara, se
convirtieron en Edzo Kanryoo (1R38E ) o “administradores de Edzo”. Este
nombramiento les dio la oportunidad de controlar con relativa independen-
cia la zona, pero contando también con el apoyo del Kamakura Bakuju.%

Durante este periodo, la regién de Edzogashima adquiri6 ciertas funcio-
nes como zona periférica. Parte de las funciones del Edzo Kanryoo era el con-
trol de los criminales exiliados de la corte imperial en Kioto hacia el Bakuju,
para que éste los remitiera al clan Andoo. Kikuchi sefiala que esta prdctica
marca un matiz peculiar en el sistema de inclusién/exclusion, centro/perife-
ria. En opinién de este investigador, los criminales eran exiliados porque se les
consideraba impuros en el marco del budismo. La pureza se iba definiendo
por grados en circulos concéntricos, comenzando por la corte imperial. Las
zonas periféricas y el extranjero eran los extremos impuros. Para entonces,
esas ideas habian pasado a formar parte de la sociedad fuera de la aristocracia,
y comenz6 a desarrollarse un sistema de discriminacién social a partir de la
dicotomia pureza/impureza. Precisamente a finales del periodo Kamakura se
acuii6 el término eta (%), que literalmente significa “muy sucio”, para refe-
rirse a los sectores sociales que tenian que ver con actividades de manejo de
cadaveres.%*

Edzogashima era una frontera pero, al mismo tiempo, era un pais extran-
jero (ikoku -  £2[X)). En ese momento, “Las fronteras no se entendian como una
linea, como es en la actualidad, sino que eran zonas fronterizas de anchura
elastica, de tal forma que la distincién entre ‘frontera’ y ‘fuera de la frontera’

%2 bid., p. 44.
5 Ibid., p. 45.
5 Ibid., p. 46.
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era ambigua”.?® En su calidad de pais extranjero, los habitantes de Edzogashi-
ma eran descritos en las crénicas como seres con caracteristicas aterradoras,
agregando el miedo a lo desconocido a la nocién de impureza. Un interesante
ejemplo de estas descripciones puede encontrarse en el Suwa Daimyoodyin Eko-
toba (FMEHRXBEHAEER)), escrito en la provincia de Shinano alrededor de 1356.
Este documento habla acerca del conflicto interno del clan Andoo a finales del
periodo Kamakura, conocido como “El levantamiento de los barbaros del este”
(Tooi_Jooki). De acuerdo con este ekotoba, aproximadamente a principios del si-
glo XIV habia tres variedades diferentes en Edzogashima: los jinomoto (HDA)
los karako (fEF) y los wataritoo (JE%Z). Los jinomoto eran los habitantes de la
region oriental de Jokkaidoo, ubicada hacia el océano Pacifico; se piensa que
los karako vivian en la regién occidental del lado del mar de Japén. Se les des-
cribia como personas que estaban “en perpetuo cambio a la forma de demo-
nios” (keitai yasha no gotoku jenka mukyuu - FAXR X DUN< Z/ L ##ES). Estos “ex-
trafios enemigos” que comian carne de aves y bestias, no conocian el cultivo de
los cinco granos y no se comunicaban con palabras. Sin embargo, segiin la
crénica, fueron derrotados por “la caridad divina de la proteccién de nuestro
emperador” y por una “misteriosa autoridad” que los hizo rendirse.

La idea de los habitantes de Edzogashima como deidades malignas tam-
bién puede encontrarse en el Otoguidzooshi de la época Muromachi. En la sec-
cién Ondzooshi shimawatari (115 F5%) hay una narracién acerca del viaje
que emprendiera Ushiwakamaru (nombre de nifio de Minamoto no Yoshit-
sune) hacia Edzogashima. Durante esta jornada tiene varias aventuras sobre-
naturales, que incluyen el encuentro con el gran rey de Edzo, quien tenia
ocho brazos y pies, ademas de treinta cuernos.®”’

Por su parte, las descripciones de los wataritoo sugieren una mayor cerca-
nia al grupo de emigrantes que, por diversas razones, habia llegado a la actual
isla de Jokkaidoo. Se mencionan las actividades de trafico comercial que te-
nian lugar entre Tsugaru y las bases de Usorikeshi (antiguo nombre de Jako-
date) y Matoumae (Matsumae). Se dice que tenian mucho cabello y que su
idioma era salvaje. “Cuando se enfrentan en el campo de batalla, los hombres
llevan flechas entre su armadura, y las mujeres van en segundo plano llevando
inauy van orando al cielo. Cuando van cruzando los valles y montanas no lle-
van armadura, y van ligeros como vuelo de aves. En las puntas de las lanzas
hechas de hueso de pescado untan veneno. Para protegerse de ellos, el Ka-
makura Bakuju nombré a Andoo Ta como Edzo Kanrei.”s

El uso de flechas envenenadas, inau, y tocados en la cabeza sugiere que el
pueblo ainu estaba ligado con los wataritoo. Sin embargo, existe también la

% Ibid., p. 47.

56 Idem.

57 Ibid., pp. 47-48.
%8 Jbid., pp. 48-49.
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posibilidad de que la gente llamada wataritoo fuera un grupo compuesto por
gente del pueblo ainu que cooperaba con otras personas provenientes de Jon-
shuu. Entre ellos podrian estar los criminales exiliados y sus descendientes, asi
como aquellos que migraron como resultado del intercambio comercial que
se intensificaba gradualmente en la zona.*®

EL CIRCUITO COMERCIAL DEL NORTE

El clan Andoo estableci6 su base de operaciones en el puerto de Tosaminato,
que pronto se convertiria en el corazén del comercio entre Jonshuu y el com-
plejo circuito comercial en el que participaban los pueblos que habitaban lo
que actualmente se conoce como Sakjalin, las islas Kuriles, la cuenca del rio
Amur y otros habitantes de Asia oriental. Los origenes de este flujo comercial
son inciertos, pero las evidencias arqueolégicas demuestran que los primeros
contactos entre estos pueblos datan del periodo paleolitico. En el norte,
los contactos entre el pueblo ainu de Sakjalin y el continente se intensificaron
en el momento en que las fuerzas mongolas tomaron el control de la cuenca
del rio Amur. Como resultado de estas campanas, el pueblo Kugi —habitan-
tes de esa zona— fue obligado a presentar pieles como tributo ante los mo-
narcas de la dinastia Yuan (1271-1368). A cambio de este tributo, el pueblo
Kugi recibia otros bienes provenientes de la corte china, como seda y broca-
dos. Estos productos también comenzaron a formar parte de los articulos
intercambiados con sus vecinos de Sakjalin y Jokkaidoo.®

El puerto de Tosaminato, en la peninsula de Tsugaru, representaba el ex-
tremo sur de este circuito comercial, que continuaba hacia Jonshuu, incluso
llegando a lugares tan distantes como Tsuruga y Kioto. Este puerto era muy
activo ya a principios del periodo Muromachi (1333-1568). Para el siglo XV
existian contactos comerciales sumamente intensos entre los wadyin y los lide-
res ainu del sur de Edzo. Estos contactos produjeron enormes ganancias eco-
némicas para ambas partes, asi como el fortalecimiento de su autoridad en su
zona de influencia.

Como centro de las actividades comerciales, el flujo de mercancias en To-
saminato abarcaba la zona del mar de Japén, incluyendo la isla de Sado, la ba-
hia de Wakasa, Kioto y Oosaka. A juzgar por la informacién contenida en el
documento Noticias de Tosa (Tosaoorai - T =1F3), a este puerto llegaban tanto
los “barcos de la capital” (kyoosen -5fift) como los barcos “barbaros” (isen * 5fif)
y se formaba un gran mercado.®! En el Manual de Correspondencia (Teikinourai)

59 Ibid., p. 49. Cabe aclarar que Kikuchi reflexiona lo anterior a partir de un documento mds
reciente (1640) que contiene la Genealogia del Matsumae jan: Shiragui no Kiroku (TETDECER]).

50 SASAKI Shiro, en FITZHUGH y DUBREUIL (eds.), 1999, p. 86.

8! Tosa Oorai (Noticias desde Tosa), citado por UEMURA Jideaki, 1990, p. 56.
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se menciona que los productos que se intercambiaban incluian kombu de Uga
y el “salmén de los barbaros” (I no sake-330D#E). Habia almacenes al mayoreo, y
los barcos iban y venian en itinerarios fijos cada tres afos desde Wakasa. El ca-
racter del Edzo Kanryoo no ha sido aclarado, pero probablemente era el titulo
que ratific6 su derecho de llevar a cabo el comercio interétnico con los barba-
ros en Tosaminato, y este titulo se le confirié a la banda de guerreros locales
maritimos. 6

Sin embargo, paulatinamente surgi6é un nuevo cacique local, el clan Nam-
bu (E8ER), que se habia trasladado desde Kai hasta Kokonoe. Los Nambu bus-
caron apropiarse del derecho al comercio en la regién que Andoo controlaba
en Shimonokuni. De acuerdo con la crénica Shiragui no kiroku, en 1442 ca-
y6 en manos de Nambu Yoshimasa el castillo de Jukushima de Tosaminato. En
1443, Andoo Morisue cruzé el estrecho de Tsugaru y escapé hacia el sur de
Jokkaidoo, su zona de influencia. Al mismo tiempo, los wadyin de la zona se
agrupaban en 12 puertos de apoyo (date). Sin embargo, la toma del territorio
de Tosaminato al parecer no le dio al Sefior de Nambu la posicién de Edzo no
Kanryoo ni la autoridad de llevar a cabo el comercio interétnico de manera
equitativa y segura. Tosaminato fue abandonado, y probablemente esto provo-
c6 que el puerto de Akita del Sefior de Andoo de Kaminokuni fuera utilizado
por el pueblo ainu, en vista de los lazos de sangre que los unian con el Edzo
Kanryoo de Akita, quien probablemente también obtuvo beneficios de esta
relacién consanguinea.5?

Andoo Morisue buscé recuperar su posicion varias veces, pero no tuvo éxi-
to. Finalmente fue invitado a regresar a Toojoku por los Andoo de Akita en
1456. En ese mismo aiio estall6 el primer conflicto armado entre los habitantes
de Edzo, es decir, el pueblo ainu, y los wadyin establecidos al sur de Jokkaidoo.

LA GUERRA DE KOSHAMAIN

Para 1456 existian pequenos enclaves wadyin establecidos al sur del actual Jok-
kaidoo. Estos lugares estaban dedicados, principalmente, al comercio y a la
elaboracién de articulos de hierro. Asimismo, los Andoo de Tsugaru habiar:
establecido 12 puertos comerciales de apoyo en Edzogashima (Jokkaidoo,
conocidos como date: Shinoridate, Jakodate, Mobetsudate, Nakanodate (Shi-
monokuni, que luego seria la esfera de influencia de Matsumae hacia el este),
Wakimotodate, Onnaidate, Oyobedate, Oodate (que seria la esfera inmediata
de influencia de Matsumae), Nebotadate, Jaraguchidate, Jiishidate y Jana-
dzawadate (Kaminokuni, que seria la esfera de influencia hacia el oeste de
Matsumae). Cuando el Sefior de Andoo se mudé a Akita, ofrecié que el clan

62 Shiragui no Kiroku (Crénica de Shiragui), citada por UEMURA, 1990, p. 56.
% Ibid., pp. 57-58.
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Kakidzaki otorgara proteccién a los date, al tiempo que planeaba una organi-
zacién gubernamental de los datenushi (jefes de los date) .5

Al poco tiempo, sin embargo, estall6é un conflicto armado entre el pueblo
ainu y los wadyin establecidos en el sur de Edzogashima. El origen fue una
rifa entre un joven ainu de nombre Otsukai y un herrero que forjaba cuchi-
Hos. La Crénica de Shiragui narra que surgié una discusién sobre si el cuchillo
estaba adecuadamente forjado y, en el fragor de la disputa, el herrero apunalé
a Otsukai con el mismo cuchillo que este tltimo le habia encargado.

A partir de esto todos los barbaros (iteki - 523X) se rebelaron, y desde el verano del
segundo ano de Koosei hasta la primavera del quinto afio de Taiei, por espacio de
varias decenas de dias, atacaron a todas las aldeas que se ubicaban al este y el oeste,
asesinando shamos,% y el origen de todo esto fue lo ocurrido en la aldea de herre-
ros de Shinori.®

Simultineamente, los comerciantes ainu presionaban para que se reorga-
nizaran los date, y asi poder continuar el intercambio con Jonshuu, el cual se
habia visto restringido por la toma de Tosaminato. El descontento creci6 y, al
ano siguiente, un numeroso grupo de ainu liderados por un jefe de la region
este, Koshamain, comenzaron por atacar Shinori. Las fuerzas de Koshamain
fueron desmantelando los date hasta que s6lo quedaron Mobetsudate y Janad-
zawadate, donde estaba Kakidzaki Suejiro. Los wadyin que sobrevivieron se
reunieron en Amanogawa. Takeda Nobujiro, un guerrero profesional de las
fuerzas de Yoshijiro, contraatacé a los ainu y mat6é a Koshamain durante el
combate. Esto provocé que la situacion se calmara. Takeda Nobujiro era yerno
de Kakidzaki y, después de este triunfo, se convirtié en uno de los grandes
lideres militares. Construy6 el Fuerte de Katsuyama y es ancestro de varios
daimyoo (seniores feudales) del clan Matsumae.

La muerte de Koshamain no significé el fin del conflicto. Mas atin, éste se
extendié por espacio de cien aiios, buscando eliminar a los wadyin que fun-
gian como intermediarios entre los comerciantes ainu y los wadyin de Jon-
shuu. Pese a los constantes ataques ainu, durante este periodo Kakidzaki fue
ganando influencia en la zona y reorganizé la estructura de los datenushi, al
tiempo que recuperaba posiciones en la peninsula de Watarinoshima. El en-
cargado de esta labor fue Kakidzaki Mitsujiro, quien también derroté a los li-
deres ainu de la regién este, los hermanos Shoodya y Koodyi. Estos hermanos
habian tomado Shinoridate, Usukeshidate (Jakodate) y Oodate. Las crénicas

5 KIKUCHI, 1994, p. 61.

% Shamo es un vocablo ainu que significa “vecino” y cuyo uso se generaliz6 para designar a los
wadyin. Aunque normalmente se escribe en silabario katakana, en el original se utilizan los ideo-
gramas EX.

96 Shiragui no kiroku (Cromica de Shiragui), citada por UEMURA, 1990, p. 52.

STKIKUCHI, 1994, p. 62.
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cuentan que Mitsujiro los invit6 a un “banquete de reconciliacién” y que, cuan-
do la fiesta estaba en su apogeo, maté a los hermanos y a sus hombres.58
Uemura apunta que ha sido excesivo el énfasis que se ha hecho en el uso de
esta practica —conocida como damashiuchi o “tictica del engano”. En reali-
dad, las crénicas demuestran que la mayoria de los lideres ainu fueron asesi-
nados en el campo de batalla o mediante emboscadas.5

Por su parte, los ainu fortalecian algunas posiciones. Después del asesina-
to de sus lideres Tanasakashi y Tarikona en 1529 y 1536, respectivamente, exis-
ti6 cierta calma y los ainu establecieron su base en Setanai. Mientras tanto, el
clan Kakidzaki formul6 nuevas medidas administrativas orientadas a fortale-
cer la posicion de los date como puestos comerciales. Durante la época de Ka-
kidzaki Suejiro (1550) se proclamé la Ley de Retorno de los Navios Barbaros
(Iteki no shoosen ookan no jatto) y la Ley de Transito hacia Ebisu (Ebisu e oorai no
shoonin no jatto). Esto le dio un gran poder sobre la zona, y apoyado por Andoo
Jirosue de Jiroyama y su primogénito Kiyosue recibié la legitimacién de su
autoridad.

Después de cien anos de guerra, ambos bandos estaban deseosos de llegar
a un acuerdo amistoso. Asi, se nombro al lider de Setanai, Jashitain, como jefe
(in - F) de la region oeste, haciéndosele habitar en Amanogawa, en Kami-
nokuni. Por su parte, al lider de Shiriuchi, Chikomotain, se le nombré in de
los “barbaros del este” (tooi - 5832 ). La faccién wadyin, encabezada por el clan
Kakidzaki, estaria autorizada a cobrar impuestos a los barcos provenientes de
Jonshuu, comprometiéndose a repartir estos recursos entre los ainu. Esta par-
te del acuerdo puso fin al objetivo primordial del conflicto, es decir, la ausen-
cia de intermediarios entre los comerciantes ainu y Jonshuu. Ahora el clan
Kakidzaki no sélo tendria control sobre los comerciantes ainu, sino también
sobre los barcos provenientes de Jonshuu, lo cual significé la consolidacién
definitiva de su autoridad sobre la zona. Sin embargo, el tratado de paz de
1550 establecia limites precisos a la regién de los wadyin (Wadyinchi - F1AMt)
y esto significé que la regién que antes ocupaban los 12 date se viera reducida
casi a la mitad. De hecho, puede pensarse que los wadyin fueron replegados
hacia el sur del circuito comercial del norte que unian Kamchatka, las islas
Kuriles, Sakjalin y la desembocadura del rio Amur, en Manchuria.”

PRIMER PERIODO DE MATSUMAE JAN (1514-1798)

En 1514, el clan Kakidzaki es nombrado por el Muromachi Bakuju lider de
Ooshima, una peninsula al sur del actual Jokkaidoo. En este punto establecie-
8 Idem.

S9UEMURA, 1990, p. 60.
" Ibid., pp. 66-67.
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ron un puerto que fungié como base de operaciones durante el conflicto con
los ainu, y que pronto adquiriria gran importancia como enclave comercial.
Este puerto recibi6 el nombre que adopté el clan Kakidzaki al ser nombrado
lider en Ooshima: Matsumae.

Cuando se firmaron los acuerdos de paz, el puerto de Matsumae se volvié
aun mas activo que Tosaminato en su época de esplendor. Afios mas tarde,
en 1620, un misionero jesuita italiano, el padre Girolamo De Angelis
(1567-1623),™ describiria asi el movimiento de los comerciantes ainu que acu-
dian al puerto de Matzumani (Matsumae) en el Regno di Iezo:

Las mercancias que traen a Matzumani para vender son pescado seco, anchoas,
cisnes, grullas, ya sean vivas o muertas y secas; halcones u otras aves de rapina, ba-
llenas, piel de Todonoyuo (que es un pescado de precio bajo que, cuando se ven-
de, no pasa de cinco o seis mazes, que es poco mas de un real de plata; tiene cabello
y cuatro pies como el puerco, y de él se saca el aceite como dije antes); piel de
Raccono (que es un pez de mayor precio, vendiéndose uno de éstos en veinte es-
cudos o mais), aceite de Todonoyuo, y otras cosas que ahora no recuerdo: y todo
esto venden sin pedir dinero, sino a cambio de ropa elegante, vestidos de seda,
vestidos ordinarios, vestidos bordados (vesti di filaticcio), y otras cosas similares.”

Ademas de la descripcion del misterioso pez peludo de cuatro patas —que
tal vez sea un lobo marino, aunque la analogia con las pezunas del cerdo com-
plica atiin mas la identificacién del “pez”—, Girolamo De Angelis ofrece una
relacion de las costumbres de los “naturali di Iezo”, subrayando siempre las
diferencias con los giapponeses. Habla de personas mas corpulentas y blan-
cas que los wadyin, de buena presencia y sumamente amables, incluso con sus
enemigos. Senala que sus armas eran lanzas, arcos, flechas envenenadas y pe-
quenas espadas arqueadas (scimitarre piccole). Sus vestidos son descritos como
largos y llenos de bordados. Relata que las mujeres se dibujaban lineas color
azul alrededor de la boca y en los antebrazos. Es muy probable que esta des-
cripcién haga referencia a la costumbre femenina ainu de tatuarse, la cual se
conservaria hasta los primeros afios de la época Meidyi.”

Mientras tanto, las relaciones de poder experimentaban profundos cam-
bios en el gobierno del shogunato. Oda Nobunaga habia alcanzado gran auto-
ridad después de nombrar a Ashikaga Yoshiaki como decimoquinto shoogun

" Girolamo De Angelis fue beatificado en 1867 por el papa Pio IX por su labor evangelizado-
ra en Japén. Durante la persecucién religiosa iniciada por el Shogun Iyemitsu, el padre De Ange-
lis se refugié en Edzo y en 1615 se convirtié en el primer misionero en predicar en Osu y Dewa.
Permaneci6 en Edzo hasta 1622, cuando se le ordené regresar a Edo. Mas tarde se le encarcel6 y
fue sentenciado a la hoguera en 1623.

"2DE ANGELIS, 1625, pp. 227-228. Agradezco infinitamente la ayuda de Elisa Ghelfi para la
traduccién del italiano de este documento.

B Ibid., pp. 225-227.
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y mando construir una residencia en Kioto. En un tiempo de gran inestabilidad
politica, Nobunaga se autoproclamaba pacificador y planeaba un importante
proyecto de reordenamiento de la administracién guerrera. Sin embargo,
entré pronto en conflicto con Yoshiaki cuando éste se dio cuenta de que su
investidura era estrictamente nominal. Previniendo que Yoshiaki provocara
sentimientos de animadversién hacia él, Nobunaga finalmente expulsé a Yo-
shiaki de Kioto en 1573. Sin embargo, Nobunaga fue asesinado antes de que
pudiera poner en marcha un programa de control militar que reemplazara al
antiguo régimen Muromachi. Al enterarse de su muerte, Toyotomi Jideyoshi,
fiel seguidor de Nobunaga, dejé la provincia de Bichuu para trasladarse a los
centros de poder donde ganaria la suficiente influencia como para convertirse
en el sucesor de Nobunaga. La llegada de Jideyoshi al poder significé el inicio
de un régimen guerrero que dominaria desde la corte imperial.”

Posteriormente, el triunfo del clan Tokugawa como lider del gobierno gue-
rrero promovié que el sistema de sefiorios o jan (3% ) se extendiera hacia todos
los puntos de las fronteras todavia nebulosas de la nacién japonesa. Este siste-
ma creaba las condiciones institucionales necesarias para hacer eficiente el co-
bro de impuestos y controlar las fuerzas militares. Al mismo tiempo, generaba
la mayor parte de las riquezas de Jap6n y regulaba la vida cotidiana de la gente
que habitaba bajo la jurisdiccién de un “sefior feudal” o daimyoo (K%). Inclu-
so, Harold Bolitho senala que muchos pobladores no conocian mas autoridad
que aquella que emanaba del jan.™

El clan Matsumae buscé ser reconocido como daimyoo, y por esta razén se
presenté ante Toyotomi Jideyoshi y Tokugawa Ieyasu como mediador de las
relaciones comerciales con los ainu. Asi, Kakidzaki Yoshijiro arguy6 ser “[...]
soberano de los ainu, por haber incluido tropas ainu en una fuerza que guié
en nombre de Jideyoshi, y por haber usado brocados chinos (santan nishiki)
obteniaos a través de los contactos comerciales de los ainu en la bahia del rio
Arur”.”

Desde un principio, las autoridades del Matsumae jan buscaron establecer
el control absoluto sobre el transito de mercancias en la zona. Después de los
tratados de 1550 todavia existia bastante libertad de comercio. Sin embargo,
en 1604 el Tokugawa Bakuju lanzé un edicto declarando ilegales las relaciones
comerciales establecidas con Edzo sin la autorizacién del Matsumae jan. Este
edicto implicé carta abierta para que el Matsumae jan organizara un sistema
de comercio en el que las operaciones se realizaran a través de los llamados
chigyoonushi, un grupo de comerciantes que podian establecer contacto con
los ainu a través de puestos de comercio conocidos como akinaiba (75%3). Los
akinaiba se establecian fuera de los limites del jan, y los chigyoonushi vendian

74 Naodyiro ASAO, en WITHNEY-HALL et al. (eds.), 1991, pp. 40-53.

75 BOLITHO, en WITHNEY-HALL et al. (eds.), 1991, p. 183.
6 HOWELL, 1994, p. 79.
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los productos ainu a los wadyin tinicamente en el puerto de Matsumae. Poste-
riormente se incorporaron en este circuito los puertos de Jakodate y Esashi.
Los barcos que llegaban a estos puertos debian pagar impuestos al Matsumae
Jjan, y entre éstos ya no se contaban los navios ainu. El control en el comercio
con los ainu fue tan eficiente, que para 1644 los barcos ainu dejaron de verse
en Toojoku.”

Este edicto resulté muy desventajoso para los ainu, ya que el mercado
qued6 reducido a un grupo muy pequeiio que controlé la demanda y provocé
la baja de los precios. Por otra parte, el descubrimiento de yacimientos de oro
en 1631 provocé una intensa oleada de emigrantes wadyin que no sélo se lle-
vaban el metal, sino que también transgredian los limites impuestos sobre
Wadyinchi para llevar a cabo actividades de caceria masiva de halcones y pesca
de salmén en la parte baja de los rios. Esto ultimo provocé que el pez ya no
subiera a desovar a las comunidades ainu. Como consecuencia, algunos kotan
o aldeas ainu sufrieron hambre. Por si fuera poco, en 1604 hizo erupcién el
volcan Komagatake, causando un enorme isunami que arrasé con los barcos
ainu que estaban anclados en la bahia de Uchiura. En ese lugar se encontraba
uno de los enclaves comerciales ainu mds importantes: Setanai. A juzgar por
los registros de la época, Setanai era uno de los pocos lugares en que los ainu
podian comerciar con libertad. Asi, cuando la zona quedé destruida y cubierta
de cenizas, los lideres ainu consideraron inaplazable la eliminacién de los in-
justos controles comerciales impuestos por los wadyin. Era preciso rebelarse
contra el Matsumae jan.”

LAS REBELIONES AINU

El monopolio comercial, asi como la violacién de los limites impuestos al Ma-
tsumae jan provocaron que el descontento se tornara incontenible, sobre todo
en relacién con el reclamo de regiones para caza y pesca. Asi, en 1643 estallé
una rebelién armada bajo el liderazgo de Jenauke, un jefe de la regién de
Shimakomaki. Shimakomaki habia adquirido importancia estratégica debido
al descubrimiento de yacimientos de oro, lo que motivé que fueran principal-
mente buscadores de oro quienes formaban las tropas enviadas por el jan.”
Sin embargo, las autoridades de Matsumae no solamente enviaron sus fuerzas
armadas a Shimakomaki, sino también a Setanai. En opinién de Uemura, esto
confirma la importancia comercial de ese puerto para el pueblo ainu: Matsu-
mae buscaba el control absoluto de las actividades comerciales en la zona.3

7 SIDDLE, 1996, p. 33.

8 UEMURA, 1990, pp. 89-91.
" KIKUCHI, 1994, p. 61.
80UEMURA, 1990, p. 91.
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La rebelién de Jenauke fue reprimida rdpidamente, pero pronto surgiria
un nuevo brote de descontento de grandes proporciones: la llamada Guerra
de Shakushain de 1669. Los antecedentes de este conflicto se sitian en 1648,
cuando comenzé una serie de disputas entre lideres ainu de distintas regio-
nes, al parecer debido a desacuerdos en torno a la definicién de limites terri-
toriales de regiones de caza y pesca. Los lideres involucrados eran Kamoktain,
de Shibechari (Shidzunai) que conducia a Menashkuru (literalmente, gente
del este), Shakushain y Onibishi, jefe de los Jaekuru (literalmente, gente del
oeste). En ese ano, Shakushain asesiné a los ainu bajo el mando de Onibishi,
y en 1653 la gente de Onibishi dio fin a Kamoktain. Shakushain sucedié a
Kamoktain en el liderazgo de los ainu del este. En 1655, por intermediacién
del Matsumae jan, ambos bandos estuvieron de acuerdo en un cese de las
hostilidades, pero mds tarde existirian incesantes disputas. La tensién se agu-
diz6 cuando los ainu dirigidos por Shakushain asesinaron a varios ainu lidera-
dos por Onibishi en 1667. Ademas, al afio siguiente Shakushain atacé y asesi-
noé alos hermanos de Onibishi. Ante tal situacién, Onibishi solicité a Matsumae
su intervencién militar, pero las autoridades del jan se rehusaron a apoyarlo,
arguyendo que uno de sus principios era la no intervencién en los conflictos
entre companeros. En abril de 1669 ocurrié un evento que cambiaria el curso
de la disputa. Cuando Utafu, el esposo de la hermana mayor de Onibishi, acu-
dié nuevamente al jan en busca de apoyo, enfermé de viruela en el camino de
regreso y fallecié. A partir de ese momento comenzé a correr el rumor de que
la gente de Matsumae lo habfa envenenado, y que seguramente terminaria
envenenando toda la comida para los ainu. Shakushain aproveché la ocasién
para exhortar a los ainu de todas las regiones a levantarse en armas contra un
nuevo enemigo comiin: Matsumae.®

En realidad este acontecimiento fue sélo el detonador que desat6 el des-
contento que ya existia contra los controles comerciales establecidos por el
jan. El llamado akinaiba chigyoosei habia terminado con la libertad ainu de es-
tablecer contactos comerciales fuera de los puestos comerciales del jan. Esto
significé un control excesivo de los precios de los productos ainu, y los comer-
ciantes que establecian contacto con los wadyin comenzaron a sentir las con-
secuencias de estas desventajosas condiciones de intercambio. Shakushain
preveia que, de no terminar con el sistema akinaiba, los comerciantes ainu
quedarian totalmente a merced de las exigencias y los controles de Matsumae.
Por eso era necesario expulsarlos del territorio.

En un principio, las fuerzas de Shakushain ganaron importantes posicio-
nes. En junio de 1669, los ainu asesinaron a todos los marinos, capitanes, pes-
cadores de los rios, cazadores de halcones y buscadores de oro que encontra-
ron desde el oeste, en Mashike, hasta el este en Shiranuka. Durante los
primeros dias de la revuelta fueron muertos alrededor de 350 wadyin. Temien-

81 KIKUGHI, 1994, pp. 87-88.
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do por su posicion, Matsumae pidié refuerzos al Tokugawa Bakuju, quien en-
vi6 6rdenes para que los jan establecidos en Tsugaru, Nambu, Akita y Toojoku
despacharan tropas de apoyo. Simultineamente, Shakushain solicit6 refuer-
zos de los ainu del este y del oeste. Chimemba, mano derecha de Shakushain,
fue el emisario encargado de convencer a los ainu del oeste, mientras que
Uensurushi fue despachado hacia el este.

Shakushain esperaba reunir una fuerza de varias decenas de miles de
hombres provenientes incluso de Karajuto (Sakjalin) y Chishima (islas Kuri-
les). De hecho, se le unieron una gran cantidad de ainu de varios puntos de
Edzogashima, incluyendo los poderosos ekashi (jefes ainu) Utasushi y Sutsu.
Sin embargo, uno de los principales ainu de la regién, Jaukase, decidié decla-
rarse neutral en este conflicto. Ademads, los emisarios encargados de hacer
contacto con Aikoin, ekashi de Uchiura, no pudieron contactarlo, de manera
que no se pudieron concertar acciones. En opinién de Uemura, la ausencia de
las tropas de Aikoin —que estaba dispuesto a participar— fue definitiva para
que Matsumae lograra derrotar a Shakushain, sitidndolo en Kunnui. Este sitio
duré veinte dias. Shakushain esperaba que durante ese lapso llegaran los tan
esperados refuerzos, pero no fue asi.

Es probable que la negativa a participar en el conflicto se haya debido a
dos razones: en primer lugar, a la falta de poder de convencimiento de los
delegados de Shakushain para involucrar a otros lideres en el conflicto. En
segundo término, es posible que estos lideres que se negaron a tomar parte en
la rebelién hayan considerado que no convenia a sus intereses la desaparicién
de los puestos de comercio. Aikoin controlaba la puerta de entrada del comer-
cio wadyin hacia la ruta comercial del norte que, como se menciond, incluia
los contactos con los pueblos de la cuenca del rio Amur y Sakjalin. Jaukase,
por su parte, era vecino del territorio asignado al Matsumae jan. Esto sugiere
que el contacto comercial debe haber sido intenso y que, pese a los controles
de precios, los comerciantes ainu de la zona también obtenian ganancias con
la reventa de los productos wadyin en las regiones que estaban fuera de los
controles comerciales de Matsumae.$2

Después del sitio de Kunnui, donde también participaron las tropas envia-
das de otros jan, comenzaron las pldticas de paz entre ambas partes. Sin em-
bargo, el 23 de octubre el ejército de Matsumae asesiné a Shakushain, Chi-
memba, Jumiashi y Makanosuke durante un “banquete de paz” que ofrecian
los wadyin en Bibok. Después de este duro revés para las fuerzas ainu, surgie-
ron algunos brotes rebeldes en Yoichi en 1670, en Shiraoi en 1671 y en Kun-
nui en 1672. Sin embargo, estos levantamientos fueron totalmente ineficaces
para dar continuidad a la idea original de Shakushain y finalmente, en 1672,
practicamente todos los lideres ainu fueron obligados a aceptar un tratado de
obediencia hacia Matsumae. Este tratado constaba de siete puntos basicos:

82 UEMURA, 1990, pp. 101-102.
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1) No rebelarse contra ninguna de las 6rdenes dadas por el daimyoo.

2) Las personas que desoyeran estas 6rdenes debian ser reportadas al
Jjan, quien fungiria como mediador del transito de los compaiieros ainu.

3) No se debia impedir el avance de los shamo (wadyin) que estuvieran bajo
las 6rdenes del daimyoo, ademas de que se les debian proporcionar cuidados.

4) Estaba prohibido perseguir a los cazadores de halcones y a los busca-
dores de oro.

5) No debia existir desobediencia hacia los barcos mercantes, y habia
que comprarles ahi mismo la mercancia que trajeran. Estaba también prohibi-
do vender estas mercancias del lado de Matsumae.

6) Un costal de arroz se intercambiaria por cinco pieles y cinco atados de
pescado seco.

7) Los ainu estaban obligados a dar hospedaje y comida a la gente bajo
el mando del tonosama (senor feudal), incluyendo mandaderos, personas
que transportaban halcones y caballos con cargas cuando asi lo necesitaran.
Ademas, debian proporcionar los perros necesarios para alimentar a los hal-
cones.®

Estas politicas eran totalmente contrarias a las a ribuciones que original-
mente se le habian dado al clan Matsumae cuando fue nombrado Senor de
Oshima por Tokugawa Ieyasu y Toyotomi Jideyoshi. De acuerdo con los edictos
validados por el sello rojo y el sello negro, quedaba absolutamente prohibido
realizar actos injustos contra la gente de Edzogashima. Ademas, no podian esta-
blecerse restricciones al libre transito de los barcos en la zona, ya fueran wadyin
o ainu. El comercio tampoco debia ser controlado en la zona. Cien anos des-
pués, aun los ainu que se habian negado a participar en el conflicto fueron
obligados a aceptar el monopolio comercial impuesto por Matsumae.?

En contraposicién con el énfasis que historiadores como Kikuchi y Uemu-
ra otorgan al aspecto comercial, Howell anota que esta rebelién tuvo una im-
portante consecuencia social: a partir de esta guerra los pueblos ainu y japo-
nés se reconocen mutuamente como dos entidades étnicas diferentes entre si
“[...] viviendo en zonas culturales claramente demarcadas. El sur de Jokkaidoo
era ya una parte sélida del recién establecido Estado Tokugawa, mientras que
los ainu, militarmente sometidos, fueron relegados a la dependencia econé-
mica, restringidos a su tierra natal, al norte de la peninsula de Oshima”.®

Siddle, sin embargo, sefiala que la interpretacién de esta guerra como un
conflicto interétnico puede ser una “seria distorsién” de los acontecimientos,
al imponer conceptos propios del siglo XX como “nacién” o “identidad étnica”
en un contexto de relaciones bastante mas complejas:

83KIKUCHI, 1994, p. 94.
84 Ibid., pp. 70-71.
8 HOWELL, 1994, p. 79.
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La reiterada mencién de uniones regionales ainu en las fuentes contemporineas
indica que existe cierto fundamento para creer que la sociedad ainu estaba expe-
rimentando una forma de consolidacién politica. Esto, sin embargo, no es lo mis-
mo que construccién-de-nacién y la formacién de una identidad “étnica” ainu
excesivamente marcada. Las guerras entre ainu muestran que estos grupos fre-
cuentemente se veian unos a otros como rivales y enemigos. El Matsumae era
una de entre las muchas fuerzas poderosas, y las alianzas eran fluidas [...] Incluso
Matsumae, dentro de la tradicién de los sefiores guerreros de la periferia, no siem-
pre se percibian a si mismos como inequivocamente japoneses; en 1618, el daimyoo
Matsumae Kimishiro aseguré al misionero visitante Girolamo De Angelis que
“Matsumae no es Japén”.%

ORGANIZACION TERRITORIAL DEL AINU MOSHIR

Para el pueblo ainu, el nombre Edzo o Edzogashima era s6lo una manera en
que los shamo (wadyin) denominaban al actual Jokkaidoo. El nombre con que
ellos hacian referencia a su territorio era Ainu Moshir, que literalmente se
traduce al espanol como “la tierra de los seres humanos”. Debido a la carencia
de registros escritos elaborados directamente por el pueblo ainu antes de la
Renovacién Meidyi, este nombre permanecié ausente en la mayoria de las
crénicas sobre la regién. La mencién mds antigua que se conoce corresponde
a los recuentos de viaje de Ignacio Morera da Virige, quien estaba dentro de
la comitiva de Valignano cuando éste fue recibido por Jideyoshi en 1591. En
ese tiempo, casualmente estaba presente en la Corte de Taiko un hombre que
dijo ser proveniente de “Ainomoxori”, al tiempo que hacia alusién a la isla de
“Rebincur”, en referencia a “Rep-un-kur”, que significa “gente del mar” —es
decir, a los ainu del actual Sakjalin.?’

El Ainu Moshir estaba organizado en kotan o aldeas distribuidas a lo largo
de los rios y en las regiones costeras. Cada kotan contaba con un lider llamado
ekashi, quien estaba encargado de solucionar practicamente todos los asuntos
de la comunidad. Presidia las bodas, los funerales y tenia un lugar preeminen-
te en las negociaciones encaminadas a solucionar una querella. Takakura
menciona que:

8SIDDLE, 1996, p. 35. Este autor menciona que entre las filas de Shakushain se encontraban
cuatro wadyin, aunque no se sabe si se trataba de comerciantes deseosos de acabar con el mono-
polio comercial de Matsumae. Lo que si se sabe es que uno de estos wadyin era yerno de Shakus-
hain, “...un indicio de que ciertos aliados wadyin y comerciantes pudieran haberse incorporado al
sisterna de parentesco ainu”.

%Joseph KREINER, “European Images of the Ainu and Ainu Studies in Europe”, en Joseph
KREINER (ed.), European Studies on Ainu Language and Culture, Munich, Indicium Verlag, German
Institute of Japanese Studies Monograph, nim. 6, 1993, p. 16.
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Como lider de las actividades de caza y pesca, asi como supervisor de la propiedad
comunal, era el encargado de garantizar la seguridad econémica de la villa. Como
representante de la villa, dirigia los asuntos externos de la comunidad, era el co-
mandante en las batallas y el agente que representaba a la villa en las negociacio-
nes comerciales. Como jefe requeria, ademas de un linaje noble, las cualidades de
la inteligencia y la valentia. Tenia que tener un amplio conocimiento de las leyen-
das de la comunidad, astucia en las negociaciones, elocuencia en el manejo del
lenguaje, prosperidad material y el caricter que le permitiera cumplir con sus
deberes.®

Habia diferentes tipos de comunidad o kotan, dependiendo de su tamano.
Uemura sostiene que pueden dividirse en dos grupos: el primero incluye a los
kotan de menos de tres casas, y el segundo a los kotan conformados por mas de
tres casas. En cada casa habia una familia. En el siglo XVII existian uniones
entre varios kotan, los cuales compartian el mismo #wor o territorio de caza.
Estas uniones regionales eran lideradas por poderosos jefes, como es el caso
de Onibishi y Kamoktain. Citando a Idzumi Yasukadzu, Uemura sefnala que
frecuentemente existian disputas entre diferentes uniones regionales. Aun-
que existian claras demarcaciones para estos territorios, podia suceder que
una presa que habia sido herida dentro del territorio del cazador, escapara y
muriera en el iwor bajo la jurisdiccién de otro jefe. Ademds, las actividades de
caza dependian de las rutas que siguieran las presas, de manera que en algu-
nos casos era dificil circunscribirse tinicamente al propio éwor.?

De hecho, Kikuchi documenta que las disputas entre Onibishi y Kamoktain
tuvieron su origen en un incidente relacionado con la pesca. Al parecer, mien-
tras los hombres de Onibishi cruzaban el iwor de Kamoktain fueron descubier-
tos pescando en la parte del rio que correspondia a Kamoktain. Se les pidié
que entregaran los pescados que habian capturado, discutieron y los hombres
de Onibishi fueron asesinados. En principio las reglas marcaban que si existia
alguna infraccién a las reglas sobre caza y pesca, la persona que habia cometi-
do la falta debia entregar una compensacién y esto bastaba para ser perdona-
da. Pero no ocurri6 asi en el caso de la gente de Onibishi y Kamoktain, y el
conflicto se extendié con graves consecuencias para ambas partes.

Estos lideres poderosos vivian en fortalezas llamadas chashi. A juzgar por
las evidencias arqueolégicas, los chashi cumplian con una funcién de defensa.
Normalmente estaban ubicados en lugares de donde era posible cubrir un
amplio horizonte, para asi poder vigilar los alrededores. Asimismo cumplian
la funcién de centro ceremonial. Su funcién religiosa estd ampliamente docu-
mentada en la tradicién oral, en la que frecuentemente se narran historias

8 TAKAKURA, 1960, p. 18.

89IDZUMI, YASUKADZU, “Saru ainu no chienshuudan ni okeru iwor” (“El wor y los grupos
unidos por lazos territoriales en los ainu de Saru”), en Mindzokugaku Kenkyuu (Investigacion etnogrd-
fica), 16:34, 1952. Citado por UEMURA, 1990, pp. 156-157.
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acerca del chashi en que vivia Poyaunpe, una de las principales figuras espiri-
tuales del pueblo ainu. Ademas se han encontrado restos que sugieren la cele-
bracién del yomante o sacrificio ritual del oso, con el fin de devolver su espiri-
tu al Kamui Moshir, o “Mundo de los Dioses”.

En opinién de Utagawa Jiroshi, la aparicién de los chashi puede verse —en
términos arqueol6gicos— como el “eslabon perdido” entre la transicién de la
cultura satsumon y la cultura ainu. Los chashi comienzan a construirse entre
los siglos XII y XIII, momento en que también comienza a decaer la cultura
satsumon. Ademads, este momento coincide con la construcciéon cada vez mas
frecuente de estufas centrales (kamado) dentro de las viviendas. Puede conside-
rarse que es entonces cuando la deidad del hogar (Ape-juchi-Kamui) adquiere
un papel preponderante dentro de la cosmovision religiosa ainu. Este altimo
punto representa la expresién de la busqueda de una cultura espiritual mas
elevada.”’ Por su parte, Uemura apunta que los chashi, al igual que la capaci-
dad de organizacién militar mostrada por Shakushain, comprueban la enor-
me fuerza estructural de estas sociedades orientadas preferentemente hacia la
cazay la pesca. Sin embargo, la desventaja frente a la capacidad militar de las
sociedades agricolas consiste en la dificultad para reunir rdpidamente a todos
los combatientes necesarios.

En los chashi también se han encontrado monedas de diferentes épocas
provenientes de China, asi como alfareria, productos laqueados, porcelana y
otros articulos fruto de su comercio con otros pueblos. Uemura sostiene que
esto puede indicar que los chashi, como niicleo de la vida social, también fun-
gian como mercados a los que acudian personas de diferentes regiones. En su
lectura de las evidencias arqueoldgicas, los chashi eran similares a los “merca-
dos” prehispdnicos de México y a los “pola” de Sri-Lanka, ya que aqui se reali-
zaban actividades de intercambio a nivel interno.?? Aunque la interpretaciéon
mas comun tiende a subrayar su importancia como “castillo” o “fortaleza” de
los ainu, no se excluye su funcién como centro de comercio. La existencia
de los objetos que Uemura menciona se debe a su calidad de centros de po-
der, de manera que ahi se acumulaban los objetos valiosos que se obtenian por
el intercambio con otros pueblos.%

EL SISTEMA DE CONTRATACION DE PUESTOS DE COMERCIO

Después de que los lideres ainu se vieron obligados a jurar obediencia a Ma-
tsumae, aceptando incondicionalmente su monopolio comercial, el pueblo

90 UTAGAWA, 1983, p. b4.
SIUEMURA, 1990, p. 173.

% Jbid., p. 189.

9 UTAGAWA, 1983, pp. 49-50.
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ainu comenz6 a depender cada vez mas de las presas de caza y pesca para po-
der cumplir con la demanda econémica impuesta por el comercio con Matsu-
mae. Esta demanda, aunada a la creciente explotacién de la fauna por parte
de los wadyin, produjo que las presas comenzaran a escasear. Probablemente
la merma en los recursos naturales haya agudizado los conflictos entre los
lideres que defendian los limites de su swor.

La demanda de productos provenientes de Edzogashima habia crecido
debido a las politicas de comercio exterior impuestas por Tanuma Okitsugu.
Tanuma era consejero personal del shoogun Tokugawa Iejaru (1760-1786) y
buscé introducir una serie de medidas encaminadas a mejorar la situaciéon
econdémica. En esos momentos la produccién agricola habia caido de manera
estrepitosa, al grado de existir severas hambrunas como la de Temmei (1782-
1787) y la provocada por la erupcién del volcan Asama en 1783, que puso fin
a la vida de cerca de 1 400 personas. Esto habia provocado un colapso en las
finanzas publicas, las cuales se vieron agravadas por el tragico incendio de Edo
en 1772. El nivel de vida de toda la poblacién decayé y los campesinos de va-
rias regiones se levantaron, protestando por sus paupérrimas condiciones de
vida. Para aliviar la situacién, Tanuma propuso incrementar el nivel de expor-
taciones hacia China. Estas exportaciones incluian articulos conocidos como
tawaramono ({&4)) - literalmente “productos metidos en costales”). Entre ellos
se contaba una gran cantidad de recursos extraidos de Edzo, como algas (kon-
bu - 270 ), aletas de tiburén y mariscos, entre otros, los cuales eran sumamente
apreciados en la preparaciéon de comida china. Ademads, el desarrollo de la
agricultura en Jonshuu demandaba una gran cantidad de fertilizante. Particu-
larmente el cultivo de algodén en la region de Kinki y al oeste de Mino (actual
prefectura de Guifu) habia alcanzado niveles de autosuficiencia, por lo que
era indispensable traer enormes volimenes de fertilizante desde Edzo para
garantizar la continuidad en la produccién. El fertilizante traido desde Edzo
estaba hecho a partir de pescado, y hacia que la tierra fuera altamente produc-
tiva. La ropa elaborada con este algod6n no sélo cubria las necesidades de los
agricultores y trabajadores, sino que, una vez desgastados, estos vestidos se
enviaban a Jokkaidoo para ser utilizados como relleno de otras ropas que man-
tenian el calor durante los rudos inviernos de la isla.

También durante este periodo, Tanuma envi6 una delegacién a Edzo para
explorar la posibilidad de establecer contactos comerciales con sus vecinos del
norte, incluida Rusia; sin embargo, el proyecto nunca se puso en marcha.%

La situacion financiera del Matsumae jan tampoco era muy halagiiena.
Para 1720 las autoridades del jan practicamente habian agotado los recursos
minerales, forestales y pesqueros que podian explotar dentro de su territorio.
Ademis, en 1716 se habia lanzado un edicto que lo conminaba a presentarse

94 TASUYA, TSUDYI, en HALL (ed.), 1991. pp. 460-467.
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en Edo por lo menos entre cada tres y cinco aiios, y esta expedicion resultaba
altamente costosa.®

Estas pérdidas hicieron evidente la incapacidad de Matsumae para ejercer
eficazmente el monopolio comercial en la regién, por lo que se tomé la deci-
sién de permitir que algunos de sus vasallos y otros guerreros y comerciantes
provenientes de Jonshuu se hicieran cargo de determinados puestos comercia-
les. Estos puestos se otorgaban a cambio de una cuota (undyookin - E &) y del
cobro de ciertos impuestos. Este sistema es conocido como basho ukeoi sei ( (ZFT
55&) ) o sistema de puestos contratados. Kikuchi documenta que estos pues-
tos se otorgaban por subasta, de acuerdo con una cuota previamente establecida
(i.e. undyookin), y que el vasallo a quien se otorgaba el contrato no s6lo adquiria
derechos de comercio con los ainu de esa zona, sino que mas tarde podia adqui-
rir derechos de explotacién pesquera. Los vasallos solicitaban préstamos e inver-
tian ese capital en actividades de pesca masiva de salmén y arenque, promovien-
do asi la industrializacién de la zona. La sustitucién de los antiguos puestos de
comercio (basho chigyoo-sei) por el sistema de puestos contratados ocurrié en un
lapso que puede situarse aproximadamente entre 1716y 1741.%

Con el tiempo, el interés por el comercio con los ainu se tradujo en avidez
por la explotacién de los recursos pesqueros, naciendo una especie de ambi-
giedad entre ambas actividades. Takakura explica que muchas veces se otor-
gaban créditos a los jefes ainu, los cuales debian pagar con mercancia. Cuan-
do no se lograba reunir el pago requerido, se veian forzados a emplear a su
gente como pescadores en las zonas adscritas al basho. Ademas, la explotacién
de los recursos pesqueros alcanzé niveles alarmantes cuando los vasallos de
Matsumae que tenian a su cargo un basho urgieron a los ainu para aprender a
pescar con redes. Los productos mas valorados eran el salmén, el arenque, el
pepino marino y el alga conocida como konbu. Estos productos eran exporta-
dos a Nagasaki, y provenian de lugares tan lejanos como Nokkamapu, Kirita-
ppu, Kunashiri, Akkeshi y las islas Kuriles.®?

El éxito de este sistema durante los primeros afnos pronto se vio reflejado
en las finanzas del jan. Takakura senala que los ingresos de Matsumae antes del
establecimiento del sistema eran de entre 2 000y 3 000 ryoo. Sin embargo, para
1804 los ingresos del jan alcanzaron los 7 000 7y00.® Pero este éxito no era
compartido con las comunidades ainu, que pronto se vieron empobrecidas y
fracturadas por la implantacion de este sistema. Quiza el testimonio mas crudo
de las consecuencias del sistema basho ukeoi para el pueblo ainu lo encontramos
en las crénicas de viaje de Matsuura Takeshiroo (1818-1888), un funcionario
gubernamental de Edo que visit6 la zona en repetidas ocasiones. En un docu-

9 SIDDLE, 1996, p. 36.

9 KIKUCHI, 1994, pp. 112-113.
97 TAKAKURA, 1960, p. 31.

9% Idem.
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mento titulado Ainu Dyinbutsu-shi (Créonica de las personalidades ainu), Ma-
tsuura describe las condiciones de esclavitud a las que se encontraban sujetas
las personas que se veian obligadas a trabajar como pescadores para el basho.
Los supervisores wadyin frecuentemente maltrataban a los hombres o los envia-
ban a lejanos puestos pesqueros, para luego violar o tomar a sus mujeres como
concubinas. En no pocas ocasiones, estas mujeres eran contagiadas de sifilis
por sus agresores y morian indefensas, ocultas en la montana. Los kofan queda-
ron poblados casi exclusivamente por ancianos, ancianas, nifios y nifas, quie-
nes morian de hambre o subsistian a duras penas comiendo raices y pequenas
raciones de alimentos que algiin alma caritativa les hacia llegar.%

Durante la misma época ocurrieron graves epidemias de viruela y tubercu-
losis que mermaron considerablemente a la poblacién ainu. Las enfermeda-
des contagiosas habian llegado al sur del actual Jokkaidoo a raiz de los prime-
ros contactos comerciales entre wadyin y ainu, pero se propagaron de manera
importante durante los siglos XvIIl y XIX. Walker documenta que:

Para mediados del siglo XV1I, epidemias como la de la viruela ocurrieron con ma-
yor frecuencia, deslizindose en un ciclo fatal de veinte afnos. Mas atin, entre 1624
y 1862 estan registrados alrededor de diecinueve brotes epidémicos en Jokkaidoo,
que dejaron un gran nimero de muertos tanto wadyin como ainu. Una serie de
informes concernientes a la epidemia de viruela que atacé la regién de Shidzu-
nai/Mitsuishi en 1845 revela que los porcentajes de mortalidad podian ficilmente
exceder un 60% en una comunidad ainu, aun cuando los médicos tomaran medi-
das para detener la oleada epidémica.!®

El pueblo ainu consideraba que todo lo existente era un Kamui o espiritu
al que se debia tratar respetuosamente. Lo mismo ocurria con las enfermeda-
des en general, incluyendo la viruela y la sifilis. Asi, las chamanas ainu estaban
encargadas de enviar de vuelta al Kamui de la enfermedad al Kamui Moshir
(Mundo de los espiritus) a través de complicadas ceremonias religiosas. Sin
embargo, estas ceremonias resultaron insuficientes para poner fin a las epide-
mias. Segiin censos gubernamentales, entre 1807 y 1854 la poblacién ainu de
Jokkaidoo disminuy6é 43%. Matsuura sefalé en su momento que tan solo
en Akkeshi la poblacion se redujo 75% entre 1809 y 1856.1°! En opinién de

% Como un ejemplo de esta situacién, véase el anexo nim. 6, que incluye la traduccién al
espaiiol de la historia “Las penalidades de tres mujeres: La anciana Yaekore, l1a anciana Jishirue y
la joven Yaereshikare”, tomada del documento de MATSUURA Takeshiroo, Kinsei Edzo Dyinbutsu shi
(Cronica de las personalidades de Edzo en la actualidad), editado originalmente en 1858, y que se in-
cluye en el libro de YOKOYAMA Takao, Kita no kuni no jokori takaki jitobito. Matsuura Takeshiroo to ainu
wo yomu (La gente de elevado orgullo del pais del norte. Leyendo a Matsuura Takeshiroo y los ainu), Tokio,
Kanoo Shoboo, 1992, pp. 136-141.

100 WALKER, en FITZHUGH y DUBREUIL (eds.), 1999, p. 102.
100 MATSUURA Takeshiroo, Kinsei Edzo Dyinbutsushi (Biografias de los ainu modernos). Citado por
‘WALKER, 1999, p. 106.
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Walker, esta situacién tuvo graves consecuencias que también pueden estimar-
se en términos inmateriales:

Estaba en riesgo no sélo su salud: la fe en su cosmologia tradicional, en la habilidad
de sus chamanes para protegerlos de la enfermedad o exorcizar a los malos espiri-
tus, y en la habilidad de sus ancianos y sus ceremonias para encontrar un lugar con
los dioses fueron todos factores que contribuyeron a la acumulacién de la erosién
cultural que habia comenzado con la pérdida del comercio maritimo, de sus tierras
y de los recursos para la subsistencia, asi como de una poblacién estable.?

LA REBELION DE KUNASHIRI-MENASHI DE 1789

Como se menciond anteriormente, los limites entre el comercio y el trabajo
forzado se volvieron difusos bajo el sistema de contratacién de puestos comer-
ciales. En Menashi, por ejemplo, se hacia trabajar aun a los ancianos a cambio
de arroz y tabaco. Esto también provocaba que la gente no tuviera tiempo para
proveerse de carne, pescado y pieles que les garantizaran la subsistencia du-
rante el invierno. Ademas, la sobreexplotacién de los recursos de la zona ha-
bia creado una grave escasez de alimentos.

El primer barco mercante proveniente del jan habia llegado a Kunashiri
apenas en 1754, y ya para 1789 las condiciones de vida se habian vuelto insos-
tenibles. No sélo se explotaba a los hombres, sino que también las mujeres
eran victimas de abuso sexual. Kikuchi documenta que se amenazaba a los
ainu diciéndoles que los matarian para convertirlos en fertilizante. Incluso, en
una ocasién algunos hombres tuvieron que ir a rescatar a sus mujeres cuando
éstas fueron empujadas dentro de una enorme olla junto con sus ninos de
brazos, amenazadas de morir cocinadas. Pero el detonador definitivo fue el
rumor de que los wadyin habian envenenado al ekashi (jefe ainu) Sankichiya
su esposa Mamekiri, quienes habian fallecido misteriosamente después de co-
mer alimentos proporcionados por los supervisores del basho.!%3

Como consecuencia de lo anterior, en los primeros dias de mayo de 1789
un grupo de jévenes del basho de Kunashiri, asi como del bdasho de Kiitapu, en
Menashi, la costa opuesta a Kunashiri, se organizaron para atacar a los wadyin.
El resultado de este ataque fueron 71 wadyin asesinados, entre los cuales se
encontraban el supervisor del basho, el intérprete, varios dekasegui (jornaleros
wadyin) y los capitanes y marineros de los barcos mercantes. Al enterarse del
incidente, Matsumae envié tropas para someter a los rebeldes y se enfrent6 a
ellos el 8 de julio de ese ano en Nokamappu (Nemuro). En principio se per-

192 hid,, p. 107.
103 KIKUCHI, 1994, pp. 124-125.
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suadié a Matsumae de que como castigo sélo se les pusiera un sello en la
mano, obligdndolos a rendir lealtad como simbolo de su rendicién. Cuando
los rebeldes aparecieron en Nokamappu se les aprehendié6 y se les mantuvo
atados de las manos. Pese a la promesa inicial, se juzgé que la falta era dema-
siado grave y los 37 rebeldes fueron ejecutados frente a las autoridades
de Matsumae y los jefes ainu, entre quienes se encontraba Tsukinoe, padre de
uno de los jévenes insurrectos.!* Los jefes ainu que colaboraron con los wadyin
delatando a los rebeldes fueron llevados ante las autoridades de Matsumae.
En el Ishuuretsu-dzoo, una célebre coleccién de grabados sobre los ainu realiza-
da por Kakidzaki Jakyoo, existe una escena en que los ekashi se presentan fina-
mente ataviados ante los funcionarios del jan. La imagen de sometimiento de
estos hombres de fieras miradas llevando ricos atuendos quiza busca exaltar el
poderio de los wadyin frente a los temibles “barbaros”.

Para las autoridades del shogunato éste fue un incidente menor en una
zona alejada, pero para el pueblo ainu represent6 la ultima ocasién en que
utilizaron la resistencia armada, asi como el sometimiento definitivo al sistema
de explotacién colonial que daria fin a la existencia del Ainu Moshir, la tierra
donde los seres humanos solian vivir en paz.

EL PERIODO DE CONTROL DIRECTO DEL TOKUGAWA BAKUJU
SOBRE EDZO (1799-1821)

Después de la rebelién de Kunashiri-Menashi, el Bakuju decidi6 no arriesgar
su posicién en la zona y establecié el control directo sobre Edzo. Este perio-
do estuvo caracterizado por la conciencia de la vulnerabilidad de las fronte-
ras japonesas en el norte, ante un posible intento de invasién por parte de
Rusia. Ademads, se acariciaba la idea de definir nuevas fronteras, ampliando
el poderio de la autoridad central hacia el territorio de Edzo. Para ese mo-
mento, el enorme brazo del Imperio Ruso ya habia alcanzado Siberia, algu-
nas partes de la peninsula de Kamchatka y avanzaba hacia el sur por las islas
Kuriles. Esto sugiere que el temor de una avanzada hacia el actual Jokkaidoo
no era infundado.

Ya en 1739 habia llegado a Nagasaki un barco con bandera rusa. El barco
so6lo ancl6 el tiempo suficiente como para cargar provisiones y realizar algunas
actividades comerciales menores. En ese momento, los comerciantes chinos
protestaban por la reduccién de las operaciones comerciales autorizadas, por
lo que Yoshimune decidié fortalecer militarmente el puerto. Esto evitaria un
conflicto mayor en caso de que el navio ruso regresara o se agudizaran las
tensiones con China.

194 Ihid., pp. 122-123.
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No se tuvieron noticias de Rusia hasta los afios de 1778-1779,!% cuando
una expedicién se presenté en Edzo para solicitar a Matsumae la oportunidad
de establecer relaciones comerciales con Japon. Se le negé el acceso alaislay
se sugirié que fueran a Nagasaki si deseaban entrar en contacto con Japén.
Aunque se les prohibié que vendieran sus productos, poco después se encon-
traron algunos articulos de procedencia rusa en los mercados de Oosaka.!%

Como se mencioné anteriormente, los avances del Imperio Ruso atraje-
ron la atencion de Tanuma Okitsugo hacia la regién de Edzo, pero lo que
realmente entusiasmoé al consejero de Tokugawa Iejaru fue el ensayo titulado
Akaedzo juusetsu koo, escrito por un médico de Sendai jan llamado Kudoo Jei-
suke. Este ensayo se referia a los rusos como “ainu rojos”, y exaltaba las enor-
mes ventajas que podia tener para Japdn el establecer relaciones comerciales
pacificas en la zona. Esto incluia, desde luego, a los “ainu rojos”, asi como a
toda la gente de Edzo. Mas atin, Kudoo sugirié que seria muy beneficioso para
el Bakuju aprovechar la oportunidad de colonizar y desarrollar la isla. El mo-
mento era idéneo, considerando que el territorio se encontraba “poco pobla-
do” y contaba con abundantes recursos naturales. En caso de optar por esta
estrategia, el gobierno shogunal estaria en posicién de contener un posible
avance de los rusos hacia Jonshuu.!” Ante estos argumentos, en 1785 Tanuma
envi6 a Edzo una comisién investigadora. Su misién era analizar las posibilida-
des de un proyecto de desarrollo en la zona, asi como las oportunidades de
iniciar actividades comerciales pacificas con Rusia. Los resultados de la inves-
tigacién desalentaron la idea de comerciar con los “ainu rojos”, pero urgieron
la puesta en marcha de un programa de desarrollo en Edzo. El argumento
principal era que la tierra reclamada podria representar para el Bakuju un
ingreso anual de 5.83 millones de koku en impuestos, lo cual significaba mds
del doble de sus ingresos en ese momento. A pesar de que el plan era suma-
mente atractivo, tuvo que ser postergado y finalmente olvidado cuando Tanu-
ma fue depuesto al morir el shoogun Iejaru en 1786.1%

Edzo comenzé a atraer la atencién de los pensadores japoneses de finales
del siglo XviII, principalmente debido a Ia creciente posibilidad de una inva-
sién rusa a través de esta isla. Existian dos posturas con respecto a lo que el
régimen shogunal debia hacer con el territorio de Edzo. Una de ellas, la mas
agresiva, hablaba de “edificar” y “transformar” las costumbres de los “barba-
ros” para ganar el control sobre el territorio. Este objetivo se lograria estable-
ciendo una clara linea fronteriza con Rusia y preparandose concienzudamen-
te para evitar su avance. Entre estos pensadores se encontraban Suguita

105 Esta fecha, tomada de TOTMAN, 1993, p. 483, difiere de la referida por TATSUYA Tsudyi,
1991, p. 465.

196 TATSUYA, 1991, p. 465.

197 TOTMAN, 1993, p. 483.

108 TATSUYA, 1991, pp. 465-466.
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Guenpaku, Jonda Toshiaki, Ootsuki Guentaku, Jayashi Shijei, Mamiya Rind-
zoo, Oojara Sakingo, Kudoo Jeisuke y Jabuto Seiyoo. En 1792, Jonda Toshiaki,
de la regién de Echigo, fue el primero en manifestar la urgencia de demarcar
una frontera entre Rusia y Jap6én. Ademas, senal6 los beneficios econémicos
que reportaria al shogunato la explotacién de sus minas y recursos naturales,
subrayando que ése seria el inicio de un gran imperio que podria competir
con los imperios ruso e inglés.!%®

Esta tendencia enfatizaba la ampliacién de las fronteras culturales de Ja-
poén como estrategia para anexar Edzo al territorio politico. Jayashi Shijei, por
ejemplo, pensaba en las fronteras de Japén en términos de etnicidad y cultura.
Decia que, en realidad, la frontera de Jap6n en ese momento podia conside-
rarse hasta Kumadzeki (o Kumaishi, como actualmente se pronuncia) en tan-
to que ése es “[...] el limite al que se extienden las costumbres japonesas. [Mas
aun] deberiamos convertir a Sooya y Shiranushi [Sakjalin] situados en el ex-
tremo norte de Edzo, en el limite al que se extienden las costumbres wadyin,
y asi incorporar el territorio de Edzo a Jap6n”.110

Existia otra faccién que consideraba que Edzo no debia ser conquistado,
ya que seria un gasto enorme que no redituaria econémicamente al Bakuju.
Laregion, tal como era, representaba un amortiguador natural para cualquier
intento de invasién debido a las condiciones climaticas y territoriales. Entre
estos pensadores se encontraban Nakai Chikudzan, Nakai Riken, Yamagata
Bantoo vy, a principios de su carrera, Matsudaira Sadanobu. Ellos sugerian no
mantener tratos con los rusos e, incluso, mantenerse lo mas alejados posible
de ellos, “como si se tratara de un perro loco”.!!!

En su andlisis sobre las politicas antiextranjeras de Japén durante la época
Tokugawa, Wakabayashi subraya el hecho de que Japén estaba definiendo su
identidad como nacién a partir de la reflexién sobre la mejor manera de rela-
cionarse con el pueblo ainu. Para argumentar este punto cita a Shijei, quien
en 1786 afirmaba que la gente de Edzo conformaba una sociedad primitiva
debido a que no habia llegado un hombre capaz de orientarlos, contrariamen-
te a lo que habia ocurrido con Japén, China, Corea y Holanda. Por su parte,
Jayashi opinaba que no era conveniente “civilizar” a los ainu, ya que mas tarde
se negarian a ser sometidos por los wadyin. Esto debido a que “la costumbre
de su tierra es exaltar a Japon. Si los edificamos un poco, sus costumbres inme-
diatamente se transformarian [en cuanto a la sumisién hacia nosotros]”.112

Wakabayashi observa que Jayashi expresa el ideal de Jap6n como un pais
altamente civilizado, gracias a la acumulacién progresiva de ideas avanzadas.

109 WAKABAYASHI, 1986, p. 73. Véase también TOTMAN, 1993, pp. 275-276.

110 JAYASHI, Shijei, Sankoku tsuuran zusetsu, p. 260. Citado por WAKABAYASHI, 1986, pp. 73-74.

11 INOBE Shigeo, Shintei ishin zenshi no kenkyuu, pp. 158-161. Citado por WAKABAYASHI,
1986, p. 74.

112 JAVASHI, Shijei, Sankoku tsuuran zusetsu, p. 261. Citado por WAKABAYASHI, 1986, p. 75.
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Esto implicaba que “El nivel de civilizacién en un pais determinado puede
incrementarse debido a la edificacion de su gente a través de ensenanzas avan-
zadas”.!3 Jayashi supone que los ainu estaban ansiosos por recibir ensenanzas
que los transformaran en una cultura elevada, pero esto terminaria con las
relaciones de subordinacién que habian predominado hasta entonces.

Otro pensador de la época, Oojara Sakingo, sefiala que es precisamente la
necesidad de los ainu de adquirir conceptos avanzados lo que los hace recep-
tivos ante la cultura rusa: “Los nativos [de Edzo] son todavia personas de gran
antigiiedad: nunca han escuchado ensenanzas morales (oshie) y sufren de un
vacio espiritual (kuushin - literalmente, ‘corazones vacios’), lo cual facilita a los
rusos la diseminacién de sus ensenanzas”.!!¢

Mientras tenia lugar este debate, la presién del Imperio Ruso hizo inapla-
zable el tomar una posicién definitiva hacia Edzo. En 1792 lleg6 a Edzo una
expedicién enviada por Catalina la Grande a cargo de Adam Laxman. Su mi-
sion era solicitar que el Matsumae jan hiciera llegar a Edo una peticién para
establecer relaciones comerciales con Rusia. Como simbolo de sus buenas in-
tenciones llevaban consigo a un grupo de naufragos wadyin que deseaban re-
patriar. Esta visita obligé a Sadanobu a reconsiderar las ideas presentadas por
Jayashi Shijei en relacién con la vulnerabilidad de las fronteras de Japon.

Sadanobu incrementé la vigilancia en la zona costera y en 1793 envi6 a
Laxman una categoérica respuesta: si se acercaba a Edo para entregar a los
naufragos, serian hechos prisioneros y juzgados de acuerdo con las leyes del
Bakuju. Sin embargo, se permitiria que uno de sus barcos entrara a Nagasaki
con fines comerciales durante su siguiente expedicion. Laxman decidié entre-
gar los naufragos a Matsumae y se fue a Rusia satisfecho de sus logros.

En 1789 un grupo de colonos rusos se instalé en Uruppu, la tercera de las
islas Kuriles al este de Jokkaidoo. Estos pobladores comenzaron a evangelizar
a los ainu de la zona y a educarlos dentro de la cultura y los valores rusos. La
inquietud crecié con la noticia de que se estaban creando nuevas colonias en
la segunda isla, Etoroju (Iturup), y de que un barco extranjero exploraba ya la
regién de Edzo.

Ante esto, el Bakuju decidié enviar una expedicién a Etoroju en 1799 para
reclamar la isla, sustituyendo las cruces y los carteles rusos por pilares con la
leyenda Dai Nijon Etoroju (KHZAI hO7 - Etoroju del Gran Japén). En ese
mismo ano removié al clan Matsumae como autoridad principal de la zona
para establecer un régimen de control directo sobre Edzo. El gobierno central
envio6 tropas y fortalecié la vigilancia en las islas Kuriles en 1806 y 1807, pero
esto no significé que la mayoria de los wadyin dejaran de vivir en el territorio
que solia corresponder al Matsumae jan.

113 WAKABAYASHI, 1986, p. 75.
14 OOJARA, Chijou guudan, pp. 115-116. Citado por WAKABAYASHI, 1986, p. 75.
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Durante el periodo de control directo del Bakuju se tomé la decision de
convertir a los ainu en aliados de los wadyin, y asi evitar el avance ruso. Oficial-
mente la intencién era ofrecer a los ainu la benévola ayuda japonesa, guidndo-
los con amabilidad para que dejaran atrds su pobreza y sus costumbres “barba-
ras” a través de la adopcién de la cultura nipona: “Hagan sentir a los Edzo que
este cambio en la politica es un generoso gesto del gobierno. No sélo es im-
portante decirles esto, sino también ser honestos con ellos. Se ha dicho que
son ignorantes pero inocentes, y que si reciben la impresién de que no somos
sinceros, esto serd un gran obstdculo para ganar su lealtad”.!!®

Con base en esta politica, el Bakuju comenzé a dirigir sus esfuerzos para
transformar a los ainu en campesinos, transmitiéndoles la cultura de Japén.
No sélo se les ensenaba el idioma japonés, sino que también se les inculcé el
respeto al gobierno del Bakuju. Simultineamente se alenté la migracién
wadyin hacia la zona y se promovieron las uniones matrimoniales entre ambos
grupos. Morris-Suzuki observa que esta politica contiene dos puntos de sumo
interés. El primero se refiere a la posibilidad de “convertir en wadyin” (wadyin
ni jenka suru) a un pueblo totalmente distinto del japonés. Esto significa que
“[...] la identidad nacional era cuestion de seguir ciertas costumbres, mas
que un inmutable factor de raza”.!!® Por otra parte, la investigadora sugie-
re que esta forma de concebir al pueblo ainu estaba profundamente inspirada
en las ideas chinas del ka-i, que “[...] subrayaban la apariencia externa y la
etiqueta como las principales distinciones entre civilizacién y barbarismo vy,
cuando hacia referencia a asuntos de ética personal, lo hacia principalmente
en términos confucianos”.!’

Sin embargo, esta primera estrategia de asimilacién/colonizacién se en-
contré con serios obstaculos. En primer lugar habia poco terreno apto para la
agricultura, y ya para 1802 los experimentos agricolas se dejaron de lado, en
parte como estrategia financiera. Respecto de lo anterior, Siddle apunta que
existen evidencias que sugieren que “[...]el Matsumae jan desalenté activa-
mente la agricultura, en tanto que ésta privaria de mano de obra a los puestos
pesqueros (el Bakuju también se dio cuenta de esto, y calladamente deseché6
sus propios planes de promocién agricola en 1802)”.118

Las autoridades del Bakuju aprovecharon las instalaciones de los basho
como base para establecer sus puestos gubernamentales. Esta medida incluy6

15 Instructions to Officials in Charge of the Management to Edzo, 15 de junio de 1799, OJASHI
Zenshiro, JOKUDAI, 1988. Citado por SJOBERG, 1993, p. 111.

116 MORRIS-SUZUKI, 1998, p. 22.

W7 Idem, p. 22. Cfr. HOWELL, 1994, p. 87.

118 SIDDLE, 1996, p. 43. Cfrr YAMAMOTO, “Edzo Nookoo Kinshi Koo” (“Reflexiones sobre la
prohibicién de la agricultura entre los Edzo”), Mombetsu Shiritsu Kyoodo Jakubutsukan Hookoku,
nim. 5, 1991. Takakura también apunta que las autoridades del Bakuju pronto se dieron cuenta
del potencial financiero que representaba la mano de obra barata del pueblo ainu. TAKAKURA,
1960, pp. 38-40.
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que las personas que trabajaban ahi conservaran su antiguo empleo: supervi-
sores, intérpretes y guardias se convirtieron en burécratas. Los kotan adquirie-
ron el caracter de entidad politica, y los ekashi, es decir, los ancianos que con-
formaban la clase dirigente ainu, comenzaron a recibir un sueldo como
“funcionarios menores” (soidzukai - /] M%) .11

El plan inicial de “llevar la civilizacién a los barbaros” no prosperé duran-
te este primer periodo de control directo. El Bakuju administré la zona tinica-
mente hasta 1821, cuando consideré que se habia desvanecido la amenaza de
una invasién rusa. Ademas de que se traté de un periodo muy corto, las con-
diciones que permitian la sobreexplotacién de los recursos humanos y natura-
les de Jokkaidoo se habian arraigado profundamente, y los mismos funciona-
rios de Matsumae y los concesionarios de los basho se oponian a que los ainu
abandonaran su “primitivismo”.!20

El trato inhumano hacia los ainu encontraba su “justificacién moral” —si
algo asi pudiera existir— dentro de las imagenes del pueblo ainu como “seres
inferiores y barbaros”. Para los wadyin que vivian al sur del actual Jokkaidoo,
los ainu no eran mas que “salvajes” cuyas mujeres cometian “atrocidades”
como usar aretes y tatuarse la boca. Se horrorizaban de la profusa vellosidad
de su piel, asocidndola con una sensacién de repugnancia por su “fealdad” y
su “suciedad”. Siddle documenta que un viajero “ultrasensible” describi6
c6mo se sintié “[...] enfermo hasta que mis ojos se acostumbraron” cuando
vio a un ainu por primera vez.'?! El pueblo ainu era considerado “ignorante e
infantil” y ficil de enganar. Una versién muy difundida respecto de las relacio-
nes comerciales traicioneras promovidas por los wadyin se refiere al “iluso”
método para contar conocido como ainu kandyoo (771 XENFE). El “célculo
ainu” consistia en la siguiente forma de contar: “comienzo, uno, dos, tres {...]
nueve, diez, fin”. Esto significaba que entregaban 12 productos en lugar de
diez, de tal suerte que los comerciantes wadyin obtenian 20% mds de mercan-
cias por el mismo precio.'? Uemura apunta que en ocasiones también se in-
cluia otra pieza entre el cinco y el seis, y que incluso podia anadirse otro ar-
ticulo entre el “comienzo” y el “uno”, ademas de un omake (descuento) después
del “final”. “En el peor de los casos llegaban a enganarlos con la mitad de la
mercancia.”'?

Sin embargo, Tabata opina que es sumamente dudoso que un pueblo que
tenia una larga tradicién comercial no pudiera distinguir entre diez y 12. Mas

119 KIKUCHI, 1994, p. 138.

120 UEMURA, 1990, p. 214.

121 MUTOO Kanzo, Edzo Nikki (Diario de Edzo), 1798, en S. TAKAKURA (ed.), Nihon Shomin Seikat-
su Shiryoo Shuusei. Vol. 4: Joppoo Jen (Coleccion de Materiales Historicos sobre la vida de la gente comin de
Japon. Vol. 4: Las regiones del norte), Tokio, Sanichi Shoboo, 1969. Citado por SIDDLE, 1996, p. 42.

12 M. UEDA (ed.), Watashi no Jokkaidoo (Mi Jokkaidoo), Sapporo. Sudzusawa Shobo, 1977. Cita-
do por TABATA, en LOOS y OSANAL, 1993, p. 33.

128 UEMURA, 1990, p. 240.
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ain, este investigador documenta que Sugae Masumi, quien visit6 Matsumae
en 1789, not6 que el pueblo ainu era mucho mds habil para contar que los
shamo (japoneses). Segun este viajero, los ainu utilizaban un sistema vigesimal
para contar, de tal manera que cuando se trataba de contar cincuenta, suma-
ban dos unidades de veinte mas diez, o tres unidades de veinte menos diez.!12*
Uemura también apoya este punto, sefialando que la poca atencién que se ha
otorgado a este sistema vigesimal sobre el supuesto ainu kandyoo es fruto de la
tergiversacion de la realidad que caracteriza a las crénicas elaboradas por las
autoridades de Matsumae, con el fin de subrayar la “inferioridad” del pueblo
ainu.!®

Otro ejemplo que ilustra la manera en que se construian ficciones acerca
del “primitivismo” de los ainu, es la supuesta ignorancia acerca de su propia
edad. Esta afirmacién esta presente en las crénicas de Mamiya Rindzoo y Mo-
gami Tokunai, y se refiere a la gente que vivia en las regiones costeras. Uemu-
ra apunta que la edad avanzada era un motivo para quedar exento de los tra-
bajos forzados en los puestos pesqueros, por lo que es probable que algunos
ainu hayan fingido no saber su edad para quedar libres de esta carga.!

Tabata lanza otra hipétesis, apoyandose en las crénicas de Matsuura Take-
shiroo. Este funcionario sensible al valor del pueblo ainu incluye en su Yuuba-
7i Nisshi o Diario de viaje por Yuubari, que en alguna ocasién pasé la noche en
casa de un anciano llamado Kotonran. Este se present6 diciendo que tenia
83 anos y su esposa 68, lo cual sorprendi6é a Matsuura porque €l también habia
escuchado que los ainu no conocian su edad. Cuando comenté esto con Ko-
tonran, el anciano exclamé: “Ah, eso es abajo en la costa”. La interpretacion
de Tabata acerca de esta respuesta es la siguiente:

Para llevar a cabo operaciones de pesca de salmén a gran escala alrededor de la
desembocadura del rio Ishikari, los contratadores habian forzado a los ainu que
vivian rio arriba a reubicarse en la costa. Casi nunca se les permitia regresar y mu-
chos asentamientos que estaban rio arriba desaparecieron debido a la pérdida de
su fuerza productiva. Los ainu fueron forzados a vivir juntos en grandes barracas
dentro de los puestos pesqueros, donde no hacian nada mas que trabajar durante
anos. Las tradiciones ainu fueron totalmente negadas. Las mismas condiciones
podian encontrarse mis o menos en cualquier lugar en que los ainu eran usa-
dos como fuerza laboral en los puestos pesqueros de la costa. El modo de vida de
estos ainu de la costa, por lo tanto, era muy diferente del de los remotos asenta-
mientos que existian tierra adentro, donde aiin se conservaban las tradiciones ainu.
A esta situacién se referia Kotonran cuando dijo “Ah, eso es abajo en la costa”.'?’

124 TABATA, 1993, pp. 33-34.
125 UEMURA, 1990, p. 241.
126 [bid., pp. 241-242.

127 TABATA, 1993, p. 35.
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La crénica de Matsuura acerca de su visita al anciano Kotonran también
presenta otro desafio a una visién muy difundida acerca de la carencia de un
calendario dentro de la cultura ainu. En esa ocasién, Kotonran explicé a su
huésped que los ainu sabian con exactitud el dia en que ocurria el solsticio o
el equinoccio. Aunque no contaban con registros escritos, la forma de obser-
var la Luna, los cambios en la vegetacién y los patrones de hibernacién de los
animales habia sido transmitida de manera oral generacion tras generacion.
Matsuura reté a Kotonran para que le dijera qué dia tendria lugar el solsticio
de otoiio, y el anciano rapidamente le contest6é que entre el segundo y tercer
dia del octavo mes. Este dato coincidia con el almanaque que Matsuura lleva-
ba consigo. Profundamente impresionado, Matsuura escribié: “en los viejos
tiempos la sociedad ainu tenia todo [pero] es una gran pena que estas cosas
estén cambiando gradualmente con la disminucién de la poblacién”.!2

La desintegracién de las comunidades ainu (kotan) no sélo se vio favoreci-
da por el sistema de puestos comerciales, sino también por la creciente migra-
cion de jornaleros wadyin (dekasegui) que comenzaron a crear importantes
asentamientos en Jokkaidoo. Simultineamente, durante el periodo de control
directo se promovié el budismo y con él la construccion de templos y tumbas.
Paralelamente se inici6 la construccién de infraestructura para el transporte y
se establecieron puestos de control militar, como medida precautoria ante
una posible invasion rusa. Esta amenaza se hizo patente en 1811, cuando un
barco ruso llamado Diana solicité provisiones en Kunashiri. La nave se encon-
traba en misién de exploracién y estaba a cargo de Vasili Golovnin. Los wadyin
repelieron a los rusos aplicando una estrategia de defensa que habia sido en-
sayada una y otra vez. Sin embargo Golovnin no se dio por vencido y ordené a
sus hombres desembarcar mis adelante, donde obtuvieron provisiones asal-
tando una pequena aldea que fue abandonada a toda prisa. Una vez obtenido
todo lo necesario, Golovnin continué su avance y trat6 de ponerse en contacto
con las autoridades wadyin, hasta que finalmente un oficial menor del Bakuju
le dio audiencia.

Durante las pliticas predominé la desconfianza, y Golovnin fue puesto
como rehén junto con algunos de sus hombres. La tripulacion del Diana inicié
un ataque con canones, pero tuvo que retirarse a Kamchatka para solicitar
refuerzos y asi rescatar a los cautivos. Los rehenes fueron puestos bajo arresto
por tiempo indefinido y empleados como maestros de ruso e informantes
acerca de la sociedad rusa.

El Diana regresé a Kunashiri en 1812 bajo el mando de Petr Ricord. Ahi
tomé por asalto un barco en el que viajaba uno de los comerciantes mas
présperos de Japon, Takadaya Kajei, y regresé a Kamchatka con él como re-

128 T MATSUURA, Yubari Nisshi (Diario de Yubari), en T. YOSHIDA (ed.), Matsuura Takeshiroo Kiko-
shu (Diarios de viaje de Matsuura Takeshiroo), vol. 2, Tokio, Fudzanbo, 1977. Citado por TABATA,
1993, p. 37.
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hén, pensando que podria ser una buena opcién para recuperar al capitin
Golovnin.

Durante ese invierno, Takadaya —que estaba interesado en promover el
comercio con Rusia— trat6 de convencer a sus captores acerca de la posibili-
dad de un acuerdo amistoso, mientras que Golovnin, en su prisiéon en Jakoda-
te, argiiia que la iniciativa de Ricord se habia hecho sin el consentimiento de
las autoridades rusas. El Diana regresé a Japén en el verano de 1813, y después
de un largo periodo de negociaciones se logré el intercambio de prisioneros.

Este evento llevé al gobierno del Bakuju a afirmar nuevamente su postura
en relacién con los puntos basicos de su politica de fronteras cerradas: prime-
ro, el cristianismo no entraria a Japén por ningiin motivo; segundo, solamen-
te habria contactos comerciales con China, Corea y Holanda; y tercero, todos
los barcos que se acercaran a las costas japonesas por cualquier otro punto
serian repelidos. Golovnin, por su parte, no dej6é de creer que en algin mo-
mento se podrian renegociar las fronteras en las islas Kuriles y que se podria
realizar un beneficioso intercambio comercial entre los dos paises. Pero la
tambaleante estabilidad del Imperio Ruso provocé que su interés en la zona
se evaporara hacia el ano 1818.1%

PERIODO DE RESTITUCION DEL CONTROL DE EDZO AL MATSUMAE JAN
(1821-1855)

Con la desaparicién de la amenaza de Rusia también se desvaneci6 el interés
del Bakuju hacia el territorio de Edzo, y con él su politica de asimilacién del
pueblo ainu. El sostenimiento del poder central en la zona era incosteable, ya
que los ingresos producidos cubrian menos de la mitad de los gastos de admi-
nistraciéon. Ademads, ya en 1803 la frontera sur se habia visto nuevamente ame-
nazada, lo cual también contribuyé a distraer la atencién del Bakuju hacia
otras regiones.!%

Cuando el Bakuju devolvié la administracién a Matsumae, se restituyé de
inmediato el sistema de puestos comerciales contratados. Durante este perio-
do se recrudeci6 el maltrato hacia los ainu, quienes se convirtieron en lo que
Uemura denomina “refugiados del hambre” (kiga nanmin - §1EHE£E).13! La
sobreexplotacién de los recursos y la monopolizacion del comercio provocé
que la gente que vivia en los kotan alejados de la costa se viera obligada a bajar
de las montanas para emplearse en los basho. En otras ocasiones, como docu-
menta Matsuura, eran reclutados por la fuerza para trabajar en las industrias
pesqueras, impidiendo incluso que regresaran a ver a sus padres que se habian

129 TOTMAN, 1993, pp. 274-279. Véase también HARRISON, 1953, pp. 20-28.

130 TOTMAN, 1993, p. 278.
131 UEMURA, 1990, p. 247.
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quedado en el kotan.'® Los ainu que lograban escapar de los basho normal-
mente llevaban una vida solitaria y pobre en los kotan abandonados.!** No
eran raros los casos en que las mujeres eran victimas del abuso sexual, y en las
crénicas de Matsuura abundan las narraciones sobre estos incidentes. Aunque
en algunos casos las mujeres eran violadas, otras defendian su castidad a costa
de su propia vida.!*

SEGUNDO PERIODO DE CONTROL DIRECTO DEL BAKUJU SOBRE EDZO

El gobierno del Bakuju se habia debilitado por los crecientes problemas eco-
némicos, los levantamientos campesinos y la division de opiniones en cuanto
a la politica de fronteras cerradas. Este debate habria de terminar en 1854
cuando el Bakuju se vio obligado a firmar los llamados “Tratados Desiguales”
con Estados Unidos, ante la presién del comodoro Perry para abrir las fronte-
ras japonesas al comercio.

Mientras tanto, en 1853 Rusia envi6é una nueva delegacién encabezada por
Poutiatin para negociar la apertura de las fronteras al comercio y llegar a un
acuerdo en cuanto a las fronteras politicas entre ambos paises. Ante esta pre-
sién, en 1855 el Bakuju firmé el lamado Tratado de Comercio, Navegacién y
Delimitacién entre Rusia y Japén, también conocido como Tratado de Shimo-
da. En este tratado se establece que la frontera entre Japén y Rusia se ubicaria
entre las islas Etoroju y Uruppu, en el archipiélago de las Kuriles. Etoroju per-
teneceria por completo a Japén, mientras que todas las islas Kuriles a partir de
Uruppu pasarian a formar parte del territorio ruso. “En relacién con la isla
de Karajuto (Sakjalin), permanecerd, como en el pasado, como posesién con-
junta de Rusia y Japon.”'% El tratado también mencionaba que se abririan a
Rusia tres puertos comerciales: Shimoda (en la provincia de Idzu), Jakodate y
Nagasaki. Los navios rusos que llegaran a estos puertos podrian hacer repara-
ciones y hacerse de provisiones, previo pago de los bienes requeridos.

La firma de este tratado significé para Matsumae el fin de su autoridad en
la zona. Ademas del imperativo de velar por la defensa de la frontera, la aper-
tura de Jakodate como puerto comercial internacional obligaba al régimen
central a establecer una oficina que se hiciera cargo de los asuntos relaciona-
dos con los barcos mercantes rusos. Curiosamente, cuando Perry pidié que
Jakodate se abriera como puerto comercial, los encargados de negociar con

132 Véase la historia contenida en el anexo nim. 6.

133 Véase la historia de “Chujirika, una mujer pobre”, en MATSUURA, op. cit., pp. 161-163.

134 Véase la historia de “Yaekeshuk, la mujer que murié por defender su castidad. Su esposo
continta protestando”. Ibid., pp. 165-167.

135 “Treaty of Commerce, Navigation, and Delimitation Between Russia and Japan [Treaty of
Shimoda].” Traduccién del texto completo de J. A. HARRISON, en HARRISON, 1953, p. 165.
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Estados Unidos dijeron que Matsumae era un sitio lejano sobre el que el Baku-
ju tenia poco control.!%

Durante esta época surgi6 entre los idedlogos del régimen del Bakuju una
clara tendencia antiextranjera. Aidzawa, por ejemplo, en su Shinron (¥75%) o
Nueva Tesis de 1825 enfatizé la importancia de Edzo como una frontera que
debia mantenerse bien vigilada para evitar una invasién rusa. Senalé que era
indispensable extender las fronteras de Japon hasta esa zona como una de las
medidas para “derrotar al enemigo”, es decir, a los rusos. En caso contrario, la
parte norte de Jonshuu estaria practicamente a merced de una invasién.!%’
Quiza Aidzawa tenia razén. Si los rusos hubieran querido apoderarse de la
zona en esos momentos, lo habrian logrado con facilidad. Por esta razén, el
Bakuju impulsé una politica de apoyo a emigrantes de Jonshuu hacia Edzo
que incluia el pago del transporte, el otorgamiento de un terreno, herramien-
tas y un ano de alimentacién. Sin embargo, para 1868 la mayoria de los emi-
grantes vivian en Jakodate, Esashi y Jukuyama, mientras que los wadyin que
vivian tierra adentro se sostenian tnicamente de su racién de arroz y no ha-
bian siquiera preparado la tierra para cultivar. La economia seguia depen-
diendo de la explotacién —sobreexplotacion, de hecho— de los recursos pes-
queros y del trabajo extenuante de los ainu que vivian en los undyooya, las
instalaciones de los basho. Por si fuera poco, los recursos para sostener a los
recién llegados provenian de los impuestos cobrados a los basho, de tal suerte
que la economia de Edzo lleg6 a niveles criticos de agotamiento.!

Sin embargo, no ocurrié lo mismo con Jakodate, que se convirtié en un
préspero y muy activo puerto comercial. A €l llegaban barcos de Shangai, Ru-
sia, Inglaterra y Estados Unidos, y los daimyoo del norte también comenzaron
a obtener beneficios de este movimiento de intercambio. La extraccién de los
recursos naturales de la zona continué siendo el renglén de ingresos mas ju-
goso: en 1863, por ejemplo, se exportaron 266 134 délares en bienes, de los
cuales 177 122 correspondian a las ganancias por concepto de venta de konbu.
Para el afo siguiente, los ingresos aumentaron a 414 846 délares, incluyendo
293 620 por la venta del alga.!®®

El 29 de marzo de 1860 lleg6 a San Francisco el barco de vapor Powhatan,
con la primera delegacién diplomadtica japonesa. En el barco iba también el co-
merciante norteamericano Charles Wolcott Brooks, quien ademads estaba en-
cargado de buscar consejeros para la explotacién de los recursos minerales y
métodos de produccién. Asi, se contraté a Raphael Pumpelly y William Blake.

136 HARRISON, 1953, p. 33.

137 AIDZAWA. Shinron (Nueva Tesis, 1825). Traducida y prologada por B. T. WAKABAYASHI, en
WAKABAYASHI, 1986, p. 250.

138 Ibid., p. 32.

139 Great Britain Foreign Office, Commercial Reports by Her Majesty’s Consuls in Japan, 1863-1864
(Londres, 1865). Citado por HARRISON, 1953, p. 33.
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Después de un mes de discusion sobre su rango, los cientificos fueron enviados
a Edzo, donde su presencia no agudizaria mayormente las tensiones causadas
por los sentimientos antiextranjeros. Pumpelly y Blake vivieron en Jakodate un
ano, tratando de instruir a un grupo de jévenes japoneses y explorando las
posibilidades de la zona. Los caminos eran pocos y malos, de manera que no
pudieron llegar muy lejos. Sin embargo, lograron darse cuenta de que los ya-
cimientos de polvo de oro de Kunnui y Toshibetsu estaban practicamente ago-
tados. Como experto en agricultura, Blake sugirié el enorme potencial de la
peninsula de Jakodate y el valle del rio Toshibetsu como tierra de cultivo. Sor-
prendido de que esta regién no se hubiera aprovechado, escribié en su infor-
me que “De hecho, todo Yezo [Edzo] es practicamente una terra incognita para
los habitantes de Nippon”.!* El contrato de los ingenieros concluy6 al ano
siguiente, en 1863, cuando la faccién antiextranjera presion6 para que estos
“espias extranjeros” regresaran a Estados Unidos.!*! Este es el primer antece-
dente de la presencia de cientificos extranjeros en Edzo. Mas tarde, al iniciarse
la Renovacion Meidyi, la opinién norteamericana seria determinante en la
conformacién del escenario ecolégico y econémico de la zona.

Ademas del trabajo de Pumpelly y Blake, se aprovech6 el conocimiento de
los extranjeros que estaban residiendo en Jakodate para instruir a los wadyin
de la zona. Algunos de ellos aprendieron métodos de construccién, técnicas de
fotografia, formas de preparacién de pan y tecnologia de fabricacién de ciga-
rrillos, entre otros oficios. ¥

Durante este dltimo periodo de control directo del Bakuju, nuevamente
se intent6 poner en marcha una serie de politicas orientadas a mejorar la cali-
dad de vida de los ainu. Desde luego, esto significaba la difusién de la cultura
japonesa y la eliminacién de las “primitivas” costumbres ainu. Ademas se de-
terminé el pago de un impuesto llamado buiku (#EE) que se destinaria a ali-
viar la precaria situacién econémica del pueblo ainu, apoyando sobre todo a
los enfermos y débiles. La puesta en marcha de estas medidas estaria supervi-
sada por funcionarios del Bakuju que visitarian periédicamente la zona. Pero
los wadyin que habian contratado un basho protestaron contra estas medidas,
y finalmente sélo pudieron ponerse en practica de manera limitada.!*?

A finales del periodo Tokugawa las fronteras entre Matsumae y Edzo se
hicieron cada vez mas difusas. La mayoria de los ainu vivian humillados y prac-
ticamente esclavizados en su propio territorio, mientras que la mejor manera

10 “Apstract of Report of Wm. P. Blake, Geologist and Mining Engineer, November 20",
1871”7, en Reports and Official Letters to the Kaitakushi by Horace Capron, Commissioner and Advisor, and
His Foreign Assistants, Tokio, 1875, p. 4. Citado por HARRISON, 1953, p. 37.

141 R, PUMPELLI, My Reminiscences, Nueva York, 1918, vol. I, p. 338. Citado por HARRISON,
1953, p. 325.

142 FUDYITA Fumiko, 1994, p. 2.

143 SIDDLE, 1996, p. 47.
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de obtener ventajas del Ainu Moshir era motivo de debate entre los politi-
cos de las altas esferas de la autoridad central... una autoridad que estaba a
punto de pasar a otras manos.

LA CREACION DEL JOKKAIDOO KAITAKUSHI

A principios de 1867 existia un clima de tension alrededor del régimen del
Bakuju. Por una parte, el Satsuma jan y el Chooshuu jan se manifestaban
abiertamente en contra de la firma de los “Tratados Desiguales” que el shogu-
nato habia llevado a cabo sin que mediara consulta alguna. Mientras tanto, el
régimen shogunal realizaba esfuerzos desesperados por realizar cambios in-
ternos que le permitieran conservar su autoridad. En ese tiempo fallecié el
conservador Koomei tennoo, y su hijo Matsujito, de s6lo 14 anos de edad, here-
dé el trono. Yoshinobu (Tokugawa Keiki) ocuparia el cargo de shoogun.

Ante esta crisis, el daimyoo de Tosa propuso que el shoogun renunciara a
favor de un consejo de daimyoo que actuaria bajo las 6rdenes del emperador.
El clan Tokugawa conservaria sus tierras y fungiria como primer ministro,
pero el poder politico real seria ejercido por el emperador. Yoshinobu acepté
la propuesta, pero los daimyoo de Satsuma y Chooshuu consideraron inadmisi-
ble esta reforma. Apoyados por la nobleza y por una orden que el mismo ten-
700 emitié en secreto, las fuerzas antishogunales iniciaron una guerra civil en
diciembre de 1867 contra las fuerzas a favor del shoogun. Enomoto Takeaki
encabezaba las fuerzas pro shoogun, que incluian una parte del ejército del
Bakuju y a los daimyoo de los jan del noreste de Jonshuu, incluyendo ademais a
Jakodate.

Después de una serie de batallas, Enomoto decidié escapar hacia Edzo
con sus tropas, considerando que Jakodate estaba en posesién de autoridades
que estaban a favor del shoogun. En diciembre de 1868 llegaron al puerto y
pidieron permiso para colonizar la zona pacificamente, pero los enviados de
Enomoto fueron ejecutados en senal de rechazo a su requerimiento. En ven-
ganza, Enomoto tomé Esashi, Jakodate y Jukuyama, y el gobernador general
Shimidzutani se vio forzado a escapar hacia Aomori. Enomoto se mantuvo en
posesion de la zona hasta que el comandante Kuroda Kiyotaka fue comisiona-
do para combatir a Enomoto en abril de 1869. Después de varias batallas entre
mayo y junio, logré derrotar a Enomoto y lo tomé prisionero. Fue entonces
cuando se declar6 formalmente la victoria de las fuerzas antishogunales y se
inici6 lo que se conoce en la historia japonesa como Renovacién Meidyi.

La reorganizacién del régimen ya habia comenzado. En cuanto a Edzo, se
reiter6 su importancia como punto estratégico de defensa contra Rusia, y
se tomaron medidas especificas para su administracién. En primer lugar, se
cre6 una dependencia encargada de la “reclamacién” de la zona: Kaitakushi
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(BA9R(E), 1+ que estaria a cargo de un “gobernador” o chookan (&XE). E115 de
agosto de ese mismo afio, Edzo fue rebautizado como Jokkaidoo (L7818 - li-
teralmente “camino del mar del norte”). Mientras Jonshuu era subdividido
con fines administrativos en unidades denominadas “prefecturas” (ken - &),
Jokkaidoo fue dividido en 11 “provincias” (kuni - [E]). Estas provincias eran:
Shiribeshi, Jidaka, Oshima, Teshiro, Tokachi, Ishikari, Kitami, Kushiro, Chishi-
ma, Iburi y Nemuro. Ademas, se crearon 68 distritos o gun () .14

Bajo lemas como jukoku kyoojei (“enriquecer al pais, fortalecer lo militar”
- EE5®RET) y shokusan koogyoo (“promover la industrializacion” - FBEE ), el
nuevo gobierno de Meidyi dedicé sus esfuerzos a modernizar cada punto de la
nacién. Jokkaidoo era considerada una zona clave, ya que no sé6lo representa-
ba una fuente de recursos naturales, sino también tierra para distribuir y cul-
tivar, asi como la promesa de ampliar el mercado de los bienes producidos en
Jonshuu. Ademas representaba un punto estratégico para amortiguar un posi-
ble avance ruso. En septiembre de 1869, los funcionarios de alto rango del
Kaitakushi fueron citados en Tokio para recibir instrucciones acerca de su res-
ponsabilidad como autoridades de Jokkaidoo:

1) En tanto que Jokkaidoo es de suma importancia para la defensa del norte, la
voluntad imperial desea profundamente que hagan todo lo posible para go-
bernar con clemencia, difundir la cultura, y dar atencién al mejoramiento de
la moral piblica.

2) Crear armonia entre los japoneses y los nativos, asi como incrementar el em-
pleo y el bienestar econémico.

3) Considerando que en Karajuto [Sakjalin] existen areas en las que también
residen rusos, deben prestar atencién a la etiqueta y hacer cualquier esfuerzo
para ser razonables. No provoquen disturbios.

4) Debido a que sera dificil alcanzar el éxito en este importante proyecto si los
funcionarios no trabajan armoniosamente, deben reprimir sus propios inte-
reses egoistas, actuar sinceramente y evitar acciones que parezcan propias
pero que en realidad no lo sean. En sus contactos con los nativos adopten una
politica de amabilidad y moderacién y sean cuidadosos en cuanto a mostrar
una actitud muy positiva hacia Karajuto. Después de todo, el gobierno esta
dedicando sus principales energias hacia Jokkaidoo y su mayor motivo es es-
tar alerta del poder de expansién ruso hacia el sur.!#

Pese a que esta lista de “recomendaciones” menciona las “buenas inten-
ciones” hacia los “nativos” como un elemento vital para lograr el éxito en la

144 E] término kaitaku tiene una doble connotacién: puede usarse como “desarrollo” o como
“reclamacion” o “colonizacién” de tierras bald{as o territorios deshabitados.

145 HARRISON, 1953, p. 64.

146 MORIYA Jidesuke y FUuDYI Dyintaro, Meidyi Dyidai Shi (Historia de la Epoca Meidyi), Tokio,
1930. Citado por HARRISON, 1953, pp. 64-65.
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misién, la politica de desarrollo que adoptaria mas adelante el Kaitakushi se
convertiria en el golpe de gracia a la organizacién social, econémica, religiosa
y cultural del pueblo ainu.

El desarrollo de los eventos estd relacionado con el clima de transicion
que se vivia entonces en Jokkaidoo y, en general, en todo Japén. En principio
el Kaitakushi era la oficina responsable de todos los asuntos de Jokkaidoo,
pero para finales de 1869 estaban involucrados una gran cantidad —y varie-
dad— de intereses.!¥” Para dar solucién a este problema, en agosto de 1871
todos los clanes, titulos nobiliarios individuales, templos y oficinas guberna-
mentales separadas del Kaitakushi (incluyendo la oficina del Karajuto Kaitaku-
shi) fueron absorbidas por el Jokkaidoo Kaitakushi. Kuroda, el hombre clave en
la derrota de Enomoto, fue nombrado director de la dependencia.

Kuroda promovié el desarrollo de Jokkaidoo mas que el de Sakjalin, argu-
mentando que no valia la pena invertir esfuerzos en un territorio compartido
con Rusia. Las ideas de Kuroda acerca de la mejor manera de administrar Jok-
kaidoo estaban inspiradas en el modelo colonizador de Estados Unidos, y
propuso un plan de acuerdo con estas ideas. Este “plan maestro” original su-
geria el establecimiento de la capital en Ishikari, el despido de burécratas con
puestos poco valiosos y el establecimiento de un gobierno benévolo con sus
ciudadanos. Esto tltimo incluia el cobro de impuestos bajos y la educacién de
los “nativos” (dodyin - T \) dentro de la civilizacién japonesa. Ademds, las
tierras de los clanes debian ser devueltas a la Corte y él mismo fue uno de los
primeros en cumplir con este deber.!*® Ademas, establecia como punto princi-
pal del desarrollo una economia autosostenible con base en la agricultura, la
construccién de caminos, trabajo conjunto de gobierno y entidades no guber-
namentales, el cobro de impuestos sobre exportaciones de productos mariti-
mos y la utilizacién de mano de obra barata proveniente de Jonshuu. Estas
propuestas estaban en contraposicién con las de su competidor, Taguchi Uki-
chi, quien estaba a favor de un modelo colonizador a la usanza inglesa. Esto
implicaba el permitir cierta libertad de los particulares para la explotacién de
los recursos pesqueros y forestales de la zona a favor de la “tierra principal”
(jongoku -A[E]). La faccién de Taguchi proponia el estabiecimiento de la capi-
tal en Sapporo con fines estratégicos de defensa contra Rusia.!*

Finalmente, el unico punto aceptado de la propuesta de Taguchi fue el
establecimiento de la capital en Sapporo, y Kuroda dio inicio a la puesta en
marcha de su plan. Para ello contraté a Horace Capron, comisionado del De-
partamento de Agricultura de Estados Unidos.!®® Capron elaboré un informe

47 “De hecho compartia el control de la isla con un ministro, veinticuatro daimyoo, ocho
samurai, dos templos y un distrito administrativo.” Ibid., p. 65.

148 Ibid., pp. 66-67.

149 UEMURA, 1990, pp. 250-251.

150 La contratacién de Capron fue vista en Estados Unidos como un medio para fortalecer la
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con base en los sondeos de sus asistentes Warfield y Antisell, asi como en la
visita que anteriormente habian realizado a la zona Pumpelly y Blake. En los
Reportes y cartas oficiales al Kaitakushi, Capron sefialé que las condiciones clima-
ticas de Jokkaidoo eran sumamente parecidas a las del sur de Canadd y el
norte de Estados Unidos, por lo que era factible el desarrollo de industrias
basicas, como el procesamiento de productos maritimos —enlatado de sal-
moén, por ejemplo—, extraccién minera, explotacion forestal, etcétera.

Los estudios de Capron sobre la zona hicieron evidente la sobreexplota-
cién pesquera que tuvo lugar a finales del periodo Tokugawa, por lo que pro-
puso eliminar el sistema de puestos contratados y realizar actividades de pesca
orientadas a hacer un uso mas racional de los recursos.!®!

LA COLONIZACION DE JOKKAIDOO: POLITICAS DE COLONIZACION
Y TENENCIA DE LA TIERRA

Otro de los puntos fundamentales era la promocién de la agricultura, para lo
cual era necesaria la presencia de emigrantes que se hicieran cargo del cultivo
de la tierra. El Kaitakushi decidié subsidiar la migracién de campesinos po-
bres de Jonshuu a la zona, pagando no sélo el pasaje sino proporcionando
arroz suficiente para mantener a todos los miembros de la familia durante tres
anos. Jokkaidoo se convirtié entonces en la esperanza para muchos granjeros
pobres que habfan quedado depauperados debido a los cambios politicos del
momento. Sin embargo, los resultados no fueron los esperados:

De los colonos que tuvieron que salir de sus hogares por hambre, no crecieron en
Jokkaidoo aldeas de pioneros limpiando la tierra, sino conglomerados de campesi-
nos ineptos que, existiendo de mano en boca, estaban contentos con subsistir bajo
el cuidado del Estado. Esta gente vivia de la racion que le daba el gobierno hasta que
se terminaba. Cuando esto sucedia, migraban a las costas para trabajar para los due-
fnos de los puestos pesqueros. Y en este punto de las estaciones pesqueras radica una
de las causas de las primeras fallas de la colonizacién [...] Los puestos pesqueros de
la costa siempre necesitaban trabajadores, y como pagaban en efectivo por una esta-
cion completa, estaban extrayendo como fuerza de trabajo a todas esas personas que
el Kaitakushi habia llevado a Jokkaidoo con tantos gastos y esfuerzo.!>?

amistad y la cooperacién entre ambos paises. Esto era muy importante para los norteamericanos,
en tanto que Jap6n representaba un “interés periférico” para Estados Unidos. Véase FUDYITA,
op. cit., p. 8, Capron fue contratado en condiciones privilegiadas: solicité un salario de 10 000
ddélares anuales pagaderos en oro o en un banco de Nueva York o Londres, una residencia con
sirvientes y absoluta libertad para elegir a sus asistentes. Se le acogié con gran pompa, € incluso el
emperador Meidyi lo recibié a la usanza de la Corte antigua. Véase HARRISON, 1953, p. 70.

151 UEMURA, 1990, p. 255.

152 HARRISON, 1953, p. 77.
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Capron protest6 contra esta politica de migracioén, y urgié la adopcion de
leyes que otorgaran la propiedad de la tierra a quienes quisieran migrar, apo-
yandolos con un programa de exencién de impuestos. Fue entonces que se
emitieron una serie de regulaciones para la tenencia de la tierra. La primera
medida ya se habia tomado en 1871, cuando se abolié el sistema de haciendas.
Después se emitieron tres ordenanzas temporales: la “Orden para la Disposi-
cién de la Tierra para Residentes Permanentes” de 1871 (Eidyuunin Jaishakuchi
Kudasarekata Tasshijagaki), la “Ordenanza de Regulacion de la Tierra” (Jisho
Kisoku) de 1872 y la “Regulacién para el Arrendamiento y la Venta de la Tierra
de Jokkaidoo de 1872 (Jokkaidoo Tochi Baitai Kisoku). La primera de estas orde-
nanzas otorgaba lotes a los residentes permanentes para propésitos residen-
ciales y agricolas. Los jornaleros de temporada (dekasegui) también recibieron
tierras gracias a la ley de 1872 sobre el arrendamiento y venta de la tierra.!
Las leyes de 1872 ponian en venta toda la tierra de Jokkaidoo que atin no es-
tuviera cultivindose. Se otorgaria también una exencién de impuestos por
espacio de siete anos a aquellas tierras que si se estuvieran trabajando, pero
aquellas que permanecieran inactivas regresarian a manos del Kaitakushi.'>*

En 1873 también se promovié el otorgamiento de tierras a todas aquellas
personas interesadas en la explotacion de minas y puestos pesqueros. A pesar
de todos estos beneficios, que ciertamente colocaban en una posicién ventajo-
sa a los campesinos y terratenientes de Jokkaidoo sobre los de Jonshuu, el
flujo migratorio no fue el esperado. Las condiciones climaticas se tornaban
insoportables en las viviendas pobres de los campesinos, y no existian caminos
suficientes para facilitar el intercambio de personas y mercancias. En realidad
pocos granjeros experimentados se sintieron atraidos hacia Jokkaidoo, quiza
por el hecho de que las relaciones feudales seguian rigiendo en Jonshuu.!5

En 1870, Kuroda comenzé a poner mds atencién en la defensa de la zona
frente a un posible ataque ruso, y en 1874 recibi6é permiso para formar el ton-
denjei (FEFHLT) o ejército de colonos militarizados. En principio se pensé que
ésta seria una buena estrategia para atraer samurai experimentados que ha-
bian quedado fuera del sistema de estipendios al comenzar la Renovacién
Meidyi. Asi, en 1875 se trasladaron a la rica regién de Ishikari 965 samurai del
norte de Jonshuu, y durante los tres primeros anos se trasladaron a la zona
2 139 soldados. Sin embargo, al definirse la frontera con Rusia la inmigracién
de colonos militarizados se redujo practicamente a cero. Cuando el Kaitakushi
fue disuelto en 1882, el tondenjei constaba de 2 420 hombres que vivian disper-
sos en unas 662 aldeas.!*® Las tierras que fueron otorgadas al tondenjei eran
altamente productivas, por lo que el valor de su produccién superaba por

153 BABA, 1984, p. 64.
154 HARRISON, 1953, p. 78.
155 BABA, 1984, p. 65.
156 HARRISON, 1953, p. 85.
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mucho al de las tierras otorgadas a otros emigrantes. Ademads, los miembros
del tondenjei recibian por parte del gobierno un tratamiento especial que favo-
recia su estancia en Jokkaidoo: transportacion gratuita para su familia y obje-
tos personales, casas adecuadas y 5 000 tsubo, con la promesa de recibir 5 000
tsubo adicionales. Por iltimo, se les proporcionaban semillas, herramientas y
raciones especiales de arroz. “Sélo tenian que pedir un préstamo para obtener
lo que quisieran. En cualquier lugar en que se asentaran, controlaban a los
demas colonos del drea y fue asi que fungieron como inspectores para el Kai-
takushi, un poco a la manera de los capitanes de Rusia.”!%

Después de la Guerra sino-japonesa, el sistema de tenencia de la tierra su-
frié cambios para favorecer la tendencia hacia la industrializacién que crecia
en el resto del territorio japonés. Considerando que las tensiones en la zona
habian disminuido, en 1886 se estableci6 un gobierno local para el desarrollo
de Jokkaidoo denominado Doockoo (3&/T). Debido a su ineficacia como politi-
ca de desarrollo, se abolieron las llamadas Reglas de Procedimiento para los
Emigrantes hacia Jokkaidoo (Jokkaidoo Tenseki Idyuusha Tetsudzuki) que busca-
ban dar apoyo a los emigrantes de escasos recursos. El objetivo de ese momen-
to era atraer capital mediante las Regulaciones para la Venta de la Tierra de
Jokkaidoo (Jokkaidoo Tochi Jaraisague Kisoku) que establecia que “Se puede ven-
der mads tierra a aquellos cuyas empresas sean grandes y que necesitan mas
terreno y también a aquellos cuyos propositos parecen respetables”.!® Ade-
mis se estableci6 el Takushoku Guinkoo (}EJE$E1T) o Banco Colonial, y algunos
dzaibatsu o consorcios financieros como Mitsui y Mitsubishi empezaron a ha-
cer negocios en Jokkaidoo desde los primeros afios de la colonizacién.!*

Estos cambios favorecieron definitivamente el desarrollo de los intereses
capitalistas. Al mismo tiempo, las politicas de migracién también cambiaron,
de tal suerte que sélo los agricultores que poseian capital y propiedades po-
dian contar con apoyo del gobierno. Muchos agricultores pobres siguieron
migrando, pero esta vez como arrendatarios de la tierra que estaba en manos
de las personas que habian recibido grandes terrenos del gobierno, en cali-
dad de “favores especiales”.1®

Esta politica cambié en 1908, cuando se enmendo la Ley para la Disposi-
cién de la Tierra Nacional No Desarrollada y se estableci6 la Ordenanza para
la Regulacién de la Venta de Tierra Privada No Desarrollada (Minyuu Mikonchi
Urijarai Seido). Esta nueva ley permitia a los residentes adquirir cinco hectareas

157 Ibid., p. 86.

158 UEJARA, Jokkaidoo Kaitakudai sanki ni okeru tochi seido (Sistema de tenencia de la tierra durante
el tercer periodo del desarrollo de Jokkaidoo), Jokudai Hoppoo Bunka Kenkyuu Jookoku, vol. 3, 1940,
p. 4. Citado por BABA, 1984, p. 87.

159 “Mitsui, por ejemplo, estaba involucrado en las finanzas del Kaitakushi y luego con las
minas de carbén, mientras que Mitsubishi controlaba los envios por barco desde y hacia Jokkai-
doo.” SIDDLE, 1996, p. 59.

160 BABA, 1984, p. 66.
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en Jokkaidoo, o hasta diez en algunas areas. La meta era favorecer a los peque-
nos y medianos productores y desalentar a los grandes terratenientes.

La politica de modernizacién y colonizacién de Jokkaidoo result6 bastan-
te exitosa, ya que “En pocas décadas Jokkaidoo era una economia colonial
bien establecida, basada en industria primaria —carbén, madera, productos
marinos y agricolas— que era exportada hacia la metrépoli, de donde se im-
portaban productos manufacturados; un patrén que continué hasta entrado
el siglo xx”.16!

En términos generales, la anexién de la isla de Edzo, ahora Jokkaidoo, se
menciona brevemente en los recuentos histéricos como el inicio del proceso
de expansién colonial de Japén. Se dice que fue sélo la formalizacién de una
ocupacién que virtualmente comenzé con la formacién del Matsumae jan en
la época Tokugawa, y que culminé con la ampliacién de las fronteras japone-
sas hacia terra nullius. Es como si el Ainu Moshir nunca hubiera existido sobre
la faz de la tierra.

LA FORMALIZACION DE LA HEGEMONIA SOBRE EL PUEBLO AINU

Cuando Edzo fue rebautizado con el nombre de Jokkaidoo, la mayor parte del
pueblo ainu vivia en los centros pesqueros de los basko. Habia una poblacién
relativamente pequena de ainu en las zonas urbanas, mientras que otros habi-
taban comunidades aisladas tierra adentro. Los hombres y mujeres ainu de
estas comunidades continuaban ejerciendo la cultura y la religién transmitida
por sus antepasados, a pesar de que el saqueo de los recursos y la imposicién
del monopolio comercial habia hecho cada vez mas dificil la supervivencia.
A pesar de estos profundos cambios, en todo este proceso el pueblo ainu ape-
nas es mencionado dentro de los reportes oficiales. En el Registro Secreto del
Desarrollo de Jokkaidoo (Jokkaidoo Kaitaku Jitsuroku), por ejemplo, se le daba
un minimo crédito al pueblo ainu como factor de desarrollo. %

Al iniciar la época Meidyi, el tennoo habia declarado que “Edzochi es la
puerta norte del imperio”.1®® Ahora que el territorio que llegaba hasta Manchu-
ria y Santan estaba dentro de las fronteras politicas de Japén, era preciso esta-
blecer planes para la incorporacién de sus habitantes a las fronteras culturales
del imperio. La Constitucién Meidyi buscaba otorgar igualdad de derechos y
obligaciones a todos los stibditos, y para cumplir con este mandato, en primer
lugar era preciso convertir al pueblo ainu en leales siibditos del tennoo. El go-
bierno de Meidyi puso en marcha una politica que buscaba inculcar la civiliza-

161 SIDDLE, 1996, p. 69.

162 FuDYTTA, 1994, p. 13.

168 Edzochi no gui wa kookoku no kitamon - $R533t0.2 I3 2EDALFY. Gokamonsho, 1869. Citado por
OGUMA, 1998, p. 54.
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cién japonesa en los “nativos” de los territorios recién adquiridos, y que repre-
sentaban las regiones periféricas del imperio, en lo que se ha interpretado
como una continuacién de la cosmovisién en torno al sistema ka-i.'* Confor-
me avanzé el periodo colonial, en los documentos oficiales el término “nativo”
(dodyin) cedi6 paso al de kyuudodyin o “antiguos nativos” (IH+ A) que también
se traduce frecuentemente como “antiguos aborigenes”. Esto significé un im-
portante cambio de status ya que esta denominacién los distinguia de otros
“antiguos habitantes” de origen wadyin: los komin (5 %), que eran ticitamente
subditos del tennooy no serian sujetos de la politica de asimilacion (dooka seisaku
-[BYLELER) que estaba por ponerse en préctica en la nueva colonia.!®

Kuroda fue el encargado de dar los primeros pasos hacia la asimilacion
del pueblo ainu. En 1871 dio instrucciones para que se prohibieran dos cos-
tumbres femeninas consideradas “salvajes”: los tatuajes alrededor de la boca'y
sobre el dorso de las manos, y el uso de aretes. Ordené ademas que se pusiera
fin a la costumbre ainu de quemar la casa de una persona que moria.'*® Pro-
movié el aprendizaje de la lengua japonesa, hablada y escrita,'¥” tratando tam-
bién de que se incorporaran al programa de difusién de la agricultura en Jo-
kkaidoo. Ademas, emiti6 6rdenes para que se llevara a cabo un censo regional
(kosekijoo - F#8/%) y se elaborara un registro de los hombres y mujeres de to-
das las edades, otorgandoles un nombre que pudiera escribirse con kandy:
(caracteres) a la usanza japonesa ancestral.!®® En 1876 se prohibi6 a los caza-
dores ainu utilizar flechas con punta envenenada y trampas para capturar a
sus presas. También se les prohibi6 pescar con fines de subsistencia, de mane-
ra que se hizo cada vez mas dificil sobrevivir dentro de los modelos de vida
heredados de sus ancestros. Siddle apunta que los efectos mas devastadores no
fueron resultado de las prohibiciones de los métodos de caza, sino de la cace-
ria masiva de venados que emprendieron los wadyin utilizando armas de fue-
go: “Mientras que durante el periodo Matsumae el dasko de Tokachi recolecta-
ba alrededor de seiscientas o setecientas pieles por ano, solamente durante
1878 se produjeron 12 500 pieles. La colecta total de Jokkaidoo en 1875 fue de
76 500 pieles”.'®°

A partir de 1869, absolutamente toda la isla paso a ser posesién del Kai-
takushi, lo cual implicé que también los terrenos para la caza y la pesca se

164 Véase, por ejemplo, MORRIS-SUZUKI, 1998.

165 KIKUCHI, 1994, p. 266.

166 Cuando una persona fallecia, se quemaba su casa y algunas de sus posesiones para que el
alma del difunto pudiera hacer uso de ellas en el Pokna Moshir o “Mundo de los Muertos”. Véase
NAKAMOTO, 1999, pp. 91-93.

167 En 1872 Kuroda envié a Tokio a un grupo de ainu, con el fin de que asistieran a una es-
cuela y asi saber si eran capaces de aprender. Véase SIDDLE, 1996, p. 61.

168 OGUMA, 1998, p. 54.

169 SIDDLE, 1996, p. 62. Cfr. S. TAKAKURA, Ainu seisaku shi: shinpan (Historia de las politicas ainu:
nueva edicién), Tokio, Sanichi Shoboo, 1972.
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convirtieran en lotes para ser distribuidos entre los emigrantes. La sustitucién
del principio de propiedad comunal por el de propiedad privada contribuy6
al colapso de la sociedad ainu, ya que su economia dependia de la posibilidad
de usar libremente sus territorios, siguiendo los patrones de migracién, repro-
duccién e hibernacion de las presas —principalmente el 0so.!™

Algunas comunidades ainu también se vieron involucradas en el programa
de promocién agricola del Kaitakushi. Se impartieron cursos de capacitacién y
se consideré la posibilidad de dotar de herramientas y semillas a los kotan par-
ticipantes. Sin embargo, este esfuerzo tampoco se vio coronado por el triunfo:
muchas veces todos los miembros del kotan se veian obligados a trasladarse a
otro lugar para recibir capacitacién, donde también se reunian los ainu de otras
comunidades. Dentro de estos programas tinicamente participaban las comu-
nidades cercanas a la costa y la capacitacién realmente no fue recibida con el
entusiasmo que se esperaba.!”! A los funcionarios wadyin les parecia que el re-
chazo a las “mieles” de su proyecto civilizador era causado por el “bajo nivel
intelectual” o “la pereza innata” de este pueblo de “salvajes”.

Puede decirse que durante este periodo surgié la contradiccién que ha-
bria de regir el proyecto de asimilacién/colonizacién: la ambigiedad entre
exclusion e inclusién dentro de la sociedad japonesa. Por una parte, se busca-
ba incorporar a los “nativos” a través de la homogeneizacién de las costum-
bres, la lengua y la ideologia de lealtad al tennoo. Sin embargo, la adopcién de
la cultura japonesa no garantizaba que ese individuo o ese grupo fuera consi-
derado “japonés”. En el mejor de los casos se reconoceria su esfuerzo por
convertirse en sibditos del tennoo, pero el factor étnico, la herencia genética,
era la linea divisoria incuestionable que excluia a los pueblos colonizados de
la sociedad hegemonica.

Ishida y Oguma senalan que ésta es una caracteristica que predominé en
todas las relaciones del régimen imperial con sus colonias, ya que “Jap6n”
(H7) se estaba definiendo a partir de su relacién con lo “no-Japén” (3EH
7K).172 Para difundir entre los “nuevos sibditos” la cultura japonesa, era preci-
so desarrollar un ideal de esta cultura y del sentido de pertenencia a esta cul-
tura, cuya legitimidad emanaba de la naturaleza divina del soberano y su terri-
torio. Sin embargo,

La idea de civilizacién que inspiraba la mission civilisatrice del gobierno Meidyi ya
no era la nocién china de ka, con su énfasis en el orden y la propiedad externa,
sino en la version de civilizacién inspirada en el Occidente, para la cual los estu-
diosos de Meidyi estaban obligados a inventar una traduccién japonesa: bunmei.

170 BABA, 1984, p. 71.

71 John CORNELL, “Ainu Assimilation and Cultural Extinction: Acculturation Policy in
Hokkaido”, en Ethnology, 3, 1964, p. 296.

172 ISHIDA, 1998. OGUMA, 1998, pp. 628-667.
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A diferencia de ka (EE), bunmei (3XBB) era un concepto dindmico, cargado con
implicaciones de progreso. Su base no era la armonia y la jerarquia, sino la pro-
duccién: la habilidad para crear bienestar material que liberaria al espiritu huma-
no de los lazos impuestos por la naturaleza.!”

Desde esta perspectiva, Jap6n mismo debia alcanzar un estado civilizato-
rio equiparable al de las potencias occidentales. Simultineamente debia hacer
llegar este desarrollo a las regiones periféricas que ahora constituian parte de
su territorio, y de ahi la urgencia de lograr que el pueblo ainu abandonara no
s6lo sus costumbres, sino también los modos primitivos de produccién basa-
dos en la caza, la pesca y la recoleccién.

DARWINISMO SOCIAL: EL PUEBLO AINU SE CONVIERTE
EN UNA “RAZA EN EXTINCION”

La apertura de las fronteras comerciales hacia los paises de Europa y Estados
Unidos también significé la llegada de un gran cimulo de conocimientos
cientificos en todos los campos, incluyendo las ciencias sociales. A fines del
siglo XIX estaba en boga lo que puede denominarse “racismo cientifico”.1™
Las ideas acerca del poligenismo, es decir, la existencia de varias “razas huma-
nas”, habian cobrado fuerza incluso antes de que Darwin publicara su célebre
obra El origen de las especies por medio de la seleccion natural (1859). El poligenis-
mo dio lugar a una serie de “teorias” que otorgaban plena justificacién moral
a la dominacién de la “raza blanca” sobre las demas “razas”, principalmente la
negra, aunque los habitantes de Asia tampoco escapaban a las imdgenes deni-
grantes sobre su supuesta “inferioridad”.

Uno de los principales promotores del “racismo cientifico” fue Herbert
Spencer (1820-1903). Spencer creia que el universo evolucionaba a través de
procesos cada vez mds heterogéneos de organizacién, y que el entorno huma-

173 MORRIS-SUZUKI, 1998, p. 24.

1 El “racismo cientifico” surge a mediados del siglo XIX en Gran Bretafia, en un momento
en que la ciencia gana autoridad respecto de la religion y las ideologias de radicalismo igualitario
que estaban en decadencia después de los levantamientos de 1848. Las explicaciones “biolégicas”
acerca del entorno social se validaban como “cientificas”. “Las caracteristicas culturales, buenas
y malas, eran interpretadas como expresiones directas de un caracter racial innato, un mensaje
seductoramente empacado en diferentes maneras, siendo la evocacién constante de diferencias
psicolégicas supuestamente descubiertas por confiables doctores y anatomistas. Adoptando la
anatomia y la fisiologfa europea como la norma, cualquier desviacién se convirtié en cuasi pato-
l6gica y descrita en concordancia con ello. En segundo lugar, el creciente conjunto de escritos a
cargo de administradores coloniales, misioneros, doctores, comerciantes y viajeros proporcioné
una extensa evidencia ‘auténtica’, de primera mano, sobre las fallas morales, temperamentales,
intelectuales y fisicas de los no europeos.” RICHARDS, 1997, p. 9.
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no era fruto de sus esquemas mentales. Desde esta postura, lanzé la idea de
que el “cerebro primitivo” era incapaz de llevar a cabo las asociaciones menta-
les que hacian posible la creacién de civilizaciones elevadas. Su explicaciéon
era estrictamente biolégica: “Las razas dominantes superan a las razas inferio-
res principalmente en virtud de la mayor cantidad de energia que manejan, lo
cual se demuestra por el mayor tamano de la masa cerebral”.'”® Parafraseando
a Richards, a partir de esta premisa, Spencer se dedica ad nauseam a enumerar
las caracteristicas psicolégicas derivadas de este fenémeno: poca habilidad
para hacer generalizaciones, impulsividad, simplicidad emocional, tendencia
a imitar, falta de curiosidad, etc. Apoyado en las ideas de Darwin, Spencer
acun la frase “la supervivencia del mas apto” (the survival of the fittest), lo cual
condenaba a las “razas inferiores” a desaparecer como resultado légico de la
“seleccion natural” entre las diferentes (sic) “razas humanas”.

Simultineamente, un primo de Darwin, Francis Galton (1822-1911), creé
la pseudociencia conocida como eugenesia. Convencido de que la genialidad
era hereditaria, buscé crear un método cientifico capaz de mejorar la raza
humana, principalmente buscando evitar la degeneracién de la “raza” inglesa.
El concepto de “civilizacién” de Galton es compartido por la mayoria de sus
contempordneos, y se refiere a

[...] un desarrollo auténomo progresivo “natural”, la escala mds alta en un proce-
so universal de evolucion social. Los pueblos que no fueran capaces de adaptarse
ala civilizacién estaban condenados a la extincién, como le sucedié a especies que
en el pasado fueron incapaces de adaptarse a los cambios climaticos. La civiliza-
cién que él representa es asi, para Galton, no esencialmente un producto especi-
fico cultural europeo, sino que e! “hombre blanco” (no la mujer) ha elevado a la
especie en su conjunto a esta nueva altura evolutiva, aunque en virtud de sus mé-
ritos evolutivos peculiares. Siendo en un sentido un fenémeno natural, cualquier
critica reflexiva de la civilizacién blanca contemporinea resulta imposible.!”

Estas ideas fueron introducidas en Japén por los académicos que fueron
invitados a dar catedra en la Universidad Imperial de Tokio, y fueron acogidas
con gran entusiasmo por los intelectuales japoneses de la época. En 1877,
Edward Morse dio la primera serie de conferencias acerca de las teorias evolu-
cionistas en la Universidad de Tokio. En 1879 las ideas de Darwin se populari-
zaron con la traduccién al japonés de Lectures on the Origin of Species, de Tho-
mas Huxley. En 1881 se publicaron las conferencias de Morse, asi como el
libro de Charles Darwin The Descent of Man. En este libro, Darwin mencionaba
que la consecuencia légica de la competencia entre tribus era la desaparicién

175 H. SPENCER, “The Comparative Psychology of Man”, en Popular Science Mo., 8, pp. 257-269.
Citado por RICHARDS, 1997, p. 21.
1% Ibid., p. 18.
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del grupo mads débil, y que “cuando las naciones civilizadas entran en contacto
con los barbaros, la lucha es corta”.!”” La obra de Spencer comenzé a traducir-
se al japonés en 1884, y su popularidad fue tal que para 1900 habian aparecido
treinta traducciones de sus obras.!”

La difusion de las ideas acerca del darwinismo social nutrié en buena me-
dida el debate acerca de los términos en que debia definirse la identidad na-
cional. Los circulos intelectuales y politicos se enfrentaban, ante todo, a la ta-
rea de establecer una postura frente al enorme caudal de conocimientos que
se estaban importando de Europa y Estados Unidos. En este contexto, Tokuto-
mi Sojoo (1863-1957) se convirtié en la figura mas relevante en el tema de la
necesidad de la occidentalizacién. Apoyado en las ideas de Spencer acerca de
la evolucién social, Tokutomi aseguré que Japén se encontraba en transicién
hacia una sociedad industrializada superior, mas democratica y libre para sus
ciudadanos. Japon parecia estar abandonando para siempre la estructura me-
nos desarrollada de una sociedad que giraba en torno a la organizacién mili-
tar. Tokutomi era un entusiasta de la adopcién casi acritica del pensamiento
europeo. Japén debia ser transformado por completo, considerando que las
reglas en la batalla mundial por la “supervivencia del mas apto” habian cam-
biado. Al igual que Spencer, Tokutomi sostenia que la tendencia de los tiem-
pos se dirigia hacia un uso cada vez menor de las armas, a favor de la fuerza
otorgada por la economia. Lamentaba que en algunos sectores se hiciera caso
omiso de la necesidad de desechar todo resto de la antigua sociedad para en-
trar de lleno al nuevo estado evolutivo industrial.!?

Los opositores de Tokutomi, por su parte, también echaron mano del
darwinismo social para sustentar sus argumentos. Shiga Shiguetaka (1863-
1927) hizo un llamado para evitar relaciones obsecuentes con Europa y forta-
lecer la preservacién de la “esencia nacional” (kokusui jodzon - EWHRIF) y el
“nacionalismo civico” (kokuminshugui - EI[FR F3&). Este objetivo sélo podia lo-
grarse definiendo claramente los limites de nijon mindzoku (HARK) o pue-
blo japonés. En ese momento estos pensadores comienzan a poner en circula-
cién varios conceptos derivados de los préstamos culturales europeos. Entre
ellos se encuentra dyinshu (raza - AFE), shudzoku (linaje- TEIR) y mindzoku
(pueblo o etnia - FEJ/K). Weiner anota que estos términos se han venido utili-
zando en la literatura previa y posterior a la guerra con ciertas contradiccio-
nes. Aunque mindzoku se refiere al conjunto de caracteristicas culturales, lin-
guisticas y religiosas que marcan las fronteras de un pueblo, también la nocién
de dyinshu estd presente en el momento de definir estas fronteras. La defini-
cién de mindzoku ofrecida por la Enciclopedia de Ciencias Sociales en su edicion
de 1930, senala que los tres componentes esenciales de mindzoku son la con-

177 Ch. DARWIN, The Descent of Man, 2a. ed., Nueva York, 1922. Citado por SIDDLE, 1996, p. 11.
178 SIDDLE, 1996, pp. 11-12.
179 PYLE, 1969, pp. 23-52.
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sanguinidad, una cultura compartida y la conciencia colectiva.!8® Para Shiga
estaba claro que la “esencia nacional” era indisociable de la raza:

Esta llamada “esencia nacional” (kokusui) germiné, crecié y se desarroll6 a través
de la adaptacién a la influencia de todos los factores ambientales; kokusui se ha
transmitido al pueblo japonés (nijon mindzoku) desde la antigiiedad, ha sido puri-
ficado, refinado y preservado hasta el presente. Si crece, se nutre y se fortalece, y
se convierte en la base y la norma para la evolucién presente y futura, asi como
para el mejoramiento de los japoneses, este proceso no serd mas que la apropiada
aplicacién del principio fundamental de biologia.!®)

Estos jévenes intelectuales se enfrentaban a la tarea de crear una imagen
positiva del ser japonés en un contexto internacional en que ellos mismos
eran vistos como una “raza inferior” por los europeos y norteamericanos por
sus caracteristicas fisicas y los supuestos “vicios” derivados de su raza: pereza,
bajo nivel intelectual, fealdad, etc. Jukudzawa Yukichi (1834-1901) conside-
raba que era preciso dejar de tener relaciones con Chinay Corea, con el fin de
evitar que los civilizados paises europeos dejaran de medirlos a tabla rasa con
estos “indeseables vecinos”.182 Contrariamente a estas ideas, Miyake Setsurei
(1860-1945) consideraba que los sentimientos de inferioridad eran el enemi-
go a vencer para lograr incorporarse exitosamente a la lucha por la “supervi-
vencia del mas apto” en el ambito internacional. Como fiel seguidor de las
ideas de Spencer, Miyake pensaba que

Una causa importante de estos sentimientos [...] era la mayor estatura fisica de los
occidentales, que €l atribuy6 a un entorno fisico mas demandante durante su de-
sarrollo histérico temprano. En la época actual, sin embargo, el factor importante
en la competencia internacional no era la fuerza fisica sino el intelecto. Durante
la controversia acerca de la residencia mezclada, Inoue Tetsudyiroo habia dicho
que los esqueletos mayores y las frentes mas prominentes de los occidentales indi-
caban su inteligencia superior. Miyake descart6 esta creencia, subrayando que los
ainu y los elefantes jtambién tenian cabezas grandes!'®

180 Shakai Kagaku Daidyiten, Tokio, Shakai Shishoosha, 1930, p. 587. Citado por WEINER, en
DIKOTTER (ed.), 1997, p. 98.

181 S, SHIGA, “Nijondyin ga kaijoo suru tokoru”, en Nijondyin, 18 de abril de 1888. Citado por
PYLE, op. cit., p. 68. Con respecto a una posible definicién de los limites entre “raza” y “etnia”
como construcciones sociales en la actualidad, Dikotter apunta: “Las razas socialmente construi-
das [...] son grupos de poblacién que son imaginados como poseedores de fronteras basadas en
caracteristicas biolégicas inmutables u otras caracteristicas inherentes, y que pueden ser contras-
tadas con ‘etnicidades’ socialmente construidas, que son grupos de pensamiento basados en ca-
racteristicas culturalmente adquiridas: las formas en que se crean y se mantienen estas fronteras
son distintas, aunque claramente se yuxtaponen en muchos casos”. DIKOTTER, en DIKOTTER (ed.),
1997, p. 5.

182 TAKABATAKE Michitoshi, LOTHAR Knauth y MICHIKO Tanaka (comps.), 1992, pp. 120-123.

188 PYLE, 1969, p. 152.
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Si en la lucha por la “supervivencia del mas apto” (yuushoo reppai - BESS
#) algunos japoneses se sentian en desventaja frente a los europeos y norte-
americanos, el pueblo ainu se convirtié en un parametro para contrastar la
indiscutible superioridad japonesa frente a las “razas primitivas”. En esta oca-
sion, el darwinismo social proporcioné el vocabulario y los argumentos idé-
neos para justificar la extincién del pueblo ainu como resultado inevitable de
su contacto con la cultura de la “raza superior” japonesa.

Desde este punto de vista, la colonizacién de Jokkaidoo, Taiwan, Ryuukyuu
y Corea quedaba plenamente justificada como un “deber moral”, una misién
que Japén debia asumir por ser el pueblo que poseia la civilizacién mas “ele-
vada” de Asia. En su calidad de raza superior, la opresién politica y la explota-
cién de los recursos humanos y naturales de las “incivilizadas” zonas coloniales
eran consecuencia légica de las leyes que rigen las relaciones entre las espe-
cies. Sin embargo, como atinadamente anota Weiner,

Paradgjicamente el mismo discurso del imperio que materializaba las diferencias
“raciales” previamente establecidas entre colonizador y colonizado, también pre-
suponia la asimilacién final de estos viltimos por los primeros [...] Pero las politi-
cas de asimilaciéon de la preguerra demandaban nada menos que el completo
abandono de una identidad independiente ainu, taiwanesa o coreana, asi como su
reemplazo por formas de comportamiento japonesas [...] la asimilacién se perci-
bia como un proceso que permitiria a los pueblos coloniales entender su lugar
natural y apropiado en una jerarquia “racialmente” definida de estados depen-
dientes dentro del imperio.!8

En el caso particular del pueblo ainu, el paternalismo estatal se nutri6 de
la idea generalizada de que el pueblo ainu estaba extinguiéndose a gran velo-
cidad. Segun los informes del Doochoo, las causas de su desaparicion podian
resumirse de la siguiente manera:

1) Lasifilis hereditaria, los matrimonios consanguineos y el alcoholismo provo-
caban el debilitamiento de las defensas del cuerpo.

2) Falta de trabajo y suciedad dentro de las viviendas.

3) El exceso de humo dentro de las viviendas en época de invierno, asi como el
hacinamiento dentro de las casas.

4) La precaria situacion provocaba escasez de herramientas adecuadas para la
subsistencia y malnutricién. 1%

El origen de la pobreza derivada de su posicién subordinada dentro de la so-
ciedad japonesa permanece aqui fuera de debate, como si la precariedad de las
condiciones fuera una especie de expresién del “modo de vida” ainu y no una

184 WEINER, op. cit., p. 116.
185 ENOMORI, 1987, pp. 124-126. Citado por FUDYINO, 1998, p. 218.
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situacién de marginacién. En otro texto presentado durante la quinta reunién de
la Junta Imperial de la Dieta que tuvo lugar el 4 de diciembre de 1893, Katoo
Masanosuke defendié la idea de que era necesario establecer una politica de
proteccion hacia el pueblo ainu, ya que estaba en vias de desaparecer:

Nosotros, la gente de Naichi, hemos llegado a Jokkaidoo y hemos iniciado con
ellos la lucha por la supervivencia (seidzon kyoosoo) y como resultado de esta lucha
por la supervivencia esta antigua raza no resistird y terminara por desaparecer [...]
Ellos no conocen métodos de higiene y contraen enfermedades. Ademads, no sa-
ben recibir tratamiento médico ni conocen la forma de tomar medicinas. En con-
secuencia, el cuerpo de los hombres se debilita cada vez mds por la mala salud, y
ahora la raza estd desapareciendo debido al contagio de enfermedades. %

De acuerdo con lo anterior, la elevada tasa de morbilidad y mortalidad
entre el pueblo ainu a finales del siglo XIX podia explicarse enteramente a
partir de la supuesta “inferioridad racial” que se traducia en “ignorancia” que,
a su vez, los hacia propensos a las enfermedades contagiosas. Otros miembros
de la Dieta, sin embargo, consideraban que poner en marcha un proyecto
proteccionista para el pueblo ainu serfa absolutamente infructuoso: “ [...] es-
taban preocupados ‘porque son innatamente esttipidos y se gastaran cualquier
dinero que les demos en alcohol’ o porque se comerian cualquier semilla que
se les diera en lugar de plantarlas”.’®”

Esta primera propuesta fue rechazada, pero en reuniones posteriores se
continué defendiendo la necesidad de incorporar al pueblo ainu dentro de la
sociedad japonesa a través de una politica proteccionista que les permitiera
abandonar su “primitivisma” mediante la adopcién de la agricultura, la len-
gua y la civilizacién japonesas. Mds tarde, las ideas de Katoo se vieron apoyadas
por Matsudaira Masanao, vocero del gobierno, que senal6 durante la apertura
de la Decimotercera Junta Imperial, en 1898, que:

Los nativos de Jokkaidoo, es decir, la raza ainu (ainu jinshu), han sido parte de la gen-
te del Imperio Japonés desde la antigiiedad, pero como resultado de la lucha por la
supervivencia del mds apto, la raza esti en decadencia. No tienen medios de subsisten-
cia, ni forma de proteger la propiedad [...] Considerando que es deber del gobierno
protegerlos, hemos propuesto esta ley. En tanto que hemos propuesto la proteccién
de los nativos de Jokkaidoo por las razones anteriores, y dentro del espiritu de bene-
volencia universal (isshi doodyin), solicitamos su cooperacién y comprension.!s8

186 Dai go kai teikoku guikai Shuugiin guidyi Sokkiroku (Version estenogrdfica de la quinta reunion de
la Junta Imperial de la Dieta), pp. 50-51. Citado por FUDYINO, 1998, p. 222.

187 Dai go kai teikoku gikai Shuuguin guidyi Sokkiroku (Version estenogrdfica de la quinta reunion de
la Junta Imperial de la Dieta), pp. 44, 47. Citado por SIDDLE, en DIKOTTER, 1997, p. 146.

188 Primera lectura de la Ley de Proteccidn de los Antiguos Aborigenes de Jokkaidoo, Cama-
ra de Representantes, 6 de diciembre de 1898, Ainu shi shiryoo shuu (Coleccion de materiales sobre la
historia ainu), vol. 3, p. 76. Citado por SIDDLE, 1996, p. 89.
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Se considerd, pues, que la mision de la “raza” japonesa —en su calidad de
“raza superior”— era civilizar a la “raza” ainu, destinada a desaparecer por su
debilidad para hacer frente a la lucha por la supervivencia del mds apto. Si
bien la extincién de la “raza” ainu era inevitable, su deber era ayudarlos a salir
de su “primitivismo” promoviendo la adopcién de la cultura japonesa y una
serie de medidas para aliviar la precaria situacion en que vivia la mayoria de
los hombres y mujeres ainu a fines del siglo XIX.

LA LEY DE PROTECCION
DE LOS ANTIGUOS ABORIGENES DE JOKKAIDOO

Ante el imperativo de incorporar al pueblo ainu dentro del proyecto de desa-
rrollo de Jokkaidoo, el gobierno finalmente cedi6 a las presiones para insti-
tucionalizar las bases de su politica de asimilacién. La llamada Ley de Protec-
cién de los Antiguos Aborigenes de Jokkaidoo (Jokkaidoo Kyuudodyin Jogo Joo
- |[HE AfRF&€/%) ™ fue aprobada durante la Decimotercera Reunién de la Jun-
ta Imperial de la Dieta en 1899, y marcaba la pauta de la politica para convertir
en agricultor al pueblo ainu mediante un sistema especial de reparto agrario.
Seguin la legislacion, se otorgaria a cada familia un terreno no mayor de 15 000
tsubo, es decir, alrededor de cinco hectdreas.’® En cuanto a los derechos de
propiedad, este terreno no podia ser vendido, ni hipotecado ni arrendado, y
solamente podria transferirse por herencia, aunque tenia la ventaja de estar
libre de impuestos. En su primera versién, la Ley de Proteccién establecia
medidas de apoyo para aliviar la precaria situacién econémica del pueblo
ainu, ayudandolos con semillas y maquinaria para echar a andar su parcela;
sin embargo, como medida de presion, el articulo tercero aclaraba que se
confiscaria la tierra que no fuera cultivada en un lapso de 15 anos a partir de
la fecha de su otorgamiento.

El sistema de otorgamiento de tierras no tuvo éxito por varias razones. En
primer lugar, las tierras de mejor calidad se habian reservado desde un inicio
para los funcionarios del Kaitakushiy sus amigos, asi como para alentar a po-
sibles emigrantes a adquirir un terreno en la zona.!® Muchas veces los terre-
nos destinados a los ainu estaban lejos de su comunidad de origen, y en no
pocas ocasiones se situaban en lugares que sufrian de severas inundaciones
en la temporada de deshielos. Ademas, no se pudo cumplir cabalmente la
promesa de capacitar y proporcionar equipo agricola a los nuevos campesi-
nos ainu.'%2

189 Para una traduccién del texto original de esta ley, véase el anexo nim. 1.
199 Un tsubo equivale a 3.3 metros cuadrados.

191 HARRISON, 1953, pp. 77-78.

192 SANDERS, 1985, p. 127.
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Las autoridades no regularon suficientemente lo relativo al arrendamien-
to de las tierras otorgadas, lo que favoreci6é que muchos wadyin se apoderaran
de las tierras otorgadas por la Ley de Proteccion. Esto sucedié porque los con-
tratos de arrendamiento que se celebraban con terratenientes wadyin eran
mucho mas caros y tenian menor duracién que los contratos aceptados por los
ainu, que a veces se firmaban —o admitian renovaciones— hasta por cien
anos. Los contratos de arrendamiento sélo consideraban un pago como anti-
cipo, de manera que quien arrendaba ya no recibia mas dinero por el usufruc-
to de su tierra. Esto significaba que el terreno podia quedar practicamente
vendido al arrendatario. Incluso hubo casos en que los funcionarios guberna-
mentales transferian la tierra a los wadyin sin que sus propietarios ainu se
dieran cuenta.!%®

La Ley de Proteccién tampoco pudo evitar que los comerciantes wadyin
sacaran ventaja de las tierras otorgadas a los ainu. Mediante practicas comer-
ciales desleales, provocaban que los propietarios se endeudaran a tal grado
que no tuvieran posibilidad de pagar, y entonces se exigia el pago de la deuda
con cosechas o incluso con la transferencia informal del terreno.!%

Practicamente la inica comunidad ainu que ofrecié resistencia durante
esta fase fue la de Chikabumi, apoyada por sus lideres. Al igual que otras co-
munidades de la zona de Ishikari, en 1869 se intent6 reubicar a Chikabumi en
las zonas pesqueras de la costa, pero los wadyin perdieron esta primera batalla.
En 1890 se fundé Asajikawa, como parte de un ambicioso plan de desarrollo
de la zona que incluia la llegada de cuatrocientos tondenjei o soldados-colonos.
Este plan incluia la reparticion de las tierras de Chikabumi entre los tondenje:
y la expulsion de los ainu de la zona, considerando que la presencia de los
“ignorantes y sucios” ainu era peligrosa para el desarrollo de la regién. Se
pensaba también que las actividades agricolas eran incompatibles con los ob-
jetivos que perseguia la comunidad. Entonces los ainu y algunos wadyin que ya
estaban establecidos en la regién y que veian amenazados sus intereses forma-
ron la Alianza para la Continuidad de los Antiguos Aborigenes o Kyuudodyin
Ryuujuu Doomeikai, con el respaldo del Partido Constitucional. Nuevamente
ganaron una batalla contra la reubicacién en las regiones del norte, pero el
establecimiento de la Séptima Divisién de la Armada Imperial y la ambicién
de los especuladores hicieron que los ainu tuvieran que replegarse, practica-
mente viviendo de las sobras de los soldados. Esta regién no estaba regulada

193 Un estudio realizado en 1922 mostraba que sélo 43% de las tierras que habian sido otor-
gadas a los ainu eran utilizadas por ellos. El gobierno prefectural decidié tomar cartas en el asun-
to, creando sociedades de asistencia mutua (godyo kumiai) y supervisando los contratos de renta.
Este programa buscaba promover la adopcién de la agricultura entre los ainu y crear contratos de
arrendamiento en los que no interviniera un solo individuo, sino toda la sociedad de asistencia
mutua. El dinero obtenido por el grupo se guardaba en un fondo comiin para beneficio de toda
la comunidad. Véase SANDERS, 1985, pp. 127-129.

194 BABA, 1984, p. 69.
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por la Ley de Proteccidn, sino que en 1877 fue considerada kyuudyo yoteichi o
parcelas provisionales que estarian bajo la administracién del gobierno de
Asajikawa. Los especuladores presionaron para que el gobierno local rentara
estas tierras y asi lo hizo, destinando solamente un choobu (aproximadamen-
te 9 916 m?) por cada familia ainu. Esta extensién representaba la quinta parte
de lo que garantizaba la Ley de Proteccion. El terreno de la comunidad quedé
dividido y sus habitantes empobrecidos, pero ganaron reputacién como
uno de los grupos mis combativos entre los ainu.!%

POLITICA PROTECCIONISTA:
LA ASIMILACION DE LOS “BARBAROS”

La Ley de Proteccién no solamente sentaba las bases legales para otorgar tie-
rras a los ainu y convertirlos en agricultores. El articulo cuarto sefialaba que se
proporcionarian semillas y equipo a los agricultores pobres, mientras que los
articulos quinto y sexto establecian medidas de bienestar social para dar apoyo
a los mas necesitados. Estas politicas fueron elaboradas tomando en cuenta las
investigaciones eugenésicas que sugerian que la “ignorancia” y la “falta de hi-
giene” causaban la alta tasa de mortalidad y morbilidad del pueblo ainu. Aun-
que siempre se insistia en la inexactitud de las cifras arrojadas por los censos
de poblacién, una constante en las conclusiones de los investigadores era que
el pueblo ainu se encontraba en proceso de extincion.

Después de la aprobacion de la Ley de Proteccion, Katoo Masanosuke
ordend en 1900 una investigacién acerca de las condiciones de salud entre los
ainu, con el fin de prevenir brotes epidémicos. A principios del siglo XX las
enfermedades que causaban mayores estragos en la poblacién ainu eran la si-
filis, la tuberculosis y el tracoma, pero también se temia la aparicion de virue-
la, célera, tifoidea y otras enfermedades. Reportes posteriores insistian en la
proliferacién de enfermedades de los ojos y de la piel. Todos los investigado-
res hacian hincapié en la insalubridad como fuente de infecciones de todo
tipo, considerando que la “ignorancia” —y no la pobreza— era la causa y, por
ende, uno de los principales obsticulos a vencer.!%

Mis tarde, en 1910, el gobierno de Jokkaidoo ordené a Kawano Tsuneyos-
hi que realizara una investigacién acerca de las condiciones de salud del pue-
blo ainu. Aunque insistié en la poca confiabilidad de las cifras de poblacién, los
resultados de la investigacién de Kawano sugerian que el niimero de habitantes
ainu en Jokkaidoo habia experimentado un leve repunte, quizi debido a las
campaiias de vacunacién contra la viruela. Sin embargo, esto no significaba
que el pueblo ainu no estuviera cerca de la extincién. Mas adn, senalé que “El

19 SIDDLE, 1996, pp. 117-119.
196 Jokkaidoo Mainichi Shinbun, 6 de agosto de 1900. Citado por FUDYINO, 1998, pp. 226-227.
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aumento en las enfermedades, asi como la lucha por la supervivencia del mas
apto se han convertido en el origen de la atrofia espiritual” del pueblo ainu. En
sus conclusiones dedujo que la ignorancia del pueblo ainu era la causa de su
mala salud. Esto, debido a que recurrian a costumbres “primitivas” como el uso
de hierbas medicinales administradas por chamanas (jushuku -8Xf1) que oraban
por la salud del enfermo. Solamente cuando el enfermo se agravaba lo lleva-
ban con el médico wadyin, lo cual provocaba que muchos pacientes murieran
sin que se pudiera hacer algo por ellos. Kawano no descartaba otros factores
que provocaban el descenso en la poblacién, tales como la proliferacién del
alcoholismo, los cambios en la forma de vida, la vivienda y la alimentacién.!®’

El acento en la “ignorancia” y la “suciedad” del pueblo ainu fue una cons-
tante en las conclusiones de los médicos que realizaban visitas a las comunida-
des. En la mayoria de los casos se trataba de comprobar que esto era resultado
de las peculiaridades de la raza ainu. Hasta cierto punto puede decirse que el
proteccionismo del gobierno japonés se sustent6 a partir de investigaciones
de todo tipo que argumentaban la supuesta “inferioridad” del pueblo ainu.
Estas ideas se vieron apoyadas por los investigadores y viajeros de Europa y Es-
tados Unidos que visitaron la zona desde mediados del siglo X1X. De hecho, el
primer saqueo de tumbas para obtener esqueletos con fines “cientificos” fue
realizado en Mori en 1865 por el capitdn Vyse, cénsul britdnico en Jakodate.
Siddle documenta al respecto: “Los ainu de la comunidad protestaron fuerte-
mente ante los funcionarios del Bakuju en Jakodate, quienes a su vez deman-
daron que se devolvieran los restos [...] Diecisiete cuerpos fueron devueltos
y los britanicos disciplinaron a los culpables”.1%

También existen algunas descripciones de viajeros que visitaron Jokkai-
doo haciendo una especie de “turismo antropolégico” alrededor de los ainu.
Henry Savage Landor, por ejemplo, realizé un viaje por Jokkaidoo y las islas
Kuriles, y publicé su relato en 1893. El titulo de la obra, Alone with the Hairy
Ainu, dice mucho de su percepcién acerca de este pueblo: segiin su interpre-
tacién, la palabra “ainu” es una corrupcién o abreviacién del término Aéi-num,
“los que tienen cabello” u “hombres peludos”; o bien, Hain-num, “que viene
con cabello” o “descendientes velludos”. Landor sostiene que “Considerando
que los ainu se enorgullecen sobre todas las cosas de su vellosidad, no me pa-
rece improbable que ése sea el origen correcto de la palabra, y que se llamen
a si mismos haciendo alusién a esa caracteristica distintiva de su raza”.!%

El énfasis en la profusa vellosidad de los hombres ainu es una constante
en los recuentos de los europeos que visitaron la zona desde el siglo XV1. “Estos
hombres y mujeres —opina Siddle— estaban fascinados por la idea de una

197 KAWANO, Jokkaidoo Kyuudodyin (Los nativos de Jokkaidoo), Jokkaidoo-choo, 1911, pp. 11-13,
Citado por FUDYINO, 1998, pp. 229-230.

198 SIDDLE, en LOOS y OSANAI (eds.), 1993, p. 41.

1% ] ANDOR, 1983, p. x.
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‘raza blanca’ perdida que sobrevivia en un rincén remoto del noreste de
Asia.”?% La viajera Isabella Bird describié estas impresiones de la siguiente
manera:

La profusién de su cabello negro y una curiosa intensidad en sus ojos, aunada a su
vellosidad en las extremidades y una psique singularmente vigorosa les dan una
apariencia formidablemente salvaje; pero la sonrisa, llena de “dulzura y luz”, de la
que forman parte ambos 0jos y la boca, y la suave voz musical, mas suave y delica-
da que cualquiera que haya escuchado antes, me hace olvidar a veces que se trata
de salvajes. La mirada venerable de estos viejos hombres armoniza con la dignidad
singular y la cortesia de sus modales, pero cuando observo las enormes cabezas que
reflejan que los ainu nunca han mostrado alguna capacidad, y que se trata simple-
mente de adultos nifios, parecen tener agua en el cerebro en lugar de intelecto. Es-
toy cada vez mas convencida de que la expresion de sus caras es europea.?!

Quiza la descripcién europea mds antigua sea la del misionero jesuita por-
tugués Luis Frois (1532-1592), quien permanecié en Japén a partir de 1562.2%
En una carta fechada el 1 de marzo de 1595, Frois describe al pueblo ainu
como sylvestrum hominum, haciendo referencia al mito de los siglos XV y Xvi
sobre el hombre salvaje como “ [...] una alternativa idilica y virtuosa a los ma-
les del mundo civilizado”.2® Estos “hombres silvestres” también son descritos
como poseedores de una enorme barba y un cuerpo sumamente velludo (Bes-
tiatum pellibus induuctus, toto hirt: corpore, ingenti barba), y “con un bigote grande
que levantan con un pequeiio palo cuando desean beber”.2*

Las imagenes de los emishi incluidas en el Nijon Shoki continuaron vigentes
durante siglos y, de hecho, la imaginacién pictérica plasmé incesantemente la
vellosidad corporal ainu como su caracteristica principal. La mirada era siem-
pre fieray profunda, a veces muy similar a la de los demonios que se dibujaban

20 SIDDLE, 1997, p. 140.

201 BIRD, 1973 (1a. ed. 1880), p. 283. (Las cursivas son mias.)

202 1 uis Frois aprendié a hablar japonés de manera fluida, lo cual también le permitié apren-
der mucho sobre la cultura e historia de Jap6n. Conocié a Ashikaga Yoshiteru y mds tarde a Nobu-
naga cuando éste entré a Kioto en 1569. Nobunaga permitié a Frois llevar a cabo su labor de
evangelizacién sin obstdculos. Frois también conocié a Jideyoshi en 1587. El lider de la mision
jesuita, Valignano, le pidié que compilara un libro acerca de Japén: fue asi como escribi6 su céle-
bre Historia de Japon, que ofrece una gran cantidad de informacién acerca de Japén y la misién
jesuita de 1549 a 1593. Cuando comenzé la persecucién de los misioneros catélicos, Frois viajé
mucho para luego ir a Macao con Valignano. Después de tres afios regresaron a Japén, donde
Frois falleci6 de muerte natural.

203 BARTRA, 1997, p. 35.

204 T KREINER, 1993, pp. 13-14. Cabe aclarar que ese “pequenio palo” es un instrumento reli-
gioso conocido como zku-pasui, utilizado para ofrendar sake (licor de arroz) a los Kamui o dio-
ses ainu. Curiosamente, esta mala interpretacién de Frois sigui6é vigente casi hasta mediados
del siglo XX. Para una revisién de este “malentendido” y de la funcién ritual del tku-pasui, véase
MARAINI, 1999, pp. 327-334.
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en el siglo Xv1.2% Esta imagen también es presentada por Chikamatsu Mond-
zaemon, quien escribié en 1658 una obra llamada Kendyoo no Tenarai, donde
incluye la siguiente descripcion de la “region de los barbaros”:

Esta llamada isla de Edzo se localiza a mas de mil 7 de distancia. Quien nace en
esta isla posee un gran poder natural. El cabello crece hacia arriba y la luz de los
ojos es como el sol dorado de la manana. Su grito furioso asusta a los animales.
Cazan y comen animales de las montanas y los campos, asi como pescado. Dan
rienda suelta a los vinos finos y a las mujeres hermosas, y viven lujuriosamente. Es
un pais extrafio, sin ley, de habitos disolutos.20

Siddle apunta que la idea del pueblo ainu como “criaturas” no humanas
proporcioné la justificacién moral para las relaciones de explotacién que co-
menzaron con la implantacién del sistema de puestos comerciales del Matsu-
mae jan, incluso propicidndolas hasta cierto punto. Este investigador documen-
ta que los wadyin se llamaban a si mismos “seres humanos” (ninguen -A\f&)
cuando trataban asuntos en que estaban involucrados los “barbaros” (idyin - 2 A
o edzw - $838). “Ademds de enfatizar su propia humanidad, los wadyin locales
negaban la de los ainu atribuyéndoles cualidades u origenes animales. El ejem-
plo mas notorio y persistente es el mito de que los ainu eran descendientes de
un perro.”®’ La creacién de este mito fue atribuida a los ainu,2® pero Mogami
Tokunai consideré que fue una invencién del Matsumae jan, difundida “...para
mostrar que los ainu son una clase diferente de humanos”.?® Aunque no es po-
sible saber a ciencia cierta el origen de esta leyenda, menospreciar a los ainu por
ser descendientes de un perro se volvi6é una practica comun hasta entrado el si-
glo XX. La viajera inglesa Isabella Bird también presenta un testimonio sobre la
persistencia de este mito en la crénica epistolar de su viaje por Edzo. Bird men-
ciona que su sirviente wadyin, Ito, estaba muy disgustado por el interés de la

205 SIDDLE, en MAHER, y MAC DONALD, 1995, p. 76.

206 CHIKAMATSU Mondzaemon, Kendyoo no tenarai, en Nijon Meicho Dzenshu (Biblioteca de litera-
tura japonesa famosa), vol. 4. Citado por TAKAKURA, 1960, pp. 49-50. Takakura también apunta que
esta obra fue escrita cuando las rebeliones ainu comenzaban a hacerse del conocimiento publico,
por lo que es probable que esta descripcién que “Suena como una descripcién del infierno [...]
[haya provocado que] Chikamatsu adoptara esa escena en concordancia con los intereses popu-
lares” (sbid., p. 50).

207 SIDDLE, 1995, p. 79.

208 Carl Etter compilé una versién de esta leyenda en los afios cuarenta, segiin la cual una
diosa que navegaba por el mar, naufragé. Aunque estuvo a punto de morir, logré llegar a una isla
donde encontré una cueva para guarecerse. Estaba sola y hambrienta, pero al ver su situacién, un
perro se acercé a ellay le indicé dénde podria encontrar lo necesario para sobrevivir. De alguna
manera la diosa y el perro tuvieron relaciones sexuales y nacieron de ellos varios nifios con carac-
teristicas fisicas ainu. ETTER, 1949, pp. 26-27.

209 MoGAMI Tokunai, Watarishima Hikki (Notas sobre Watarishima), 1808, en Takakura, 1969,
p- 523. Citado por SIDDLE, 1996, p. 44.
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viajera inglesa hacia los ainu. “Son sélo perros”, decia despectivamente, “...refi-
riéndose a su origen legendario, del que no se sienten avergonzados” 210

El mito sobre la vellosidad ainu como expresién fenotipica de su “primiti-
vismo” se veia amenazado por el hecho de que los hombres de la “raza blanca”
eran caracteristicamente velludos. Pero los “blancos” que convirtieron a los
hombres y mujeres ainu en “especimenes” de estudio no opinaban lo mismo.
Ya en 1904 Jap6n habia enviado a algunos miembros del pueblo ainu a la ex-
hibicién organizada con motivo del centenario de la compra de Louisiana a
Francia. Estos hombres y mujeres ainu fueron exhibidos como representantes
de las “razas primitivas” junto con otros individuos pertenecientes a grupos
indigenas de varias regiones del mundo. Durante la exhibicién, un investiga-
dor de nombre Bruner realiz6 pruebas de agudeza auditiva y “pruebas psico-
l6gicas” a los “nativos” ahi reunidos, llegando a la conclusién de que

el pigmeo es estiipido y denso y aprehende los significados lentamente y con fre-
cuencia de manera incompleta [...] los cocopa o indios seri (de la Isla Tiburén al
noroeste de México) son de un grado tan inferior de cultura que pueden ser cla-
sificados como apenas entrando en la edad de piedra y son tontos y estiipidos
cuando se enfrentan a un nuevo problema [...] (mientras que) los ainu son muy
inmaduros en sus concepciones mentales y aptitudes, asi como muy timidos.?!!

El pueblo ainu también se convirtié en “objeto de estudio” de los cientifi-
cos japoneses en varias disciplinas, incluyendo la lingiistica, la antropologia y
la etnologia. El saqueo de tumbas se realiz6 impunemente y, en varios casos,
apoyado por las propias autoridades wadyin. Kodama Sakusaemon fue uno de
los mas avidos “recolectores de datos” a través de la exhumacién de cuerpos, y
llegé a reunir 1 004 cuerpos en calidad de especimenes para la Facultad de
Medicina de la Universidad de Jokkaidoo “[...] incluyendo, irénicamente, los
17 ainu que habian sido enterrados nuevamente en Mori después del inciden-
te de 1865”.2'2 Kodama se justificaba diciendo que ¢l siempre desenterraba
con mucho respeto los restos, llevando a cabo una ceremonia fiinebre des-
pués de cada exhumacién. Sin embargo, entre los ainu estaba prohibido si-
quiera acercarse al lugar donde estaban enterrados los ancestros, por lo que
es practicamente imposible que en algiin momento haya recibido consenti-
miento para llevar a cabo semejante “investigacién”. Ante las quejas de los je-
fes o ekashi, Kodama se lamentaba diciendo que sélo se trataba de “ancianos

210 BIRD, 1973, pp. 249-250.

21 F. G. BRUNER, “The hearing of primitive peoples: an experimental study of the auditory
acuity and the upper limit of hearing of white, Indians, Filipinos, Ainu and African pigmies”, en
Archives of Psychology, Nueva York, Columbia University Press, pp. 6-10. Citado por RICHARDS, 1997,
pp- 58-59.

212 SIDDLE, 1993, p. 42. Cfr. S. KODAMA, “Kinkyu wo yoshita Ainu Kenkyuu” (“La urgencia de
los estudios ainu”), en Jokkaidoo no bunka 21, p. 10.
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supersticiosos” (meishinjukai koroo - X{ER\ ) o de “ancianos necios” (gan-

mei na koroo TEDX/S 3 ) 213 La medicién de huesos humanos —principalmen-
te crineos— buscaba determinar las razones biolégicas para el “bajo nivel in-
telectual” del pueblo ainu.

Los estudios sobre la “inteligencia ainu” determinaban que los ninos y
nifas ainu eran “innatamente” incapaces de desarrollar habilidades mentales
iguales a las de los wadyin. Sin embargo, algunos consideraban que la educa-
cién seria un factor que podria contribuir al mejoramiento de la capacidad
intelectual ainu. Shirani Takeshi, lider del grupo que se declaraba a favor de
la proteccién de los nativos de Jokkaidoo, sefalé al respecto que:

En tanto que la “raza inferior” (7etto no dyinshu) no podia competir con la raza ja-
ponesa, la educacién basica aliviaria la situacién de los nativos “ignorantes, iletra-
dos y que viven para el momento”. Mientras que los nifos ainu eran iguales a los
nifos wadyin en lectura, eran inferiores en matemadticas y nunca alcanzarian
los niveles de los nifios naichidyin (gente de Jonshuu).?!*

Con base en estos argumentos, se decidi6é que la Ley de Proteccién inclu-
yera el establecimiento de un sistema educativo especial para los ainu. El ar-
ticulo séptimo senalaba que se proporcionarian becas para los ninos que asis-
tieran a la escuela, mientras que el articulo noveno garantizaba la creacién de
escuelas en los poblados ainu. En 1901 se emitieron las Regulaciones para la
Educacién de los Antiguos Nifios Aborigenes, que ordenaban la construccién
de escuelas en aquellas comunidades en que hubiera por lo menos treinta ni-
fos ainu. Sin embargo, los kotan solian ser unidades muy pequenas y dispersas
alo largo de los rios, por lo que rara vez se lograba reunir este requisito. Prac-
ticamente las iinicas comunidades ainu que alcanzaban este nivel eran aque-
llas que fueron creadas a raiz de las Regulaciones sobre la Seleccién y Parti-
ci6n de Areas para Colonizacién de 1896. Estas comunidades estaban formadas
por habitantes de pequefios kotan que fueron reubicados y eran una especie
de “reservaciones” en que cada familia contaba con cinco hectareas para rea-
lizar labores de cultivo. Las nuevas comunidades estaban ubicadas en terrenos
que se inundaban facilmente y poco aptos para la agricultura que, ademas, era
ajena a la larga tradicién de caza y pesca. Esto condujo al deterioro de las con-
diciones de vida y de salud de la poblacién.2!5

218 §. KODAMA, “Yakumo Yuurakubu ni okeru Ainu Funbo Iseki no Jakkutsu” (“Excavaciones
de los restos en las tumbas ainu de Yakumo Yuurakubu”), en jokkaidoo Tetkoku Daigaku Igakubu
Kaiboogaku Kyooshitsu Kenkyuu Jookoku (Informe del Centro de Investigacion de Medicina Forense de la
Facultad de Medicina de la Universidad Imperial de Jokkaidoo), febrero de 1936, pp. 2-3 y 13-14. Citado
por Judyino, 1998, p. 241.

214 Reunién de la Camara de Representantes, 21 de enero de 1899, Ainu shi shiryoo shuu,
vol. 3, pp. 91, 93, 99. Citado por SIDDLE, 1996, p. 89.

25 OGAWA, en LOOS y OSANAIL, 1993, p. 239.
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Antes de la promulgacién de la Ley de Proteccién ya se habian instalado
algunas escuelas. En 1877 se construyé una escuela en Tsuishikari, y en 1894
otra en Shikotan. Ambas estaban destinadas a los ainu de Karajuto que fueron
obligados a dejar la isla como consecuencia del Tratado de Intercambio de
este territorio por las islas Kuriles. Cabe recordar que en ese momento se con-
sideraba vital ganar la lealtad de los ainu en el norte, pensando que esto po-
dria mitigar un posible avance de Rusia hacia el territorio japonés. Mds tarde,
entre 1901 y 1911 se instalarian otras 24 escuelas en todo Jokkaidoo, llegando
asumar 28 en 1927.2'¢ En un principio ingresaban pocos nifios a la escuela; sin
embargo, los apoyos econémicos y el aumento en los planteles incrementaron
considerablemente la matricula, de tal suerte que para 1928, 99.2% de ninos
ainu se habia inscrito en las escuelas primarias.?!’

Considerando que se trataba de una “raza inferior”, los ninos y ninas ainu
recibian una educacién sumamente deficiente en comparacién con la que re-
cibian los nifios wadyin. Las materias incluian agricultura para los ninos y cos-
tura para las nifas, las cuales se impartian “[...] no tanto por razones practi-
cas, sino como una forma de ‘reformar’ la ‘naturaleza indolente’ de los ninos
ainu”.?!® El sistema impuesto para la educacién ainu era de tan solo cuatro
anos, que equivalian a los tres primeros de los seis grados de que constaba la
educacion primaria en las escuelas wadyin:

El primer ano después de entrar a la escuela se dedica principalmente a la practica
del lenguaje (i.e. japonés) y a acostumbrarse a los maestros. El segundo ano cubre
lo que hubieran hecho los alumnos wadyin durante la tltima mitad del primer
ano. Sé6lo hasta el tercer ano finalmente alcanzan el nivel de habilidad de los estu-
diantes wadyin de segundo ano.?!?

En 1904 se hicieron algunas reformas a las Regulaciones para la Educa-
cién de los Antiguos Ninos Aborigenes. Segtin estas reformas los alumnos/as
ainu debian asistir a escuelas separadas y, en caso de que se tratara de una co-
munidad con un solo plantel, se marcaria una seccién especial para ninos y
ninas ainu. Ademas de segregarlos, se impuso la edad de siete anos para ingre-
sar a la primaria, contrariamente a la edad de seis anos que marcaba el sistema
educativo creado para los demas nifnos. Esto colocaba en clara desventaja al
pueblo ainu para continuar con niveles de educacién superior.

La estructura del sistema educativo ainu se habia disenado con base en in-
vestigaciones hechas mientras la Ley de Proteccién estaba en proceso de apro-

26 Jbid., p. 246.

217 Véase el anexo nuim. 2 para detalles sobre los porcentajes de inscripcién y localizacion
de las escuelas construidas conforme al articulo 9 de la Ley de Proteccién de 1899.

218 OGAWA, en LOOS y OSANAL, 1993, p. 241.

219 CHYJIRO Izumi, “An Ainu’s Opinion”, en jokkaidoo Educational Magazine, 718, Asociacién de
Maestros de Jokkaidoo, 1899, pp. 76-78. Citado por OGAWA, 1993, p. 241.



MARCO HISTORICO: LA COLONIZACION DEL AINU MOSHIR 105

bacién. La meta era —por lo menos nominalmente— lograr que la educacién
contribuyera a formular una politica de asimilacién (dooka seisaku - [ECIER)
que promoviera un clima de “fraternidad universal” (isshidoodyin - —fR[E){Z).20
Durante su investigacion, los funcionarios encargados pusieron especial aten-
cién en la presencia cada vez mas sélida de los misioneros anglicanos en Jokkai-
doo. John Batchelor —de quien se hablard con detalle mas adelante— habia
llegado a Jakodate en 1877, y a partir de ese momento se dedicé a aprender la
lengua y las costumbres ainu para llevar a cabo eficazmente su labor evangeliza-
dora. Simultaneamente, Batchelor habia puesto en marcha varias escuelas y hos-
pitales. El sistema educativo de Batchelor incluia la ensenanza de lectoescritura
en lengua ainu, valiéndose del alfabeto romano. El misionero inglés no alenta-
ba la continuacién de las costumbres ainu, pero inculcaba en la gente un mini-
mo sentido de orgullo por su pasado cultural.

Los funcionarios del Doochooveian con desconfianza la labor de Batchelor,
admitiendo en su informe que los misioneros tenian sobrada ventaja sobre el
gobierno en materia educativa. En un informe emitido en 1893, los encarga-
dos de evaluar las condiciones en que podia desarrollarse un programa educa-
tivo asimilacionista hacia los ainu advirtieron que “Nunca ha habido escuelas
para los ainu y, pretenciosamente, los extranjeros las han iniciado [...] No
podemos ser indiferentes ante esto, porque representa un deshonor para la
nacién”.?!

Antes de que se instalaran las escuelas especiales, la discriminacién y las
dificultades econémicas provocaban que s6lo 9.2% de los nifnos y nifnas ainu
asistieran a las escuelas primarias de Jokkaidoo. Esto significaba que la mayor
parte de los estudiantes ainu asistian a las escuelas de Batchelor, recibiendo
valores y doctrinas que estaban fuera del control del Estado. Habia que hacer
algo al respecto.

El responsable de poner en marcha la educacién ainu fue un shoogun reti-
rado de nombre Iwaya Eitaroo, quien asumi6 su cargo en 1893. Iwaya era un
ferviente seguidor del darwinismo social y la eugenesia, y proyectaba sus con-
vicciones con un profundo desprecio hacia el pueblo ainu. El consideraba que
la indolencia de esta “raza inferior” (rettoo naru dyinshu - LELEDHNE) repre-
sentaba una verdadera ruina para la nacién. En un articulo publicado en una
revista sobre educacién, Iwaya enumeré “siete maldades” caracteristicas del
cardcter ainu de la siguiente manera:

1) No piensan en el futuro

2) No tienen prudencia para manejar el dinero

3) Sutnico placer es beber en exceso

4) No tienen ni el mas minimo sentido de la higiene

220 OGUMA, 1998, p. 59.
221 Citado por OGUMA, 1998, p. 61.
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5) No tienen disciplina en la vida diaria en cuanto al comer y el beber

6) Entre ellos es comin la pereza, las apuestas, la falsedad, el fraude y
otros actos malvados

7) Tienen sifilis por herencia de sus ancestros.?*

Aprovechando la oleada de oposicién contra los cristianos encabezada
por Uchimura Kandzoo, Iwaya dedicé gran parte de sus esfuerzos a tratar de
desprestigiar la labor de Batchelor. Se trataba de una época hostil para los
europeos y estadounidenses, asi como para los misioneros. En opinién de
Oguma, esta animadversién era causada por los sentimientos de inferioridad
y el miedo que sentian los japoneses ante la poderosa presencia de la “raza
blanca”. La presencia de Batchelor en la zona era tan amenazadora como la
de los rusos.??

La asimilacién del pueblo ainu a través de la educacién se juzgaba estraté-
gica por varias razones. En primer lugar, se consideraba que era urgente forta-
lecer la presencia de la cultura japonesa en la zona, y la educacién era el punto
de partida para lograr este objetivo. Lo mas importante era que el pueblo ainu
comenzara a hablar japonés y que fuera adoctrinado en los valores de lealtad al
tennoo 'y a la nacién japonesa. Ishida sostiene que la meta mas inmediata era
lograr que los conscriptos ainu —que comenzaron a ser reclutados en 1896—
pudieran recibir érdenes en lengua japonesa.?** Como parte del proyecto para
inculear la lealtad al tennoo, cada maiana se hacia repetir a los estudiantes la
frase “Prometemos defender las honorables ensefianzas del tennooy estamos
humildemente preparados para convertirnos en buenos japoneses” .22

Durante la Guerra rusojaponesa (1904-1905) se enviaron 63 soldados
ainu, de los cuales murieron tres, cinco resultaron heridos y otros ocho reci-
bieron condecoraciones, incluyendo a los tres soldados que recibieron la Or-
den de la Cometa Dorada (Kinshi kunshoo - £EENZE) 226 Los actos heroicos de
estos reclutas fueron difundidos por los medios de comunicacién con el fin
de alentar a otros hombres ainu a seguir su ejemplo. El periédico Jokkai Taimu-
dzu publicé en su mimero del 8 de abril de 1905 un articulo titulado “Los va-
lientes aborigenes” (“Yuukan naru kyuudodyin”), en el que se buscaba exaltar
las hazanas de los soldados ainu en el campo de batalla. Sin embargo, esta vi-
si6én idealizada del ejército como un lugar donde los hombres ainu podian
obtener reconocimiento a sus méritos distaba mucho de la realidad. Aunque

22 E. IwaYs, “Ainu no Guenshoo” (“La disminucién de los ainu”), en jokkaidoo Kyooikukai
Dzasshi (Revista de Educacion de Jokkaidoo), 6, 1891, p. 16. Citado por Oguma, 1998, p. 61.

223 Jbid., p. 63.

224 [SHIDA, 1998, p. 58.

25 (IR EE TOREBREFFOCRIEARALBDEBTTEVE T, J, ibid., p. 59.

26 M. OGAWA, “Choojei, Guntai to Ainu Kyooiku” (“Reclutamiento, Ejército y Educacion
Ainu”), en Rekishigaku Kenkywu (Investigacion Historica), 649, septiembre de 1992, p. 42. Citado por
ISHIDA, 1998, p. 59.
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se habian girado instrucciones para que se tratara bien a los soldados ainu, lo
cierto es que los esquemas de opresién social se repitieron dentro de la rigida
jerarquia militar, y muchos soldados ainu tuvieron que soportar el maltrato y la
discriminacién de sus compaiieros wadyin en medio del campo de batalla.?”’

LA PARADOJA INCLUSION/EXCLUSION

El intenso flujo migratorio proveniente de Jonshuu, combinado con las enfer-
medades epidémicas y la imposibilidad de continuar con los métodos ances-
trales de subsistencia provocaron que la poblacién ainu disminuyera no sélo
en nimeros absolutos, sino también relativos: segin los censos, la cifra de
160 000 personas ainu se mantuvo relativamente estable entre 1873 y 1936,
pero el porcentaje que representaban dentro de la poblacion total se redujo
de 14.63 a 0.54% durante ese lapso.?

Ante esta situacién, el pueblo ainu tenia pocas opciones para asegurar su
supervivencia inmediata: era necesario asimilarse. La idea de convertirse en
subditos leales al tennoo se antojaba a muchos hombres y mujeres ainu como la
posibilidad de “progresar”, “mejorar” y, quizd, asegurar una vida digna para
ellos y sus descendientes. Aunque en un primer momento los padres mira-
ban con recelo las escuelas, con el tiempo se dieron cuenta de que tal vez podrian
proporcionarles las herramientas necesarias para sobrevivir en el nuevo orden
social. Muchos padres dejaron de hablar la lengua materna para que sus hijos
no la aprendieran, y la falta de registros escritos en ainu provocé que el idio-
ma practicamente desapareciera en cuestién de décadas. Solamente las comu-
nidades situadas en las montanas, lejos de los centros urbanos, reprodujeron
la lengua y las costumbres ancestrales por una generacién mas: la de fines
de la época Meidyi y principios de la era Taishoo. A la larga estos nifios y ninas
fueron bilingiies, y gracias a muchos de ellos la dispersa generacién actual ha
podido conocer parte del legado cultural que le fue negado.

Era una época en que ser ainu podia representar obstaculos sociales dolo-
rosos. El idyime o maltrato entre companeros de escuela se convirtié en el pri-
mer contacto de muchos hombres y mujeres ainu con la discriminacién. Como
veremos a lo largo de esta investigacién, abundan los testimonios sobre abuso
verbal y emocional por parte de los estudiantes wadyin, lo cual provocé un alto
porcentaje de ausentismo y desercién en las escuelas ainu. A veces asistir a una
escuela segregada no garantizaba la liberacion del maltrato: bastaba con to-
parse en la calle con los nifios y nifias wadyin para recibir ofensas y bromas
pesadas de todo tipo. Una de las mds recurrentes era un juego con las palabras

227 JSHIDA, 1998, pp. 59-60.
28 Jpid., p. 60.
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“perro” (inu)y “ainu”. Frecuentemente les gritaban Ah, inu kita (“ahi viene
un perro”), que es una expresion homéfona con Ainu kita (“ahi viene un
ainu”), burlandose de ellos en alusién a la leyenda de que eran descendientes
de un perro, como se menciond anteriormente.

Por otra parte, muchos hombres comenzaron a cortarse el cabello y a vestir
a la usanza japonesa o europea. Las mujeres dejaron de tatuarse, e incluso for-
maron clubes en que se promovia la adopcién de la cultura japonesa. En 1920,
las mujeres del kotan de Abuta formaron la Kyuudodyin Judyinkai (Sociedad de
Antiguas Mujeres Aborigenes), que formaba parte de un proyecto mas amplio
que incluia la Dodyin Kumiai (Asociacién de Nativos) y la Asociacién de Alum-
nos de la Segunda Escuela Primaria de Abuta. Las poblaciones de Usu, Fushiko
y Shiraoi establecieron organizaciones similares en ese momento, con el fin de
impartir educacién, celebrar sesiones regulares de discusién y llevar a cabo ac-
tividades de cooperacién agricola. “Las organizaciones de mujeres se concen-
traban en la instruccién agricola y el mejoramiento de la higiene, intentando
convertir a las mujeres ainu en amas de casa japonesas modelo, a través de la
promocién de las llamadas jutoku, o ‘virtudes femeninas’ japonesas.”??

Como atinadamente anota Morris-Suzuki, la nocién misma de “asimila-
cién” “[...] incorporaba todas las complejidades y ambigtiedades del concepto
mismo de ‘Jap6n’”.2° La “asimilacién” implicaba la adopcién de modelos so-
ciales que también estaban experimentando cambios notables con la intro-
duccién de la “modernidad” europea y estadounidense. Morris-Suzuki utiliza
el discurso de un funcionario del gobierno de Jokkaidoo para ilustrar esta
afirmacién. Durante un debate en la Dieta acerca de la situacién del pueblo
ainu en 1934, este funcionario dividi6 al pueblo ainu en dos categorias: quie-
nes habian recibido educacién y quienes permanecian sin haber recibido esta
influencia. Estos ultimos eran descritos como personas que vivian en casas
frias y sucias, disenadas con base en sus creencias religiosas. El grupo educado,
por su parte, se habia “asimilado” por completo:

Aquellos ainu que han recibido una educacién sofisticada (jaikara -/ \{ /7= ) cons-
truyen casas culturales (bunka dywutaku - X{t1E5E) con ventanas de cristal, balco-
nes pintados, [usan] estufas, sillas y mesas en sus cuartos y viven una vida sumamen-
te sofisticada [...] Estos ainu se han vuelto completamente cultos (sukkari bunkateki
ni natte). Cuando sus mujeres van a festivales, pueden adornar sus bocas con dise-
nos como los de los tatuajes, pero cuando regresan a casa se los quitan, y hacen
cosas como depilarse las cejas. En otras palabras, esta gente no es diferente de los
japoneses comunes (naichidyin - L \) y los ainu estdn cambiando gradualmente
sus costumbres por las de la gente de Jonshuu (naichika shite kimashita - PH#{L LT
3R%L72). En lo que concierne a estas personas que han recibido la nueva educa-
cién, sus casas son precisamente como las de los japoneses, y creo que las ropas

22 SIDDLE, 1996, p. 132.
230 MORRIS-SUZUKI, 1998, p. 12.
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que usan son las mismas. Entre los ainu de lugares como Chikabumi, todavia hay
algunas imitaciones (misemono - 5.14])) de chozas de paja construidas al viejo esti-
lo, que se han convertido en atracciones turisticas [...] pero parece que en los
pueblos se estin construyendo casas de diferentes tipos. Se trata de casas occiden-
tales estilo “barraca”. Creo, entonces, que las costumbres de los japoneses ordina-
rios estdn permeando gradualmente la vida ainu. De hecho, los ainu que frecuen-
temente vienen a presentar peticiones a las autoridades de Jokkaidoo usan todos
levita (frock coat - 7117 1— ) o chaqué (morning coat - £—_>/7 1— ) 23

Para este funcionario parece no haber ninguna contradiccién entre “con-
vertirse en un japonés comun” y usar levita o vivir en una casa estilo occiden-
tal. Esta lectura de la asimilacién da por sentado que la sociedad japonesa se
ha “modernizado” a través de la adopcion de ciertas practicas culturales euro-
peas y estadounidenses, incluyendo el vestido. Muchos hombres y mujeres
ainu se habian “asimilado” mediante la “modernizacién”, adoptando las mis-
mas costumbres que habian convertido en modernos a los japoneses; sin em-
bargo, quienes vivieron esta época enfrentaron una dolorosa paradoja: por
mucho que se esforzaran por vivir como japoneses, siempre estarian excluidos
de la categoria “pueblo japonés”. La presencia implicita del concepto de “raza”
(dyinshu) dentro de la nocién de “pueblo” (mindzoku) hacia imposible que
hombres y mujeres ainu fueran cabalmente admitidos como miembros del
pueblo japonés. En su sangre llevaban el estigma del “pueblo primitivo”, y esa
herencia irrenunciable era el referente obligado para todo tipo de ataques, y
la justificacién de todas las inequidades sociales.

En 1936, un informe emitido bajo el titulo de “Situacién General del Go-
bierno de Jokkaidoo” (Jokkaidoo-chi gaikyoo - L& B8LT) declaraba que el
pueblo ainu habia abandonado por completo sus costumbres “barbaras”, su
cultura y su lengua para asimilarse. Para 1937 se enmendé la Ley de Protec-
cién, permitiendo la venta de los terrenos otorgados en caso de que el gobier-
no de Jokkaidoo lo autorizara. Asimismo se eliminaron las escuelas especiales
y se ampli6 el apoyo econémico otorgado a los estudiantes de origen ainu.
Este mismo ano se informé que la politica nacional de asimilacién habia com-
pletado su labor y que el pueblo ainu habia sido totalmente absorbido dentro
de la sociedad japonesa.?®? Los hombres y mujeres ainu fueron considerados
reminiscencias de una raza primitiva que se habia extinguido en la lucha por
la supervivencia del mas fuerte.

1 “Dai roku dyuu go kai Teikoku guikaiguidyiroku” (Registros de la Asamblea ntim. 65 de la
Dieta). Citado por MORRIS-SUZUKI, 1998, pp. 12-13.
22 Ishida, 1998, p. 61.






III. EL SURGIMIENTO DEL MOVIMIENTO DE RESISTENCIA
AINU CONTRA LA DISCRIMINACION RACIAL

LA RESPUESTA AINU FRENTE A LA IMAGEN DE “RAZA EN EXTINCION”

Ante el bombardeo de imagenes negativas hacia la propia etnicidad, muchos
hombres y mujeres ainu eligieron adoptar las costumbres japonesas y renun-
ciar a la herencia cultural proveniente de sus ancestros. Los padres aprendie-
ron a hablar japonés y dejaron de hablar ainu frente a sus hijos, y poco a poco
fueron adoptando los vestidos y las costumbres wadyin. La idea de civilizacién
promovida por los wadyin instaba a los hombres ainu a cortarse el cabello y las
barbas y, tristemente, a sentirse avergonzados de la vellosidad de su cuerpo.

La vellosidad corporal era un estigma que condenaba a los hombres y
mujeres ainu a ser categorizados como “barbaros” y como “raza inferior” (rettoo
dyinshu). Con el transcurso de los anos, la insistencia respecto de su vellosidad
como prueba inequivoca de su “barbarie” se convirtié en un verdadero pro-
blema para muchos hombres ainu. El siguiente fragmento representa un vivi-
do testimonio sobre la violencia emocional que trataban de sobrellevar estos
hombres:

Yo, como otros, he sufrido enormemente debido a esto, y para el tiempo en que lo
habia superado ya habia pasado la primera parte de mi vida [...]

Los anuncios en los periédicos y revistas sobre medicinas depilatorias siempre
atrapaban mi atencién. Pero estin todas hechas a base de [quimicos daiiinos],
s6lo eliminan el vello superficial, no tienen resultados permanentes y de hecho
causan piel reseca y otros efectos nocivos. Hay un tratamiento de rayos X para
eliminar el vello, pero es s6lo un efecto temporal. El tinico tratamiento perfecto
es matar cada cabello individualmente con agujas eléctricas, pero este consejo es
iniitil para aquellos que no tienen tiempo ni dinero [...] actualmente es dificil
para nosotros ser menos velludos como los skamo (wadyin) [...] es un esfuerzo
completamente en vano. ;Por qué tenemos que estar avergonzados de nuestra
vellosidad? “Yo s6lo no quiero ser considerade ainu.” :No es éste un complejo de
inferioridad basado, consciente o inconscientemente, en un sentido equivocado
de la estética, comparando nuestras caracteristicas fisicas con las de los shamo?
[...] ¢Es la vellosidad, desde el punto de vista de la ciencia, suficiente razén para
provocarnos este sentimiento de inferioridad? [...] Los shamo son lampifios. Los
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chinos son lampinos. Los coreanos son lampifos. Los indonesios son lampifios.
Los negros africanos son lampinos también. Pero los blancos son velludos. Visto
de esta manera, estd claro que la vellosidad o la falta de vello no tiene nada que ver
con la definicién de los atributos superiores de una raza.!

Las mujeres ainu, por su parte, enfrentaron una dificil situacién cuando
se prohibié el tatuaje que habia marcado por generaciones el status marital de
su portadora. Una mujer con la boca tatuada inmediatamente era identificada
como ainu, y ain mucho tiempo después se invocaba al tatuaje femenino para
referirse a una “auténtica mujer ainu”.? La presion social que ejercia la avan-
zada colonial japonesa sobre los ainu para asimilarse provocé que muchas
mujeres comenzaran a sentirse avergonzadas por una marca indeleble que las
identificaba como ainu, convirtiéndolas en blanco de burlas y discriminacién.
Al igual que en otros contextos de colonizacién, la Iglesia y la educacién con-
tribuyeron a la desaparicién de ciertas practicas culturales propias de los “na-
tivos” (dodyin). John Batchelor narra c6mo algunas mujeres se acercaron a él
para preguntarle si era posible borrar el tatuaje y, al recibir un no por respues-
ta, rompian a llorar. Cita, por e¢jemplo, una conversacién con una mujer de
alrededor de 25 anos de edad que solicit6 a Batchelor que borrara su tatuaje:

Batchelor: —Pero, ¢por qué deseas quitartelo?

Mujer: —Oh, senor, me siento avergonzada de él. Me senala como alguien
aparte de los japoneses y ellos me desprecian como algo inferior.

Batchelor: —:Qué te hace pensar que los japoneses te desprecian por estar
tatuada?

Mujer: —Lo hacen. Lo siento. Me hablan en el mads bajo de los lenguajes de
los coolie. Parece que ellos tratan mejor a la gente que no esta tatuada que a aque-
llos que estan tatuados. Por favor, quitemelo si puede.®

El tatuaje alrededor de la boca era un simbolo importante de la etnicidad
ainu, y mas adelante las mujeres que ya no estaban tatuadas pintaban con tinta
un diseno similar al de los tatuajes tradicionales, en ocasién de alguna festividad.*
El hecho de que las mujeres dejaran de tatuarse fue interpretado como indicati-
vo del éxito de las politicas educativas que buscaban “civilizar” a los ainu.

Simultineamente, los cambios que impuso el entorno colonialista provo-
caron la rapida desintegracién de las comunidades o kotan. Ante la imposibili-
dad de seguir haciendo de la caza y la pesca una actividad de subsistencia,
muchas personas emigraron a los puestos pesqueros y a las ciudades para con-

!'T. CHIRI, “Ainu no ke ni tsuite” (“Acerca del vello de los ainu”), en Kita no Jikari, 1:1. Citado
por SIDDLE, 1995, pp. 88-89.

2 Véase, por ejemplo, HILGER, 1971.

3 BATCHELOR, 1971, p. 46.

4 Idem.
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seguir empleo. Trabajaron también en la construccién de caminos, puentes y
redes ferroviarias que rdpidamente fueron modificando el agreste paisaje de
Jokkaidoo. Proliferaron los centros urbanos, y Sapporo se convirtié en un en-
clave que concentraba varios problemas caracteristicos de las ciudades fronte-
rizas. La poblacién, estimada en 60 000 habitantes cuando se instauré el Jo-
kkaidoo Kaitakushi, aumento a casi un millén para fines del siglo XIX. Muchos
de los nuevos habitantes de Jokkaidoo eran convictos que fueron trasladados
a esta region para trabajar en la construccién de caminos, la explotacién pes-
quera y minera. Ademds, un gran niimero de emigrantes voluntarios evitaban
llevar a sus familias debido a las dificiles condiciones de la zona, por lo que la
poblacién femenina era menor a la masculina en una proporcién de 100:85.5
Esta circunstancia se tradujo en varios problemas sociales:

La prostitucién abundaba. Los distritos de disipacién de Sapporo eran famosos, y
el alcoholismo era un severo problema. Estos problemas sociales, caracteristicos
de una ruda sociedad fronteriza, llevaron a Jokkaidoo a convertirse en una de las
primeras regiones de Jap6n que vieron el surgimiento de movimientos civicos ba-
sados en organizaciones religiosas y de mujeres.®

La época de la preguerra fue una compleja etapa de adaptacién que exi-
gia la adopcién de una postura ante la propia etnicidad. El sistema educativo
los instaba a jurar lealtad al tennooy a despreciar la cultura de sus antecesores.
Sin embargo, pronto comenzaron a surgir otros actores que hicieron pensar a
los hombres y mujeres ainu que su cultura, después de todo, no tenia por qué
ser considerada como parte de un pasado vergonzoso que debian esconder.
Entre ellos se encontraba la figura del misionero inglés John Batchelor.

EL TRABAJO MISIONERO DE JOHN BATCHELOR

John Batchelor es una figura clave para comprender la manera en que evolu-
cionaron ciertos sectores de la poblacién ainu después de la anexién formal
de Jokkaidoo. Su trabajo de evangelizacién modificé la autopercepcion de la
etnicidad ainu en muchos hombres y mujeres de su tiempo, quienes comenza-
ron a valorar positivamente su herencia cultural.

Batchelor naci6 en Sussex, Inglaterra, en 1854. Se gradué de una escuela
de teologia de Londres a la edad de 21 afnos y su maestro lo recomendé para
que fuera a trabajar como misionero a Hong Kong. Una vez ahi, Batchelor
contrajo malaria, y el médico le aconsejé mudarse a un territorio mas frio. Fue
asi que decidi6 trasladarse a Japon. Lleg6 a Jakodate en 1877, donde estable-

% KAIHO, 1992, p. 371. Citado por SIDDLE, 1996, p. 60.
§ SIDDLE, 1996, p. 60.
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ci6 contacto con Walter Dening, que habia llevado a cabo las labores de evan-
gelizacion en la zona hasta ese momento. Movido por la compasién y una gran
curiosidad, Batchelor decidi6 dedicar su vida a evangelizar al pueblo ainu, con
quien tenia contactos eventuales en las zonas urbanas. En 1879 se convirtié en
miembro de la Church Missionary Society y empez6 a visitar varias aldeas ainu.
Ahi comenzé a relacionarse con hombres ainu que simpatizaban con el joven
barbado que queria aprender su lengua. Aprendié ainu y, aunque algunos
dudan de la exactitud de sus conocimientos sobre la lengua, en 1897 tradujo
el Nuevo Testamento para contar con bases mas sélidas para realizar su labor
misionera.

Durante los primeros anos de la mision, apenas hubo resultados. Después
de nueve anos, finalmente hubo alguien que recibié el bautizo. Se llamaba
Kannari Taroo, y era sobrino de uno de los sirvientes que Batchelor emplea-
ba en su casa.

El padre de Taroo se llamaba Kannari Kidzoo (nombre ainu Kannariki) y
era originario del poblado vecino de Noboribetsu, en Jorobetsu. El tenia una
posada (ryokan), y después de que su hijo fue bautizado, construyé una peque-
na casa cerca de la suya para Batchelor, donde el misionero vivié durante una
corta temporada.” Después se instalé en Biratori y contrajo matrimonio con
Louisa Andrews en 1884. Poco tiempo después de su boda, la pareja tuvo que
dejar Biratori porque el kotan estaba ubicado fuera de la zona permitida para
extranjeros.

En un principio la actividad misionera de Batchelor estuvo concentrada
entre Iburi y Jidaka, y dedicé un esfuerzo especial a atender los kotan de Usu
y Jorobetsu. Su estrategia consistia en visitar los kotan o comunidades ainu y
convencer a los habitantes acerca de la conveniencia de instalar una misién en
el lugar. Una vez hecho esto, enviaba a un misionero o misionera ainu y se
construia una misién y, en algunos casos, una iglesia. Para lograr este objetivo,
en 1893 Batchelor construyé una escuela en Jakodate, donde reunié a los ni-
nos y ninas mas inteligentes de todo Jokkaidoo con el fin de prepararlos en el
trabajo misionero.? Batchelor ensefi6é a estos nifios y nifias a transliterar la
lengua ainu en alfabeto romano, y les inculcé valores cristianos. Aprendieron
himnos y oraciones en su propia lengua, y este ejercicio contribuyé enorme-
mente a que algunos hombres y mujeres de la época revaloraran su propia
lengua en medio de un contexto hostil hacia la cultura ancestral.

Ademas de la escuela en Jakodate, en 1891 Batchelor instalé tres escuelas
en Kushiro y una clinica en Sapporo, con el apoyo de otros misioneros angli-
canos. Mas tarde, en 1895, concentré nuevamente sus esfuerzos evangelizado-
res y educativos en Biratori. En las escuelas de Batchelor se ensefiaba a leer y
escribir en lengua ainu, y en las clases se insistia en la igualdad de todos los

7 JubyiMOTO, 1995, p. 30.
8 Ibid., pp. 32y 68.
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seres humanos ante los ojos del Dios cristiano. Desde luego, esta estrategia fue
percibida como peligrosa por las autoridades de Jokkaidoo, y comenzaron a
lanzar una serie de acusaciones en contra de la labor del misionero. Para ins-
tigar a la opinién piblica, un nacionalista del momento sefnalé que Batchelor,
“tomando prestado el nombre de trabajo misionero, gané la confianza de los
ainu. Si lo dejamos seguir asi, pronto hara con ellos lo que quiera. ¢No es esto
importante para nuestra nacién?™

Las escuelas de Batchelor fueron uno de los factores que contribuyeron a
apresurar la aprobacion de la Ley de Proteccién y la promulgacién de regula-
ciones para que se construyeran 21 escuelas publicas para los ainu (Kokuritsu
Kyuudodyin Gakkoo). Asi, las escuelas misioneras que habian estado activas du-
rante varios anos tuvieron que ser abandonadas y cerradas. Sin embargo, Bat-
chelor no dejé de lado completamente su proyecto educativo. En 1898 deci-
di6 radicar en Sapporo, y convirtié su casa en la Ainu Girls Home (Hogar para
Ninas Ainu), donde continué preparando misioneras a quienes ensefiaba a
leer y escribir en su propia lengua, ya sea utilizando el alfabeto romano o el
silabario katakana. De esta forma, evitaba atraer la atencién de las autoridades
y podia continuar con su labor evangelizadora, sin perder la oportunidad de
seguir aprendiendo la lengua y la cultura ainu.°

Desde su perspectiva eurocéntrica, John Batchelor también consideraba a
los ainu una “raza agonizante”. Movido por su buena voluntad, senalaba la ur-
gencia de eliminar los “rasgos de barbarie” a través de la adopcién de una
moral cristiana que no fuera incompatible con su asimilacién a la cultu-
ra wadyin. El misionero consideraba que ésta era la estrategia mas eficaz para
sacarlos de la miseria, la insalubridad y la ingenuidad que los hacia presa ficil
de los abusos dentro de la sociedad colonial.

Batchelor estaba convencido de que la mejor manera de llegar al dnimo
del pueblo ainu era mostrar un genuino interés por su lengua y su cultura.
Esto lo llevé a recopilar una gran cantidad de datos acerca de sus creencias,
costumbres y las historias provenientes de la tradicién oral, convirtiéndose en
una especie de etnégrafo del pueblo ainu. John Batchelor publicé varios libros
que mostraban los resultados de sus pesquisas, incluyendo compilaciones de
tradicién oral que fueron transcritas por uno de sus feligreses en alfabeto ro-
mano y traducidas al inglés por el misionero.!! Asimismo publicé sus observa-
ciones acerca de las costumbres ancestrales del pueblo ainu.!? Posteriormente
estos trabajos fueron sumamente criticados, principalmente su diccionario in-
glés-ainu,’® que el lingtista ainu Chiri Mashijo consideraria inadmisible. Su

9 KAKEGAWA , 1992, p. 32.

10 Ibid., pp. 33-34.

1! Véase BATCHELOR, s/f.

12 Véanse, por ejemplo, BATCHELOR, 1927 y 1901.
13 BATCHELOR, 1938.
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postura cristiana y su eurocentrismo provocaron que sus obras fueran relega-
das por los estudiosos; sin embargo, Batchelor era particularmente critico
ante la discriminacién de que era sujeto el pueblo ainu, sobre todo en rela-
cién con la idea de que se trataba de un grupo de “seres infrahumanos”. El
misionero promovié la adopcién del término “ainu” en lugar de “aino”, consi-
derando que este tltimo apelativo se podia utilizar como abreviatura de la
palabra ainoko (5 D F - hibrido)."* Durante su vida logré ganar el respeto
de los altos circulos intelectuales wadyin, asi como el patrocinio del poderoso
Tokugawa Yoshichika. Ademads, en 1909 se le otorgé la Orden del Tesoro Sa-
grado (Cuarta Clase) de manos de Meidyi tennoo.

Pese al gran carino que Batchelor sentia por el pueblo ainu, no pudo de-
jar de ver con lastima su “inevitable desapariciéon”, cuyo destino estaba en los
planes de Dios: “[...]Dios lo ha permitido por alguna sabia razén, que actual-
mente ignoramos. Quizd la sepamos algiin dia, en el fin de los tiempos, por-
que es Dios, y s6lo Dios, quien permite que estas cosas pasen”.!s

Batchelor se coloca en una postura weberiana en la que las fuerzas del ca-
pitalismo se explican dentro de una ética protestante que valora el trabajo por
sobre todas las cosas. En otro momento de la obra que se acaba de citar, Batche-
lor justifica la desaparicién del pueblo ainu, considerando “moralmente repro-
bable” la manera en que el pueblo ainu habia utilizado el territorio “que Dios
le habia otorgado”: “Djos le ha dado la tierra al hombre para usarla, y una de
sus leyes inmutables parece ser aquella que dice que, si un hombre no utiliza
los talentos que El le ha dado, le serdn quitados y otorgados a otro”.!¢

Desde este punto de vista, resulta perfectamente justificable la coloniza-
cién de Jokkaidoo y el despojo del pueblo ainu. Al igual que otros europeos
que escribieron acerca del pueblo ainu, Batchelor consideraba que la indolen-
ciay el alcoholismo eran los enemigos a vencer para lograr que el pueblo ainu
saliera de su atraso, y gran parte de sus esfuerzos estuvieron orientados a lo-
grar este objetivo.

En 1906, el misionero adopté a una joven de 21 anos llamada Mukai Yae-
ko, para convertirla en “Bible-woman”, es decir, en asistente personal de su
esposa Louisa. Yaeko pertenecia a una préspera familia de Usu, y su padre se
encontraba en el grupo de personas que generosamente ensefiaron a Batche-
lor a aprender la lengua ainu. Batchelor apoy6 a Yaeko para que recibiera
educacion, y mds tarde se convertiria en autora de una de las obras mas con-
trovertidas que ha producido alguna escritora ainu: Para los jovenes utari (Waka-
ki utari ni).

!4 SIDDLE, 1996, p. 84.

15 J. BATCHELOR, Sea-Girt Yezo. Glimpses of Missionary Work in North Japan, Londres, Church
Missionary Society, 1901, p. 8. Citado por Olschleger, “John Batchelor’s Contributions to Ainu
Ethnography”, en J. KREINER (ed.), European Studies on Ainu Language, 1993, p. 142.

16 Idem.
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LOS PRIMEROS JOVENES AINU HABLAN
A FAVOR DE SU PUEBLO

Batchelor no sélo apoy6 a su hija adoptiva, sino también a otros hombres y
mujeres jévenes para que escribieran acerca de su cultura e hicieran publicas
sus opiniones acerca de la situacién de su pueblo. Fue bajo sus auspicios que
en 1918 se publicé el primer libro escrito por un autor ainu: Ainu Monogatari
(Historias Ainu), de Takekuma Tokusaburo. Su dedicacién habia llevado a este
joven ainu a vencer una serie de obstaculos para convertirse en maestro de
escuela, y apoyado por Batchelor logré publicar este pequeno libro. Ainu Mo-
nogatari es una especie de etnografia en que Takekuma explica algunos aspec-
tos acerca de la religién, la educacién y las costumbres propias de su pueblo.
A lo largo de toda la obra, el autor lamenta el hecho de que su pueblo no
cuente con registros escritos para conocer su historia que, basada en leyendas,
carece de exactitud.!” Al parecer, Takekuma habia interiorizado una serie de
imagenes negativas alrededor de su pueblo, reflejindolas en sus palabras. El
autor menciona que en ese momento la poblacién ainu estaba disminuyendo
como consecuencia de la “lucha por la supervivencia del mas apto”; sin embar-
go, en su opinién el pueblo ainu no desapareceria. Takekuma sefala que los
ainu “puros” solamente sobrevivian en las montanas y en las regiones alejadas
de los centros urbanos, pero que la sangre ainu seguiria corriendo por las ve-
nas de las futuras generaciones mezclada con la sangre del pueblo wadyin.'®

Ainu Monogatari es testimonio de un momento de profundos cambios en
la cosmovisién del pueblo ainu. Takekuma pone especial énfasis en la descrip-
cién de sus practicas religiosas que, sin embargo, estaban cambiando. El sefia-
la que los hombres ainu de su tiempo se estaban convirtiendo a las religiones
cristiana y budista para alejarse del alcoholismo, aunque los funerales seguian
celebriandose a la usanza de sus ancestros. En su opinién, la religién ainu no
deberia desaparecer sino ajustarse a las exigencias de los tiempos.!® Timida-
mente, Takekuma sugiere la importancia de que se respete la cultura ainu, y
de que se mejore la situacién de su pueblo a través de un cambio en las condi-
ciones de higiene y de educacién. A partir de cuadros estadisticos, Takekuma
demuestra que el pueblo ainu podria “salir de su atraso” si tan solo se le pro-
porcionaran las mismas oportunidades que a los wadyin. El libro termina con
una serie de puntos que deben tenerse en cuenta para que el pueblo ainu
adopte “buenas costumbres”, incluyendo la erradicacién del alcoholismo y la
institucionalizacién de un sistema educativo basico de seis anos, igual al de los
ninos y nifas wadyin.?

17 TAKEKUMA, 1998, p. 366. En adelante esta obra se cita como AMKK.
18 Ibid., p. 358.

19 Ibid., pp. 365-366.

2 Ibid., pp. 368-372.
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El mejoramiento en la educacién fue la primera demanda que los porta-
voces ainu presentaron ante las autoridades gubernamentales de Japén. Un
poco antes de que Takekuma publicara Ainu Monogatari, Kannari Taroo se
habia comprometido con la tarea de lograr que los nifos y ninas ainu recibie-
ran una educacién que les permitiera hacer frente a las exigencias de la socie-
dad colonial. Nacido en Jorobetsu en 1866, Kannari fue hijo de una familia
mds o menos acomodada y tuvo la oportunidad de asistir a la escuela, convir-
tiéndose muy joven en maestro. Cuando sélo tenia 17 afios comenzé su lucha,
solicitando a las autoridades mas recursos financieros para promover la educa-
cién entre los ainu. Sin embargo, su propuesta no tuvo éxito. Poco después
conoci6é a Batchelor y se convirtié al cristianismo en 1885, siendo el primer
ainu bautizado por Batchelor, al mismo tiempo que se incorporaba a la escue-
la del misionero. También se involucré en varias organizaciones orientadas a
mejorar la calidad de vida de los ainu a través de la educacién y la agricultura.
Mas tarde fue a Tokio, donde ofreci6 algunas conferencias para recaudar fon-
dos para la causa ainu. Estas primeras conferencias fueron bien acogidas, pero
no tuvo tanto €xito cuando repitié esta visita dos anos mds tarde, por lo que
canalizé su frustracién a través de la bebida. Su alcoholismo se volvié un pro-
blema tan grande que en 1888 Batchelor lo despidi6 de la escuela. A pesar de
que continué publicando y ofreciendo discursos airados sobre la necesidad
de apoyar al pueblo ainu, los ancianos —mas conservadores— consideraron
que sus actividades eran peligrosas.?! Tiempo después de que fuera despedido
por Batchelor, fue asignado por la oficina central de misioneros para ayudar
a Batchelor en Kushiro, en el kotan de Jarutori, lo cual hace suponer que logré
superar su adiccién al alcohol. Sin embargo, poco tiempo después fallecid, a
la edad de 28 anos, a causa de tuberculosis.?

Aunque Kannari Taroo no logré desarrollar una capacidad de convoca-
toria suficiente para convertir en masiva su protesta, sus ideas acerca de la
importancia de contar con iguales oportunidades en materia educativa se
conservaron vigentes durante varios anos, como puede verse en Ainu Mono-
gatari. Batchelor mismo y todas las personas involucradas en mejorar el bien-
estar del pueblo ainu coincidian con esta demanda, y de alguna manera su
insistencia contribuyé a que las escuelas especiales fueran eliminadas en
1922. Sin embargo, no podria decirse que ésta fue la razén principal por la
que las escuelas para los “antiguos aborigenes” fueran cerradas. Tal vez el
moévil principal era reducir gastos de operacién en materia educativa. De
hecho, las escuelas siempre funcionaron de manera irregular por falta de
presupuesto. En 1904, por ejemplo, se lanz6 una orden que sefialaba que
s6lo se contratarian maestros que cobraran menos de 12 yenes al mes. Esto
provocé que la escuela de Jorobetsu se viera obligada a contratar maestras

2 SIDDLE, 1996, p. 115.
2 JUDYIMOTO, 1995, p. 32.
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voluntarias que ensenaran en los niveles mas elementales y que no cobraran
un sueldo por su trabajo.?

EL DESARROLLO DE LA ESCRITURA COMO ARMA DE RESISTENCIA

Para algunos pueblos indigenas que experimentaron procesos de coloniza-
cién, la escritura se ha ofrecido como una herramienta que les ha permitido
externar su opinién como herederos de una historia de subordinacién, perse-
cucién, pobreza y discriminacién. Su historia se habia estado escribiendo a
partir de interpretaciones ajenas a su propia cosmovision, y ellos se convertian
en meros actores de un sistema que se pretendia explicar de acuerdo con los
valores y la l6gica de la propia cultura del investigador, muchas veces desvir-
tuando y deformando la imagen y el rol de ese ofro que era tratado como un
simple espécimen de estudio.

La escritura como un medio para el activismo politico es, pues, un acto que
combina el quehacer literario estético con la lucha social, convirtiendo una
estrategia colonialista en lo que Barbara Harlow denomina “literatura de resis-
tencia”, es decir, un tipo de literatura que surge del conflicto entre colonizado-
res y colonizados, en el marco de las llamadas “sociedades poscoloniales”.2*

En el caso del pueblo ainu, la ausencia de un sistema de escritura propio
era visto por los colonizadores como un signo inequivoco de “barbarie”. Asi,
durante los primeros anos de la época Meidyi, tanto los investigadores wadyin
como los europeos se abocaron a la tarea de describir las “primitivas costum-
bres” de la “raza en extincién”. Estas ideas no s6lo influyeron en la antropolo-
gia japonesa, sino también en las ideas de los funcionarios encargados de esta-
blecer las politicas relacionadas con el pueblo ainu. La conclusién preliminar
era que, siendo una raza inferior, desapareceria de manera natural como re-
sultado de la lucha por la supervivencia del mas apto.

La imagenes del pueblo ainu como “raza en extincién” (jorobiyuku dyinshu)
y “raza inferior” (rettoo no dyinshu) fueron el detonante que despert6 en algu-
nos hombres y mujeres jovenes el espiritu critico hacia la imposicién de una
imagen denigrante sobre sus caracteristicas fenotipicas y su tradicién cultural.
Estos jévenes compartian la certeza expresada por Takekuma en Ainu monoga-
tari de que la sangre ainu no desapareceria, sino que seguiria corriendo en las
venas de las futuras generaciones.

La perspectiva de que la cultura ancestral desapareciera por completo de
la faz de la tierra motivé una serie de reflexiones en torno a la necesidad
de preservar la tradiciéon oral de manera escrita para las futuras generaciones.
Asi, Chiri Yukie y su tia Kannari Matsu —cuyo trabajo se revisa con mayor pro-

% Ibid., p. 87.
2¢ HARLOW, 1987.
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fundidad en el capitulo VI- compilaron una gran cantidad de narraciones
antiguas, bajo la guia del lingiista Kindaichi Kyoosuke, de la Universidad de
Tokio. En el prélogo a su célebre obra péstuma, Ainu Shin yooshuu (Coleccion de
canciones de los dioses ainu), Chiri Yukie expresa el dolor de ver cémo la rica
cultura oral de su pueblo se diluye en la voragine de la urbanizacién y de los
cambios sociales de su época:

Hace mucho tiempo, este amplio Jokkaidoo era el mundo libre de nuestros ances-
tros. Deben haber sido personas felices como la inocente belleza de un bebé, vi-
viendo tranquila y felizmente, abrazados por la hermosa, gran naturaleza, verda-
deramente como sus hijos favoritos [...] Sin saber cuando, se ha ensombrecido la
antigua forma de la naturaleza. ;Cudl serd el rumbo de tanta gente que habitaba
felizmente los campos y montanas? Los pocos que quedamos de nuestro pueblo,
solamente observamos con sorpresa el avance de la sociedad. Para colmo, con es-
tos mismos ojos veremos perderse el brillo de la hermosa alma de las personas que
antano controlaban cada movimiento con sus creencias religiosas; consumiéndo-
nos en la intranquilidad y el descontento, también reconoceremos a nuestro des-
tino debilitarse y confundirse. Tendremos que depender de la misericordia de
otros, jqué vergonzosa apariencia!, joh, vamos a desaparecer! Quiza por eso el
nombre que actualmente tenemos es un nombre muy triste.

A partir de estas palabras, la nostalgia por un paraiso irremediablemente
perdido se convirtié en una de las reflexiones mas constantes de los activistas
ainu de las siguientes generaciones, y mas tarde su labor inspiraria la revalora-
cién de la tradicion oral en un contexto de resistencia politica.

Iboshi Jokuto fue uno de los primeros jévenes ainu que se sintieron inspi-
rados por las palabras y el espiritu de Yukie. El suyo es, quizd, uno de los testi-
monios mas emotivos sobre las profundas contradicciones que enfrentaban
los hombres y mujeres ainu de la época. Este talentoso poeta nacié en Yoichi
en 1902, y después de terminar la escuela primaria se empleé como obrero y
trabajo en diferentes oficios hasta que fallecié, en 1929, a causa de tuberculo-
sis. Sus escritos fueron publicados de manera péstuma en 1930, y en ellos se
percibe la personalidad rebelde de un joven enojado por la manera en que
se discriminaba al pueblo ainu. A manera de ilustracién, Iboshi narra en su
diario un incidente que ocurrié mientras asistia a la escuela nocturna en
Yoichi. En esa ocasién, el maestro iba a hablar del pueblo ainu y le comenté
a Iboshi que “ainu” era una palabra que no le gustaba decir, pero que espera-
ba que no le molestara que la utilizara para referirse a los “aborigenes” (dodyin
- £ A). Més atin, le pregunté si él preferia que utilizara la palabra “ainu”
o “aborigen” para referirse a su pueblo. Iboshi estaba sorprendido porque él
no se sentia diferente de los wadyin. Sin embargo, ahora entendia que:

2 CHIRI, 1997, pp. 34.
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[...] tanto “ainu” como “aborigen” son malas palabras, y hasta ahora nadie me lo
habia hecho pensar. En ese momento le respondi que me daba igual qué palabra
utilizara y, en cuanto pude, escapé y regresé a mi casa. Esa noche comprendi la
maldicién de mi propio error y de mi propia vergiienza, y lloré amargamente.?

Iboshi habia buscado convertirse, como muchos otros, en un “digno stibdi-
to japonés”. Sin embargo, con el tiempo se habia dado cuenta de que no era
posible eludir la paradoja entre inclusién/exclusion que, a fin de cuentas, ha-
cia inevitable la discriminacién racial. Iboshi expresaba abiertamente su enojo
ante la negacién del hecho de que habia sido el colonialismo japonés lo que
habia destruido la cultura ainu y empobrecido y marginado a sus miembros.
Comparaba la historia de su pueblo con Ia de los aborigenes de Tasmania, lla-
mando a sus companeros a recobrar el orgullo por su identidad cultural. Sin
embargo, durante una conferencia que ofrecié en 1926 en la Tokio Ainu Gakkai
(Grupo de Estudio Ainu de Tokio) senalé que entendia que también habia ja-
poneses que compartian su visién sobre la cultura ainu, y que los wadyin que
habian colonizado Jokkaidoo no eran toda la sociedad japonesa, por lo que sus
ideas radicales habian desaparecido, “...y ahora me he convertido en un buen
japonés y quiero hacer algo tanto por los ainu como por Japén”.?’

Su enorme obra poética habla principalmente del sufrimiento de su pue-
blo a causa del colonialismo, el alcoholismo, el estereotipo de “raza agonizan-
te” y el desesperado deseo por asimilarse al que habian sido forzados. Gran
parte de esta labor poética naci6 en el momento en que Iboshi decidi6 ayudar
activamente a sus compaieros ainu mediante la creacién de una organizacién
para la accién social y politica llamada Ainu Ikkan Dooshikai (771 2—BE &
- Asociacién de Leales Camaradas Ainu) junto con su amigo Pete Waroo, otro
critico activista ainu con quien viajé por varias comunidades para conocer mas
de cerca su situacién, y promover mejoras concretas para los ainu de las zonas
rurales. Esta asociacién vio truncado su proyecto con la muerte de Iboshi y la
obligacién de Pete de enlistarse como conscripto.

También escribié ensayos en los que directamente culpa al colonialismo
japonés por convertir en victimas del desarrollo a los ainu, sometidos por las
ideas de superioridad de los shamo (wadyin) que los encadenaban “... bajo el
eufemismo de la proteccion, despojados de su tierra y su libertad y forzados a
convertirse en leales esclavos”.? Iboshi hizo un enérgico llamado a la elimina-
cién de los prejuicios que impedian ejercer libremente el orgullo de ser ainu.
Sin embargo, a pesar de que existia la conciencia de que era necesario estable-
cer una postura a favor de una identidad ainu mucho mads positiva, estos pri-

26 OGAWA, YAMADA et al. (eds.), 1995 (la. ed., 1930), p. 153.

27 JuYuu Jja, “Medzametsusu aru ainu shudzoku” (“El despertar de la raza ainu”), en fja Juyuu
Dzenshuu (Obra completa de Ija Juyuu), vol. 11, Tokio, Jeibonsha, 1976, p. 307. Citado por SIDDLE,
1996, p. 129.

2 OGAWA, YAMADA et al. (eds.), 1995 (la. ed., 1930), pp. 110-116.
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meros hombres y mujeres ainu que hablaron en nombre de su pueblo pugna-
ban por que ciertas costumbres consideradas “biarbaras” o “incivilizadas”
fueran abandonadas. Si bien es cierto que la propuesta era saludable —sobre
todo tomando en cuenta que hacian un llamado a la eliminacién del alcoho-
lismo— también es cierto que, en muchas ocasiones, no se consideraba que
muchos de los problemas como la “insalubridad”, la “ignorancia” o el mismo
alcoholismo eran producto de una relacién colonial en la que el pueblo ainu
se encontraba en una posicién de subordinacién y marginacién.

Iboshi también participé en las actividades de evangelizacion de John Bat-
chelor. Iboshi visité Biratori en julio de 1927. En ese momento de su vida era
un poeta vagabundo que conseguia sustento como vendedor ambulante de
medicina de patente para dolor de pulmones y hemorroides, desempeniando
en ocasiones labores de albanileria. Su desafortunada y sensible vida terminé
cuando sélo tenia 28 anos, pero en el kotan de Biratori tuvo un poco de paz.
En esa época conoci6 a Kindaichi Kyoosuke —quien mds tarde publicaria su
obra completa—y a Yaeko Batchelor y sus hermanos. En Noboribetsu conocié
a Chiri Takayoshi y Nami y, estando en Jorobetsu, compuso poemas junto con
Chiri Mashijo y Yaeko. La mayor parte de sus poemas estdn escritos en forma
de tanka, y en ellos expresa su enojo y su tristeza por la manera en que son
despreciados por ser parte del pueblo ainu, pese a sus intentos por incorporar-
se a la civilizacién:

Recuerdo que la primera vez en mi vida BLREEN RO TATRIY
que me vi vestido de traje, me senti ahorcado. No—ERHIFEERICER
Anudando la corbata, miré mi cara R 2A TRESERE DA

y el espejo me dijo: “ah, eres ainu”. BIIOIFNTARERNY
Acariciando mi cara de hombre agreste BEHSILBEHEERT

volteo el espejo y esbozo una amarga sonrisa. BERETEXRITZEY

Mi solitario y triste corazén de ainu BRGEmRELZICLT

ignora las feroces miradas desafiantes. SOMLWT A XDIL®

Al igual que otros jévenes de su época, Iboshi colaboré con la produccién
de las publicaciones promovidas por John Batchelor para apoyar su labor mi-
sionera. El misionero fundé dos revistas periédicas: Utari Gusu (utar ne kus— Po
rque somos utari),® y Utari no tomo (El amigo de los utari). Utari es una palabra
ainu que significa “compaiero”, y desde ese momento se recuper6 como un
simbolo de solidaridad en medio de un ambiente hostil hacia la etnicidad
ainu. Utari Gusu vio su primer niimero en enero de 1921. Mis tarde, en 1933,

® Ibid., pp. 53-54.
% JUDYIMOTO, 1995, p. 194.
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apareceria el primer nimero de Utari no tomo. Estas revistas, al parecer, circu-
laban tnicamente entre los misioneros/as que trabajaban con Batchelor. En
ellas podian expresarse inquietudes acerca de la situacién del pueblo ainu,
haciendo un llamado a la erradicacién del alcoholismo y a adoptar el compro-
miso de recuperar el orgullo de ser ainu a través del trabajo digno.3! Entre los
colaboradores mas asiduos se encontraban los misioneros de Biratori, Jorobet-
su y Usu, incluyendo también las colaboraciones de Yaeko Batchelor y Kanna-
ri Matsu. Las contribuciones hechas a la revista generalmente tienen un mar-
cado tono religioso, sefialando que la fe en Jesucristo traeria la salvacién al
pueblo ainu y la solucién a sus problemas.?

HACIA LA DEFINICION DE UNA PRIMERA AGENDA POLITICA

Es posible que la fuerte influencia de los valores cristianos contribuyera para
que los esfuerzos de los hombres y mujeres ainu que hablaban en nombre de
su pueblo se dirigieran al mejoramiento de si mismos como pueblo, mis que
a una critica del colonialismo japonés. Asi, aunque hablaban con orgullo de
su pasado cultural, deploraban lo que ellos consideraban el “atraso de su gen-
te”.3 Sin embargo, pronto comenzaron a surgir opiniones en contra de la
manera en que se habia institucionalizado su subordinacién a través de la Ley
de Proteccién de los Antiguos Aborigenes de Jokkaidoo, asi como del aparato
administrativo que ésta puso en marcha.

La primera vez que se hablé de reformar esta ley fue en 1930, por iniciati-
va de la organizacién Tokachi Kyokumeisha (+F5BEBH#t - Sociedad Claro Ama-
necer de Tokachi). La Tokachi Kyokumeisha fue creada el 8 de mayo de 1927, y
su primer presidente fue Jushine Koodzoo, un anciano ainu que habia partici-
pado activamente en la promocién de la educacién y en la erradicacién del
alcoholismo. También participaron en la creacién de esta asociacion John Bat-
chelor y Kita Masaaki, un funcionario wadyin que supervisaba las cooperativas
en Tokachi.® En principio se hablé de la necesidad de abolir la Ley de Protec-
cién de los Antiguos Nativos de Jokkaidoo, en tanto que ésta obstruia el desa-
rrollo econémico de los ainu, limitando el numero de hectireas que cada in-
dividuo podia adquirir. Comenzé entonces a surgir la conciencia de que esta

81 Véase el capitulo VIII para mayor detalle acerca de la ideologia de los colaboradores de
estas publicaciones.

%2 Varios niimeros de Utari Gusu se incluyen en AMKK, op. cit., pp. 80-129. En cuanto a Utari no
Tomo también se incluyen varios nimeros en AMKK, pp. 168-233.

% Entre esta élite pueden citarse los nombres de Kitakadze y Yamabe, por sus méritos al
servicio del gobierno japonés, mientras que Oota Monsuke o las familias Kannari y Chiri pueden
contarse entre los ainu que alcanzaron una importante posicién econémica. Véase SIDDLE, 1996,
p. 116.

34 Ibid., p. 132.
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ley imponia condiciones de las que los wadyin estaban libres, como la obliga-
cion de trabajar la tierra otorgada.

Se present6 entonces una primera propuesta de revision de la Ley de Pro-
teccion, que incluia la ampliacién de las actividades de los ainu mas alla de la
agricultura. Ademas se sugeria la revision de las restricciones para vender sus
parcelas, y la eliminacion de las escuelas especiales.

Al ser presentada a las autoridades, éstas arguyeron que los alcances de esta
propuesta eran sumamente amplios y que estaba formulada sé6lo por los ainu
de Tokachi. Asi, se propuso la creacién de una asociacién que representara a
todos los ainu de Jokkaidoo: la Jokkai Ainu Kyookai, que pronto se convirtié en
Jokkaidoo Ainu Kyookai o Asociacién de Ainu de Jokkaidoo. La organizacién con-
taba entre sus filas con Jushine Koodzoo y Yoshida Kikutaroo como represen-
tantes de Tokachi, Samo Kikudzoo y Mukai Yamao —hermano de Yaeko Bat-
chelor— como representantes de Iburi, asi como con un representante de
Jidaka y otro de Kitami. Sin embargo, la presencia gubernamental estaba ga-
rantizada por el nombramiento de Kita Masaaki como presidente, quien era
“... campeén en la asimilacién de los ainu a través de la ‘fusiéon’ de la sangre y
aseguré que la agenda quedara en su mayor parte confinada a asuntos de bien-
estar social”.%® Esta élite estaba atenta al hecho de que su status de grupo prote-
gido la colocaba en una posicién inferior dentro del esquema social nacional,
y hacia un llamado a su gente para que se esforzaran por ser parte del “Gran
Pueblo Japonés”. Este grupo comenzé a organizarse con una clara orientacion
politica, procurando fortalecer sus nexos con wadyin ubicados en posiciones
clave dentro de las esferas gubernamental, econémica e intelectual.

Aunque la asociacion no era representativa de todos los ainu, puesto que
en ella s6lo participaban las élites aculturadas, se convirtié en un foro que mu-
chos ainu aprovecharon para discutir problemas comunes, y por primera vez
se habl6 de crear un frente comin para la eliminacién de dos problemas que
afectaban a todos los ainu: la abolicién de la Ley de Proteccién y el mejora-
miento de la calidad de vida para evitar la discriminacién.

La Ainu Kyookai siguié trabajando para lograr que la Ley de Proteccién se
revisara. En 1931 el Doochoo empez6 a considerar una revisién, en parte gra-
cias a la intervencién del cada vez mas influyente Batchelor y al hecho de que
Kita, funcionario del Doochoo, habia sido nombrado presidente.

El primer proyecto de revisién de la Ley se presenté al Ministerio del In-
terior en 1933, después de haber llevado a cabo un censo sobre las condicio-
nes de vida de las comunidades ainu, pero hubo pocos avances durante los
siguientes dos anos.?® Finalmente, el proyecto revisado para una nueva ley se

% Ibid., p. 134.

% El 7 de julio de 1935 se celebré en Sapporo el Simposio sobre el Mejoramiento de las Ins-
talaciones de Seguridad Social para los Antiguos Aborigenes (Kyuudodyin Jogo Shisetsu Kaidzen
Dzadankai) con la participacién de diversos sectores relacionados o interesados en la problematica
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envi6 a la Dieta para su consideracién en 1936, y en marzo de 1937 fue acep-
tado. La aprobacién fue recibida con gran algarabia por los ainu de la asocia-
cién, que sentian que habian dado un paso importante para su incorporaciéon
a la sociedad japonesa en términos equitativos. Ya no serian los habitantes
“primitivos” de Japén, sino dignos subditos del tennoo. Aunque se hablaba de
esta enmienda como un acto de “liberacién” del pueblo ainu, lo cierto es que
los cambios estan orientados a la asistencia social, y no tanto a un cambio en
las estructuras de dominacién. Siddle apunta que “El objetivo original de la
Ley de Proteccidn, la japonizacién de los ainu, se consideraba como amplia-
mente logrado, y la ley revisada tomé ahora el caracter de una politica directa
de asistencia social”.%’

El primer articulo sobre el tamario de las tierras otorgadas permaneci6 intac-
to, pero se modificé el segundo parrafo del articulo segundo: se permitié la
venta de las parcelas, siempre que ésta estuviera autorizada por el Jefe de la Agen-
cia de Jokkaidoo. Asimismo, se hicieron importantes reformas en uno de los as-
pectos que mds habia preocupado a los activistas ainu hasta ese momento: la
educacién. Se eliminaron las escuelas primarias especiales para nifos ainu (ar-
ticulo 9) y se ampliaron los apoyos econémicos para los estudiantes, incluyendo
becas para colegiatura y asistencia financiera para el hogar (articulo 7).%

Posteriormente, la recién formada Jokkaidoo Ainu Kyookai, en su calidad de
representante de los intereses ainu, lanz6 en noviembre de 1930 una publica-
cién llamada Edzo no jikari (La luz de Edzo).

La mayoria de los articulos publicados entre 1930 y 1933, dentro de los
cuatro numeros de que consté este esfuerzo editorial, refuerzan los objetivos de
la asociacion. Asi, los temas mas recurrentes fueron la abolicién de la Ley de Pro-
teccién, la educacién, el bienestar social y la condenacién del alcoholismo.

Ademas de estos temas, algunos hombres y mujeres ainu expresaron su des-
contento por la imagen generalizada de la barbarie entre los ainu. Entre estos
escritores se encontraba Onobu Shootaroo, un hombre ainu de Shiranuka,
quien protesté por las ideas wadyin sobre el “primitivismo” de los ainu,* asi

ainu, incluido el académico Takakura Shin’ichiroo, que afios mds tarde se veria vinculado con el
Juicio por los Derechos de Retrato iniciado por Chikkap Mieko. Los comentarios de este simposio
se incluyeron dentro de la propuesta de modificacién de ley, y en general se referian al notable
avance en el proceso de asimilacién y lamentaban la rdpida desaparicién de los rasgos culturales
distintivos del pueblo ainu, pero elogiaban sus esfuerzos por convertirse en “espléndidos japone-
ses”. También se habl6 sobre la discriminacién en el aspecto educativo y sobre asuntos de asisten-
cia social, un tema que formaria parte de la agenda de la Asociacién en todas sus fases, hasta la
fecha. Ibid., p. 143.

% Ibid., p. 144.

3 Véase el anexo nim. 3 para una revisién de las modificaciones hechas a la Ley de Protec-
ci6n antes de su abolicién en mayo de 1997.

% 8. ONOBU, “Doodzoku no Kanki wo Unagasu” (“Urgiendo el despertar de nuestra gente”),
en Edzo no jikari, 1, noviembre de 1930. Citado por SIDDLE, 1996, p. 135.
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como por la actitud de los investigadores que trataban a su gente como si fueran
meros “especimenes de investigacion fisica”.#

Kaidzawa Jisanosuke, Jiramura y Ogawa fueron otros escritores que publi-
caron sus ideas sobre la discriminacién en Edzo no jikari. Kaidzawa protest6
también contra los investigadores que trataban como objetos de estudio a la
gente ainu y opiné que no podria culpar a los compareros que se exhiben a si
mismos para ganarse la vida.#! Por su parte, Jiramura reflexiona sobre el dile-
ma entre abandonar sus costumbres propias —que eran consideradas el moti-
vo de su atraso— o bien, asumir que “No tenemos necesidad de despreciarnos
a nosotros mismos [...] Mds bien, debemos sentirnos orgullosos de nosotros
mismos como ainu”.*? Ogawa Sasuke, por su parte, hizo un llamado a su gente
para que despertara y pugnara por la abolicién de la Ley de Proteccién, ele-
vando su nivel de vida para poner punto final a la discriminacién racial.*

Pete Waroo fue otro intelectual de la época que fundé una revista que
fungi6é como foro para los escritores ainu: Utari no jikari (La luz de los Utari).
Asimismo, Nukishio Joochin (Yoshidzoo), originario de Shiranuka, publicé
un libro titulado Ainu no dooka to senchoo (La asimilacion ainu y sus ejemplos), en
el que critica severamente las nociones de corte darwiniano sobre la “inferio-
ridad” de la raza ainu.*

Siddle apunta que es poco probable que estas publicaciones, en su mo-
mento, hayan ejercido una influencia determinante entre las comunidades
rurales ainu y entre los sectores mds pobres, quienes veian con recelo el lide-
razgo asumido por los ainu présperos. Los lectores de estas publicaciones eran
preferentemente los ainu involucrados en las actividades de la Asociacién de
Ainu de Jokkaidoo y sus aliados en el Doochoo.*

Ante esta situacién, Kawamura Saito, originario de Chikabumi, decidi6é
iniciar por su cuenta una labor de critica sobre las imagenes de los ainu como
“barbaros” e “inferiores”. Publicé varios articulos en los periédicos que tenian
como objetivo desmitificar a los hombres ainu como flojos y alcohélicos y ha-

%S, ONOBU, “Itsumademo gakusha no kenkyuu dzairyoo taru nakare” (“No debemos perma-
necer para siempre como materiales de estudio para los académicos”), Edzo no jikari, 2, enero de
1931, p. 28. Citado por SIDDLE, 1996, p. 135.

41 H. KAIDZAWA, “Wadyin yo, ooseki no Edzo wo wasureru nakare; Utari yo, chishiki no kood-
yoo wo jakare” (“Wadyin, no olviden al Edzo del pasado; Comparieros, planeen el incrementar su
conocimiento”), en Edzo no jikari, nim. 2, enero de 1931, p. 25. Citado por SIDDLE, 1996, p. 136.

Y. JIRAMURA, “Ainu to shite ikiru ka? Jata shamo ni dooka suru ka?” (“sVivimos como ainu?
¢O nos asimilamos a los shamo?”), en Edzo no jikari, 1, noviembre de 1930. Citado por SIDDLE,
1996, p. 136.

4 S. OGAWA, “Dzento no koomei wo mokujyoo ni” (“Un brillante futuro como nuestro obje-
tivo”), en Edzo no jikari, nim. 3, agosto de 1931, p. 20. Citado por SIDDLE, 1996, p. 136.

4 H. NUKISHIO, Ainu no Dooka to Senchoo (La asimilacion ainu y sus ejemplos), Obijiro, Jokkan
Shoogun Kooseidan, 1934; reimpreso en Sapporo, Sapporo-doo Shoten, 1986, pp. 70-71. Citado
por SIDDLE, 1996, p. 137.

4 SIDDLE, 1996, p. 138.
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blaba también sobre la belleza de las mujeres ainu. Ofrecié varias conferencias
en las escuelas, con el propésito de poner fin a la ignorancia generalizada so-
bre su pueblo.*

Las ideas de estos pensadores muchas veces fueron consideradas como
peligrosas y algunos de ellos fueron sometidos a investigacién policiaca. Tal es
el caso de Moritake Takeichi, quien fue perseguido por las ideas expresadas
en un ensayo publicado en Utari no jikari. En este ensayo hace un llamado para
que todos los Utari se unan en un clamor comin: “Devuélvanos nuestras tie-
rras” y, haciendo referencia al problema de tenencia de tierra de Chikabumi,
senala que los ainu constituyen “[...] un pueblo indigena (sendyuu mindzoku)
que, ano con ano, ha sido despojado y expulsado de las grandes tierras que
expresamente nos habian dado los dioses, para recibir s6lo una fraccién de
tierra bajo la Ley de Proteccién”. ¥

LA GUERRA DEL PACIFICO

Cuando Japoén se involucré en la Segunda Guerra Mundial, muchos hombres
ainu se enlistaron en el ejército. Al igual que ocurrié en la Guerra ruso-japo-
nesa, se les decia que su participacién los convertiria en dignos sibditos del
tennoo, pero abundan los testimonios acerca de la discriminacién que existia
hacia los ainu por parte de otros soldados.*® La guerra, por otra parte, tam-
bién ejercié una influencia decisiva en muchos hombres ainu que mads tarde
se comprometerian con la causa a favor de la recuperacién del orgullo del
pueblo ainu. Kaidzawa Tadashi, por ejemplo, era un hombre ainu que habia
heredado de su padre la idea de que era necesario asimilarse a la cultura

* Ibid., pp. 138-139. Cfr. S. KAWAMURA, “Ichi Ainu no Shuuki” (“Notas de un ainu”), 1-4, Jokkai
Taimusu, diciembre 14, 16, 18 y 19 de 1934.

47 T. MORITAKE, “Dzendoo utari ni jakaru” (“Llamando a los Utari de todas partes”), en Utari
no Jikari, 15, febrero de 1934; K. TANIKAWA (ed.), Kindai minshuu no kiroku 5: Ainu (Registros de las
masas en el periodo moderno, vol. 5: los ainu), Tokio, Shindyibutsu Ooraisha, 1972, p. 239. Citado
por SIDDLE, 1996, p. 139. MORITAKE también publicé un libro de poemas titulado Guenshirin (Bos-
que virgen) en 1937, protestando por la Ley de Proteccién de los Antiguos Aborigenes de Jokkai-
doo. Citado por SIDDLE, 1996, pp. 137-138.

8 Véase, por ejemplo, el testimonio de Yamamoto Tasuke en IIBE, 1994, pp. 13-21. También
resulta relevante el testimonio de Guendanu, miembro del pueblo Uilta, otra minoria étnica en
Japén. Guendanu fungié como espia durante la guerra, bajo la promesa de que se convertiria
en stibdito japonés. Después de la derrota, fue sometido a juicio por sus actividades de espionaje
y condenado a nueve aios de trabajos forzados en Siberia. Al fin de este periodo, se establecié en
Abashiri, en 1955, y un afio después se le otorgé la ciudadania japonesa. Al solicitar al gobierno
japonés una indemnizacién por sus servicios militares y su encarcelamiento, las autoridades se
rehusaron a concedérsela. El argumento fue que, al no ser ciudadano japonés durante la guerra,
era imposible que hubiera sido reclutado. “Para nosotros, era un caso obvio de discriminacién e
injusticia.” SUZUKI y KEIBO, 1996, p. 95.
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wadyin. Durante la guerra, la discriminacién de que fue sujeto, asi como la
oportunidad de entrar en contacto con los diferentes pueblos que convivian
armoénicamente en Manchuria, lo hizo reflexionar sobre la necesidad de reva-
lorar su propia identidad como ainu. Al respecto, su hijo senala que “Cuando
regresé de la guerra, no era la misma persona de antes. Ese fue el inicio del
movimiento ainu para €1”.#° Para otros, la experiencia de la guerra fue tan
fuerte que jamds se pudieron recuperar de ella. En su libro Los dones del viento,
Chikkap Mieko escribe que su madre solia atribuir el alcoholismo de su padre
a la experiencia de haber estado en la guerra, mientras que su tio Yamamoto
Tasuke se lamentaba: “los llevaron diciendo que asi se harian sibditos del
tennoo o japoneses”. Al respecto, ella agrega en el mismo segmento:

Movilizados como soldados entrenados para partir al frente, fueron enviados al
campo de batalla, y alli también fueron discriminados severamente. Vieron el in-
fierno de la guerra, y cuando regresaron, sin saber hacia quién expresar su enojo,
quiza se apoyaron en el shoochuu, una bebida barata y facil de comprar. Asi, toda
esa rabia que no podian dirigir hacia afuera, la canalizaban hacia su familia.*

PERIODO DE OCUPACION

Durante el Periodo de Ocupacién, ocurrieron cambios importantes en la si-
tuacién del pueblo ainu. En primer lugar, la Constitucién de 1946 establecia
un sistema de reformas para eliminar los patrones de tenencia de la tierra que
caracterizaban al ambito rural en el Japén de la preguerra. En principio esta
reforma no se aplic6 a las tierras otorgadas a los ainu por la Ley de Proteccién,
principalmente porque no se consideraba ninguna exencién para estos terre-
nos, como ocurrié con algunas excepciones.

En 1946, el Gobierno de Ocupacién hizo modificaciones a la revisién he-
cha en 1936 a la Ley de Proteccién, imponiendo a las tierras ainu las mismas
condiciones que establecia el Comando Supremo. La reforma agraria pro-
puesta por MacArthur buscaba redistribuir los terrenos agricolas de los gran-
des terratenientes, al igual que las tierras que no fueran usufructuadas por sus
duenos. Muchas parcelas otorgadas a los ainu bajo la Ley de Proteccion se
encontraban arrendadas y sus duenos ausentes, trabajando como jornaleros,
por lo que la nueva legislacion de tenencia de la tierra ponia en peligro sus
propiedades.

Ante esta situacion, los lideres ainu decidieron revitalizar a la Asociacién
de Ainu de Jokkaidoo, con el fin de defender las tierras otorgadas a sus comu-
nidades. Liderados por Mukai Yamao como presidente, representantes de esta

© Jbid., p. 102.
50 CHIKKAP, 1991, p. 38.
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asociacién®! pidieron al Gobierno prefectural la exencién de la reforma, y éste
accedié por considerar que estas tierras habian sido concedidas bajo una ley
especial y debian permanecer bajo la proteccién gubernamental durante mas
tiempo. Con base en esto, el Ministerio de Agricultura emitié una politica de
exenciéon de las tierras ainu de la reforma de la tierra, pero el Gobierno
de Ocupacién no la autorizé. Asi, en 1947 se realizé una revisién que permitié
la venta de las areas que les habian sido otorgadas, arguyendo que las reformas
a la tenencia de la tierra estaban orientadas hacia el bien comin y que, por
ende, rebasaban la esfera limitada de la Ley de Proteccién de los Aborigenes
de Jokkaidoo.

La eliminacién de las reformas al articulo 2 que se habian aprobado en
1937, provocaron que las comunidades ainu vendieran 26% de sus propieda-
des, tanto individuales como pertenecientes a las sociedades de asistencia mu-
tua o godyo kumiai.>? De estas tierras, 34% eran cultivables y todas fueron paga-
das con base en compensaciones muy bajas y en una época de gran inflacién.
Ademas, la reforma se hizo retroactiva al 23 de noviembre de 1945 y esto puso
en problemas a algunos para recuperar la tierra que tenian arrendada, aun-
que la mayoria la recobré, incrementandose asi el nimero de hectareas otor-
gadas que eran usufructuadas directamente por miembros del pueblo ainu.5

Ademas, fueron derogados los articulos 4, 5 y 6, que garantizaban a los
ainu pobres ciertos apoyos en equipo agricola y semillas, asi como asistencia
médica y ayuda econémica para los mas débiles. En cuestién de bienestar so-
cial, practicamente sélo se conservé el articulo referente al otorgamiento de
becas para estudiantes, asi como a la creacion de instituciones que apoyaran, a
los mds necesitados.

Los inicios de esta nueva época en la historia japonesa estuvieron marca-
dos por la miseria de la gran mayoria de sus habitantes, incluyendo los ainu.
En un primer momento tanto wadyin como ainu vivieron una situacién cerca-
na a la hambruna; pero conforme el despegue econémico japonés fue toman-
do forma, las diferencias entre las condiciones de vida de ambos grupos se
acentuaron nuevamente.

51 Después de la Convencién de Ainu de Jokkaidoo (Dzendoo Ainu Taikai) que tuvo lugar en
Zendai el 24 de febrero de 1946, se reorganizé oficialmente la asociacién formada en 1930. Entre
los lideres de la resucitada asociacién se encontraban Ogawa, Petee, Mori Kyuuchi, Yoshida Kiku-
taroo, Nukishio Yokizoo, Ega Toradzoo, Chiri Takao —hermano de Chiri Yukie— y Moritake
Takeichi. (SIDDLE, 1996, p. 148.)

52 Véase la nota nim. 17.

%3 SANDERS, 1977, pp. 130-131. Véase también J. B. CORNELL,“Ainu Assimilation and Cultural
Extinction: Acculturation Policy in hokkaido”, Ethnology, vol. 3, nim. 3, 1964, pp. 287-304.
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LA EPOCA DE RAPIDO CRECIMIENTO ECONOMICO

Al concluir el Periodo de Ocupacion (1946-1952) se habian sentado las bases
para convertir a la nacién japonesa en una potencia econémica mundial. Para
1950, casi todas las ciudades bombardeadas se habian reconstruido y el apara-
to politico se habia reorganizado con base en los esquemas democraticos esta-
dounidenses. La politica econémica de Shigeru Yoshida, avalada por Estados
Unidos, habia logrado sanear con éxito las finanzas publicas y privadas me-
diante la aplicacién de medidas de austeridad. Para 1955 la balanza comercial
de Japon estaba equilibrada por primera vez, gracias a una estrategia que bus-
caba incrementar la independencia y la competitividad con Estados Unidos,
invirtiendo en nuevos ramos productivos. Esta estrategia provocé la activacién
del mercado interno, motivada por el aumento de ingresos de la poblacién.
Asi, Japén registré una tasa promedio de crecimiento de 8.5% entre 1955 y
1960, la cual se incrementé a 10% entre 1961 y 1965, alcanzando un asombro-
so 12.1% entre 1966 y 1970.5

Sin embargo, muchos miembros del pueblo ainu permanecieron al margen
de estos beneficios econémicos. Un censo sobre las condiciones socioeconé-
micas de los ainu de Jidaka, realizado en 1962 por las autoridades locales, reve-
16 que la mayoria de ellos eran obreros o granjeros pobres; la discriminacién
racial continuaba manifestindose en el momento de elegir pareja, obtener
un empleo o asistir a la escuela. El maltrato por parte de otros estudiantes,
combinado con la pobreza, causaba un importante grado de ausentismo que,
a la larga, consolidé su situacién de subordinacién dentro de un esquema
profesional altamente competitivo. Este censo mostraba ademas que muchos
ainu jévenes migraban fuera de sus comunidades para emplearse en las ciuda-
des, incluidas Tokio y Oosaka; entre ellos, los jévenes con ancestros ainu que
mostraban rasgos fisicos wadyin tendian a “disolverse” en las sociedades urba-
nas, negando su ascendencia ainu.®

Para este momento, las fronteras de la identidad ainu se habian vuelto
nebulosas. Las autoridades que llevaron a cabo este censo en Jidaka definie-
ron a su poblacién como “residentes descendientes de ainu”, identificindolos
con base en los registros familiares y la apariencia fisica. Pero éstos no eran los
dnicos criterios: “Asimismo, era importante si los interesados reconocian este
hecho, y si eran reconocidos como ainu por la sociedad local”.* Autoidentifi-
carse como ainu era también un asunto de eleccién, y muchas personas eligie-

54 LOZOYA y KERBER, “El Japén contempordneo: de la devastacion a la opulencia”, en M. TANAKA
et al., Japon: su tierra y su historia, México, El Colegio de México, 1991, pp. 269-277.

% Jokkaidoo Jidaka shichoo ni okeru ainu kei dyuumin no seikatsu dyittai to sono mondaiten (Las
condiciones socioeconémicas de los descendientes ainu residentes en la region de fidaka, y los problemas relacio-
nados), Urakawa, Jidaka Shichoo, 1965. Citado por SIDDLE, 1996, pp. 154-155.

% SIDDLE, 1996, p. 154.
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ron no serlo, cuando sus caracteristicas fisicas no los “delataban”. De esta for-
ma quedaban libres de la discriminacién racial contra el pueblo ainu.

Cualquier persona que tuviera ascendencia ainu, aunque ésta fuera invisi-
ble, era tratada como ainu. Esto significaba que le serian aplicados los estereo-
tipos negativos sobre la “inferioridad”, “fealdad”, “suciedad” e “ignorancia”
de los ainu, heredados generacién tras generacién. De ahi que muchos de los
ainu que salian de sus comunidades siempre estuvieran alertas, para evitar que
su “pasado genético” se conociera.

En ese momento las nociones de Japén como “nacién de un solo pueblo”
(tan’itsu mindzoku kokka) confirmaban la importancia de la raza como factor
incuestionable de la etnicidad japonesa. A través de la extensa literatura sobre
Nijondyinron, “lo japonés” se definia como una serie de valores culturales
claramente identificables en un grupo racialmente diferenciado. Desde prin-
cipios de la era Meidyi, el “nacionalismo oficial”>” que marcé el rumbo ideolé-
gico de Jap6n resalté la homogeneidad racial y cultural como rasgo caracteris-
tico de la identidad wadyin. Pensadores como Yanaguita Kunio hablaban de la
“gente ordinaria” o dyoomin como entidad abstracta que abarcaba a todos
aquellos individuos que no formaban parte de la familia imperial, y que, a ni-
vel de discurso, compartian el mismo pasado y los mismos valores que habian
sido heredados de sus ancestros.’® La diversidad racial y cultural simplemente
no tenia lugar. Asi, paradéjicamente los ainu sufrian la discriminacién racial
mientras su existencia era sistematicamente negada, bajo la conviccién de que
en Japon todos formaban parte del mismo pueblo.

En 1964, Cornell opiné que la reforma agraria de la posguerra fue el final
del proceso de extincién y asimilacién de la cultura ainu dentro de la cultura
japonesa, considerando que los ainu se habian convertido en una especie de
“pobres fronterizos” y que la problematizacién acerca de si eran culturalmen-
te diferenciados o no, resultaba irrelevante. Lo que se requeria era sacar de la
miseria a la gente que vivia en las antiguas dreas ocupadas por los nativos.*® Sin
embargo, la pobreza no puede eliminarse en un contexto en que predomina
la exclusién social. Los acontecimientos de anos posteriores sugieren una ten-
dencia hacia la revitalizacién de la autoconciencia ainu de ser culturalmente
diferentes y la recuperacion de la dignidad como condicién indispensable
para luchar contra la marginacién tanto material como moral.

57 ANDERSON, 1993, pp. 137-144.
% HAROTOONIAN, 1990, pp. 99-127.
% J. CORNELL, 1964, p. 302.



132 LA LITERATURA DE RESISTENCIA DE LAS MUJERES AINU

EL ACTIVISMO DE LA POSGUERRA

La Constitucién de 1946 ofrecia a los ainu una promesa de respeto y de igual-
dad a su cultura. Incluso, el comandante Swing, de las Fuerzas de Ocupacién,
pregunté a un grupo de representantes del pueblo ainu si deseaban indepen-
dizarse de Japon. Ellos respondieron que no estaban interesados en ser inde-
pendientes “... porque fuimos japoneses en el pasado y seguiremos siendo ja-
poneses en el futuro”.%

Estas ideas conservadoras sobre la asimilacién definitiva del pueblo ainu
dentro de la nacién japonesa fueron externadas por representantes de la Aso-
ciacién Ainu de Jokkaidoo, cuyos miembros eran “... hombres solemnes, se-
rios, orgullosos de su éxito e integracién en la sociedad dominante”.%!

La asociacién estuvo muy activa entre los afios 1946 y 1948, alentada por
la idea de defender sus tierras de la reforma agraria —y quiza por los 100 000
yenes que el comandante Swing asignara para gastos de operacién de la aso-
ciacién.® Sin embargo, después de que fracasaran sus esfuerzos por lograr la
exencioén de sus tierras de la reforma agraria del Gobierno de Ocupacién, su
actividad cesé casi por completo. Durante 1948 su tnica labor fue la publica-
cién de un solo nimero de La luz del norte (Kita no jikari) y 1a construccién de
un sanatorio en las aguas termales de Noboribetsu. Las siguientes actividades
de la asociacién serian registradas hasta la década de los sesenta.

Durante este periodo, algunos de los miembros de la Ainu Kyookai se in-
volucraron en la oleada democritica del Gobierno de Ocupacién, postulin-
dose para ocupar asientos en la Camara de Representantes, en la Asamblea
Legislativa de la Prefectura y hasta para la gubernatura de Jokkaidoo.®

LA REORGANIZACION DE LOS UTARI

No fue sino hasta 1957 cuando nuevamente los présperos lideres ainu empe-
zaron a ejercer presién para que el gobierno tomara cartas en el asunto en
relacién con la alarmante pobreza de los ainu. En 1960 se convocé a una reor-
ganizacién de la asociacién y en 1961 se le cambié el nombre a Asociacién

% Citado por BABA, 1984, p. 78.

61 SIDDLE, 1996, p. 151. Este autor documenta los esfuerzos de lideres como Yoshida, quien
publicé en 1958 un panfleto con fotografias de “ainu modernos”, vestidos y arreglados elegante-
mente. [K. YOSHIDA, Ainu Bunka Shi (Historia de la cultura ainu), Makubetsu, Jokkaidoo Ainu Bunka
Jodzon Kyookai, 1958. Citado por SIDDLE, 1996, p. 151.]

62 SANDERS, 1977, pp. 134-135.

63 SIDDLE, 1996, p. 151.

64 Durante las elecciones convocadas en 1946, se postularon tres candidatos ainu: Oogawara
Tokudzaemon, por el Nijon Dyiyuutoo (Partido Liberal Japonés); Pete Waroo (candidato indepen-
diente) y Kawamura Saburoo (candidato independiente). Ibid., p. 152.
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Utari de Jokkaidoo (Jokkaidoo Utari Kyookai), debido al estigma que pesaba so-
bre el nombre “ainu” como grupo inferior. Utari, en cambio, invocaba un sen-
timiento de solidaridad entre iguales.

En 1961 la asociacién comenzé a recibir pequenos fondos para bienestar
social y poco a poco fue aumentando sus ingresos a partir de recursos asignados
por el Gobierno prefectural. Al mismo tiempo logré atraer la atencién de las
autoridades hacia la problematica de pobreza que se vivia en algunas comunida-
des ainu, promoviendo estudios sobre la situacién y logrando que algunos fun-
cionarios visitaran las zonas habitadas por los ainu en Jokkaidoo. Sin embargo,
el objetivo seguia siendo promover la asimilacion como estrategia para mejorar
las condiciones de vida. La asociacién continué fungiendo como canalizador de
recursos para el bienestar material, pero no como un agente de cuestionamien-
to sobre las relaciones de subordinacién entre ambos pueblos. La relacion entre
discriminacién y pobreza seguia permaneciendo fuera de debate.

EL ACTIVISMO DE LOS ANOS SESENTA

Durante los anos sesenta comenzé a surgir una corriente mas critica en torno
a las relaciones de poder existentes entre ambos pueblos, rechazando la asimi-
lacién. Su orgullo no se basaba en la biisqueda de canales para “superar la in-
ferioridad”, sino en el cuestionamiento de los mecanismos de subordinacién
y en la recuperacién del orgullo de su identidad como ainu.

Muchos de estos ainu eran jévenes que habian migrado a los centros ur-
banos como Sapporo y Tokio, donde se habian integrado a la vida universita-
ria y habian hecho amistad con jévenes wadyin que simpatizaban con la causa
ainu. Asi, en 1963 se form6 la Ainu Mondai Kenkyuukai (Asociacioén de Estudios
sobre el Problema Ainu) con la presencia de jévenes wadyin y ainu. Poco des-
pués se formé en Tokio y en Kushiro la Peure Utari no Kai (Asociacién de Jéve-
nes Utari) con tendencias hacia los aspectos sociales de la situacién de su
pueblo.%

Estos jovenes activistas también estaban involucrados en varias acciones
de protesta que interesaban a muchos jévenes japoneses del momento. La se-
gunda parte de la década de los sesenta estuvo caracterizada en Japon por los
pronunciamientos contra la Guerra de Vietnam y la agitacién por la devolu-
cién del territorio ocupado de Okinawa. En 1969 la policia antimotines disol-
vié violentamente varias manifestaciones en la Universidad de Tokio y en la de
Jokkaidoo.

Un ano antes, en 1968, se celebr6é con gran pompa el Centenario de la
Historia de Jokkaidoo, con ceremonias ptblicas a las que incluso llegé a asistir

8 Véase el capitulo VIII, “Periodismo de resistencia”.
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el tennoo. Se construyé un enorme y moderno museo que narraba la “reclama-
cion” de Jokkaidoo, el Jokkaidoo Kaitaku Kinenkan,*® y se cre6 una “aldea de
pioneros” cerca de Sapporo.

Un recorrido por el Kaitaku Kinenkan muestra la imagen de un proceso de
colonizacién en el que un grupo de audaces exploradores se interné en las in-
héspitas regiones de Jokkaidoo, trabajando con ahinco en la modernizacién de
la zona. Estos rudos colonos construyeron ciudades, crearon industrias o traba-
jaron en ellas; explotaron las minas y cultivaron las tierras, siempre superando
las adversidades impuestas por el terreno y el clima. Una pequena sala de este
enorme museo estd ocupada por la reconstruccién de una vivienda tipica ainu,
rodeada de vitrinas que exhiben vestidos y otros objetos de los “antiguos abori-
genes”. No se mencionan dentro del guién museografico las dindmicas de co-
lonizacién que propiciaron la subordinacién y marginacién del pueblo ainu de
los posibles beneficios de la civilizacién y el desarrollo econémico.

Para ese momento, se consideraba que la politica de asimilacién habia
sido un éxito, y que el pueblo ainu habia dejado de existir. Los tinicos testigos
de que el pueblo ainu habia habitado alguna vez esas regiones, eran algunos
ancianos y ancianas que conservaban la memoria de un tiempo en que se ha—
blaba otra lengua, se adoraba a otros dioses y se usaban otras ropas.

El objetivo de estas festividades era celebrar la expansion “natural” de la
civilizacién japonesa hacia un territorio habitado por “unos cuantos” nativos
que fungieron como guias y coolies (cargadores) de los pioneros que reclama-
ron la isla del norte. Este discurso negaba la violencia que acompané la colo-
nizacién de Jokkaidoo, asi como los efectos destructivos sobre los ainu y los
recursos naturales de la zona, lo que provocé la indignacién de muchos ainu.
Por primera vez los hombres y mujeres ainu buscaron mostrar la otra cara del
“desarrollo” de Jokkaidoo. Estas acciones incluyeron el acopio de fondos para
la colocacion de una estatua de Shakushain en Shidzunai, el lugar de origen
del lider rebelde que se levanté en armas contra el Matsumae jan en 1669.
Este proyecto se concluy6 en 1970.

El descontento de 1968 se vio exacerbado con la eliminacién de los bene-
ficios econ6émicos contenidos en los articulos 7 y 8 de la Ley de Proteccién. El
Ministerio de Salud y Bienestar Social decidi6 que los beneficios a que hacian
alusién estos articulos (educacion y vivienda) se encontraban plenamente cu-
biertos a partir de los fondos destinados para este fin dentro de los programas
regulares del Ministerio.®’ La abolicién de la Ley de Proteccién nuevamen-
te se convirtié en un importante tema de debate. Mientras los ainu jévenes
—mas radicales— consideraban inaplazable la desaparicién de esta ley discri-
minatoria, la Utari Kyookai habia asumido una actitud verdaderamente conser-

% El museo fue formalmente inaugurado el 15 de abril de 1971.
7 SIDDLE, 1996, p. 164.
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vadora al votar en contra de su abolicién el 17 de junio de 1970, “...sobre el
supuesto de que podria ser utilizada como un conveniente paraguas para po-
liticas especiales de bienestar”.%®

Esto cred una fuerte escision de opiniones entre los ainu, de manera que
comenzaron a surgir una serie de organizaciones decididas a hacer frente a los
esquemas de subordinacién impuestos por los wadyin. Entre los activistas mas
renombrados se puede citar a Yuuki Shoodyi, creador de la Ainu Kaijoo Doomei
(Liga de Liberacién Ainu) y a Narita Tokujei, quien inicié la Ya: Yukara
Kenkyuukai (Asociacion para el Estudio del Yai Yukara). También estaba pre-
sente Jiramura Yoshimi, quien formé la Ashi no Kai (Asociacién del Carrizo).

Paralelamente, durante la década de 1970 se dieron una serie de acciones
violentas que se autoproclamaban reivindicadoras para el pueblo ainu. En
agosto de 1972, por ejemplo, un grupo formado por personas ainu y no ainu
irrumpieron en una conferencia de sociologia y antropologia sobre el tema
ainu en Sapporo. En septiembre del mismo ano se removié una inscripcién
colocada por el gobernador de Jokkaidoo en la estatua de Shakushain y en oc-
tubre de 1972 explotaron simultineamente dos bombas: una en una exposi-
cién etnolégica en la Universidad de Jokkaidoo, y la otra bajo una estatua con-
memorativa de la fundacién de la ciudad de Asajikawa.®® Sanders sefiala que

Entre 1973 y 1974 hubo unos treinta incidentes de manifestaciones violentas que
invocaban la liberacién ainu, incluyendo una bomba en las oficinas de la Mitsubishi
Heavy Industries en Tokio (maté a ocho personas e hirié a otras 364); ademas, el
alcalde de Shiraoi fue apunalado y se provocé el incendio de una oficina de turis-
mo comercial en Shiraoi. Por ultimo, una bomba estallé en las oficinas del gobier-
no prefectural en Sapporo.”

Sin embargo, esta violencia no estaba apoyada por la gran mayoria de
quienes participaban en el movimiento de vindicacién ainu. De hecho, estos
atentados no se presentaron como un fenémeno social aislado, sino que ocu-
rrieron en una época de violenta actividad politica en todo Jap6n, como las
protestas por la construccién del aeropuerto de Narita que terminaron tragi-
camente en 1971:

Para los lideres ainu, aparentemente, la violencia era sumamente vergonzosa y
una amenaza para la legitimidad de su causa [...] Algunos individuos ainu han

%8 Idem.

 Esta estatua mostraba a cuatro jévenes wadyin colonizadores rodeando a un anciano ainu
que, originalmente, estaba hincado. Ante las protestas por la imagen de subordinacién que pre-
tendia subrayar esta postura, el ekashi apareci6 sentado. Sin embargo, uno de los principales acti-
vistas del momento, Sunadzawa Bikki, repartié panfletos durante la develacién de la estatua, pro-
testando por esta representaciéon del sometimiento de los ainu. Ibid., p. 165.

7 SANDERS, 1977, p. 137.
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sido considerados radicales, pero los ainu organizados activamente niegan que
alguna vez haya existido una organizacion radical ainu.”

Las tacticas empleadas por los activistas ainu mas criticos para revisar su
situacién eran severas, pero jamas violentas. Yuuki Shoodyi, por ejemplo, bus-
caba emular la tictica de la “lucha de denuncia” (kyuudan toosoo) de los activis-
tas burakumin que, a pesar de ser provocativa, no iba en pos de la violencia.”
El lider Kaibadzawa Jiroshi apunto al respecto que los terroristas que se mani-
festaban “en nombre de los ainu” los estaban utilizando, y que lejos de contri-
buir a la liberacion de los ainu quienes intentaron asesinar al alcalde de Shi-
raoi eran una “indeseable interferencia” para la lucha del pueblo ainu.”

Algunos lideres como el mismo Yuuki Shoodyi fueron arrestados en 1974
bajo sospecha de ser los causantes de los actos terroristas, pero mds tarde se
comprobé que el grupo terrorista que realizé estos atentados fue el sector
“Lobo” del Jigashi Adyia Jan-nichi Busoo Sensen (Frente Armado Antijaponés del
Este de Asia). Algunos de sus miembros fueron arrestados en 1975 y se supo
que el lider, Daidoodyi Masashi, era un wadyin de Kushiro que durante su in-
fancia habia asistido a la misma escuela que varios nifnos ainu.”

También durante este periodo se hicieron numerosas protestas por el ma-
nejo de estereotipos negativos sobre el pueblo ainu. Estas protestas estaban
dirigidas principalmente contra los académicos que investigaban la cultura
ainu y contra los medios masivos. Yuuki Shoodyi fue particularmente activo en
su lucha por eliminar los discursos racistas entre los académicos de la Univer-
sidad de Jokkaidoo, sobre todo del profesor Jayashi Yoshishigue, quien en
1978 fue obligado a ofrecer una disculpa publica por sus comentarios discri-
minatorios.” Por su parte, la Liga de Liberacién Ainu (Ainu Kaijoo Doomei),
junto con algunos ainu de Tokio, denuncié la publicacién de una historieta
racista en la revista Pureboi en 1978. Gracias a esto se confiscaron 6 300 copias
de la tira c6mica, y la editorial ofrecié una disculpa publica.”

Durante los anos setenta, la Utari Kyookai asistia a un momento de redefi-
nicién de sus fuerzas internas. El liderazgo era compartido por facciones mas
conservadoras y por facciones mas propositivas. Los primeros, de mayor edad,
buscaban fortalecer sus nexos con el gobierno; los segundos, un grupo de jé-
venes entre los que se encontraba el propio Yuuki Shoodyi, establecian posi-

" Ibid., p. 138.

2 SIDDLE, 1996, pp. 166-167.

3 Senkusha no tsudoi, 9, julio de 1975, p. 4. Citado por SIDDLE, 1996, p. 166.

™ Gary SALA, “Protest and the Ainu” y “Terrorism and Ainu People of Jokkaidoo”, Mainichi
Daily News, 8 de mayo de 1976. Citado por SIDDLE, 1996, p. 166.

5 Ainu mindzoku ni kansuru dyinken keijatsu shashinn paneru ten (Panel de exhibicion de fotografias
ilustrativas sobre los derechos humanos en relacion con el pueblo ainu), Sapporo, Sapporo-doo Shoten:
Comité Organizador del Panel, 1993 (la. ed., 1991), p. 23.

6 SIDDLE, 1996, p. 167.
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ciones mas criticas.”” Mientras las divisiones continuaban, la asociacion recibia
un subsidio del Gobierno de Jokkaidoo; ademas, los partidos de oposicién
(tanto el Socialista como el Comunista) establecieron comités de atencién al
asunto ainu, orientados por los mismos objetivos de la asociacién, por lo que
“[...] se fortalecié la posicién de la Utari Kyookai como un canal institucional
establecido para la negociacién de los ainu con el Estado”.”

Durante esta década, la Utar: Kyookai prosiguié su labor de buisqueda de
mejoramiento de las condiciones materiales de las comunidades ainu, me-
diante la aplicacién de recursos gubernamentales canalizados a través de su
figura asociativa. En los primeros anos de la década de los setenta, propusie-
ron la creacién de un fondo de 300 millones de yenes para alcanzar la autosu-
ficiencia ainu, y lograron que el Departamento de Bienestar Social destinara
una seccién para atender las demandas de la asociacién. En 1973, la asocia-
cién anuncié6 su primer plan de siete anos, al que se le asignaron 5 440 800 000
yenes, contando ademds con el apoyo del Partido Liberal Demécrata y los
partidos de oposicion.”

En 1979, cuando el plan de siete afios estaba por concluir, se realizé un
estudio para evaluar los logros en materia de mejoramiento de la calidad de
vida de la poblacién ainu. El estudio revel6 que habia habido progresos en
este sentido, pero que atin quedaba mucho por hacer para lograr que se equi-
pararan las condiciones de vida con los grupos wadyin. Se mostraba que 43%
de los ainu trabajaba en industrias primarias, y que aquellos que laboraban en
sectores secundarios lo hacian por temporadas. Asimismo, se afirmaba que se
habia incrementado en 65% el nimero de jévenes ainu que recibian educa-
cién preparatoria, al tiempo que 9% mas estudiantes ainu asistian a la univer-
sidad.®

Los datos arrojados por el estudio ayudaron a lograr la aprobacién de un
nuevo plan de siete anos (1980-1987) en el que se asignaba un presupuesto de
27 393 160 yenes para continuar con el mejoramiento de las condiciones
de vida ainu, asi como un fondo especial de préstamos y un proyecto para
preparar una historia sobre el pueblo ainu, que constaria de cuatro volime-
nes y que contaba con 70 millones de yenes para su realizacién.®!

Esta respuesta del gobierno era congruente con la idea de que “Jokkaidoo
habia sido ‘desarrollado’, no colonizado; no habia una minoria indigena que

77 Esta faccién incluso pugnaba por devolver a la asociacién su antiguo nombre, Ainu Kyoo-
kai, considerando que era necesario asumir la responsabilidad de utilizar el nombre que los habia
definido como pueblo durante siglos. SIDDLE, 1996, p. 168.

8 Idem.

" En 1973 el precio del yen frente al délar fluctué entre los 301.79 y los 261.90 yenes por
délar. Fuente: “Japanese Yen to one U.S. Dollar; Exchange Rate”, en www.ecconomagic.com/em-
cgi/data.exe/fedstl/exjpus.

80 SANDERS, 1977, p. 140.

81 Idem.
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amenazara las coémodas creencias en una homogeneidad arménica y sin fisu-
ras”.82 Si la meta era lograr el “desarrollo” de la isla, las politicas de bienestar
tenian como fin mejorar las condiciones de los ainu no como pueblo indige-
na, sino como una especie de grupo de “japoneses en desventaja”; un grupo
que, de manera contradictoria, era estigmatizado precisamente por “no ser
japonés” en términos “raciales”. Bajo la Ley de Proteccién, eran ainu; ante los
otros c6digos legales, eran japoneses. Pero en medio de esta posicién ambigua
del Estado frente al pueblo ainu, tanto los lideres moderados como los radica-
les estaban de acuerdo en que ellos no eran japoneses. Su identidad ainu no
podia seguir siendo negada: “Una de las principales motivaciones para la cons-
truccién de una contranarrativa de la nacionalidad ainu fue, precisamente, la
negacién de la existencia ainu, que la amnesia histérica y la narrativa maestra
de la homogeneidad habian hecho posible”.%3

LA DECADA DE LOS OCHENTA

Los afos setenta fueron una década de intenso activismo en pro de la recupe-
racién de la identidad étnica sobre la base del orgullo cultural. Surgieron
muchos individuos y grupos que no sélo criticaban la historia de sumisién
frente a los wadyin, sino también a la misma Asociacién de Ainu de Jokkaidoo
por su tendencia conservadora, evidenciada por la institucionalizacién de la
lucha a través de sus nexos con el gobierno. Los activistas de los afos setenta
no buscaban caridad, sino el cuestionamiento de los esquemas colonialistas
que habian entrado en juego para consolidar la sumisién y el despojo del pue-
blo ainu.

Esta fuerza critica se habia debilitado al llegar la década de los ochenta, y
la Utari Kyookai se erigié como defensora de todo el pueblo ainu. Sin embargo,
su representatividad era —y sigue siendo— un punto de debate constante. En
primer lugar, este problema puede plantearse cuantitativamente. A pesar de
que en sus filas militan 15 500 miembros, es imposible saber qué proporcién
representan de la poblacién ainu. La cifra de 24 381 habitantes ainu de Jokkai-
doo, que arroja un censo realizado en 1988,%* ha sido puesta en duda por la
propia asociacién, que estima que en Japén viven entre 50 000 y 60 000 perso-
nas con ascendencia ainu que han asumido diferentes nombres e identida-

82 SIDDLE, 1996, p. 169.

8 Ibid., p. 170.

8 En 1988 se realiz6 un censo para cuantificar la poblacién ainu de Jokkaidoo, resultando
un total de 24 381 habitantes. Esta cifra incluye solamente a personas que viven en Jokkaidoo y
que se identifican a si mismos como ainu, considerando asimismo su linea consanguinea ascen-
dente. (Segun los datos proporcionados por la jJokkaidoo Registration Office de Sapporo y la Utari
Kyookai.) Citado por SJOBERG, 1993, p. 131. Véase también MIDZUNO, 1987, p. 146.
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des.® Algunos miembros del pueblo opinan que, si se considera como parte
del grupo a todo aquel que tenga algiin antepasado o antepasada ainu, el nu-
mero total podria elevarse hasta entre 250 000 y 300 000 personas.8¢

Como puede verse, no existe un censo exacto del niimero de personas del
pueblo ainu que habitan en Japén. Midzuno Takaaki opina que esto se debe en
parte a que el Programa de Seguridad Utari —que proporcionaba becas, apo-
yos para proyectos de mejoramiento ambiental, asi como para asistencia de pe-
quenas empresas— no se consideraba un programa de ayuda a un grupo mino-
ritario, sino como parte de una politica orientada a “rectificar las disparidades
regionales”. Si se considerara plenamente que se trata de un programa de ayuda
al pueblo ainu, también tendria que incluir a todos aquellos que, por su ascen-
dencia, son candidatos a recibir esta ayuda. En su opinién, esto quizd hubiera
modificado significativamente las cifras.8” También en este sentido, un vocero de
la Utari Kyookai opin6 que muchas personas se afilian sélo en cuanto les signifi-
que un beneficio concreto y que, una vez obtenido, se separan del grupo.®®

Pero mads alla de las cifras, la representatividad de la Utari Kyookai se ponia
en tela de juicio debido a que su voluntad estaba muy comprometida con el
gobierno, de quien recibia directamente los fondos para sus actividades de
asistencia social. Pocos afos mas tarde, en 1988, un ainu no afiliado expresé
que la asociacién no cumplia con las expectativas de la mayoria del grupo, en
cuanto que una de las prioridades debia ser la abolicién de la Ley de Protec-
cién, en lugar de trabajar en “Contrapropuestas para una Legislaciéon Concer-
niente a los Ainu™:

La tinica razén por la que esto no puede hacerse es debido al hecho de que la
asociacién depende del Estado wadyin, y en tanto que el radio de bienestar social
al que estamos sujetos los ainu es muy alto, el Estado wadyin no puede justificar su
abolicién, por lo menos no mientras se nos perciba como una unidad social. La
unica forma de mostrar nuestra desaprobacién a la Kyookai es renunciar, si es que
estamos registrados, o no unirnos, si no lo estamos.®

Asimismo, las actividades de la asociacién no consideraban lo referente a
derechos humanos y la solucién del problema de la discriminacién, por lo que
su acciéon resultaba insuficiente. Su proyecto estaba en peligro, y se pensé
que insistir en la abolicién de la Ley de Proteccién daria nuevos brios a su
campana de asistencia social.?

8 G. DAVIS, “Japan’s Indigenous Indians: The Ainu”, Tokyo Journal (octubre), pp. 7-13, 18-19.
Citado por SJOBERG, 1993, p. 131.

86 SJOBERG, 1993, p. 131.

8 MIDZUNO, 1987, p. 146.

8 Entrevista a un vocero de la Utari Kyookai en 1988. SJOBERG, 1993, p. 131.

8 Entrevista a un hombre ainu de 53 anos, en Jidaka, 1988. SJOBERG, 1993, pp. 131-132.

% SIDDLE, 1996, p. 181.
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Por otra parte, los lideres de la asociacion habian dejado de lado ciertas
tendencias conservadoras, gracias a los contactos establecidos con otros pue-
blos indigenas, sobre todo de Estados Unidos y Canada, que les habian dado
elementos mucho mas progresistas sobre la identidad étnica como una nueva
forma de leer la historia.

Asi, en 1981 comenzaron las sesiones para elaborar la propuesta para una
nueva ley ainu. Estos trabajos concluyeron el 27 de mayo de 1984 con un docu-
mento en que se incluyé todo un trabajo de revisién de la propia historia y de
los mecanismos de poder que habian estado involucrados para someter a los
ainu. Esta revision tomaba en consideracién una serie de simbolos de identi-
dad ainu que se habian fortalecido a partir del activismo de los afos setenta.

Uno de estos simbolos es el Ainu Moshir. La propuesta comienza cen una
reflexion sobre la desaparicién del Ainu Moshir, “la tranquila tierra de los
humanos”, donde los ancestros vivian libres y en paz ejerciendo su cultura y
sus actividades econémicas en armonia con la naturaleza. La desaparicién del
Ainu Moshir estd directamente relacionada con la colonizacién japonesa, ini-
ciada en la época Tokugawa y consolidada con el proyecto modernizador de la
Renovacién Meidyi. El texto denuncia el despojo y las injusticias cometidas
contra el pueblo ainu, que no sélo fue privado de su tradicién cultural, sino
que tampoco ha logrado adquirir el nivel de bienestar material de que gozan
los ciudadanos wadyin.

Con base en esta reflexién, la propuesta comienza por demandar el respe-
to de los derechos humanos del pueblo ainu, que sistematicamente ha sido
discriminado a partir de prejuicios sobre su inferioridad. En el segundo punto
se subraya la importancia de contar con representacién politica en la Dieta,
asegurando escanos para los miembros del pueblo.

El tercer punto busca crear las condiciones sociales para recuperar ciertos
elementos clave de la tradicién cultural, como la lengua, a través del sistema
educativo. Este, ademas, procuraria la sana incorporacién de los nifos ainu
dentro del sistema, y ayudaria a eliminar los estereotipos negativos sobre el
pueblo ainu mediante la revision de los textos escolares que hablan sélo de
forma tangencial y sesgada acerca de la historia del pueblo ainu. En este senti-
do, también se demanda la creacién de instituciones de investigacién que den
cabida a la participacién de los ainu en el proceso de revisiéon de su propia
historia y cultura como pueblo étnicamente diferenciado. Esta demanda es el
resultado de una critica al interior del grupo sobre la construccién ideolégica
del pueblo ainu como “primitivo” y “barbaro” a través del quehacer antropol6-
gico. El parrafo cinco del inciso “Educacién y Cultura” seniala: “el error funda-
mental de la investigacién que se ha realizado hasta ahora es que ésta se ha
llevado a cabo de manera unilateral, sin respeto a la voluntad del pueblo ainu,
convirtiéndolos en los llamados objetos de estudio. Esto debe ser corregido”.®!

1 Véase en el anexo nim. 4 el texto completo de esta propuesta.
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Ademads de estos innovadores temas, la propuesta incluye también la lega-
lizacién de las demandas de bienestar social que dieron vida en los anos trein-
ta a la asociacién. El inciso cuarto senala la necesidad de abolir las restriccio-
nes sobre tenencia de la tierra establecidas en la Ley de Proteccién, en cuanto
que éstas son un obstdculo para el desarrollo social y econémico de los ainu.
En este punto, la propuesta sefala la urgencia de crear politicas paralelas a la
abolicion de la Ley de Proteccién, que favorezcan el mejoramiento de la eco-
nomia del pueblo ainu mediante la promocién de la pesca, la silvicultura, el
empleo y las actividades industriales.

LA INCURSION DE LOS Y LAS ACTIVISTAS AINU EN EL MOVIMIENTO
INDIGENA MUNDIAL

Al revisar la propuesta hecha por la asociacion en 1984, es posible percibir que
muchas ideas planteadas no son ajenas a las demandas hechas por otros pue-
blos indigenas del mundo en ese momento. Para principios de los anos seten-
ta, algunos lideres ainu habian comenzado a interesarse en los procesos de
resistencia indigena que estaban ocurriendo en otras partes del mundo. Los
ideales de autonomia comenzaron a ser abrazados por Nomura Gui’ichi y
otros lideres de la Utari Kyookai en 1973, cuando algunos lideres ainu realiza-
ron la primera visita oficial a un pais extranjero. Invitados por el embajador,
un grupo de activistas ainu visitaron China para conocer un entorno social
que favorecia la coexistencia de diversas lenguas y costumbres en una misma
nacién. Los delegados regresaron sorprendidos de que los folletos de infor-
macién se publicaran en varias lenguas, y esta experiencia los llevé a vislum-
brar la posibilidad de incorporar la lengua ancestral ainu al mapa cultural
japonés.®? Los contactos establecidos con otros pueblos indigenas durante los
afos setenta también incluyen la visita que Nomura realiz6 en 1978 a Alaska,
por invitacién de dos inuit de Barrow que habian visitado Nibutani, Jokkai-
doo, el ano anterior.” Nomura se impresioné del grado de autonomia que
habian alcanzado los inuit gracias a la Ley de Asentamientos Nativos de 1971.
Esta ley garantizaba la entrada constante de recursos financieros provenientes
de los impuestos cobrados por la explotacién de recursos naturales de la zona,
incluyendo el petréleo. Ademas, los hombres y mujeres ainu de la época tuvie-
ron acceso a informacién sobre lo que ocurria con otros pueblos indigenas
del mundo gracias a los medios de comunicacién masiva, y comenzaron a sen-
tirse identificados con su lucha. En el primer niimero de la publicacién perié-
dica Anutari Ainu, por ejemplo, se dedic6é una pagina completa a expresar la
solidaridad ainu ante el incidente que cost6 la vida a dos nativos americanos

%2 SIDDLE, 1996, p. 177.
93 Idem.
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en Wounded Knee, en 1973.% Mas tarde esta publicacion insistiria en la simi-
litud de su situacién con la de la poblacién afroamericana.

En otras partes del mundo habia comenzado a gestarse la internacionali-
zacion del movimiento indigena a favor de la recuperacién del derecho a la
autodeterminacién y en contra de la discriminacién racial. Por iniciativa de
la Hermandad India Nacional de Canada (National Indian Brotherhood), en-
cabezada por George Manuel (1921-1989), se organizé en 1975 el Consejo
Mundial de Pueblos Indigenas con la participacién de pueblos indigenas de
24 paises de varias regiones del mundo, exceptuando Asia, Africa y la entonces
Unién Soviética. La creacién de estos lazos entre pueblos que fueron coloni-
zados sirvié como punto de partida para un debate que continiia hasta nues-
tros dias en torno al cuestionamiento de los mecanismos mundiales de opre-
si6én a través del colonialismo y el racismo.

Como resultado de esta reunién se emitié una Declaracién Solemne fir-
mada por los participantes en la Conferencia. El texto marcaria la pauta para
la lucha de resistencia indigena en los afos por venir:

Nos vanagloriamos de nuestro orgulloso pasado:

cuando la tierra era la madre que nos alimentaba,
cuando el cielo nocturno formaba nuestro techo comiin,
cuando el Sol y lIa Luna eran nuestros padres,

cuando todos éramos hermanos y hermanas,

cuando nuestras grandes civilizaciones crecian bajo el sol,
cuando nuestros jefes y ancianos eran grandes lideres,
cuando la justicia gobernaba la ley y su ejecucién.

Entonces llegaron otros pueblos:

sedientos de sangre, de oro, de tierra y toda su riqueza,
cargando la cruz y la espada, una en cada mano,

sin saber ni esperar aprender los usos de nuestros mundos,
nos consideraron inferiores a los animales,

nos robaron nuestras tierras y nos sacaron de ellas,

nos hicieron esclavos de los hijos del sol.

9 “Undido Nii wa senkyo sareta” (“Wounded Knee fue ocupado”), en Anutari Ainu, niimero
inicial, 1 de junio de 1973, p. 5. El 27 de febrero de 1973 un grupo de nativos estadounidenses
armados ocupé Wounded Knee para conmemorar la masacre de 350 miembros del pueblo sioux
(Lakota), que tuvo lugar en 1890. La nacién Lakota demandaba, ademds, el cumplimiento del
tratado de 1868, en el que se estipulaba que el territorio sagrado de Black Hills pertenecia a este
pueblo. El ejército estadounidense, acompaiiado de agentes del FBI y de la Oficina de Asuntos
Indigenas, sitiaron el lugar durante 71 dias. Al final del sitio, dos nativos americanos fueron asesi-
nados y varios resultaron heridos, al tiempo que 1 200 personas fueron arrestadas. El incidente de
Wounded Knee se ha convertido en un simbolo de la lucha de los nativos estadounidenses por
alcanzar la justicia social y recuperar su derecho a la autodeterminacion. Véase MAIGUASCHCA,
1992, p. 27. Véase también “Wounded Knee Siege: 1973: AIM”, en http://siouxme.com/siege.
html. Consultado por tltima vez el 23 de febrero de 2005.
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Sin embargo, nunca han podido eliminarnos,

ni borrar de nuestras memorias lo que fuimos,
porque somos la cultura de la tierra y el cielo,
somos de descendencia antigua y somos millones,
y aunque todo nuestro universo fuera desgarrado,
nuestra gente seguiria viva

incluso mas alla del reino de la muerte.

Ahora venimos de las cuatro esquinas de la tierra,
declaramos ante el concierto de naciones

que “somos los Pueblos Indigenas, que

tenemos una conciencia de cultura y humanidad
en el limite de las fronteras de cada pais, y
marginal a la ciudadania de cada pais”.

Y levantandonos después de siglos de opresién,
evocando la grandeza de nuestros ancestros,

en la memoria de nuestros martires indigenas,

y en homenaje al consejo de nuestros sabios ancianos:

Prometemos solemnemente controlar de nuevo nuestro propio destino
y recuperar por completo nuestra humanidad
y el orgullo de ser Pueblos Indigenas.

En este manifiesto se encuentran contenidas las reflexiones en torno a los
ideales de lucha de los pueblos indigenas: a) un pasado idealizado en que se
convivia arménicamente con la Madre Tierra; ) el despojo de su territorio, su
cultura y su orgullo por parte de los colonizadores; ¢)la resistencia a desapare-
cer diluidos en la sociedad hegeménica; y d) la firme conviccién de que es
preciso alzar la voz a favor de la recuperacién de su derecho a la autodetermi-
nacion y el ejercicio orgulloso de su cultura ancestral. Este manifiesto significé
también el inicio de una conciencia de hermandad mais alla de las fronteras
nacionales. El nexo comtn era compartir situaciones de marginacién similares
en sociedades que se habian forjado como resultado de diversos procesos colo-
niales. La unidad entre pueblos indigenas de diferentes paises comenzé a po-
ner en tela de juicio la legitimidad misma del concepto de “soberania nacio-
nal”, subrayando el despojo que acompané la definicién de las fronteras
politicas de las diferentes naciones. En palabras del nativo estadounidense Sam
Deloria: “[...] en términos generales, nos estamos moviendo hacia [...] el he-
cho de que el concepto de soberania nacional es limitado y que una limitacién
del concepto de soberania nacional es la existencia de los pueblos indigenas
[...]; tenemos derecho a conservar nuestra existencia politica”.%

9 Citado por SANDERS, 1977, pp. 17-18. -
% Palabras de Sam Deloria durante la apertura de la segunda reunién de organizacion para



144 LA LITERATURA DE RESISTENCIA DE LAS MUJERES AINU

El Consejo Mundial se propuso dar difusién a estas ideas y promover la
incorporacién de nuevos miembros. Los lideres ainu tuvieron conocimiento
de esta propuesta y se sintieron profundamente identificados con las inquietu-
des de este grupo. Por primera vez comenzaron a autodefinirse como pueblo
indigena y decidieron formar parte del consejo a partir de 1980.%

Esto significé la adopcién de los ideales de los lideres indigenas de otras
partes del mundo dentro de su propia agenda politica. Los lideres ainu co-
menzaron a identificarse, por ejemplo, con la imagen de los pueblos indige-
nas como defensores de la Madre Tierra. Yuuki Shoodyi fue el primero en re-
ferirse al territorio ancestral de los ainu, el Ainu Moshir, como Madre Tierra
(jaja naru daichi):

La cultura ainu que creé la Madre Tierra no ha cambiado hasta ahora en el Ainu
Moshir, y los Dioses en que la gente cree no se han ido para siempre. Atin en la
actualidad, gracias al hecho de que cada ano se realizan con majestuosidad las
ceremonias del pueblo en diferentes regiones, y gracias a que se siguen ofrecien-
do respetuosas oraciones a los Dioses de la naturaleza, la Madre Tierra, el Ainu
Moshiri continda siendo el territorio, aunque espiritual, de nuestra gente.”

Shoodyi Yuuki, al igual que otros jévenes ainu de su tiempo, estaba intere-
sado en buscar los cimientos de una conciencia unificada ainu en la cultura
ancestral que no habian tenido derecho de heredar. La idea era crear consen-
so alrededor de valores incuestionables recuperados a partir de la sabiduria de
los pocos ancianos que fungian como lideres espirituales de los vigorosos jéve-
nes de la época. Las declaraciones hechas por lideres indigenas en otras partes
del mundo representaban un valioso referente para otorgar un significado
politico a la cosmovisién ancestral en un contexto de resistencia y lucha porla
recuperacién del orgullo de ser ainu.

Simultineamente, la asociacién también buscaba que se incluyera la opi-
nién de los ainu en la campana para lograr que Rusia devolviera las islas Kuriles
a Japén, que habian quedado en su poder después de la Segunda Guerra Mun-
dial. Se interesaba en lograr derechos de pesca especiales sobre el salmén y en
revisar el tratamiento de la historia ainu dentro de los libros de texto escolares.

Los contactos con otros pueblos indigenas del mundo fueron determi-
nantes para que los y las lideres ainu desarrollaran una agenda politica cuya
legitimidad emanara de la causa indigena a nivel mundial. Como se veri a
continuacion, la redefinicién de estas demandas significaria, a la larga, el re-

la Conferencia Internacional, que se celebré del 16 al 18 de junio de 1975 en Copenhague. Citado
por SANDERS, 1977, p. 13.

97 MAIGUASCHCA, 1992, p. 30.

9% YUUKI, 1980, p. 43. Al hablar del territorio espiritual, se refiere a él como mindzoku no seis-
hin no uchi ni ryoodo wa sonzai shiteiru no de aru.
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conocimiento del pueblo ainu como pueblo indigena de Japén, y el pueblo
ainu dejaria de ser una “raza en extincién”.

EL PERIODO PREVIO A LA APROBACION DE LA NUEVA LEY, 1984-1997

Después de que la Utari Kyookai aprobé la propuesta para una nueva ley ainu,
el documento conté con un gran apoyo por parte de las autoridades de Jokkai-
doo, y se cre6 en octubre de ese mismo ano la Utari Mondai Konwakai (Reunién
Amistosa sobre el Problema de los Utari), un érgano deliberativo en cuyo equi-
po también participaban personas ainu. En marzo de 1988, después de estudiar
el proyecto y reunir las cifras que sustentaran la ineficiencia en ese momento
de la Ley de Proteccién, recomendé al gobierno de Jokkaidoo la adopcién de
la nueva legislacion. La prefectura aprobé unanimemente el proyecto y en ju-
lio del mismo ano remitié el documento a las autoridades de la nacién.

No obstante, pasarian alrededor de 13 afios para que la Nueva Ley Ainu
fuera adoptada formalmente por la Dieta, en mayo de 1997. Durante este pe-
riodo, la ley se convirtié en un elemento de cohesién para muchos ainu, quie-
nes juzgaban coherente la propuestay estaban de acuerdo con la necesidad de
defender su derecho de ejercer con orgullo su identidad étnica. Otros grupos
se oponian a la adopcién de la nueva ley, considerando que ésta se convertiria
en una nueva herramienta de segregaciéon debido a su énfasis en las diferen-
cias culturales.*

Esta década se vio marcada por un intenso contacto con los discursos so-
bre etnicidad de los grupos indigenas de otras partes del mundo, principal-
mente de los paises nérdicos, Australia, Canada y Estados Unidos. Los lideres
ainu se incorporaron vigorosamente a una corriente mundial de revisién de
los efectos negativos del colonialismo y el desarrollo, participando en confe-
rencias, reuniones y debates sobre la problemitica de los pueblos indigenas.

Ademis de enriquecer el sustento discursivo de sus demandas, su vincula-
cioén con otros pueblos indigenas les valié a los ainu la simpatia y el apoyo de
la comunidad internacional, logrando atraer la atencién de las Naciones Uni-
das hacia su caso.

Con base en lo anterior, podria suponerse que la labor de la_Jokkaidoo Uta-
7i Kyookaiy de otros activistas criticos podria haber influido lo suficiente como
para sensibilizar a la poblacién wadyin y a los portavoces del discurso oficial
sobre la existencia del pueblo ainu, a partir de la comprensién de la sociedad
japonesa como cultural y étnicamente diversa; sin embargo, en septiembre de
1986 el entonces primer ministro Yasujiro Nakasone pronuncié un discurso
en el que exaltaba las cualidades de Jap6n como “nacién de un solo pueblo”
(tan’itsu mindzoku kokka). Sus afirmaciones giraban en torno a la suposicién de

9 SIDDLE, 1996, p. 185.
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que el “bajo nivel de inteligencia” en los Estados Unidos se debia a la presen-
cia de negros, puertorriquefios y mexicanos. Dada la multietnicidad prevale-
ciente en Norteamérica, era mas dificil hacer llegar la educacién a toda la
poblacién. En Japén, un pais monoétnico, esa dificultad no se presentaba.!®

La opinién publica internacional se indigné ante la arrogancia de estas
aseveraciones, que sugerian una relacion entre “raza” e “inteligencia” y deja-
ban claro que la homogeneidad étnica y cultural era un signo de superioridad
respecto de las sociedades heterogéneas.!” Sin embargo, dentro de Japén el
asunto fue visto solamente como una “confusién diplomatica™

La mayoria de los japoneses, no menos que Nakasone, consideran a Japén un pais
monoétnico y se enorgullecen de esa creencia. Fue solamente a partir de las reper-
cusiones de la declaracién de Nakasone que los japoneses recordaron que habia
una fisura en su monoetnicidad, una minoria justo aqui en Japén —los ainu.!%?

La Utari Kyookai decidié protestar contra las afirmaciones de Nakasone, y
en una carta dirigida al Asaji Shimbun, el director de la asociacién, Nomura
Gui’ichi, se expresé al respecto: .
La explicacién formulada por el primer ministro Nakasone fue dirigida s6lo hacia
la controversia que su observacién causé en los Estados Unidos. Nosotros, el pue-
blo ainu, demandamos que el Primer Ministro reconozca la existencia de un gru-
po minoritario en Japén, y la abolicién de la falaz nocién de un pais monoétnico
que ha persistido hasta nuestros dias.!®

Ya en 1980, el gobierno japonés habia respondido a las Naciones Unidas,
en relacién con el articulo 27 del Pacto Internacional sobre Derechos Civiles
y Politicos, que el tipo de minorias a que se referia ese apartado no existian en
Japén. En ese articulo se especifica que

En los estados en que existan minorias étnicas, religiosas o linguisticas, no se ne-
gara a las personas que pertenezcan a dichas minorias el derecho que les corres-
ponde, en comiin con los demds miembros de su grupo, a tener su propia vida
cultural, a profesar y practicar su propia religién y a emplear su propio idioma.!%

10 Declaraciones tomadas del Asaji Shimbun, septiembre-octubre de 1986, en MIDZUNO,
1987, p. 143.

101 Véase, por ejemplo, BOWEN, 1986.

192 fpid., p. 143.

108 Ibid., p. 144.

104 Pacto Internacional de Derechos Civiles y Politicos. Adoptado y abierto a la firma, ratifica-
cién y adhesion por la Asamblea General en su resolucién 2200 A (XXI), del 16 de diciembre de
1966. Entrada en vigor: 23 de marzo de 1976, de conformidad con el articulo 49. Documentos del
Alto Comisionado para los Derechos Humanos de la Organizacién de Naciones Unidas. Texto
disponible en http://www.unhchr.ch/spanish/html/menu3/b/a_ccpr_sp.htm. Cabe aclarar que
Japén es pais signatario de este pacto desde 1979.
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Claramente, las pricticas discriminatorias hacia los ainu habian mermado
su capacidad de expresar su cultura, orillindolos a la segregacion, o bien, ha-
cia la asimilacién dentro de la cultura hegeménica wadyin. En todo caso, his-
téricamente han sido tratados como un grupo distinto del japonés, pero cuan-
do se trata de hablar sobre la nacién, se subraya la homogeneidad cultural y
étnica como caracteristica distintiva. Cuando en la Comisién de las Naciones
Unidas sobre Derechos Humanos se cuestioné al representante japonés sobre
la existencia de este trato poco equitativo hacia las minorias que, de hecho,
existian, arguy6: “desde la Renovacién Meidyi en el siglo XIX, el establecimien-
to de un ripido sistema de comunicacién hizo que la diferencia en su forma
de vida fuera indiscernible. Los utari eran nacionales de Jap6n y tratados equi-
tativamente en relacién con otros japoneses”.1%

Poco después, en el marco de la Dieta, el ministro de Relaciones Exterio-
res explicé que los ainu no eran considerados una minoria porque se les apli-
ca el mismo sistema sociopolitico que opera con el resto de la poblacién.!%

La insistente negacién de la existencia del pueblo ainu por parte de los
funcionarios japoneses se convirtié en uno de los puntos mas importantes en
la agenda politica ainu, al tiempo que se erigié como uno de los pivotes de la
identidad étnica. La lucha por el reconocimiento de su existencia era una ta-
rea que unia las voluntades en torno a la conciencia de compartir una misma
historia de opresion y discriminacién.

En gran parte gracias a la creciente presion internacional, el gobierno japo-
nés tuvo que modificar algunas politicas discriminatorias, sobre todo en el caso
de los burakumin.’” En 1991 admitié en un informe remitido a las Naciones Uni-
das que el pueblo ainu constituye una minoria dentro de la sociedad japonesa,
pero este reconocimiento no se vio acompanado de politicas claras relativas a su
calidad de grupo indigena, debido a que los funcionarios gubernamentales con-
sideraban que otorgar derechos a una minoria puede constituir una violacién a
la garantia constitucional de igualdad de todos los ciudadanos ante la ley.!%

105 Citado por MIDZUNO, 1987, p. 145.

106 Ibid., p. 146.

197 Como resultado de estas acciones, por ejemplo, “Japén firmé la Convencién Internacional
sobre la Eliminacién de Todas las Formas de Discriminacién en diciembre de 1995. Sin embargo,
Japén mantiene reservas en relacién con los articulos 4(a) y 4(b) que declaran que la propaganda
discriminatoria y la incitacién a la discriminacion racial deben ser penalizadas. Asimismo, el go-
bierno atin no acepta el articulo 13, que solicita al Estado declarar su intencién de recibir quejas
de individuos o grupos que manifiestan ser victimas de violaciones de derechos humanos”. Trans-
cripcién del discurso “The Current Condition of Minorities in Japan and Challenges-The Buraku
Issue” a cargo de Kumisaka Shigeru, presidente de la Liga de Liberacién Buraku y director del
IMADR durante la Décima Reuni6n del Consejo Directivo del IMADR en octubre de 1997 en Alema-
nia. Publicado en Buraku Liberation News Online, 102, mayo de 1998. Disponible en http://blhrri.
org/blhrri_e/news/newl02/newl0203.htm. Consultado por tiltima vez el 23 de febrero de 2005.

108 “Panel urges gov'’t to recognize ainu as indigenous people”, en Mainichi. Daily News, 30 de
marzo de 1996.
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En este tenor, la politica de explotacién de los recursos de Jokkaidoo si-
guié llevindose a cabo “en aras del bien comun”, sin tomar en cuenta al pue-
blo ainu. Quiza el ejemplo mas difundido sea la construccién de la presa Ni-
butani, que afect6 al rio Saru.!®® La presa era parte de un ambicioso plan que
se originé en la década de los sesenta con el objetivo de llevar agua a una zona
de desarrollo industrial en Jokkaidoo. Aunque no todo el plan se llevé a cabo,
la presa comenzé a construirse en 1987. Se otorgé una compensacién econé-
mica a varios agricultores ainu y se les ofrecieron empleos en el proyecto de
construccién. Simultineamente, se ordené la expropiacién de los terrenos
aledaios al rio que eran propiedad de dos importantes lideres ainu: Kayano
Shigeru y Kaidzawa Tadashi. Ambos trataron de negociar la expropiacién de
sus terrenos, pero fue necesario iniciar un juicio en 1993 ante la insistencia
de las autoridades. Kaidzawa Koichi —quien asumié la responsabilidad de ini-
ciar el juicio después de la muerte de su padre— y Kayano Shigeru argiiian
que la expropiacién de sus tierras iba en contra del Pacto Internacional de
Derechos Civiles y Politicos que Jap6n habia ratificado. La Corte reconocié
que el pueblo ainu era indigena de Japén, apelando a las definiciones interna-
cionales. Este hecho marcé un hito en la jurisprudencia japonesa, que por
primera vez se apoyaba en un instrumento internacional para definir el status
de pueblo indigena en relacién con los ainu: de acuerdo con el pacto, los de-
rechos del pueblo ainu estaban garantizados en el articulo 27 y el gobierno
japonés habia admitido su status como minoria en el tercer informe al Comité
de Derechos Humanos de 1991.

De acuerdo con la Corte, el gobierno japonés tenia la obligacién de poner
en marcha las politicas que hicieran posible la defensa de sus derechos. Kaya-
no y Kaidzawa, por su parte, afirmaban que las montanas que rodeaban el rio
Saru eran sitios sagrados o Chinomi-shir y que la ceremonia anual del Chip-sanke
—que consistia en botar un barco tradicional— garantizaba la continuidad de
la cultura ainu para las nuevas generaciones. Ante estos argumentos, el gobier-
no sélo pudo defender su proyecto haciendo un balance entre el “bien co-
mun” que aportaria la construccién de la presa y el impacto que este proyecto
significaria para el pueblo ainu. Asi, se dictaminé que la expropiacién era le-
gal y la presa Nibutani entr6 en operacién en la primavera de 1998.110

Mientras tanto, la participacién de los lideres ainu en los foros sobre dere-
chos humanos de los pueblos indigenas del mundo fue haciéndose cada vez
mas intensa, llegando a ganar gran influencia en la esfera internacional. Asi,
el 10 de diciembre de 1992, Nomura Gui’ichi —entonces presidente de la
Asociacién de Utari de Jokkaidoo— pronuncié un discurso dentro de la cere-

199 “Ajnu protest flooding of sacred land”, en Mainichi. Daily News, 3 de abril de 1996. Un
grupo de manifestantes, encabezados por Kayano Shigeru, protestaron por la construccién de la
presa Nibutani.

119 SONOHARA, 1997.
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monia inaugural de la Asamblea General de las Naciones Unidas, destinada a
conmemorar el Dia Mundial de los Derechos Humanos y el comienzo del Afio
Internacional de los Pueblos Indigenas. En su discurso, Nomura Gui’ichi sena-
16 que esa fecha era particularmente importante para los ainu, en cuanto su
existencia se estaba reconociendo a nivel internacional, pese a que en 1986
eran un pueblo “no permitido por el gobierno japonés, y la raza ainu era con-
siderada fantasma”. Durante su intervencién, Nomura subrayé el pacifismo
como rasgo caracteristico del pueblo ainu, haciendo una invitacién directa al
didlogo con el gobierno japonés para que fuera reconocido su derecho a la
autodeterminacién, considerando que éste

[...] no es incompatible con la unién del pais ni con la seguridad territorial. Nues-
tra autodeterminacién se basa tradicionalmente en la paz mediante la conversa-
cién y en la convivencia con la naturaleza. No se concibe la creacién de una nueva
nacién ni la rivalidad con otras naciones. Pensamos desarrollar nuestra propia
sociedad llena de orgullo como pueblo con valor propio de la raza [sic] y realizar
una convivencia pacifica con otras razas [sic].!!!

Simultineamente a las declaraciones de Nomura Gui’ichi, que dejaban
clara la postura politica de la asociacién en nombre del pueblo ainu, otras
asociaciones se daban a la tarea de establecer contactos de intercambio cultu-
ral y fortalecer los simbolos de etnicidad mediante la organizacién de encuen-
tros, foros y exposiciones sobre expresiones materiales de la cultura ainu en
los campos de la danza, la misica y el bordado, por ejemplo. Estos eventos
fueron bienvenidos en el marco de un creciente interés internacional por los
pueblos indigenas y de la incesante labor de critica y toma de conciencia de
los activistas ainu. De esta forma, cada vez mas wadyin se declararon simpati-
zantes de la causa ainu y decidieron ofrecerle su apoyo.

Sin embargo, aun ahora no es raro escuchar comentarios orientados por
la nocién de que los ainu han dejado de existir. Al respecto, Midzuno Takaaki
opina que son tres las actitudes estereotipadas mas comunes en relacién con
el tema ainu:

Los ainu se han casado con los wadyin al grado que ya no queda casi ningtin ainu
puro”; “los tinicos que hoy en dia hablan la lengua ainu son unos pocos ancianos”;
y “a la mayoria de los ainu ni siquiera les gusta la palabra ainu. Se han diluido
dentro del resto de la poblacién, y s6lo quieren que se les deje en paz.!!?

"1 NOMURA, s.f., p. 10. En la version japonesa se utiliza el término ainu mindzoku que aqui se
traduce como “pueblo ainu”; sin embargo, en esta ocasién los traductores emplean la palabra
“raza” para traducir mindzoku, quiza debido a un error de interpretacién.

112 MIDZUNO, 1987, p. 146.
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Puede decirse que la ambigiedad existente en el esquema discursivo ofi-
cial acerca de la homogeneizacién/segregacion del pueblo ainu se reproduce
en el entorno social cotidiano. La homogeneizacién se logra mediante la estig-
matizacion de lo diferente, presionandolo para que se diluya dentro de lo no di-
ferenciado. Esta presion —senala Russell— ha vuelto a las minorias japonesas
“invisibles”, al tiempo que se han creado mecanismos sociales como el koseki
(sistema de registro familiar), listas de duraku (4reas consideradas como resi-
dencia de descendientes de los “descastados” de Japon, los burakumin) y koo-
shindyo (agencias de detectives)...

[...] para hacer visible lo invisible sacando a la luz las diferencias para ejercer un
control mis efectivo sobre ellas y excluirlas. La ignorancia recibe apoyo de las
instituciones informativas japonesas —las escuelas y los medios masivos— que de-
dican escasa atencion a la existencia y la historia de las minorias en Japén y los
mecanismos y consecuencias de su exclusién. En este vacio, el mito de la homoge-
neidad japonesa adquiere la inescrutable certeza de todas las ideologias no exami-
nadas.!

Gradualmente el tema de la nueva ley se fue nutriendo y cobrando nueva
fuerza. La presién de los activistas y de la sociedad fue aumentando, y la pre-
sencia de Kayano Shigeru como miembro de la Dieta a partir de 1994 era una
posicién estratégica para que el proyecto se concretara.!!4

Se formé el llamado Utari Kondankai o Comité de Asesores Utari, en el
que participaron Nomura Gui’ichi, Kayano Shigeru y la activista Chikkap Mie-
ko, quienes también habian asesorado las exposiciones sobre cultura ainu que
se efectuaron en el Museo de Etnologia de Senri, en Oosaka, en 1993. Casi

113 RUSSELL, 1991, p. 417.

114 Kayano Shigeru nacié en Nibutani, Jokkaidoo, el 25 de junio de 1915, y después de haber
trabajado como artesano labrador en madera, se dedicé a promover la cultura ainu. En 1961
participé como asesor del lingiista Kindaichi Kyoosuke, y durante la década de los setenta ocupé
diversas posiciones como funcionario gubernamental. Ademis, en 1979 fue nombrado profesor
asesor del Museo Nacional de Antropologia de Oosaka. En 1981 se convirti6 en el director del
Centro de Exhibicién de la Cultura Ainu en Nibutani, en el que se exhibe gran parte de su colec-
cién privada de objetos ainu. Ha recibido varios premios por su trabajo como preservador y pro-
motor de la cultura ainu, mismo que incluye varios libros, filmes, videos y materiales fonograficos
conteniendo tradicién oral. En 1994 fue elegido senador por parte del Partido Socialista, y por
primera vez se escuché un discurso en lengua ainu dentro de la Dieta. Desde esta posicién pro-
movié activamente la abolicién de la Ley de Proteccién y la aprobacion de una nueva ley para su
pueblo. Su participacién fue determinante en la aprobacién de la Ley para el Fomento de la Cul-
tura Ainu y la Difusién del Conocimiento de las Tradiciones Ainu. En 2001, después de cumplir
con su labor como miembro de la Dieta, continué promoviendo la cultura y la lengua ainu me-
diante la puesta en marcha de una radiodifusora enteramente dedicada al pueblo ainu, asi como
a través de la direccién del Museo Ainu de Nibutani.
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todos los partidos estaban representados, y 40% de los asesores eran ainu,
mientras que el resto era wadyin.!!®

El tema de la nueva ley ainu mereci6 la celebracién de un gran nimero
de foros de discusién. En marzo de 1996, por ejemplo, se organizé un panel
encabezado por el profesor emérito de la Universidad de Tokio, Masami Ito, en
el que también participaron Nomura Gui’ichi, presidente de la Jokkaidoo Utari
Kyookai, y Aku Sawai, lider del Ainu Mindzoku Kaigui. En este foro se. manifest6é
ante el gabinete la urgencia de sustituir la Ley de Proteccién por otra ley que
excluyera las practicas discriminatorias hacia los ainu. Sin embargo, el Conse-
jo no logré delimitar claramente su posicién en cuanto a los derechos del
pueblo ainu como grupo indigena, incluyendo aquellos derechos relaciona-
dos con la autodeterminacion y el reclamo de la tierra que pertenecia a sus
ancestros, segin defendi6 el Gobierno prefectural de Jokkaidoo.!'6

Varios académicos interesados en la cultura ainu, como el profesor Kadzu-
yoshi Ohtsuka, del Museo de Etnologia de Senri, en Oosaka, participaron en
las sesiones de discusién sobre la nueva ley. A principios de 1997, el profesor
Ohtsuka opiné que “como sociedad, lo tinico que puede hacerse es garantizar
que haya instancias de educacién para recuperar su propia identidad”.!'” En
ese momento, la nueva ley estaba por aprobarse y el texto definitivo estaba
practicamente listo. Las propuestas referentes al reconocimiento y promocién
de la cultura ainu, la eliminacién de la discriminacién y la abolicién de la
Ley de Proteccién se consideraban ampliamente; sin embargo, el tema de la
autodeterminacién y la participacién de los ainu en la decisién de sus politicas
continuaba siendo objeto de debate entre varios sectores.

LA NUEVA LEY AINU

El texto final fue autorizado y dado a conocer en mayo de 1997, con el nom-
bre de Ley para el Fomento de la Cultura Ainu y la Difusién del Conocimien-
to de las Tradiciones Ainu (771 XAt DIRE G S IS ICRE T 2 HHD
R R UERICEE T %7E1E). Esta ley busca crear las bases institucionales
y legales para la promocién de la cultura ainu, que en los ltimos afios “se
ha estado perdiendo”, por lo que es preciso promover “[...] politicas para
el fomento de la lengua ainu y otras manifestaciones culturales, ademas

115 Estos datos fueron proporcionados por el profesor Ohtsuka, especialista ainu, durante
una conferencia ofrecida en el Museo de Etnologia de Senri, Oosaka, al grupo de estudiantes de
maestria de El Colegio de México durante el viaje de estudios que se llevé a cabo entre marzo y
abril de 1997.

116 “Panel urges gov't...”, op. cit. Véase también SEIROKU, 1996.

117 Entrevista personal realizada en el Museo de Senri, Oosaka, marzo de 1997.
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del mejoramiento de la difusién del conocimiento sobre la cultura y tradi-
ciones ainu”.!18

Muchos activistas ainu recibieron con poco entusiasmo la promulgacién
de la Ley para el Fomento. Durante la Reunién Internacional de Trabajo de
1997, Kano OKi, por ejemplo, sefialé frente a un grupo de funcionarios guber-
namentales de Jap6n y expertos de las Naciones Unidas que la ley era un
ejemplo de la manera en que un gobierno podia cooptar a una cultura indige-
na: no sélo cit6 los limites de la definicion de cultura contenida en la Nueva
Ley, sino también las atribuciones que otorga a la Oficina del Primer Ministro,
a la Agencia de Desarrollo de Jokkaidoo y al Ministerio de Educacién para
decidir el monto y destino de los fondos.!**

A diferencia de la propuesta de 1984, que amplia y claramente hace un
recuento del proceso colonialista wadyin como causante de los destrozos ma-
teriales y espirituales sufridos por el Ainu Moshir y el pueblo ainu, la Ley para
el Fomento simplemente da a entender que el pueblo ainu, quien ha habitado
Jokkaidoo desde la antigiiedad, se ha incorporado territorial y culturalmente
a la nacion japonesa en una suerte de “proceso natural”, sin mediacion de
fuerzas politicas y sociales de subordinacién:

La gente ainu ha habitado Jokkaidoo desde la antigiiedad y son personas que,
dentro de la convivencia con la naturaleza, han venido desarrollando la lengua
ainu, el yukary varias manifestaciones caracteristicas de la cultura ainu.

En los ultimos anos se ha estado perdiendo la base de la tradicién y la cultura
ainu, que son fuente de orgullo para este pueblo, y los ciudadanos no alcanzan a
comprender del todo el hecho de que el pueblo ainu continia transmitiendo sus
tradiciones y cultura.

Dentro del texto de la ley no se define explicitamente al pueblo ainu
como indigena de Japén, a pesar de que la Corte de Jokkaidoo abiertamente
habia definido el status de pueblo indigena en el marco del juicio por la ex-
propiacion de las tierras para la construccién de la presa Nibutani. Muchos
lideres ainu ejercieron una fuerte presién para que el texto aprobado se mo-
dificara antes de que pasara para su aprobacion a la Dieta; sin embargo, sus
derechos como pueblo indigena (sendyuuken — 5T} ) permanecieron fuera de
aquel debate. En su lugar, la polémica giraba en torno a la posibilidad de re-
conocer en la ley inicamente su “naturaleza indigena” (sendyuusei — 5t{F M ).120
Finalmente, se decidi6 aprobar el texto tal cual estaba y solamente se emitié
una resolucién suplementaria en la que, por unanimidad, los miembros de la

118 Véase el anexo niim. 5 para una traduccién del texto completo de la Ley para el Fomento
de la Cultura Ainu y la Difusién del Conocimiento de las Tradiciones Ainu.

9 DIETZ, en FITZHUGH y DUBREUIL (eds.), 1999, pp. 363-364.

120 Jhid., p. 363.
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Dieta declaran que el pueblo ainu es indigena de Japon. Esta resolucién, sin
embargo, no tiene validez legal.!?!

El gobierno de Jap6n defendi6 su postura ante los organismos internacio-
nales: en su cuarto informe (1997) al Alto Comisionado de los Derechos Hu-
manos, Jap6n expres6 que, aunque el pueblo ainu ha habitado Jokkaidoo an-
tes que los japoneses, este territorio es “inherentemente” japonés (koyuu ryodoo
-EBTE1L). Asi, la ley reconoce la “naturaleza” indigena del pueblo ainu, pero
no sus derechos como pueblo indigena.!?

De esta manera, el tema de los derechos humanos y la discriminacién tam-
bién quedé fuera del texto de la nueva ley. Si bien se senala que las instituciones
participantes en la promocién de la cultura ainu deben esforzarse por respetar
el orgullo y el libre albedrio del pueblo, no existe ninguna frase que explicita-
mente prohiba la discriminacion a partir de criterios raciales o culturales.

La participacién politica también es otro punto que fue eliminado de la
propuesta de 1984. La nueva ley no garantiza escanos para el pueblo ainu en
la Dieta, y simplemente centra su atencién en la promocién de la cultura ainu.
La misma suerte corrieron las propuestas sobre agricultura, pesca, explota-
cion de recursos forestales y politicas laborales, al igual que la creacién de un
fondo que garantizara la autosuficiencia ainu.

Practicamente la inica propuesta que merecié atencion fue la referente a
educacién y cultura, aunque con varias modificaciones. La Ley para el Fomen-
to senala en su articulo 8°[[ que se promovera la educacién dentro de la cul-
tura ainu y la investigacién sobre el tema con la participacién de los mismos
ainu, pero la eliminacic a de I discriminacién dentro del sistema escolar no se
considera parte de las politicas educativas:

La persona moral autorizada llevara a cabo las siguientes actividades:

® Llevar a cabo las actividades para la formacién de las personas que hereden la
cultura ainu, y otras relacionadas con el fomento a la cultura ainu.

¢ Conducir las actividades de comunicacién social relacionadas con las tradicio-
nes ainu, y otras relativas a la difusion.
Realizar investigaciones que contribuyan al fomento de la cultura ainu.
Proporcionar sugerencias, recomendaciones y otras acciones de apoyo para las
personas que realicen investigaciones que contribuyan al mejoramiento de la
difusion de las tradiciones y al fomento de la cultura ainu.

® Otras acciones necesarias para el fomento de la cultura ainu, ademas de las
mencionadas en las cldusulas anteriores.

121 TSUNEMOTO, en FITZHUGH y DUBREUIL (eds.), 1999, p. 368.
122 T. BODGANOWICZ, “A Feast of Culture on Hokkaido Menu”, en The Japan Times Online, 27
de junio de 2004. http:/ /www.japantimes.com/cgi-bin/getarticle.pl5?f120040627al.htm.
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Para promover estas acciones, en junio de 1997 se aprobé la creacién de
la Fundacién para la Investigacion y la Cultura Ainu (Ainu Bunka Shinkoo,
Kenkyuwu Suishin Kikoo) que funciona con fondos gubernamentales. La funda-
cién opera desde la ciudad de Sapporo, en Jokkaidoo, aunque también se es-
tableci6 el llamado Centro de Cultura Ainu en Tokio, que ofrece servicios de
documentacién y clases de lengua ainu. Para 2004 la fundacién habia logrado
colocar a 303 asesores en cultura ainu en diferentes centros educativos que asi
lo solicitaron. También apoya la investigacién y la publicacién de textos sobre
el tema y existen diferentes proyectos para apoyar la produccién de artesanias
y la continuacién de danzas y tradicién oral. La fundacién, de acuerdo con la
normativa existente, es la tnica organizacién en Japén con autoridad para
proveer los servicios garantizados en la ley.!?

Por otra parte, la Ley para el Fomento de la Cultura Ainu tiene varios as-
pectos que pueden considerarse positivos. Uno de los grandes logros fue la
abolicién de la Ley de Proteccién de los Antiguos Aborigenes de Jokkaidoo y
de la Ley