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CONSIDERACIONES PRELIMINARES

Cofradfas y minerta: la presentacién del tema

El 3 de mayo de 1767 el vicario de Zacatecas regaii6 al comerciante Don Angel
Torres porque éste se rehusé a ocupar el cargo de ayudante en la cofradia Santa Veracruz,
utilizdndose de la excusa de no contar con suficientes caudales. Al vicario le pareci
infundada tal justificacién, puesto que era conocida la buena condicién financiera de Don
Angel, adem4s de que en el afio anterior la asociacién habfa logrado cubrir todos sus
gastos sin que nadie de la mesa directiva tuviera que poner de su bolsillo. Indignado, el
vicario argument6 que ese tipo de comportamiento podria conllevar a la extincién de las
cofradfas en Zacatecas, lo que causaria que el vecindario quedara “(...)hecho un
barbarismo, sin méis atencién que a las utilidades temporales(...)”.l Las palabras del
vicario fueron proferidas en un momento en el que la produccién de plata zacatecana
estaba en declive, lo que se reflejaba en la disminucién del nimero de habitantes de la
ciudad. Mientras en 1732 all4 vivian alrededor de 40.000 personas, en 1777 el total habia
decafdo para 15.000. Sin embargo, a partir de 1780 Zacatecas presencié un nuevo
aumento de la produccién argentifera, lo que hizo con que en 1791 contara con 26.275
personas, y en 1805 con 33.000.2 Estas almas se distribufan entre las 25 cofradfas que all4
funcionaban en la segunda mitad del XVIII. En realidad este nimero de asociaciones era
pequefio cuando se toma en cuenta que en las primeras décadas del mismo siglo los

zacatecanos contaban con por lo menos 40 cofradias.

! APZ, Area disciplinar, Seccién cofradfas, Serie Santa Veracruz de Santo Domingo, Subserie libros y
actas, Caja 152, Libro o carpeta 1, Expediente 1, fjs. 68-69, 1767.

2 BAKEWELL, 1997; GERHARD, 1993, p-159; LANGUE, 1999, p.68. AHEZ, Fondo Intendencia de
Zacatecas, Serie Gobierno, Caja 1, No.20, Estadfstica de Zacatecas, 1791.



Este cuadro plantea una serie de interrogantes: ;por qué el vicario entendia que
las cofradfas eran imprescindibles en Zacatecas? ;Eran estas organizaciones
especialmente exitosas en regiones en donde la minerfa era la actividad econ6émica
predominante? ;En qué medida la administracién ilustrada afect6 el panorama cofradiero
de la ciudad en la segunda mitad del XVIII? ;El nimero de cofradfas estaba vinculado a
los altos y bajos de la produccién de plata? Estas indagaciones pueden ser sintetizadas en
la siguiente cuestién, que constituye la problemética general que interesa a este estudio:
(cudl fue el rol de las cofradfas en las sociedades mineras de finales del siglo XVIII?

Al estudiar estas asociaciones en la regién minera brasilefia de Minas Gerais, Caio
César Boschi llegé a la conclusién de que en los setecientos la historia social de Minas
Gerais se confundfa con la historia de sus cofradfas.’ Esta zona concentr la produccién
aurffera en Brasil, en donde destacaba la ciudad de Ouro Preto. Ahf la producci6n de oro
empez6 en los Gltimos afios del siglo XVII y tuvo su auge entre 1740 y 1750, cuando en
la ciudad llegaron a vivir cerca de 25.000 personas. A partir de este entonces la actividad
minera present6 las primeras sefiales de decadencia, lo que hizo con que el nimero de
habitantes se redujera a 8.785 en el afio de 1805.* Esta poblaci6n se distribufa por las 23
cofradias de la ciudad, de las cuales algunas existen hasta hoy dfa y son las responsables
por las suntuosas procesiones de Semana Santa que atraen a muchisimos turistas.

Este panorama, cuando tomado en conjunto con el caso zacatecano descrito
anteriormente, sugiere una relacién entre produccién minera, tendencias demogréficas y
la dindmica de las cofradias. Ahora bien jen qué medida las cofradfas ouropretanas se

acercaban y en qué medida se alejaban de las asociaciones zacatecanas? ;En qué medida

3 BOSCHI, 1986.
“RAMOS, 1979; LUNA y COSTA, 1982; COSTA, 1981; FERNANDES, 2000, p.80.



las diferencias y similitudes remitian a la estructura de la actividad minera en cada
regién, y en qué medida reflejaban ciclos de produccién diacrénicos, o aiin caracteristicas
de la colonizacién portuguesa y de la espafiola? ;En qué medida las cofradfas mineras
constitufan un caso particular en el &mbito méis amplio de las asociaciones de laicos del
universo catélico iberoamericano?

Después de esta trayectoria se llega al eje central de esta tesis, que refiere a
estudiar el papel y la dindmica de funcionamiento de las cofradfas en sociedades mineras
coloniales, a través de un andlisis comparativo entre Zacatecas y Ouro Preto en la

segunda mitad del siglo XVIII.

Corporativismo y mundo catdlico: desde la Peninsula Ibérica hasta Brasil y Nueva
Espaiia

Las cofradfas eran asociaciones que congregaban a hombres y mujeres laicos, y
que funcionaban bajo el control y la vigilancia de las autoridades civiles y eclesiésticas.
Ellas proporcionaban apoyo material y espiritual para sus miembros a través de eventos
relacionados a la liturgia catdlica, a la devocién al santo patrén, al entierro de los
cofrades, a la concesién de indulgencias y ayudas eventuales durante sequfas o
epidemias. Estas organizaciones eran en gran parte responsables por la vida social y
religiosa en el mundo colonial iberoamericano, la cual en gran medida giraba alrededor
de los actos piblicos que ellas promocionaban. Estos comprendian diversas solemnidades
que generalmente tenfan inicio dentro de la iglesia sede de la asociacién con
celebraciones litdrgicas, y luego ocupaban las calles de las ciudades con procesiones.

Estas actividades gozaban de alta popularidad, puesto que contaban con la asistencia de



todos los cofrades y también con la participacién masiva de personas que no estaban
necesariamente afiliadas a la asociacién promotora del evento. En estas ocasiones cada
cofradfa sacaba al espacio piblico las im4genes de sus devociones, presumia sus ricas
alhajas, y los cofrades desfilaban con el santo emblema y las vestimentas que
particularizaban cada una de las asociaciones.

En Portugal y Espafia las cofradias existfan desde el siglo XII aproximadamente.
Ellas fueron introducidas en los territorios americanos a partir del siglo XVI, en donde
fungieron como impulsoras del catolicismo entre las poblaciones conquistadas y como
espacios de convivencia que en gran medida guiaban la interaccién social. La relevancia
de las cofradfas remite al hecho de que, en la colonizacién ibérica, la fundacién de
poblados era acompafiada del establecimiento de iglesias, las cuales abrigaban los altares
y las imégenes de las devociones que las cofradias se encargaban de promover. Asf, estas
asociaciones venfan de cierta manera configuradas desde la Peninsula Ibérica segiin los
presupuestos de las monarquias cat6licas contrarreformistas. Pero en Brasil y en Nueva
Espaiia ellas fueron adaptadas, redefinidas y tomaron nuevas caracteristicas.

En cuanto parte del universo cat6lico contrarreformista, las cofradias
correspondfan a formas corporativas de organizacién social con la funcién de congregar
los miembros de una determinada colectividad en torno a un conjunto de valores, reglas,
ceremonias y redes sociales que garantizaban la supervivencia y la reproduccién del
grupo a través de la solidaridad, del apoyo y de la vigilancia mutua entre sus integrantes.’

Una vez en los territorios americanos, ellas rdpidamente se multiplicaron y se

desparramaron. Su éxito correspondi6 en gran medida al hecho de que fueron aceptadas

5 Estas formas corporativas de organizacién social correspondfan también a gremios, 6rdenes religiosas y
de caballerfa, colegios, entre otros. Sobre corporativismo y sociedades de Antiguo Régimen ver PASTOR,
p.83 y ss; HESPANHA, 1989, pp.233-241; HESPANHA, 1992.



por el conjunto heterogéneo de la poblacién, puesto que participar en estas asociaciones
era ventajoso a todos: les propiciaba hacer parte de la sociedad corporativa, ser aceptados
como parte del mundo catdlico, desarrollar y consolidar una serie de lazos de
convivencia, y en ciertas ocasiones recibir ayuda material. A veces promovieron acuerdos
econémicos y vinculos de parentesco, algunas fueron coadyuvantes en el
restablecimiento de comunidades indigenas después de la conquista y otras fomentaron la
exaltacion del pasado africano de los esclavos.

Independientemente de la composicién de su membresfa, todas las cofradias
gozaban de los mismos derechos y deberes hacia las autoridades civiles y eclesidsticas, y
funcionaban de manera semejante. Cada asociacién elegia su mesa directiva de forma
relativamente auténoma, tenia su propio altar o incluso su propio templo, y sus miembros
participaban en sus solemnidades pidblicas. Los cofrades ejercfan un papel activo en la
administracién de la asociacion, discutfan respecto a la admisién de nuevas personas y a
la expulsién de otras, y organizaban y financiaban las actividades que sus organizaciones
llevaban a cabo.

Pese a esta nivelacion en el 4mbito formal, las cofradfas invariablemente remitian
a las jerarqufas y privilegios de las sociedades estamentales, ora reproduciéndolos y
reforzéndolos, ora cuestiondndolos y trastocdndolos, ora reinterpretdndolos a partir de la
creacién de nuevas redes de relaciones y de la inauguracién de formas alternativas de
interaccién social. En Ouro Preto, por ejemplo, se conformaron asociaciones separadas
para negros nacidos en Africa, negros nacidos en Brasil, mulatos, blancos adinerados y
blancos pobres. En Zacatecas, a su vez, la membresfa de la mayorfa de las cofradfas se

definié sobre todo por el lugar de habitacién de las personas, mientras unas pocas se



guiaron por la ocupacién profesional y por algunos criterios selectivos de prestigio social.
Al fin y al cabo, estas asociaciones conjugaban la multiplicidad de variables que
articulaban la estratificacién social, como el estatuto legal de las personas, el local de
residencia, la ocupacién profesional, la solvencia econémica, la ascendencia y el género,
entre otros. Las cofradias eran pues instituciones abiertas a una dindmica cotidiana de
tensiones, negociaciones, pactos, CoOmpromisos y concesiones.

De esta forma, tres factores sintetizan el protagonismo de estas organizaciones en
Brasil y en Nueva Espaiia (y quizds en todo el mundo colonial iberoamericano). En
primer lugar conformaban un cuerpo politico central de las sociedades de Antiguo
Régimen, en donde las identidades sociales eran de fndole corporativa. Luego, se
difundieron entre toda la poblacién colonial, fueran sus miembros libres o esclavos,
letrados o iletrados, hombres o mujeres, peninsulares o criollos, mestizos, mulatos, indios
o negros. Finalmente, ellas estructuraban y daban sentido a las similitudes y diferencias
entre las personas en la medida en que les inclufa o exclufa de determinados grupos, lo
que generaba vinculos entre la gente, moldeaba las fronteras entre los sectores sociales y

construfa identidades.

Zacatecas y Ouro Preto: jerarquias y esclavitud

Una vez establecido el peso de las cofradfas en las sociedades corporativas
coloniales se hace necesario introducir dos elementos que refinan esta proposicién y la
particularizan para el caso de Zacatecas y de Ouro Preto. El primero se refiere a las

diferencias de la naturaleza corporativa de Brasil y de Nueva Espafia. El segundo remite a



las caracteristicas de las sociedades conformadas en donde la minerfa era la actividad
econémica predominante.

La adopcién de la esclavitud como la mano de obra predominante en Brasil
implic6 que hubiera dos polos mis o menos establecidos. De un lado estaban los
esclavos, quienes eran sometidos al trabajo forzoso por medio de la violencia. Ellos en su
vida diaria enfrentaban limites concretos para su interaccién social, los cuales constituian
obsticulos dificiles de driblar. Aunque consiguieran la manumisién, esto en poco
afectaba sus condiciones materiales, y la fuga y la vida clandestina en los quilombos eran
aventuras riesgosas. Del otro lado estaban las elites, compuestas por hacendados,
mercaderes y grandes mineros. La definiciéon de estas elites estaba basada antes en
recursos econémicos que en otros criterios de prestigio social, lo que hizo con que la
posicién social original de las personas no fuera absoluta. Como resultado, algunos
blancos de origen humilde y ocasionalmente mulatos lograron acumular riquezas y de
forma excepcional ocupar puestos polfticos.6

En Nueva Espaiia, a su vez, la sociedad estaba més fuertemente basada en
jerarquias estamentales, cuando se la compara con el cuadro brasilefio. De cierta forma la
tradicién y las costumbres tenfan més peso en la manutencién del orden social. Esto se
hace patente en el caso de los pueblos de indios, que constitufan entidades corporativas
legalmente establecidas, con carécter politico, juridico y territorial. Contaban con sus
propios gobernantes indios, con una iglesia y se les asignaban tierras. Presentaban una
jerarquia interna que se reflejaba en cargos politicos y religiosos, y que articulaba su

representacién formal ante los cabildos espafioles.” La diferenciacién entre la “repiblica

¢ GRAHAM, 1999, pp.346-347.
T TANCK, 1999; CHANCE y TAYLOR, 1987; LANGUE, 1999.
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de indios” y la “repiiblica de espafioles” estaba pues constituida no s6lo a partir de
diversas formas de coacci6n, sino sobre mecanismos formales que de cierta manera le
daba legitimidad.

Asi, el punto de partida para analizar la sociedad zacatecana y ouropretana en
términos comparativos es que en Brasil la opresién de la esclavitud constitufa la clave
para estructurar las desigualdades, mientras que en Nueva Espaiia las jerarquias tenfan
més peso. Ahora bien, en este nivel méis amplio respecto a los matices tomados por el
corporativismo en Brasil y en Nueva Espaiia se yuxtapone otro més especifico, que
remite a la indole de las sociedades conformadas en las dos zonas estudiadas.

El trabajo esclavo en las regiones mineras en Brasil tuvo un perfil distinto del que
se observo en el resto del territorio. All4 los esclavos se desplazaban por las ciudades con
cierta autonomfa; ademds, gran parte de ellos trabajaba a cambio de un jornal, con la
condicién de entregar parte de sus ganancias a sus duefios; la historiografia incluso
sugiere que en la zona minera brasilefia la vida de un esclavo y de un hombre libre y
pobre eran bastante semejantes. Asimismo, en las regiones mineras era més ficil a un
esclavo conseguir la libertad que en otras partes de Brasil, puesto que la coyuntura
posibilitaba una serie de acuerdos personales entre €l y su duefio para la manumisién. En
Ouro Preto tal situacién reflejé en un cambio significativo en la composicién de la
poblacién en el transcurso del siglo XVIIL. A principios de la centuria los esclavos
conformaban la mayoria de los habitantes, mientras que a finales se habfan reducido a la

tercera parte.®

8 PAIVA, 1996, 2001; RUSSELL-WOOD, 1982, pp.104 y ss.; PALACIOS, 1998, pp.92 y ss.; MATTOSO,
1986; DIAS, 2001; SOUZA, 1986; RAMOS, 1979, 1986, 1992.
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En Zacatecas, a su vez, los operarios de las minas eran trabajadores libres, sobre
todo indios y mestizos, pagados con un salario o con un jornal, y también muchas veces
contaban con el incentivo de poder quedarse con parte del mineral encontrado. Los
duefios de las minas, por su parte, eran en su mayoria peninsulares, quienes invertian no
s6lo en la extraccién de plata, sino en haciendas y en titulos nobiliarios. Se conformé
pues una sociedad aristocritica con una elite de ricos mineros terratenientes
ennoblecidos, que monopolizaban la politica y la justicia en el &mbito regional.’

A estos atributos de las sociedades zacatecana y ouropretana hay que afiadir otras
caracteristicas generales del vivir en centros mineros. Estas zonas estaban sujetas a
migraciones constantes en dependencia de las oscilaciones de la produccién. Asf,
periédicamente atrafan a muchos forasteros buscadores de fortuna, y también expulsaban
a quienes vefan sus expectativas frustradas. En este sentido, congregaban a una poblacién
bastante mévil e inestable. La compleja imbricacién entre los altos y bajos de la
produccién y la dindmica demogrifica caracterizaba a Ouro Preto y Zacatecas,

consideradas en esta tesis como “sociedades mineras”.

Sociedades mineras, cofradias y estratificacién social: la hipétesis de trabajo

En el contexto de las particularidades de las sociedades mineras, las cofradias que
alla funcionaban subrayaban algunos rasgos comunes a las asociaciones de laicos en
general, a la vez que introducfan nuevos elementos. Como las demés organizaciones,
ellas organizaban grupos de convivencia, nivelaban tensiones y funcionaban como
mecanismos de integracién social. Pero ademés, en este escenario especifico ellas

fungian como instancias fijadoras de la poblacién, imponfan ciertas reglas de conducta,

"1 ANGUE, 1999.
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vehiculaban la adaptacién de una masa heterogénea de personas al cotidiano urbano,
uniformaban costumbres, creencias y comportamientos, y conferian a sus miembros
nuevas formas de estar y de sobrevivir en esta sociedad. En este sentido las cofradfas
mineras constitufan un caso singular dentro del universo cofradiero catélico
iberoamericano.

El estudio de estas asociaciones en Zacatecas y en Ouro Preto va a mostrar cémo
ellas elaboraban las peculiaridades de la diferenciacién social que surgié en estas
ciudades a partir de circunstancias locales. Articulaban las idiosincrasias del vivir en
zonas mineras con el hecho de que se trataba de sociedades constituidas sobre todo en
base a jerarqufas estamentales o a la esclavitud. Este es, en dltima instancia, el argumento

central que esta investigacién explora.

Contribuciones de la investigacion

Las cofradias constituyen un tema bastante estudiado por la historiografia
brasilefia y mexicana, segin diferentes aproximaciones. En México, algunos trabajos
ponen el énfasis en la perspectiva regional, lo que se ha materializado en estudios sobre
diversos rasgos de las cofradias en Michoacén, en Oaxaca, en Yucatén, en Jalisco, entre
otras dreas. Otras investigaciones subrayan el papel central que juegan estas asociaciones
cuando se trata de analizar cualquier temética relacionada a los pueblos de indios, como
por ejemplo el sistema de cargos y las cajas de comunidad. También mucho se ha escrito
respecto a la economia de estas organizaciones, y su relacién con obras pfas y

capellanias. En fin, las cofradfas traen a la discusién una multiplicidad de problemiticas
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afines, lo que tiene como consecuencia que investigaciones de las més diversas
naturalezas las tomen en consideracién.'

En Brasil, a su vez, se ha producido una serie de trabajos especificamente sobre
las cofradias en la regién de Minas Gerais. La mayoria de estos estudios tratan de la
relacién entre las cofradfas y las autoridades civiles y eclesidsticas, y también sefialan la
conexion entre estas asociaciones y el proceso de estratificacién social. Asimismo,
existen varias investigaciones sobre Minas Gerais y también sobre otras regiones de
Brasil que abordan exclusivamente a las hermandades de negros, enfatizando su papel en
la conservacién de pricticas y creencias religiosas de origen africano, y su rol en la
sociedad esclavista.''

Esta tesis representa una contribucién respecto a los estudios sobre cofradias en
Brasil y en México porque enriquece el debate historiogréifico sobre la dindmica de estas
instituciones y la naturaleza de las sociedades coloniales iberoamericanas en varios
niveles. En primer lugar porque toma al conjunto de cofradfas que funcionaban en
Zacatecas y en Ouro Preto, y no a una o a algunas asociaciones de forma aislada. Es
exactamente el examen de la interaccién y de la interdependencia entre todas las
cofradias que permite destacar cémo ellas combinaban y daban nueva dimensién a una

amplia gama de variables, sobre todo prestigio social, solvencia econémica, ocupacién

1% Entre 1a amplia gama de trabajos sobre diversos aspectos de las cofradfas en México, las aproximaciones
que se destacaron para los objetivos de esta tesis en particular han sido las de: TANCK, 1999; FARRISS,
1980, 1992; CARMAGNANI, 1988; LAVRIN, 1980; WOBESER, 1999, 2002; GARC{A AYLUARDO,
1999; GARCIA AYLUARDO y RAMOS, 1997; BAZARTE, 1989; BAZARTE y GARCIA, 2001;
ROSELLG, 2000; BECHTLOFF, 1996; CHANCE y TAYLOR, 1987; TAYLOR, 1999; MARTINEZ,
WOBESER y MUNOZ,1998. También hay que mencionar los estudios de Isidoro Moreno sobre las
cofradias en Espafia: MORENO, 1985 y 1997.

' SCARANO, 1969, 1979; MULVEY, 1976, 1980, 1982; AGUIAR, 1993, 1999; CAMPOS, 1994, 1998;
SALLES, 1963; BOSCHI, 1986; RUSSELL-WOOD, 1982; KIDDY, 1998, 1999; PADOVAN, 1997;
SOARES, 2000; REIS, 1997.
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profesional, lugar de procedencia, estatuto legal, color de la piel, género, espacio y
legislacién colonial.

Otro aporte de esta investigacién consiste en que rescata y analiza las
singularidades de sociedades mineras. Aunque se ha reconocido que las sociedades
conformadas en zonas en las que la minerfa es la actividad econémica predominante
presentan algunas caracteristicas centrales en comdn, esta cuestién no ha sido tomada
debidamente en cuenta en los anilisis que se refieren al periodo colonial.'?

Por otro lado, las cofradfas en la ciudad de Zacatecas practicamente no han sido
estudiadas.'® Algunas excepciones pueden ser mencionadas, como articulos o partes de
libros que refieren al tema de forma tangencial.'* No obstante, hacfa falta una
investigacién que las tomara como el centro del andlisis. Asi, este trabajo intenta llenar
esa laguna, y trae a la luz una documentacién que no habia sido aiin explorada.

El aporte metodoldgico de esta tesis se refiere a cémo utilizar la comparacién en
los estudios histéricos. Pese a que existan trabajos comparativos sobre todo en historia
econémica, institucional y administrativa, la construccién de una metodologia
comparativa constituye un gran reto, principalmente dentro de los cdnones de la historia
social.’ En el presente estudio el enfoque comparativo perme6 todas las dimensiones del
andlisis, desde la misma constitucién del objeto, lo que implicé considerar a la
produccién historiogréfica brasilefia y mexicana en su conjunto, elaborar un contraste
entre los dos grupos de investigaciones, y a partir de ahf levantar cuestiones novedosas

para cada uno de los casos en particular. Ademés, exigié buscar, reunir y manejar una

12 Aquf las referencias obligatorias son SOUZA, 1986 y LANGUE, 1999.

3 Esto puede ser atribuido al hecho que el Archivo de Santo Domingo de Zacatecas, en donde se concentra
la documentaci6n de las cofradfas zacatecanas, no est4 abierto al piblico.

" TANCK, 1999; MAGANA, 1998; TERAN FUENTES, 2000; FLORES GARCIA, 1999.

'* FREDRICKSON, 1980; ELLIOT, 1999.
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enorme cantidad de fuentes primarias para dos regiones, generadas en contextos distintos
y en idiomas diferentes. Este proceso revel6 tanto similitudes cuanto diferencias entre los
dos casos, lo que posibilité analizar algunos rasgos del universo cat6lico iberoamericano
de forma original. Las diferencias resaltaron lo particular de las unidades de anélisis en
cuanto a la relacién entre el conjunto de cofradfas y estratificacién social. Las
coincidencias, a su vez, permitieron reconocer en qué medida las cofradias que

funcionaban en las regiones mineras del mundo colonial portugués y espafiol presentaban

rasgos comunes.

La estructura de la tesis

El primer capitulo establece lineas generales que enmarcan las diferencias de la
naturaleza corporativa de las sociedades brasilefia y mexicana. La idea es proveer a los
lectores de un punto de partida general para contextualizar la discusién sobre cofradias
ouropretanas y zacatecanas que se lleva a cabo en los capitulos siguientes. Para esto se
alude de forma comparativa a algunos rasgos de los sistemas imperiales portugués y
espafiol, se examina la importancia que cada territorio tenfa para su respectiva metrépoli,
la relacién entre la Iglesia y la Corona, el aparato eclesidstico montado en cada regién, y
algunas caracteristicas de las sociedades conformadas en cada caso.

El segundo capftulo objetiva establecer a Zacatecas y Ouro Preto como casos de
sociedades mineras, y explica en qué medida esta situacién fue matizada por el hecho de
tratarse de ciudades de frontera. Luego muestra c6mo esta circunstancia de minerfa y

frontera se reflej6 en la estructura y en el funcionamiento de las asociaciones de laicos de
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estas localidades, y las similitudes encontradas entre los dos casos sugieren algunas lineas
para la construccién de un “modelo de cofradias mineras”.

Aunque las cofradfas de Zacatecas y de Ouro Preto presentaran similitudes
significativas dado su desarrollo en 4mbitos catélicos, coloniales y mineros, su formacién
y el papel que desempaiiaban también subrayaban distinciones fundamentales en cada
contexto. Esto es puesto en evidencia en los capitulos subsecuentes. El tercer capitulo
trata de Zacatecas, y el cuarto de Ouro Preto. Ambos recuperan la estructura y el
funcionamiento del conjunto de asociaciones de laicos de cada ciudad, analizan sus
criterios de admisi6n y establecen su composicién social.

La membresfa de las cofradfas zacatecanas estaba determinada sobre todo por el
disefio de la traza urbana y su relacién con la dindmica poblacional de la ciudad. En la
segunda mitad del siglo XVIII se concretizé en Zacatecas un proceso de conurbacién que
paulatinamente unio el centro de la ciudad a los pueblos de indios aledafios. Tal realidad
impuso transformaciones en el perfil demogréfico zacatecano, y conllevé a que
espafioles, indios y castas vivieran indistintamente en el centro urbano y en los pueblos
de indios. El capitulo tres explica c6mo esta coyuntura fue fundamental para definir la
dindmica cofradiera en Zacatecas.

A su vez, los principales factores que intervenfan en la composicién de la
membresia de las cofradias que funcionaban en Ouro Preto eran la dindmica poblacional
de la ciudad y la esclavitud. Por un lado, se toma en cuenta la disminucién del nimero de
esclavos y el aumento del nimero de libertos y libres que tuvo lugar en el transcurso del
siglo XVIII. Paralelamente, se considera el cambio dentro de la poblacién esclava en este

periodo: a principio del siglo se componfa en su mayorfa de africanos, y hacia el final
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hubo un equilibrio entre el niimero de nacidos en Brasil y de los nacidos en Africa. Asf,
el capitulo cuatro pone en evidencia como estos elementos moldearon el panorama
cofradiero en Ouro Preto.

El quinto capitulo se centra en las solemnidades que organizaban las cofradias en
Zacatecas y en Ouro Preto al final del siglo XVIII. Se analiza c6mo estos eventos daban
pie al desarrollo de vinculos entre el conjunto de cofrades, cémo ellos vehiculaban las
expectativas de los grupos sociales y cémo sintetizaban la relacién entre précticas
religiosas e identidades. Para esto, se examinan los calendarios litirgicos, la asistencia a
las celebraciones, el piblico espectador y el control de las autoridades civiles y
eclesiésticas sobre estas actividades.

Las conclusiones empiezan con una presentacion sistemética de los sistemas de
cofradias de Zacatecas y Ouro Preto. A través de la recuperacién de sus diferencias
centrales se sugiere que la territorialidad y la esclavitud eran los elementos que marcaban
las particularidades de cada caso. Sigue una evaluacién de la validad y de los limites del
modelo de cofradias mineras propuesto. Luego, se discuten los obsté4culos y las ventajas
del enfoque comparativo.

En anexo hay mapas referentes a la divisién politico-administrativa y eclesiéstica

de Brasil y Nueva Espaiia, y planos de las ciudades de Zacatecas y Ouro Preto.

Una observacién se hace necesaria en cuanto a la terminologfa empleada en este
trabajo. Los términos cofradia y hermandad serdn indistintamente utilizados, con
excepciéon a cuando la especificidad de cada tipo de organizacién sea un aspecto

fundamental para el anélisis que se lleva a cabo, como se ver4, por ejemplo, en el capitulo
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tres. Esto se legitima porque aunque la legislacién civil y eclesidstica estableciera la
separacién entre ambos tipos de organizaciones, estos limites no eran claros en términos
de su funcionamiento cotidiano, y no tenfan gran relevancia para sus integrantes.

También se utilizard la expresion asociaciones de laicos para designar estas asociaciones

piadosas.

Fuentes y archivos

Las principales fuentes primarias utilizadas en esta investigacién fueron
producidas por las mismas cofradfas: constituciones, datos de membresia, registro de
ingresos y egresos, testamentos, y documentacién referente a litigios en los que estas
organizaciones se vefan involucradas. También se recurrié a documentos producidos por
las autoridades civiles y religiosas coloniales. Los primeros informan sobre el proceso de
urbanizacién, medidas de diversa fndole respecto a las asociaciones de laicos, a sus
celebraciones, al uso del espacio piblico, y también incluyen censos de poblacién. A su
vez, las autoridades eclesisticas dejaron el registro de visitas y procesos inquisitoriales.
Ademds, se consultaron relatos de cronistas y viajeros y descripciones de fiestas.

La documentacién manuscrita se encuentra principalmente en los siguientes
acervos: Archivo de Santo Domingo en Zacatecas (Zacatecas, Zacatecas) y Archivo
Histérico del Estado de Zacatecas (Guadalupe, Zacatecas), en la Casa dos Contos (Ouro
Preto, Minas Gerais) y en el Arquivo Piblico Mineiro (Belo Horizonte, Minas Gerais).
También se utilizaron expedientes de otros archivos: en México, el Archivo del

Arzobispado de México, el Archivo General de la Naci6n y la Biblioteca Nacional, todos
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en el Distrito Federal; en Brasil, la Casa do Pilar (Ouro Preto, Minas Gerais) y el
Arquivo Eclesidstico da Arquidiocese de Mariana (Mariana, Minas Gerais).
En cuanto a la documentacién impresa, corresponde bésicamente a relatos de

cronistas, descripciones de fiestas y legislacién.'®

'® Ver "Fuentes y Bibliograffa” para un listado completo de la documentacién impresa utilizada en este
estudio.
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CAPITULO 1:

MINERfA, MESTIZAJE Y EVANGELIZACION:
ALGUNOS COMENTARIOS

Miuiltiples son los niveles que deben ser considerados para establecer el contexto a
partir del cual se va a puntualizar comparativamente el proceso formativo y definitorio,
bien como la dindmica de funcionamiento de las cofradias en Zacatecas y en Ouro Preto.
Aunque se los discutird oportunamente en la medida en que sean pertinentes para el
desarrollo del argumento en el transcurso de la tesis, el presente capitulo ofrece elementos
que fungen como punto de partida y ubican a los lectores en lo que se refiere a situar la
accién regional de la iglesia y sus organizaciones en las 4reas estudiadas.

Para comparar las cofradias zacatecanas y ouropretanas hay que tomar en cuenta
que ellas se movian dentro del universo catélico iberoamericano, lo que les dotaba de una
serie de similitudes y diferencias. Las similitudes se referfan sobre todo a la centralidad del
Real Patronato en los imperios portugués y espaiiol, la relativa falta de ingerencia efectiva
del absolutismo en los territorios americanos, y al hecho que se trataba de sociedades
fundadas a partir del impresionante intercambio de personas, mercancias, ideas,
costumbres, pricticas y expresiones religiosas detonado por la conquista. A pesar de estos
elementos relativamente semejantes, Zacatecas y Ouro Preto también experimentaron
diferencias cualitativas centrales respecto al proceso de colonizacién, evangelizacién y

occidentalizacién pretendidos por las monarqufas catdlicas.

1.1 Las monarquias catélicas y sus territorios americanos
El marco que representa el inicio de la colonizacién portuguesa en el territorio

brasilefio es la instalacién del "gobierno general" (governo geral), en 1549, con sede en la
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ciudad de Salvador, en el actual estado de Bahia. Esto sintetizé un esfuerzo por parte de la
corona portuguesa de promover la centralizacién administrativa en Brasil, segiin la meta de
garantizar la posesién territorial y ocupar el territorio recién conquistado de forma a
promover ganancias para Portugal. La figura central de la administracién estaba
concentrada en el cargo de gobernador general; a partir de 1763, cuando la capital fue
transferida para la ciudad de Rio de Janeiro, el rey pasé a otorgar al gobernador general el
titulo de virrey (Vice-Rei e Capitdo General do Mar e Terra do Estado do Brasil), con
extensas atribuciones que correspondfan a la encarnacién de los intereses del monarca
portugués en el territorio brasilefio.'

Brasil fue organizado como una clésica “colonia de explotacién”, cuya principal
funcién era, segiin el punto de vista de Portugal, enriquecer a su metrépoli. Para esto,
deberfa proveer productos alimenticios y riquezas minerales. La produccién agricola se
organiz6 basada en grandes propiedades de tierra, en el trabajo esclavo, y en una relacién
comercial de monopolio con Portugal. Dentro de este contexto, destacaba la produccién y
la exportaci6n de cafia de azicar en la regién noreste, bajo el sistema de plantation.?

Sin embargo, es importante matizar el peso de la naturaleza esclavista y de

exportacién de la economia brasilefia y enfatizar otros aspectos. En este sentido, vale

! El periodo entre la llegada de Cabral y1549 fue caracterizado por el reconocimiento y tomada de posesién
de los nuevos territorios conquistados, un escaso comercio, sobre todo de pau-brasil, y la concesién real de la
posesion de grandes extensiones de tierras a colonizadores portugueses - las capitanias hereditdrias. Los
principales cargos que conformaban la estructura administrativa del gobierno general eran el de gobernador
general (posteriormente virrey), gobernadores subordinados y capitdes-gerais. Los 6rganos que conformaban
el gobierno general eran las fuerzas armadas (tropas de linea, milicias y corpos de ordenanga), los 6rganos de
Justicia (representados por los cargos de ouvidores y juizes de fora, por los Tribunais de Relagdo y por la
Junta da Fazenda), y las Cdmaras Municipais (con sede en las villas y ciudades, compuestas exclusivamente
por los homens bons, es decir, las elites econ6micas, y que exclufan a los negros, mulatos y cristianos
nuevos). Sobre las atribuciones de los virreyes y su relacién con las Cdmaras municipais, los administradores
de justicia, la Iglesia y los comandantes de las fuerzas militares véase ALDEN, 1968.

2 NOVAIS, 1997. Aunque la formulacién de Novais es de la década de 70, tal pensamiento remite a autores
de la década de 30, como Gilberto Freyre, Sérgio Buarque de Holanda, Roberto Simonsen y Caio Prado
Jinior. SCHWARTZ, 1996, p.114. Plantation refiere a grandes propiedades dedicadas a monocultivos,
concentradas en la produccién de un género destinado a la exportacién, y basadas en el trabajo esclavo.
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mencionar la existencia de un comercio interno y de pequefias propiedades agricolas
basadas en el trabajo libre, que revelan los limites de las determinaciones metropolitanas y
sugieren algunas de las formas a través de las cuales Brasil se adaptaba y reaccionaba a
ellas.? Pese a esto, el estereotipo de “colonia de explotacién” sugiere elementos interesantes
para la presente investigacion.

Al concentrar sus atenciones sobre las actividades econémicas que consideraba mis
rentables, la corona portuguesa buscé reglamentarlas, fiscalizarlas y vigilarlas. Asf, el
advenimiento de la mineria en el siglo XVIII signific6 una nueva fuente de riqueza para
Portugal, a través de una actividad econémica diferente de las que hasta entonces
predominaban en el territorio brasilefio. Esta situacién introdujo particularidades en la
relacién con Portugal en la medida en que éste desde el siglo XVI habfa concentrado sus
esfuerzos y expectativas sobre todo en el azicar en el noreste.*

Las primeras noticias de minas auriferas que prometfan ser fructiferas se dieron
alrededor de 1695; en 1720 ya hab{an sido descubiertas las principales 4reas que iban a ser
explotadas; el perfodo de mayor productividad se concentr6 entre 1740 y 1750; y a partir de
1760 la produccién empezé a decaer sisteméticamente. Tras los primeros hallazgos de
finales del siglo XVII, fueron encontrados yacimientos de oro en diferentes lugares como

los actuales territorios de Minas Gerais, Goids, Mato Grosso, Sdo Paulo, Rio de Janeiro,

3 Otras criticas que se pueden hacer a la "teorfa del plantation” es que no pone la debida atenci6n al sistema
que integraba orgdnicamente unidades productivas diversificadas - mercados europeos, orientales, americanos
y africanos. Ademis, puesto que Brasil era la colonia econémicamente més importante para Portugal, habria
que preguntarse en qué medida se deberfa tomar en cuenta un "bloque Brasil-Portugal” que funcionaba como
una unidad integrada, cuya dindmica incluso condicionaba las relaciones de Portugal con las otras potencias
europeas y con sus otras colonias en Africa y en Asia. Para una defensa de la centralidad del esclavismo y de
la agricultura de exportacién en el periodo colonial ver SCHWARTZ, 1996. Para un balance de las criticas a
la tesis de Fernando Novais desde el punto de vista de la historiografia sobre Minas Gerais, véase FURTADO,
1998, “Introdugio”.

* Otras actividades econ6micas en Brasil también fueron importantes desde el punto de vista de la corona
portuguesa, como el tabaco, el algodén y la ganaderfa. Atn en Minas Gerais se desarrollaron el comercio y la
agricultura. FURTADO, 1999; ZEMELA, 1990.
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Espirito Santo y Bahia. De todas estas zonas, Minas Gerais tenia la clara predominancia
como centro productor minero.5

Como resultado, en el periodo correspondiente a menos de un siglo se poblaron
dreas que hasta aquel entonces habian sido desconsideradas por Portugal, se fundaron
ciudades y se procedi6 al establecimiento formal de la corona en estas regiones. En este
sentido, se procedié a una reorganizacién administrativa, judicial y fiscal, con la intencién
de controlar y vigilar la produccién aurifera y, por ende, aumentar los ingresos
metropolitanos. Las lineas gufas de esta reorganizacién estaban registradas en el Regimento
dos Superintendentes, Guarda-Mores e Oficiais Deputados para as Minas do Ouro, de
1702. Entre las principales medidas tomadas estaban: la elevacién de los principales centros
mineros a la condicién de villas®; la reorganizacién de las capitanias de la regién sureste y
centro-oeste de Brasil’; la creacién de distritos judiciales (comarcas) destinados
especificamente a las 4reas mineras®; y la organizacién de compaiifas de milicia. En
términos fiscales, fueron instituidos 6rganos y funcionarios especialmente para cobrar los

impuestos debidos sobre la produccién de oro - el quinto - , cuyos métodos de recaudacién

5 MAXWELL, 1973; ALMEIDA, 1995.

¢ Vila do Ribeirio do Carmo, Vila Rica de Ouro Preto y Vila de Nossa Senhora da Conceig3o do Sabaré, en
1711; S@o Jodo del Rei, en 1713; Vila Nova da Rainha de Caeté, en 1714; Pitanguf, en 1715; Séo José del Rei,
en 1718, y Vila do Principe, en 1714. Vila do Carmo fue la primera villa a adquirir la categorfa de ciudad, en
1745, con el nombre de Mariana. La fundacién de villas implicaba la implantacién de 6rganos administrativos
y la creacién de Cdmaras municipais, instituciones que buscaban favorecer el control metropolitano sobre las
localidades y sus poblaciones. RUSSELL-WOOD, 1992, pp.187-231.

7 En 1709, se cre6 la capitanfa de S3o Paulo ¢ Minas de Ouro; en 1720, se separaron y se convirtieron en
capitanfas independientes; en 1744 y 1748 se establecieron las capitanfas de Goids y Mato Grosso,
respectivamente.

® Las capitanfas estaban divididas en comarcas. En cada comarca habfa una villa que fungia como su sede
administrativa (cabega de comarca), en donde se instalaban los 6rganos piblicos y las autoridades coloniales,
como los ouvidores, quienes correspondfan a la més alta autoridad judiciaria en las capitanfas. En la capitania
de Minas Gerais habian cuatro comarcas: Ouro Preto (sede en Vila Rica), Rio das Mortes (sede en Sio Jodo

del Rei), Rio das Velhas o Sabaré (sede en Sabar4) y Serro Frio (sede en Vila do Principe, actual ciudad del
Serro).
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fueron modificados sucesivamente durante el siglo XVIII segin el intento de perfeccionar
la metodologia de cobranza y combatir el contrabando.’

Esta multiplicidad de medidas ilustran la intencién controladora de Portugal, la cual
fue més explicita en la segunda mitad del siglo XVIII, durante la administraci6n ilustrada -
es decir, a partir de la llamada "época pombalina" - que intent6 mantener los ingresos reales
metropolitanos en un momento en el que ya se evidenciaba la decadencia de la produccién
minera en Brasil. Emblemético de tal situacién fue el desplazamiento del eje administrativo
desde el noreste para el centro-sur, lo que se hizo patente en 1763, con la transferencia de la
capital de Brasil desde Salvador para la ciudad de Rio de Janeiro, donde estaba el puerto
por donde entraban los esclavos que iban a las zonas mineras y por donde salfa el oro con
destino a Portugal.'

Pese a los esfuerzos de la corona, el éxito y la viabilidad del control sobre las 4reas
mineras brasilefias fueron relativos, sobre todo porque Portugal no tenfa los medios para
garantizarlo. Localizada en el centro-oeste de Brasil, la zona minera estaba aislada de los
centros de poder tradicionalmente establecidos en el litoral, lo que dificultaba la vigilancia
por parte de las autoridades de la corona. Ademés, la minerfa promovi6 una urbanizacién y
un crecimiento de la poblacién repentinos en Minas Gerais; aunque Portugal intentd, a

través de una serie de medidas, limitar la calidad y cantidad de personas que acudian a las

? El provedor era un funcionario de la corona portuguesa a quien tocaba visitar las minas y recaudar el quinto;
después de 1702 él fue sustituido por la figura del superintendente, funcionario que velaba por el
cumplimiento de la ley y nombraba los guardas-mores, quienes a su vez estaban encargados de distribuir
datas (propiedades destinadas a la explotacién mineral) y fiscalizar la actividad minera. A la Casa de
Fundi¢do e Moeda deberia ser entregado todo el oro que habia sido extraido, el cual era fundido; entonces se
procedia a la cobranza del quinto y convertfa el restante en barras con el sello real, las cuales eran devueltas al
pietario. HOLANDA, 1960, Tomo I, vol.2.

Epoca pombalina” refiere al perfodo durante el que el Conde de Oeiras y después marqués de Pombal fue
el primer ministro de Portugal, durante la gobernacién de D. José I, es decir, entre 1750 y 1777. Después de
1777, sigui6 un periodo de continuidades y adaptaciones, incluso con mayor abertura al pensamiento
ilustrado. FALCON, 1982; NOVAIS, 1995, “Introdugdo”; MAXWELL, 1973, 2001.
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zonas mineras, esto resulté imposible en la prictica. De esta forma, mientras se expandia la
actividad minera y aumentaba la concentracién de habitantes en estas 4reas, se fueron
desarrollando centros de comercio, de diversi6n, en fin, diversas formas de convivencia
comunitaria, que escapaban al control directo de las autoridades."

Asi, por un lado, la corona portuguesa intentaba fortalecer su control, a través de un
sistema administrativo y fiscal rigidos, persiguiendo el objetivo de garantizar sus ganancias
sobre la actividad minera. Por otro lado, tanto la lejanfa de las zonas mineras respecto a los
centros tradicionalmente controlados por Portugal, como también algunos rasgos de la
sociedad gestada a partir de la minerfa, matizaron dicha organizacién. De manera
paradéjica, esta situacién conllevé a una relativa autonomifa de la zona minera brasilefia
hacia la corona. Es decir, la confrontacién de las medidas tomadas por Portugal, en el
sentido de promover un control més estricto sobre la produccién aurifera, con la realidad
particular a dichas 4reas, daba margen a fisuras en el sistema, resultando una dindmica que,
al final, se escapaba a su control directo.

El caso novohispano, cuando comparado al brasilefio, se caracteriz6, de manera
general por una actuacién més efectiva por parte de la corona espafiola en la vida
econémica del virreinato. Esta afirmacién es corroborada si se considera que Nueva Espafia
era una pieza clave del imperio espafiol, puesto que era el virreinato més importante en
términos de los ingresos proporcionados a Espafia. Nueva Espaiia incluso funcionaba como
una "virtual submetropoli dentro de la América septentrional”, puesto que en gran medida
sostuvo las finanzas espafiolas, pagé por sus guerras y también subvencion6 a sus demés

posesiones territoriales en el continente americano.'? De esta manera, en el imperio espafiol

' FURTADO, 1999, pp.149-195; SOUZA, 1986.
12 MARICHAL, 1999.
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sobresalfa una concepcién mdés unitaria y orgénica de la administracién, haciendo que la
conexién y las continuidades entre Espafia y Nueva Espafia fueran méis fuertes y
burocratizadas que en el caso brasilefio.

Los 6rganos encargados de mediar la relacién entre Espafia y sus posesiones eran
bésicamente el Consejo de Indias - para lo relativo a temas administrativos y de gobierno,
como el nombramiento de funcionarios y la elaboracién de leyes - y la Casa de
Contratacién de Sevilla, para lo relativo al comercio. En el transcurso del XVIII el primero
fue modificado y la segunda desaparecié.

En términos politico-administrativos, a mediados del siglo XVIII la Nueva Espafia
estaba dividida en Audiencias, las cuales, a su vez, se dividian en Reinos, provincias y
alcaldias mayores. Desde el punto de vista formal, la mayor autoridad era el virrey, seguido
de los oidores, los gobernadores, los alcaldes mayores y los corregidores. Las atribuciones
de cada uno de estos funcionarios de la burocracia variaban temporal y espacialmente,
muchas veces se sobreponfan, y las mismas fronteras de sus jurisdicciones eran poco
precisas. En la segunda mitad del siglo XVIII fue implantado el sistema de Intendencias,
dentro del marco de las reformas borb6nicas.

La produccién de plata en diferentes zonas del virreinato era una de las principales
actividades econémicas desde el siglo XVI. Desde aquel entonces regiones como
Zacatecas, Guanajuato, Taxco y Pachuca se destacaron por su alta productividad, lo que es
indicativo de que las 4reas mineras en México se encontraban desparramadas por todo el
territorio. Ademés, fue en el mismo siglo XVI cuando se descubrieron la mayoria de las
minas que serfan exploradas hasta la Independencia. Consecuentemente, la administracién,
organizacién y los patrones segiin los cuales se construyé la relacién entre Espafia y las

éreas mineras en México fueron elaborados, implantados y seguidamente reformulados y
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adaptados desde entonces, tomando, desde luego, contornos regionales. En el transcurso del
XVI al XVIII algunas vetas se agotaron definitivamente, otras pudieron ser recuperadas, y
nuevos yacimientos fueron descubiertos, pero, en términos generales, el siglo XVIII se
caracteriz6 como un perfodo exitoso para la produccién minera novohispana. Lo que es
importante subrayar por el momento es que en el siglo XVIII la actividad minera no
representaba novedad alguna, y era de gran importancia para el virreinato en términos
econémicos."”

Especificamente en la regién norte de México los primeros hallazgos de plata se
dieron en 1546, y desde entonces gradualmente varios centros urbanos se erigieron al
compés de la produccién de plata, como por ejemplo Fresnillo, Mazapil, Sombrerete y por
supuesto la misma ciudad de Zacatecas. Asf, desde el siglo XVI se conformé un aparato
administrativo que formalizaba la presencia institucional de las autoridades civiles. En este
sentido, la regién que interesa a esta tesis estaba sometida a la Audiencia de Guadalajara,
capital del Reino de Nueva Galicia, y especificamente a la alcaldia mayor de Zacatecas. Tal
fue la organizaci6én vigente hasta 1786, cuando se transformé en Intendencia el territorio
zacatecano. Ademds, desde el siglo XVI se desarrollaron varias rutas de abastecimiento y
comunicacién entre el norte de México y las zonas localizadas al sur, las cuales, en el siglo
XVIII, estaban relativamente arraigadas.'

Asi, para el XVIII la organizacién politico-administrativa de Zacatecas constitufa un
aparato sélido. Este cuadro sugiere una diferencia central con el caso de Minas Gerais, en
donde el advenimiento de la minerfa en el siglo XVIII constituy6 una novedad con relacién

tanto a las actividades econ6micas anteriormente practicadas en el territorio brasilefio como

13 BRADING, 1975.

¥ GERHARD, 1993; BAKEWELL, 1997; LANGUE, 1999; FLORES OLAGUE, DE VEGA, KUNTZ
FICKER, ALIZAL, 1996.
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en lo que se referfa a las regiones productoras tradicionales. El oro representé una nueva
fuente de riqueza para Portugal, y por esto la minerfa en Brasil engendré innovaciones més
puntualizadas espacial y temporalmente que en el caso novohispano, de las cuales destaca

lo especifico de 1a organizacién eclesidstica en Minas Gerais, como se verd més adelante.

1.2 Mano de obra y sociedad mestiza

La principal mano de obra utilizada en las minas novohispanas era la de indios y
castas a través de diferentes formas de reclutamiento que se sobreponfan y variaban
regionalmente. En el siglo XVIII predominaba el trabajo pagado por medio de jornales
diarios y de una comisién en forma de mineral, lo que también correspondia a la situacién
de las minas zacatecanas."

El trabajo indigena estaba reglamentado por una serie de leyes que normaban de
variadas formas la posicién de los indios en la sociedad. En este sentido, la corona instauré
la separacién entre la "repiblica de espafioles” y la "repiblica de indios", lo que implicaba
que tales personas constitufan grupos diferentes, y que deberfan estar apartados en varios
sentidos: a cada uno se le designaba un termritorio, autoridades politicas que les
representaban y un corpus jurfdico. Por supuesto que existfan diferencias fundamentales
entre las dos repiblicas, en la medida en que obedecfan a una jerarquia legal que estaba
basada principalmente en los tributos que los indios deberfan pagar a los espaiioles. De
todas formas, lo que es importante sefialar es que en Nueva Espafia habfa un sistema
juridico que asignaba a los indios determinados derechos y deberes, delimitaba las tierras

de los pueblos y reglamentaba su posicién en el mundo del trabajo.

1S BRADING, 1997, pp.201-205. LANGUE, 1991, p.476.
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Sin embargo, la cotidianeidad de la vida novohispana no obedeci6 a la separaci6n
entre indios y espafioles segiin habfa sido planeada por la corona. En el transcurso de los
siglos XVI al XVIII la poblacién mestiza se multiplicé. En los pueblos de indios convivian
indios, mestizos y espaiioles, y estos mismos grupos también llenaron a las ciudades y
conformaron los sectores populares urbanos. Ademds, la idea de las dos repiiblicas tuvo que
adaptarse a la presencia de los negros que fueron traidos para trabajar como esclavos.
Inicialmente ellos fueron incorporados en los espacios designados a la repiblica de
espaifioles, puesto que los esclavos generalmente vivian cerca de sus duefios. La poblacién
negra y mulata creci6, y rdpidamente muchos de ellos consiguieron su manumision.
Aunque las autoridades buscaron mantener a negros y sus descendientes apartados de los
indios tales medidas resultaron indtiles en la prictica, puesto que una vez liberados era
comiin que vivieran en los pueblos de indios.'®

De esta forma, el crecimiento de la poblacién mestiza y mulata, la convivencia entre
personas que de acuerdo con las autoridades deberian estar alejadas, en fin, la misma
dindmica cotidiana de la vida novohispana trastocé e hizo patente la inviabilidad prictica
del esquema de las dos repiiblicas. Més bien, desde el siglo XVI la sociedad novohispana
estuvo caracterizada por la estrecha convivencia entre una mezcla heterogénea de personas,
quienes tenfan diferentes modos de pensar y de vivir. En este sentido se trataba de una
sociedad definida a partir del mestizaje.”

En Brasil, a su vez, tanto en las 4reas mineras como en las otras partes del territorio
la mano de obra predominante estaba constituida por esclavos negros y mulatos de origen

africano. Esclavizada, a la poblacién negra - y a sus descendientes - no se le reconocia

1 GONZALPO AIZPURU, 2001; COPE, 1994; CALVO, 2003.
17 GRUZINSKI, 2002.
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derecho juridico alguno. Las leyes que se referfan a los esclavos se limitaban a establecer
diversos limites a su actuacién social y politica, a reglamentar el trifico, y a estipular
medidas en contra de aquellos que huifan."

Vale mencionar que los indigenas también fueron esclavizados en diferentes
regiones de Brasil, aunque en mucho menor escala que los negros. En Minas Gerais
especificamente, en los setecientos la poblacién india era muy pequefia en términos
cuantitativos. Aunque varios grupos indigenas ocupaban la regién antes de la llegada de las
expediciones exploratorias organizadas desde finales del siglo X VII, a partir de entonces la
mayoria fue llevada a trabajar en otras partes de Brasil, huyé o murié en las batallas de
resistencia a estas incursiones."

Las caracteristicas de la esclavitud en Brasil y la relacién entre los esclavos y sus
duefios variaron temporal y regionalmente, y también en dependencia de las tareas a que
ellos desempeiiaban. En las 4reas mineras la esclavitud adquirié contornos particulares, y la
historiograffa subraya que all4 los cautivos usufructuaban de relativa autonomfa y cierta
movilidad para desplazarse, en comparaci6n a la vida de los esclavos en otras regiones.

En el transcurso de los siglos XVI al XVIII hubo un gran aumento de la poblacién
libre, que a partir de mediados del XVIII constitufa la mayorfa en diferentes partes de
Brasil. Sin embargo, la situacién de libertos no necesariamente mejoraba la vida material de
un exesclavo. Para muchos estudiosos no habia diferencias préicticas significativas entre los
negros esclavos y los que habfan conseguido su manumisién. Una vez libres, pasaban a

integrar al conjunto de pobres urbanos que deambulaba por las ciudades coloniales. Para el

'®* MATTOSO, 1986; RUSSELL-WOOD, 1982, pp.198-199.
' MONTEIRO, 1995.
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caso de Minas Gerais en el siglo XVIII, Laura de Mello e Souza demostré cémo el érea se
llen6 de una masa de pobres conformada por negros, mulatos y blancos.”

En este sentido, en Minas Gerais vivian personas originarias de lugares
geogréficamente alejados — varias partes de Africa, Europa y Brasil -, quienes trafan una
amplia gama de saberes, costumbres y c6digos de comportamiento. Asi como en el caso de
Nueva Espafia, alld también se conformé una sociedad mestiza, en términos fisicos, de
creencias y de précticas.

De esta forma, la idea de “sociedades mestizas” constituye una pauta importante
para el anélisis de ambos casos, el brasilefio y el novohispano. Una vez establecido este
punto de partida, hay que penetrar la naturaleza del mestizaje de estas sociedades para
profundizar el anélisis. Tanto en Brasil como en Nueva Espaiia era evidente la imbricacién
cultural entre los diversos grupos sociales. Ademés, las fronteras entre diferentes sectores
eran poco precisas y estaban sometidas a cambios constantes, lo que conllevaba a que las
clasificaciones y las identidades sociales fueran maés situacionales que estrictas. Sin
embargo, tal flexibilidad no eliminaba el hecho de que la combinacién de una serie de
elementos definfa la situacién privilegiada o marginal de las personas, y limitaba sus
posibilidades de manipular o de cambiar su posicién social y econémica. Es decir, el
mestizaje no necesariamente anulaba las diferencias trazadas por el lugar de origen, la
solvencia econémica, el género, la ascendencia y el estatuto legal, sino que las matizaba y

las dotaba de nuevos sentidos. Asf, el mestizaje no implicaba la eliminacién de conflictos y

% PAIVA, 2001; PALACIOS, 1998, pp.92 y ss.; MATTOSO, 1986; RUSSELL-WOOD, 1982, 1992; DIAS,
2001; SOUZA, 1986.
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antagonismos, pero més bien abria el camino a miltiples posibilidades de interaccién
social.?!

De esta forma, la relativa homogeneizacién sugerida por el universo mestizo no
ignoraba que habfa partes de este universo que intentaban no mezclarse, rechazaban
modificaciones y cultivaban permanencias. El historiador brasilefio Eduardo Franga Paiva
caracteriza tal situacién como la coexistencia entre un movimiento que tendia a mezclar
herencias culturales diversificadas con otro constituido por resistencias al hibridismo. No se
trataban de movimientos antag6nicos, aunque eran frecuentes los embates entre ellos. Paiva
concluye que el universo cultural colonial era a la vez mestizo y distinto; hibrido pero
también impermeable.?

Para explorar esta compleja conexién entre lo mestizo y lo particular hay que
remitir a la complejidad de la conformacién y a las caracterfsticas de las sociedades de cada
localidad. Es decir, para dar cuenta del juego permanente entre mezclas y singularidades
hay que perseguir lo especifico de la constitucién y desarrollo de los procesos de mestizaje.
En este sentido llama la atencién que la documentacién sobre Nueva Espaiia utilizaba la
denominacién "espafioles”, mientras que los documentos referentes a Brasil adoptaban el
término “blancos”.

En un primer momento la palabra “espafioles” se referfa tanto a quienes habfan
nacido en Espafia como también a sus descendientes nacidos en América. Este grupo se
definfa a partir de la combinacién entre la idea de continuidad generada a partir del imperio

espafiol y del contraste con indios, negros y castas. Asf, la designacién “espafioles”

2! Varios estudios presentan elementos que concretizan este juego entre lo mestizo y lo particular en la
estratificacién social de Nueva Espafia y Brasil. Ver por ejemplo COPE, 1994; GRUZINSKI, 2002; SEED,
1982; SILVEIRA, 1997; PAIVA, 2001; SOUZA, 1986, 1994.

Z PAIVA. 2001. n.38.
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inicialmente aludfa a la conquista y a la subsecuente subyugacién de los indios y de su
territorio por parte de los “conquistadores europeos”. Sin embargo, la denominacién
también expresaba la intencién de distinguirse segin multiples criterios que inclufan y
combinaban ascendencia, caracteristicas fisicas, posicién en el mundo del trabajo, lugar de
residencia y redes sociales, lo que implica que era una clasificacién en gran medida
flexible. El creciente mestizaje dio lugar a que un gran niimero de personas se ubicara bajo
tal designaci6n segin objetivos estratégicos.?

En Brasil, a su vez, el término "blancos" remitfa sobre todo a caracteristicas fisicas
para designar un grupo que se constitufa principalmente a través de la oposicién con la
poblacién negra y mulata. Diferentemente de Nueva Espaiia, el grupo de “blancos” no
estaba asociado de manera inmediata con la penfnsula. Tampoco se hacfa referencia
especifica a una eventual oposicién entre “portugueses” y “brasilefios”. Esto sugiere que en
Brasil la colonizacién se procesé en funcién de una idea que postulaba prioritariamente la
supuesta superioridad de los “blancos” sobre el restante de la poblacién. Ademis,
imperaban clasificaciones basadas en el estatuto legal de las personas, que diferenciaban
esclavos, libres y forros.

De esta manera, aunque tanto en Brasil como en Nueva Espaiia la terminologfa
empleada hacfa referencia general a la conquista, en Nueva Espaiia se enfatizaba el origen
europeo comiin del pueblo conquistador y a la situacién de virreinato, que implicaba cierta
igualdad entre los reinos en lo que se referfa a la posicién de los sibditos. En Brasil, a su
vez, se aludfa directamente al conjunto de estereotipos asociados a caracteristicas
fenotipicas. Esta diferenciacién indica que en muchos aspectos la vida en Nueva Espaiia

presentaba una continuidad més significativa respecto a la penfnsula ibérica cuando

2 PASTOR, 1999, pp.197 y ss.; ZUNIGA, 2002, pp.169-211.
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comparada con la relacién establecida entre Brasil y Portugal. Esto sugiere que la presencia
portuguesa no se construyé como una referencia central en Brasil, es decir, no fue tan fuerte
en términos de representacién imaginaria como fueron los espafioles en el caso
novohispano.

“Espaiioles” y “blancos” ilustran pues cémo universos marcadamente mestizos
articulaban sus diferencias intrinsecas de manera distinta. Ademés, ponen en evidencia el
peso mayor que las jerarqufas estamentales tomaron en Nueva Espafia, mientras que en

Brasil prevalecié cierta polarizacién advenida de la dualidad esclavos-libres.

1.3 Iglesia, clero y evangelizacién

Desde el siglo XVI Portugal y Espafia gozaban del derecho de Patronato Real con
relacion a sus colonias en América, que correspondia al privilegio concedido por el papado
a las coronas ibéricas que legitimaba y reconocfa sus conquistas territoriales a cambio de la
promocién del cristianismo y de la instalacién formal de la iglesia en estas tierras. El rey
adquiri6 el derecho de ejercer tanto actos de administracién y jurisdiccién como de honor y
representacién. Esto originé varias disputas tanto entre las monarqufas cat6licas y la Santa
Sede, cuanto entre las autoridades eclesidsticas y civiles al interior de los imperios
portugués y espafiol. Al transcurso de los siglo XVI al XVIII, el Patronato se volvi6 cada
vez més un instrumento a través del cual la corona buscé subordinar los intereses de la
iglesia a los suyos.?

El proceso de establecimiento de la iglesia cat6lica en los territorios americanos se
dio a través de un conjunto de précticas e instituciones que buscaban vigilar a las conductas

religiosas de la feligresfa y evangelizar las poblaciones no-cristianas. Para esto, tanto en

% MAYA, 1997, pp.57-64; RUBERT, 1992; BOSCHI, 1996.



35

Brasil como en México se hicieron presentes pricticas inquisitoriales. El Santo Oficio fue
establecido oficialmente en México en el afio de 1571 y funcioné hasta 1819. En Brasil, a
su vez, no se instalé6 un Tribunal de Inquisicién, pero hubo por lo menos tres visitas
inquisitoriales que encarcelaron a los sospechosos y los condujeron a Portugal .

La tarea de llevar a cabo la conversién de pueblos no-cristianos en América fue en
general delegada a las 6rdenes religiosas. Para el éxito de tal empresa, les fueron reservados
algunos privilegios y cierta autonomfa de actuacién. Al dedicarse a promover la
cristianizacién en los territorios conquistados las érdenes religiosas adquirieron, en el
transcurso de los siglos XVI al XVIII, considerable poder e independencia ante las
autoridades civiles y los obispados. Esta situacién gener6 cierta tensién entre clero regular
y secular, y entre el primero y la corona, e hizo con que tanto el episcopado como las
autoridades civiles buscaran restringir la independencia de los regulares. Tal proceso lleg6
a su méximo en el siglo XVIII, cuando las administraciones ilustradas portuguesa y
espafiola tomaron varias medidas - incluidas en las llamadas reformas pombalinas y
borbénicas - en el sentido de fortalecer el clero secular ante el regular, en paralelo a un
fortalecimiento de la corona frente a la iglesia.

Aunque habfa una estructura en principio similar en la organizacién formal de las
iglesias brasilefia y mexicana en lo que referfa a algunos aspectos de su relacién con las
coronas portuguesa y espaiiola y sus instituciones en los territorios americanos, cada uno de

los casos generd situaciones especificas y soluciones diferenciadas. Es decir, si bien se

% Sobre la Inquisicién en México ver ALBERRO, 1993. Las visitas inquisitoriales a Brasil fueron las
siguientes: en 1591-1595 en el Noreste (capitanfas de Bahia, Pernambuco, Itamaracé y Parafba); 1618-20, en
Bahia; en 1763-1769 en el Grao-Pard y Maranhdo. Antes de estas visitas formales los obispos asumieron las
funciones inquisitoriales. Asi que en Minas Gerais no hubo visita inquisitorial. Sin embargo, habfan también
las “visitas diocesanas”, cuando los obispos iban en cada poblado para averiguar posibles desviaciones; este
tipo de visitas fueron frecuentes en Minas Gerais. SOUZA, 1994, pp.287-291; FIGUEIREDO, 1997.
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pueden identificar algunos rasgos generales en comin, como el Real Patronato, la
vigilancia inquisitorial, la evangelizacién, y las ambiciones de las reformas ilustradas, las
caracteristicas de la iglesia institucional y de las précticas religiosas desarrolladas en Brasil
y en México exhibieron variaciones. También habfa gran diversidad al interior de cada
territorio.

En Brasil, o méis bien en todo el imperio portugués, el 6rgano administrativo
encargado de coordinar la compleja relacién entre la corona y la iglesia era la Mesa da
Consciéncia e Ordens, con sede en Lisboa. Ella nombraba los seculares que actuaban en las
colonias, creaba parroquias y deliberaba sobre los expedientes traidos por los obispos
respecto a diversos asuntos, como queja de los vicarios, manutencién de las iglesias,
cuestiones relativas a las cofradias y el pago de los curas.”® En un primer momento los
obispados en Brasil segufan los estatutos de la Arquidi6cesis de Lisboa, hasta 1707, cuando
se hizo un sfnodo en Salvador y se promulgaron las Constituicées Primeiras do
Arcebispado da Bahia, que fueron gradualmente adoptadas en todo el territorio brasilefio.”

La corona portuguesa determinaba la cantidad de curas que podrian dirigirse a
Brasil y el lugar en donde deberfan establecerse. Al rey le tocaba recibir los diezmos
eclesidsticos - que oficialmente correspondia al 10% de todo lo que era producido en la
colonia-, y de este ingreso pagaba las congruas a los miembros del clero secular. No fue
sino hasta el XVIII cuando empezaron a funcionar seminarios eclesidsticos para la
formacién de sacerdotes en tierras brasilefias.

Varios factores contribuyeron para que, en términos précticos, el control de la

iglesia por parte de la corona sufriera muchas limitaciones. Como las congruas eran la

% El Tribunal da Mesa de Consciéncia e Ordens fue instituido en 1532, reformado en 1551 y extinto en 1828.
' Constituigdes Primeiras do Arcebispado da Bahia propostas e aceitas em o Stnodo que o dito Senhor
celebrou em 12 de junho de 1701, publicadas por Dom Sebastiio Monteiro Vide, em Lisboa em 1719.
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mayoria de las veces insuficientes para su supervivencia, los miembros del clero secular
solian buscar otras fuentes de ingreso, y se dedicaban a diversas actividades econémicas,
incluso las ilicitas. Adema4s, la misma amplitud territorio brasilefio dificultaba la vigilancia
sobre ellos, lo que al fin y al cabo conllevé a una relativa autonomia de las p4rrocos.?

Con la idea de controlar a la vez la actividad de la iglesia y la produccién aurifera
Portugal prohibi6, desde 1711, la permanencia del clero regular en Minas Gerais. A la
corona no le agradaba la autonomfa de las 6rdenes religiosas frente a los obispados.
Ademés, consideraba mayor la posibilidad de que un religioso se involucrara en el
contrabando de minerales a que un cura secular lo hiciera, puesto que el primero podia
sacar el oro y los diamantes de los distritos mineros y enviarlos para otras casas de su
respectiva orden afuera del territorio de Minas Gerais o incluso en el extranjero.”

Asi, la politica de reservar la administracién de la iglesia en las dreas mineras al
clero secular respondia a los objetivos de la corona portuguesa béasicamente de dos formas.
Inicialmente, buscaba maximizar las ganancias sobre la produccién aurifera. Luego,
buscaba mantener a los eclesiésticos que actuaran en el territorio minero bajo vigilancia, lo
que se crefa que se conseguiria porque, a los ojos de las autoridades civiles, el clero secular
era menos independiente del gobierno civil que el regular. Este también fue el
razonamiento empleado para la creacién de centros de poder eclesidstico en la regién, es
decir, la ereccién del obispado de Mariana, en 1745, y de las prelaturas de Goiés y Cuiab4,
en el mismo afio. La idea era instalar una estructura jerdrquica local con la meta de

controlar y vigilar de cerca la actividad de los curas.*

% TORRES-LONDONO, 1997.
» SCARANO, 1969, p.14.
% BOSCHI, 1986.
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Sin embargo, la realidad de la zona minera y la especificidad de la sociedad que all4
se constituy6 templaban la viabilidad de las disposiciones de la corona. Aunque las 6rdenes
religiosas no se instalaron formalmente en la regién, era comin la presencia individual de
regulares en las zonas mineras. Esto se hace patente cuando se observa las repetidas veces
que la metrépoli intent6 hacer cumplir su orden original de 1711, referente a la prohibicién
de regulares en el territorio minero. Por lo menos en 1713, 1714, 1721, 1722, 1723, 1725,
1744, y en 1753 se emitieron 6rdenes para su expulsion de Minas Gerais. Ademés, los
mismos seculares no cumplian con las expectativas de la corona portuguesa. Gran parte de
los curas que actuaron en la zona minera brasilefia estaban més preocupados con su
bienestar financiero que con la vida espiritual de la feligresfa, 0 aun con cumplir las
determinaciones de la corona. Ellos frecuentemente se dedicaban a la minerfa, se oponfan a
la recaudacién de los impuestos, cobraban excesivamente por sus servicios y no raro vivian
en concubinato.”

Aunque el clero secular gozaba de exclusividad sobre los territorios mineros, €l no
tenfa mecanismos de financiamiento suficientes para la instalarse en la regién de manera
apropiada. Asf, los curas se apoyaron casi totalmente en la feligresfa, tanto para la
construccién y manutencién de los templos, como para la promocién de festividades y
celebraciones eucarfsticas, y también para complementar sus congruas. Dentro de este
panorama, las asociaciones de laicos tomaron fuerza particular, y, parad6jicamente,
conquistaron gran autonomifa frente a los péarrocos. Como resultado, la zona minera

brasilefia estuvo caracterizada por la intensa actuacién de cofradfas, 6rdenes terceras y

3 SOUZA, 1990, pp.174-177.
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también por la presencia de muchos eremitas, quienes fundaron gran nimero de santuarios
y casas de oracién.*

De lo anterior se desprende que, en cuanto a la dindmica de funcionamiento de la
iglesia, el caso brasilefio se definfa sobre todo por la ausencia de 6rdenes religiosas y por la
fuerte autonomia de las asociaciones de laicos. Estos factores, conjugados a la caracterfstica
antes mencionada de la relativa independencia de las regiones mineras brasilefias hacia los
centro de poder tradicionalmente instalados en el litoral, tuvieron como resultado una débil
injerencia del gobiemno civil, e incluso del eclesidstico, sobre las précticas religiosas
conformadas en Minas Gerais. Este aspecto se hace atin més evidente cuando se compara el
caso brasilefio con el novohispano.

A diferencia de Minas Gerais, en la regién de Zacatecas no se implanté una
estructura eclesidstica exclusiva que fuera completamente diferente de las demés regiones
de Nueva Espafia. Ademés, la institucionalizacién de la iglesia zacatecana fue llevada a
cabo desde el siglo XVI, al compés de la ocupacién de la regién en virtud de la minerfa. En
términos de la jurisdiccién eclesiéstica, por ejemplo, la zona estaba bajo el cuidado del
obispado de Guadalajara, que habia sido fundado en 1548. En la medida en que las tierras
al norte de Nueva Espaiia eran ocupadas por los espafioles, ellas eran incluidas bajo la
jurisdiccién de dicho obispado. Este fue el caso de Zacatecas.*

Desde el siglo XVI la corona espaiiola concedi6 algunos privilegios a las érdenes

religiosas en lo que se referfa a la promocién de la evangelizacién de los indigenas. Como

32 Entre las fundaciones eremiticas en Minas Gerais estén: el “Recolhimento de Nossa Senhora da Conceigdo
de Macaiibas” (1714), el “Hospicio Nossa Senhora Mie dos Homens” (1740), la “Casa da Oragéo do Vale das
[.dgrimas™ (1750), el “Santudrio do Bom Jesus de Matosinhos” (1757) y el “eremitério da Serra da Piedade”
(1784). HOORNAERT, 1992, pp.92-103 y 234-242. BOSCHI, 1986.

> El obispado de Nueva Galicia fue creado en 1548, con sede inicial en Compostela. Sin embargo, desde
i 50 lu scde del obispado se trasladé a Guadalajara, aunque sin autorizacién real; el traslado oficial se dio en
1500 ( GORMAN, 1937; GERHARD, 1996; COMMONS, 1993; BRAVO UGARTE, 1965.



40

resultado, principalmente franciscanos, dominicos y agustinos se dirigieron desde Espafia
para México con el objetivo de llevar adelante la "conquista espiritual".** Esto dio pie a que
en muchos aspectos de la vida religiosa novohispana los regulares sobresalieran ante los
seculares, tanto en términos cuantitativos como en lo que se referfa a la amplitud de las
actividades que desempeiiaban y al poder que usufructuaban.

En el 4rea que hoy corresponde al estado de Zacatecas — y por supuesto en su ciudad
capital - tanto el clero secular como las 6rdenes religiosas estuvieron presentes desde el
siglo XVI. Los regulares se dedicaron sobre todo a la cristianizacién de los indigenas,
puesto que acompaiiaban a los espafioles en la medida en que estos expandian sus dominios
hacia el norte. También desde aquel entonces se procedi6 a la fundacién de cofradfas en la
regi6n.”* Asf, una de las diferencias centrales entre Minas Gerais y de Zacatecas residia en
la actuacién importante de los regulares en la vida religiosa zacatecana.

Las cofradfas zacatecanas estaban bajo la supervision del clero regular o del secular,
y por lo tanto funcionaban dentro de una estructura eclesidstica que habfa sido instaurada
partir del siglo XVI, cuando del establecimiento formal de la colonizacién espafiola en la
regién. Pese a que en el transcurso de los siglos XVI al XVIII hubo transformaciones y
adaptaciones, a finales del XVIII se trataba de una estructura cuyas r‘afces remitfan a tres
siglos atrds, lo que le daba més solidez si se la compara al caso de Minas Gerais. Esto
contribuy6 a que en Zacatecas las cofradfas estuvieran bajo control eclesidstico més estricto
y gozaran de menor libertad de actuacién en contraste con el caso de Minas Gerais.

Otra diferencia fundamental entre las dos localidades remite al rol de algunas

cofradfas zacatecanas en la conversién de los indigenas, sobre todo aquellas fundadas en los

3 RICARD, 1966.
3 ROMAN GUTIERREZ, 1993.
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pueblos de indios. Si bien durante el periodo estudiado las actividades desempefiadas por
las 6rdenes religiosas diferfan de sus atribuciones cristianizadoras del siglo XVI, esta
politica de evangelizacién marc6 una pauta importante en el sentido de que atin en el XVIII
la mayorfa de los indios vivia concentrada en los pueblos, y participaban en las cofradias
alla ubicadas. Este aspecto también conforma un contraste expresivo con el caso de Minas
Gerais.

Como se ha comentado en el apartado anterior de este capitulo, en el siglo XVIII en
la regién de Minas Gerais no habfa una poblacién indigena numéricamente significativa. La
mano de obra empleada en la actividad minera estaba constituida por africanos - y desde
luego sus descendientes -, quienes trabajaban bajo el régimen esclavista. Aunque estos
esclavos conformaban una poblacién no-cristiana, en Brasil nunca se elaboré una politica
evangelizadora formal hacia ellos, fuera en las dreas mineras o en el resto de la colonia. El
mismo clero no demostré gran interés en encargarse de tal tarea, y la corona bésicamente se
limitaba a pedir a los religiosos que los catequizara y les proporcionara un entierro
cristiano. Russell-Wood atribuye tal hecho a la debilidad de la burocracia eclesidstica en
Brasil y al mismo comportamiento “relajado” de la mayorfa de los miembros del clero. Al
fin y al cabo, la cristianizacién de los esclavos se quedaba a cargo de sus dueiios, lo que en
la préctica significaba bdsicamente que les era permitido participar en las cofradfas.*

De esta manera, se conforma asf una diferencia central entre las regiones de
Zacatecas y Minas Gerais respecto al papel de las cofradfas de indios y de negros. Al fin y
al cabo, la evangelizacién de los indigenas llevada a cabo por la iglesia en Nueva Espaiia

constituye uno de los elementos centrales que diferenciaba el caso mexicano del brasilefio

3% HOORNAERT, 1990, pp.257-264 y 380. RUSSELL-WOOD, 1992, pp.198-199; RUSSELL WOOD, 1982,
pp.130-131.
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en términos de la vida religiosa, puesto que matiz6 las relaciones entre la corona, clero
secular, clero regular y feligresfa, y, para lo que més interesa a esta tesis, condicioné la
actividad de las cofradfas.

En suma, la organizacién eclesidstica conformada en las regiones de Zacatecas y
Minas Gerais exhibfan variaciones fundamentales en diversos 4mbitos, como la relacién
entre la corona y la iglesia, entre el clero regular y el secular, y respecto a la relacién de
este conjunto de agentes con las cofradfas. Estas diferencias son sintetizadas por la ausencia
de regulares y la autonomifa de las asociaciones de laicos en Minas Gerais, y por la pauta

marcada por la politica evangelizadora hacia los indigenas llevada a cabo por las 6rdenes

religiosas en Zacatecas.
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CAPITULO 2:
COFRAD{AS, MINER{A Y FRONTERA
Este capftulo va a explorar las peculiaridades de Ouro Preto y de Zacatecas que
son relevantes para entender el rol de las cofradfas en estas ciudades. Esta tarea se llevard
a cabo en dos etapas. Inicialmente se va a examinar la relacién entre minerfa y sociedad.

Luego se va a referir cmo esta relacién condicionaba la vida cofradiera de estas

localidades.

2.1. Zacatecas y Ouro Preto: mineria y frontera

La ciudad de Zacatecas fue fundada en el siglo XVIL.! Desde este entonces su
dindmica estuvo ligada a la minerfa de la plata, que fue la principal actividad econ6mica
durante todo el perfodo colonial. La produccién era oscilante. Se pueden apuntar como
periodos de florecimientos, en el siglo XVII, los comprendidos entre 1615 y 1635 y entre
1670 y 1690, seguidos de un decaimiento de la produccién entre 1690 y 1705. En el
inicio del siglo XVIII la minerfa zacatecana volvi6 a aumentar la produccién,
principalmente entre 1700 y 1730; después, sigui6 un perfodo de declive hasta que, a
partir de 1780, la produccién aumenté otra vez. En 1803, Zacatecas ocupaba el tercer
lugar entre los productores de plata en Nueva Espatia, superada tan s6lo por Guanajuato y

Real de Catorce. En 1808, sus minas producian el 26% de la plata novohispana, frente a
25% de las de Guanajuato.

! El titulo de ciudad le fue otorgado en 1585 por Felipe II; en 1588, se le nombré “muy noble y leal”, y se
le otorgé escudo de armas. FLORES OLAGUE, Jesiis, DE VEGA, Mercedes, KUNTZ FICKER, Sandra,
DEL ALIZAL, Laura, 1996, p.90. Como se ha comentado en el capftulo anterior, politicamente pertenecia
al Reino de Nueva Galicia, en la Audiencia de Guadalajara, hasta 1786, cuando se formé la Intendencia de
Zacatecas. En cuanto a la jurisdiccién eclesidstica, estaba sujeta al obispado de Guadalajara.

2 BAKEWELL, 1997, pp.17-31, 250-304; BRADING, 1970; LANGUE, 1999, p.60.



44

Gracias a su posicién geogréfica al norte de Nueva Espaiia, ademés de ser un centro
minero importante la ciudad de Zacatecas fungié como uno de los dltimos enclaves de
establecimiento formal de los espafioles, desde donde salfan expediciones de conquista
hacia més al norte. Sirvié pues de punto de partida para el descubrimiento y explotacién
de otras vetas como Fresnillo, Mazapil, Charcas y Pinos, entre otros. También fue un
polo irradiador de misiones, principalmente a través del Colegio Apostdlico de
Propaganda Fide de Nuestra Sefiora de Guadalupe, fundado en 1704, que organizé
expediciones a regiones variadas, como a la Tarahuamara, a Baja y Alta Califomia, a
Nuevo Santander y a Texas. De esta forma, en términos de la organizacién civil y
eclesidstica Zacatecas representaba el emblema de la instauracién y del avance del
dominio espafiol sobre las tierras ubicadas en la parte septentrional del territorio
mexicano.

Asi, la ocupaci6n espafiola en la regién de Zacatecas estuvo estrechamente vinculada
a la actividad minera y a la particularidad de su ubicacién geogréfica. La llegada de los
primeros exploradores en bisqueda de plata fue acompaiiada por el establecimiento de
poblados, capillas y de rutas de comunicacién y abastecimiento, como el Camino Real de
la Tierra adentro, que recorria el centro de Nueva Espaiia, conectando, al principio, la
ciudad de México a Zacatecas, y que posteriormente se alargé hasta Nuevo México. Este
proceso implicé transitar y ocupar las tierras en las que las tribus némadas del norte de
Nueva Espaiia — zacatecos, guachichiles, guamares, entre otros — cazaban, lo que origin6
varias guerras en las que los indios lucharon en contra de los espafioles. La més conocida
es la “guerra de los chichimecas”, denominacién que indica pricticamente todo el

proceso de sometimiento de estas tribus entre 1550 y 1590 aproximadamente. También es
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importante mencionar la “guerra de Mixton”, que involucré principalmente a caxcanes,
quienes ocupaban la regién entre las actuales ciudades de Zacatecas y Guadalajara, y se
llevé a cabo de 1540 a 1542. Como resultado de estas guerras, los grupos indigenas
aborigenes de estas regiones huyeron, fueron desplazados de sus territorios, exterminados
o agrupados en pueblos-misiones controlados por los espafioles, y sometidos al trabajo en
un real de minas o en una hacienda.?

Para tales empresas los espafioles contaron con la ayuda de grupos indigenas
provenientes de regiones més al sur, aztecas y tlaxcaltecas principalmente, quienes
actuaron como auxiliares en estas guerras de conquista.* Asf, el inicio del nécleo
poblacional que posteriormente se convertirfa en la ciudad de Zacatecas correspondi6 al
establecimiento en la localidad de espafioles con sus aliados indios, quienes también
trafan algunos esclavos negros, seguido de la incorporacién de némadas originarios de
varias regiones del norte de Nueva Espaiia.

Los primeros trabajadores en las minas zacatecanas fueron los zacatecos, con otros
de Tlaxomulco y Juchipila.’ Tras dos siglos, en el XVIIL, la mayorfa de los trabajadores
era mestiza, aunque hay que sefialar que los porcentajes variaban segtin la funcién que
desempeiiaban. Por ejemplo, los cargos administrativos estaban en general reservados a
espaiioles, quienes también actuaban como capataces y vigilantes. Las funciones bajo
tierra, a su vez, eran desempefiadas sobre todo por mestizos y también por indios, como
las de barreteros, tenateros, dinamiteros, malacateros, entre otros. Se trataban de

trabajadores libres, pagados de diversas formas: algunos recibfan salarios; también se

3 GERHARD, 1996, p.32, 199; BAKEWELL, 1997, pp.19, 41-43.

‘ BAKEWELL, 1997, p.19.

5 GERHARD, 1996, p.1999. Para la localizacién territorial de los grupos indfgenas nortefios en el siglo
XVI ver el mapa en BAKEWELL, 1997, p.356, mapa 4.
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acostumbraba recibir casa y comida como parte del pago; ademds, funcionaba el sistema
de "partido", bajo el cual los operarios obtenfan una parte proporcional del mineral
extrafdo.’

Los esclavos negros y mulatos se concentraban casi exclusivamente en las estancias
y en las haciendas de beneficio. Se les encargaba el cultivo de grano, la creacién de
ganado vacuno y caballar, y el transporte del mineral desde los molinos hasta el
incorporadero.” Raramente trabajaban bajo tierra, puesto que tal labor rédpidamente
deterioraba la salud de los trabajadores, y por esto era considerado inconveniente para los
esclavos dado su alto precio. Las mujeres esclavas, a su vez, generalmente eran
empleadas en el servicio doméstico.

Algunos de los conquistadores de la regién se convirtieron en exploradores de los
yacimientos de plata, y atn en el siglo XVIII muchos mineros descendfan de los primeros
pobladores. Para ese entonces la mayorfa de los grandes mineros zacatecanos eran
peninsulares, principalmente vascos, aunque también habfa algunos criollos.
Generalmente eran nobles, ora de la llamada nobleza de sangre, o de la “de privilegio”,
esto es, la nombrada por el rey como reconocimiento de servicios prestados. Acumularon
tierras en donde cultivaban productos agricolas y ganado para abastecer sus trabajadores
y proveer mulas utilizadas para mover la maquinaria empleada en la minerfa. Ademés,
era de las filas de esta misma elite de donde salfan los alcaldes, diputados de minerfa y

los capitanes de milicias. Como resultado, un grupo reducido de personas concentraba en

¢ VELASCO, 1980, pp.258 y ss.

7 “Después que se separaba el mineral que contenfa la plata de la materia initil contenida en el filén —
operaci6n que se realizaba a manos, con martillos -, se los llevaba a la planta de beneficio. Una vez all4, era
triturado en un molino de pisones; luego, una vez molida, era llevada del molino a un “‘gran espacio abierto
y con pavimento de piedra, que en la Nueva Espafia se llamaba patio; en Zacatecas, por el contrario, se
llamaba “‘incorporadero” (es decir, el lugar donde el mercurio se “incorporaba” al mineral).” Para este
proceso ver BAKEWELL, 1977, pp.188-198.
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sus manos las minas de plata y otras actividades econémicas complementarias, tierras,

titulos de nobleza, cargos politicos y militares, y lograron perpetuar esta situacién por

medio de una serie de alianzas matrimoniales.®

La ciudad que hoy corresponde a Ouro Preto se origin6 a partir de pequefios
poblados de montafia que surgieron desde finales del siglo XVII en virtud de la bisqueda
por metales preciosos en la regién centro-oeste de Brasil. Las poblaciones de los cerros
Sdo Sebastido, Padre Faria, Alto da Cruz, Anténio Dias, Caquende, y Pilar de Ouro
Preto se desarrollaron constituyendo un nicleo urbano que, en 1711, se convirti6 en una
villa llamada Vila Rica de Albuquerque.’

Las primeras noticias de minas auriferas que prometian ser fructiferas se dieron en
los dltimos afios del siglo XVII, el apogeo de productividad correspondié
aproximadamente a la mitad del XVIII, y para finales de los setecientos la produccién de
oro ya habfa decaido sustancialmente. Asf, en Ouro Preto la actividad minera tuvo su
inicio, auge y decadencia concentrados en el siglo XVIII.

Hasta ese entonces el 4rea era habitada por indigenas y habfa sido objeto de
incursiones eventuales que buscaban aprisionarlos y convertirlos en esclavos, y que
también pretendian encontrar metales preciosos. Tales expediciones — llamadas bandeiras

- no representaban un esfuerzo sistemitico de las autoridades por conquistar y

® BAKEWELL, 1997, pp.162-171. LANGUE, 1999, pp.171 y ss.

% El tftulo de "Imperial Ciudad de Ouro Preto" le fue otorgado en 1825, y mantenido hasta 1897, cuando la
capital del estado de Minas Gerais se transfirié para Belo Horizonte. En 1980, la ciudad fue declarada como
patrimonio cultural de la humanidad, por la UNESCO. CAMPOS, 2000, p.7. Como se ha comentado en el
capitulo anterior, en lo que se refiere a la administracién civil, Vila Rica pertenecié hasta 1720 a la
capitanfa de Sio Paulo e Minas de Ouro; en este afio, esta capitanfa se dividi6 en dos, y Vila Rica se qued6
bajo la jurisdiccién de la capitanfa de Minas, fungiendo como su capital. En términos de la administracién
eclesidstica, estuvo sometida al obispado de Rio de Janeiro hasta 1745, cuando fue creado el obispado de

Mariana. Sobre el proceso de constitucién de la ciudad de Ouro Preto véase BORREGO, 1999 y RAMOS,
1972.
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establecerse en la regi6n, sino que correspondian al afin de enriquecimiento de
individuos aislados. De hecho, hasta el principio del siglo XVIII la colonizacién
portuguesa se habfa concentrado de forma casi exclusiva en el litoral de Brasil. Asf, la
minerfa atrajo a gran cantidad de personas y conllevé a la instalacién del aparato
institucional en la zona, lo que, al fin y al cabo, correspondi6 al desarrollo formal de la
estructura polftica, administrativa, fiscal y eclesidstica en la regién centro-oeste de Brasil.
Fue dentro de esa coyuntura que la ciudad de Ouro Preto fue fundada, construida y
poblada, y por esto ella fue, en el siglo XVIII, uno de los principales puntos desde donde
se organizd el avance portugués hacia la parte mis occidental del territorio brasilefio.

En este sentido, el surgimiento de Ouro Preto en el principio del siglo XVIII
pricticamente correspondié al exterminio de los grupos indfgenas que ocupaban la
region, a la llegada de los bandeirantes provenientes sobre todo de Sdo Paulo, y al
subsecuente establecimiento de una horda de buscadores de fortuna, con sus respectivos
esclavos de origen africano. El transcurso de la centuria dio lugar a la consolidacién de
una elite integrada por grandes mineros y comerciantes, al crecimiento de la poblaci6n
esclava negra y mulata, y a la conformacién de una serie de sectores intermedios.

En el principio del siglo predominaban los esclavos oriundos de Africa
Occidental, que habfan sido embarcados en la llamada costa da Mina, en referéncia al
castillo de Sdo Jorge de Mina, erigido por los portugueses en 1482, en el litoral de donde
hoy dfa es Gana. Sin embargo, el término “mina” pasé a designar a todos los africanos —
tanto originarios del litoral cuanto del interior - que habfan salido desde un conjunto de
cuatro puertos al este de Mina: Grand Popo, Ouidah, Jaquin y Apa. A partir de la segunda

mitad del XVIII empez6 a decaer el comercio de esclavos mina y a predominar el de los
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de Angola, en referencia a quienes habian sido embarcados desde Luanda, la mayoria de
ellos provenientes efectivamente del interior de Angola. Los que sobrevivian a la travesia
del Atlantico llegaban a la costa brasilefia en los puertos de Rio de Janeiro o Salvador, y
desde ahf emprendian el viaje por tierra hasta los territorios mineros. Aunque muchos de
estos esclavos conseguirfan su manumisién, de todas formas les esperaba una vida
precaria.'

El oro era buscado en los rios y en los costados de los cerros. En el primer caso se
trataban de piedras mezcladas con arena que se depositaban en el fondo de los lechos —
era el llamado oro de aluvido. No eran necesarios instrumentos sofisticados, solamente la
bateia, una especie de cubeta redonda, hecha de madera: por medio de movimientos
circulares continuos el metal se precipitaba. El caso de los costados de los cerros —
llamados grupiaras — exigia mayor inversién y tecnologia, como la construccién de
ductos de irrigacién para lavar el oro, y mayor nimero de trabajadores.'! La Corona
portuguesa donaba un terreno a un hombre de poses, en donde €l ponfa sus esclavos a
trabajar — las llamadas datas. Los grandes mineros tenian por volta de doce esclavos por
data, 1o que implica que en la regién minera brasilefia predominaban pequefias plantas de
explotacién. Como las datas eran concedidas segin el nimero de esclavos, era
improbable que hombres libres y pobres lograran una concesién, aunque era comin que

ellos poseyeran algunos pocos esclavos. Asf, les restaba buscar oro en donde pudieran,

9 PAIVA, 2001, pp.70-72; KIDDY, 1999; RAMOS, 1986, p.424; KARASCH, 2000.

' No fue hasta el siglo XIX que se perfeccionaron las técnicas que permitieron la exploracién de vetas
subterrdneas. BOTELHO y REIS, 2001, pp.117-118. Para més detalles sobre la técnica minera empleada en
Minas Gerais ver RUSSELL-WOOD, 1982, pp.106-121.
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pero en general estos pequefios mineros consegufan no més que lo suficiente para una
modesta subsistencia.'?

Paralelo a la actividad extractiva aurifera, en Ouro Preto también se desarrollaron
los sectores comerciales, agricultores y administrativos, necesarios para apoyar la minerfa
y para hacer andar la ciudad.'® Asf, el lugar se llen6 de esclavos y forros que trabajaban
no s6lo en la extraccién del oro, sino como cargadores, sirvientes domésticos, ayudantes
de comerciantes y de artistas. Ademds, se formé un amplio sector de hombres libres, la
mayorfa pobres y otros no tanto, quienes eran campesinos, carpinteros, constructores,
duefios de tiendas, pintores, misicos, militares y artesanos. También habfa padres,
intelectuales y funcionarios del gobierno. En general las mujeres blancas ricas tenfan una
vida restringida al hogar. A su vez, las mujeres pobres, esclavas y forras trabajaban como
lavadoras, cocineras, sirvientas, amas de leche, costureras, quitandeiras — quienes
vendfan dulces por las calles - o prostitutas.'*

Este breve perfil respecto a los procesos de formacién y poblamiento de las
ciudades de Ouro Preto y Zacatecas da pie a que se las caracterice como ciudades
mineras y de frontera. Inicialmente porque ambas se originaron y se establecieron en
virtud de la minerfa. Luego porque su posicién geogréfica les ubicaba en los limites de la
ocupacién territorial y de la instauracién del aparato institucional espafiol y portugués en
la regi6n norte de México y centro-oeste de Brasil, respectivamente. Tales rasgos en gran

medida condicionaron el desarrollo de estos nicleos urbanos y la vida de sus habitantes.

12 SOUZA, 1986, pp.66-71. HOLANDA, 1960, vol.2, pp.268-283.

13 Sobre el abastecimiento de productos agricolas y ganaderos venidos desde el noreste y desde el sur, y
sobre el desarrollo de la agricultura y de manufacturas en la regién de Minas Gerais ver HOLANDA, 1960,
vol.2, pp.289-310.

4 SALLES, 1963, pp.118-119. PAIVA, 2001.
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En este sentido, Ouro Preto y Zacatecas constituyeron sociedades mineras y de frontera, y
esto implicé que compartieron algunos atributos, que serdn discutidos a continuaci6n.

En primer lugar destacaba la alta movilidad de la poblacién de estas localidades,
lo que causaba grandes variaciones tanto en términos cuantitativos cuanto cualitativos.
Por un lado, el espejismo del enriquecimiento sibito atrafa a mucha gente, pero por otro
cualquier caida en la produccién minera local o algin rumor de bonanza en otro lugar
originaba desplazamientos masivos. Alteraciones en la tecnologfa empleada y en el tipo
de mano de obra adoptada, y el desarrollo de otras actividades econémicas
complementarias a la minerfa también afectaban la demograffa zacatecana y ouropretana.
Como resultado, es dificil citar nimeros de poblacién, y los datos disponibles son escasos
y dispersos. Pese a estos problemas, algunas cifras sugieren a grandes rasgos la
dimensi6n de las dos ciudades, e indican los bordes de la variabilidad de su nimero de
habitantes durante el siglo XVIIL

En 1740, en el auge de la produccién aurifera, el nicleo urbano de Vila Rica
contaba con aproximadamente 20.000 habitantes, y en 1750 con 25.0000. Si se toma en
cuenta también el 4rea rural, la cantidad llegaba a 100.000. En 1804, tras la decadencia de
la minerfa, la poblacién de la ciudad disminuy6 para 8.785.'° En Zacatecas, a su vez, en
1732 vivian alrededor de 40.000 personas; en 1754 esta cifra habfa decafdo para 21.250,
y en 1777 para 15.000. Tal declive poblacional de debi6 probablemente a la coincidencia
de crisis de subsistencia, queda de la produccién de plata y epidemias. En 1760, por
ejemplo, la falta de mercurio conllevé a una crisis minera, a la vez que se sentfan los
efectos de la crisis agricola de 1759-60, seguidos de la epidemia de tifus y viruela entre

1761 y 1766. El aumento de la produccién argentifera en el final del siglo XVII fue

'S FERNANDES, 2000, p.80; RAMOS, 1979; LUNA y COSTA, 1982; COSTA, 1981.
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acompafiado de un incremento poblacional, y como resultado en 1805 alld vivian
alrededor de 33.000 personas.'®

También existen algunos indicadores que ilustran la composicién de la poblacién
en ambas localidades. En el transcurso del siglo XVIII ellas se caracterizaron como
sociedades mestizas, con una tendencia al predominio de jévenes y de mujeres. En
Zacatecas en 1754 vivian un 33% de espaiioles, un 46.8% de indios y un 20.2% de otros
grupos; en 1791, vivian un 22.7% de espaiioles y otros europeos, un 23.9% de indios, un
23.6% de mulatos y un 29.8% de otras castas.'” A su vez, entre 1720 y 1730 la capitanfa
de Minas Gerais contaba con aproximadamente un 40% de blancos, un 40% de pardos y
un 20% de esclavos africanos; para el afio de 1776 el censo de la capitanfa acusaba un
22.09% de blancos, un 25.67% de pardos y un 52.22% de negros — africanos o crioulos.'®

El mestizaje de tales sociedades correspondfa no sélo a la cuestién étnica, sino
que se hacfa presente en Gltima instancia en términos culturales y sociales. El jesuita
italiano Antonil, quien estuvo en Minas Gerais en el principio del siglo XVIII, compuso
una impresién bastante ilustrativa de la mezcla y fluidez que caracterizaban a las
sociedades mineras:

"Cada ano vem nas frotas quantidades de portugueses e de estrangeiros

para passarem as Minas. Das cidades, vilas, recdncavos e sertdes do

Brasil véo brancos, pardos e pretos, muitos indios de que os paulistas se

servem. A mistura € de toda a condig@o de pessoas: homens e mulheres,
mogos e velhos, pobres e ricos, nobres e plebeus, seculares e clérigos,

6 GERHARD, 1993, p.159; AHEZ, Fondo Intendencia de Zacatecas, Serie Gobierno, Caja 1, No.20,
Estadfstica de Zacatecas, 1791; MORFI, 1935 [1777-78], p.90; AMARO, 2002, p.140; GARCIA
GONZALEZ, 2000, p.113; LANGUE, 1999, p.60-69.

17 Sobre la estructura demogréfica de la ciudad de Zacatecas en la segunda mitad del XVIII en cuanto a
sexo, edad, estado civil, ocupacién y estructura familiar ver GARCIA GONZALEZ, 2000, pp.113-145.
AHEZ, Fondo Intendencia de Zacatecas, Serie Gobierno, Caja 1, No.20, Estadistica de Zacatecas, 1791.

'8 BORREGO, 1999, p.105; SOUZA, 1990, p.141. Los datos especificos para la ciudad de Ouro Preto,
aunque incompletos, obedecfan las mismas tendencias de la capitanfa. RAMOS, 1979. Para una evaluacién
de la estructura demogréfica de Ouro Preto en cuanto a sexo, edad, estado civil y estructura familiar ver
RAMOS, 1979; LUNA y COSTA, 1982; COSTA, 1981. Se decfa crioulos a los negros nacidos en Brasil.
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religiosos de diversos institutos, muitos dos quais ndo tém no Brasil
convento nem casa.""

Estas palabras llaman la atencién para la heterogeneidad de individuos que por
diferentes motivos acudfan a Minas Gerais, de distintas posiciones sociales y
provenientes de diversas regiones de Africa, Portugal y de Brasil.

El panorama trazado por Antonil remite pues a una sociedad de forasteros, en la
que el trdnsito de personas era intenso. Tal coyuntura de poco arraigo, cuando muchas
veces los lazos familiares y de amistad eran escasos, podfa facilitar la incidencia de una
serie de delitos, puesto que era factible huir y evitar sanciones. De hecho esto fue cierto
para los casos de Ouro Preto y Zacatecas. El inglés Lyon, quien visit6 Nueva Espafia a
principios del siglo XIX, asf coment6 su estancia en Zacatecas:

“Thrice I so far succeeded in attracting public attention as to be hooted
at as a Jew, and once had the honor of being pelted with stones. The
frequent use of the knife is also sufficient discouragement to a
stranger’s visiting the city. Murder is too slight a crime to merit
punishment, - and during the month of May, twenty-one assassinations
took place without a single person being brought to justice. (...)The
people of the mining districts have the character of being more lawless
and unruly than those whose occupations are different; and whatever
may be the truth of this imputation as regards other mining states, the
Zacatecanos are somewhat worse than their neighbors.”?

Lyon plantea que la falta de raices peculiar a las poblaciones de centros mineros,
aunada a la impunidad, fomentaba episodios cotidianos cargados de hostilidad e

incentivaban actos de violencia. Esta condici6én de “tierra de nadie” también llamé la

1 ANTONIL, 1968 [1711], p.368.

P LYON, G.F., 1818, pp.259-261; 266. En espaiiol: Tres veces hasta el presente momento yo tuve éxito en
atraer la atencién piblica a punto de que me gritaran diciéndome judfo, y una vez tuve el honor de que me
tiraran piedras. El uso frecuente del cuchillo también es suficiente para desanimar un forastero que visita la
ciudad. El asesinato es un crimen muy leve para ameritar punici6n, - y durante el mes de mayo, veintiuno
asesinatos tuvieron lugar sin que una tGinica persona fuera llevada a la justicia. (...)Las personas de los
distritos mineros tienen el cardcter méis indisciplinado y revoltoso que quienes tienen ocupaciones
diferentes; y sea cual sea la verdad de esta imputaci6n para otros estados mineros, los zacatecanos son algo
peor que sus vecinos.
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atencién tanto de viajantes dieciochescos cuanto de historiadores contemporéneos para el
caso de la zona minera brasilefia, quienes sugieren que por esto los robos, asesinatos,
peleas y estupros caracterizaban la vida diaria en estas localidades.?!

En Zacatecas y Ouro Preto en particular, esta contingencia se agudizaba debido a
la localizacién geogrifica de ambas ciudades, alejadas de los nidcleos de poder
institucionales tradicionalmente establecidos en el centro de Nueva Espaiia y en el litoral
de Brasil. La situacién de frontera ocasionaba cierta debilidad de las autoridades civiles y
eclesidsticas en estas 4reas y daba pie a que funcionaran como zonas de refugio. Esto
tenfa consecuencias importantes. Inicialmente significaba que prevalecfa la ley del més
fuerte, y que la violencia imperaba en la resolucién de problemas, disputas y
negociaciones. Luego hacfa con que estas regiones atrajeran a personas de diversas partes
del territorio brasilefio y mexicano, y también del ultramar, que buscaban estar libres de
los mecanismos de vigilancia, lo que inclufa a charlatanes, huidos de la justicia,
desertores, ciertos miembros del clero, judfo cristianos, entre otros. Ademés facilitaba
que la gente se dedicara a la evasién de impuestos, al contrabando, al clientelismo y a la
corrupcién.?

Tal estado de cosas también propicié que los grandes mineros se apoderaran no
s6lo de recursos econémicos, sino que se apropiaran de prerrogativas politicas y militares
de forma indiscriminada. Asf, la anomia, el relativo aislamiento de los centros de decisi6én
y la naturaleza de zonas de refugio de Zacatecas y Ouro Preto foment6 la concentracién

del poder y de la riqueza.

2! por ejemplo SOUZA, 1986 y ANTONIL, 1968 [1711].
2 RUSSELL-WOOD, 1992, pp.26-61; SOUZA, 1986; FERNANDES, 2000; GARCIA GONZALEZ,
2000, p.60-61; ALBERRO, 1988, pp.379-408; LANGUE, 1999; HENNESSY, 1978.
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En Zacatecas, desde el siglo XVI la misma Corona deposité en los grandes
mineros tanto la responsabilidad cuanto los encargos financieros necesarios para la
vigilancia y manutencién del orden en sus dominios. Esto signific6 que ellos se
responsabilizaran de la proteccién de sus minas, haciendas y de los convoyes que
transportaban mercancfas y barras de plata en contra del ataque de indios, aventureros y
salteadores. También signific6 que se ocuparan de la represi6n de eventuales expresiones
de descontentamiento por parte de los trabajadores locales.

De esta forma, a los grandesv mineros zacatecanos se les delegé poder y
legitimidad suficientes para que a su modo dieran cuenta de este conjunto de situaciones,
las cuales por lo menos hasta principios del siglo XIX eran bastante frecuentes. Para este
entonces las sublevaciones indfgenas aiin representaban una amenaza. Durante el XVIII
existieron levantamientos organizados en varias regiones del norte de Nueva Espaiia,
como Colotlén y Nayarit, ademés de una serie de incursiones eventuales en las que un
nimero pequefio de indios atacaba algunas propiedades més aisladas, sobre todo con la
intencién de robar ganado. La misma centuria también dio lugar a protestas por parte de
los operarios de las minas, quienes expresaron su disconformidad respecto a algunos
reglamentos internos y se quejaron de las dificultades de provisién de viveres, como pasé
en San Luis Potosf, Patzcuaro, Guanajuato, San Luis de la Paz y Guadalcézar.?

Como resultado de su actuacién los mineros zacatecanos obtuvieron varias
ventajas: las batallas en contra de los indfgenas eran consideradas servicios prestados al
soberano, y como tales valfan privilegios de nobleza; también consiguieron tierras, por
medio de mercedes reales o de la apropiacién indebida de los terrenos en donde los indios

habfan sido derrotados; al fin y al cabo, lograron someter amplias regiones a su zona de

B LANGUE, 1999, pp.204-209 y 213.
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influencia. Asf, el contexto de zona de frontera y de refugio permitié que las elites
econémicas zacatecanas se consolidaran también como autoridades politicas y militares
regionales.?*

En Ouro Preto, a su vez, la relacién entre las personas adineradas y las autoridades
politicas locales era méis ambigua. All4 la contingencia de minerfa y frontera se combiné
con el esclavismo y con lo sibito del poblamiento y de la instauracién del aparato
administrativo en la regién. Los grandes mineros y comerciantes muchas veces se
recusaron a pagar impuestos y se opusieron a las medidas fiscales promulgadas por la
corona portuguesa, a la vez que buscaron pactar con los funcionarios reales y negociar
sus cargos. Estos, por su lado, estaban en una posicién vulnerable, puesto que
formalmente representaban el afdn de la corona de garantizar médximas ganancias sobre el
oro, pero en la préctica no contaban con recursos suficientes para hacer valer su autoridad
en una regién tan alejada de los centros de poder ubicados en la costa. Como resultado, la
relaci6n entre elites econémicas y politicas oscilaba entre alianzas y antagonismos.”

Ahora bien, en Minas Gerais desde finales del siglo XVII muchos esclavos hufan
constantemente y se aglutinaban en quilombos, esto es, comunidades de esclavos
fugitivos. Las autoridades repetidamente buscaron disolverlos y combatir su formacién,
pero ellos lograron conformar una serie de ndcleos grandes, permanentes y estables:
estaban politicamente organizados, eran autosuficientes y contaban con una red de
alianzas con esclavos, forros y con personas blancas, quienes les provefan viveres y
armas que propiciaban su abastecimiento, defensa y manutencién. Varios factores

contribufan a esta situacién, como la gran movilidad fisica que caracterizaba la vida de

% LANGUE, 1999, pp.201-218; TORRE VILLAR, 1982.
¥ FURTADO, 1999, pp.149-196.
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los esclavos en el 4drea minera brasilefia, la falta de recursos para su vigilancia, la
dificultad de diferenciar el esclavo que habfa huido de los demés que deambulaban por la
ciudad desempefiando diversas actividades, y la misma topograffa de la regi6n que
facilitaba escondites. Tal coyuntura, aunada al hecho que la poblacién blanca siempre fue
minoritaria en la zona, produjo en las elites cierta preocupacién hacia la posibilidad de
una revuelta esclava masiva. Como los grandes mineros y comerciantes eran quienes
disponfan de los recursos financieros, ellos tenfan la capacidad y lograron adquirir
legitimidad suficiente para tomar sus propias decisiones respecto a como lidiar con sus
esclavos. Esto implic6 que unos aplicaban castigos fisicos violentos, algunos se
dedicaban a la destruccién de quilombos de forma sistemética en cambio de donaciones
de lotes de tierra por parte de la corona portuguesa, mientras que otros fueron a su vez
acusados por las autoridades civiles de una excesiva permisividad hacia sus esclavos.?®
Asi, para el caso de Ouro Preto la condicién de ciudad minera, de frontera y de refugio
fue matizada por peculiaridades impuestas por el régimen esclavista, lo que implicé no
una identificaciébn inmediata, sino un compromiso entre las autoridades politicas
regionales y los potentados.

Minerfa y frontera eran pues elementos bésicos para la definicién de las
sociedades ouropretana y zacatecana en la medida en que el vivir en uno y otro lugar
estaba caracterizado por la anomia y la concentracién del poder y de la riqueza, por la
inestabilidad, instantaneidad y fluidez de la poblacién, y por las inseguridades,

movimientos y contrastes peculiares a zonas de refugio. Ahora bien, ;c6mo esta

% RAMOS, 1972, pp.203 y ss; RUSSELL-WOOD, 1982, pp.124-126; REIS y GOMES, 1996; PAIVA,
2001.



58

coyuntura se proyecté en la organizacién y en la dindmica de funcionamiento de las

asociaciones de laicos que funcionaban en estas ciudades?

2.2, Cofradias mineras

Las cofradfas de Zacatecas y de Ouro Preto en gran medida se dedicaban a las
mismas actividades y desempefiaban las mismas funciones que las demaés asociaciones de
laicos desparramadas por todo el universo catélico iberoamericano. Ellas eran
responsables de gran parte de la vida espiritual y social de las ciudades al promocionar
devociones, encargarse de diversas festividades pdblicas y de pricticamente todas las
actividades religiosas rutinarias. Ellas concedfan varios tipos de indulgencias en virtud de
la asistencia a misas en determinadas ocasiones, o por la visitacién de ciertos altares o
iglesias en fechas especfficas, las cuales se suponfa que abreviaban el tiempo que a uno le
tocaba permanecer en el Purgatorio. Los cofrades acompaiiaban el viitico a los enfermos
terminales, financiaban un entierro “decente” y rezaban misas y aniversarios por los
difuntos. Estas organizaciones también proporcionaban cierta proteccién ante epidemias,
sequias y otros fenémenos de la naturaleza causadores de desastres, puesto que ellas
promovian procesiones y actividades rogativas segin la meta de implorar el favor divino
a través de la movilizacién de su membresfa. A veces hacfan donaciones para los
cofrades més necesitados, y daban algo de comer o una limosna a personas carentes
aunque no fueran miembros de la asociacién. De esta forma, las cofradfas ofrecfan algin
alivio material ocasional en vida, cierto apoyo ante situaciones potencialmente
causadoras de desgracias, seguridad ante la muerte, y conforto ante la preocupacién

cristiana con la vida eterna. Por todo esto, estas asociaciones representaban fuentes de
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auxilio material, espiritual y psicolégico, y tenfan gran éxito y alta capacidad de
convocaci6n hacia distintos sectores sociales.”’

Este amplio conjunto de beneficios proveidos por las asociaciones de laicos
tomaban importancia singular y adquirfan rasgos peculiares ante la situacién de minerfa y
frontera de Zacatecas y Ouro Preto. Por esto en esta tesis se les asigna la denominacién
cofradfas mineras, cuyas caracterfsticas se van a discutir a continuacién.

Como se ha sefialado en el apartado anterior de este capitulo, la poblacién
ouropretana y zacatecana era fluctuante y mévil, dadas las constantes migraciones y el ir
y venir continuo de forasteros que llegaban y de gente que se marchaba. Se trataba de un
conjunto de personas provenientes de varios lugares, que disponfan de diferentes recursos
y persegufan objetivos distintos. Ante tales circunstancias las asociaciones de laicos se
volvian entidades protagonistas en el proceso de construccién de identidades y
amalgamas sociales. Esto se concretizaba bésicamente de tres formas. En primer lugar
porque ellas vinculaban sus miembros a un determinado grupo de personas - la
comunidad de cofrades. Luego porque los asociaba a un espacio particular — el altar o el
templo sede de la asociacién. Por dltimo porque los reunfa alrededor de una devocién

especifica — el santo patr6n.

77 La bibliografia sobre cofradfas es bastante amplia. Ver por ejemplo AGUIAR, 1993, 1999; BAZARTE,
1989; BAZARTE y GARCIA, 2001; BECHTLOFF, 1996; BOSCHI, 1986; CAMPOS, 1998;
CARMAGNANI, 1988; CHANCE y TAYLOR, 1987; FARISS, 1992, 1980; KIDDY, 1998, 1999;
LAVRIN, 1980 MARTINEZ LOPEZ CANO, WOBESER y MUOZ CORREA, 1998; MORENO, 1985,
1997; MULVEY, 1976, 190, 1982; PADOVAN, 1997; PASTOR, 1999; ROSELLO, 2000; RUSSELL-
WOOD, 1982; SALLES, 1963; SCARANO, 1969, 1979; TANCK, 1999; TAYLOR, 1999; WOBESER,
1999, 2002. Para Zacatecas y Ouro Preto la documentaci6n sobre cofradfas se concentra en los acervos del
APZ, AEAD y AEP.



a) La comunidad

El recién llegado que no gozaba de bienes y fortuna y estaba en biisqueda de
enriquecimiento inmediato se establecia en Zacatecas u Ouro Preto de forma provisional
para averiguar y evaluar las posibilidades que el lugar presentaba. Quizis conociera a
alguien que antes habfa hecho lo mismo, y en este caso se quedaba de huésped en la casa
de este amigo o pariente. Este introduciria el recién llegado a su mundo cotidiano: su
trabajo, sus amigos, sus vecinos, su iglesia. Ademés, le proporcionaria al forastero los
conocimientos imprescindibles a la supervivencia en la ciudad, cémo conseguir trabajo,
con quién hablar, en donde vivir. Incluso le hablarfa de las facilidades y de las
peculiaridades del mundo minero del crimen. Ademés, le presentarfa a otras personas con
quienes el recién llegado podria platicar, jugar, tomar y divertirse.

En préicticamente todas estas dimensiones de la vida cotidiana las cofradias se
hacian presentes, en la medida en que penetraban la vida social, comunitaria y religiosa
de la poblacién. Ser admitido a una asociacién de laicos implicaba estar aceptado como
parte de una colectividad que servia como un agente intermediario para la insercién de las
personas en la sociedad. Es decir, las cofradias vinculaban los individuos a una
comunidad y tal conexién actuaba como un mecanismo 0 aun como una especie de
“recomendacién” para que ellos ocuparan un lugar dentro del conjunto més amplio
representado por la totalidad de la poblacién zacatecana y ouropretana. Esta mediaci6n e
integracién eran fundamentales porque se trataban de sociedades corporativas, en las que

hacer parte de un grupo o aun de una institucién era un dato central de la estructuracién

social.
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De esta forma, en regiones mineras y de frontera las asociaciones de laicos
articulaban el peso de la dimensién grupal con el perfil inestable y en cierta medida
imprevisible de tales 4reas. En este caso, el apoyo proporcionado por el grupo de cofrades
y la importancia del pertenecer a una colectividad se hacfa especialmente itil y evidente.

Esta particularidad es més clara en lo que se refiere a las hermandades
ouropretanas que congregaban a los africanos y sus descendientes. Tras un largo viaje
desde Africa, estas personas habfan sido sometidas a un aprisionamiento violento, a una
travesfa atldntica bajo condiciones inhumanas, y llegaban a un territorio en donde no
conocian a nadie y ni hablaban el idioma, para ser vendidos y comprados como esclavos.
En el caso que vinieran desde otras regiones de Brasil, llegar a Minas Gerais
invariablemente significaba el rompimiento de los vinculos afectivos y familiares que
habian logrado edificar en otro lado. Para esta poblacién, las cofradias eran préicticamente
la dnica forma de asociacién y de organizacién colectiva que les era oficialmente
permitida y reconocida como legitima, tanto por sus duefios como por las autoridades
civiles y eclesiasticas. Eran incluso incentivadas, puesto que de cierta manera eximfan a
los duefios de esclavos de cumplir con algunas responsabilidades, como enterrarles y
cuidar de su cristianizacién. Algunos autores las reconocen como un mecanismo que
propicié a la minorfa blanca la manutencién de su hegemonfa y el control de un
contingente esclavo mayoritario, en la medida en que las cofradfas les proporcionaban
cierta diversién y vida comunitaria y por esto actuaban como una vélvula de escape para
los rigores de la esclavitud, evitando fugas y rebeliones y aculturando a las personas de

origen africano. De todas formas, estas asociaciones lograron generar lazos y promover
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liderazgos al interior de la poblacién negra, fomentar su asimilaci6n, y dar pie a que ella
reinventara y autogenerara grupos de sociabilidad, précticas y creencias religiosas.?

Para el caso de personas de poses, sus asociaciones de laicos posibilitaban la
manutencién y reproduccién de un circulo de convivencia selectivo, abrian espacio a la
concretizacién y al fortalecimiento de alianzas politicas, acuerdos econémicos y vinculos
de parentesco, y eran la instancia a través de la cual ellas manifestaban externamente su
devoci6n y caridad por medio de de solemnidades, capellanfas, obras pfas, limosnas y
donaciones. En Zacatecas, por ejemplo, el Santfsimo Sacramento, el Santo Entierro y San
Juan Nepomuceno eran cofradfas que reunfan a los ricos mineros, a los miembros del
cabildo y a la aristocracia local, quienes sisteméticamente hacfan donativos a las 6rdenes
religiosas, dotaban huérfanos, asumian actividades caritativas como casas de recogidas,
colegios y misiones, y pagaban por la edificacién de iglesias, capillas y santuarios. Estas
asociaciones se convirtieron en expresiones del poder de las elites, y participar en ellas
representaba una inversién espiritual, social y financiera, puesto que garantizaba la
salvacién del alma, registraba pdblicamente las expectativas y privilegios de estos
sectores, y el capital destinado a censos podia rendir ganancias y funcionar como
pnéstamos.29

Para peninsulares recién llegados a América, personas originarias de diversos
pafses europeos y gente proveniente de diferentes partes de Nueva Espafia y Brasil,
participar en una cofradia podfa facilitar su integracién y aceptacién en la vida social
zacatecana y ouropretana. Los papeles de la cofradia Nuestra Sefiora de la Soledad, que

funcionaba en la capilla de San Diego en el pueblo de Tonala Chepinque en Zacatecas,

2 RAMOS, 1979; BOSCHI, 1986; AGUIAR, 1993.
¥ LANGUE, 1999, pp.346-368.
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computan un detalle interesante. En septiembre de 1751 un forastero an6nimo hizo una
donaci6n de siete pesos y cuatro reales.>® En ese caso, la asociacién registr6 por escrito la
procedencia forinea del benefactor. Este pormenor sugiere que en sociedades mineras y
de frontera, en las que el nimero de forasteros era grande, las cofradfas eran uno de los
mecanismos que ellos adoptaban para insertarse en un grupo y empezar a participar y a
construir lazos al interior de la localidad.

Caso andlogo pas6é en el Santfsimo Sacramento de la iglesia parroquial de
Zacatecas, cuyo listado del atuendo de la Virgen inclufa "una tinica que dio una
extranjera".>! La prenda constaba en el inventario no como un atavio regular, sino que
bajo un calificativo que hacfa explicita la condicién de extranjera de la donante. Asf,
aunque la procedencia de la persona marcaba la manera que ella era vista en la ciudad y
resaltaba su diferencia hacia los demés habitantes, las asociaciones de laicos
contribuyeron para borrar las fronteras entre nacionales y extranjeros cuando ambos
colaboraban al bienestar y a la manutencién de la comunidad cofradiera.
Alternativamente, para algunos extranjeros la integracién que las asociaciones de laicos
propiciaban se daba a través del énfasis en su constituciébn como grupo aparte. La
cofradfa de Aranzazu representa el limite de esta situacién, puesto que congregaba
exclusivamente a la comunidad vasca que vivia en Zacatecas.

Los casos aquf brevemente comentados sugieren que las asociaciones de laicos

fungian como una referencia significativa, tanto para sus propios cofrades como para las

demis personas. El sentido de pertenencia a un grupo que el participar en estas

% APZ, Area disciplinar, Secci6n cofradfas, Seriec Nuestra Sefiora de la Soledad de Chepinque, Subserie
Libros y actas, Caja 148, Libro o carpeta 4, j.66, septiembre de 1751.

3! APZ, Area disciplinar, Seccién cofradfas, Serie Sant{simo Sacramento (iglesia mayor), Subserie libros y
actas, Caja 132, Libro o carpeta 6/9.
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asociaciones brindaba a su membresfa facilitaba la absorcién e integracién de los
inmigrantes y migrantes en la ciudad, y actuaba como un estimulo y un apoyo a que la
gente ahi se estableciera de forma méis permanente. Esto representaba cierta estabilidad
social en lugares dominados por la constante fluidez y movilidad, como eran Zacatecas y
Ouro Preto en el siglo XVIII.

En estas ciudades las asociaciones de laicos también funcionaban como un
importante elemento regulador del orden social. Ellas celaban por el comportamiento de
sus miembros al imponer normas de conducta no sélo religiosa, sino también de orden
moral, sobre todo sexual. Esto se daba a través de la vigilancia del comportamiento de los
cofrades durante sus festividades y también en su vida cotidiana, afuera del 4mbito
cofradiero propiamente dicho. En este sentido, la orden tercera de Sdo Francisco en Ouro
Preto castigaba a los cofrades que frecuentaran

“casas puiblicas de jogos; casas de suspeita; dangas pouco honestas e

indecentes; serenatas escandalosas; principalmente em que se ajunta

concurso de mulheres, exceptuando os convites dos parentes e amigos, nos

quais € licito e permitido algum passatempo e divertimento honesto. Como

também os que a este atos levam vestido o nosso hébito e com eles entram

em vendas, tabernas, e outro lugares indecentes a juizo do padre

comissério.”*?

A su vez, la hermandad de San Juan de la Penitencia que funcionaba en la iglesia

parroquial de Zacatecas celaba para que en sus procesiones ninguno de sus miembros

fuera "desnudo de la cintura para arriba ni en calzén blanco, sino con su ténica y

32 AEAD, Casa dos Contos, Ordem Terceira de Sao Francisco, rollo 65, volumen 204, estatutos aprobados
en 1756, sesién 221. En espafiol: casas piblicas de juegos; casas sospechosas; bailes poco honestos e
indecentes; serenatas escandalosas; principalmente en las que se juntan concurso de mujeres, con excepcién
de las invitaciones de parientes y amigos, cuando es licito y permitido algin pasatiempo y divertimiento
honesto. Como también los que a estos actos llevan vestido nuestro hdbito y con el entran en tiendas,
tabernas, y otros lugares indecentes segiin el juicio del padre comisario.
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escapulario, pena que el que de otra manera fuere sea echado de la procesién", puesto que
en ella deberfa ir "s6lo a hacer penitencia".®

El papel regulador de las hermandades también se hacfa presente en la medida en
que ellas requerfan de sus miembros el cumplimiento de ciertas obligaciones y les
cobraban el sentido del deber hacia el grupo. Las cofradias establecfan un calendario
litdrgico que ellos deberfan acatar y hacerse cargo, y asi la gente tenfa su rutina y sus
horarios en cierta medida moldeados por las necesidades y por las actividacies de sus
asociaciones. Ademds, ellas exigian el pago de limosnas y otras tasas, lo que implicaba
que la gente tenfa que considerar el compromiso que habfa hecho con sus organizaciones
en su presupuesto. El riguroso comprometimiento hacia la corporacién cofradiera que era
esperado de los integrantes de las asociaciones de laicos esté ilustrado en el capitulo 21
de las constituciones de Nossa Senhora do Rosdrio dos Pretos do Alto da Cruz, en Ouro
Preto: “se houver algum irmdo que a sua conduta seja libertina, que despreza a
Irmandade, que ndo queira pagar o anuais, podendo, serd pela primeira vez admoestado
pela mesa, e pela segunda riscado da Irmandade.”**

Asf, en lugares en donde la actuacién de los mecanismos de represin
institucionalizados era débil, las cofradfas actuaban como una instancia con la capacidad
de hacer cumplir algunas reglas de convivencia e imponer un cédigo de honor a sus
miembros, y por lo tanto eran asociaciones que fundaban cierta normalizacién en las

regiones mineras. Esto explica la opinién del vicario zacatecano, registrada en las lineas

33 APZ, Area disciplinar, Seccién cofradfas, Serie San Juan de la Penitencia, Subserie libros y actas, Caja
138, 1673-1742.

3 AEAD, Casa dos Contos, Irmandade de Nossa Senhora do Rosério dos Pretos do Alto da Cruz, rollo 58,
volumen 124, Constituciones copiadas en 1785. En espafiol: de haber algin hermano cuya conducta sea
libertina, que desprecie la Hermandad, que no quiera pagar los anuales aun pudiendo, serd por primera vez
amonestado por la mesa, y la segunda vez tachado de la Hermandad.
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introductorias de estas tesis. Segin el, en la situacién hipotética de que se extinguieran las

cofradfas, la ciudad quedarfa "(...)hecho un barbarismo, sin més atencién que a las

utilidades temporales(...)."35

b) La iglesia

Las cofradfas tenfan por sede a un templo, que podia ser exclusivamente suyo o
que compartian con otras asociaciones. También podian funcionar en la iglesia de la
orden religiosa a que estaban sometidas, o en la parroquia. En algunas ocasiones ellas
tenfan solamente un altar dentro de alguna iglesia. En cualquier de los casos, las
hermandades tenfan un sitio que les habfa sido asignado y que era reconocido como suyo
por su membres{a, por las autoridades civiles y eclesidsticas, en fin, por la totalidad de la
poblacién. Se trataba del lugar entendido como “de la cofradia”, y esto significaba que
era donde la gente se reunia para salir en las procesiones, se juntaba para ofr misa y para
rezar por el alma de los fallecidos, y en gran medida constitufa el escenario — o parte
central de - del conjunto de las actividades que ellas llevaban a cabo. Ademds, alld
estaban concentrados los sfmbolos de la organizacién, las alhajas estaban guardadas y el
santo patr6n tenfa su domicilio. Ir a tal capilla, frecuentar aquella iglesia, o visitar este
altar eran sin6nimos de participar y apoyar determinada hermandad. Por todo esto, el
lugar encamaba la esencia de la asociacién, la definfa y la representaba. El sentido de

identidad que el participar en una cofradfa producfa estaba estrechamente vinculado a

este espacio.

35 APZ, Area disciplinar, Secci6én cofradfas, Serie Santa Veracruz de Santo Domingo, Subserie libros y
actas, Caja 152, Libro o carpeta 1, Expediente 1, fjs. 68-69, 1767.
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Ahora bien, para ponderar el papel del templo como punto de referencia espacial
para los cofrades hay que sefialar que desde el siglo XVI el proceso de colonizacién
portuguesa y espaiiola estuvo acompaiiado de la edificacién de iglesias. En Brasil y en
Nueva Espafia colonizar implic6 someter la poblacién autéctona, establecer nuevos
asentamientos, instalar la burocracia civil y eclesiéstica, y dar inicio a la urbanizacién, lo
que empezaba con una pequeiia y humilde capilla, seguida de la ereccién de la parroquia
y de los conventos de las 6rdenes de regulares. Estos edificios constitufan en gran medida
el nicleo central de los poblados.

Quienes se dirigian a Minas Gerais en el siglo XVIII en muchos casos no sabfan
exactamente qué tipo de sorpresas el paraje les preparaba, desconocfan la dimensién de la
aventura de buscar oro y no tenfan idea de las adversidades de la faena diaria en la zona.
Pero podian estar seguros que all4 habfa por lo menos una iglesia. Por esto, en cierto
sentido las construcciones religiosas representaban alguna seguridad para los que se
marchaban hacia la regién.

En Ouro Preto la edificacién de los templos parroquiales coincidié con el inicio
de la explotacién de los yacimientos auriferos. El proceso empezé en principios del siglo
XVIII, a partir de la ampliacién y reedificacién de capillas primitivas que existfan desde
finales del XVII. En el caso de la iglesia parroquial de Nossa Senhora da Conceigio de
Antébnio Dias, el trabajo arquitecténico se llevé a cabo desde 1727 hasta 1746
aproximadamente, mientras que la omamentacién y la instalacién de todos los altares se
extendieron hasta cerca de 1772. A su vez, la iglesia parroquial de Nossa Senhora do
Pilar de Ouro Preto comenz6 a levantarse en 1712, con el financiamiento del Senado da

Camara y de algunas cofradfas que apenas habfan sido fundadas. A partir de 1730 se
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procedi6 a la reconstruccién, ampliacién y decoracién del inmueble, lo que tomé por
vuelta de veinte afios.*®

Como estaba vetada la entrada de érdenes religiosas en la regién minera brasilefia,
alld no existieron conventos de regulares. Asf, las asociaciones de laicos funcionaron o en
las dos sedes parroquiales, o construyeron sus propios templos, lo que fue muy comiin en
Ouro Preto. Algunas fueron originalmente fundadas en las parroquias o en alguna
capillita, y ahf se quedaron hasta que lograron acumular recursos para levantar un edificio
exclusivo, lo que consistfa un proceso largo, caro y laborioso. Las cofradfas fueron las
responsables directas por el financiamiento y ereccién de la mayorfa de las iglesias que
existen en Ouro Preto hasta hoy dfa.

La edificacién y decoracién de los templos gener6 un amplio mercado
arquitecténico y artfstico. Este se caracterizé por el empleo de una gran cantidad de
trabajadores auténomos que se encargaban de todo el proceso, es decir, de la elaboracién
del proyecto, de la parte creativa de la obra, y también tenfan la destreza exigida para la
realizacién mecénica de algunas tareas. De esta forma, estas personas concentraban una
amplia gama de competencias correspondientes a pintores, escultores, santeros,
carpinteros, artifices y albafiiles, ademés de contratar ayudantes y contar con esclavos. En
el transcurso del siglo XVIII algunos de ellos lograron acumular cierta riqueza y prestigio
en la sociedad ouropretana.”’

Sus principales clientes eran las cofradfas, que constantemente construfan,
arreglaban, remodelaban y ornamentaban sus iglesias, capillas y altares. Se trataba pues

de trabajos que eran realizados por gente laica y que estaban destinados al uso y

3 Para detalles sobre la construcci6n, ornamentacién e imaginaria de todas las iglesias ouropretanas ver
CAMPOS, 2000; Caderno..., 1982.
37 BOSCHI, 1988.
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apreciacién de un grupo de laicos. Este factor, aunado a la situacién de frontera de la
ciudad y a la ausencia de drdenes religiosas, conllevé a que las iglesias de las
hermandades ouropretanas se alejaran del formalismo del arte religioso tradicionalmente
promocionado por el clero regular, foment6 la adaptacién de los padrones europeos y
result6 en la originalidad del llamado barroco minero brasilefio.®

De esta forma, el nimero de iglesias en Ouro Preto se multiplicé en proporcién a
la fundacién de nuevas asociaciones de laicos en la ciudad en el transcurso del siglo
XVIII. Durante todo este periodo el ritmo constructivo se mantuvo regular y
relativamente estable, con una pequeiia intensificacién en la segunda mitad de la centuria.
Asf, el agotamiento de los yacimientos que entonces tuvo lugar no frené la construccién
de nuevos edificios religiosos. Las hermandades lograron animar y mantener vivo el
mercado de la arquitectura y del arte religioso, pese a la decadencia del oro y a lo azaroso
de la actividad minera.”

Aqui no se pretende examinar a fondo la relacién entre construccién y minerfa, la
cual depende de varios factores como por ejemplo el desarrollo de otras actividades
econ6micas en la regi6n, la penetracién de los cdnones tridentinos que incentivaban la
magnificencia de los templos religiosos, y la capacidad de cada hermandad para
conseguir y acumular recursos financieros. Por el momento se quiere sefialar que el
proceso de edificacién de iglesias en Ouro Preto durante el siglo XVIII revela que las
asociaciones de laicos invertian gran parte de sus recursos en estas obras, lo que es
indicativo de la importancia que las cofradfas depositaban en las iglesias las abrigaban.

Los templos se convirtieron en factor de prestigio, autoafirmacién y distincién, e incluso

3% BOSCHI, 1988, pp.26-27. Sobre los rasgos del barroco en Minas Gerais, y en qué medida se aleja o se
acerca del barroco europeo ver MACHADO, 1973.
¥ BOSCHI, 1988, pp.35-41.
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originaron una disputa por los mejores artistas y una rivalidad entre las hermandades, que
competfan por su exuberancia.*’

Tal situacién suscité el problema de la vigilancia de las iglesias e impuso la
preocupacién respecto a su cuidado y manutencién. Las hermandades acudieron a
diferentes mecanismos para lidiar con tales cuestiones. La orden tercera de S@o
Francisco, por ejemplo, determin6é que permanentemente, durante todos los dfas y
noches, hubiera un cofrade en su sede — la iglesia de Sdo Francisco en la parroquia de
Antonio Dias en Ouro Preto — que se encargara de la “limpeza, e asseio, segundo o seu
trabalho e diligencia”.*!

De esta forma, el templo sede era un marco para la colectividad de cofrades, o aun
para todos los habitantes de la ciudad. El cofrade lo vefa como su valioso patrimonio,
resultado de afios de esfuerzo comunitario. Si se cambiaba de casa, abandonaba el lugar y
regresaba afios después, esta iglesia en particular siempre constituirfa un espacio fisico
que la cofradia le presentarfa. Aunque un esclavo huyera, fuera capturado y traido de
regreso, consiguiera su manumisién o cambiara de duefio, todas las semanas €l iba a ofr
misa en la iglesia de su hermandad. Aun para quienes no pertenecfan a ninguna
asociacién, estas construcciones brindaban cierto sentido de permanencia al trazado
urbano, sobre todo porque ocupaban puntos destacados en la ciudad, en general la cima
de los cerros. Eran pues como imanes que robaban la vista de quienes pasaban por Ouro
Preto, y llamaban la atencién para la presencia y actividad de la vida asociativa en la

ciudad. Para la membresfa de las asociaciones de laicos sus iglesias constitufan emblemas

“ MACHADO, 1973, pp.124-131; BOSCHI, 1988, pp.35-41; AGUIAR, 1999, pp.236-251, 286-324.
41 AEAD, Casa dos Contos, Ordem Terceira de Sio Francisco, rollo 65, volumen 204, Estatutos aprobados
en 1756, sesién 220.
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de la fuerza agregativa de sus organizaciones, y dotaban la rutina cofradiera de cierta
continuidad espacial.

El caso de Zacatecas permite un razonamiento anélogo, pero enriquecido por la
presencia de otros rasgos particulares. La colonizacién espafiola, asf como la portuguesa,
también estuvo marcada por la instalacién de iglesias. Los misioneros acompafiaban los
conquistadores que se aventuraban al norte de Nueva Espafia para ayudar en lo que
llamaban campaiias de “pacificacién” de esta zona de frontera.*?

Las asociaciones de laicos estuvieron presentes en Zacatecas desde el siglo XVI,
con el establecimiento de los primeros religiosos seculares y regulares en la ciudad. Ellas
funcionaban en la iglesia parroquial, en los templos de las 6rdenes religiosas, y en las
capillas de los pueblos de indios. Asf, a diferencia de Ouro Preto, las cofradias
zacatecanas no tenfan templo suyo propiamente dicho, es decir, construido y dedicado
exclusivamente para atender a las necesidades litdrgicas y devocionales de la
organizacién. Ellas tenfan por sede a iglesias que habfan sido levantadas y funcionaban
bajo la supervisién e interferencia directa de las autoridades religiosas locales.

En el caso de los pueblos de indios, las cofradfas estaban ubicadas en la capilla
del pueblo. Sobre la construccién de las capillas de los pueblos de indios zacatecanos
précticamente no se ha encontrado informacién. Segin Claudia Magaiia, tales edificios
eran obras hechas por espafioles y criollos, sin la intervencién de los naturales. De
cualquier forma, la iglesia del pueblo — y por extensién las cofradfas all4 establecidas -
era el nicleo de la vida social y ceremonial, y actuaba como un sfmbolo agregativo de la
colectividad conformada por el comin. Asf{, se producia cierta correspondencia entre la

comunidad, su iglesia y sus cofradfas. Frecuentar esta iglesia reafirmaba la pertenencia a

‘2 BAKEWELL, 1997.
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un determinado pueblo, y para los recién llegados fomentada cierta integracién y podian
actuar como un estimulo a que las personas ahf se quedaran definitivamente.*?

En cuanto a los templos de las érdenes religiosas, su ereccién acompaiié el
establecimiento de los regulares en la ciudad. Los franciscanos llegaron poco antes de
1560, los agustinos en 1575 y los primeros jesuitas entre 1574 y 1590; cerca de 1608
vinieron los dominicos y la orden de San Juan de Dios; por dltimo, los mercedarios
fundaron su convento en 1702. Los religiosos llegaban a la ciudad en grupos pequeiios, y
vivian de forma provisional en casitas chicas, pegadas a una capilla. Luego aumentaban
la casa, ergufan monasterios y la capilla era transformada en un imponente templo.
Ademés, los jesuitas erigieron el Colegio de San Luis Gonzaga, en donde se encargaron
de la educacién de varones; a su vez, en el convento de los juaninos también funcionaba
un hospital, mientras que los mercedarios levantaron un colegio en donde impartian
clases de primeras letras a nifios pobres. Para la realizacién de estas construcciones
generalmente se contaba con donaciones de vecinos y con el apoyo de las autoridades
civiles. A veces la batalla por el financiamiento hacfa con que los proyectos se
pospusieran y las obras se alargaran por largos periodos. En el transcurso de los siglos
XVI al XVIII los edificios de las 6rdenes religiosas sufrieron incendios, ruinas,
ampliaciones y remodelaciones, y también pasé que algunas de ellas fueron reubicadas
dentro de la ciudad.*

Parece ser que el primer templo que cumplié con algunas funciones de parroquia

fue la capilla de San Bernabé, construida en 1549 dentro de la hacienda de D. Agustin

 MAGANA, 1998, pp.96-97, 85-86. “Natural”, asf como “hijo del pueblo”, eran expresiones usadas para
designar al habitante de un pueblo de indios. Al conjunto de los habitantes se les decfa “el comitin™.

“ BARGELLINI, 1991; BAKEWELL, 1997, pp.69-74; MAGANA, 1998, pp.51-54. Para la ubicacién de
los edificios religiosos en la ciudad en el principio del siglo XVIII ver el mapa de Joaquin Sotomayor, de
1732. Para observar su ubicacién hacia finales del XVIII, ver el plano de Bernardo Portugal, de 1799.
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Dfaz, en el barrio que hoy se conoce como el Bracho. Sin embargo, desde 1559 hay
referencias a una iglesia, que contaba con un cura secular, ubicada en el sitio que
abrigarfa la parroquia oficial de Zacatecas, hoy catedral. El predio pasé por diversas
reconstrucciones, y las obras del edificio monumental de tres naves que se ve hasta hoy
dfa se concentraron entre 1729 y 1752.4

La mayorfa de los fondos para las seguidas construcciones y remodelaciones
realizadas en los edificios religiosos zacatecanos vinieron de los grandes mineros,
hacendados y comerciantes de la ciudad, a través de impuestos colectivos estipulados por
el cabildo sobre la minerfa y el comercio, y sobre todo por medio de donaciones de
bienhechores individuales. Este fue el tipo de financiamiento que coste6 gran parte de las
obras en los monasterios de las 6rdenes religiosas, en sus colegios y hospitales, y en la
iglesia parroquial. Las cofradfas participaron en este proceso de forma excepcional. Por
ejemplo, un decreto episcopal de 1608 determiné que las cofradias deberfan contribuir
para algunas obras de remodelaci6n en la iglesia parroquial; luego, en 1621 el obispo
Francisco de Ribera decidié que la contribucién por parte de estas asociaciones deberfa
proseguir durante seis afios. Pero en general, las cofradfas zacatecanas solamente pagaban
por pequefias intervenciones en su templo sede, sobre todo para la decoracién de los
retablos y altares.*

En cuanto a los trabajadores que llevaron a cabo tales obras, Clara Bargellini
sugiere que se trataban de maestros constructores, canteros, escultores, carpinteros y otros

profesionales calificados que circulaban por la regién centro-norte de México. Este grupo

4 Segiin Claudia Magafia la capilla San Bernabé sirvié como parroquia hasta 1585. MAGANA, 1998,
pp-91-92. Sobre la construccién de la iglesia parroquial y las caracterfsticas arquitectonicas de este edificio
ver el excelente estudio de BARGELLINI, 1991.

46 BARGELLINI, 1991, pp.91-105, 264-280; LANGUE, 1999, pp.351-355.
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altamente especializado contrataba un equipo de empleados, y asi irguieron edificios
religiosos en Zacatecas, San Luis Potosi, Sombrerete, Durango y otras localidades. Este
intercambio de personas - y por lo tanto de ideas y de dibujos — gener6 una tradicién
arquitecténica y decorativa regional, concretizada sobre todo en el siglo XVIII. La autora
analiza las formas y la iconografia de tal estilo y concluye que “correspondian a la
necesidad de estabilidad y arraigo citadino de las poblaciones mineras de la regién.”"

Asf como en el caso de Ouro Preto, en Zacatecas las fechas de realizacién de
obras monumentales — en especial en el templo parroquial - no correspondieron
necesariamente a épocas de auge de la minerfa. Sin embargo, parece que se dieron en
momentos posteriores a grandes bonanzas. Era como si las construcciones buscaran a la
vez celebrar y reavivar la riqueza de un tiempo pasado; frutos de un momento de
estancamiento de la produccién de plata, su grandiosidad de cierta forma remitfa a la
incertidumbre y a lo ilusorio de esa riqueza.*®

Ahora bien, como el financiamiento y las decisiones respecto al ritmo de la
construccién y a las caracterfsticas de los edificios religiosos zacatecanos correspondian
al clero y a las elites locales, la suntuosidad de las iglesias respondfa a las necesidades y
era una celebracién del poder y de la riqueza de tales sectores. Asf, las asociaciones de
laicos no ocupaban la delantera en el proceso de ereccién de sus sedes. Por esto, a la vez
que la vinculacién entre las cofradfas y los templos en donde funcionaban era una
referencia espacial de la capacidad agregativa de las asociaciones, ella también remitfa a
la fuerte injerencia del clero regular y secular. Ademé4s, como los templos daban pie a que

algunos nombres exhibieran su poderfo de forma visible y permanente en el trazado

‘T BARGELLINI, 1991, p.112.
¢ BARGELLINI, 1991, p.113.
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urbano, la vida cofradiera de la ciudad se vefa incorporada al marco de perpetuidad y

afirmaci6n del prestigio de ciertos grupos en particular.

c) El santo

En Minas Gerais los devotos de Nuestra Sefiora del Rosario cuentan que hace
mucho tiempo la santa fue vista arriba de las olas en el mar (o en un rio) por un esclavo
negro, quien avisé a su duefio y al cura sobre el suceso. Los dos se dirigieron al local
mencionado por el negro e intentaron traer a la Sefiora para fuera del agua. Nunca lo
lograron y decidieron encargar tal tarea a los negros. Solamente cuando un grupo
numeroso de africanos de diferentes naciones se reunié en los méirgenes, cantaron y
danzaron, es que la Sefiora se dispuso a salir. Ella entonces se sent6 en un tambor, y con
esto demostr6 que aceptaba la devocién por parte de los negros.*

En Portugal desde el siglo XV las cofradfas dedicadas a Nuestra Sefiora del
Rosario se caracterizaron como asociaciones que congregaban especialmente a personas
negras, y al final del siglo XVI ellas habfan sido introducidas con esta misma
particularidad en las posesiones portuguesas en Africa y en América. La fundacién de las
cofradfas del Rosario acompafi6 a la colonizacién lusitana en situaciones que la poblacién
negra era numerosa.

El caso de Nuestra Sefiora del Rosario ilustra cémo la estrecha relacién entre
colonizacién, cofradfa y devocién constituy6 una pieza clave para el establecimiento de

los imperios portugués y espafiol. Ademéds, en la medida en que habfa santos

¥ Sobre esta leyenda y sobre los origenes de las cofradfas del Rosario en Europa, y especialmente en
Portugal, ver KIDDY, 1999 y AGUIAR, 1999.
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especializados en individuos con determinadas caracteristicas, ellos de cierta forma daban
sentido a la estructuracién de las sociedades corporativas.

Las devociones cultivaban la memoria, revitalizaban y hacfan presente la
biografia de una persona que habia tenido una vida ejemplar, y que estaba materializada y
era visualmente accesible por medio de sus imégenes y reliquias. El santo patrén se
convertia en el protector y en el emblema del grupo de cofrades, y su culto justificaba la
existencia y la reproduccién de esta comunidad y reafirmaba su adhesién a un conjunto
de raices y de valores comunes. De esta forma, la devocién propiciaba que esta
colectividad saliera del anonimato, puesto que la dotaba de algo que le volvia especial y
diferente, y que hacfa con que ella se destacara ante el restante de la poblaci6n.®

En Ouro Preto la poblacién negra se congregé en asociaciones dedicadas a Nossa
Senhora do Rosdrio y a Nossa Senhora das Mercés, esta iltima conocida como la
redentora de los cautivos. Estas hermandades, ademés de promover la devocién a las
santas titulares, también realizaban actividades dedicadas a Sdo Benedito, Sdo Elesbao,
Santo Anténio de Catagerona y Santa Ifigénia, entre otros. Los mulatos, a su vez, se
reunieron alrededor de Sdo Francisco de Paula, Sdo José, Sdo Gongalo Garcia, Nossa
Senhora da Boa Morte y Nossa Senhora das Dores. Las devociones promocionadas por
la poblacién blanca eran sobre todo la de Nossa Senhora da Conceigd@o, Nossa Senhora
do Pilar, Sdo Miguel e Almas, y Senhor dos Passos da Paixdo de Cristo. Las elites

blancas se congregaron para adorar al Santisimo Sacramento, y en las 6rdenes terceras de

0 SANCHIS, 1983, pp.39-47; BAZARTE y GARCIA, 2001, pp.43-48.
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Sdo Francisco y de Nossa Senhora do Carmo. Ambos casos correspondieron a
asociaciones selectivas al extremo y merecen comentario aparte.”!

El Santisimo Sacramento era una cofradfa que deberfa existir en todas las iglesias
parroquiales para bien cuidar a los sagrarios con las hostias consagradas y divulgar el
misterio de la eucaristfa. Esta organizaci6n estaba encargada de la procesi6n y exposicién
del cuerpo de Dios en Corpus Christi, y era usualmente integrada por la gente més
distinguida del lugar.*? Este también fue el caso del Santisimo Sacramento en Ouro Preto
y en Zacatecas, cuyos miembros pertenecian a las elites locales.

En cuanto a las érdenes terceras, se trataban de organizaciones de laicos
conectadas directamente a una orden religiosa, cuyos miembros incluso adoptaban
algunas de las reglas a que estaban sometidos los regulares. Pese a que las 6rdenes
terceras presentaban fuertes similitudes con las cofradfas en cuanto a su forma de
organizacién y funcionamiento, sus estatutos deberfan ser aprobados por el Papa, tenian
hébito propio, y sus miembros pasaban por las etapas de noviciado y profesi6n. Las elites
ouropretanas se reunieron en las 6rdenes tercéras de San Francisco y del Carmo, ligadas a
los franciscanos y a los carmelitas respectivamente, mientras que las zacatecanas eran
terciarias de San Francisco y de Santo Domingo, bajo la tutela de los franciscanos y de
los dominicos.*

De esta forma, asf como en Ouro Preto, en Zacatecas también las devociones

tenian correspondencia con la estratificacién social. Ademaés del Santisimo Sacramento, y

5! Para algunos estudios sobre Minas Gerais que exploran la correlacién entre las devociones y sectores
sociales determinados ver SALLES, 1963; CAMPOS, 1994, 1998; AGUIAR, 1993, 1999; KIDDY, 1998,
1999.

2 BAZARTE, 1989, p.141; BAYLE, 1951, pp.209 y ss; SALLES, 1963, pp.29-30.

3 RIVERA BERNARDEZ, 1732; BAZARTE y GARCIA, 2001, p.45; FERRERES, 1907; LANGUE,
1999, p.367; CAMPOS, 1998.
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de la participacién en las 6rdenes terceras de San Francisco y de Santo Domingo, eran
devociones promocionadas por las elites la de San Juan Nepomuceno y la del Santo
Entierro de Cristo. Los negros y mulatos, a su vez, se congregaron para adorar a San Juan
de la Penitencia. También tuvo lugar en la ciudad la cofradfa de los Santos Mértires San
Crispin y San Crispiniano para los zapateros, la de Nuestra Sefiora de Aranzazu para los
vascos y la congregacién de San Pedro para los clérigos. Asimismo, cada orden religiosa
se encargaba de divulgar a sus respectivos martires en las cofradfas que estaban bajo su
supervisién.>*

Aunque profundizar en la problemética tripartita conformada por devocién,
colonizacién y estratificacién social estd fuera de los objetivos de esta tesis, por el
momento es importante subrayar que la eleccién y la distribucién de las devociones entre
las asociaciones de laicos no eran arbitrarias. Los cofrades proyectaban su experiencia
compartida, sus deseos, expectativas, frustraciones y su fe en el santo patrén porque
consideraban que €l — y no otro santo - tenfa la capacidad de entender y de lidiar con sus
necesidades y dificultades.

También eran las devociones reservadas a cada asociacién las que canalizaban las
manifestaciones externas del corporativismo cofradiero, a través de celebraciones como
las fiestas titulares y las procesiones rogativas. O aun, el culto a los santos reflejaba en el
espacio piblico el sentido de pertenencia al conjunto de cofrades. Como resultado, a la
vez que ritualizaban la ordenacién y la estratificacién de las sociedades, las devociones
también integraban a todos los sectores sociales dentro de las pautas del universo

religioso catélico.

54 Para trabajos que tocan, aunque tangencialmente, la problemética de la relacién entre devociones y
sectores sociales especfficos en Zacatecas ver LANGUE, 1999; AMARO, 2002; FLORES GARCIA, 1999.
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Esto en parte explica las enormes despesas que las asociaciones de laicos tenfan
con sus solemnidades devocionales, la importancia cobrada por los aniversarios del santo
patr6n y la suntuosidad de sus procesiones. Como ilustraciones de este punto para
Zacatecas y para Ouro Preto estén respectivamente las fiestas del patronato de Guadalupe
y el Triunfo Eucaristico. La primera tuvo lugar en 1758 para celebrar la jura de Nuestra
Sefiora de Guadalupe como patrona de Nueva Espaiia. La segunda se llevé a cabo en el
afio de 1733, y correspondi6 al traslado monumental del Santisimo Sacramento desde la
iglesia del Roséirio dos Pretos do Pilar hasta el templo parroquial del Pilar. Ambos
eventos fueron impresionantes en el sentido de que tuvieron la participacién de
pricticamente todas las asociaciones de laicos que funcionaban en Zacatecas y en Ouro
Preto, contaron con mucho esplendor, congregaron gran nimero de personas y se
alargaron por varios dfas, cuando las calles estuvieron dominadas por comedias, bailes,
toro, miisicas, bandos de mascarados, arcos y carros triunfales, luminarias y cohetes. Los
cofrades salieron en procesién y exhibieron las ricas alhajas de sus organizaciones y las
imégenes de sus devociones.>

Ahora bien, si se toman las ciudades contempladas en este estudio a partir de sus
especificidades de minerfa y frontera, no se puede establecer una correspondencia
automética entre la suntuosidad de las ceremonias - o los gastos de las asociaciones de
laicos en sus fiestas - y el surgimiento y refuerzo de determinadas devociones por un
lado, y el éxito o decadencia de la produccién de oro y plata por el otro. Por supuesto que
estos elementos estaban vinculados de forma intrinseca, pero la relacién no era inmediata
en la medida en que dependia de miltiples factores como la situacién financiera de cada

asociacién, la disponibilidad de cada una en realizar ciertas despesas, la voluntad y

55 Breve noticia..., 1979; Triunfo Eucaristico, 1733.
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motivacién individual de quienes contribufan con limosnas, y el desarrollo de otras
actividades aparte de la minerfa. Tampoco habfa una continuidad de causa y efecto entre
la salud econ6mica de las cofradfas y la de sus miembros. En Ouro Preto, por ejemplo, el
Rosdrio dos Pretos do Alto da Cruz y el Rosdrio do Pilar eran hermandades de negros,
sobre todo esclavos; sin embargo, ellas eran organizaciones relativamente ricas, aun
cuando la totalidad de sus ingresos y egresos y principalmente el monto invertido en
celebraciones son comparados a las cifras de las asociaciones de las elites. Esto se daba
en gran medida gracias al prestigio gozado por la devocién a Nuestra Sefiora del Rosario,
que se reflejaba en las limosnas recaudadas durante su fiesta y en las donaciones que
estas hermandades recibfan, incluso por parte de personas afluentes de la localidad.®

Pese a estos matices, es posible arriesgar algunas reflexiones respecto al
significado de la pompa litirgica y de la ostentacién en una coyuntura en que personas
pobres vivian bajo la motivacién del suefio de enriquecer y cambiar sus vidas de un
repente — lo que raramente acontecfa -, y que duefios de grandes fortunas podfan ir al
quiebre dados los riesgos de la empresa minera — lo que era més factible. En tal caso, los
simbolos de la opulencia encarnaban el deleite, la ilusién y la esperanza que el oro y la
plata representaban para las personas. Asf, la inestabilidad de la actividad minera y del
vivir en zonas de frontera fomentaba la exaltacién de la suntuosidad y del fausto.

En dltima instancia, las devociones viabilizaban esta pompa litdrgica en la medida
en que daban pie a eventos que presentaban la utopfa de la riqueza bajo la forma de
rituales religiosos. La magnificencia de estos acontecimientos celebraba el estado de
euforia que permeaba la vida de ciudades que giraban alrededor de la minerfa. Las

solemnidades se convertian en especticulos que ofrecian el lujo a la audiencia, lo que al

6 AGUIAR, 1993, 1999, pp.236-251, 286-324.
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fin y al cabo creaba un ideario de abundancia de oro y de plata y alimentaba la ilusién de
que tal exuberancia estaba al alcance de todos.

Sin embargo, de cierta forma la ostentacién presente en las fiestas contrastaba con
la cotidianeidad de la vida de los habitantes de Zacatecas y de Ouro Preto. Las puertas,
los balcones y las ventanas profusamente adornados por ocasién de las procesiones
escondfan hogares miserables. La riqueza del carro del gremio de los sastres que desfilé
en el quinto dia de celebracién del patronato de Guadalupe llamaba la atencién de
ladrones: “era tanta la copia de plata y oro y cristales de que iba guamecido, que al llegar
la noche fue providencia muy cuerda retirarlo, para evitar contingencias”.>’ El panorama
general del siglo XVIII zacatecano y ouropretano remitfa a una realidad en la que los
productos alimenticios escaseaban, la inflacién aumentaba, y la prostitucién y la
indigencia crecfan. Este cuadro se agudizaba cuando coincidfan crisis econémicas,
sequfas y epidemias. Al fin y al cabo, el esplendor de las festividades sintetizaba o

incluso funcionaba como un contrapunto del “falso fausto” de los centros mineros.*

* *

Las asociaciones de laico en Ouro Preto y en Zacatecas presentaban algunos
rasgos particulares debido a la condicién de mineria y frontera de estas ciudades. Ellas
proporcionaban una comunidad que acogfa a los recién llegados y les brindaba la
posibilidad de desarrollar y fortalecer lazos interpersonales. Ellas vinculaban los

individuos a un conjunto de personas, y tal conexién abria el camino y actuaba como un

57 Breve noticia..., 1759, pp.30-31.
58 La expresi6n es de SOUZA, 1986. GARCIA GONZALEZ, 2000.
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elemento regulador para que ellos se integraran en las sociedades zacatecana y
ouropretana. Ademds de crear y consolidar grupos de convivencia, estas hermandades de
cierta forma asentaban fisicamente a tales grupos en un sitio especifico, el templo sede de
la organizaci6n. Las iglesias concentraban la vida cofradiera y constitufan el punto de
referencia de cada asociacién en el disefio urbano. Asimismo, a través de las pricticas
devocionales organizadas en torno al culto al santo patrén, estas hermandades
homogeneizaban la amplia gama de costumbres, rasgos culturales y précticas religiosas
que trafan indios originarios de una multiplicidad de lugares, europeos, africanos de
diversas naciones y migrantes procedentes de diferentes partes de Brasil y de Nueva
Espaiia. A la vez, las devociones promocionadas por estas cofradfas también articulaban
la estratificacién social en Zacatecas y en Ouro Preto, en la medida en que canalizaban
solidaridades, antagonismos y negociaciones.

Al fin y al cabo, las asociaciones de laicos ofrecfan una serie de estimulos y
mecanismos para que las personas se establecieran en estas ciudades de forma més
permanente. De esta forma, ellas promovfan cierta estabilidad fisica, social, cultural e
institucional a localidades dominadas por la anomia y las migraciones constantes, y
suplfan determinadas necesidades materiales, espirituales y sicol6gicas que emergian
especificamente del vivir en Zacatecas y Ouro Preto. Ellas proporcionaban, pues, cierto
arraigo ante la coyuntura de minerfa y frontera. Aunque en gran medida jugaron papel
similar al de todas las asociaciones de laicos del universo catélico iberoamericano, la

poblacién ouropretana y zacatecana imprimi6 una l6gica propia al funcionamiento de sus

cofradias.
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CAPITULO 3:

LAS COFRADIAS EN ZACATECAS

Este capftulo analiza cémo la membresfa de las cofradias que funcionaban en
Zacatecas en la segunda mitad del siglo XVIII se constitufa a partir del entrecruzamiento
de una serie de variables, como el lugar de residencia de las personas, su ocupaci6n
profesional, solvencia econémica y otros criterios de prestigio social. También se
examina en qué medida las reglas formales e informales que dictaban la dindmica de
funcionamiento de este conjunto de asociaciones estaban moldeadas por el desarrollo
social, politico, econémico y urbano especifico a Zacatecas. Por fin, se plantea que a
finales del XVIII el panorama cofradiero de la ciudad pasé por un proceso de reacomodo,
resultante de los cambios en la distribucién espacial de los grupos sociales por la ciudad,

y concomitante con las reformas ilustradas.

3.1 El centro urbano, los pueblos de indios y las cofradias

La ciudad de Zacatecas estaba conformada por el centro urbano propiamente dicho y
cuatro pueblos de indios en sus alrededores: Santa Marfa de la Concepcién de
Tlacuitapan (alias Tlacuitapan), San Diego Tonala Chepinque (alias Chepinque), San
José y pueblo del Nifio o del Dulce Nombre de Jesis (alias el Nifio). Esta estructura
correspondfa a la concepcién del espacio urbano elaborada por las autoridades virreinales
novohispanas, la cual buscaba controlar el proceso de urbanizacién en el sentido de
delimitar los espacios que serian ocupados por la gente a través de la eleccién de lugares

a ser poblados por los espaiioles y el otorgamiento de tierras alrededor de este nicleo
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central para los pueblos de indios. De esta forma, el centro de Zacatecas concentraba a las
elites espafiolas, con sus respectivos esclavos negros y mulatos; en algunos barrios
aledafios vivfan espafioles més pobres, y los pueblos de indios en las afueras eran
habitados sobre todo por indios. Esta estructura también se reflejaba en la organizacién
espacial del aparato administrativo civil y eclesidstico. En este sentido, en el centro de la
ciudad estaban situados los edificios de caréicter politico y administrativo, como las casas
de cabildo, la cércel, la alhéndiga, la caja real, la casa de la moneda, el estanco de tabaco,
la real aduana. Ademds, alld también funcionaban la iglesia parroquial y los edificios
correspondientes a las 6rdenes religiosas. Cada uno de los pueblos de indios, a su vez,
contaba con por lo menos una capilla y eventualmente un hospital.’

Sin embargo, este panorama general fue constantemente trastocado en virtud de la
evolucién econémica, urbana y demogréfica de Zacatecas. A lo largo del siglo XVIII, la
ciudad vivi6 un proceso de conurbacién que, en términos espaciales, resulté en la
imposibilidad de precisar las fronteras entre los pueblos de indios y la red urbana
propiamente dicha. Como resultado, las personas ocuparon espacios que no les habfa sido
originalmente asignados.

El desarrollo de la actividad minera en la regién conllevé al crecimiento de la ciudad
y la llegada de muchos migrantes. En este proceso, los barrios ubicados en la periferia del
centro urbano crecieron y se poblaron de espaiioles, indios y castas. Por ejemplo, desde el

siglo XVII toda la zona detrds de la parroquia, "a los pies del cerro de la Bufa, se

! Para la localizacién de los pueblos de indios en relacién con el centro urbano, véase el “Plano de la muy
noble leal ciudad de Nuestra Sefiora de los Zacatecas”, 1799. Los pueblos de indios existieron desde el
siglo XVI, y fueron derogados en 1832. Su fundacién obedecié a miiltiples objetivos, como facilitar el
cobro de tributos y promover la evangelizaci6n bajo la orientacién de las 6rdenes religiosas. Para el proceso
de establecimiento de los pueblos de indios en el siglo XVI ver GIBSON, 1994, pp.63-101. MAGANA,
1998.
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convirtié6 en un suburbio poblado por indios. La parte que todavia hoy se llama El
Pedregoso, hacia el Poniente, empieza a ser mencionada a mediados del XVII como lugar
en donde habitaban tanto espafioles como indios."

Estos barrios periféricos se unieron, a su vez, al territorio de los pueblos de indios,
que originalmente no estaban pegados a la red urbana. Como resultado, se conformé una
red urbana préicticamente continua entre el centro, los barrios de la periferia, y los
pueblos. Segin Peter Bakewell, en el siglo XVII los pueblos de indios aiin eran bastante
independientes de los barrios periféricos: "A pesar de que estos nuevos barrios crecieron,
los poblados indigenas primitivos permanecieron intactos y diferenciados y la separacién
existente entre ellos y la parte central de la ciudad, en donde se encontraban los
monasterios, residencias, tiendas y edificios municipales y de Hacienda, siempre fue muy
clara”.? Sin embargo, en 1772 el cura Antonio Maldonado elabor6é el siguiente
comentario respecto a los pueblos del Nifio y Chepinque: "me ofrece decir que dichos
pueblos no tienen territorio sefialado, y son como unos barrios de esta ciudad".*

El pueblo de Chepinque, situado al poniente, qued6 pricticamente unido a la traza
urbana puesto que “las 4reas destinadas a los espaiioles del cerro de la Carnicerfa, la calle
del Gorrero, los callejones adyacentes, minas y haciendas como la de Tostado y parte sur
de San Agustin, estaban totalmente pobladas para fines del siglo XVIIL." A su vez, el
pueblo del Niiio, ubicado hacia el sur, lindaba con casas de espafioles en las cercanias de

la mina de San Andrés y del paraje conocido como el Cerrillo. San José estaba localizado

2 BAKEWELL, 1997, p.86.
> BAKEWELL, 1997, p.86.
4 Citado por MAGANA, 1998, p.87.
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al oriente de la ciudad, y quedé muy cercano a ésta en la medida en que colindaba con
algunas casas del cerro de Nuestra Sefiora de los Remedios y del convento de la Merced.®

Esta situacién sugiere que a mediados del siglo XVII se sintieron las primeras
transformaciones que, en la segunda mitad del XVIII, culminarfan con el establecimiento
de una red urbana continua entre el centro, los barrios y los pueblos de indios en
Zacatecas. Estos cambios en la red urbana se reflejaron en la distribucién de los grupos
sociales por la ciudad. Fue a través de la interaccién entre las normas originales y la
realidad forjada en el proceso de constitucién y desarrollo de la ciudad que se constituyé
la membresfa de las asociaciones de laicos. Asf, para referirse a la composicién de las
cofradfas zacatecanas hay que tomar en cuenta su ubicacién en la traza urbana, y la
relacién entre la cofradfa y su respectivo entorno socio-econémico.

Para dar cuenta de este factor, en este capitulo se opt6 por una divisién analitica entre
las cofradfas ubicadas en los pueblos de indios y las ubicadas en el centro urbano. Es
decir, se toma a la organizaci6n del espacio urbano como uno de los ejes centrales para el
anilisis. En este sentido, se investiga la inter-relacién entre dos elementos: por un lado, la
cotidianeidad de la ciudad en el final del siglo XVIII y el principio del XIX, la cual ligaba
espacialmente el centro urbano a los pueblos de indios; por otro, no obstante que estas
dos entidades estuvieran unidas en términos espaciales, ellas funcionaban de forma
auténoma en muchos aspectos.

A continuacién se presentarin dos tablas, las cuales reconstruyen el panorama
cofradiero zacatecano y precisan la situacién de estas organizaciones para el siglo XVIII.
En el transcurso de los siglos XVI al XVIII surgieron muchas cofradfas, algunas de las

cuales prosperaron, mientras que otras se extinguieron. Ademés, las asociaciones de

S MAGANA, 1998, p.87, 106-116.
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laicos no eran instituciones estiticas sino que sufrian cambios sucesivos, como en
relacién a su composicién, a la capacidad de atraer nuevos integrantes para sus filas o de
promocionar actividades litdrgicas y asistenciales. Las tablas aquf elaboradas registran la
coyuntura correspondiente especificamente a los setecientos en el sentido que se
restringen a las asociaciones entonces activas y a sus percances y variaciones durante el
perfodo.

La primera tabla corresponde a las cofradfas del centro urbano y est4 compuesta por
cuatro columnas, que tracn respectivamente los siguientes datos: la iglesia en la que
funcionaba la cofradfa; la advocacién, o el nombre de la cofradfa; las especificidades de
la membresfa de cada organizaci6én. La Gltima columna estd reservada para
observaciones, que en general corresponden a informacién que no fue encontrada para
todas las cofradfas, como la fecha de fundacién, algunas transformaciones peculiares
procesadas durante el siglo XVIII, o algin dato especifico sobre los cofrades. Vale
comentar que la informaci6n referente a la composicién de las asociaciones es bastante
heterogénea, puesto que ora se refiere al lugar de proveniencia, ora a ocupacién
profesional, y ora a la “calidad”. Esto se debe a la complejidad y multiplicidad de
elementos que intervenfan en la conformacién de la membresfa de las cofradfas, como se
hari evidente en el transcurso del capitulo a partir del anélisis de casos particulares. La
segunda tabla corresponde, a su vez, a las cofradfas de los pueblos de indios, y trae tres
columnas. En ella no existe una columna referente a la membresfa de estas asociaciones.
Como se demostrard en el segundo apartado del presente capitulo, las cofradias de los

pucblos de indios estaban integradas por préicticamente todos los habitantes del



respectivo pueblo en el que funcionaban, quienes correspondfan no solamente a indios,

sino también a castas e incluso a espafioles.
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IGLESIA COFRADIA MEMBRESIA OBSERVACIONES

Parroquial Santfsimo Sacramento Espaiioles Fundada +1551. Tenfa por
agregada la cofradfa del Sefior

_ San José.

Parroquial Santo Cristo Espaiioles

Parroquial Congregacién de San Pedro Sacerdotes Fundada en 1637; aceptaba
también algunos seculares

Parroquial Benditas Animas del Purgatorio | Espaiioles

Parroquial Santos Martires San Crispin y|Zapateros

San Crispiniano

Parroquial San Juan Nepomuceno Espaiioles Fundada en 1729; exclusiva
para espafioles nobles hasta
1806.

Parroquial Nuestra Sefiora de Aranzazu Vascos Fundada en el convento de
San Francisco y transferida a
la parroquial $1788.”

Parroquial Nuestra  Sefiora de  la|Espafioles

Concepcién y Sefiora Santa Ana

Parroquial San Juan de la Penitencia Mulatos Fundada en 1635. Inactiva en
la segunda mitad del X VIIIL.

La Merced* Nuestra Sefiora de los Dolores | Espafioles

La Merced San Ramén Nonato Espatioles Fundada en 1746, con licencia
de ereccién de 1726.

La Merced Santisimo Sacramento Barreteros Fundada en 1763.

Dominicos** Purisima Concepcién de Nuestra | Espafioles

Sefiora

Dominicos Santa Veracruz Espatioles Fundada en el siglo XVL
Inactiva desde +1797.

San Agustin*** Nuestra Seifiora del Trénsito Espatfioles

San Agustin Nuestra  Sefiora de  la|Espafioles Inactiva en el final del XVIIIL

Concepcién de la Cinta
San Agustin San Nicolés Espaiioles Dividida en dos, una para
Indios espafioles y otra para indios.

San Francisco**** | Santo Entierro de Cristo Espaiioles Fundada en 1590. Tenfa por
agregada la Congregacién de
los Infantes Enlutados.

Jesuitas***** San Sebastidn Espaiioles Fundada +1596.

% Fuentes usadas para la elaboracién de esta tabla: documentos manuscritos y gufas del APZ; “Expediente
sobre la visita realizada por el Obispo Juan Cruz Ruiz de Cabafias a los curatos de su jurisdiccién”, AGI,
Guadalajara, 543; Actas de fundacion..., 1592; RIVERA BERNARDEZ, 1732; BARGELLIN], 1991,
?p.264-280; AMADOR, 1892.
TERAN, 2000, 168-169.




*: iglesia del convento de Nuestra Sefiora de la Merced
**: iglesia del convento de Santo Domingo

***: iglesia del convento de San Agustin

**%*: iglesia del convento de San Francisco

*¥%x*. iglesia del convento de la Compaiifa de Jesds

TABLA 2: COFRAD{AS EN LOS PUEBLOS DE INDIOS®

IGLESIA COFRADIA OBSERVACIONES
Del pueblo de Chepinque | San Diego
Del pueblo de Chepinque |La Purisima (o Limpia|Tenfa un hospital.
Concepcién)
Del pueblo de Chepinque | Nuestra Sefiora de la
Soledad
Del pueblo de Chepinque | Santo Nombre de Jesis |En 1798 ya estaba extinguida
Del pueblo de Chepinque | San Nicolés En 1798 ya estaba extinguida
Capilla de 1a Santa Veracruz | Santa Veracruz Fundada en 1566; en 1746 fue
en Tlacuitapan anexada a la Limpia Concepcién;
tenfa un hospital.
Capilla de Tlacuitapan Limpia Concepcién Fundada en 1568.
Capilla de Jesis en|Jesis Nazareno En 1746 fue anexada a la de
Tlacuitapan Asunci6n; tenfa un hospital.
Capilla de Mexicapan en|Nuestra Sefiora de la|Fundadaen el XVL

Tlacuitapan Asuncién
San José Sefior San José
Capilla del pueblo del Nifio | Ninguna

Ademis de las asociaciones de laicos mencionadas en estas tablas, a principios

del siglo XVIII existfan otras cofradfas en la ciudad que se volvieron inactivas o

® Fuentes usadas para la elaboracién de esta tabla: documentos manuscritos y gufas del APZ; “Expediente
sobre la visita realizada por el Obispo Juan Cruz Ruiz de Cabatfias a los curatos de su jurisdiccién”, AGI,
Guadalajara, 543; BARGELLINI, 1991, p.265.
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desaparecieron de todo hacia finales de la centuria. Eran ellas: la organizacién dedicada a
Nuestra Sefiora de los Zacatecas, la de Nuestra Sefiora de la Piedad, la de Jesiis Nazareno
y la Santisima Trinidad de Sastres, que tenfan por sede la iglesia parroquial; 1a de Nuestra
Sefiora del Rosario, en Santo Domingo; la cofradia de la Cuerda, en San Francisco; la de
Nuestra Sefiora del P6pulo, en el templo de los jesuitas; la de Nuestra Sefiora de la
Soledad y la de Nuestra Sefiora de la Consolacién, en San Agustin; y la de Nuestra
Sefiora de la Merced y la Uni6én de San Ramén, ubicadas en el templo de los
mercedarios.” Asf, una vez méis se subraya qué aunque estas dos tablas registren el
conjunto de cofradfas que funcionaban en Zacatecas durante el siglo XVIII, éste estaba
sometido a cambios constantes.

De hecho, el panorama cofradiero zacatecano se modificé substancialmente desde
el siglo XVI, cuando surgieron las primeras asociaciones de laicos en la ciudad, hasta el
principio del XIX, cuando termina el periodo contemplado en esta investigacién, puesto
que muchas organizaciones fueron fundadas, algunas prosperaron, otras menguaron y
otras desaparecieron totalmente. Desafortunadamente no se han encontrado datos
suficientes respecto a las fechas de creacién y de cierre de las asociaciones de laicos para
elaborar una periodizacién precisa respecto a los ciclos de fundacién de cofradfas en la
ciudad. Sin embargo, es factible apuntar los principales factores que influyeron en esta
dindmica de abertura y cierre de las miltiples organizaciones zacatecanas, o mejor dicho,
de su fundacién, éxito o fracaso, y eventual extincién al transcurso de tres siglos. Estos
factores tienen que ver con el crecimiento de la ciudad, el ritmo de establecimiento de las
6rdenes religiosas en la localidad, los cambios demogréficos, los altos y bajos de la

produccién de plata y las medidas tomadas por la administraci6n ilustrada.

% RIVERA BERNARDEZ, [1732), pp.96-97.
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En lo que conciemne especificamente al siglo XVIII, a principios de la centuria
funcionaban cerca de 31 organizaciones en el centro de la ciudad, y para el inicio del XIX
este nimero giraba en torno a 15. Para los pueblos de indios, la documentacién indica
alrededor de 10 y 6 organizaciones, respectivamente. Estos datos sefialan una
significativa reorganizacién del panorama cofradiero zacatecano en el transcurso del
XVIIIL. Esta tesis sugiere que tal reorganizacién se concreté hacia finales de siglo, y
respondi6 a las transformaciones en la traza urbana que unieron los pueblos de indios al
centro y trastocaron la distribucion de los grupos sociales por la ciudad. Este proceso hizo
con que muchas asociaciones de laicos perdieran su razén de ser y por esto
desaparecieran, mientras otras se adaptaron a las nuevas circunstancias y renovaron sus
fuerzas.

Ahora bien, a esta dindmica cofradiera hay que ubicarla dentro del contexto
politico y eclesidstico en el que se desarrollaba. El conjunto de asociaciones de laicos
funcionaba bajo la supervisién del clero secular y regular, los quienes atendian a la
feligresfa zacatecana desde el siglo XVI. A las érdenes religiosas les fue delegado el
cuidado espiritual de los pueblos de indios: Tlacuitapan estaba con los franciscanos;
Chepinque y El Nifio con los agustinos; y San José inicialmente fue encargado a los
agustinos, a fines del XVII estaba a cargo de los dominicos y para 1732 estaba a cargo
del clero secular. Ademds de atender a los habitantes de los pueblos de indios, cada orden
religiosa cuidaba un 4rea territorial que en general correspondfa a los alrededores de su
respectivo edificio y a algunas haciendas cercanas. Los curas seculares, a su vez, estaban
a cargo de la iglesia parroquial, en donde administraban sobre todo a espaiioles y criollos,

y a sus esclavos. Esta distribucién de la feligresia entre regulares y seculares
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correspondia, en lo que se referfa a la jurisdiccién eclesidstica, a la divisién de la ciudad
en cuatro parroquias: la parroquia mayor, a cargo de los seculares; la de San José,
también a cargo de los seculares; la de Tlacuitapan, a cargo de los franciscanos, y la de
Chepinque, a cargo de los agustinos.'

En la segunda mitad del XVIII esta estructura eclesidstica sufri6 transformaciones
significativas en virtud de las medidas promulgadas por la administracién borbénica, las
cuales buscaban, en lineas generales, incrementar en poder real sobre sus territorios
americanos y aumentar los ingresos provenientes de ellos. Con este fin, la corona intenté
de varias maneras subordinar las autoridades religiosas al poder temporal. Esto se tradujo
en la limitacién del poder de los pérrocos, en la vigilancia de los gastos con fiestas y otras
actividades, y en la restriccién del campo de accién de las 6érdenes regulares, lo que se
puso en préctica sobre todo por medio de la secularizacién de las parroquias y de la
expulsién de los jesuitas en 1767.

Aunque estas medidas no emergieron de la nada, sino que representaron la
culminacién y la sistematizacién de un proceso gestado desde mediados del XVII, fue
sobre todo a partir de 1748 que "se inici6 un programa més concertado de reformas
parroquiales implantadas por real cédula y ejecutadas por los virreyes, las audiencias y
los alcaldes mayores"." Estos cambios concretados sobre la organizaci6n eclesiéstica en
Nueva Espaiia en la segunda mitad del XVIII no correspondieron estrictamente a una
imposicién de la corona sobre la iglesia. El episcopado novohispano también se empeiié
en la promocién de mudanzas de acuerdo con las pautas de la ilustracién catélica y

siguiendo la tradicién de reforma inherente al catolicismo. Aunque los proyectos de la

1 GERHARD, 1996, pp.198-199; MAGANA, 1998, pp.83-84, 100; MOTA Y ESCOBAR, 1940 [1601-
1605], p.144; RIBERA BERNARDEZ, [1732), pp.67-74.
"' TAYLOR, 1999, pp.29-33; MAZIN y MORALES, 2001.
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corona y de la iglesia a veces coincidieron en los medios empleados, ellos persegufan
fines diferentes. Esto se hace patente en su posicién ante las 6rdenes regulares, entre otros
ejemplos. Los obispos buscaban someterlas a su jurisdiccién como una forma de
combatir la indisciplina, rebatir las criticas que la iglesia enfrentaba en aquel entonces y
restaurar la gloria de tiempos pasados. La corona, a su vez, entendfa que la autonomia de
las 6rdenes regulares era contraria al centralismo de la monarqufa, en la medida en que
respondian directamente a Roma. El Cuarto Concilio Provincial, realizado en 1771,
sintetiza un periodo de convergencia y cooperaci6n entre ambas instancias. Sin embargo,
a partir de ese entonces las posturas de la corona y del episcopado siguieron caminos
diferentes e incluso antagénicos, sobre todo por la intervencién de la primera en la
administracién de los diezmos y en la inmunidad eclesidstica, conflicto que tuvo su
expresién méxima a partir de la Consolidacién de Vales Reales de 1804."

Este proceso de reorganizacién eclesidstica afect6 a las cofradfas de varias formas.
Inicialmente estaban las iniciativas para extender el control de las autoridades civiles
sobre las organizaciones de laicos. La Recopilacién de Leyes de Indias habfa establecido
una jurisdiccién dual sobre ellas, que determinaba tanto las responsabilidades de los
sacerdotes como la de los gobernantes reales. Sin embargo, a partir de 1750 se buscé
aumentar las responsabilidades de los funcionarios reales sobre estas asociaciones y
disminuir las del clero. Luego, la secularizacién de las parroquias promovié cambios
significativos en el funcionamiento cotidiano de cofradfas. En 1749 se emiti6 la primera

de una serie de reales cédulas que determinaban que las parroquias ain administradas por

12 MAYA, 1997. La real cédula de consolidaci6n de vales reales “decret6 la expropiacién de los caudales
en que se apoyaban las fundaciones de corporaciones eclesidsticas y de comunidades de indios, a fin de que
contribuyera al pago de la deuda aplastante de la corona.” MAZIN y MORALES, 2001, p.399.
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las 6rdenes mendicantes serfan transferidas al clero secular, proceso que para mediados
de 1760 habfa sido ampliamente ejecutado."

La aplicacién préictica de este conjunto de medidas vari6 regionalmente y adquirié
matices locales. En Zacatecas la secularizacién de las parroquias fue instaurada hacia
1773, segin informan las Ordenanzas para la divisién en cuarteles de esta ciudad: "Por
los cuatro rumbos 6 vientos principales de ella, existen los Pueblos de Naturales de San
Joseph, el Nifio, Chepinque y Tlacuitapan, que si bien estuvieron dos de ellos
constituidos en Curatos diversos, al cargo de los Religiosos de San Francisco y San
Agustin, se extinguieron en el afio de mil setecientos setenta y tres, y se agregaron al
Curato de esta Capital."'* Para el afio de 1798, todas las cofradfas zacatecanas ya
prestaban cuentas y respondfan a la autoridad del cura vicario, lo que indica que, en
términos oficiales, el clero regular habfa perdido la injerencia que tenfa sobre ellas.'

Es dificil precisar el impacto efectivo de los cambios en la estructura eclesidstica
de la segunda mitad del XVIII sobre la relaci6n entre los miembros de las asociaciones de
laicos y los curas. Se supone que los mayores cambios se procesaron en las asociaciones
de los pueblos de indios, es decir, en las de Chepinque y de Tlacuitapan, puesto que los
pueblos de San José y del Nifio hace mucho ya estaban bajo la administracién de los
seculares. No se ha encontrado informacién suficiente para evaluar en qué medida
franciscanos y agustinos mantuvieron alguna influencia sobre la feligresfa que por més de
dos siglos habian estado bajo su cuidado. Lo que es factible afirmar es que en los Gltimos

afios del XVIII la situacién ain estaba indefinida, puesto que algunas medidas fueron

3 TAYLOR, 1999, pp.29-33, 449-472; TANCK DE ESTRADA, 1999, pp.18-19.
' Ordenanza, (1801}, p.284.

15 “Expediente sobre la visita realizada por el obispo Juan Cruz Ruiz de Cabafias a los curatos de su
jurisdiccién", AGI, Guadalajara, 543.
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dictadas con la meta de viabilizar la implantacién de la nueva organizacién parroquial en
la ciudad. En este sentido, en 1798 el obispo de Guadalajara, Juan Cruz Ruiz de Cabaiias,
determind en su visita que se establecieran tres “ayudas de parroquia”, con el objetivo de
facilitar el trabajo del cura vicario: una en la capilla de Nuestra Sefiora de la Soledad del
pueblo de Chepinque, otra en la del pueblo de San José y la tercera en la capilla "més
decente” del pueblo de Tlacuitapan. En cada una de estas ayudas de parroquia deberfa
residir un eclesidstico nombrado por el vicario, que se encargarfa de las actividades
religiosas en el 4rea correspondiente a su respectiva "ayuda".'®

Esta medida dictada por Cabafias indica cémo este obispo buscé impulsar la
secularizacién de las parroquias en Zacatecas. En general, el tono de esta visita episcopal
fue el de colaborar y ratificar las pretensiones de la administracién borbénica hacia la
iglesia novohispana. El obispo examiné detenidamente los papeles de todas las
asociaciones de laicos de la ciudad, con atencién especial para su contabilidad y para los
bienes que posefan. Condené los gastos excesivos e insisti6 en la urgencia de la
ordenacién de los registros. Respecto a las organizaciones que parecian estar en
decadencia o de plano inactivas, el obispo determiné que se averiguara su real estado y,
conforme el caso, se procediera a su extincién formal, como la cofradfa de la Cinta de
San Agustin, la de San Sebastidn y la de San Nicol4s, las tres ubicadas en el centro de la
ciudad. En cuanto a las organizaciones de los pueblos de indios, el obispo mand6

investigar si algunas de las cofradfas ya extintas ain posefan fondos, como la del Santo

16 “Expediente sobre la visita realizada por el obispo Juan Cruz Ruiz de Cabafias a los curatos de su
jurisdiccién”, AGI, Guadalajara, 543, p.392v.-393. Es importante sefialar, por otra parte, que la expulsi6én
de los jesuitas promovié un reajuste en cuanto a la ocupacién de algunos de los edificios religiosos
ubicados en el centro urbano de Zacatecas. En 1785, los dominicos se trasladaron al Colegio de la
Compaiifa de Jesiis, su convento se transformé6 en el Hospital de San Juan de Dios, y el Hospital de San
Juan de Dios se convirti6 en Hospicio de Pobres y Casa de Recogidas. BENZANILLA MIER Y CAMPA,
1908 [1788], p.223. Como en las demis regiones de Nueva Espatia, los demés bienes muebles e inmuebles
de los jesuitas fueron vendidos por las Temporalidades.
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Nombre de Jesis y la de San Nicolds, ambas en Chepinque. Ademés, propuso una
reubicacion de las iglesias sedes de algunas asociaciones, por ejemplo que se demoliera la
“capilla vieja contigua a la iglesia” del pueblo de Chepinque y que sus cofradias se
trasladaran a la capilla de Nuestra Sefiora de la Concepci6n. Y para Tlacuitapan, dijo que
“todas las capillas situadas en el distrito de dicho pueblo compongan una sola en el paraje
més proporcionado que sea de suficiente capacitada para la cémoda asistencia de los
feligreses.”"

La visita del obispo Cabafias es emblemética de la manera en que la coyuntura de
finales del XVIII afect6 la vida de las cofradfas en Zacatecas, sobre todo en el afén de
disminuir el nimero de cofradias en la ciudad, volver su administracién financiera mis
eficaz, y limitar despesas consideradas initiles, como gastos excesivos con fiestas. Ahora
bien, este conjunto de medidas coincidié en términos temporales con la reorganizacién
del panorama cofradiero descrita anteriormente, resultante de los cambios urbanos que
unieron el centro a los pueblos. Asf, en lo que se refiere a las asociaciones zacatecanas de
laicos las reformas ilustradas acentuaron algunas tendencias que ya se estaban perfilando,
principalmente en cuanto a la reduccién de la cantidad de organizaciones. Sin embargo,
ellas también se chocaron con la reorganizacién cofradiera, por ejemplo respecto a las
modificaciones que se procesaron en la composicién de la membresfa de las cofradias,
como se verd a continuacién. Es decir, las reformas ilustradas fueron sincrénicas con la
reorganizacién del panorama cofradiero zacatecano concretizado hacia finales del XVIII,
y algunas veces lo reforzaron y otras actuaron en su contra. Una vez establecido este

rasgo general, se va a matizarlo a través de la discusién de casos particulares.

17 »Expediente sobre la visita realizada por el obispo Juan Cruz Ruiz de Cabaiias a los curatos de su
jurisdiccién”, AGI, Guadalajara, 543.
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3.2 Cofradias de los pueblos de indios
Este apartado examina la composicién de la membresfa de las cofradfas ubicadas
en los cuatro pueblos de indios de Zacatecas y c6mo ella estaba vinculada al proceso de
formaci6n y desarrollo de estos pueblos. Para esto, inicialmente, se evaluari el peso de
las etnias indias en la constitucién de los pueblos y en la participacién en sus cofradfas.
Luego se enfatizard c6mo la unién de la red urbana a los pueblos indios, concretada hacia
la segunda mitad del XVIII, moldeé la distribucién de los grupos sociales por la ciudad,
y, consecuentemente, la membresia de las cofradfas ubicadas en los pueblos. Al fin y al
cabo, estas asociaciones abrigaban al conjunto de habitantes del respectivo pueblo en el
que funcionaban, lo que incentivaba la conformacién de lazos al interior de esta
colectividad.
En Zacatecas los pueblos de indios se establecieron legalmente a partir de 1587,
cuando los miembros del cabildo zacatecano determinaron explicitamente que se poblara
la regién con indios para que éstos trabajaran en las minas de plata. Posteriormente, las

mismas Leyes de Indias recomendarfan que se fundaran pueblos de indios en donde

hubiera minas.'®

Sin embargo, atin antes de 1587 ya existfan agrupamientos de indios en la localidad,
conformados por las diferentes etnias que se establecieron en Zacatecas desde la llegada
de los espafioles. Estas correspondfan tanto a los indios originales de la regién como a los
que para alld se dirigieron en virtud de las actividades relacionadas a la bisqueda y
exploracién de los yacimientos de plata. Asi, de estos agrupamientos iniciales

participaban algunos zacatecos, que eran los indios que ya se encontraban en la regién

'8 MAGANA, 1998, p.73. Recopilacién..., 1987 [1681], Ley 10, tit.3, libro VI, fol.199.
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cuando los primeros espafioles llegaron all4; se trataban de cazadores y recolectores que
ocupaban el norte del territorio que hoy corresponde al estado de Zacatecas y la regién
noreste del actual estado de Durango. Ademéis de los zacatecos, integraban tales
agrupamientos iniciales los indios que llegaron con la expedicién de Juan de Tolosa, en
1546, a quien se le acredita el mérito de haber encontrado plata en Zacatecas. Finalmente,
estaban los indios que se dirigieron a la ciudad para ser empleados como trabajadores en
las minas: tanto los que eran traidos a fuerza de las regiones més al sur, como los
"naborfas", quienes eran trabajadores voluntarios. El conjunto de estos recién llegados
correspondia a mexicas, texcocanos, tarascos, tecuexes, caxcanes, y sobre todo
tlaxcaltecos, a quienes los espafioles solfan llevar en sus expediciones al norte de Nueva
Espaiia. Segiin el obispo Mota y Escobar, los tlaxcaltecos ayudaban en la conquista de las
regiones dominadas por "indios chichimecas id6latras", puesto que el contacto con los
tlaxcaltecos representaba "vecindad con gente politica y de buen ejemplo”, en la medida
en que los chichimecas podfan observar c6mo éstos

"araban la tierra, c6mo la sembraban, c6mo hacfan sus cosechas, cémo

las guardaban en sus graneros, cémo edificaban sus casas, c6mo

domaban sus caballos y mulas para silla y carga, c6mo se portaban en

el trato de sus personas, c6mo iban a la iglesia a misa y a recibir los

deméis sacramentos. Y asimismo para que tomasen ejemplo de la

indias tlaxcaltecas que no tenfan mis que un marido(...), finalmente

[para que vieran] c6mo obedecian a los ministros eclesidsticos."'?

De esta forma, los pueblos de indios instituidos en Zacatecas en el siglo XVI eran

conformados por individuos provenientes de diferentes regiones de Nueva Espaiia. Pese a

esta mezcla, originalmente hubo etnias predominantes en cada uno de los pueblos. En

Tlacuitapan vivian sobre todo tlaxcaltecos y mexicas, siendo que los dltimos se

' BAKEWELL, 1997, p.19; GERHARD, 1996, p.199; MOTA Y ESCOBAR, 1940 [1601-1605), pp.134-
135.
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concentraban en Mexicapan, barrio que integraba el pueblo de Tlacuitapan. En El Nifio
estaban principalmente los texcocanos; en San José habfa tlaxtaltecas y tarascos, y en
Chepinque, la mayorfa correspondfa a tarascos, texcuexes y tlaxtaltecas.?

A pesar de que la formacién inicial de cada uno de los pueblos de indios en Zacatecas
a grandes rasgos obedeci6é a divisiones étnicas, la relevancia de tal aspecto para la
composicién de sus cofradfas se restringié al siglo XVI, y solamente se encontr
informacién a este respecto sobre el pueblo de Tlacuitapan. Segin Clara Bargellini, la
fundacién de la cofradia de la Concepcién alld ubicada fue requerida por indios de
México, Tlaxcala, Michoacén y Nueva Galicia, quienes vivian en el pueblo. Sin embargo,
después de junio de 1595 esta organizacién fue integrada sobre todo por tarascos, puesto
que los mexicanos pasaron a participar en las cofradfas de la Asuncién y de la Santa
Veracruz, en el mismo pueblo. De hecho, las constituciones de la Santa Veracruz,
cofradfa fundada en 1566, aclaran que en Tlacuitapan, en donde predominaban
tlaxcaltecos y mexicas, también vivian tarascos y tonaltecos. Estos, aunque
numéricamente minoritarios en el pueblo, también podian participar en la cofradfa. Més
precisamente, las constituciones de la Santa Veracruz determinaban que se trataba de una
organizacién que estaba abierta a todos los "naturales”, independientemente de su lugar
de origen.2 Aunque en esta organizacién podfa participar todo el comn, el hecho que
sus constituciones tomaban el trabajo de subrayar que la pertenencia étnica no era un
factor determinante en la seleccién de los miembros indica que es factible que diferentes

grupos étnicos hayan forjado sus propios mecanismos de sociabilidad dentro del pueblo,

% BAKEWELL, 1997, p.86; GERHARD, 1996, p.199.

2! BARGELLINI, 1991, p.265.

2 APZ, Area disciplinar, Seccién cofradfas, Seriec Santa Veracruz, Subserie libros y actas, Caja 145, Libro
o carpeta 1/9, Constituciones.
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o ain dentro de la cofradfa. Sin embargo, no se encontr6 documentacién suficiente para
elaborar este punto.

De esta forma, los escasos datos que mencionan la participacién de diferentes grupos
étnicos en las cofradfas son exclusivos a Tlacuitapan en el siglo XVI, y las referencias
sobre la procedencia de los naturales de los otros pueblos también se refieren solamente a
esta centuria. Asf, se supone que en el largo plazo este elemento no fue central en la
organizacién y en la dindmica de las asociaciones de laicos de los pueblos zacatecanos.
Esto sugiere que el "pueblo de indios" representaba una instancia aglutinadora que se
sobreponia a las divisiones étnicas en lo que se referfa al funcionamiento de las cofradias.
En este caso, las "preferencias asociativas" estaban determinadas antes por el peso
corporativo de los pueblos que por la cuestién étnica.

Las cofradias ubicadas en los pueblos de indios de Zacatecas exhibfan una serie de
caracteristicas en comin con las cofradias de indios desparramadas por Nueva Espaiia.
Ellas estimulaban las relaciones interpersonales entre todos los naturales, y promovian y
fortalecfan lazos entre ellos; también funcionaban como entidades que generaban,
mantenian y reproducfan el universo social y religioso de los pueblos; ademads, ellas
podian actuar en el sentido de preservar los recursos econémicos de la comunidad. O sea,
las asociaciones de los pueblos de indios zacatecanos funcionaban de forma parecida a
sus similares novohispanas sobre todo porque en términos sociales, politicos y
econbémicos era dificil separar el pueblo de su cofradfa.”

Sin embargo, las cofradias de los pueblos zacatecanos también presentaban una serie
de particularidades, las cuales se vinculaban principalmente con la relacién espacial entre

el centro urbano y los pueblos de indios de la ciudad de Zacatecas. Es dentro del juego

B TANCK, 1999; FARRISS, 1992; CARMAGNANI, 1988; BRADING, 1994.
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entre los rasgos generales de los pueblos de indios novohispanos y sus cofradfas y las
peculiaridades que ellos tomaron en Zacatecas que se debe analizar la constitucién de las
asociaciones de laicos ubicadas en los pueblos en esta ciudad.

Los pueblos de indios novohispanos en la segunda mitad del siglo XVIII eran
entidades de caricter politico, juridico y territorial. Sus habitantes tenfan el derecho de
elegir anualmente a un conjunto de gobernantes indios, quienes administraban la caja de
comunidad - el conjunto de bienes y dinero pertenecientes al pueblo -, representaban al
comiin ante los cabildos espafioles, y tenfan la autoridad para juzgar a delitos menores.
Estos gobemantes hacfan consultas periédicas a miembros del pueblo para tomar
decisiones importantes, cuando se reunfan con quienes anteriormente habfan ocupado los
puestos de direcci6n, con los principales, y a veces incluso con todos los tributarios. A los
pueblos de indios se les asignaban tierras, y también podfan poseer inmuebles, ganado y
minas. Sus ingresos usualmente provenfan de la venta de lo que era producido en las
tierras comunes, del arrendamiento de estas tierras y de los impuestos pagos por los
tributarios. Contaban también con una o més iglesias, lo cual les prestaba un carécter
religioso. Tenfan sus propias cofradfas, a veces un hospital, y llevaban a cabo sus propias
fiestas y ceremonias religiosas.? De esta forma, el estatuto legal de los pueblos de indios
les permitia mantener cierta independencia, en la medida en que funcionaban de manera
relativamente auténoma en cuanto a diversos aspectos de su organizacién econémica,
polftica, administrativa, e incluso respecto a los mecanismos de sociabilidad generados a

partir de sus iglesias y cofradfas.

% Dorothy Tanck de Estrada formul6 esta precisa definicién: "Al finalizar el siglo XVIII se definfa un
pueblo de indios como una entidad corporativa, reconocida legalmente, donde vivian 80 tributarios 0 mis
(aproximadamente 360 habitantes indios) segin el padrén de tributarios, y donde habfa una iglesia
consagrada, gobernantes indfgenas electos anualmente y una dotacién de tierra inajenable.” TANCK DE
ESTRADA, 1999, p.31.
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En Zacatecas, esta autonomfa prevalecié como una caracteristica determinante de los
pueblos. Desde 1610 Chepinque y Tlacuitapan elegfan anualmente un alcalde indigena, y
a partir de 1689 esto pasaba también en San José. El alcalde ejercfa funciones de policfa;
en general los naturales escogfan sus candidatos y el cabildo seleccionaba a uno de ellos
para asumir el cargo. La manera de elegir los gobernantes indios, el nimero de puestos y
sus respectivaé funciones variaban, pero en los pueblos zacatecanos usualmente habia
elecciones anuales para alcalde, regidor — que era como un consejero - y topil - quien era
un ayudante administrativo.” Esta relativa independencia politico-administrativa que
gozaban los pueblos de indios zacatecanos subsistié aunque en términos espaciales ellos
estaban unidos a la red urbana. En este sentido, para el principio del siglo XIX, las
Ordenanzas emitidas en 1801 segiin la meta de reorganizar la red urbana zacatecana
testimonian que:

"Ya fuese porque dichos Pueblos se fundaron muy inmediatos 4 la
Ciudad, 6 ya porque con el tiempo vinieron a aniquilarse y extinguirse,
en la mayor parte, sus débiles Edificios; lo cierto es que en la
actualidad permanecen muy pocos de estos: que los Individuos,
conceptuados como naturales de los referidos Pueblos, viven
indistintamente en la Ciudad: finalmente, que a pesar del deterioro que
tienen se eligen anualmente Gobernador, Alcaldes, Regidores y otros
Ministros, seglin lo practican, con arreglo a las Leyes, los demés
Pueblos de Indios."*

Sin embargo, habfa factores que se contraponfan y matizaban esta autonomfa. En la
segunda mitad del XVIII, estos factores eran representados sobre todo por las autoridades

civiles regionales y virreinales. Asf, en primer lugar esta relativa independencia se

articulaba a partir de la confrontacién con el Cabildo, el cual buscaba limitarla de

3 MAGANA, 1998, pp.78-79; BAKEWELL, 1997, p.158.
% Ordenanza..., 1964 [1801), p.3. Estas Ordenanzas para la ciudad de Zacatecas hacfan parte del conjunto
de leyes promulgadas por la administracién borbénica con la meta de reorganizar la red urbana de las

ciudades novohispanas a través de su divisién en cuarteles. Para la ciudad de México, esta medida se habfa
establecido en 1782.
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variadas formas. Por ejemplo, los alcaldes indios estaban encargados de juzgar y castigar
pequeiias transgresiones dentro de sus pueblos, y de denunciar irregularidades de mayor
porte a las autoridades espafiolas; éstas, a su vez, no deberfan realizar rondas nocturnas en
los pueblos a menos que los oficiales indios solicitaran su ayuda. Sin embargo, en
Zacatecas, en 1752 los naturales del Nifio tuvieron que luchar judicialmente en contra del
alcalde ordinario de segundo voto porque éste ordenaba que funcionarios espafioles
hicieran visitas de inspeccién al pueblo sin previo aviso y sin que las autoridades indias
lo hubieran pedido.”’

En segundo lugar en el final del siglo XVIII los pueblos de indios tuvieron que lidiar
con la administracién borbdnica, la cual busc6 aumentar el control y la fiscalizacién
sobre ellos, principalmente en el aspecto financiero. Embleméticas de este afdn fueron las
medidas instauradas a partir de la visita de José de Gélvez, entre los afios de 1765 y 1771,
a quien Carlos III habfa encargado la reorganizacién de las finanzas de todas las ciudades
de espafioles y de los pueblos de indios en el virreinato. En este marco, respecto a los
pueblos de indios se promovieron diversas reformas que, en Gltima instancia, tenfan la
meta de restringir los gastos de las cajas de comunidad y limitar el poder de los
gobernantes indios.?

A pesar de estos factores que limitaban ciertos aspectos de la autonomfa de los
pueblos de indios zacatecanos — es decir, las acciones de las autoridades regionales y las
reformas borbénicas -, y a pesar de que estuvieron unidos a la red urbana, la relativa
independencia que estas entidades gozaban marc6é una pauta importante respecto a la

problemidtica central de esta tesis. Tal pauta estd ligada al hecho que cada pueblo

2 MAGANA, 1998, pp.78-79.
2 TANCK DE ESTRADA, 1999, pp.18-31.
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promovia su propia vida social y religiosa a través de sus iglesias, cofradfas y fiestas.
Esto se dio tanto en virtud de su misma estructura politica y administrativa, como se ha
sefialado anteriormente, como obedeci6 al hecho que los pueblos posefan tierras, y por lo
tanto gozaban de un territorio sobre el cual construfan su universo cultural. En este
sentido, el caso zacatecano se aproxima del resto de Nueva Espafia en 1a medida en que la
misma naturaleza territorial y organizacional de los pueblos de indios foment6 que sus
habitantes integraran las cofradfas de su respectivo pueblo, antes de participar en las de
otros pueblos o en las del centro urbano.

En Zacatecas esto se hace patente en el caso del pueblo de San José, en cuya capilla
funcionaba una cofradfa de mismo nombre. En la documentacién de esta organizacién
producida en la segunda mitad del XVIII y en el principio del XIX, los bienes de
comunidad se confundian con los bienes de la cofradfa. El Rancho de Dena aparece en
estos documentos indistintamente como: "rancho perteneciente al pueblo de San José",
"perteneciente a la cofradia del Sefior San José y su pueblo”, y "rancho que pertenece a la
cofradfa de San José".?® Esta multiplicidad de denominaciones parece responder a una
estrategia utilizada por el pueblo de San José para burlar las medidas promulgadas por la
administracién borb6nica con el fin de aumentar el porcentaje de las cajas de comunidad
que deberfa ser entregado a la Caja Real. Los naturales buscaban disminuir los ingresos
que figuraran como pertenecientes a la caja de comunidad a través de una transferencia
de los bienes de comunidad a la cofradfa, ya que éstas eran inmunes a la influencia de los

oficiales reales. Este juego entre los bienes del pueblo y los bienes de la cofradia era

» APZ, Area disciplinar, Seccién cofradfas, Serie San José, Subserie libros y actas, Caja 141, Libro o
carpeta 1/10, 1810. APZ, Area disciplinar, Seccién cofradfas, Serie San José, Subserie libros y actas, Caja
141, Libro o carpeta 2/10, Expediente 1, 1690-1827. APZ, Area disciplinar, Seccién cofradfas, Seric San
José, Subserie libros y actas, caja 141, libro o carpeta 3/10, 1745.
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posible porque no habifa una diferencia clara entre estas dos instancias. Adem4s, la misma
legislacién sobre este asunto era ambigua.’® Consecuentemente, tampoco habfa una
diferencia clara entre ser hijo del pueblo y ser miembro de su cofradfa. En sintesis, la
situacién de San José ilustra c6mo la afiliacién de todos los naturales a la cofradfa del
Sefior San José era pricticamente automética.

Este caso sugiere que habia una identificacién entre la iglesia del pueblo, su cofradia
y su comunidad de habitantes. Esto también pas6 en Tlacuitapan y en Chepinque. En
Tlacuitapan existian cuatro capillas: la de Tlacuitapan, la de Santa Veracruz, la de Jesis y
la de Mexicapan. Cada una de ellas era la sede de una organizacién: Limpia Concepcién,
Santa Veracruz, Jesis Nazareno, y Nuestra Sefiora de la Asunci6n, respectivamente. Se
trataba de un pueblo formado por una cabecera (Tlacuitapan) y otros pueblos y barrios
adjuntos, lo que lleva a suponer que los habitantes de cada barrio participaban en la
cofradfa del barrio en donde vivian. Aunque no habfa normas escritas que detallaran
respecto a la adscripcién a cada una de estas asociaciones, parece que habfa un arreglo
instituido en la prictica en cuanto a la distribucién de los habitantes de Tlacuitapan por
las hermandades que funcionaban en el pueblo. Asimismo, en la documentacién
consultada no hay indicios de disputas entre estas cuatro organizaciones en el proceso de
reclutamiento de sus miembros, y ni se indica que existieran antagonismos de cualquier
naturaleza entre ellas. Esto es confirmado cuando en 1746 el cabildo eclesidstico impuso
algunos cambios sobre la organizacién de las cofradias del pueblo, los cuales no sufrieron
ninglin tipo de resistencia o enfrentamiento por parte de los integrantes de estas
asociaciones. En 1746 el cabildo determiné que la cofradfa de la Santa Veracruz fuera

anexada a la Limpia Concepcién, y la de Jests Nazareno a la de Nuestra Sefiora de la

“"TAYI.OR, 1999, pp.456-459. TANCK DE ESTRADA, 1999.
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Asuncion. En este afio se constaté que “apenas se encontraba [gente] para que sirviese los
oficios de las cuatro cofradfas”, y por esto ellas deberfan ser reducidas a dos, “quedando
las otras dos hospitales de aquellas(...) para su permanencia con los menos gastos y mejor
asistencia a los enfermos”." Asi, el cabildo buscé resolver el problema de la decadencia
de la vida cofradiera en Tlacuitapan recurriendo a la fusién de algunas de las
organizaciones, con la esperanza que tal medida produjera un efecto positivo en las
finanzas de las asociaciones, mejorara el servicio asistencial que ofrecfan a los enfermos
y estimulara la participacién de la gente. Estas medidas no fueron contestadas ni por los
cofrades més activos en las asociaciones, o tampoco por el conjunto de habitantes de
Tlacuitapan de forma més general. Esto sugiere que estas personas percibfan a las cuatro
cofradias que funcionaban en el pueblo no como entidades opositoras, sino que més bien
para ellos no habfa diferencias expresivas entre las cuatro organizaciones.

A su vez, en el pueblo de Chepinque varias cofradfas funcionaban en el mismo
templo, aunque algunas tuvieran capillas exclusivas dentro de €l. Eran cinco las
organizaciones: San Diego, La Purfsima, Nuestra Sefiora de la Soledad, Santo Nombre de
Jesiis y San Nicolés. En el final del siglo XVIII este nimero habia reducido a tres, puesto
que las dos dltimas ya no existfan en aquel entonces. Las cofradfas de San Diego y de
Nuestra Sefiora de la Soledad funcionaban en la capilla de San Diego, mientras que la
Purisima en la capilla de Nuestra Sefiora de la Concepcién. Asimismo, el obispo Cabafias
determiné en su visita de 1798 que la capilla de San Diego fuera demolida por estar muy
vieja, y que las organizaciones que all4 funcionaran fueran trasladadas a la capilla de la

Concepcién. Se supone que los naturales se distribufan entre este conjunto de cofradias,

3! APZ, Area disciplinar, Seccién cofradfas, Serie Jestis Nazareno, Subserie libros y actas, Caja 145, Libro
o carpeta 6, fjs.60v.-61, 1746.
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pero la documentacién encontrada no permiti6 determinar los criterios que guiaban esta
distribucién.®

El pueblo del Nifio constituye un caso aparte. All4d no funcionaba ninguna cofradia.
Era el pueblo més pequeiio, y para el afio de 1772 constaba solamente de 29 casas. Como
espiritualmente dependian de los agustinos, se supone que los hijos de este pueblo
participaban en alguna de las tres cofradfas ubicadas en el templo de San Agustin, en el
centro de la ciudad. De hecho, la cofradfa de San Nicol4s era una organizacién que se
dividfa en dos, una de espafioles y otra de indios.>> Aunque no se encontré informacién
conclusiva respecto al funcionamiento de esta asociacién, es probable que quienes vivian
en el pueblo del Nifio integraran esta “rama india” de la cofradfa de San Nicolés en el
templo de San Agustin.

El hecho de que las cofradfas de los pueblos de indios solieran tener por miembros a
los habitantes del propio pueblo significa que para determinar su membresfa hay que
averiguar la composicién social de su conjunto de habitantes. Para esto, es necesario
aludir una vez méis al proceso de urbanizacién de la ciudad de Zacatecas que
paulatinamente uni6 los pueblos de indios a la zona urbana, lo que consecuentemente
molde6 la distribucién de los grupos sociales por el espacio urbano. Tal proceso hizo con
que la comunicacién entre los pueblos y el centro de la ciudad y sus barrios fuera més
inmediata, y pese a que habfan sido originalmente planeados para abrigar solamente a
indios, en la segunda mitad del siglo XVIII all4 vivian indios, castas, e incluso espafioles.
Esta informacién la confirmé el teniente letrado de Zacatecas en 1791, al responder a una

peticién del Regente de la Real Audiencia de México referente a averiguaciones sobre las

32 “Expediente sobre la visita realizada por el obispo Juan Cruz Ruiz de Cabafias a los curatos de su
jurisdiccién”, AGI, Guadalajara, 543. Guia del APZ, “Relacién de cofradfas de la ciudad de Zacatecas”.
® MAGANA, 1998, p.102. Gula del APZ, "Relaci6n de cofradfas de la ciudad de Zacatecas".
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procesiones llevadas a cabo por los pueblos de indios en toda Nueva Espaiia. El teniente
subray6é que en la ciudad de Zacatecas durante la semana santa habfa procesiones que
salfan “de los cuatro pueblos, que llaman de indios, y son propiamente de gente de castas,
situados en los arrabales de esta ciudad(...).">* Otras fuentes corroboran que los
habitantes de los pueblos zacatecanos correspondfan sobre todo a castas. Por ejemplo en
San José, en 1780, vivfan 21 mulatos, 69 mestizos, 5 espafioles y 48 indios.>* En términos
porcentuales, estas cifras corresponden a un 63% de castas, un 33.5% de indios y un
3.5% de espaiioles.

William Taylor confirma que esta situacién correspondfa a la de toda la di6cesis de
Guadalajara, en donde habfa bastante confusién respecto a quien debfa ser considerado
miembro de un pueblo de indios:

"A menudo los pueblos alentaban a mestizos, mulatos, y hasta criollos
espaiioles a apuntarse como tributarios indios y a vivir dentro de los
linderos del pueblo con el fin de compartir las tierras asignadas a las
familias indfgenas y las responsabilidades de los gastos del
vecindario.(...) La mayorfa de los pueblos(...) tenfa vecindarios de
gente reconocida como no india; esta tendencia se hizo més
pronunciada en los Gltimos afios del siglo XVIII(...)."*

Tal panorama respecto a las caracteristicas demogréficas de los pueblos de indios en
Zacatecas tiene dos implicaciones. En primer lugar, como los habitantes de los pueblos
solfan participar en las cofradfas que funcionaban en las iglesias de los pueblos en donde
vivian, y como al final del siglo XVIII las castas constitufan la mayorfa numérica en los

pueblos, ellas también predominaban en sus cofradfas; después de ellas los indios

conformaban un porcentaje significativo de los integrantes en estas asociaciones. En

34 "Representaci6n del Ilmo. Sr. Obispo de Puebla sobre excesos que se comenten en el transito de las
imégenes de los pueblos de indios a las cabeceras por su concurrencia a las procesiones, 1796." AHAM,
Fondo Catedral.

3 MAGANA, 1998, pp.62-63.

% TAYLOR, 1999, pp.65-66.
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segundo lugar, al interior de estas organizaciones convivian todos los habitantes del
pueblo, fueran indios de cualquier procedencia, mestizos, mulatos e incluso espaiioles.
Asi, la membresfa de estas asociaciones se constitufa tomando por base la entidad
politica, administrativa, social y religiosa representada por los pueblos de indios, antes
que otros elementos de diferenciacién social. Residir en un determinado pueblo era pues
lo que determinaba la participacién en las cofradias, y por lo tanto guiaba la vida social y
religiosa de la gente.

En conclusién, las cofradfas de los pueblos de indios en Zacatecas funcionaban como
“hermandades de barrio” — tomando por prestado el término cufiado por Isidoro Moreno,
en la medida en que congregaban a la comunidad de residencia constituida por los
habitantes de estos pueblos.”” Tal comunidad no era homogénea, sino que remitia a la
jerarquia politica interna de los pueblos, a desniveles econémicos presentes dentro de
ellos y a la multiplicidad de grupos étnicos que los integraban. Sin embargo, estas
diferencias no rivalizaban con la cohesién comunal que las cofradfas instauraban y
reproducian. En tal caso, el local de residencia fungia como el aspecto central en la
constitucién de las identidades sociales de quienes vivian en los pueblos de indios. La
apatia de esta poblacién hacia los repetidos mandos de las autoridades eclesidsticas en el
transcurso del XVIII respecto al nimero de cofradias o a sus templos sede parece indicar
que la permanencia de estas comunidades estaba basada sobre todo en la dimensién
corporativa del pueblo, méis que en la fuerza simbélica de los santos patrones, o en el
conjunto de normas formales que guiaban el funcionamiento cotidiano de las
asociaciones de laicos. Es en este sentido especifico que en Zacatecas “cofradia”,

“pueblo” y “comunidad de residencia” tenfan una correspondencia inmediata.

37 MORENO, 1985.
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3.3 Cofradias del centro urbano

Como se ha sefialado, en la segunda mitad del siglo XVIII el centro de Zacatecas
y los pueblos de indios aledafios estaban espacialmente unidos a través de una red urbana
continua. Pese a esto, usufructuaban de relativa independencia en lo que se referfa a la
vida politica, administrativa, social y religiosa. Esta correlacién entre “unién espacial” y
“separaci6n funcional” era determinante en la organizacién y funcionamiento de las
asociaciones de laicos. El apartado anterior traté exactamente de ver c6mo este binomio
moldeaba el funcionamiento de las cofradfas ubicadas en los pueblos de indios. Ahora se
tomaré el mismo binomio para analizar las cofradfas localizadas en el centro de la ciudad,
es decir, que funcionaban en la iglesia parroquial y en los templos de las érdenes
religiosas. Se va a examinar c6mo la composicién de la membresfa de este conjunto de
asociaciones estaba vinculada con los cambios urbanos y poblacionales concretados en el
final del siglo XVIII, y también en qué medida esta composicién estaba matizada por el

lugar de residencia de las personas, su ocupacién profesional y la organizacién de la

fuerza de trabajo en Zacatecas.

a) Cofradias de espaiioles

Las “cofradias de espafioles” deben ser interpretadas por medio del contraste con las
organizaciones de los pueblos de indios. La diferencia central entre ellas era la cuestién
de la territorialidad. Las cofradias ubicadas en los pueblos estaban formalmente asociadas

a un territorio y a una comunidad, dados los rasgos peculiares a los pueblos de indios en
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Nueva Espafia. Es esta especificidad que legitima y da sentido a la separacién entre éstas
y las “cofradias de espafioles”, antes que las caracteristicas de sus integrantes.

Una vez establecida esta distincién se puede examinar c6mo se conformaban y
funcionaban las “cofradias de espafioles” de Zacatecas. La composicién de su membresfa
no era estitica y tampoco homogénea, se definfa tanto por medio de normas escritas
plasmadas en los estatutos, cuanto a través de criterios informales, y estaba sujeta a las
transformaciones econ6micas, urbanas y demogréficas vividas por la ciudad en el
transcurso del siglo XVIIIL

De las 19 cofradfas que funcionaban en el centro urbano en el final del siglo XVIII,
16 se caracterizaban como “cofradfas de espafioles”. En la iglesia parroquial estaban el
Santfsimo Sacramento, el Santo Cristo, la Congregacién de San Pedro, las Benditas
Animas del Purgatorio, la de San Juan Nepomuceno, la de Nuestra Sefiora de Aranzazu, y
la de Nuestra Sefiora de la Concepcién y Santa Ana. En el templo de los mercedarios
estaban la Nuestra Sefiora de los Dolores y la de San Ramén Nonato; en el templo de los
dominicos funcionaban la Purisima Concepcién de Nuestra Sefiora y la Santa Cruz; el de
los franciscanos abrigaba la cofradfa del Santo Entierro de Cristo; en el templo de la
Compaiifa estaba la de San Sebastidn; finalmente, en el templo de San Agustin estaban la
de Nuestra Sefiora del Transito, Nuestra Sefiora de la Concepcién de la Cinta y la de San
Nicolés.

Inicialmente es importante comentar que no habfa distincién entre peninsulares y
criollos en estas asociaciones. Tanto los nacidos en Espafia como sus descendientes
novohispanos estaban englobados bajo la designacién general de "espafioles". Este

calificativo se configuré a partir de la situacién de soberanfa de Espafia sobre Nueva
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Espaiia, la cual inauguré una continuidad respecto a los conquistadores y sus sucesores en
los dos lados del océano. En este sentido, al comenzar el siglo XVII el obispo Mota y
Escobar subrayaba que en el 4mbito regional zacatecano habfa una fuerte homogeneidad
en términos de las caracteristicas fisicas y morales de peninsulares y criollos:

"la gente espafiola que aqui [Zacatecas] nace y se cria, se sabe por

experiencia que son més fuertes, més ricos y de mayor trabajo que los

de otras partes y asf sefialan en los oficios u ejercicios a que se inclinan

y dan, y los que siguen las letras estudian méds tiempo y con més

perseverancia y no con tanta lesién en la salud, como los de Nueva

Espafia, y asf es acd comin opinién que la gente nacida y criada en

Zacatecas, es muy parecida a la de Castilla, asf en agudeza de ingenios

como el fortaleza de persona(...)".3®

De hecho prevaleci6 la identificacién entre peninsulares y criollos sobre el local de
nacimiento propiamente dicho en lo que se referfa a la participacién en las asociaciones
de laicos. A este respecto la cofradfa de Aranzazu requiere una observacién aparte. Esta
organizacién abrigaba a la comunidad vasca de la ciudad, lo que en este caso también
inclufa tanto a los que habfan nacido en Espafia cuanto a los criollos de origen vasco.
Algunas de estas asociaciones exigfan determinadas caracteristicas de solvencia

econémica y prestigio social de sus miembros, y asf se caracterizaron como cofradfas que
abrigaban a las elites zacatecanas, como el Santisimo Sacramento, el Santo Cristo, el San
Juan Nepomuceno, y la de Aranzazu, las cuatro ubicadas en la iglesia parroquial. Ellas
congregaban a los ricos mineros, miembros del cabildo y a la aristocracia local, y
fungieron como nicleos en donde se promovian arreglos politicos, alianzas en los
negocios y uniones matrimoniales. También era comin que hubiera una participacion

simultdnea de las elites - incluso de familias enteras - en lo que se puede llamar de un

circuito cofradiero selectivo, en el cual se sumaban a las cuatro organizaciones arriba

¥ MOTA Y ESCOBAR, 1940 [1601-1605], pp.147-148.
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mencionadas la Santa Veracruz que funcionaba en el templo de Santo Domingo, la de
San Ramén Nonato en el convento de la Merced y la de San Sebastién en el templo de los
jesuitas.®

La caracterizacién de este conjunto de organizaciones como cofradfas reservadas a
las elites espafiolas algunas veces remite a sus constituciones, las cuales enunciaban de
forma explicita los requisitos indispensables para quienes aspiraban integrar sus filas. El
capitulo tres de las constituciones de la Santa Veracruz establecia lo siguiente en cuanto a
la admisién de nuevos miembros: que fueran “hombres decentes y de vida tal que no
desdiga la piedad de tan santas obras.” El uso de la expresién “hombres decentes” remitfa
a una relacién de oposicién con la “plebe”, en el sentido que referfa directamente a una
elite econ6mica. En este sentido, los espafioles pobres serfan ubicados como parte de la
“plebe”, lo que indicaba el afin de la Santa Veracruz de que su membresfa
correspondiera de forma exclusiva a espafioles solventes econémicamente. *’

Pero era sobre todo cuando la dinimica cotidiana de funcionamiento de estas
organizaciones imponfa la convivencia con indios, mulatos y mestizos que los
mecanismos de seleccién de estas cofradfas de elites, y también el razonamiento por
detrds de ellos, se volvian méis evidentes. En estas ocasiones los cofrades eran
confrontados con las ventajas y desventajas resultantes de sus criterios de admisién, y
también ponderaban su relevancia o ineficiencia en términos operativos. Esto pasé en la
cofradfa del Santisimo Sacramento y en la de San Juan Nepomuceno.

San Juan Nepomuceno era una organizacién que hasta 1806 aceptaba

exclusivamente a espafioles nobles como miembros. Sin embargo, a partir de este afio la

¥ LANGUE, 1999, pp.346-368; TERAN, 2000.
“ APZ, Area disciplinar, Seccién cofradfas, Serie Santa Veracruz de Santo Domingo, Subserie libros y
actas, Caja 152, Libro o carpeta 4/10, expediente 1, Constituciones. COPE, 1994, p.24.
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asociacién abri6 sus puertas a "toda clase de gentes", "sean de la calidad que fuesen".
Este cambio respondié al hecho de que, en aquel entonces, ella estaba pricticamente
abandonada e inactiva, y sufrfa graves dificultades financieras. La situacién llegé a su
punto limite en 1805, cuando ninglin miembro compareci6 a la junta anual. Ante tal
contingencia el cura rector y examinador sinodal del obispado de Guadalajara determiné
que "(...)se admitan cuantos cofrades quieran entrar en esta cofradia sean de la calidad
que fuesen, a fin de que todos indistintamente gocen todos los privilegios y gracias, que
por razén de dicha cofradfa est4n concedidas(...)."*

Llama la atencién que la medida adoptada por el representante del obispado para
intentar superar la crisis de la organizacién fue la suspensién de las exigencias selectivas
para la admisién de nuevos cofrades. Como resultado de esta disposicién, en el primero
de enero de 1806 se inauguré un nuevo libro de asientos de cofrades, mediante la
siguiente explicacién:

"Abriendo se le eché patente al Sr. Cura la pronta ruina de la cofradfa
San Juan Nepomuceno, a causa de no haber cofrades si no unos
cuantos no capaces con su jornal de costear ni aun la funcién del dfa 16
de mayo por no admitirse mis de nobles y no contribuirse para su
entierro. Tuvo bien dicho Sr. Cura permitirme recibiera por cofrades de
toda clase de gentes por estas concedidas las indulgencias para todos
los fieles y que se les diera en su fallecimiento 20 pesos para el funeral
y 3 pesos para misas(...)".*?

Asf, a través de la extincion de las reglas que permitfan la entrada a la cofradia
exclusivamente para espafioles nobles se buscaba recuperar las finanzas y la actividad de

San Juan Nepomuceno. La organizacién pasarfa a aceptar a cualquier persona como

miembro, lo que implicaba que espafioles de recursos limitados, indios, negros y castas

4! APZ, Area disciplinar, Seccién cofradfas, Serie San Juan Nepomuceno, Subserie libros y actas, Caja 139,
Libro o carpeta 3/7, fjs.98v.-99, 18/05/1805.

2 APZ, Area disciplinar, Seccién cofradfas, Serie San Juan Nepomuceno, Subserie libros y actas, Caja 139,
Libro o carpeta 4/7, fj.1.
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pudieran integrar dicha organizacién. Este episodio revela que las autoridades
eclesidsticas buscaban priorizar la recuperacién de la cofradfa y la garantia del
cumplimiento de sus funciones espirituales y asistenciales, antes que su perpetuacién
como un grupo selectivo de personas.

No se ha encontrado evidencia suficiente para demostrar si la medida produjo los
resultados esperados, pero lo que es importante insistir en el momento es que la
convivencia entre diferentes grupos sociales dentro de la misma cofradia era vista como
un factor que potencialmente promoverfa la popularidad y mejorarfa la situacién
econémica de la asociacién. Sin embargo, hay que considerar que esta medida fue
adoptada ante el caso extremo de quiebre inminente de la hermandad y se origin6 de
parte del obispo. Asf, es posible que los antiguos integrantes de la cofradfa San Juan
Nepomuceno no hayan estado totalmente de acuerdo con la decisién, pero no se encontré
informacién suficiente para elaborar este punto. Ademés, también es posible que tal
medida hubiera sido motivada por ejemplos reales de otras cofradfas zacatecanas, que por
més abiertas serfan més exitosas. Esta cuestion se vuelve més clara cuando se examina el
caso de la cofradia del Santisimo Sacramento.

El Santfsimo Sacramento era una organizacién que funcionaba en la iglesia
parroquial y congregaba a las personas més distinguidas de la ciudad. Entre sus
fundadores, se encontraban nombres como Juan de Tolosa y Diego de Ibarra,
considerados los primeros conquistadores y pobladores de la ciudad de Zacatecas.
Ademis, el obispo, el vicario y todos los demés curas de la ciudad eran autométicamente

incorporados como cofrades y, a cambio de la obligacién de hacer las fiestas de la
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cofradfa, no pagaban por su entrada.® No obstante el Santfsimo Sacramento ser
originalmente una de las cofradias més selectivas de Zacatecas en cuanto a su membresia,
en 1801 algunos franciscanos, dominicos y agustinos se quejaron indignados:

"No es nuestro intento disputarle la legitimidad de su ereccién, pero si

se nos hace muy reparable, que dicha cofradfa carezca de mesa, de

vocales, y no tenga ni siquiera un saco(...); y lo que es mas (vergonzoso

nos es referirlo) se admite a esta cofradfa indistinta y mezcladamente

con los caballeros de distinguida nobleza a negros, mulatos y demds

gente de esta clase sin més previa informaci6n, que la exhibicién de 4

pesos e reales. ;Y serd posible que un cuerpo aun que muy respetable

por su fin, por infinitos individuos suyos y otras circunstancias,

componiéndose del agregado de gentes tildadas e infames por derecho,

seré posible volvemos a decir, que este cuerpo lleve la preferencia [en
las procesiones] a todas las sagradas religiones? ;No nos ha de ser este

a las comunidades un bochomno inexplicable?"*

Este caso sefiala, inicialmente, que en el primer afio del siglo XIX el Santisimo
Sacramento de la iglesia parroquial tenfa en sus filas tanto a espafioles nobles como
negros y castas. Quizéis esta convivencia correspondiera a un mecanismo utilizado por los
cofrades para mantener la integridad financiera de su asociacion. Pero seguramente esta
interaccién entre espafioles nobles, negros y castas dentro de la misma cofradfa estaba
vinculada a los cambios en la traza urbana al final del XVIII, los cuales, al fin y al cabo,
transformaron el paisaje del centro de la ciudad, en el sentido de que all4 vivian miltiples
grupos sociales.

En 1780, en la plaza mayor de Zacatecas habitaban 33 espafioles — peninsulares y

criollos -, 4 mestizos y un mulato, lo que en términos porcentuales corresponde a un

 APZ, Area disciplinar, Secci6n cofradfas, Serie Santfsimo Sacramento, Subserie libros y actas, Caja 132,
Libro o carpeta 9/9, s/f. Reglamento copiado del libro de la cofradfa que da principio den 1728, que a su
vez se tomé6 del original de 1551. Sobre Juan de Tolosa y Diego de Ibarra ver BAKEWELL, 1997, pp.17 y
ss.

“ AHAM, Fondo Catedral, "Expediente formado sobre lo acaecido en la procesion a causa de la separacién
que de ella hicieron con gran escéndalo del publico los prelados de las comunidades de los conventos de S.
Francisco, S. Domingo y S. Agustin de la ciudad de Zacatecas, 1801", fjs.3-9v. Los itdlicos son mfos.
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86.8% de espafioles, un 10.5% de mestizos y un 2.6% de mulatos. Datos de 1781
confirman estas proporciones: eran espafioles un 77% del total de personas que ocupaba
el "primer cuadro de la ciudad", es decir, las casas que estaban pegadas a los templos de
Santo Domingo — antes Compaiifa de Jesis -, San Agustin y a la parroquia; los otros 23%
de los habitantes correspondfa a mestizos y mulatos, y la cantidad de indios era
pricticamente insignificante.*’

Tales nimeros de poblacién, aunados a la proximidad fisica y a la facilidad de
comunicacién entre el centro y los pueblos de indios concretada en el final del XVIII,
sugieren que en aquel entonces se acentud la mezcla espacial entre los grupos sociales.
Claro que las cofradfas no estaban inmunes a este proceso. Aln las asociaciones més
estrictas en la seleccién de sus miembros fueron afectadas, como revelan los episodios
vivenciados por el Santisimo Sacramento y el San Juan Nepomuceno. Estos casos indican
que, sobre todo en los primeros afios del siglo XIX, las organizaciones originalmente
destinadas a las elites espafiolas también albergaban a otros grupos sociales en sus filas.

De esta forma, queda claro que en las llamadas “cofradfas de espafioles” los
espafioles no eran los Gnicos representados, sino que al interior de ellas convivian
diversos grupos sociales. Sin embargo, también es importante reconocer su
predominancia numérica en la mayorfa de las asociaciones de laicos que tenfan por sede a
los templos ubicados en el centro urbano. Esto porque aunque en las dltimas décadas de
los setecientos alld no vivian exclusivamente espafioles, ellos conformaban el grupo

mayoritario de los residentes de las cuadras centrales de la urbe.

S MAGANA, 1998, pp.62-63; FLORES GARCIA, 1999, p.181.
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b) La cofradia de mulatos San Juan de la Penitencia

Esta seccién trata de la cofradfa de San Juan de la Penitencia, organizacién de
mulatos con sede en la iglesia parroquial. Se va a abordar la trayectoria de esta
hermandad desde su fundaci6n, en 1635, hasta su extincién, en la segunda mitad del siglo
XVIII, y analizar c6mo ella estuvo relacionada con la organizacién de la fuerza de trabajo
en Zacatecas y con las transformaciones demogréficas y urbanas procesadas en la ciudad
durante el periodo. Se examinaré en qué medida la dindmica de esta asociacién dependié
del crecimiento poblacional de los mulatos, de su afirmacién como parte significativa de
la mano de obra empleada en las minas, y de su acercamiento a indios y castas en lo que
se referfa al lugar de habitaci6n y a redes de sociabilidad.

La fundacién de la cofradia de San Juan de la Penitencia se dio una vez que, en
1635, “once mulatos libres y esclavos” se presentaron ante al cura vicario y a nombre de
todos los mulatos que vivian en Zacatecas declararon:

"(...)que no tenemos cofradfa fundada en esta ciudad en donde podamos
sacar una procesién de sangre para hacer penitencia de nuestros pecados
cosa de que serd servido Dios Nuestro Sefior en conmemoracién de su
Santfsima Pasién y muerte, querfamos fundar e instituir en la iglesia
parroquial de esta ciudad una cofradia de sangre advocacién del Seiior
San Juan de la Penitencia, para que en ella salgamos con nuestra
procesion de sangre haciendo penitencia del martes santo en la tarde de
cada un afio perpetuamente y el dicho dfa que asf elegimos es desocupado
que ninguna cofradfa asf de espaifioles como de indios ni negros salen ni la
hay aquel dicho dia ni de la dicha advocacién hay otra fundada en esta
dicha ciudad; ni nosotros ni los demés mulatos que se irdn asentando por
cofrades en la dicha hermandad y cofradia estin impedidos y libres de
toda sujecién de cofradia con que nos animamos a la fundacién(...)“.46

Para entender la coyuntura que motivé a estos mulatos libres y esclavos a fundar

su propia cofradfa hay que referirse a la situacién de los negros y mulatos en la ciudad de

% APZ, Area disciplinar, Seccién cofradfas, Serie San Juan de la Penitencia, Subserie libros y actas, Caja
138, fjs. 80 y ss., Constituciones de 1635.
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Zacatecas. Inicialmente hay que subrayar la dificultad para establecer porcentajes
respecto al nimero de negros y mulatos en relacién con el total de los habitantes de
Zacatecas, y también para especificar cuantos de ellos eran esclavos y cuantos eran libres.
Ademis, faltan estudios tanto sobre la poblacién negra y mulata de la regién, como sobre
la utilizacién de la mano de obra esclava y sobre la transicién de la esclavitud al trabajo
libre.

Lo que se puede afirmar con alguna seguridad es que los negros llegaron a la zona
en el siglo XVI para servir de mano de obra esclava. Bakewell comenta que "entre los
primeros habitantes de la ciudad se encontraron muchos esclavos negros", quienes
trabajaban sobre todo en las haciendas de beneficio, en las estancias y en el servicio
doméstico.”” En general nunca trabajaban como operarios de minas en las tareas
desempeiiadas bajo tierra: estas funciones eran muy penosas, con permanentes peligros
de derrumbe y las condiciones eran totalmente insalubres, lo que causaba la temprana
mortalidad de los trabajadores. Como los esclavos eran muy caros, se juzgaba que no
valfa la pena la inversi6n para utilizarlos como operarios en el interior de las minas. De
esta forma, cuando estaban involucrados en la actividad minera, trabajaban en las

haciendas, principalmente en el transporte del mineral desde los molinos hasta el

incorporadero.*®

47 La hacienda de beneficio — o hacienda de minas - era la planta en que se beneficiaba la plata. "Como
centro de habitacién del minero y de sus operarios era hasta cierto punto autosuficiente, ya que en su
interior contenfa la "casa de morada” del duefio, los "aposentos” de los trabajadores y sus familias, y una
capilla. También contaba con establos para caballos y mulas, cobertizos, y almacenes para la maquinaria y
la produccién. La mayorfa de las haciendas de Zacatecas se encontraban dentro de la ciudad, en las riberas
del torrente en el que descargaban el agua sucia sobrante del procedimiento de lavado del mineral que era
esencial para la refinacién de la plata.”" BAKEWELL, 1997, pp.162-177.

8 VELASCO, 1980, pp.271-273; LANGUE, 1991, p.490; MOTA Y ESCOBAR, 1940 [1601-1605], p.150;
BAKEWELL, 1997, pp.188-198.
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Pese a que no fueron utilizados en las funciones bajo tierra, la mano de obra
esclava era muy apreciada, principalmente porque, cuando comparada con la de los
indios, quienes "van y vienen, entran y salen con gran facilidad", constitufan una fuerza
de trabajo permanente. Bakewell calcula que, en el siglo XVII, en la ciudad de Zacatecas,
los esclavos constitufan la quinta parte de la fuerza de trabajo que se disponia para las
minas. En el transcurso de los siglos XVI al XVIII muchos de ellos se hicieron
trabajadores libres, y empezaron a trabajar por un jornal, pero no se ha encontrado
informaci6n para detallar tal proceso.*®

A su vez, los pocos datos cuantitativos disponibles a este respecto que refieren al
siglo XVII son discrepantes e incompletos. Por ejemplo, Alonso de l1a Mota y Escobar,
quien escribié entre 1601 y 1605 aproximadamente, cont6 800 esclavos - tanto hombres
como mujeres, negros como mulatos -, 80 blancos y 1500 indios en la ciudad. A su vez,
Francisco Garcfa Gonzélez calculé que, en 1601, en Zacatecas habfan 3000 esclavos, y
segln este autor, "durante el perfodo colonial, mestizos, negros y mulatos emergieron
como las principales subcategorfas en la poblacién zacatecana". Pese a la discrepancia de
los niimeros y a los huecos en la historiografia, la informacién encontrada es suficiente
para afirmar que la cantidad de negros y mulatos en Zacatecas era numéricamente
significativa en el principio del siglo XVIL*

Para ese entonces la poblacién mulata zacatecana se destacaba tanto en términos
numéricos en relacién a los otros grupos sociales que conformaban el total de los
habitantes de la ciudad, como respecto al total de la fuerza de trabajo empleada en la

regién. A grandes rasgos, este era el contexto general cuando de la fundacién de la

4 MOTA Y ESCOBAR, 1940 [1601-1606], p.115. BAKEWELL, 1997, p.174.
" MOTA Y ESCOBAR, 1940 [1601-1605], p.145. GARCIA GONZALEZ, 2000, p.115.
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cofradfa San Juan de la Penitencia, en 1635. En tal afio, algunos mulatos estaban
suficientemente articulados y organizados a punto de solicitar exitosamente la
conformacién de una hermandad que respondiera a sus necesidades particulares.

Cabe sefialar que en su peticién para la fundacién de una cofradia que atendiera
especificamente a los mulatos, ellos mencionaron que querfan salir en procesién en un dia
en el que no estaba programado ningln otro evento similar promovido por cualquier
asociacién de espafioles, de indios o de negros. Esta afirmacién sugiere que en algin
momento haya funcionado en la ciudad de Zacatecas una organizacién exclusiva para
negros. Sin embargo, desafortunadamente no se ha encontrado ninguna referencia que
confirmara la existencia de tal asociacién, ni en la documentacién, tampoco en la
bibliograffa secundaria.

La manera con que los mulatos fundadores de San Juan de la Penitencia aludieron
a las cofradfas de espafioles, indios y negros de la ciudad sugiere que ellos no se sentfan
conectados de forma particular a tales asociaciones. Esto es interesante sobre todo cuando
se toma en cuenta la situacién de los mulatos libres, quienes probablemente vivian en los
barrios més periféricos y en los pueblos de indios, y que trabajaban lado a lado con
indios, mestizos y espafioles en las minas y en otras actividades. En este caso, no era el
lugar de vivienda o tampoco la ocupacién profesional el factor que guiaba sus
preferencias asociativas, sino que ellas apuntaban hacia cierto sentido de identidad grupal
basado en lo étnico, que fomentaba lazos entre los mulatos, fueran esclavos o libres.

Poco més de cien afios después de su fundacién, en 1742, la cofradfa de San Juan
de la Penitencia se encontraba en una situacién precaria: el nimero de miembros era

extremadamente reducido, y la Gnica actividad que realizaban era la procesién de
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penitencia en Semana Santa, en la cual la mayorfa de los participantes no eran cofrades.
Esto dio pie a amonestaciones por parte del vicario, quien advirti6 que de seguir asi
solicitarfa al obispo la extincién de la cofradfa. Como la visita del obispo Cabafias, en
1798, no hace ninguna referencia a esta asociacién de laicos, lo més probable es que de
hecho se haya extinguido en algin momento durante la segunda mitad del siglo XVIIL>!
Para entonces los datos poblacionales disponibles son mis completos que los del
principio del siglo XVII. En el afio 1791, en la ciudad habfa un 22.7% de espafioles y
otros europeos, 23.9% de indios, 23.6 % de mulatos y 29.8% de otras castas. En 1796,
Zacatecas contaba con 26.2% de indios, 21.3% de espafioles (peninsulares y criollos),
23.4% de mulatos y 29.1% de otras castas. Ademds, es importante resaltar que en el final
del siglo XVIII los mulatos eran numéricamente significativos no solamente en la ciudad
de Zacatecas, sino en una amplia regién. Fréderique Langue tomé en cuenta al casco
urbano de Zacatecas, sus alrededores inmediatos y también otros centros mineros como
Fresnillo, Sombrerete y Mazapil, y encontr6 que en 1781 en “el conjunto de las minas de
Zacatecas” el 8.9% de los trabajadores de las minas eran espafioles, el 28.6% indios, el
47.8% mestizos y el 14.7% mulatos. En las haciendas de beneficio, laboraban un 14.5%
de espafioles, 33% de indios, 30.9% de mestizos y 22.1% de mulatos. A su vez, las
haciendas de campo, estancias y ranchos empleaban un 15% de espaiioles, un 44.5% de
indios, un 16.1% de mestizos, un 20.4% de mulatos, y el 4% restante correspondia a otras

castas.>?

5! APZ, Area disciplinar, Seccién cofradfas, Seric San Juan de la Penitencia, Subserie libros y actas, Caja
138, fj.34 y ss. “Expediente sobre la visita realizada por el obispo Juan Cruz Ruiz de Cabafias a los curatos
de su jurisdiccién”, AGI, Guadalajara, 543.
52 AHEZ, Fondo Intendencia de Zacatecas, Serie Gobierno, Caja 1, N°20, 1791; GARCIA GONZALEZ,
2000, pp.113-115; LANGUE, 1991, p.476.
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Ante estas cifras, se puede afirmar que la decadencia y extincién de la cofradfa
San Juan de la Penitencia no fue causada por una eventual o significativa disminucién de
la poblacién mulata. Pero en realidad es complicado reflexionar sobre la constitucién y
disolucién de la San Juan de la Penitencia, dada la escasez de fuentes primarias y de
bibliografia secundaria a respecto. Quizés tal asociacién nunca tuvo gran éxito, y a duras
penas sobrevivié por un siglo gracias al empefio de un grupo reducido de personas. O
quizés en el final del siglo XVIII los mulatos ya no encontraban razén o necesidad de
tener una cofradfa exclusiva para sf, y por esto abandonaron paulatinamente la San Juan
de la Penitencia y pasaron a integrar otras hermandades.

Aunque la falta de datos no permite abundar sobre el poder agregativo de la San
Juan de la Penitencia y encontrar una explicacién s6lida para su desaparecimiento, se va a
especular un poco a respecto refiriéndose una vez mis a los cambios urbanos y
demogriéficos que tuvieron lugar en Zacatecas en el final del siglo XVIII. Segtn se ha
comentado anteriormente, para esta época se habfa consumado un proceso de
conurbacién que unié el centro urbano, los barrios de la periferia, y los pueblos de indios,
y cada vez més el lugar de habitacién de los mulatos corresponderfa a los barrios de la
periferia del centro urbano y a los pueblos. Asf, es factible que ellos participaran sobre
todo en las cofradfas ubicadas en los pueblos, y en algunas de las asociaciones del centro
urbano. De esta forma, la extincién de la cofradia San Juan de la Penitencia pudo haber
estado relacionada con el hecho de que, en el final de siglo XVIII, los mulatos estaban
préximos a los indios y demés castas en lo que se refiere al lugar de habitacién y a la

participacién en las cofradias.
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Cabe comentar también que quiz4s en momentos anteriores los mulatos se hayan
concentrado en alguna regi6n especifica de la ciudad. En este sentido, Claudia Magaiia
defiende la hipétesis de que en el siglo X VII, el barrio de Pedregoso - situado al poniente
de la ciudad, atrés del templo de los jesuitas, el cual en el XVIII serfa transferido a los
dominicos - habrfa sido habitado sobre todo por negros, y que al transcurrir el tiempo
espaiioles e indios se avecindaron en €. La autora también comenta que los habitantes de
este barrio probablemente frecuentaban la "Capilla de los Negros de la Compaiifa de
Jestis".>> Desafortunadamente no se encontré més informacién sobre este barrio y
tampoco sobre esta capilla.

En resumen, la creaci6n de la cofradfa de San Juan de la Penitencia en la primera
mitad del XVII estaba vinculada a la afirmacién de la poblacién mulata como un grupo
numéricamente representativo en la ciudad en virtud de su consolidacién como parte
significativa de la fuerza de trabajo. Empleados en las haciendas, estancias o en el
servicio doméstico, podfan ser esclavos.o libres. Vivian en su mismo local de trabajo, o
en los barrios periféricos. En esta situacién, San Juan de la Penitencia funcionarfa como
un polo que concentraba la poblacién mulata que vivia desparramada por la ciudad. Su
fundacién obedecfa a la necesidad de algunos mulatos de tener una institucién que los
representara, en el sentido que pudieran articular sus expectativas en cuanto grupo social.
Sin embargo, en el transcurso de los siglos XVII y XVIII los cambios experimentados en
Zacatecas respecto a la distribucién de los grupos sociales por la ciudad contribuyeron a
que la cofradfa de San Juan de la Penitencia cayera en desuso.

Sin embargo, hay que advertir que pese a que el lugar de vivienda y el

protagonismo de la comunidad residencia constitufan motivaciones centrales para el

3 MAGANA, 1999, p.106. La autora no menciona de donde sac6 esta informaci6n.
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surgimiento y desaparicién de las asociaciones de laicos en Zacatecas, esto no fue
resultado de un proceso de urbanizacién per se. Es decir, al fin y al cabo los cambios
espaciales sintetizaban la disolucién de clasificaciones que pueden ser caracterizadas
como propias del Antiguo Régimen, a favor del surgimiento de nuevas categorfas, lo cual

se plasm6 en la organizacién de la red urbana.

¢) La cofradfa de indios barreteros Santisimo Sacramento de la Merced

El Santfsimo Sacramento de la Merced era una organizacién de barreteros que
funcionaba en el templo de la Merced. Esta seccién va a examinar c6mo esta cofradia
constitufa un caso en que un grupo profesional determinado buscaba exclusividad
asociativa, y por lo tanto la composicién de su membresfa estaba relacionada a las
caracteristicas de la fuerza de trabajo en las minas zacatecanas.

En 1777 los miembros de la cofradfa del Santisimo Sacramento que funcionaba en la
iglesia parroquial de Zacatecas levantaron una demanda en contra de la cofradfa del
Santfsimo Sacramento de barreteros localizada en la iglesia del convento de Nuestra
Sefiora de la Merced.>* Asf, se traté de una disputa legal entre dos organizaciones de
laicos dedicadas a la misma advocacién, pero que tenfan por sede iglesias diferentes y
que estaban destinadas a pdblicos distintos. El Santfsimo Sacramento de la iglesia
parroquial aceptaba exclusivamente a espafioles, y era una de las cofradfas més selectivas
de Zacatecas, como se ha comentado anteriormente. A su vez, el Santfsimo Sacramento

de la Merced congregaba a las personas que ejercfan la funcién de barreteros, quienes se

% APZ, Area disciplinar, Seccién procesos, Serie eclesidsticos, Subserie de cofradfas, Caja 165, Libro o
carpeta 9/13, fjs. 55-62, 1777.
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dedicaban al tumbe del mineral dentro de las minas por medio de barretas y mazos que
quebraban y arrancaban la piedra en los lugares de avance de la exploraci6n de plata.>®

El punto central de la queja del Santfsimo Sacramento de la iglesia parroquial
consistia en que la existencia de la otra cofradfa, por ellos referida como "de los operarios
de las minas" supuestamente les hacfa competencia. Ellos argumentaban que la existencia
de dos organizaciones de laicos de misma advocacién les perjudicaba sobre todo por
causar "el gravisimo perjuicio de disminuirse notablemente las limosnas que en las minas
se han colectado, siempre respecto al inclinar a los operarios a que las que habfan de dar
las den a la aparente cofradfa de la Merced(...)". O sea, para los del Santisimo
Sacramento de la parroquial la disputa por limosnas constitufa un gran problema puesto
que el monto que solfan colectar en las minas habfa disminuido mucho porque los
trabajadores preferian favorecer a la cofradfa de barreteros.

Esta queja indica que la mayorfa de los operarios de las minas elegfa contribuir con la
organizacién de laicos que habfa sido fundada por una categoria de trabajadores mineros.
En una mina trabajaban, ademds de barreteros, tenateros, barrenadores, faeneros,
azogueros, guardaminas y veladores, cavadores, dinamiteros, malacateros, arrieros,
carpinteros y herreros, entre otros.>® Asf, las personas que desempefiaban estas miltiples
funciones se sentfan conectadas a la cofradia de barreteros en la medida en que sus
fundadores y cofrades se dedicaban a ejercer labores correlacionados a los suyos. Es

decir, los trabajadores de las minas dirigfan sus limosnas segiin el sentido de afinidad

profesional.

55 VELASCO, 1980, p.258.

5 Para una descripcién de las tareas de cada trabajador véase VELASCO, 1980, pp.258 y ss., y MENTZ,
1999, pp.173-279.
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En este sentido, el Santisimo Sacramento de la Merced se acercaba de las "cofradias
gremiales", es decir, las organizaciones de laicos que eran fundadas por gremios. Tales
asociaciones tenfan por cofrades a los miembros del respectivo gremio al cual se
vinculaban, y por lo tanto congregaba a personas que ejercian el mismo oficio. Ademés
de asegurar el bienestar de sus cofrades-trabajadores, ellas también reglamentaban
algunos aspectos del ejercicio de la profesién. Este fue el caso de la Santfsima Trinidad
de sastres y de la hermandad de los Santos Mértires San Crispin y San Crispiniano, de
zapateros, ambas ubicadas en el templo parroquial de Zacatecas. Al estar integrada
exclusivamente por personas que ejercian las mismas funciones laborales, el Santfsimo
Sacramento de la Merced exhibfa rasgos en comin a las cofradfas gremiales. Pero se
alejaba de este tipo de asociacién en la medida en que la adscripcién de los barreteros a
esta cofradfa no era automética, y la organizacién no controlaba las labores de estos
trabajadores.”’

La estrategia utilizada por el Santisimo Sacramento de la parroquial en el litigio fue
intentar deslegitimar el Santfsimo de la Merced, afirmando que se trataba de una
asociacion ilegal. Insinuaban que la organizacién de barreteros no estarfa constituida
legalmente en la medida en que, aunque sus miembros prestaban cuentas al padre
comendador del convento de los mercedarios, quien nombraba el mayordomo y
administraba las limosnas, esto se hacfa sin cualquier intervencién de la "jurisdicci6én
ordinaria eclesistica”. Para reforzar su argumentacién, los representantes del Santfsimo
Sacramento de la iglesia parroquial aludfan a una visita de 1754, en la que se habfa
determinado que se extinguieran las organizaciones “con administraciones de limosnas

sin reconocimiento de la jurisdiccién eclesidstica”.

57 BAZARTE, 1989, pp.36-42; PENAFLORES, 2002.
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Ante tales acusaciones, los miembros del Santisimo Sacramento de la Merced y los
mercedarios presentaron varios argumentos en defensa de la asociacién de barreteros.
Estos argumentos son interesantes porque aclaran sobre el funcionamiento cotidiano de la
cofradfa y sobre algunas caracteristicas de su membresia.

Cinco cofrades dieron su testimonio: Anastasio Quiroz -el mayordomo-, Atanasio
de la Cruz Quiroz, Baltasar de los Reyes Bravo, Toribio Rodriguez y Juan Concepcién
Valerio. Todos trabajaban como barreteros en las minas zacatecanas, y todos eran indios.
Los testimonios de estas cinco personas coincidfan en la informacién general que
proveyeron en cuanto a la fundacién y al funcionamiento de la organizacién. Afirmaron
que la cofradfa habfa sido fundada en 1763 por Thomas de Aquino, Santos de Herrera,
Eligio Cajoncillo, Joseph Manuel de Esparza y otras personas més, con el titulo del
"Santisimo Sacramento con el escapulario de Nuestra Sefiora de la Merced", bajo los
auspicios del R.P.Fr. Ignacio Lascano, el comendador del convento de la Merced, quien
era el responsable por guardar las constituciones, en el referido convento. Ademds,
subrayaron que se trataba de una asociacién de barreteros. Afiadieron una serie de
detalles respecto a las reglas de funcionamiento de la cofradia, sobre todo en lo que se
referfa a sus fondos, a las limosnas que solfan recibir todas las semanas de los miembros
y a los gastos ordinarios: que no hubo fondos para la fundacién,

"més que la obligacién que hicieron los barreteros de dar una piedra de
cada partido de metal cada semana, y que no tienen tampoco al presente
ningln principal; que semanariamente se colecta de las minas 10 o 12
pesos y cuando estin cortas, 6 0 7 pesos, los cuales se juntan y cada mes
los entregan al dicho padre comendador de la Merced, y que con ellas se
costea la cera, y misas de los jueves, y también se compran los
escapularios que se han de menester: con més una funcién, que celebran el
dia de la Concepcién de Nuestra Sefiora, presente el Santisimo

Sacramento y que cuando no alcanzan las limosnas semanarias, se pide en
ese tiempo otra extraordinaria. Que las cuentas dan al padre comendador,
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y que dicho padre las da también a dichos barreteros de los gastos. Que

los mayordomos los eligen los mismos hermanos anualmente en la

sacristia del dicho convento, presidiendo el padre comendador(...)".

Los mercedarios, a su vez, defendieron que el funcionamiento del Santisimo
Sacramento de la Merced no cumplia los requisitos legales de una cofradia precisamente
porque no era tal, sino que constitufa solamente una "hermandad" o "congregacién". En
este sentido, Fr. Joseph Pateryro afirmé:

"(...) nunca se ha tenido por constituir como se le nombra [cofradia]
porque esto seria querer hacer cofradia la que ha sido solamente
hermandad sin ningin fondo, sino solamente un instrumento como
principio del libro de las limosnas que dicha hermandad entrega al
convento en que consta la obligacién que el convento tiene con los
individuos de ella, y estos con el(...)".

Los testimonios de los cofrades y de los mercedarios demuestran que el Santisimo
Sacramento de la Merced funcionaba en la préctica como una cofradia, en la medida que
elegia mayordomos y diputados, cobraba limosnas a sus miembros, realizaba misas
semanales, hacfa una fiesta titular, cuidaba del entierro de los hermanos y llevaba a cabo
diversas actividades que promovian el culto al Sr. Sacramentado. Sin embargo, no se
trataba de una cofradia legalmente instituida, puesto que para la legitimidad del
establecimiento de las cofradfas en Nueva Espaiia se exigfa licencia del rey y del obispo
diocesano. En este trdmite, el Consejo de Indias se encargaba de examinar las
constituciones que regian la cofradfa y de reformarlas cuando crefa ser necesario.
Ademais, también se exigfa que las juntas de estas organizaciones fueran supervisadas por
un representante real, quien validaria las decisiones tomadas.® Asi, en términos estrictos

de la legislacién eclesidstica, el status del Santfsimo Sacramento de la Merced

correspondfa al de una hermandad o congregacion.

58 TALOR, 1999, pp.450-451; BAZARTE, 1989.
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En realidad esta situacién era bastante comin en Zacatecas, o aun en toda Nueva
Espaiia, y, en general, los lfmites entre una cofradia, una hermandad y una congregacién
no eran relevantes en lo que se referfa a la cotidianeidad de las asociaciones de laicos. El
hecho de que el Santisimo Sacramento de la Merced no era una excepci6n en la ciudad de
Zacatecas, en donde varias otras organizaciones funcionaban bajo los mismos
parémetros, qued6 claro en la visita del obispo Cabafias en 1798, que determiné que se
buscaran las constituciones de por lo menos cinco de ellas: Nuestra Sefiora de los
Dolores, en la Merced, Nuestra Sefiora del Transito, en San Agustin, San Diego, en el
pueblo de Chepinque, Limpia Concepcién, en el pueblo de Tlacuitapan, y Sefior San
José, en el pueblo de San José. Ademis, el obispo establecié que era necesario “legalizar”
los registros de practicamente todas las asociaciones de laicos de la ciudad, tanto las del
centro urbano cuanto las de los pueblos de indios, puesto que ellos presentaban una serie
de irregularidades: las organizaciones en general no tenfan las escrituras correspondientes
a los censos, obras pfas y bienes inmuebles, y frecuentemente exhibian problemas con la
contabilizacién de los ingresos y egresos. La situacién “ilegal” de las organizaciones
zacatecanas también es observable en la medida en que los vicarios insistfan vez tras otra
que ellas procedieran a elaborar o reformar los estatutos, como pasé con la Santa
Veracruz de Santo Domingo.”

Asi, los requisitos legales casi nunca eran respetados, de modo que muy pocas
cofradfas se erigieron cumpliendo lo que las reglas oficiales determinaban. Sin embargo,

estas cuestiones emergieron con las reformas ilustradas, que intentaron regularizar los

% “Expediente sobre la visita realizada por el obispo Juan Cruz Ruiz de Cabafias a los curatos de su
jurisdiccién”, AGI, Guadalajara, 243. APZ, Area disciplinar, Secci6én cofradfas, Serie Santa Veracruz de
Santo Domingo, Subserie libros y actas, Caja 152, Libro o carpeta 1/10, Expediente 1, fjs.59 y ss.
BAZARTE, 1989, p.33.
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papeles de las asociaciones de laicos, defendfan la necesidad de constituciones formales,
y en algunas ocasiones incluso ponderaron que, a falta de éstas, las organizaciones
deberian disolverse.* De esta forma, el presente caso en que el Santfsimo Sacramento de
la iglesia parroquial aludi6 al aspecto normativo de la institucién de las cofradias - lo cual
generalmente no constitufa un problema en si mismo - como un argumento para lograr
vencer su demanda en contra de la cofradia de barreteros, representa una maniobra en la
que la asociacién buscé aprovecharse de la coyuntura de la segunda mitad del siglo XVIII
en su propio beneficio.

Aunque no constitufa una cofradfa en lo que se referfa a su acepcién legal, el
Santisimo Sacramento de la Merced en la practica fungfa como tal en cuanto al conjunto
de actividades que promocionaba, a su dinimica de funcionamiento, y a su
reconocimiento por parte de varios sectores de la ciudad, como los trabajadores de las
minas y el clero regular. De hecho se trataba de una asociacién bastante exitosa: la
preocupacién del Santisimo Sacramento de la parroquial en cuanto a la disminucién de
sus limosnas revela que el Santisimo Sacramento de la Merced era bastante eficaz para
levantar fondos. Esta organizacién conformaba un espacio de sociabilidad y de devocién
reservado a los barreteros, pero en realidad su capacidad de convocacién era bastante
amplia y rebasaba los limites de su membresia propiamente dicha, en la medida en que
gran parte de los trabajadores de las minas eran motivados a contribuir financieramente
con ella. En este sentido, la cofradfa de barreteros promovia y reflejaba cierta integracién
entre la totalidad de operarios mineros.

Para analizar esta integracién también hay que considerar el hecho que los cinco

barreteros que dieron su testimonio eran indios. Aunque la documentacién consultada no

% TAYLOR, 1999, p.458.
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permite determinar si este punto constitufa un limite para la admisién de nuevos cofrades
en el Santfsimo Sacramento de la Merced, hay cifras disponibles respecto a los
porcentajes de los distintos grupos sociales que trabajaban en las minas zacatecanas. Para
1781, el 8.9% de estos trabajadores eran espafioles, 28.6% indios, 47.8% mestizos y
14.7% mulatos.5' La proporcién de mestizos sobrepasarfa cada vez mis la de indios a
medida que avanzaba el siglo XIX. Sobre este respecto coment6 un viajero inglés que

estuvo en Zacatecas hacia 1828:

"Here it may not be amiss to give some description of the Mexican, or
perhaps more properly, the Zacatecas Miner. These people are not, as it
generally posed, Indians. I seldom saw a pure Indian in a mine in this
part of the country, but they are generally tinged in some degree with
Indian blood, although I conceive that their affinity to the Whites is
somewhat the nearest. They are in fact mostly Creoles, of a deep tawny
hue, with jet black glossy hair, dark eyes, and a penetrating expression
of countenance seldom met with the Indian."5?

Asf, en el final del siglo XVIII, los mestizos predominaban como operarios
mineros, seguidos por los indios, y es factible afirmar que estos grupos correspondian a la
membresfa del Santfsimo Sacramento de la Merced. En otras palabras, el hecho que los
integrantes de esta cofradfa compartfan la misma profesién, y que a su vez este rasgo
actuaba como un pre-requisito para la pertenencia a la organizacién, también implicaba
que sobre todo indios y mestizos participaran en ella. De manera més amplia, esta
cofradfa aclara sobre la injerencia que la organizacién de la fuerza de trabajo en

Zacatecas tuvo en el funcionamiento de las organizaciones de laicos de la ciudad.

¢! LANGUE, 1991, p.476. Claro que estas proporciones variaban segn la funcién. Por un lado, los
capataces y vigilantes eran en general espafioles. Por otro lado, los esclavos trabajaban principalmente en
las haciendas de beneficio, y pricticamente no eran empleados en las tareas bajo tierra.

2 LYON, 1828, p.258.
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* *

El eje conductor de este capitulo fue la divisién entre el centro urbano y los
pueblos de indios. Originalmente, esta divisién representaba el afén de las autoridades
virreinales de separar y controlar la ubicacién de los grupos sociales por la ciudad. Sin
embargo, en la préctica, las personas ocuparon espacios que no les habfan sido asignados
a principio. Es a partir esta compleja interaccién entre las normas y la realidad que se
entiende cémo la relacién centro-pueblo fue determinante para la estructura y dindmica
de las cofradfas zacatecanas. Esta relacién se articul a partir de dos elementos: por un
lado, la relativa autonomfa que usufructuaban los dos polos en términos de su vida social,
religiosa, politica y administrativa; por otro lado, su unién en virtud de la red urbana
continua que se estableci6 en la segunda mitad del XVIII. Tal situacién conllevé a que
los habitantes de los pueblos integraran las cofradias de sus respectivos pueblos, y los
habitantes del centro, a las del centro. Sin embargo, esta tendencia general a que el lugar
de residencia de las personas definiera su participacion en las asociaciones de laicos fue
matizada por varios factores, como demostr el caso del Santfsimo Sacramento de la
Merced de indios barreteros, la San Juan de la Penitencia de mulatos, y el mismo hecho
que la composicién social de la membresfa del conjunto de cofradfas zacatecanas hacia
finales del XVIII se volvia cada vez mis compleja y heterogénea.

En cuanto a las organizaciones ubicadas en los pueblos de indios, se demostré que
la miltiple procedencia original de los indios en Zacatecas no implicé que se formaran
asociaciones dedicadas exclusivamente a determinadas etnias. La membresfa de las

cofradias de los pueblos correspondfa, més bien, al conjunto de habitantes del respectivo
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pueblo en el que la asociacién estaba ubicada. En el final del XVIII, entre estos
habitantes estaban indios originarios de varias regiones de Nueva Espaiia, castas e incluso
algunos espaiioles. De esta forma, las cofradias de los pueblos congregaban personas de
diferentes grupos sociales, y promovian la interaccién y generaban lazos entre este
amplio conjunto de personas. En este sentido, la colectividad articulada por los pueblos
de indios era la entidad protagonista del proceso de identificacién social de sus
habitantes, antes que otros criterios de diferenciacion social, lo que explica la
coincidencia entre pueblo, cofradfa y comunidad de residencia.

Respecto a las cofradias ubicadas en el centro urbano, la mayoria de ellas eran
“organizaciones de espaiioles”. Inicialmente se constaté que en estas asociaciones no
habfa una separacién entre los nacidos en Espafia y sus descendientes nacidos en Nueva
Espafia. Asf, la polarizacién entre peninsulares y criollos, fundamental en muchos
aspectos de la realidad novohispana, no era determinante en cuanto a la participacién en
las cofradias de Zacatecas, puesto que la unidad generada por la idea de imperio como
una entidad dnica, aunque separada geogrificamente por el Atléntico, se sobreponia al
local de nacimiento. Incluso en el caso de Nuestra Sefiora de Aranzazu, el origen vasco
de sus miembros no era determinado por el lugar de nacimiento.

Aunque los espafioles constitufan parte expresiva de la membresia de las
“cofradias de espafioles”, la composicién social de estas asociaciones era bastante
heterogénea, reflejo de la misma distribucién de los grupos sociales por la ciudad a
finales del XVIII. Antes que la composicién social de sus integrantes, el factor central
que de hecho definfa a las “cofradias de espafioles” era su contraste con las

organizaciones ubicadas en los pueblos de indios, las cuales tenfan por base a la
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territorialidad del pueblo. Pero en algunos casos las asociaciones también se constitufan a
partir de criterios selectivos de prestigio social y de solvencia econémica, lo que originé
cofradias de elites como el Santfsimo Sacramento, la San Juan Nepomuceno y el Santo
Cristo.

El Santfsimo Sacramento que funcionaba en el templo del convento de la Merced
merece comentario aparte, puesto que este caso revelé c6mo las identidades sociales se
vinculaban a la posicién ocupada por las personas en el mundo del trabajo. El 4mbito de
la organizacién de la fuerza de trabajo en Zacatecas remite a otro factor especifico de
diferenciacién social, lo que qued6 claro cuando los miembros de esta cofradia se
autonombraban utilizéndose simultineamente de dos elementos: definfan al Santfsimo
Sacramento de la Merced como una asociacién de indios barreteros.

Por dltimo, en el final del siglo XVIII se observé una reorganizacién de las cofradfas
de Zacatecas, en el sentido de que durante la segunda mitad de este siglo muchas
hermandades desaparecieron, otras fueron aglutinadas, algunas se encontraban en una
situacién financiera precaria, y unas gozaron de éxito y vivacidad. Més que casos
excepcionales o aislados, esta situacién refleja un reacomodo del panorama cofradiero
zacatecano. Esto se explica en virtud de las transformaciones urbanas y demogréficas
concretizadas en el perfodo, las cuales coincidieron temporalmente con las reformas
diocesanas y la administracién borb6nica. En este sentido, en el final del XVIII se
concret6 la unién espacial del centro de la ciudad con los pueblos de indios, y la
consolidacién de un bloque conformado por indios y castas en lo que referfa al local de

habitacién y a su participacién en el mercado de trabajo. Este proceso tuvo reflejos en la
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composicién social y en el funcionamiento cotidiano de las asociaciones de laicos, lo que

unas veces chocd y otras reforz6 las posturas ilustradas.
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CAPITULO 4:

LAS COFRADIAS EN OURO PRETO

Este capftulo destaca la constitucién de las cofradfas en Ouro Preto. Se va a
examinar cémo la membresfa de cada asociacién correspondfa a un grupo social
determinado, lo que se procesaba tanto a través de documentos escritos como de précticas
informales. Esto se llevard a cabo en cuatro etapas: primero se presentard al conjunto de
las cofradfas ouropretanas, a partir de una cronologfa de su fundacién; después se
abordari a las 6rdenes terceras; luego se referird a las hermandades de negros; y por
dltimo se analizard c6mo la esclavitud condicionaba la dinimica de funcionamiento de

las asociaciones de laicos en la ciudad.

4.1 Parroquias, iglesias y cofradias

Ouro Preto estaba constituida por dos parroquias — administradas por el clero
secular - que correspondfan a los dos principales poblados de la ciudad. De esta manera,
las poblaciones de "Nossa Senhora da Conceigdo de Antdnio Dias" y la de "Nossa
Senhora do Pilar de Ouro Preto”" albergaban las dos iglesias parroquiales. No se sabe
exactamente la fecha de establecimiento de estas parroquias, pero se estima que fue en
los primeros afios del siglo XVIIL'

Las primeras referencias a la parroquia de Anténio Dias tienen fecha de 1707. El

poblado de "Nossa Senhora da Conceigdo do Arraial de Antdnio Dias" contaba

! RAMOS, 1972, p.79. Para un mapa de Vila Rica entre 1711 y 1736 ver MASSARA, 1989, p.148.
Desafortunadamente la mala calidad de la impresién de tal mapa no permiti6 su inclusién en esta tesis. Se
opt6 por reproducir un mapa de Ouro Preto actual en donde se pueden localizar las iglesias de la ciudad,
que ocupan el mismo sitio desde que fueron levantadas en el siglo XVIII.
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originalmente con la capilla de la Conceigéo, edificada alrededor de 1699, por ocasi6én de
los primeros hallazgos de aluviones de oro en la regién. Aproximadamente en 1724
empezaron los trémites para la construccién de una iglesia més grande, en virtud del
répido crecimiento de la poblaci6n. Tras lo cual, en 1727, empez6 la construccién del
templo parroquial propiamente dicho.’

La parroquia del Pilar surgi6 probablemente entre 1700 y 1703, y en 1724
adquirié el estatuto de parroquia colada, es decir, con derecho a poseer un vicario de
planta, pagado por la corona portuguesa. La parroquia se erigié con centro en la capilla
primitiva del pequefio poblado llamado "Nossa Senhora do Pilar", la cual existia desde el
principio del siglo XVIII. También en este caso se iniciaron obras para la ampliacién de
la iglesia, lo cual tuvo lugar alrededor de 1712.3

Las organizaciones de laicos funcionaban tanto en las dos sedes parroquiales
como en las otras iglesias que estaban bajo su jurisdiccién. Gran parte de estos templos
fueron construidos por los propios cofrades especialmente para albergar una organizacién
determinada, como los casos de las iglesias "Nossa Senhora do Carmo", "Rosério do Pilar
no Caquende" "S@o José dos Homens Pardos ou Bem Casados”, "Nossa Senhora das
Mercés e Miseric6rdia”, "Sdo Francisco de Paula", "S@o Francisco", "Nossa Senhora das
Mercés ¢ Perddes", "Nossa Senhora das Dores". Algunas veces las hermandades
permanecfan instaladas en la parroquia hasta que lograban transferirse para su propio
templo. Este fue el caso de las cofradfas “Sdo Miguel e Almas”, “Rosério dos Pretos” y

“Sdo José dos Bem Casados”, que tuvieron por primera sede a la iglesia parroquial de

2 Sobre la construcci6n de este templo conséltese Caderno..., 1982.
3 CAMPOS, 2000, pp.9-17.
4 Sobre la construccién de cada uno de estos templos constltese CAMPOS, 2000.
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Ant6nio Dias, y de las “Mercés e Perddes” y “Nossa Senhora das Dores”, que surgieron
en la parroquial del Pilar.

A continuacion se presentan dos tablas, la primera referente a las asociaciones de
laicos de la parroquia del Pilar y la segunda a las de la parroquia de Antdnio Dias. El
objetivo de insertar estos cuadros en el texto es presentar al conjunto de las cofradias de
Vila Rica de forma clara y sintética. De esta manera, la informacién de las tablas servird
como base para analizar la composicién de las organizaciones. Los datos considerados en
los cuadros para cada una de las parroquias son: sus cofradfas; los respectivos templos en
los que funcionaban®; la fecha aproximada de fundaci6n de cada organizacién® y el grupo
social predominante en su membresfa’.

Varias aclaraciones se hacen necesarias en cuanto a la terminologfa empleada en
las tablas y en general en el presente estudio. En las fuentes consultadas es claro que
"crioulos" eran los negros nacidos en Brasil, mientras "mulatos” o "pardos" eran los hijos
de blancos y negros. Sin embargo existe una imprecisién en cuanto al término "pretos".
Algunos historiadores defienden que esta palabra designaba a quienes habfan nacido en
Africa®, pero los documentos revisados para la presente investigacién son poco precisos
en este aspecto, de manera que cuando refieren a "pretos" no queda claro si se trata de
personas de origen africano o brasilefio. Por ello, para evitar mal-entendidos, en este

estudio se va a usar la palabra "negros" cuando el origen de la persona no est4 definido, y

% La columna "iglesia" refiere al templo en el que cada organizacién funcionaba en la segunda mitad del
siglo XVIIL

6 Se trata de la fecha "aproximada” porque es muy dificil precisar el afio exacto de la fundacién de cada una
de las cofradfas, puesto que la documentacién presenta fechas controversiales, y que, entre los varios
autores de la bibliografia secundaria consultada no hay consenso.

7 "Predominante” no quiere decir exclusivo; tampoco se refiere a una norma escrita en las constituciones de
las organizaciones. Esta columna indica el grupo social numéricamente mayoritario, lo que se constituy6 a
través de la prictica de cada una de las cofradfas.

® Por ejemplo RAMOS, 1979.
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“pretos” para los casos en que su procedencia africana ha sido establecida. Paralelamente
a estas denominaciones, en los documentos se afiadfa al estatuto legal de cada individuo:
los negros (hubieran nacido en Africa o en Brasil) y los mulatos podfan ser esclavos, o
"forros" (quienes compraron o les fue concedida la libertad), o aun, para el caso
especifico de los crioulos y mulatos, haber ya nacido legalmente libres ante las
autoridades coloniales (para este Gltimo caso, la documentacién consultada no registra

ninguna denominacién especifica).



Cofradfas de la parroquia de Nossa Senhora do Pilar’:
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IGLESIA COFRADIA FUNDACION COMPOSICION

Parroquial* Santissimo 1712 Blancos
Sacramento

Parroquial* Nossa Senhora do 1712 Blancos
Pilar

Sagrados Coragdes e |Sdo Miguel e Almas | 1712 Blancos

Sédo Miguel e Almas

e Sr. do Bom Jesus

do Matozinhos (alto

das Cabecas)**

Parroquial* Santo AntOnio 1715 Blancos

Parroquial* y cinco |Passos da Paixdode |1715 Blancos

capillas de Passos Cristo

Nossa Senhora do Rosério dos Pretos 1715 Negros

Rosério dos Pretos

(no Caquende)***

Parroquial* Sant' Ana 1730 Blancos

S0 José dos Homens | Sdo José**** 1730 Mulatos

Pardos ou Bem

Casados

Nossa Senhoradas |Mercése 1740 Crioulos

Mercés e Misericérdia

Miseric6rdia (Mercés

de Clma a0 ke dkok 3k

Nossa Senhora do Ordem Terceirado |1751 Blancos

Carmo Carmo

Sdo Francisco de Séo Francisco de 1780 Mulatos

Paula Paula

Sagrados Coragdes e | Bom Jesus do 1785 Blancos

Sdo Miguel e Almas | Matozinhos

¢ Senhor do Bom

Jesus do Matosinhos

(alto das Cabecas)

*. Referencia a la Igreja Parroquial de Nossa Senhora do Pilar.
**. La cofradfa “Sao Miguel e Almas” fue fundada originalmente en la iglesia parroquial,
y transferida para su nueva sede en 1761, afio de su construccién.
***: La cofradfa del "Rosério dos Pretos do Pilar" fue fundada inicialmente en la Iglesia

Parroquial (1715).

% Fuentes usadas en la elaboracién de esta tabla: documentos del AEP; CAMPOS, 2000; BOSCHI, 1986;
SALLES, 1963, p.137; AGUIAR, 1993, p.23.
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****: La cofradia "S@o José dos Bens Casados" fue creada originalmente - alrededor de
1727 - en la iglesia parroquial de Antdnio Dias.

*¥%%x: La "Mercés de cima" surgi6 en la capilla de S&o José dos Homens Pardos, en
1740, en donde funcioné hasta 1774.

Observaciones: hay otras cofradias mencionadas s6lo excepcionalmente, como la de
"Nossa Senhora da Conceigédo", de blancos, que fue fundada en 1712 y existié por lo
menos hasta 1729 en la Iglesia Parroquial de Nossa Senhora do Pilar.

Cofradfas de la parroquia de Nossa Senhora da Conceigo de Antdnio Dias'®:

IGLESIA COFRADIA FUNDACION COMPOSICION

Parroquial* Santfssimo 1715 Blancos
Sacramento

Parroquial* Nossa Senhora da 1717 Blancos
Conceicdo

Rosariodo Altoda | Nossa Senhora do 1717 Negros

Cruz (conocida como | Rosério (dos Pretos

iglesia de Santa do Alto da Cruz)

Ifigénia)

Parroquial* Nossa Senhora da 1721 Mulatos
Boa Morte

Parroquial* Sd@o Miguel e Almas |1725 Blancos

Padre Faria Nossa Senhora do 1733 Blancos
Rosério (dos brancos
do Padre Faria)

Parroquial* Sdo Sebastido 1738 ?

Nossa Senhoradas | Mercés e PerdGes 1743 Crioulos

Mercés e PerdGes

(Mercés de Baixo)**

Sdo Francisco Ordem Terceira de 1745 Blancos
Sdo Francisco

Parroquial* Sdo Gongalo Garcia | 1751 Mulatos

Nossa Senhoradas  |Nossa Senhoradas | 1768 Crioulos y mulatos

Dores** Dores

*: Referencia a la Igreja Parroquial de Nossa Senhora da Conceigdo de Anténio Dias.
**: Las cofradfas "Mercés e Perddes" y "Nossa Senhora das Dores" fueron fundadas

originalmente en la Iglesia Parroquial de Nossa Senhora da Conceigdo y posteriormente
construyeron templo propio.

19 Fuentes usadas en la elaboracién de esta tabla: documentos del AEAD; CAMPOS, 2000; BOSCHI, 1986;
SALLES, 1963, p.137; AGUIAR, 1993, p.23.
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Observaciones: hay otras cofradfas mencionadas excepcionalmente, como la de Santa
Quitéria, de portugueses, fundada en 1720, pero ya habfa desaparecido en la segunda
mitad del siglo XVIII; y la cofradfa "Nossa Senhora do Tergo", fundada en la iglesia
parroquial en 1719.

El andlisis de estas tablas sugiere una periodizacién de la fundacién de las
organizaciones de laicos en Ouro Preto en cuanto a la composicién de su membresfa. En
este sentido tres periodos pueden ser identificados como sintetizadores de algunas
tendencias generales: de 1700 a 1729; de 1730 a 1760; y posterior a 1760.

Entre los afios de 1700 y 1729 fueron fundadas 8 cofradias de blancos, 2 de
mulatos, 1 de negros y 1 mezclada de negros y blancos.!! En este periodo se erigieron la
mayorfa de las cofradfas de blancos que iban a funcionar en la ciudad durante todo el
siglo XVIII. También fueron fundadas las Gnicas dos cofradfas de negros en las que los
nacidos en Africa y los nacidos en Brasil se mezclaban: el “Rosério do Pilar” y el
“Rosério do Alto da Cruz”. Ademés, surgié la dnica asociacién destinada tanto a
personas negras cuantos blancas — el “Rosério do Alto da Cruz”.

En el segundo periodo, entre los afios de 1730 y 1750, fueron fundadas 3
organizaciones laicas de blancos, 2 de mulatos y 2 de crioulos.'? En este lapso se pueden

distinguir tres tendencias que, por su significacion, serdn analizadas con mayor

" En la parroquia del Pilar se crearon 5 cofradfas de blancos (Santfssimo Sacramento-1712, Nossa Senhora
do Pilar-1712, Sdo Miguel e Almas-1712, Santo AntOnio-1715, Passos da Paixdo de Cristo-1715); 1 de
negros (Rosédrio dos Pretos-1715); y 1 de mulatos (S3o José, 1727). En la parroquia de AntOnio Dias se
crearon 3 cofradias de blancos (Santissimo Sacramento-1715, Nossa Senhora da Conceigio-1717, Sao
Miguel e Almas-1725); 1 de mulatos (Nossa Senhora da Boa Morte-1721), 1 mezclada de blancos y negros
(Rosidrio do Alto da Cruz-1717)

12 En 1a parroquia del Pilar se crearon 2 cofradfas de blancos (Sant'Ana-1730, Ordem Terceira do Carmo-
1751), 1 de mulatos (S@o José-1730) y 1 de crioulos (Mercés e Misericordia-1740). En la parroquia de
Antdnio Dias se crearon 1 de blancos (Ordem Terceira de Sdo Francisco-1745); 1 de crioulos (Mercés de
baixo-1743); y 1 de mulatos (S3o Gongalo Garcia-1751); ademis, en 1733 hubo la separacién de la

cofradfa del Rosério entre la del "Rosério dos Pretos do Alto da Cruz" y "Rosério dos Brancos do Padre
Faria".
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detenimiento en los siguientes apartados de este capitulo. La primera es la separacién
entre asociaciones de blancos y de negros, cuestién que resulta evidente en 1733 cuando
la dGnica cofradfa constituida por blancos y negros se parti6 en dos instituciones
independientes: la del "Rosério dos Pretos do Alto da Cruz" y la del "Rosério dos
Brancos do Padre Faria". La segunda tendencia es la polarizacién entre los negros
nacidos en Africa y los nacidos en Brasil, perceptible a partir de la fundacién de 2
cofradfas en las que predominaban los crioulos: la "Mercés de cima" y la "Mercés de
baixo". Por dltimo, la tercera tendencia es la constitucién de organizaciones méis
exclusivas destinadas a las elites: las 6rdenes terceras. Esto es observable en la medida en
que de las 3 organizaciones de blancos fundadas en este periodo, dos eran 6rdenes
terceras.

Después de 1750 fueron fundadas 1 cofradfa de blancos, 1 de mulatos y 1 de
crioulos y mulatos."”® Este perfodo representa la consolidacién de las tendencias
subrayadas anteriormente.

La periodizacién presentada aqui sugiere aspectos fundamentales para el anlisis
de la composicién de la membresfa de las asociaciones de laicos en Ouro Preto. Sin
embargo, falta subrayar que esta periodizacién se relaciona con el proceso de ocupacién
de la regién y de conformacién de la sociedad, que a su vez se vincula a los altos y bajos
de la produccién de oro en el érea.

A grandes rasgos, el ciclo minero en Ouro Preto puede ser caracterizado en tres
periodos, 1695-1726, 1726-1752 y posterior a 1752. De 1695 a 1726 hubo un "boom" en

la bisqueda de oro aluvial, haciendo con que muchas personas se desplazaran hacia la

13 En la parroquia del Pilar se crearon 1 cofradia de blancos (Bom Jesus do Matozinhos-1785) y 1 de
mulatos (S3o Francisco de Paula-1780). En la parroquia de Antdnio Dias se fundé en 1768 la cofradfa
Nossa Senhora das Dores, de crioulos y mulatos.
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regién en bisqueda de fortuna. Esto correspondié al periodo de gestacién de la ciudad, y
fue caracterizado por una movilidad social relativamente més ficil que en los perfodos
posteriores, en la medida en que un hallazgo de oro podia resultar en enriquecimiento.
Junto con los buscadores de fortuna llegaron también los esclavos, la mayoria de ellos
trafdos desde Africa, y otros provenientes de otras regiones de Brasil. Entre 1726 y 1752
la produccién aurifera creci6 y llegé a su auge, las tecnologfas de explotacién mineral
exigieron més capital, el aparato administrativo se estableci6 y el comercio se desarrollé.
Las elites regionales empezaron a definirse, y lentamente se conformé un sector
intermedio compuesto por comerciantes, empleados y pequefios mineros. En cuanto a los
sectores més pobres, por un lado, el nimero de forros y libres empez6 a crecer, y, por
otro, dentro de la poblacién esclava aumentaba el porcentaje de crioulos. Estas
caracteristicas fueron enfatizadas en la segunda mitad del XVIII. Después de 1752 la
produccién de oro disminuy6 bastante, y mucha gente abandoné el 4rea. El proceso de
definicién de las elites se completé. Aunque el nimero de hombres libres y forros rebasé
al de esclavos, se consolidé una gran masa de pobres, que en alguna medida nivelaba
libres y esclavos.'

El panorama anterior subrayd, a grandes rasgos, la conexién entre caracteristicas
demogréficas y los ciclos de produccién minera. El cruce de este panorama con la
periodizacién de la fundacién de las cofradfas establecida anteriormente sugiere
elementos importantes respecto a la composicién social de estas organizaciones. En el
principio del siglo XVIII, la actividad minera era incipiente y la regién apenas empezaba
a poblarse, lo que se reflejaba en una divisién social "elemental” de las cofradfas. Luego,

el aumento de actividad minera y la diversificacién y complejidad de la estructura

4 RAMOS, 1986, p.421; RAMOS, 1972; SOUZA, 1990; AGUIAR, 1993.
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poblacional conllevaron a la sofisticacién de la composicién social de estas asociaciones.
En suma, la dinimica de constitucién de las parroquias con sus cofradfas corre
paralelamente a los cambios poblacionales que tuvieron lugar en la formacién de esta
zona minera. O aun, la constitucién de la membresfas de las cofradias estd relacionada
con el proceso de formacién de un espacio de convivencia y con la creacién de sus reglas.

Ahora bien, las asociaciones de laicos en Ouro Preto buscaron construir y
mantener un perfil especifico respecto a sus membresfa. Aunque algunas cofradfas fueran
més selectivas que otras, en general habfa un determinado grupo social que era
numéricamente predominante. Por un lado, este grupo establecfa nexos especificos con
los otros grupos minoritarios al interior de su misma asociacién. Por otro lado, a través de
la cofradia este grupo interactuaba con diferentes sectores de la poblacién de la ciudad,
incluso con aquellos a quienes el ingreso a la asociacién estaba vetado. Este conjunto de
relaciones se establecfa tanto por medio de documentos como a través de pricticas
informales.

De la misma forma, el grupo mayoritario de cada hermandad también era definido
tanto a través de normas plasmadas en la constitucién de las asociaciones que expresaban
los criterios de admisién de nuevos miembros, como por medio de reglas ratificadas en la
cotidianeidad. Asf, por ejemplo, los estatutos de la orden tercera de Sdo Francisco
determinaban de forma clara que esta asociacion estaba destinada exclusivamente a las
elites locales. A su vez, las constituciones de las cofradfas "Rosério dos Pretos do Pilar",
"Rosério dos Pretos do Alto da Cruz", "Mercés de cima" y "Mercés de Baixo" decfan que
estas asociaciones admitfan a cualquier persona en sus filas, aunque, en la préctica, las

dos primeras se caracterizaban como hermandades de negros y las dos dltimas
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congregaban principalmente a crioulos. Finalmente, habfa asociaciones cuyos estatutos
no decfan nada respecto a las caracterfsticas exigidas de sus miembros; este fue el caso de
Sdo Miguel y Almas, que era una organizacién de blancos cuyas constituciones nada
prescribfan cuando trataban de la admisi6n de nuevos cofrades.

A continuacién, se van a traer a la luz varios casos particulares, con el fin de
examinar en detalle la composicién social de las asociaciones de laicos ouropretanas y

establecer su relacién con la periodizacién de su fundacién y con la dinimica

demogriéfica de la ciudad.

4.2 Las drdenes terceras y las elites ouropretanas

Las 6rdenes terceras eran asociaciones de laicos que constitufan una alternativa
entre la experiencia religiosa secular y la monéstica. Por un lado, como en Minas Gerais
estaba prohibida la instalacién de 6rdenes religiosas, las érdenes terceras representaban
indirectamente la presencia del clero regular en Ouro Preto. Por otro lado, la
documentacién consultada y la historiografia sobre cofradfas en Minas Gerais indican
que, en la préctica, el funcionamiento de estas instituciones en Ouro Preto se asemejaba
en gran medida al de las cofradfas - y es exactamente éste el punto que aquf se pretende
subrayar. En este apartado se va a tomar las 6érdenes terceras como embleméticas de las
organizaciones de las elites. Esto se legitima porque sus reglas de admisién eran, como se
veré adelante, tajantemente excluyentes en términos raciales y econémicos, y por esto era
patente su funcionamiento como instituciones organizadas bajo requisitos que articulaban

diversos criterios de prestigio social.
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En Ouro Preto durante el siglo XVIII habfa dos 6rdenes terceras: la "Ordem
Terceira de Sdo Francisco", fundada en 1745, en la parroquia de Antdnio Dias, y la
"Ordem Terceira do Carmo”, instituida en la parroquia del Pilar en 1753. Ambas
funcionaban en sus respectivos templos, el primero edificado entre 1766 y 1794, y el
segundo entre 1766 y 1830. Aunque la sede de estas asociaciones estuviera ubicada en
esta ciudad, ellas posefan “sucursales” en poblados cercanos, que eran visitados
esporddicamente por sus cobradores de limosnas. Este conjunto de poblados conformaba
un territorio bajo la jurisdiccién de la orden tercera, llamado presidia.

Pese a que en Ouro Preto las 6rdenes terceras en gran medida se aproximaron a
las cofradias, ellas presentaban particularidades que deben ser subrayadas. Su ereccién
dependia de la aprobacién de los ministros provinciales o generales de la orden religiosa
a la que pertenecfan, en el presente caso, franciscanos y carmelitas. Las actividades y
elecciones de estas instituciones eran también supervisadas por el provincial. Ademés,
sus miembros debian seguir la regla de la orden religiosa a la que estaban conectados, con
excepcién de la clausura, la pobreza y el voto de castidad. Asf, por lo menos
tedricamente, el pertenecer a estas 6rdenes terceras significaba dedicarse a normas de
comportamiento més rigidas que las exigidas por el conjunto de las cofradfas, como por
ejemplo practicar ayunos y penitencias més frecuentemente. Por afiadidura, en lo que se
referfa a su estructura interna, las 6rdenes terceras exhibfan en general una organizaci6n
formal més jerarquizada que las cofradias. Esto se puede ilustrar con las etapas que los
miembros debfan pasar antes de ser definitivamente admitidos en la organizacién. Los
candidatos se dedicaban a un afio de noviciado, después se evaluaba su comportamiento,

entonces debfan hacer un testamento en el que determinaran los bienes que dejarfan a
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favor de la orden tercera y, finalmente, mediante ceremonia solemne, podian ser
aceptados integralmente como miembros.*

Estas asociaciones eligieron su membresfa a través de criterios ampliamente
selectivos. La exclusién explicita de sectores sociales que no cumplian con determinados
requisitos de solvencia econémica, prestigio social y color de la piel puede verse en las
constituciones de la orden tercera de Sdo Francisco. En este documento se establecia que
los miembros de la organizacién debian ser exclusivamente personas blancas - hombres o
mujeres -, y que en el proceso de seleccién se debia examinar si los candidatos eran
"(...)de condig&o livre, e com nenhuma vulgar infamia no todo, se é mulato ou cabra se
descende outras a sua origem até a quarta geragéo de judeos ou mouros ou hereges, se sdo
bandidos ou condenados juridicamente por sentenga de Juiz." Ademds se estipulaba que
no podrian ser admitidos ermitafios, extranjeros y la gente que no tenfa domicilio.'®

De esta forma, los criterios de admisién a esta orden tercera eran selectivos en
diversos sentidos. En primer lugar estaba el color de la piel. Ya que los miembros
deberfan ser blancos, se reducia, de forma significativa, el nimero de personas que
podian aspirar a ingresar en estas organizaciones en Ouro Preto. Los datos de poblacién
ilustran esto puesto que, en 1796-1797, el porcentaje de blancos era 25.6% el de mulatos
46.9% y el de negros 27.5%."” En segundo lugar, las constituciones subrayaban la

conexion entre este elemento de eleccién y el pardmetro religioso, en la medida en que

'3 AGUIAR, 1993, p.20; CAMPOS, 1998. AEAD, Casa dos Contos, Ordem Terceira de Sio Francisco,
rollo 65, volumen 204, Estatutos aprobados en 1796.

16 AEAD, Casa dos Contos, Ordem Terceira de S#io Francisco, rollo 65, volumen 204, Estatutos aprobados
en 1756, capitulo 2.

' RAMOS, 1979, p.496.
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estaban vetados los grupos tradicionalmente perseguidos por la Inquisicién'®. Tampoco
eran aceptados extranjeros y gente que no tenfa domicilio, quienes eran abundantes en
Ouro Preto, dada su condicién de ciudad minera y de frontera. Finalmente, quedaban
también fuera de las 6rdenes terceras los ermitafios, que eran numerosos en Minas Gerais.
Estos personajes, que en general promovian la devocién a un santo, podian pertenecer a
una cofradia, para la cual recogfan limosnas, o fundar su propia ermita, pero su actuacién
fue rigurosamente vigilada y legislada por parte de las autoridades civiles y eclesidsticas,
que buscaban controlar las préicticas religiosas populares.'® De manera que la mayor parte
de la poblacién ouropretana estaba excluida de la orden tercera de Sdo Francisco, en la
medida en que estaban vetados los esclavos y los diversos hombres libres y pobres que
han sido denominados por Laura de Mello e Souza como "desclasificados sociales".®
Las constituciones de las 6rdenes terceras también prevefan eventuales errores en
la seleccién de miembros. De manera que si se hubiera admitido indebidamente a
alguien, se debfan tomar las siguientes medidas: si fuera adn novicio, debfa ser expulsado
inmediatamente; si ya hubiera profesado y tenfa algtin antecesor judfo, moro o hereje

hasta la cuarta generacién que hubiera sido quemado en cuerpo o en estatua, igualmente

18 Vale repetir que en Brasil nunca se instalé un Tribunal de la Inquisicién. La poblacién colonial era
vigilada a partir de "visitas inquisitoriales”, organizadas por comisarios del Santo Oficio, quienes remetfan
los expedientes pertinentes al Tribunal de la Inquisicién en Lisboa. SOUZA, 1994, pp. 287-291;
FIGUEIREDO, 1997.

' PADOVAN, 1997, pp.58-62. HOORNAERT, 1992.

2 Para la autora, el crecimiento acelerado de la poblaci6én aunado a las especificidades de la explotacién del
oro en las zonas mineras brasilefias, habrfa engendrado una masa de hombres pobres, muchas veces
considerados como infractores por las autoridades - como por ejemplo asaltantes, gitanos, buscadores de
oro, contrabandistas, hechiceros; infractores o no, esta masa deambulaba por la regién, caracterizando la
pobreza minera del siglo XVIII. SOUZA, 1986.
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proced{a la expulsién, aunque si los antecesores no hubieran sido quemados, podfa seguir
como miembro de la orden sin jam4s asumir cargos en ella.?!

A pesar de que existian diversos mecanismos de vigilancia, algunos de los
criterios manifestados en las constituciones eran traspasados en la préctica. En una visita
episcopal, se reprendié a la orden tercera de Sdo Francisco exigiéndole que celara para
que sus miembros no cometieran actos que pudieran representar malos ejemplos y que
eventualmente se convirtieran en un "mal contagioso”, como: "que se ndo admita a
venerivel ordem homem que for casado com mulher parda ou preta"?2, Tal llamada de
atencién se explica frente a casos como el de Antdnio Dutra, quien, después de haber
profesado como hermano en la orden tercera de Sdo Francisco, se cas6 con una mujer
mulata, y por esto fue expulsado. Afios después, el afectado hizo una peticién a la Mesa
directiva de la asociacién para que fuera readmitido y logré su cometido argumentando
que se habfa separado de la mujer hacfa més de nueve o diez afios y que "nunca mais a

viu nem com ela conversara".>

Es de suponerse que casos como el de Antonio Dutra no fueran raros en Ouro
Preto durante la segunda mitad del siglo XVIII, puesto que en la regién minera brasilefia
era grande la proporcién de parejas formadas por hombres blancos y mujeres esclavas o
forras, si se consideran, ademis de los matrimonios, los concubinatos y las uniones
libres.?* Asi, determinadas normas de la asociacién no eran plenamente respetadas por

sus miembros en virtud de la propia realidad vivida por los habitantes de la zona minera.

2! AEAD, Casa dos Contos, Ordem Terceira de So Francisco, rollo 65, volumen 204, Estatutos aprobados
en 1756, sesiones 1 y 2.

2 AEAD, Casa dos Contos, Ordem Terceira de Sio Francisco, rollo 31, volumen 289, sin fecha.

B AEAD, Casa dos Contos, Ordem Terceira de Sio Francisco, rollo 61, volumen 155, 15/7/1765.

2 FIGUEIREDO, 1997. Donald Ramos subraya que, para 1804, el casamiento propiamente dicho era mis
comiin para los blancos y mulatos que para negros y cabras (mezcla de blanco y mulato); adem4s, para las
parejas efectivamente casadas, las uniones inter-raciales no eran comunes, puesto que si se toman negros,
mulatos y blancos ellas sumaban solamente un 9.2%. RAMOS, 1979, pp.501-502.
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En este sentido las constituciones pueden ser vistas como un discurso que expresaba ante
todo una situacién ideal. De esta forma, pregonaban un modo de vida que comprendia,
entre otras cosas, la valoracién de determinado patrén de unién conyugal.® En suma, la
orden tercera divulgaba pautas de comportamiento que se esperaba correspondieran al
reducido conjunto de los sectores elitistas.

El caso de Antdnio Dutra ilustra algunos puntos fundamentales. Inicialmente,
aclara c6mo los criterios de seleccién de la orden tercera al fin y al cabo establecfan
pautas para la conformacién de las elites. Luego, demuestra c6mo estos criterios se
confrontaban con situaciones especificas impuestas por la vida cotidiana de los cofrades.
También ensefia que, para algunas personas, la infraccién de algunos de estos criterios no
implicaba la exclusién definitiva de la asociacién. Asf, ser aceptado como miembro de
una orden tercera significaba ser reconocido como integrante de una elite que toleraba
cierto tipo de transgresién de las normas impuestas por el grupo. Por iltimo, al limitar la
entrada de cofrades y controlar la vida de sus miembros, la orden tercera funcionaba
como un 6rgano que difundfa una auto-imagen que las elites buscaban proyectar.

Para reforzar la proyeccién de esta auto-imagen, la orden también buscaba
garantizar que la separaci6n entre cofrades y no-cofrades fuera explicita. En este sentido,
se puede citar el caso del mulato Jodo Correa, asistente en la Capilla de la Piedad, quien
andaba con el hédbito pardo "(...)que consiste em tiinica e corddes do Patriarca S.
Francisco de que debe usar tdo somente os que se tem alistado na Seréfica familia(...)".
Debido a esto, el procurador de la orden tercera de S&o Francisco lo demandé y pidi6 que

un oficial de milicia ordenara al susodicho que no siguiera usando las "insignias

% Vale subrayar que las cofradfas de negros también buscaban vigilar el comportamiento de sus miembros
en lo que se refiere a aspectos de orden moral, sexual, religioso y familiar. AGUIAR, 1999, pp.334-338.
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serdficas".?® Este caso es interesante porque ilustra diferentes maneras a través de las
cuales la orden tercera de Sdo Francisco buscaba subrayar y reafirmar que era exclusiva
para las elites, por ejemplo, al controlar y restringir el uso de los elementos que
componfan su imagen pidblica.

La situacién expuesta anteriormente muestra ademés el interés de una persona
mulata por acercarse de alguna forma a la asociacién. Para Jodo Correa, el hecho de que
su condicién de mulato lo impedfa formalmente de integrar la organizacién no eliminé la
posibilidad que €l se apropiara del atuendo reservado a los terciarios de Séo Francisco.
Asf, este caso ilustra cémo los grupos sociales excluidos de las filas de las asociaciones
de laicos elitistas lefan la selectividad inherente a estas organizaciones segiin sus propias
conveniencias, necesidades e interpretaciones.

Al fin y al cabo, pese al cuidado en cuanto a su imagen piblica, a la vigilancia de
ciertos aspectos de la vida de los cofrades y a la extremada selectividad respecto a sus
nuevos miembros, las 6rdenes terceras presentaban cierta falta de correspondencia entre
norma Yy realidad en lo que se referfa a las reglas expresadas en los estatutos y a su
efectiva dinidmica de funcionamiento. Esto se hacfa claro tanto por medio de
transgresiones individuales - como los episodios protagonizados por Jodo Correa y por
Antdnio Dutra comentados anteriormente — cuanto por la misma constitucién real de su
membresfa.

En estas asociaciones participaban sobre todo ricos comerciantes, funcionarios de
la corona y grandes mineros, duefios de muchos esclavos. Sin embargo, también se
encontraban entre sus filas algunos constructores, artifices y artistas, como Jodo Gomes

Batista, Henrique Gomes de Brito, José Pereira Arouca, Manoel Francisco de Aradjo y

26 AEAD, Casa dos Contos, Ordem Terceira de Sdo Francisco, rollo 20, volumen 247, Vila Rica, 3/1/1773.
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Manoel da Costa Ataide.”’ Aunque algunas personas dentro de este grupo de
profesionales lograron alcanzar cierto status en Ouro Preto — como se ha comentado en el
capftulo dos de esta tesis -, ellos generalmente ganaban no més que lo suficiente para
vivir de manera modestamente cémoda y comprar los materiales necesarios a sus
quehaceres. Asf, no estaban ubicados en el grupo de los mis acomodados de la ciudad, y
muchos eran mulatos, o descendentes de mulatos. Manoel Francisco de Araijo, cuya
fama se debe a los trabajos que realiz6 en la iglesia de Sdo Francisco, constituye un caso
interesante. Hijo de portugueses, el artista integraba ambas 6rdenes terceras ouropretanas
- la de Sdo Francisco y la del Carmo. En términos materiales llevé una vida sencilla y no
acumul6 bienes. Mantuvo una relacién estable — aunque ilicita - con la mulata forra
Maria do Carmo Raimunda da Silva con quien tuvo seis hijos, dos de los cuales murieron
aln bebes. La pareja frecuentaba ceremonias piiblicas, todos sus hijos estaban bautizados
y confirmados y la familia cumplfa los preceptos cuaresmales de forma rigurosa. El
artista era una figura piblica, bien relacionado y aceptado en los cfrculos ouropretanos.®

Esto indica que los criterios de admisién de las 6rdenes terceras estaban abiertos a
excepciones, bajo una combinacién con ciertos elementos indicadores de prestigio social.
Es dentro de esta matriz que se ubicaban tanto la existencia de cofrades que no cumplian
con todos los requisitos estipulados a priori en las constituciones, cuanto la tolerancia de
la organizacién hacia comportamientos transgresores por parte de sus miembros.

Cabe comentar que pese a que negros y mulatos estuvieran formalmente excluidos
de las filas de las 6rdenes terceras, estas asociaciones eran sus testamentarias y recibian

donaciones de su parte. La “preta Francisca”, por ejemplo, le dejé a la orden tercera de

71 SALLES, 1963; CAMPOS, 1998.
2 CAMPOS, 2002.
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Sdo Francisco una casa en el barrio llamado Barra, la cual la organizacién rentaba a
inquilinos y usufructuaba de las ganancias. La misma asociacién recibi6é dos casas como
donacién de una “preta forra”, cuyo nombre no registré en sus papeles. Los terciarios
vendieron estos inmuebles a Rita Moreira, también “preta forra”, quien, cuando muri6,
las dej6 otra vez a la orden.”

Ademés, dichas asociaciones también solfan tener tratos financieros con personas
negras — esclavos, forros y libres -, quienes generalmente eran arrendatarias de sus
inmuebles, como indican diversos documentos de cobranzas. Asimismo, las érdenes
terceras - como las demés organizaciones de laicos ouropretanas - posefan esclavos y los
rentaban para trabajos eventuales. En este momento no se exploraré a hondo estos temas
porque, dada la centralidad de la esclavitud en la sociedad minera colonial, el dltimo
apartado de este capftulo estd dedicado exclusivamente a evaluar como las cofradfas
lidiaban con esta cuestion.

Por iltimo, es importante subrayar que en Ouro Preto habfa muchas personas
blancas y pobres, que regla general no participaban en las 6rdenes terceras, sino que en
las otras cofradfas de blancos de la ciudad. Aqui se opt6 por examinar las érdenes
terceras exactamente porque ellas constituyen un caso limite, y por lo tanto bastante

ilustrativo de los mecanismos de seleccién social presentes en las cofradias.

4.3 Cofradias de negros
En Ouro Preto, las cofradfas en que los negros predominaban numéricamente eran

heterogéneas respecto al origen y al estatuto legal de sus miembros: congregaban

3 AEAD, Casa dos Contos, Ordem Terceira de So Francisco, rollo 66, volumen 216, Ingresos de 1755-
1756. AEAD, Casa dos Contos, Ordem Terceira de Sdo Francisco, rollo 61, volumen 155.
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personas de diferentes etnias africanas, crioulos y también mulatos; a la vez, los cofrades
podian ser libres, forros o esclavos. Ademés, solfan admitir blancos como miembros para
que asumieran determinados cargos administrativos. Pese que esta heterogeneidad era un
rasgo presente en todas las hermandades de negros, algunas caracteristicas marcaban la
especificidad de cada una de ellas, lo que hizo con que se conformaran asociaciones de
africanos, de crioulos, de esclavos y de libres.

Las hermandades caracterizadas claramente como organizaciones de negros eran
el “Rosério dos Pretos do Alto da Cruz”, el “Rosério dos Pretos do Pilar”, l1a “Mercés de
baixo” y la “Mercés de cima”. A su vez, la “Nossa Senhora das Dores congregaba a
crioulos y a mulatos. Vale comentar que también habfan organizaciones en las que
predominaban los mulatos, como la “Nossa Senhora da Boa Morte”, la “S@o Gongalo
Garcia”, 1a “S#o José” y la “Sdo Francisco de Paulo”. ¥

Se van a tomar dos aspectos de las cofradfas de negros en Ouro Preto para
analizar c6mo ellas articulaban la poblacién negra de la ciudad. En primer lugar, se hard
referencia a la presencia de los blancos en estas asociaciones. Luego, se hablaré de la

relacién entre los pretos de diversas naciones africanas y los crioulos en el interior de

estas hermandades.

a) La relacién con los blancos

A lo largo del siglo XVIII, los blancos estuvieron presentes en las asociaciones de
negros no como cofrades ordinarios, pero ante todo para desempefiar algunas funciones
especificas, lo que no raro significaba que hicieran parte de las mesas directivas de estas

organizaciones. Este era en general el caso del tesorero y del escribano, quienes se

% Véanse las tablas presentadas en el primer apartado de este capftulo.
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encargaban de llevar la contabilidad y los registros en los libros, cuyas funciones
requerfan personas alfabetizadas y de solvencia econémica, como se verd adelante con
més detenimiento.

Ademés, en las cofradfas de negros también habfa capellanes blancos, quienes
eran mantenidos dentro de las mesas directivas para que coordinaran los eventos llevados
a cabo por las cofradfas. Los capellanes deberfan ser blancos porque, en el siglo XVIII,
este era uno de los requisitos especificos respecto a la ordenacién sacerdotal en Brasil.
Habfa excepciones, las llamadas dispensas, concedidas principalmente para mulatos.
Aunque en la préctica estas reglas no fueron cumplidas de forma rigurosa, por lo menos
en el &mbito formal el clero brasilefio deberfa estar compuesto por personas blancas.”

Para analizar la presencia de los blancos en las organizaciones en las que
predominaban los negros se van a examinar los casos de las cofradfas "Rosério dos Pretos
do Alto da Cruz" y "Rosério do Pilar".

El "Rosério do Alto da Cruz" fue fundado en 1717, y para ese entonces aceptaba a
blancos y a negros como miembros. Sin embargo, en 1733, a partir de pleitos internos,
esta asociacién se dividié en dos hermandades independientes: el "Rosério dos Pretos do
Alto da Cruz", organizacién de negros que funcionaba en la iglesia conocida por el
nombre de "Santa Ifigénia", y la llamada "Rosirio dos Brancos do Padre Faria",

organizacién de blancos con sedé en la capilla dél'Padre Fana.

La documentacién sobre el pleito que conllevé a la separacién de blancos y
negros en cofradfas diferentes es escasa. Ademds, la bibliografia secundaria que trata del
tema es contradictoria. Por ejemplo, algunos autores defienden que la asociacién original

funcionaba en la iglesia de Santa Ifigenia, y que los blancos se retiraron para instalarse en

3! BOXER, 1977, pp.251-252.
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la capilla del Padre Faria. Otros estudiosos afirman que la original funcionaba en la
capilla del Padre Faria, y que los negros salieron a fundar su propia hermandad en la
iglesia de Santa Ifigénia.?> Desafortunadamente, no fue posible encontrar mayores
detalles sobre este episodio. De todas formas, es importante mencionarlo por ilustrar la
progresiva separacién entre hermandades de blancos y de negros que se hizo patente en el
transcurso del XVIII. Fundada a principios de siglo, en una época en la que Ouro Preto
recién se establecfa, el Rosério do Alto da Cruz pudo funcionar durante dieciséis anos
como una asociacién que congregaba blancos y negros simulténeamente. Sin embargo,
esta situacién se volvié inviable con el aumento de la poblacién y la diversificacién y
complejidad de la estructura poblacional, lo que tuvo reflejos en la organizacién de las
asociaciones de laicos de la ciudad. A partir de este entonces, la convivencia entre
blancos y negros dentro de una misma hermandad se concretizarfa s6lo a partir de
determinados nexos administrativos, que serdn examinados a continuacién.

La cofradia del "Rosério dos Pretos do Alto da Cruz" destacaba frente a las demés
organizaciones de negros por tener mayor nimero de miembros: para el periodo
comprendido entre 1770 y 1810, presentaba un promedio de ingreso de 100.9 cofrades
por afio; esta cifra correspondfa, por ejemplo, al doble del promedio de ingreso de la
cofradia del "Rosério do Pilar", y casi al triple del promedio de las dos cofradfas de la
Mercés.>® Aunque a los blancos les estaba facultada la admisién en esta cofradfa, ellos
constitufan un grupo a parte. Esto se puede ver porque habfa un libro especial destinado

exclusivamente al registro de las entradas de los nuevos miembros que fueran blancos,

32 SALLES, 1963, p.34. CAMPOS, 2000, pp.79 y 83.
3 AGUIAR, 1993, pp.32-33.
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separado del libro destinado a las entradas de negros.* Los cofrades blancos, a la vez que
ocupaban importantes cargos administrativos, no solfan participar en el conjunto de
actividades devocionales llevadas a cabo por la hermandad.

Los estatutos del "Rosério dos Pretos do Alto da Cruz" establecian lo siguiente en
lo que se referfa a los requisitos para las elecciones de sus cargos: el juez deberfa ser
negro; el procurador también, y se agregaba que "de boa nota, de conhecida verdade, zelo
¢ inteligencia"; el tesorero blanco, y el escribano también blanco, o "alguns irm&os, ainda
que pretos, que tenham cabal inteligencia para o dito emprego”. Es decir, los puestos que
podfan ser ocupados por blancos se referfan a la contabilidad de la organizacién. Por
ejemplo, el capftulo 5 especificaba las caracterfsticas y obligaciones exigidas al
escribano: tener buena letra, inteligencia, celo, buena conducta y ser duefio de muchos
bienes; le tocaba guardar los libros de la asociacién y registrar los ingresos con
precisién.”® A su vez, el capftulo 7 discurria sobre las funciones del tesorero:

"O irmdo tesoureiro serd eleito um homem branco, dos de melhor nota,
havido e reputado por verdadeiro; abundante de bens, de boa conduta, e
zeloso,(...) e caso que na Irmandade haja como hé pretos estabelecidos,
abundantes e zelosos poderéio também serem eleitos para o dito emprego, e
logo que o exercer teré vigilante cuidado de receber toda a quantia, que por

qualquer titulo vier a dita Irmandade, ndo consentindo esteja nada fora do
cofre(...)".%

3 AEAD, Casa dos Contos, Irmandade de Nossa Senhora do Rosério dos Pretos do Alto da Cruz, rollo 58,
volumen 126, Libro de Asientos, 1737-1829.

% En el original: “O irmio escrivio, ou seja branco ou preto, que nestes se encontram alguns ainda
crioulos, precisa-se, que tenham boa letra, que tenham inteligencia, e que sejam zelosos, com boa conducta
no seu procedimento, e abastados de bens, os quais terio em seu poder os Livros da Irmandade, e da sua
mio nunca saird a receita(...).” AEAD, Casa dos Contos, Irmandade de Nossa Senhora do Rosério dos
Pretos do Alto da Cruz, rollo 58, volumen 124, Constituciones copiadas en 1785.

% AEAD, Casa dos Contos, Irmandade de Nossa Senhora do Rosério dos Pretos do Alto da Cruz, rollo 58,
volumen 124, Constituciones copiadas en 1785. En espafiol: El hermano tesorero serd electo un hombre
blanco, de los de mejor nota, tenido y reputado por verdadero; abundante de bienes, de buena conducta, y
celoso,(...) y caso que en la Hermandad haya como hay pretos establecidos, abundantes y celosos podrén
también ser electos para dicho empleo, y luego que lo ejerza tendré vigilante cuidado de recibir toda la
cuantfa, que por cualquier tftulo venga a la dicha Hermandad, no consintiendo que esté nada fuera del
cofre(...).
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De esta forma, tanto en el caso del escribano como en el caso del tesorero se
especificaba que podfan ser negros, siempre y cuando reunieran las aptitudes esenciales
para la ocupacién de dichas funciones, como ser alfabetizados y poseer bienes
suficientes. La solvencia econ6mica era importante porque muchas veces le tocaba al
tesorero complementar los ingresos de la cofradfa con sus propios recursos; por esta
misma razén, no fueron pocos los casos que el tesorero elegido no aceptara el cargo.”’

Por otro lado, los cargos de juez y procurador se reservaban a los cofrades negros.
Estos eran los cargos méis importantes de las hermandades. Al procurador le tocaba
"assignar toda a receita por lembranga de j6ias, alfaias, mobilia, bens de raiz, pleitos e
cobrangas, que com zelo e atividade debe tratar”, e igualmente le correspondfa cuidar de
su repuesto y arreglo, cuando fuera necesario. El juez, a su vez, era el responsable por
garantizar que cada cofrade cumpliera con sus respectivas obligaciones, y él incluso
vigilaba las actividades del escribano, que como se mencion6 era en general blanco.
Sobre el cargo de juez dictaban las constituciones del "Rosério do Alto da Cruz":

"O Irmédo juiz tem o cargo de maior importancia, e por consequéncia deve
examinar se os irmdos cumprem com as suas obrigagdes, se hd zelo em
sufragarem os Irmdos falecidos, € acompanhé-los a sepultura; se o escrivido
langa em receita toda a quantia que se tem recebido, tanto de despesas como

de anuais; se estes se acham abonados no livro onde existen os seus
assentos, e se as quantias recebidas se acham recolhidas ao cofre."*®

37 Marcos Aguiar comenta que los casos en los que a los tesoreros les tocé complementar los ingresos eran
frecuentes principalmente en las cofradfas "Mercés de baixo" y "Mercés de cima"; las dos cofradfas del
Rosario presentaban en general una situacién econémica mejor, y estos casos, aunque existieron, eran més
raros. Por el mismo motivo, era mis comiin que los tesoreros elegidos no aceptaran ocupar los cargos en las
dos cofradfas dedicadas a la Mercés. AGUIAR, 1993, pp.70-73.

3% AEAD, Casa dos Contos, Irmandade de Nossa Senhora do Ros4rio dos Pretos do Alto da Cruz, rollo 58,
volumen 124, Constituciones copiadas en 1785, Capftulos 3 y 8. En espafiol: El hermano juez tiene el cargo
de mayor importancia, y por consecuencia debe examinar si los hermanos cumplen con sus obligaciones, si
hay celo en sufragar los hermanos fallecidos, y acompafiarlos a sepultura; si el escribano registra en los
ingresos toda la cuantfa que se ha recibido, tanto de gastos como de anuales; si estos se hallan recogidos en
el cofre.
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La distribucién de las funciones directivas era similar en el "Rosério dos Pretos"
ubicado en la parroquia del Pilar, con la particularidad que esta hermandad tenfa mayor
nimero y diversidad de cargos en su mesa. Sus constituciones determinaban
explicitamente que el rey y la reina, el juez y la jueza de "Nossa Senhora do Rosério", el
sacristdn y el andador deberfan ser negros, mientras que el escribano, el tesorero, y el
protector, podian ser blancos. El rey y la reina eran cargos de honor con papel
preponderante en las celebraciones: eran electos todos los afios y estaban obligados a
estar presentes en todas las festividades de Nuestra Sefiora y demdis santos,
“acompanhando no Gltimo dia a procissdo atrds do Palio”. El andador, a su vez, debfa
visitar los cofrades enfermos dos veces a la semana, sobre todo los exesclavos mis
pobres, y averiguar que se les ofrecfa.”® Asf, la asociacién reservaba a los negros la
coordinacién de sus actividades de carficter ceremonial y asistencial.

Anélogamente al caso de la cofradfa del "Rosério do Alto da Cruz", en el
"Rosério do Pilar" los cargos ocupados por blancos también se vinculaban a las
habilidades de leer, escribir y manejar cuentas. Respecto a los registros y archivos de la
organizacién, al escribano le tocaba cuidar y actualizar todos los libros y papeles de la

hermandad, y al tesorero resguardar todo el dinero, metales, bienes muebles y

omamentos.‘o

De esta forma, los blancos eran aceptados como miembros en las cofradfas de

negros porque en gran medida correspondian al grupo que exhibfa las prerrogativas

* En el original: el andador debfa “visitar duas vezes na semana aos Irmfios e Irmis enfermos,
principalmente aos libertos que forem pobres, para ver o estado em que se acham, e se necessitam de
sacramentos ou de alguma cousa em que a Irmandade lhes possa valer.” AEP, Casa dos Contos, Irmandade
de Nossa Senhora do Rosdrio, rollo 227, volumen 3044, Constituciones de 1773, Capitulos 2, 3, 13y 14.

© AEP, Casa dos Contos, Irmandade de Nossa Senhora do Rosério, rollo 227, volumen 3044,
Constituciones de 1773, Capftulos 6y 7.
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exigidas para la ejecucién de determinadas tareas organizativas. Sin embargo, vale
comentar que en Ouro Preto habfa blancos que eran analfabetos, como también habia
negros y mulatos letrados. En este sentido, las constituciones establecfan una regla que
reflejaba una generalizaci6n sobre la estructura de la sociedad esclavista brasilefia y sobre
la posicién que cada grupo social ocupaba ella.

El papel de los blancos dentro de las hermandades de negros era en cierta medida
ambiguo. Debido a que ocupaban cargos de alta importancia, potencialmente podian
representar fuerzas de control por parte de los blancos dentro de las organizaciones de
negros.*! Por este mismo motivo las cofradfas de negros buscaron controlar la
participacién de los cofrades blancos a través de la imposicién de limites a sus
actividades.

En el "Rosério dos Pretos do Alto da Cruz", por ejemplo, aunque como tesoreros
y escribanos los blancos pudieran integrar la mesa directiva, la dltima palabra
correspondfa a los negros. El capitulo veintidés de las constituciones estipulaba

explicitamente:

"Entrard nesta Irmandade toda a qualidade de pessoas, sendo Catélicos
Romanos para efeito de gozarem dos privilégios, e indulgéncias, de que é
enriquecida a mesma Irmandade, e de nenhuma sorte se intrometerdo em as
disposig¢des, e governos da dita Irmandade, excepto o Tesoureiro, Escrivio,
e o Rdo. Capeldo, que forem eleitos pela mesa, e eles dardo os seus votos,
conformandose com os irm@os pretos em tudo, o que for justo e de razdo."*

4! BOSCHI, 1986, p.139.

‘2 AEAD, Casa Dos Contos, Irmandade de Nossa Senhora do Rosério dos Pretos do Alto da Cruz, rollo 58,
volumen 124, Constituciones copiadas en 1785. En espandl: Entraré en esta Hermandad toda la calidad de
personas, siendo Cat6licos Romanos para efecto de gozaren de los privilegios, e indulgencias, de las que es
enriquecida la misma Hermandad, y de ninguna suerte se intrometerén en sus disposiciones, y gobiernos de
dicha Hermandad, excepto el Tesorero, Escribano, y el Reverendo Capelldn, que fueren electos por la
mesa, y ellos darédn sus votos, conformédndose con los hermanos pretos en todo, lo que sea justo y de razén.
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Asi, a los blancos no se les otorgaba poder de decisién. En este mismo sentido, la
cofradfa del Rosario del Pilar limitaba el tiempo de ocupacién de los cargos que eran
desempefiados por blancos, en un intento de evitar que la misma persona blanca estuviera
dentro de la cofradfa por un largo perfodo: "(...)ndo servirdio os oficiais brancos os ditos
cargos mais de que um ano, s6 se a mesa vir que € conveniente a Irmandade o servirem
segundo ou terceiro ano(...)."43

La vigilancia también se daba por medio de la supervisién de las cuentas
elaboradas por el tesorero. Como a este personaje le tocaba manejar todo el dinero de la
cofradfa, entre sus tareas estaba, por ejemplo, elegir y pagar los proveedores de
mercancias y servicios. De manera que el tesorero podfa usar su cargo para favorecer sus
propios intereses econémicos, ya fuera por medio del empleo de comerciantes que lo
retribuyeran o fungiendo el mismo como proveedor, en caso de ser comerciante. Esta
situacién originé casos de desvios de dinero y la consecuente protesta por parte de los
cofrades, que muchas veces culminé con la expulsién del tesorero. Por ello, los cofrades
negros procuraron examinar de cerca la contabilidad llevada por el tesorero blanco.*

Caso andlogo era el de los capellanes blancos, puesto que los cofrades también
celaban permanentemente por el buen desempeifio de las tareas peculiares a su funcién. Al
capellin le tocaba participar en pricticamente todas las actividades de la cofradfa, como
celebrar misas, confesar a los hermanos, elaborar sermones para las fiestas, acompafiar

entierros y procesiones, participar en las elecciones de las mesas directivas y en todas las

 AEP, Casa dos Contos, Irmandade de Nossa Senhora do Rosdrio, rollo 227, volumen 3044,
Constituciones de 1773, Capitulo 3. Vale la pena citar el ejemplo de otra cofradfa del Rosario, ésta ubicada
en el distrito de Cachoeira do Campo - fuera de los limites espaciales contemplados en esta tesis -, cuyas
constituciones advertian que "(...)os irmfios brancos sendo da mesa niio devem ter voto nesta (...)e querem
os brancos dominar aos pobres pretos em a sua Irmandade(...)". Citado por KIDDY, 1999, p.244.

“ AGUIAR, 1993, pp.74-82.
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juntas de la hermandad. Fueron frecuentes los episodios de expulsién y demisién de
capellanes, tanto por no cumplir con sus obligaciones como por exigir sueldos juzgados
excesivos por los miembros de las cofradfas de negros.*’

Otra forma de controlar la accién de los oficiales blancos dentro de las
hermandades de negros era delimitar los beneficios que podrfan gozar como cofrades. En
el caso del "Rosério do Pilar", aunque el tesorero y el escribano fueran considerados
miembros de la cofradfa, a ellos y a los cofrades negros se les reservaban beneficios

diferentes. Las constituciones especificaban los eventuales servicios de los cuales los
blancos podrian disponer:

"Ordenamos e havemos por bem que todos os brancos que nesta
Irmandade servirem de Protector, Escrivido, e Tesoureiro, fiquem sendo
Irmdos desta Irmandade, e gozando de todas as gragas e indulgencias a
ela concedidas, e de todos os sufragios e obras meritorias que fizer, para
0 que assinard@o termo, e pagardo anual como os mais Irméos, porém néo
pagando entrada, atendendo ao trabalho que tem em zelar, e administrar
esta Irmandade, e seus bens: com declarag@o, porem que ndo terdo voto
em mesa, mais que no tempo em que servirem de oficiais dela, nem a
Irmandade serd obrigada a enterrar nem a acompanhar sua mulher, e
filhos se casados forem, s6 sim, sendo estes Irm&os. Porém, aos filhos de
matriménio dos nossos Irmdos pretos, os acompanhard a Irmandade e
lhes dard sepultura, estando debaixo do patrio poder, mas nd@o se lhes
fardo sufragios."*¢

De esta manera, aunque en general los blancos integraban las cofradfas de negros

bajo el estatus de "cofrades”, en la prictica s6lo participaban en la cotidianeidad de estas

“ AGUIAR, 1993, pp.98-99 y 144-148.

% AEP, Casa dos Contos, Irmandade de Nossa Senhora do Rosério, rollo 227, volumen 3044,
Constituciones de 1773, Capftulo 22. En espafiol: Ordenamos y tenemos por bien que todos los blancos que
en esta Hermandad sirvieren de Protector, Escribano, y Tesorero, queden siendo Hermanos de esta
Hermandad, y gozando de todas las gracias e indulgencias a ella concedidas, y de todos los sufragios y
obras meritorias que hiciere, para lo que firmarén acta, y pagarén anual como los més Hermanos, pero no
pagando entrada, atendiendo al trabajo que tienen en celar, y administrar esta Hermandad, y sus bienes: con
declaracién, pero que no tendrén voto en la mesa, més que en el tiempo en que sirvieren de oficiales en ella,
tampoco la Hermandad ser4 obligada a enterrar o acompafiar su mujer, e hijos si casados fueren, s6lo sf,
siendo ellos Hermanos. Pero, a los hijos de matrimonio de nuestros Hermanos pretos, los acompatiaré la
Hermandad y les dard sepultura, estando bajo el patrio poder, pero no se les har4 sufragios.
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hermandades en lo que correspondia al cumplimiento de las tareas propias a los puestos
que ocupaban. Es decir, no obstante que se encargan de ciertas cuestiones administrativas
y financieras en las asociaciones de negros, ellos no participaban en todos los eventos
promocionados por ellas, como misas, fiestas o entierros. Estas actividades las ejercian en
otras organizaciones, en cofradias de blancos en las que podian gozar todos los beneficios
ofrecidos.

Asf, los blancos integraban las asociaciones de negros ante todo buscando ocupar
determinados cargos, de manera que excepcionalmente se encontrarfan en estas
organizaciones cofrades blancos que no fueran o hubieran sido sus tesoreros y escribanos.
En este sentido, Marcos Aguiar sugiere que la ocupacién de cargos en las hermandades
de negros servirfa como un mecanismo de proyeccién social y politica, o incluso como un
trampolin para la ocupacién futura de un cargo en las cofradfas de blancos. El autor
identific6 toda una "generacién" de personas de la elite de Vila Rica que participaba
activamente en las 6rdenes terceras de Sdo Francisco y del Carmo y que habfa ocupado
cargos en las cofradias de negros durante muchos afios.*’

Razones parecidas movian a los capellanes de las hermandades de negros. De
modo general, ser capellén de cualquier cofradfa representaba una alternativa atractiva
para los miembros del clero minero en el siglo XVIIL. Este clero se componia de personas
que contaban con posesiones medianas, quienes vefan como ventajosos los sueldos
ofrecidos por las hermandades. Ademds, el sueldo fijo del capelldn se duplicaba cuando
se sumaban a los oficios por las almas de los difuntos, de manera que el total con
frecuencia igualaba o rebasaba la congrua de un pérroco. Como resultado, una parte

expresiva del clero minero, aproximadamente de un 20% a un 50%, se empleaba en las

‘7 AGUIAR, 1993, pp.87-97.
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hermandades. En el caso especifico de las cofradias de negros, las més destacadas, como
el "Rosério do Alto da Cruz" y el "Rosério do Pilar", llegaron algunas veces a pagar sus
capellanes con salarios iguales a los ofrecidos por las hermandades de blancos més

eminentes, constituyéndose, por lo tanto, en una opcién ventajosa para los miembros del

clero.*®

De esta forma, los blancos tuvieron distintos motivos para buscar su ingreso en las
asociaciones de negros. Sin embargo, a ellos les era reservado un papel especifico puesto
que estaban limitados tanto en los cargos a los que podian aspirar, como en los beneficios
que podian disfrutar. En este sentido, las constituciones de las hermandades de negros
posibilitaban que éstos controlaran las actividades de los blancos dentro de sus
organizaciones. En estos casos, los blancos estaban sometidos a la vigilancia de los
cofrades negros.

Esto representa una situacién en la que los negros usufructuaban de una ventaja
ante los blancos en términos del ejercicio del poder. Esto tuvo importantes consecuencias.
Inicialmente, propici6 que personas negras ocuparan cargos centrales en sus asociaciones,
lo que al fin y al cabo promocioné la conformacién de liderazgos al interior del conjunto
de la poblacién negra. También constituyé un espacio en el que blancos y negros
convivian segin patrones diferentes de aquellos institucionalizados entre estos dos grupos
en la cotidianeidad de la sociedad esclavista. En este sentido, las cofradias de negros eran
instituciones que imprimfan una marca peculiar en las relaciones sociales en Ouro Preto.

Claro que estas hermandades estaban sometidas a las autoridades civiles y
eclesiésticas, las cuales constitufan instancias en general reservadas a personas blancas.

Pese a esto, las relaciones entabladas entre blancos y negros dentro de las cofradfas de

8 AGUIAR, 1993, pp.103-105 y 129.
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negros matizaban la jerarqufa social de la sociedad ouropretana en la medida en que

representaban una brecha que introducia nuevos elementos en ella.

b) Los pretos y los crioulos

En la seccién anterior se comenté cémo y porqué algunos blancos integraban las
cofradias de negros. En la presente seccién, se va a abordar la heterogeneidad de la
membresia de estas asociaciones. Especificamente, el objetivo es desglosar los diferentes
sectores que participaban en las hermandades de negros, puesto que estas no estaban
conformadas por un conjunto homogéneo de personas. Los cofrades se diferenciaban en
cuanto a las naciones africanas de las que se originaban, entre los que venfan desde
Africa y los que habfan nacido en Brasil, estando ademé4s divididos en cuanto a su
estatuto legal de esclavos, forros o libres.

En primer lugar, es importante subrayar las dificultades enfrentadas para captar
esta heterogeneidad a partir de la documentacién de las cofradias de negros, puesto que
muchas veces ellas no registraban en sus libros la procedencia de sus miembros. Las
fuentes son bastante claras en cuanto a los grupos minoritarios dentro de estas
organizaciones, es decir, mulatos o blancos, pero no son muy detallistas cuando se tratan
de personas negras. A pesar de estos obstdculos documentales, es claro que diferentes
naciones africanas no conformaron hermandades exclusivas, sino que estaban mezcladas
dentro de las asociaciones de negros. Vale comentar que “nacién” era la palabra utilizada
por los vendedores y compradores para designar las diferentes zonas de Africa en donde
se comerciaban esclavos. Asf, la “nacién” podfa no corresponder exactamente al lugar de

nacimiento original de la persona. Aunque el término “nacién” haya sido inicialmente
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empleado por los traficantes de esclavos, esta clasificacién también era usada por los
mismos negros una vez en Brasil.*

Lo que también se identificaba explicitamente era una tendencia a la polarizacién
entre los nacidos en Africa y los nacidos en Brasil - los crioulos-, la cual se hacia patente
en la conformacién de cofradias diferentes para cada grupo. Esto puede ser visto y
también matizado por medio del andlisis de las constituciones con las que se gobernaban
las cofradias de negros, y de la conformaci6n étnica real de estas instituciones.®

Las cofradias del "Rosério do Alto da Cruz" y del "Rosério do Pilar" se
caracterizaron, en el transcurso del siglo XVIII, como cofradias de africanos; en estas
organizaciones convivian naciones variadas. A titulo de ejemplo se puede citar el caso del
"Rosério do Pilar", cuyos criterios de admisién plasmados en sus constituciones no
hacfan diferencia entre naciones africanas, pretos, crioulos o blancos, sino decfan que la
organizacién admitia a "toda a pessoa preta, ou branca, de um e outro sexo, forro ou
cativo, de qualquer nagéo que seja, que quiser ser Irmao desta Irmandade(...)".De manera
que formalmente la cofradia estaba abierta a todos, aunque en la préctica fuera
conformada mayoritariamente de personas originarias de Africa.”!

Marcos Aguiar afirma que, aunque la documentacién de las dos cofradias del
"Rosério” menciona s6lo excepcionalmente procedencia étnica de sus miembros
africanos, cuando lo hace se verifica que no habia predominancia de algiin grupo sino una

gran diversidad de naciones. Segiin este autor, la dindmica étnica de estas dos cofradfas

4 KIDDY, 1999, pp.224-225 y 234 y ss.; AGUIAR, 1993, pp.300-305. Esto vale para toda Minas Gerais,
segiin el estudio de Elizabeth Kiddy: "In Minas Gerais no evidence exists of slaves or freed slaves of one
African nation breaking off from the heterogeneous rosary brotherhoods to form their own." Esta situacién
serfa diferente de lo que ocurrié en Rio de Janeiro y Bahia, en donde las cofradfas de negros se dividian
seg(n el origen étnico. KIDDY, 1999, p.244; REIS, 1997; SOARES, 2000.

%0 «Etnia” es aquf utilizada como sin6nimo de “nacién”.

' CAMPOS, 2000, p.35; AGUIAR, 1993, pp.300-301. AEP, Casa dos Contos, Irmandade de Nossa
Senhora do Rosdrio, rollo 227, volumen 3044, Constituciones de 1773, Capftulo 1.
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obedecfa més bien a las variaciones del trifico de esclavos africanos traidos a Brasil
durante el siglo XVIII, con inicial predominancia de los oriundos del Golfo de Guinea,
pasando a una primacfa de angolanos hacia el final del siglo.>?

Como cofradfas que abrigaban de forma preferencial a crioulos, se pueden citar la
"Mercés de cima", fundada en 1740, y la "Mercés de baixo", fundada en 1743. Aunque la
"Mercés de cima" era una organizacién eminentemente de crioulos, sus constituciones
determinaban que cualquiera podria ser aceptado como miembro: “Qualquer pessoa que
quiser ser irmdo ou irmd desta Irmandade fard seu requerimento em Mesa para ser
admitido pagando 1200 réis de entrada, e suposto esta Irmandade seja dirigida a homens
crioulos, contudo ndo duvidamos a toda a pessoa que nela se queira asentar, pedindo

assim as suas devogdes”. No obstante, en la préctica, esta organizacién se caracterizaba

por no aceptar africanos.>

Caso andlogo constitufa la cofradfa "Mercé€s de baixo", en la que también
predominaban los crioulos, fueran esclavos, forros o libres, y tampoco aceptaba
africanos. Entre 1759 y 1810, esta organizacién exhibfa en su composicién un 51.8% de
crioulos, un 14.9% de mulatos y un 5.8% de blancos.>* Pero, ademés, las constituciones
de esta institucién estipulaban que no fueran aceptadas ciertas naciones en particular. De
esta manera, tanto los negros provenientes de Etiopfa, como los originales de Guinea y

Luanda, estaban vedados de la cofradia. Ambos casos de exclusién causaron tensiones

52 AGUIAR, 1993, pp.300-302; KIDDY, 1999, pp.235-239; RAMOS, 1986, p.424; KARASCH, 2000.

53 AEP, Casa dos Contos, Irmandade de Nossa Senhora das Mercés ¢ Misericérdia, rollo 184, volumen
2209, Constituciones 1814-1815, Capitulo 16. CAMPOS, 2000, p.47. En espafiol: Cualquier persona que
quisiere ser hermano o hermana de esta Hermandad hard su requerimiento en Mesa para ser admitido
pagando 1200 réis de entrada, y supuesto que esta Hermandad sea dirigida a hombres crioulos, no obstante
no dudamos a toda la persona que en ella quiera asentar, pidiendo asf sus devociones.

$ CAMPOS, 2000, p.103; AGUIAR, 1993, p.38.
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entre la cofradia y otras instituciones, las cuales pueden percibirse por medio de dos
episodios.

El primero de estos enfrentamientos, que provoc6 que se transformaran las
constituciones de la asociacién, fue con el gobiemo episcopal ya que en una visita de

1764 se determiné que:

"(...) no compromiso desta santa irmandade no capitulo 19 que manda
excluir os naturais da Etiopia, € como este capitulo € contra o direito e
oposto a primitiva criagdo desta Santa Irmandade, que na sua primitiva
foi instituida para utilidade espiritual de todos os que nio forem
defeituosos, sejam de qualquer nagdo, ou qualidade de terra; porque a
Virgem Santissima das Mercés a todos quer ser mde e a todos os
pecadores quer por filhos para os proteger(...)">.

En este sentido, destaca la confrontacién de puntos de vista antagénicos: los
negros que integraban la cofradia "Mercés de baixo" subrayaban las diferencias étnicas,
mientras que el gobiemno episcopal insistfa en verlos como un grupo Gnico homogéneo,
desconsiderando cualquier diferencia.

El segundo caso se refiere a la exclusién de personas originales de Guinea y
Luanda". En 1763, se evalué el ingreso de dos mujeres que habfan sido admitidas sin

tomar en cuenta este requisito:

"(...)expressando um dos capitulos do compromisso qual seja o de
nimero dezenove, que nesta Irmandade ndo fossem admitidos por
Irméos de termo dela qualquer sexo de pessoas nacionais dos Reinos de
Guiné e Luanda, de presente se achavam duas que contra as Leis do
mesmo Compromisso se tinham admitido quais sejam Joana Maria,
escrava de Valentim Maciel, e Rosa Teixeira da Costa, escrava de
Antonio Teixeira da Costa, das quais se lhe tinha feito assento no Livro

55 AEAD, Casa dos Contos, Irmandade de Nossa Senhora das Mercés ¢ dos Perddes, rollo56, volumen 58,
Visita de aprobaci6n de cuentas de 1764. En espaiiol: en el compromiso de esta hermandad en el capftulo
19 que manda excluir a los naturales de Etiopia, y como este capitulo es contra el derecho y opuesto a la
primitiva creacién de esta Santa Hermandad, que en su primitiva fue instituida para utilidad espiritual de
todos los que no fueren defectuosos, sean de cualquier nacién, o calidad de tierra; porque la Virgen
Santisima de las Mercedes a todos quiere ser madre y a todos los pecadores quiere por hijos para
protegerlos(...).
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dele a folha 59. E por que lhe parecia ser tudo contra o Expendio no
mesmo compromisso no qual se declara a expulsdo que podem fazer das
mesmas pessoas em toda a ocasido que das ditas houver inteiro
conhecimento(...)".%

La mesa directiva decidi6 que las susodichas no podian continuar siendo
aceptadas por "hermanas de termo", pero que se les facultarfa permanecer como
"hermanas de bentinho". Lo anterior significaba que la cofradfa no sufragarfa sus almas y
que tampoco podrfan participar en la mesa directiva, pero gozarfan de las gracias e
indulgencias concedidas a los miembros de la hermandad. Este caso origin6 un largo
"pleito" entre la "Mercés de baixo" y el "Rosério do Alto da Cruz", que tuvo ecos hasta
1792. En 1767, el Rosério ofrecié a las dos mujeres que ocuparan los cargos de juezas,
aunque no fueran hermanas en esta cofradfa; las dos aceptaron la propuesta bajo las
protestas de la cofradia a la que pertenecfan originalmente, la "Mercés de baixo".

Asf, por ser africanas Joana y Rosa fueron rechazadas y expulsadas de la
hermandad que integraban, a la que habfan pagado las debidas tasas y limosnas. Tras tal
evento, ellas fueron incorporadas a otra cofradia, el Rosdrio do Alto da Cruz, cuya
membresfa estaba compuesta por muchos africanos. Su nueva asociacién incluso les
brind6é una posicién honorifica en la mesa directiva. Este juego entre discriminacién y
reintegracién ilustra la separacién entre negros nacidos en Brasil y los nacidos en Africa

que se consumo en organizaciones destinadas especialmente a cada uno de estos grupos.

% En espafiol: expresando uno de los capitulos del compromiso, cual sea el de ntimero diecinueve, que en
esta Hermandad no fueran admitidos por Hermanos de termo de ella cualquier sexo de personas nacionales
de los Reinos de Guinea y Luanda, de presente se hallaban dos que en contra de las Leyes del mismo
Compromiso se habfan admitido cuales sean Joana Maria, esclava de Valentim Maciel, y Rosa Teixeira da
. Costa, esclava de Antbnio Teixeira da Costa, de las cuales se les habfa hecho asiento en el Libro de él a la
hoja 59. Y porque le parecfa ser todo contra el Expendio en el mismo compromiso en el cual se declara la
expulsién que pueden hacer de las mismas personas en toda ocasién que de las dichas hubiere entero
conocimiento(...). Citado por AGUIAR, 1993, p.296-300.
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De hecho, aunque las constituciones de la "Mercés de baixo" mencionaran que no
deberian ser admitidas personas pertenecientes a ciertas naciones como Etiopfa, Guinea y
Luanda, en la préctica se trataba ante todo de una exclusién generalizada de los africanos,
por medio de la cual se buscaba que en sus filas predominaran los crioulos. Esto también
explica la preocupacién de esta hermandad en registrar por escrito la procedencia de sus
miembros, puesto que un total de 72.62% de las entradas que constan en sus libros de
ingreso de nuevos cofrades traen tal informacién. A su vez, en los papeles del Rosério do
Alto da Cruz y del Rosério do Pilar este dato aparece con frecuencia mucho menor, es
decir, en la primera solo un 10.26% de los asientos especificaba el origen del nuevo
cofrade, mientras que en la segunda un 18.0%. Esta situacién sugiere que las
organizaciones que concentraban negros africanos eran menos selectivas que las que
concentraban a crioulos. Segtin Marcos Aguiar, esto se explica porque las dos cofradfas
del Rosério tenfan mayor solvencia econémica y prestigio dentro del conjunto de la
poblacién negra, cuando comparadas con las dos cofradias de las Mercés. Asf, a través de
una eleccién més estricta de sus miembros las hermandades de crioulos buscaron hacer
frente y ganar més visibilidad que las de africanos.”

En paralelo a esta tendencia consolidada a lo largo del siglo XVIII que los negros
nacidos en Africa se congregaran sobre todo en las dos cofradfas del "Rosario", mientras
que los nacidos en Brasil se concentraran en las dos cofradfas de la "Mercés", es probable
que las diferentes naciones africanas buscaran reunirse y crearse espacios propios en las
hermandades de negros. De esta forma, aunque, como se ha dicho, en ningtin momento se
conformaron cofradias exclusivas para naciones determinadas, no hay que descartar la

posible presencia de diversos mecanismos promotores de solidaridades étnicas en el

57 AGUIAR, 1993, pp.304-317.
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interior de cada una de las hermandades de negros. En tal caso, estos lazos podfan remitir
tanto a la situacién compartida de embarque desde el mismo puerto del litoral africano, o
ailin a la regién de origen propiamente dicha.

La polarizacién entre cofradfas de negros africanos y cofradfas de crioulos debe ser
entendida como parte de la dindmica del conjunto de cofradias fundadas en Ouro Preto en
el transcurso del siglo XVIII. Retomando la periodizacién propuesta en el primer
apartado de este capitulo respecto a las fechas de fundacién de las cofradias, se observa
que esta divisién se concretiz6 entre 1730 y 1760, puesto que en este lapso fueron
fundadas las dos asociaciones que abrigaban de forma preferencial a los crioulos. Es
decir, tal divisién correspondié a la concretizacién de una sociedad urbana y minera, y a

una situacién en la que la estratificacién social se hacfa cada vez més compleja.

4.4 Cofradias y esclavitud

Aunque es obvio que las cofradfas en Ouro Preto funcionaban dentro de la
dindmica de la sociedad esclavista en la que estaban insertas, hay que examinar en detalle
c6émo esto incidfa en su dindmica de funcionamiento. Varios aspectos puntualizaban esta
cuestién: los cambios poblacionales operados en la ciudad durante el transcurso del siglo
XVIII; las formas que el estatuto de ser esclavo condicionaba la participacién de estas
personas en las hermandades; y el hecho que todas las cofradfas tenfan, rentaban y
negociaban con esclavos. Estos son los temas abordados en este apartado.

La esclavitud en Minas Gerais presentaba rasgos particulares que la diferenciaban
con respecto a otras regiones de Brasil. La historiograffa subraya que la vida de un

esclavo en la zona minera brasilefia presentaba rasgos peculiares principalmente cuando
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comparada al esclavismo tfpico del noreste azucarero. En Minas Gerais existfa un gran
nimero de pequefios propietarios, mientras que en el noreste prevalecfa un pequefio
nimero de grandes propietarios. Esta situaci6n, aunada al rdpido proceso de urbanizaci6én
y a la inestabilidad y fluidez caracteristicas de las sociedades mineras, engendré una
relacién particular entre sefiores y esclavos. Esta se caracterizaba por la convivencia
cotidiana al interior de la casa, lo que facilitaba el establecimiento de lazos de
dependencia mutua. Ademaés, los esclavos de ganho, quienes trabajaban por un jornal y
entregaban parte de sus ingresos a sus duefios, eran numerosos. Como resultado, en las
zonas mineras brasilefias los esclavos usufructuaban de gran movilidad en su vida diaria,
lograban comprar comida y poseer animales, a veces eran duefios de casas y tiendas, y de
forma excepcional llegaron a tener otros esclavos. En suma, en muchos aspectos la vida
de un esclavo y la de un hombre libre y pobre eran semejantes. Esta situacién también
hizo con que en estas 4reas fuera més fécil a un esclavo obtener su libertad, cuando se
compara con otras regiones de Brasil. Asf, en Minas Gerais, desde l1a década de 30 o 40
del siglo XVIII, la poblacién forra era numéricamente significativa. La mayorfa de las
manumisiones — llamadas alforrias - eran compradas por los propios esclavos. Eran
bastante comunes las coartagdes, que eran alforrias pagadas en parcelas, las cuales
duraban de dos a tres afios en promedio, y eran ratificadas por un acuerdo verbal o escrito
entre el duefio y el esclavo; el coartado usualmente se alejaba de su duefio para buscar
recursos para pagar su deuda.*®

Este panorama explica algunos cambios demogréficos procesados en Ouro Preto
durante el transcurso del siglo XVIII. A principios del siglo la mayorfa de la poblaci6n

estaba constituida por esclavos, pero después, hacia finales de la centuria, el cuadro

58 PAIVA, 1996; RAMOS, 1992, pp.226 y ss; KIDDY, 1999, p.230; HOLANDA, 1960, vol.2, pp.282-283.
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cambi6, cuando los esclavos se redujeron aproximadamente a la tercera parte. En 1804, la
poblacié6n total de Ouro Preto sumaba 8.785 personas. De este total, un 68.8% eran libres
o forros, y un 31.2% eran esclavos. Este cambio se relacionaba con la decadencia de la
actividad minera en Minas Gerais a partir de la segunda mitad del siglo XVIII. Desde
entonces, los esclavos pasaron a ser empleados mayoritariamente en trabajos domésticos
(67.6%); también se constituyé un grupo expresivo de artistas y aprendices (9.1%);
mientras los demés se dedicaron a recoger madera (7.1%), a la agricultura (4.6%) y otras
tareas variadas. De manera que, para el afio de 1804, los esclavos empleados en la
minerfa sumaban sélo el 2.1%.”

Esta situacion se reflejaba al interior de las cofradias, lo cual se observa en los
casos de organizaciones como el "Rosério do Pilar" y el "Rosério do Alto da Cruz". En la
cofradia del "Rosério do Pilar", entre 1724 y 1752 un 75.8% del total de sus miembros
eran esclavos, un 17.4% libres y un 6.4% forros. Entre 1752 y 1781, el nimero de
esclavos disminuyé y el nimero de forros y libres aument6, de manera que un 47.1% del
conjunto de cofrades eran esclavos, un 38.7% libres y un 13.4% forros. Finalmente, entre
1782 y 1810, hubo una estabilizacién de los porcentajes: un 50.1% eran esclavos, un
33.6% libres y un 15.9% forros. De esta forma, a lo largo del siglo se identifica una
tendencia al aumento del nimero de libres y forros y a la disminucién del nimero de
esclavos. Proceso anédlogo exhibi6 la cofradfa "Rosério dos Pretos do Alto da Cruz": de

1751 a 1756, presentaba un 90.8% de esclavos, un 7.1% de forros y un 1.9% de libres; de

%Y RAMOS, 1979, p.498 y 522. Para las cifras de la poblaci6n esclava en Ouro Preto desde 1718 hasta 1823
véase RAMOS, 1986, p.421.



177

1794 a 1810, los nimeros cambiaron a un 42.8% de esclavos, un 39.8% de libres y un
17.2% de forros.®

Paralelamente a la disminuci6én del nimero de esclavos y aumento del nimero de
Jforros y libres, se proces6, a lo largo del siglo XVIII, un importante cambio dentro del
conjunto de la poblaci6n esclava. A principios de siglo, esta poblacién se componia en su
gran mayorfa de africanos y, hacia el final del siglo hubo un equilibrio entre el nimero de
crioulos y el de africanos. Entre 1735 y 1749, el contingente total de esclavos en Ouro
Preto se desglosaba entre cerca de un 97.2% de africanos y un 2.5% de crioulos. En 1804,
del total de esclavos, un 51.6% eran crioulos, un 47.5% eran africanos, y un 0.9% eran
indios. Estos cambios demogréficos reflejaron en la membresfa de las cofradfas de
negros, puesto que, aproximadamente a partir de la segunda mitad del siglo XVIII el
nimero de crioulos que ingresaron en estas asociaciones aument6.®! Ademis, esta
situacién resulté en la creacién de la "Mercés de baixo" en 1743, y de la "Mercés de
cima", en 1740, hermandades que, como se ha visto, eran exclusivas para crioulos.

En estas dos cofradfas de crioulos el porcentaje de esclavos era pricticamente la
mitad que en el caso de las dos cofradfas del Rosério. Para el periodo de 1760 a 1810 el
"Rosério do Alto da Cruz" present6 un promedio de ingreso de esclavos de un 41.1% del
total, el "Rosério do Pilar" un 48.4%, la "Mercés de baixo" un 20.9% y la "Mercés de
cima" un 19.9%. La cofradia "Mercés de baixo", igual que las dos cofradfas del Rosério,
también experiment6 una baja en el nimero de esclavos incorporados como miembros a
lo largo del siglo XVIII: entre 1760 y 1776, esta cofradia present6 un promedio de

ingreso de un 25.6% de esclavos, un 41.3% de forros y un 32.7% de libres; entre 1777 y

% AGUIAR, 1993, p.319-320.
! AGUIAR, 1993, p.47, nota 44; RAMOS, 1986, p.423; KIDDY, 1999, p.240.
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1793, los promedios de ingreso fueron un 17.6% de esclavos, un 24.3% de forros y un
57.9% de libres; finalmente, entre 1794 y 1810, fueron de un 19.1% de esclavos, un
34.2% de forros y un 46.4% de libres.*

De manera que es posible identificar como una tendencia general en las cofradias
de negros, tanto en las de crioulos como en las de africanos, la disminucién del nimero
de esclavos y el aumento de libres. Como ya se mencioné, en las dos cofradias de
crioulos el porcentaje de esclavos era pricticamente la mitad que en el caso de las dos
cofradfas de africanos. Ademds, en estas Gltimas, aunque el porcentaje de miembros que
eran esclavos disminuyera en el transcurso del siglo XVIII, segufan correspondiendo a
pricticamente la mitad del total de cofrades: un 50.1% en el "Rosério do Pilar", entre
1782 y 1810, y un 42.8% en el "Rosirio do Alto da Cruz", entre 1794 y 1810. En
contrapartida, la cofradfa "Mercés de cima" registraba un total de ingresos de 19.1% de
esclavos entre 1794 y 1810. También hay que considerar que en general los crioulos
lograban emanciparse antes que los africanos.

En base a lo anterior se puede decir que, en paralelo a la diferenciacién entre
cofradias de negros y crioulos se perfilé6 una tendencia a constituirse por separado
cofradias de esclavos y de no esclavos. Los primeros se concentraron en los dos
"Rosérios" y los dltimos en las dos cofradfas de la "Mercés". Como limite de esta
situacién, es interesante el caso de la "Mercés de baixo", cuando, en 1823, una junta

determiné que los hermanos cautivos no podrian profesar y quedarfan bajo el estatuto de

2 AGUIAR, 1993, pp.38, 323-324.
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"hermanos de escapulario”, porque "(...)ndo serdo (teis nem decentes a ordem a fim de
professarem, e a0 mesmo tempo dignos de toda a contemplagdo...)".*

Resumiendo este panorama que relaciona el estatuto legal de las personas negras
con su participacién en las cofradfas a lo largo del siglo XVIII, se observa que, en las
hermandades de negros, en primer lugar aument6 el nimero de libres y disminuyé la
cantidad de esclavos. En segundo lugar, dentro del conjunto de esclavos que ingresaron
estas hermandades se proces6 la disminucién del nimero de africanos y tuvo lugar un
equilibrio porcentual entre estos y los crioulos. Finalmente, se perfil la tendencia a la
diferenciacién entre cofradfas de negros esclavos y cofradfas de negros no esclavos.

Este proceso se reflejé en el funcionamiento interno de las organizaciones y se
hizo evidente en la ocupacién de cargos. En general los sefiores no ponfan obsticulos al
ingreso de sus esclavos en las hermandades, sobre todo porque con esto se deshacfan de
determinadas obligaciones referentes al bienestar fisico y espiritual de sus esclavos,
puesto que las hermandades provefan beneficios como entierros, misas, alguna ayuda
econdmica a los méis necesitados, y les ofrecfan un camino paliativo para sus
frustraciones.* Sin embargo, Marcos Aguiar encontré dos casos en que los duefios
prohibieron a sus esclavos ocupar cargos en la cofradfa "Mercés de baixo". Esto se debfa
a que las diversas tareas y obligaciones implicitas al cargo ocuparfan parte del tiempo que
los esclavos debfan trabajar para sus duefios.”® También por esta razén los mismos
miembros de las hermandades preferfan que forros o libres ocuparan determinados cargos

- antes que los esclavos. En el "Rosério do Pilar", el juez de Nossa Senhora do Rosério,

6 AEAD, Casa dos Contos, Irmandade de Nossa Senhora das Mercés e dos Perddes, rollo 49, volumen 31,
Termo de 14/12/1823.

# RAMOS, 1986, pp.438-439.
% AGUIAR, 1993, pp.64-66.
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que deberia obligatoriamente ser negro, tenfa por funcién estar presente, "com vara de
prata ou pau, e opa branca, a todas as fungdes em que a Irmandade sair encorporada, ndo
s6 as procissdes, como também aos enterros dos Irméos, e Irmés que falecerem(...)"; las
constituciones seiialaban que el ocupante de este puesto tenfa sus obligaciones vinculadas
a su estatuto legal: "Assistir4, sendo liberto, as demandas que a Irmandade tiver e se lhe
moverem(...)"%. De este modo, las formas de participacién de los negros al interior de sus
hermandades estaban limitadas por su estatuto legal en la medida en que los forros y
libres supuestamente tenfan més disponibilidad e independencia para desempeiiar las
funciones inherentes a cada cargo.

Otro punto a comentar respecto a los nexos que guardaban las cofradfas con el
contexto esclavista refiere al hecho de que précticamente todas las asociaciones de laicos,
fueran de blancos o de negros, posefan esclavos. Las organizaciones podfan adquirir sus
esclavos de diferentes formas, pero en general era por medio de donaciones o a través de
testamentos de sus miembros difuntos. Asf, en 1747 el crioulo Miguel lleg6 a la cofradfa
de los Passos, en la parroquia del Pilar, por medio de una donacién del teniente Manuel
Ruiz de Almeida y de su mujer Maria Ribeiro Corga, quienes “se achavam abundantes
dos bens temporais ¢ ndo necessitavam do dito escravo por este padecer alguns
achaques”; la misma pareja también ofrecié el crioulo Manuel como limosna a la misma
asociacién en el afio siguiente. El crioulo Caetano llegé a la orden tercera de Sdo
Francisco por voluntad del fallecido José da Costa, y Antonio, de nacién Angola, fue
dejado a la orden tercera do Carmo en el testamento del cofrade Pedro Rodrigues Villar.

Los esclavos asf adquiridos eran utilizados en algunas tareas dentro de las hermandades, a

% AEP, Casa dos Contos, Irmandade de Nossa Senhora do Rosdrio, rollo 227, volumen 3044,
Constituciones de 1773, Capftulo 5.
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veces trabajaban como esclavos de ganho, o eran vendidos. El Rosério do Pilar incluso
habfa especificado en sus estatutos que su sacrist4n serfa o un cofrade o un esclavo de la
asociacién. A su vez, el Rosdrio dos Pretos do Alto da Cruz era duefio del “negro
Miguel”, quien la cofradfa alquilaba a terceros y usufructuaba de los ingresos
provenientes de esta renta. Por fin el carpintero Paulo, de nacién Banguela, y Pedro, de
nacién Angola, llegaron a la orden tercera do Carmo cuando el cofrade Manoel Francisco
de Araujo muri6, y ambos fueron vendidos enseguida.’’

Las hermandades también rentaban mano de obra esclava para los més variados
tipos de trabajo, sobre todo remodelaciones de sus bienes inmuebles, obras en sus iglesias
y altares, y para ayudar en las festividades. Asf hicieron en diversas ocasiones la orden
tercera de S@o Francisco, el Santisimo Sacramento do Pilar, la Nossa Senhora do Pilar, el
Rosério dos Pretos do Alto da Cruz, la Sdo José dos Homens Pardos, la Mercés de Cima
y la S@o Francisco de Paula.®

Esta situacién remite a una problemitica importante, que refiere a como las
hermandades de negros lidiaban con la esclavitud. Todas estas asociaciones - es decir,
tanto las de crioulos como aquellas en las en que los africanos predominaban
numéricamente — posefan esclavos como miembros. Sin embargo, las personas que en su
cotidianeidad eran esclavas, en sus asociaciones participaban como cofrades ordinarios,

independientemente de su estatuto legal. Incluso, dentro de una hermandad de negros

€7 AEAD, Casa dos Contos, Ordem Terceira de S3o Francisco, rolo 67, volumen 217, Ingresos de 1771-
1772. AEP, Casa dos Contos, Irmandade do Sr. Bom Jesus dos Passos, rollo 102, volumen 396, 3/8/1747.
AEP, Casa dos Contos, Irmandade do Sr. Bom Jesus dos Passos, rolo 24, volumen 390, Inventario de 1748-
49. AEP, Casa dos Contos, Irmandade de Nossa Senhora do Carmo, rollo 201, volumen 2441, Libro de
cargo y data 1754-1837. AEAD, Casa dos Contos, Irmandade de Nossa Senhora do Rosério dos Pretos do
Alto da Cruz, rollo 60, volumen 132, Ingresos de 1768-1769. AEP, Casa dos Contos, Irmandade de Nossa
Senhora do Rosério, rollo 227, volumen 3044, Constituciones de 1773, Capftulo 13.

% Diversos documentos en el AEP y en el AEAD. Préicticamente todos los libros de cargo y data registran
tales despesas.
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podia ser que un esclavo ocupara un cargo en la mesa directiva, lo que lo ponia en una
posicién més importante que las personas libres que integraban la misma asociacién.
Claro que, a veces, como se ha comentado anteriormente, el estatuto de esclavo limitaba
las funciones que uno desempefiaba dentro de la hermandad. Pero de todas formas las
cofradfas de negros constitufan un importante mecanismo de asociacién para los esclavos.
Esto porque ellas posibilitaban su reuni6n en grupos relativamente numerosos y estables,
usufructuaban de relativa autonomfa de decisién hacia los duefios de esclavos y a las
autoridades civiles y eclesiésticas, y eran entidades legalmente legitimadas y reconocidas.

Aunque posefan esclavos como miembros, las organizaciones de negros en Ouro
Preto no trabajaron sisteméticamente para juntar dinero para conseguir comprar sus
alforrias, diferente de lo que ocurrié en Rio de Janeiro y en Bahia. Ellas se dedicaban
estrictamente a lo mismo que las demés asociaciones de laicos de la ciudad, es decir,
promovian actividades relacionadas al culto religioso y cumplfan algunas funciones de
proteccién social. Aunque existieron unos pocos casos aislados, como cuando en 1784 la
Mercés e Perddes atendi6 a la peticién de un cofrade esclavo para que la hermandad
comprara su libertad, ellos constitufan excepciones. Algunos historiadores incluso
sugieren que exactamente por esto estas asociaciones fueron incentivadas por las
autoridades civiles y religiosas, en la medida en que no combatian la esclavitud,
funcionaban como mecanismos de aculturacién y constitufan instancias que expresaban
cierto conformismo por parte de los sectores més pobres de la sociedad.”’ Pese a que tal
apreciacién debe ser matizada, hay que sefialar que muchos de los mecanismos de lucha y
resistencia por parte de la poblacién esclava ouropretana no estaban conectados con las

hermandades de negros, como el acuerdo personal entre el esclavo y su duefio para la

% BOSCHI, 1986, pp.152-168; RAMOS, 1972, p.227-228; RAMOS, 1986; MULVEY, 1982, pp.50-52.
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compra de la alforrria o de la coartagdo, y también la conformacién de quilombos. En
este sentido, en lo que se referfa al funcionamiento interno y a la organizaci6n diaria de
las cofradfas de negros, ser esclavo tenfa menor peso que ser negro.

Al albergar tanto esclavos como libres y forros, y tanto crioulos como africanos
de naciones variadas, las hermandades constitufan una instancia en que la poblacién
negra generaba formas de sociabilidad dentro de la sociedad esclavista ouropretana. Pese
a que el ingreso del esclavo a una hermandad requeria el permiso de su duefio, y a que
estas organizaciones aceptaban blancos como miembros, las cofradias de negros
funcionaban como agentes que mediaban tanto las relaciones sociales al interior de la

poblacién negra, cuanto entre ella y otros grupos sociales.

Recapitulando la discusién desarrollada en este capitulo, algunos puntos deben ser
subrayados. La fundacién de cofradias en Ouro Preto durante el siglo XVIII constituy6é
un proceso dindmico, en la medida en que estaba profundamente vinculado a los cambios
poblacionales y a las subidas y bajadas en la produccién de oro. En el transcurso de la
centuria tres tendencias se consolidaron respecto a la fundacién y al funcionamiento de
las asociaciones de laicos. Primero, la conformacién de cofradfas exclusivas para las
elites ouropretanas; en estas asociaciones no participaban los blancos que no hacfan parte

de las elites - es decir, blancos pobres -, tampoco negros o mulatos; esto tuvo su
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expresion méxima en la constitucién de las 6rdenes terceras. La segunda tendencia
corresponde a la polarizacién entre hermandades de blancos y de negros. Esta
caracteristica es ilustrada por el Rosério do Alto da Cruz, dividida en dos cuando blancos
y negros resolvieron tener cofradfas separadas. Ademdés, este rasgo se vuelve patente
cuando se observa el papel que desempefiaban los blancos en el interior de las cofradfas
de negros, en el sentido que ejercian algunas funciones administrativas pero no
participaban en los eventos promovidos por estas asociaciones. En tercer lugar, se
procedié a la conformacién de cofradfas de crioulos a parte de las cofradias de africanos,
lo que se ejemplifica con el caso de los dos Rosérios, de pretos, y de las dos Mercés, de
crioulos.

Estas tendencias sintetizaban el perfil de la membresia de las asociaciones de
laicos en Ouro Preto. Este perfil dictaba las pautas a partir de las cuales cada cofradia
establecfa tanto algunas de sus reglas de funcionamiento interno como su interaccién con
las demés cofradfas. Asf, también guiaba las relaciones sociales que tenfan lugar tanto al
interior de las hermandades como entre las personas o grupos que integraban
asociaciones diferentes.

A través del examen de casos cotidianos de las 6rdenes terceras - como la
expulsién de Antdnio Dias por haberse casado con una mulata y la preocupacion con el
hecho del mulato Jodo Correa desfilar con las insignias seréficas - se vio como estas
asociaciones actuaron en la construccién de los rasgos que caracterizaban a las elites
ouropretanas. El &mbito del grupo, es decir el 4mbito cofradiero, imponfa algunas reglas
de comportamiento, las cuales eran seguidamente moldeadas tanto a partir de

transgresiones individuales cuanto por medio de excepciones. Esto explica la presencia
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de algunos artifices en sus filas, notadamente el caso de la trayectoria personal Manoel da
Costa Ataide, pintor que era miembro de ambas 6rdenes terceras y que sostenfa
puiblicamente una relacién de concubinato con una mulata forra.

Los casos de las hermandades de negros Rosério do Pilar y Rosério do Alto da
Cruz ensefian que el color de la piel también era un elemento importante en el
funcionamiento de las asociaciones de negros. En ellas, los blancos estaban sometidos a
la supervisién de los cofrades negros, respecto al desempefio de las tareas que tenfan a su
cargo. En este sentido, las jerarqufas sociales eran ocasionalmente invertidas. Las
hermandades de negros constitufan espacios de convivencia de la poblacién negra, en
donde ella entablaba nexos con algunas personas blancas que eran substancialmente
diferentes de las relaciones desarrolladas a nivel cotidiano, por ejemplo en el mundo del
trabajo. Ademés, las asociaciones de negros construfan vinculos especificos entre
diversas naciones africanas, entre los negros nacidos en Africa y los nacidos en Brasil,
entre los esclavos, y entre negros esclavos y negros no esclavos.

El examen del conjunto de cofradias conformado por el Rosdrio do Pilar, el
Rosdrio do Alto da Cruz, 1a Mercés de Cima y la Mercés de Baixo permite evaluar el
peso de la cuestién étnica al interior de la poblacién negra. Aunque las diferentes
naciones africanas no conformaron asociaciones exclusivas en Ouro Preto, esta cuestién
constitufa una problemitica que no puede ser menospreciada, en la medida en que
emergia en eventos que marcaban la cotidianeidad de las cofradfas de negros. Por
ejemplo, como se ha comentado anteriormente, las constituciones del Rosario de la
parroquia del Pilar reconocfan que habia diferencias étnicas aunque ellas no se traducfan

en obstéculos para la admisién en la hermandad. Los dos episodios protagonizados por la
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Mercés de Baixo - la reformulacién de los estatutos que result6 en que se quitara la
referencia a los "naturales de Etiopfa", y la expulsién de dos mujeres de Guinea y Luanda
- también subrayan el reconocimiento de diferencias étnicas. No obstante, en ambos casos
la cuestién étnica era contemplada a partir de su insercién dentro de un contexto més
amplio, en la medida en que se hacfa explicita la polarizacién entre crioulos y africanos.
De esta forma, por un lado no se puede excluir la posibilidad que lazos y antagonismos
étnicos se hayan desarrollado al interior de las cofradias de negros. Pero por otro lado,
hay que reconocer que este elemento perdia relevancia frente a la dicotomia entre
africanos y crioulos, los primeros congregados en los dos Rosérios y los dltimos en las
dos Mercés.

Muchos de los miembros de las hermandades de negros eran esclavos. Por esto, la
dindmica de funcionamiento de estas asociaciones también aclara sobre el peso del
estatuto legal en Ouro Preto. Como se ha comentado en el transcurso del capitulo, las
cofradfas de negros no actuaron sisteméiticamente hacia la emancipacién de sus
integrantes. El andlisis de estas organizaciones sugiere una nueva lectura de las relaciones
esclavistas sintetizadas en el binomio sefior-esclavo. En la cotidianeidad cofradiera, este
binomio era reinterpretado a partir de la oposicién entre blancos y negros, la cual se
materializ6 en la tendencia a la separacién entre hermandades de negros y de blancos. A
su vez, dentro del conjunto de las cofradias de negros la esclavitud adquirié un sentido
peculiar para la poblacién negra en la medida en que se formaliz6 una separacién entre
cofradfas de esclavos y de libres. Las primeras, representadas por los dos Rosérios, se
identificaban més con los nacidos en Africa que con los nacidos en Brasil, al paso que las

ultimas, representadas por las dos Mercés, se identificaban antes con los crioulos que con
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los africanos. De esta forma, las cofradfas de negros sugerfan una correspondencia
inmediata entre crioulos y libres, por un lado, y entre africanos y esclavos, por el otro.
Por fin, el conjunto de asociaciones de laicos que funcionaban en Ouro Preto
ponia en evidencia que blancos y negros no constitufan bloques homogéneos. Como la
historiografia ya lo ha demostrado, habfa blancos ricos y pobres, lo que implicaba que las
elites estaban constituidas por personas blancas, pero que no todos los blancos hacfan
parte de las elites. Ademéds, en Ouro Preto se concretiz6 una diferenciacién entre
africanos y crioulos, y también entre esclavos y no-esclavos. Asi, al conjugar factores
como solvencia econémica, color de la piel, estatuto legal y lugar de procedencia, las
cofradfas manejaban las variables determinantes para la estratificacién de la sociedad

ouropretana, creaban padrones de interaccién y daban nueva dimensién a las relaciones

sociales.
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CAPITULO 5:

LAS CELEBRACIONES DE LAS COFRADSAS

Durante las celebraciones llevadas a cabo por las asociaciones de laicos los cofrades
convivian, interactuaban e intercambiaban ideas y experiencias. Ellos también entraban en
contacto con quienes no pertenecfan a su misma organizacién y conformaban el piblico
espectador que se amontonaba por las calles para observar las solemnidades. Ademés, para
llevar a cabo tales eventos los cofrades tenfan que dialogar y negociar con las autoridades
civiles y eclesissticas que los reglamentaban.

Este capftulo va a abordar este conjunto de probleméticas para mostrar que las
festividades realizadas por las asociaciones de laicos zacatecanas y ouropretanas eran la
expresion méxima del desarrollo y de la consolidacién de lazos entre el conjunto de
cofrades. También se va a explicar c6mo, durante estas solemnidades, el corporativismo
promovido en el 4mbito cofradiero se articulaba con la estratificacién social de las ciudades
estudiadas. Para esto, se va a tratar inicialmente del calendario litirgico, de la asistencia a
las celebraciones y del piiblico espectador de estos eventos. Luego se va a referir a la
situacién de estas festividades ante las determinaciones que buscaban regular el uso del
espacio piblico en el final del siglo XVIIL. El anélisis estd basado en datos empfricos que
son presentados en dos tablas anexas al final del capiftulo, las cuales sintetizan la

informacién sobre las celebraciones de las asociaciones de laicos en Ouro Preto y en

Zacatecas.
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5.1 El calendario litirgico, la asistencia y la audiencia

a) El calendario

Los calendarios litdrgicos de las asociaciones de laicos en Zacatecas y en Ouro
Preto eran muy activos. Aunque experimentaran variaciones en relacién a las fechas, al
ndimero y al tipo de eventos realizados, tenfan un caricter fuertemente periédico y ciclico.
Tanto la repeticién constante presente en las festividades cuanto su adaptabilidad tenfan un
peso importante para generar y fortalecer vinculos al interior de las hermandades.

La mayoria de las solemnidades efectuadas por las cofradias eran anuales y
obligatorias, y su ejecucién estaba determinada en las constituciones como una de las
funciones primordiales de estas organizaciones. Habfa también otras fiestas realizadas
esporddicamente, que variaban afio con afio y de cofradia a cofradia. Respecto a las
actividades incluidas en cada celebracién, podian corresponder a misas cantadas, misica,
sermones, exposicién del Santfsimo Sacramento y procesiones. También solian ser
precedidas por novenas o triduos, y a veces se hacfan ejercicios espirituales relacionados
con ellas.

En lo que se referfa a las solemnidades anuales, las hermandades procedian
generalmente a las conmemoraciones peculiares al calendario litirgico cat6lico, y también
llevaban a cabo fiestas dedicadas a las diversas devociones que cada una de ellas promovia.
De este conjunto de solemnidades tenfa particular importancia la que se hacfa en homenaje
al santo patrén, o la "fiesta titular", la cual se celebraba anualmente al principal santo,
advocacién o devocién de cada cofradia, y era usualmente sucedida por la eleccién de una
nueva mesa directiva, que solfa cambiar cada afio. También destacaban una serie de
actividades festivas por ocasién de las pascuas de Resurreccién, las que comprendian al

conjunto de celebraciones que iniciaban el domingo de Ramos, se extendian por toda la
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Cuaresma, y finalmente culminaban con la Semana Santa. Ocasionalmente, las

hermandades organizaban otras celebraciones con el objetivo de pedir alguna gracia en
particular o dar las gracias por un favor recibido.

Para ilustrar el conjunto de solemnidades llevado a cabo por las organizaciones de
laicos resulta (til el caso de S&o Francisco de Paula, hermandad ouropretana de mulatos.
Esta usualmente hacfa su fiesta titular, para Sdo Francisco de Paula, el 2 de abril, con misa
cantada, sermén, exposicién del Santfsimo Sacramento y procesién. Ademés, antes de este
dfa organizaba una novena o triduo en los viemes precedentes, para el mismo santo,
acompaiiada de una misa cantada dedicada a "(...)sua Alteza Real o Principe Regente Nosso
Senhor e Protetor.” En el mismo dfa de la fiesta titular por la tarde, se procedia a la toma de
posesién de la nueva mesa directiva, obedeciendo al debido protocolo. Aparte de la fiesta
titular, esta cofradfa solfa promover el dfa 15 de agosto una misa cantada dedicada a "Nossa
Senhora da Piedade", quien era la "principal Padroeira da Nossa Capela de Sdo Francisco
de Paula". También participaba en las celebraciones de la Cuaresma y de la Semana Santa.
Durante la Cuaresma el reverendo comisario promovfa ejercicios espirituales en los que
todos los cofrades deberfan presentarse,

"(...)visitandose a Via Sacra em todas as sextas-feiras de tarde, ¢ no mesmo
dia lhes farf sua Prética, a Adoragfio da Cruz com a assisténcia de todos os
Nossos Irmdos e no fim dela continuaréio a fazer aqueles actos de Peniténcia, e
humildade que a cada um lhe pedir a sua devog#o, cujo exercicio ndo excederd
o tempo de duas horas, e se concluird com uma encomendagiio por tengo dos
nossos Irmiios falecidos.""

Asimismo, la cofradia S&o Francisco de Paula organizaba dos procesiones de
Penitencia, una el primer viemes de la Cuaresma, con la participacién de todos los

cofrades, y otra el Domingo de Pasos, ocasién en la que los participantes visitaban los

! En espafiol: visitdndose la Via Sacra todos los viernes por la tarde, y en el mismo dfa les haré su Préctica, la
Adoracién de la Cruz con la asistencia de todos Nuestros Hermanos y en el fin de ella continuarén a hacer
aquellos actos de Penitencia, y humildad que a cada uno le pida su devocién, cuyo ejercicio no excederd el
tiempo de dos horas, y se concluird con un encomendamiento por atencién de nuestros Hermanos fallecidos.
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"siete pasos del Sefior". Finalmente, en el jueves santo se procedfa a la exposicién del

Santfsimo Sacramento.2

Estas eran las celebraciones llevadas a cabo afio tras afio por los miembros de la
cofradfa Sdo Francisco de Paula, las cuales corresponden a un muestreo del calendario
litdrgico tipico del mundo catélico, y por lo tanto también de las asociaciones de laicos
zacatecanas y ouropretanas. La repeticién y lo previsible que le caracterizaba moldeaba las
expectaciones de los cofrades en el sentido de que las festividades eran eventos que ellos
podian esperar, planear, para los cuales podfan prepararse y platicar con los otros cofrades
sobre lo que estaba por venir, lo que promovia la interaccién entre los integrantes de una
misma hermandad. Como esta situacién era enunciada de antemano, los cofrades podfan
saber cuindo, c6mo y exactamente en qué consistirfan las festividades futuras. Tal
reiteracién ciclica imprimfa un ritmo determinado a la vida social, religiosa y devocional.

Pese a su cardcter predecible, los calendarios litirgicos de las asociaciones de
laicos también estaban abiertos a algunas variaciones. Como en todas las festividades los
cofrades estaban encargados de la organizaci6én, promocién y financiamiento de los eventos
realizados, esto les daba cierto poder de decisién en lo que se referfa a la definicién del dfa
de algunas fiestas, del monto y calidad de las actividades llevadas a cabo, y del total de
gastos hechos en cada una de ellas. Por ejemplo, las constituciones del Rosério do Alto da
Cruz, organizacién de negros en Ouro Preto, determinaban que, después de la fiesta titular
en el 31 de diciembre, "(...)se seguirdo as festas dos mais santos e santas anexos a mesma
Capela e Irmandade em os dias que a Mesa determinar, e achar ser mais Gtil."3 En este caso,

las fechas de algunas celebraciones estaban sujetas a la conveniencia de la hermandad.

2AF.P,CasadosContos.IrmandadedeSiol’ranciscodv.aPamla.rollo 16, volumen 286, Constituciones,
Capftulos 9, 10,11, 13 y 14.

3 AEAD,CasadosContos,IrmandadedeNossaSenbondoRosiﬁodosPMosdoAltodaCruz.rolloSB,
volumen 124, Constituciones copiadas en 1785.
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Uno de los factores determinantes para las variaciones y para la frecuencia de las

solemnidades y de las actividades que componian cada una de ellas era la situaci6n
financiera de cada asociacién, en la medida en que condicionaba la disposicién de cada
hermandad para realizar determinados gastos. Momentos de precariedad conllevaban a que
algunas festividades fueran canceladas en ciertos afios, 0 a que se redujeran sus eventos. De
esta forma, pese a que las cofradfas administraban sus recursos utilizando mecanismos
semejantes, la escala de inversiones devocionales y litirgicas era diferente en cada
organizacién. Esto hacfa que en Ouro Preto y en Zacatecas las fiestas variaran de cofradia a
cofradfa y de afio en afio en relacién a las elecciones de los cofrades respecto a la
administraci6n de los ingresos y gastos de sus asociaciones.

En Ouro Preto era comin que las hermandades buscaran moderar los gastos en
actos solemnes durante la realizacién de obras en sus iglesias y retablos. Este fue el caso de
la organizacién Santisimo Sacramento de la parroquia del Pilar y también del Arcanjo S@o
Miguel e Almas. Una de las maneras a través de la cual las asociaciones de laicos
intentaron controlar los gastos festivos fue garantizar que las despesas extras corrieran por
cuenta de los cofrades, y no de la organizacién. En este sentido, la hermandad del Arcanjo
S@o Miguel e Almas determinaba que la fiesta titular deberfa concentrarse estrictamente en
el perfodo matutino, y si alguien quisiera que las celebraciones se alargaran por la tarde
deberfa tomar para sf el encargo del respectivo financiamiento.* A la vez que adoptaban
ciertos mecanismos de restriccién de las despesas con sus festividades, las hermandades
también buscaron asegurarse que las solemnidades se caracterizaran por un minimo de

suntuosidad, como es observable en los estatutos de Nossa Senhora do Rosério do Pilar.

4 AEP, Casa dos Contos, Irmandade do Santfssimo Sacramento, rollo 10, volumen 201, Constituciones,
capitulo 7. AEP, Casa dos Contos, Irmandade de Sdo Miguel e Almas, rollo 70, volumen 16, 12/10/1732.
AEP, Casa dos Contos, Irmandade de Sdo Miguel e Almas, rollo 001, volumen 11, Constituciones de 1735,
capitulo 12 y 40.
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Ellos establecfan que en las celebraciones de Sdo Benedito, Santo Antonio de Catalagerona

y Séo Elesbdo

“(...)se poderdo fazer estas festividades com mais ou menos pompa, segundo o
estado da Irmandade, e do Pafs; porém, sempre com o Santissimo Sacramento
exposto, podendo ser no que a mesa cuidard muito, € ndo menos em que neste
dltimo dia se faga Procissdo(...), fazendose tudo de sorte que por causa de
muitos gastos ndo fique a Irmandade exausta, ou empenhada, para que deixe
de pagar as mais despesas(...).”>
Pese a los esfuerzos ahorrativos en las celebraciones, y al hecho de que las
asociaciones de laicos ouropretanas gastaban bastante con la remodelacién y manutencién
de sus templos y también con los sufragios por las almas de los cofrades que habian
fallecido, en todas ellas los gastos con fiestas componian el mayor rubro de los egresos.$
En Zacatecas las hermandades también buscaron recortar las despesas con sus
solemnidades, sobre todo cuando las finanzas de las organizaciones pasaban por momentos
criticos. Asf, en 1763, la Santa Veracruz que funcionaba en el templo de Santo Domingo
determiné que la fiesta de exaltacién de la Santa Cruz deberia limitarse a una sola misa,
hasta que el santo fuera “servido mejorar los tiempos y que se [pudiera] haber lo que
antes(...) habfa.” A su vez, en 1742 los integrantes de San Juan de la Penitencia de mulatos
decidieron eliminar el aniversario y las misas mensuales rezadas por los hermanos difuntos
debido al “deplorable estado y cortedad” de la organizacién. Estos ejemplos revelan cémo
en Zacatecas — asi como en el caso de Ouro Preto - las celebraciones referentes a las

principales devociones promocionadas por las cofradias eran la prioridad de las

asociaciones. Pese a todos los cortes con despesas en actos litirgicos y solemnes, la fiesta

5 AEP, Casa dos Contos, Irmandade de Nossa Senhora do Rosério, rollo 227, volumen 3044, Constituciones
de 1733, Capitulo 17. En espafiol: se podrén hacer estas festividades con més o menos pompa, segiin el estado
de la Hermandad, y del Pafs; pero, siempre con el Santisimo Sacramento expuesto, pudiendo ser en lo que la
mesa cuidard mucho, y no menos que en este (ltimo dfa se haga Procesi6n(...), haciéndose todo de suerte que
por causa de muchos gastos no quede la Hermandad exhausta, o empefiada, para que deje de pagar las més
despesas(...).

6 AGUIAR, 1999, pp-286 y ss.
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titular siempre se llevaba a cabo, aunque su fausto tuviera que ser a veces reducido a un

minimo.”

De esta forma, la variabilidad de los calendarios littrgicos estaba vinculada a las
necesidades y expectativas de los cofrades respecto a lo que esperaban de una asociacién de
laicos y a lo que consideraban ser el rol de esta asociaci6n en sus vidas. Este elemento de
flexibilidad implicaba que los miembros de las cofradfas frecuentemente ejercieran la
prictica de tomar decisiones durante la preparacién de las festividades, e hicieran
elecciones y planes sobre como conseguir, mantener y en dénde gastar los recursos de sus
asociaciones. Esta situacién les conferfa autoridad, poder y responsabilidad. Sin embargo,
es importante comentar que los cofrades no usufructuaban de las mismas posibilidades de
influenciar las decisiones de sus asociaciones, en la medida que estas presentaban una
jerarqufa interna. Esta problemética serd abordada en la siguiente seccién.

Por fin, el caricter repetitivo de los calendarios litirgicos constitufa un elemento
que garantizaba a los cofrades su aparicién piblica por las calles de la ciudad a través de
una programacién continua y pre-enunciada. Como tales calendarios estaban sujetos a
adaptaciones, esto abrfa la posibilidad a que los cofrades ejercieran un papel activo respecto

a la forma o a los tiempos que estructuraban la visibilidad del cuerpo cofradiero en el

espacio publico.

7 APZ, Area disciplinar, Seccién cofradfas, Serie Santa Veracruz de Santo Domingo, Subserie libros y actas,
Caja 152, libro o carpeta 1/10, expediente 1, fj.64v.-65, 1763. APZ, Area disciplinar, Seccién cofradias, Serie
San Juan de la Penitencia, Subserie libros y actas, Caja 138, fj.134 y ss., 1742. ® AEP, Casa dos Contos,
Irmandade de Nossa Senhora do Carmo, rollo 199, volumen 2418. En espafiol: (...)Acudirdn todos los
Hermanos de la Orden, profesos y novicios, para ir en las dichas Procesiones,(...) y los que faltaren siendo
moradores en la Villa, y sus arrabaldes, no se les admitird disculpa, salvo constando estar enfermo y los que
faltaren sin la dicha causa, sin méds amonestaci6n serdn luego expulsos de la Orden.
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b) La asistencia

Las hermandades estipulaban una serie de obligaciones relativas a la presencia de
sus integrantes en sus actos piblicos y a las actividades que ellos deberfan llevar a cabo en
tales ocasiones. Las asociaciones usualmente exigian que todos sus miembros
comparecieran por lo menos a las solemnidades realizadas por ocasién de la fiesta del santo
patrén. La asistencia a estos eventos no s6lo se valoraba al establecerse por escrito en los
estatutos sino que se vigilaba y controlaba, puesto que era considerada central para el buen
funcionamiento de las cofradfas. La San Juan de la Penitencia, organizacién de mulatos que
funcionaba en la iglesia parroquial de Zacatecas, estipulaba que los hermanos que no
comparecieran a la procesién de la fiesta titular deberfan pagar una multa de una libra de
cera. Andlogamente, la Ordem Terceira de Nossa Senhora do Carmo, organizacién
destinada a las elites ouropretanas, al tratar de la frecuencia a la procesién de la fiesta
titular, la del Entierro y la del Triunfo determinaba:

"(...)Acudirdo todos os Irmdos da Ordem, professos e novigos, para irem nas
ditas Procissdes,(...) € os que faltarem sendo moradores na Vila, e seus

arrabaldes, se lhe ndo admitird desculpa, salvo constando estar doente € os que

faltarem sem a dita causa, sem mais admoestagéio serdo logo expulsos da
Ordem."8

En este 1ltimo caso, era obligatoria la presencia de todos los cofrades no sélo a la
fiesta titular, sino también a las celebraciones de la Semana Santa. Las medidas represoras
aplicadas a quienes no cumplieran con estas obligaciones podfan culminar en la expulsi6én
de los infractores.

Este tipo de vigilancia y punicién indica el alto grado de comprometimiento con el
grupo que era esperado y exigido de los cofrades. Este comprometimiento constitufa una
pieza central del funcionamiento de las asociaciones de laicos, puesto que se trataban de
instituciones de caricter corporativo que funcionaban con base a una serie de derechos y

deberes cuyo cumplimiento garantizaba su manutencién y perpetuacién. Asistir a las fiestas
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consistia uno de estos deberes. La realizacién de tales eventos dependia de un esfuerzo

conjunto y el resultado final brindaba estabilidad y confianza al grupo, y reforzaba su
estructura comunitaria.

Sin embargo, el examen de la asistencia a las fiestas también pone en evidencia
que los deberes y derechos no eran los mismos para todos los integrantes de las
asociaciones de laicos. En este sentido, ademés de las exigencias estipuladas para el
conjunto de los cofrades en cuanto a su presencia en las solemnidades, habia otras que
marcaban las diferencias entre ellos, las cuales remitfan a la jerarqufa, a los privilegios y a
las relaciones de poder que estaban presentes al interior de las hermandades. Como
resultado, se detonaban una serie de elementos que operaban en el sentido de conformar
subgrupos dentro de cada asociacién, o porque algunas festividades les eran especialmente
destinadas, o porque les tocaba una tarea o papel particular en determinados eventos. De
esta manera, aunque la obligacién de asistir a las fiestas propiciaba que la comunidad
cofradiera se fortaleciera, habfa también ciertos matices en estas exigencias que
organizaban al conjunto de cofrades en distintos sectores.

En la asociacién ouropretana de mulatos Sdo Francisco de Paula, las misas
cantadas precedentes a la fiesta titular deberfan contar con la asistencia completa de la mesa
directiva, a la toma de posesién de la nueva mesa deberfan acudir "todos os Irmdos", y en
los ejercicios espirituales y en la procesién de Penitencia llevados a cabo durante la
Cuaresma también deberfa participar el conjunto de los integrantes de la hermandad.’ Este
ejemplo muestra no s6lo algunas de las actividades en las que se exigfa la presencia de
todos los cofrades, sino también otras que eran obligatorias sobre todo para quienes hacfan

parte de la mesa. Durante las celebraciones la posicién destacada de la gente que

% AEP, Casa dos Contos, Irmandade de Sio Francisco de Paula, rollo 16, volumen 286, Constituciones,
Capitulos 9, 10, 11 y 14.
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desempeiiaba funciones directivas era reafirmada, lo que promovfa el reconocimiento y la

legitimacién de liderazgos internos a las asociaciones de laicos. En este proceso, la
cohesién del grupo era enriquecida a través de rituales pdblicos que formalizaban y
ratificaban el papel de los lideres.

La estructura jerdrquica interna de las hermandades era pues reforzada en el
transcurso de la preparacién y de la realizacién de sus solemnidades litirgicas y
devocionales. Esta jerarqufa estaba compuesta por un conjunto de cargos que eran
ocupados por cofrades elegidos en reuniones anuales, a quienes eran delegadas las
decisiones més importantes de la asociacién, como por ejemplo la administracién de los
ingresos y gastos, el cuidado de las imégenes y alhajas, la manutencién del templo y la
organizacién de las celebraciones pdblicas. Aunque el nimero y las atribuciones de los
cargos variaban, habfa un nicleo mis o menos definido que generalmente estaba presente
en todas las asociaciones de laicos.

La eleccién de los ocupantes de los cargos dependfa de una serie de factores.
Inicialmente estaba la solvencia econémica del candidato, sobre todo en el caso del
mayordomo, puesto que cuando los gastos rebasaban los ingresos a €l le tocaba poner de su
bolsillo y equilibrar las cuentas. Luego, algunos cargos exigfan persona letrada, como los
de secretario y escribano. Finalmente, se solfa tomar en cuenta si la conducta de la persona
era irreprochable; en este sentido, también contaba ser tenido por cumplidor y responsable
seg(n los ojos de los demés cofrades. El cumplimiento de tales requisitos variaba segtin la
situacién financiera de la asociacién, el nimero de personas potencialmente elegibles, y si
los escogidos aceptaban asumir los cargos. Las elecciones en algunas cofradfas eran muy
disputadas y constitufan eventos de suma importancia para la comunidad. Pero en otras
asociaciones ellas eran pricticamente irrelevantes, lo que en general era un indicio de la

decadencia de de la organizaci6n. Esto pasé en el pueblo zacatecano de Tlacuitapan, en
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donde en 1767 habfa muchos afios que sus cofradfas no llevaban a cabo sus elecciones

anuales, “ya por la inopia de limosnas, ya por las enfermedades que se han padecido en
todo este Reino con cuyo atrasos apenas se ha podido mantener el culto diario”.'

El proceso de distribucién y ocupacién de cargos no sélo funcionaba como un
termémetro que indicaba el vigor de cada cofradfa, sino revelaba diferencias de indoles
diversas al interior de las organizaciones. Los cargos sugieren que habfa desniveles
referentes a la solvencia econémica y a la educacién de los cofrades, y adin sefialan algunos
nombres queridos y estimados por la comunidad cofradiera. Estos desniveles eran
claramente observables en las solemnidades, puesto que al poner en evidencia el papel de
las personas que ocupaban puestos en la mesa directiva, ellas llamaban la atenci6n para la
estructura jerérquica y las desigualdades inherentes a cada una de las asociaciones de
laicos.

Una cuestién merece comentario aparte respecto a los sistemas de cargos de las
organizaciones ouropretanas y zacatecanas. Se trata del hecho de que algunas asociaciones
ofrecfan cargos femeninos, es decir, que deberfan ser ocupados por mujeres. En 1791, la
mesa de la cofradfa de San José, asociacién ubicada en el pueblo zacatecano de mismo
nombre, estaba compuesta por cargos tfpicos a las cofradfas de los pueblos de indios
novohispanos: un mayordomo como su principal representante y autoridad, un prioste que
se encargaba de los actos religiosos, un fiscal que ayudaba al mayordomo en la
contabilidad, algunos diputados, y un caporal y un caballerango, que cuidaban al ganado
vacuno y caballar que la organizacién posefa. La asociacién tenfa ademés cuatro cargos
femeninos: una “tenanche grande”, una “tenanche de en medio”, una “tenanche cocinera” y

“una capatanilla”. El término tenanche designaba la encargada del aseo de los templos y sus

19 APZ, Area disciplinar, Seccién cofradfas, Serie Purfsima Concepcién, Subseric libros y actas, Caja 145,
Libro o carpeta 50, fjs. 14-16.
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imégenes, ademés de otras tareas cotidianas de manutencién. Algunos documentos indican

que las tres tenanches de la cofradfa de San José ocupaban una sala reservada para ellas
dentro de la iglesia del pueblo, la cual tuvo que pasar por obras de recomposicién en
diciembre de 1805."

En Ouro Preto, a su vez, en algunas asociaciones de negros habfa cargos
honorificos que correspondian a funciones especiales desempefiadas durante las
celebraciones y demés actividades devocionales. Este era el caso del rey, reina y juezaen la
hermandad del Rosério de la parroquia del Pilar. La reina y la jueza constitufan puestos de
honra dentro de la cofradia, y les tocaba ocupar un papel destacado en las procesiones y en
la totalidad de solemnidades realizadas.'?

Es importante observar que los cargos de reina y jueza en el Rosério do Pilar y de
las tres tenanches y la “capatanilla” de la cofradia del pueblo de San José no eran puestos
administrativos. Aunque las mujeres participaran en las asociaciones de laicos zacatecanas
y ouropretanas, como regla general ellas no solfan ocupar posiciones en la mesa directiva,
la cual estaba, por lo tanto, reservada a los hombres.

Pese a que la participacién de las mujeres en las mesas directivas era restringida,
en la segunda mitad del XVIII ellas muchas veces conformaban la mayorfa numérica dentro
de las cofradfas zacatecanas y ouropretanas, y también solfan contribuir con limosnas
significativas para el sustento material de las asociaciones que integraban. Esta situacién

reflejaba los cambios demogréificos que tuvieron lugar en estas ciudades, en donde la

1 ZAHINO, 1996; TANCK, 1999; BECHTLOFF, 1996; SALLES, 1963. APZ, Area disciplinar, Secci6n
cofradias, Serie San José, Subserie libros y actas, Caja 141, Libro o carpeta 1/10, fj.8, 1791, Libro o carpeta
9/10, “Cuaderno de descargos”, 1805.

12 AEP, Casa dos Contos, Irmandade de Nossa Senhora do Rosério, rollo 227, volumen 3044, Constituciones
de 1773, Capftulos 2, 3, 13 y 14.
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poblacién femenina crecié mucho en el transcurso del XVIII, e incluso conformaba la

mayorfa numérica en el principio del siglo XIX."

Précticamente todas las asociaciones de laicos ouropretanas y zacatecanas tenfan
mujeres en su membresfa. Como excepci6n estaba el Santisimo Sacramento de Barreteros
de Zacatecas, que congregaba exclusivamente a esta categoria profesional y por lo tanto no
posefa miembros femeninos. A veces las mujeres pasaban a integrar alguna asociacién por
el hecho de estar casadas con uno de los cofrades, como era el caso del Santisimo
Sacramento de la parroquia del Pilar de Ouro Preto.'*

Las celebraciones constitufan oportunidades privilegiadas para que las mujeres se
destacaran dentro del grupo de cofrades. Aun cuando las hermandades no ofrecfan cargos
femeninos, en general a las mujeres les tocaba desempeiiar tareas especificas, como coser
las ropas de los santos y preparar la comida. Ademés, en algunas asociaciones habia actos
devocionales destinados exclusivamente a ellas. La congregacién de los Infantes Enlutados
- que estaba subordinada a la cofradfa zacatecana de espafioles Santo Entierro de Cristo -
ofrece un ejemplo interesante. La organizacién promovia por la tarde del Viernes Santo un
sermén y, acto seguido, una procesion, actividades que eran destinadas exclusivamente para
sus miembros femeninos. Otra forma de participacién femenina en las celebraciones de las
hermandades en Zacatecas era a través de las “dotadas”, a quienes las cofradias otorgaban
dotes para que se casaran o profesaran como religiosas. En retribucién, las muchachas
desfilaban con velas y con la insignia de la asociacién. Por ejemplo, en la fiesta de la
dominica del Buen Pastor que la cofradia del Santo Cristo organizaba para el Sefior San

José participaban alrededor de 33 nifias doncellas espafiolas.'®

13 AGUIAR, 1999, pp.257, 303, 315; GARCIA GONZALES, 2000, pp.126 y ss; RAMOS, 1979.

4 SALLES, 1963, p.69.

15 APZ, Area disciplinar, Seccién cofradfas, Serie Benditas Animas, Subserie libros y actas, Caja 142, Libro o
carpeta 9/9, 1784. APZ, Area disciplinar, Secci6n cofradfas, Serie Santo Cristo, Subserie libros y actas, Caja
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Los casos de la congregacién de Infantes Enlutados y del Rosério dos Pretos do

Pilar mencionados anteriormente ilustran c6mo algunas solemnidades daban espacio a que
las mujeres, ademds de convivir entre sf, desfilaran por las calles como las representantes
de sus cofradfas. Esto hacfa més complejas las relaciones de género presentes en el interior
de las asociaciones de laicos, las cuales de cierta forma reproducfan la asimetrfa de las
sociedades coloniales, en la medida en que aunque la participacién femenina era masiva el
dmbito administrativo estaba reservado a los hombres. Algunas solemnidades conferfan a
las mujeres oportunidades de aparecer en el espacio piiblico como miembros destacados de
una corporacién, y asf llamaban la atencién para la presencia y para la actuacién femenina
en las asociaciones de laicos.

Ademiés de las mujeres y de los miembros de la mesa directiva, la participacién
diferenciada de algunos sectores de las cofradfas en sus celebraciones marcaba la
conformacién de subgrupos asociados a determinadas etnias. Por ejemplo, en 1808 la
hermandad de negros Rosério do Pilar realizé un folguedo (...)"a pretos minas e angolas
para o fim de se comprar um relégio para a torre." Folguedo era la denominacién general
para designar desde festividades formalmente instituidas hasta reuniones informales en las
que nos negros celebraban cualquier motivo vinculado al calendario religioso catélico o
realizaban actividades de esparcimiento, como cantos y danzas. Asf, los folguedos
correspondfan tanto a los eventos promovidos por las hermandades de negros en el espacio
piblico cuanto otras actividades colectivas que los esclavos llevaban a cabo en los
momentos de descanso. El caso particular del folguedo del Rosério do Pilar correspondi6 a

un evento que pretendfa recolectar limosnas entre los cofrades, los invitados y la audiencia,

135, libro o carpeta 4, fjs. 6-7, 6/2/1768. APZ, Area disciplinar, Secci6n cofradfas, Serie Santo Cristo,
Subserie libros y actas, Caja 135, Libro o carpeta 5, fj.6, 4/4/1805. AGUIAR, 1999, p.321; FIGUEIREDO,
1993, pp.152-167; BAZARTE y GARCIA, 2001, p.58.
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y destinarlas a un fin especifico. Los protagonistas de estas festividad eran "pretos minas y

angolas", es decir, éstos eran los principales participantes y espectadores en el evento.'®

El episodio sugiere el papel destacado de las naciones africanas mina y angola en
esta hermandad, lo que indica que quizis ellas conformaban un grupo numéricamente
significativo dentro de estas asociaciones, o que eran las que mejor desempeiiaban las
funciones festivas requeridas en los folguedos y por lo tanto su aparicién estimulaba més
donaciones, o0 aun que se trataba de los principales contribuyentes en cuanto al ofrecimiento
de limosnas. Asf, aunque en Ouro Preto no se hayan conformado cofradias exclusivas para
determinadas naciones africanas, como se ha mostrado en el capitulo cuatro de esta tesis,
este ejemplo ilustra una situacién en que diferenciaciones de orden étnico emergifan y eran
reconocidas y utilizadas para el bien comiin del grupo de cofrades.

Los casos discutidos anteriormente ponen en evidencia como durante las
festividades se articulaban subgrupos diferenciados dentro de las asociaciones de laicos. Sin
embargo, estas diferencias al interior de las hermandades se disolvian ante un contexto més
amplio. Es decir, la conformacién de subgrupos al interior de las hermandades ouropretanas
y zacatecanas no fracturaba la cohesién instaurada y vivenciada en el 4mbito cofradiero.
Asf, a través de los actos pidblicos promocionados por sus asociaciones los cofrades

aparecfan en el espacio piblico como un bloque homogéneo. Para evaluar esta cuestién con

més detalle se va a aludir a las procesiones.

c) La audiencia
En gran parte de los actos devocionales y ceremoniales llevados a cabo por las

asociaciones de laicos en Ouro Preto y en Zacatecas los cofrades desfilaban en procesién

16 AEP, Casa dos Contos, Irmandade Nossa Senhora do Rosério, rollo 82, volumen 105, despesa de 1808-
1809. TINHORAO, 2000, pp.87-102.
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por las calles y se mostraban ante el conjunto de la poblacién de estas ciudades. Este

proceso generaba un contraste entre los integrantes de los cortejos y los espectadores, lo
que reavivaba la fuerza de la comunidad cofradiera. Para examinar este problema se va a
aludir a varios factores que incidfan en la interaccién entre los cofrades y la audiencia
durante las procesiones: si la separacién entre ambos grupos era estricta o no, quiénes eran
los espectadores, la periodicidad de estos eventos y los trayectos especificos que seguian.

Las constituciones de la Ordem Terceira do Carmo en Ouro Preto establecfan que
la Procesi6n del Triunfo en el Domingo de Ramos deberia estar integrada exclusivamente
por quienes eran miembros de la asociacién. Como se ha visto en el capitulo cuatro de esta
tesis, esta asociacién seleccionaba a sus miembros entre las elites de la ciudad. Por los
recursos con que contaba, su procesién era muy vistosa y constitufa un evento apreciado
por la poblacién en general, lo que provocaba la concurrencia de un gentfo que queria
incorporarse al cortejo y que se mezclaba con los hermanos terceros. Los estatutos
buscaban precaverse ante tal eventualidad y garantizar la exclusividad de los cofrades
durante el desfile. Es decir, tal determinacién objetivaba una separacién estricta entre
cofrades y espectadores durante la festividad, lo que indicaba las expectativas de la Orden
Tercera hacia el papel a ser desempefiado y a la posicién ocupada por cada uno de estos
conjuntos de personas en esta solemnidad."”

Durante esta procesién los hermanos terceros podfan observar y a la vez ser
observados por aquellos que participaban como espectadores, a quienes estaba vetado
formar parte del cortejo. Tal separacién entre cofrades y pdblico reafirmaba los criterios de
admisién restrictivos de la organizacién, ratificindolos en la medida en que el cuerpo de

hermanos terceros recorria las calles. En este proceso la audiencia adquirfa un rol central en

17 AEP, Casa dos Contos, Ordem Terceira do Carmo, rollo 199, volumen 2418, Constituciones, capitulo 33.
AEP, Casa dos Contos, Ordem Teceira do Carmo, rollo 199, 1754-1806, Inventérios.
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la medida en que ofrecia el contrapunto necesario para el establecimiento de la cohesién del

conjunto de cofrades. A través de esta dinidmica de exclusién y participacién de las
personas ajenas a la Ordem Terceira de Nossa Senhora do Carmo, en la procesién se
constitufa y se consolidaba la aparicién padblica de las elites ouropretanas.

El traer para el centro del anlisis la relacién entre la audiencia y los cofrades que
salfan en procesion el ejemplo de la Ordem Terceira do Carmo sugiere que el ver y el ser
visto era un aspecto fundamental para el fortalecimiento de los vinculos entre el grupo de
cofrades. La procesién daba pie a que ellos se distinguieran ante las demés personas.
Ademis, los cortejos generaban cierta proximidad fisica entre penitentes y espectadores, lo
que al fin y al cabo conferfa preeminencia a los primeros. Para seguir evaluando tal aspecto
se va a aludir a la periodicidad y a los trayectos de las procesiones.'®

Las procesiones eran acontecimientos bastante frecuentes en Zacatecas y en Ouro
Preto. Sin embargo, su periodicidad variaba en la medida en que los calendarios litirgicos
de las cofradias no eran estéticos, como se visto anteriormente en este capftulo. También
variaban las rutas que segufan, las cuales podfan estar restringidas a los alrededores de la
iglesia sede de la cofradfa o podian recorrer varias calles de la ciudad. La abundancia de
procesiones y sus respectivos trayectos definfan distintas modalidades del contraste entre
los cofrades y los que no lo eran.

Las hermandades ouropretanas y zacatecanas organizaban recorridos devocionales
en practicamente todas sus festividades: en Corpus Christi, en la Cuaresma y Semana Santa
- procesién de Cenizas, de Penitencia, de los Pasos, del Triunfo, del Entierro -, en la fiesta

del santo patrén y para celebrar sus demés devociones. También se realizaban procesiones

1% Esta idea remite a la categorfa de "identidad contrastante" segn formulada por Roberto Cardoso de
Oliveira. Al estudiar las relaciones interétnicas, el autor concluy6 que las identidades presuponen un sistema
de relaciones sociales y un c6digo de categorfas que orienta estas relaciones que se expresa como un sistema
de "oposiciones” o contrastes. OLIVEIRA, 1992, pp.2-3, 19-25. El anilisis a continuacién también remite a
DAMATTA, 1979.
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excepcionales que atendfan a distintos motivos, como cuando en 1764 la Mercés e Perddes

de Ouro Preto coloc6 imégenes nuevas en su iglesia.' Este conjunto de eventos integraba
los calendarios litirgicos de las asociaciones de laicos y por esto constitufan ocasiones
enunciadas de antemano para las cuales la audiencia podfa prepararse, programarse y
esperar ansiosamente. También garantizaban a los penitentes miiltiples y frecuentes
oportunidades para aparecer en el espacio piblico.

En cuanto al trayecto que adoptaban, algunos eran cortos o se llevaban a cabo en
sitios urbanos periféricos, y probablemente habfa en ellos pocos espectadores. Otros se
realizaban en los centros de las ciudades o involucraban un paseo por varias de las
principales calles de Zacatecas o de Ouro Preto, y por lo tanto contaban con una audiencia
mayor. En este sentido, las procesiones congregaban a un piblico heterogéneo y a veces
bastante numeroso. Durante tales eventos los espectadores podfan buscar el mejor sitio para
observar al desfile y también podfan elegir cuéndo llegar, cuénto tiempo quedarse y cuindo
marcharse. Los cofrades, a su vez, se apropiaban gradualmente de algunos trechos del
espacio piblico en la medida en que el cortejo avanzaba, lo que implicaba que se dirigieran
o se movieran hacia la audiencia, y que en este proceso quienes eran meros peatones se
convirtieran en espectadores. La audiencia era pues un cuerpo flexible que se construfa y se
modificaba en la medida en que la procesién desfilaba por las calles, lo que implica que la
cantidad y la variedad de espectadores cambiaba en diferentes momentos de 1a solemnidad.
Asi, el cortejo definfa los espacios de interaccién entre los cofrades y los espectadores.
Como las procesiones ocupaban las calles segiin determinada periodicidad, la frecuencia, el

alcance y el pablico de tales eventos articulaban el tiempo y el espacio de la aparicién

1% Ver las tablas al final de este capitulo para un listado completo de las procesiones que las asociaciones de
laicos zacatecanas y ouropretanas llevaban a cabo.
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piblica de los cofrades, lo que se hard evidente a continuacién a través del anlisis de

algunos episodios en particular.

La hermandad ouropretana Sdo Miguel e Almas llevaba a cabo todos los lunes,
después de su misa, una "procesién de almas" alrededor de su propio templo.”® Es decir,
esta procesién era parte del programa de actividades semanales de esta hermandad y su ruta
era local. Esto implicaba que los cofrades eran observados semana tras semana por la gente
que vivia cerca de la iglesia de la cofradfa, o por quienes ocasionalmente pasaran por ahf.
El recorrido era corto, el nimero de espectadores debi6 ser pequefio ademds de recurrente y
esta actividad se repetfa tras breves lapsos. De manera que esta procesién era una actividad
regular que definfa a los miembros del cortejo como un grupo aparte dentro del vecindario
de su iglesia. En este caso, se reforzaban los lazos entre el conjunto de personas blancas que
participaban en la cofradfa Sdo Miguel y Almas en la medida en que en estas ocasiones
ellos se presentaban ante los frecuentadores de la iglesia Sagrados Coragdes e Sdo Miguel e
Almas e Senhor do Bom Jesus do Matozinhos y ante los moradores del barrio llamado “alto
das Cabegas” como un cuerpo organizado y autosuficiente respecto a sus actividades
devocionales.

Esta misma hermandad en el dfa de todos los santos promovia una "procesién de
los difuntos” o "procesién de los huesos". Este cortejo salfa de la iglesia parroquial del
Pilar, iba hasta el cementerio de la iglesia de la cofradfa y luego regresaba al templo
parroquial. En este evento los cofrades no tomaban la ruta més corta entre los dos parajes,
sino que, segln las constituciones de la organizaci6n, la procesion deberfa dar "(...)volta

por toda a Vila, como é costume"21, En este caso, el desfile recorria Ouro Preto y daba la

2 AEP, Casa dos Contos, Irmandade de Sdo Miguel ¢ Almas, rollo 001, volumen 11, Constituciones de 1735,
capitulo 22.

21 AEP, Casa dos Contos, Irmandade de S3o Miguel e Almas, rollo 001, volumen 11, Constituciones de
1735, capitulo 42.
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oportunidad a que los cofrades se exhibieran frente a una amplia gama de personas. Se

trataba de una procesién llevada a cabo una vez al afio cuyo nimero de espectadores era
potencialmente bastante grande. En tal ocasién el grupo de blancos que componia la
hermandad S@o Miguel e Almas se desplazaba a través de distintos puntos de la ciudad y
conformaba un bloque organizado alrededor de esta solemnidad. Durante el trayecto este
bloque se contraponfa a la audiencia, y este contraste ponfa en evidencia y revitalizaba los
vinculos entre los integrantes de la asociacién.

La procesién de la fiesta titular de la cofradia de San Sebastidn, asociacién de
espaiioles que funcionaba en el templo de la Compaiifa de Jesis en el centro urbano de la
ciudad de Zacatecas, constituye otro ejemplo interesante. El cortejo salfa de la iglesia
parroquial, iba hasta el Colegio de la Compaiifa, luego regresaba a la parroquia, y en el dfa
siguiente se dirigfa otra vez al Colegio.?? Durante dos dfas los cofrades se desplazaban por
las calles del centro y conquistaban a una audiencia conformada por los transelntes
eventuales y por quienes a propésito habfan ido a admirar el cortejo. La procesién recorrfa
un trayecto relativamente largo pero estrictamente circunscrito a las calles centrales, lo que
implicaba que esta solemnidad ocupaba el espacio que congregaba los edificios de las
autoridades civiles y eclesidsticas y los simbolos de poder de las elites. En este sentido, la
procesién de cierta forma asociaba los espafioles que integraban las filas de San Sebastién
con estos emblemas consagrados a los sectores privilegiados zacatecanos.

Las procesiones aquf comentadas sugieren que los espectadores funcionaban como
un contrapunto para que el grupo de cofrades asumiera y ejerciera su dimensién
corporativa. Al tener como escenario las calles de la ciudad, estos eventos sintetizaban la

representatividad piblica de la membresia de una asociacién de laicos en particular.

2 APZ, Area disciplinar, Secci6n cofradfas, Seric San Sebastidn, Subserie libros y actas, Caja 153, Libro o
carpeta 5/5, Constituciones.
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5.2 Fiesta y religiosidad popular”

Hasta el presente momento se ha referido de forma indistinta a las innumeras
solemnidades llevadas a cabo por el conjunto de asociaciones de laicos que funcionaban en
Zacatecas y Ouro Preto durante el siglo XVIII. Sin embargo, falta agregar al andlisis el
hecho de que la organizacién y la dindmica de funcionamiento de las hermandades estaba
relacionada a la estratificacién social en estas localidades. Este apartado va a examinar
cémo este aspecto se reflejaba en las celebraciones. Para esto, se van a comentar algunas
festividades organizadas por las cofradfas de negros en Ouro Preto y por aquellas ubicadas
en los pueblos de indios en Zacatecas.

Como se ha visto en los capitulos anteriores de esta tesis, l]a membresfa de las
organizaciones de negros ouropretanas correspondia béisicamente a negros nacidos en
Brasil y a los provenientes de diferentes regiones de Africa. Aunque algunos blancos
integraran estas asociaciones, lo hacfan segin la meta de desempefiar tareas administrativas
especificas, y no como cofrades regulares. A su vez, en las cofradfas de los pueblos de
indios zacatecanos participaban todos los habitantes de estos pueblos. Se trataban en su
mayoria de indios y castas, y también de algunos espaiioles. De esta forma, el presente
apartado destaca sobre todo la participacién de negros — para el caso brasilefio - y de indios

y castas — para el caso mexicano — en los actos piblicos de las hermandades a las que

pertenecfan.

B La expresi6n “religiosidad popular” es empleada frecuentemente, y segtin gran multiplicidad de acepciones.
Para una discusién sobre: el interés contemporéneo por tal temética; los diferentes usos del término; y un
estado de la cuestién sobre sus miiltiples definiciones véase ISAMBERT, 1982, pp.21-77. La cuestién de la
religiosidad popular también remite necesariamente al polémico debate sobre la relacién entre cultura popular
y cultura de elites, el cual produjo extensa bibliograffa, donde destacan las obras de GINZBURG, 1986;
BAKHTIN, 1988; BURKE, 1991; MUCHEMBLED, 1985. En el presente trabajo, religiosidad popular refiere
al alejamiento de la religiosidad oficial en el contexto especifico del reformismo ilustrado, como se verd a
continuacién y como también lo subraya MAZIN, 1996, pp.396-397.
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Sin embargo, vale comentar que tanto en México como en Brasil estas personas

también solfan tomar parte en algunas festividades que no eran promocionadas
directamente por sus respectivas cofradfas. En estas ocasiones, ellos se dedicaban sobre
todo a desempeiiar actividades musicales y danzantes. Esto pas6 en la ceremonia conocida
como Triunfo Eucaristico, realizada en Ouro Preto en 1733, en la que participaron “a pé
oito negros, vestidos por galante estilo: rocavam todos charamelas, com tal ordem, que
alternavam as suas vozes com as vozes do clarim(...)”; ademés, acompaiiando al Sol,
“vinham as estribeiras seis pajens; tres a cada lado; mulatinhos de gentil disposigdo; todos
da mesma estatura, e semelhantes no traje”; el cortejo también conté con “quatro negros
cobertos de chapéus agaloados de prata com plumas blancas; vestidos todos de bemne;
calgados de encarnado. Vinham em cavalos blancos de jaezes de berne tocando trombetas,
de que pendiam estandartes de seda branca com uma custédia pintada”. En Zactecas, a su
vez, en las festividades llevadas a cabo en 1759 para celebrar el Patronato de Nuestra
Sefiora de Guadalupe, concurrieron muchos indios con sus “danzas artificiosas”, y en la
“procesién dirigida de violines” ellos iban “ajustando sus compases vestidos a la usanza de
sus Mitotes, o Saraos, y distinguiendo los Estandartes los cuatro pueblos de que se
componia aquel pueblo.” También vale mencionar el caso de la organizacién de espafioles
zacatecana Santo Entierro de Cristo, que funcionaban en el templo de San Francisco y
contaba con la participacién de indios para danzar en sus procesiones.?*

Pero la presencia de negros, indios y castas en las celebraciones promocionadas
por las asociaciones de laicos que integraban presentaba un carécter distinto. Antes de

bailarines o cantantes, ellos participaban en tales festividades como miembros y

2 Triunfo Eucaristico, 1733, pp.59, 79 y 96. Breve noticia..., 1759, pp.33-44. Actas de fundacién..., 1592.
Solange Alberro propone una interpretacién interesante respecto a la participacién de indios y a la
recuperaci6n de elementos indigenas en las celebraciones piblicas novohispanas dentro del marco del
barroco. ALBERRO, 1999.
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representantes de una determinada corporacién. Esto era un dato fundamental para analizar

la integracién de tales sectores en las sociedades zacatecana y ouropretana.

a) El Triunfo Eucaristico en Ouro Preto

Aunque las cofradias de negros en Ouro Preto se distingufan segiin rasgos
particulares de su membresfa — como su lugar de nacimiento y su estatuto legal - y segiin
calendarios litirgicos especificos, estas asociaciones presentaban similitudes suficientes
para que se les tome en conjunto para tratar de las précticas y creencias que convergfan
hacia la conformacién de la identidad social de la poblacién negra que vivia en esta ciudad.
Esta seccién va a analizar c6mo las celebraciones llevadas a cabo por las hermandades de
negros articulaban su insercién y aparicién dentro de la sociedad ouropretana dieciochesca.
Para esto, inicialmente se va a examinar el caso de la solemnidad conocida por el nombre
de Triunfo Eucaristico, tomindole como un modelo para estudiar las festividades
promocionadas por las cofradfas de negros. Luego, se va a aludir al control gubernamental
sobre estos eventos para evaluar el papel de estas asociaciones de laicos en la conformaci6n
de expresiones asociadas a la religiosidad popular.

El Triunfo Eucaristico correspondi6 a una serie de actividades llevadas a cabo en
el afio de 1733 para trasladar el Santfsimo Sacramento desde la iglesia del Rosério do Pilar
para la iglesia parroquial del Pilar. En realidad esta procesién llevé6 al Santfsimo de regreso
a su sede original, porque habia estado bajo la guardia de la iglesia del Rosério solamente
mientras la parroquia pasaba por remodelaciones. La festividad fue promocionada por dos
hermandades, las cuales estaban encargadas de cuidar al Santfsimo en cada uno de los

templos que lo hospedé: la de Nossa Senhora do Rosério dos Pretos, organizacién de
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negros con sede en la iglesia del Rosirio do Pilar, y la del Santfsimo Sacramento,

organizacién de blancos ubicada en la iglesia parroquial del Pilar.”

Aunque las promotoras del evento eran dos organizaciones ubicadas en la
parroquia del Pilar, el Triunfo Eucaristico fue un acontecimiento que rebasé los lfmites de
tal parroquia, se extendi6 por toda la ciudad de Ouro Preto e incluso cont6 con la asistencia
de forasteros. En primer lugar, hubo varios eventos pre-festivos que se llevaron a cabo tanto
en partes de la ciudad que pertenecian a la jurisdiccién de la parroquia del Pilar, como en
otras que estaban sometidas a la de Ant6nio Dias. Estos eventos inclufan las actividades
realizadas antes del dfa del traslado propiamente dicho. Un mes antes, banderas, misica,
luminarias y bandos de mascarados anunciaban la solemnidad que estaba por venir
desfilando alrededor de toda la ciudad. Luego, la procesién conté con la participacién
directa de cofradias de ambas parroquias. Ademés de las dos asociaciones organizadoras,
participaron en el desfile la hermandad de S@o José y la de Santo Antdnio, de la parroquia
del Pilar, y la de Nossa Senhora da Conceigéo, de la parroquia de Antdnio Dias. Tal
situacién convocé a una asistencia y audiencia muy numerosa, y el evento incluso atrajo a
gente de todas las partes de las Minas: "(...)é tal a expectagdo da novidade, que das mais
distantes partes das Minas, e fora delas, houve na vila e seus arredores inumerével e nunca
visto concurso”. Es decir, personas que no vivian en Ouro Preto para alld se dirigieron
especialmente con la finalidad de apreciar el cortejo. Como resultado, la solemnidad se
convirti6 en una festividad masiva, que congregé a una audiencia variada y fiel, puesto que

"(...)ndo obstante o dilatado tempo da noite, inumerdvel multiddo de todo o género cobria

os montes".

%5 | a narrativa del Triunfo Eucaristico fue escrita por Simo Ferreira Machado y publicada en Lisboa en
1734. La versién facsimilar estd en AVILA, 1967.
% Triunfo Eucaristico, 1933, pp.31, 37-41, 95, 115-116.
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El Triunfo Eucaristico destaca de forma particular el protagonismo de una

organizacién negros, el Rosério do Pilar. Inicialmente porque fue la hermandad elegida
para cuidar al Santisimo mientras el templo parroquial pasaba por remodelaciones. Luego
porque fungié como una de las cofradfas organizadoras de la festividad. Ademds, porque
desempeii6 papel central durante todo el evento, por ejemplo por el hecho de que el desfile
partié desde su iglesia sede. En este sentido, en la organizacién de la solemnidad y durante
su ejecucién propiamente dicha el Rosério do Pilar se ali6 en torno a este objetivo comiin
con la hermandad del Santfsimo Sacramento, la otra asociacién promotora del evento, cuya
membresfa correspondfa a sectores de las elites ouropretanas. Dada la amplia dimensién
que la festividad tomé, principalmente porque congregé a una inmensa audiencia, el
protagonismo del Rosério do Pilar fue presentado y reconocido piblicamente ante a gran
nimero de personas, e incluso ante a quienes no vivian en la ciudad de Ouro Preto.

Los miembros del Rosério do Pilar eran la mayorfa africanos, y pricticamente un
50% de ellos eran esclavos, como se sefial6 en el capitulo cuatro de esta tesis. Asf, el
Triunfo Eucaristico reservé6 un rol de liderazgo a un grupo de personas que en el mundo del
trabajo estaban sometidas como mano de obra forzosa. Al fungir como una de las
organizadoras del evento lado a lado con la hermandad del Santisimo Sacramento de la
parroquia del Pilar, los cofrades negros del Rosério interactuaron con las elites miembros
del Santfsimo Sacramento a partir de pardmetro diferentes de los que guiaban la
convivencia cotidiana entre los esclavos y los sectores blancos privilegiados en Ouro Preto.

Ademiés, el Triunfo Eucaristico se caracterizé por una gran suntuosidad, lo que al
fin y al cabo registraba piblicamente - y bajo el testimonio de todos los espectadores - la
capacidad de una asociacién de negros, gran parte de ellos esclavos, de promocionar una
ceremonia perfecta, de alto lujo, y digna de admiracién. También llama la atencién para el

hecho de que algunas hermandades de negros eran més ricas y tenfan més proyecci6n social
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que muchas organizaciones de blancos.”” En las palabras de Simao Ferreira, el narrador de

la festividad: "Ndo h4 lembranga, que visse o Brasil, nem consta, que se fizesse na América
ato de mayor grandeza, sendo tantos, e tdo magnificos os que no espago de duzentos anos
com admirago do Mundo todo tem executado seus generosos habitadores."?® Asf, el desfile
de la ostentacién por las calles de Ouro Preto coroné el protagonismo y la competencia de
los negros del Rosdrio do Pilar en la preparacién y promocién de esta festividad, y
conformé una ocasién en la que ellos fundaron un cambio contingente en las jerarquias
sociales.

Asi, el episodio del Triunfo Eucaristico sugiere que las festividades organizadas
por las cofradfas en las que los negros constitufan la mayorfa de los miembros daban pie y
ponian en evidencia cierta autonomia de organizacién de este sector. También se convertian
en oportunidades para que el orden social fuera momentédneamente trastocado de forma
simbélica por medio del desfile por las calles de la ciudad.

Esta situacién adquiere mayor relevancia cuando se toma en cuenta que las
festividades estaban bajo la vigilancia de las autoridades civiles y eclesidsticas. Al final del
siglo XVIII, esto correspondi6 a un esfuerzo por limitar los aspectos que ellas clasificaban
como “excesos”. En este sentido, en 1794 algunos pérrocos que actuaban en la regién de
Minas Gerais enviaron una peticion al Conselho Ultramarino® en la cual formalizaron su
desagrado hacia los actos piblicos llevados a cabo por las asociaciones de laicos.

Afirmaron ellos:

“As festividades das ordens terceiras e das irmandades (2 excegdo do
Santo Sacrificio, que nelas se celebra) nada mais t€m que possa ser

27 Este era el caso tanto del Rosério do Pilar como del Rosério do Alto da Cruz, segiin se ha discutido
anteriormente en el capitulo 4 de esta tesis.

2 Triunfo Eucaristico, p.122.

® El Conselho Ultramarino era un 6rgano administrativo que fue creado en Lisboa en 1632 para resolver
cuestiones y problemas de diversas naturalezas que surgieran en los territorios coloniales portugueses. El
Conselho prestaba cuentas solamente al rey de Portugal.
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agraddvel ao Altissimo; consistem todas em fogos, representagdes e
misicas profanas, bodos e deboches, de que resultam escindalos e
desordens repreensiveis, contrérias e diametralmente opostas ao espfrito
da Igreja e ao culto santo, devoto e sincero que se deve dedicar a Deus; e
por estes ponderdveis motivos, se convence o temeréirio, oposto a
disciplina e hierarquia eclesiéstica, destrutivo do espfrito da verdadeira
devogdo e prejudicial aos cat6licos costumes o atual sistema e corrupgio
das indicadas corporagdes.”

Tales palabras ilustran el afin de las autoridades religiosas regionales de controlar
las solemnidades promovidas por las cofradfas en general. Sin embargo, las visitas
eclesidsticas y los decretos emitidos por las autoridades civiles aclaran que el blanco
privilegiado de tal control era especificamente la participacién de personas negras en los
actos piblicos. En este sentido, en 1733 un decreto prohibié a los esclavos portar armas en
la ciudad de Ouro Preto durante la Semana Santa. Ademds, las celebraciones de indoles
diversos llevadas a cabo por la poblacién negra eran interpretadas como actos inmorales y
promotores del desorden, y por esto fueron objeto de persecuci6n sistemética por parte de
los visitadores, seglin atestiguan innumerables denuncias. Este fue el caso de la forra Rosa
Preta, acusada de que en los “dias santos e divinos consente na sua casa batuque de negros
e capities do mato®', com escandalos e inquietagdes”. Dionfsio Gongalves de Brito, a su
vez, fue acusado de vivir en concubinato con la crioula Lourenga y con ella hacer

“batuques de dangas proibidas e desonestas.”>

% “Consulta do Conselho Ultramarino de 20 de margo de 1794 sobre a Representagiio dos Pérrocos de
Minas”, AHU, caixa 139. Citado por AGUIAR, 1999, pp.317-318. En espafiol: Las festividades de las
6rdenes terceras y de las hermandades (con excepci6n a la del Santo Sacrificio, que en ellas se celebra) nada
més tiene que pueda ser agradable al Altfsimo; consisten todas en fuegos, representaciones y mdsicas
profanas, festines y libertinajes, de que resultan escéndalos y des6rdenes reprensibles, contrarias y
diametralmente opuestas al espfritu de la Iglesia y al culto santo, devoto y sincero que se debe dedicar a Dios;
y por estos ponderables motivos, se convence el temerario, opuesto a la disciplina y jerarqufa eclesiéstica,
destructivo del espfritu de la verdadera devocién y perjudicial a las catélicas costumbres el actual sistema de
corrupcién de las indicadas corporaciones.

3! Capitdo do mato era el individuo responsable por la captura de esclavos huidos.

32 APM, Segiio Colonial 37, rolo 005/gaveta E-1, p.24v., 26/03/1733. AEAM, Devassas, Z-10, f.15v., 1764.
AEAM, Devassas, Z-10, {.87-87v., 1764. El Arquivo Eclesidstico da Arquidiocese de Mariana presenta

innimeros casos en este sentido. Ver también sobre la condenacién de los folguedos, TINHORAO, 2000,
Pp-87-102.
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La légica institucional que guiaba la reglamentacién sobre las festividades de las

cofradfas se entrecruzaba con un conjunto de medidas que reglamentaban la accién social
de los esclavos y de la poblacién negra en general y sus descendientes en el espacio piiblico
de las ciudades ubicadas en la zona minera brasilefia. Como ejemplos de tales medidas
estaban las que imponfan toque de queda a los esclavos, limitaban su movilidad fisica a
través de "pasaportes”, prohibfan la congregacién de personas negras en grandes grupos, les
prohibian portar armas, restringfan la eleccién de los padrinos y madrinas, y las que
estipulaban severas penalidades a quienes infringieran las normas arriba mencionadas.®

La efectividad de estas normas era bastante limitada. Inicialmente porque en cierta
medida ellas se confrontaban con la especificidad de la esclavitud en la zona minera, lo que
generaba situaciones paradéjicas. Por ejemplo, cuando un esclavo cometfa un crimen era
encarcelado; a su duefio le tocaba pagar por su soltura, o entonces sufrir el prejuicio de
perder la inversién que habfa hecho en la compra del esclavo; como resultado, muchos
esclavos infringfan la ley y se dejaban encarcelar a propésito como una actitud de
resistencia en contra de sus duefios. Adem4s, era concedida la libertad al esclavo que
denunciara su duefio por no pagar los impuestos debidos. Situaciones como estas
conllevaban a que los duefios fueran extremadamente tolerantes con sus esclavos, lo que
aumentaba la autonomfa de los esclavos en las zonas mineras brasilefias.>*

La aplicabilidad de las leyes que limitaban la movilidad y la accién social de los
esclavos en el espacio piblico también era contrarrestada por las actividades llevadas a
cabo por las hermandades de negros. La multiplicidad de eventos promocionados por estas
asociaciones generaba la reunién de grandes grupos de personas negras en diversas

ocasiones, y sus festividades implicaban que ellas ocuparan las calles de la ciudad. De esta

33 RUSSELL-WOOD, 1982, p.126. APM, Segiio Colonial 27, rolo 04/gaveta E-1, 21/03/1730.
3 RUSSELL-WOOD, 1982, pp.124-126.
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forma, en la zona minera brasilefia prevalecfa un desequilibrio entre norma y realidad en lo

que se referfa a la politica adoptada por las autoridades civiles y eclesidsticas y el papel
desempeiiado por las cofradfas de negros.

El hecho de que la aspiracién controladora hacia la poblacién esclava se extendfa
hacia los eventos realizados en el espacio péblico implicaba que estas determinaciones
tocaban directamente a la actuacién de las hermandades de negros, en la medida en que las
procesiones y otros acontecimientos festivos llevados a cabo por las calles de la ciudad
consistfan una de las actividades centrales de las asociaciones de laicos. Asf, las normas de
vigilancia remitfan al control de los rituales y préicticas religiosas conducidos y
administrados por las cofradfas de negros. En este sentido estaban, por ejemplo, las
determinaciones de los visitadores eclesidsticos que censuraban las despesas con comidas y
bebidas en las fiestas de estas hermandades. Este tipo de medida vinculaba experiencia
religiosa con clasificaciones sociales, o que abrfa la posibilidad a que determinadas formas
de religiosidad fueran consideradas més deseables y legitimas que otras. Esto culminarfa en
la condenacién de las expresiones religiosas populares elaboradas por la poblacién de
origen africano.>

Tal situacién también sugiere que la legislacién interpretaba a los eventos de las
cofradfas de negros como fuentes de desorden social y perturbadores del orden piblico. En
tal coyuntura toma aun més relevancia el hecho de que el Triunfo Eucarfstico hay sido una
solemnidad ampliamente aceptada por las autoridades. Esto ilustra cierto potencial de
algunas festividades promocionadas por las cofradfas de negros de jugar entre la aceptacién
y la transgresién de las directrices del marco oficial. En este sentido también es importante

afiadir que en el transcurso del siglo XVIII fue cada vez més notorio el hecho de que las

3 AGUIAR, 1999, pp.315-317. SOUZA, 1987, ofrece cjemplos de persecucién hacia las formas de
religiosidad de la poblacién negra en Brasil durante el perfodo colonial.
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autoridades civiles y eclesidsticas consideraban a negros, mulatos, forros y esclavos

indistintamente como parte de un conjunto homogéneo de personas peligrosas. También era
comiin que tal conjunto fuera asociado a la poblacién blanca pobre, bajo la denominacién
general de vagos.® Asf, la aspiracién de control de las festividades de las cofradfas de
negros hacfa parte de un intento de control més amplio de la participacién popular en los
eventos piblicos.

En fin, las festividades de las hermandades de negros se movian en un ir y venir
constante entre las determinaciones de la autoridades civiles y eclesidsticas y el desarrollo
de ciertas précticas, conductas y costumbres que se constitufan y se adaptaban a partir de
necesidades, decisiones y tensiones presentes en el interior del grupo de cofrades. En este
sentido, las festividades sugieren que las hermandades de negros ouropretanas a veces
transformaban, redefinfan y moldeaban los estereotipos y los limites que habfan sido
impuestos sobre la poblacién negra. Al fin y al cabo las fiestas proporcionaban el tiempo y
el espacio para la construccién y para la elaboracién piblica de las diferencias sociales que

las cofradfas representaban.

b) Las procesiones de los pueblos en Zacatecas

En Zacatecas las autoridades civiles y eclesidsticas también buscaron controlar el
desarrollo de las actividades llevadas a cabo en el espacio piblico a través de una serie de
normas que imponfan lfmites y reglas sobre la ocupacién de este espacio. Aunque muchas
de estas prohibiciones se referfan especificamente a la ciudad de Zacatecas, ellas hacfan
parte de la cruzada ilustrada de combate al "relajamiento de las costumbres" de los sectores

populares virreinales, sobre todo a partir de la segunda mitad del siglo XVIILY Las

36 SOUZA, 1986, pp.218-219.
37 VIQUEIRA ALBAN, 1987, pp.18-19.
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autoridades buscaron librar las calles de la ciudad de bebidas embriagantes, juegos, pleitos,

suciedad, y también celaron para que las celebraciones religiosas estuvieran guiadas
exclusivamente por la solemnidad y el recato. Se trataba de un intento de regular el
comportamiento y la interaccién de las personas en los espacios piblicos, segtin la meta de
reprimir todo lo que las autoridades clasificaban bajo la amplia categorfa de "des6rdenes”.

El intento de eliminacién de juegos durante las solemnidades ilustra el 4nimo, la
l6gica y el discurso que eran utilizados de forma recurrente por las autoridades. A partir de
diciembre de 1760, palillos, dados, albures y rifas estaban prohibidos en Zacatecas a
cualquier persona "de cualquier calidad o condicién que sea", puesto que tales "excesos"
causaban "dafio" y el "notable prejuicio de las familias, y lo que es més en dafio de almas”,
que durante tales actividades se cometfan "muchas ofensas a Dios con dispendio de los
caudales y perturbacién de las familias", o aun que propiciaban "innumerables pecados,
ruinas de almas, honras y familias", y la "falta de las obligaciones cristianas".3®

Algunas de las reglas emitidas referfan a las festividades devocionales que se
desarrollaban por las calles de la ciudad, y por lo tanto tocaban de forma directa las
solemnidades de las asociaciones de laicos. Por ejemplo, las autoridades eclesiésticas y
civiles dictaron una serie de decretos que buscaban controlar las procesiones llevadas a
cabo en Zacatecas durante la Semana Santa: que deberfan realizarse durante el dfa, y no por
la noche, para evitar “graves inconvenientes”; que el uso de cruces, crucifijos e iméigenes
deberfa limitarse a los objetos que cada cofradfa tenfa licencia para sacar en las
procesiones; la venta, ofrenda y el consumo de bebidas embriagantes estaban prohibidos,
asf como la instalacién de vendimias por las calles. El mismo tipo de regulaci6n se extendi6é

también hacia las procesiones de Corpus, cuando se prohibi6 que se pusieran asientos

% APZ, Area disciplinar, Seccién gobierno, Serie mandatos, Subserie bulas y breves, Caja 187, Libro o
carpeta 17, fjs.27-29, 22/12/1760.
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afuera de las casas, y se procedié el arreglo de la cafieria de las calles por donde la

procesién pasaba.®

La justificacién empleada para la promulgacién de tales medidas era evitar
"escéndalos”, "irreverencia y disolucién" durante las celebraciones religiosas, o atn
reprimir "abusos y desacatos que ofenden inmediatamente a la Majestad Divina y
desconceptian la piedad pidblica”, y que ocasionaban que actos tan solemnes de religién se
convirtieran en "motivos de diversién, destemplanza y desenvoltura".*® Asf, segiin el punto
de vista de las autoridades el problema central de las solemnidades religiosas residia en el
hecho de que tanto la asistencia como la audiencia las tomaban como oportunidades de
divertimento colectivo en el espacio piblico urbano, y esto era considerado como sin6nimo
de "des6rdenes".

Ahora, ;quiénes eran exactamente los promotores de dichos "desérdenes” durante
las festividades? ;Serfan algunas celebraciones més pasibles que otras de dar lugar a estos
"des6rdenes"? La legislacién construye el perfil de tales personas y dibuja su escenario de
actuacién. El escenario remitfa a los eventos llevados a cabo en las vias piblicas y que
congregaban gran nimero de personas, sobre todo las procesiones nocturnas. Segin las
autoridades, estos eventos facilitaban que gente fordnea, plebeya y vagos en general se
dedicaran a la realizacién de actos considerados indeseables e incluso criminosos.

Las autoridades se quejaban que las fiestas atrafan a personas que no vivfan en la
ciudad de Zacatecas propiamente dicha. La concurrencia de gente forénea a las procesiones

de Semana Santa - sobre todo las nocturnas - era vista como un factor causador de

¥ APZ, Area disciplinar, Seccién cofradfas, Serie general, Subserie libros y otros, Caja 154, libro o carpeta 2,
fjs.4-9, 12/3/1708. APZ, Area disciplinar, Seccién cofradfas, Serie general, Subserie libros y otros, Caja 154,
libro o carpeta 2, fs.10-11, 28/3/1810. APZ, Area disciplinar, Seccién gobierno, Serie mandatos, Subserie
autoridad civil, Caja 187, libro o carpeta 26, fjs.1-2, 20/03/1700. Gacetas de México, 14/4/1789, 23/3/1790.
Gacetas de México, 1/6/1790. AHEZ, Fondo Ayuntamiento, Serie Actas de Cabildo, Caja 13, Expediente s/n,
Arfio 1758.

“ Gacetas de México, 14/4/1789, 23/3/1790.
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"excesos", "pleitos y rifias" y que disturbaba el "seguro y la quietud de la ciudad".*! Aquf el

cemne de la preocupacién gubernamental estaba asociado al cardcter errante del pdblico
espectador. En este caso, la movilidad y la fluidez peculiares a las sociedades mineras se
hacian especialmente evidentes durante las festividades, y tal situacién era asociada por las
autoridades a actos de violencia urbana.

La circulacién constante de gentes remitfa a la coyuntura de personas sin
ocupacién y sin morada definidas, quienes en las ciudades mineras eran bastante
numerosos. Su situaciébn era cominmente asociada a la ociosidad, y no raro eran
clasificados como vagos y mendigos. Ejemplo de esto es que se prohibi6é que se juntara "un
tropel de gentes ociosas" en la puerta de las iglesias durante los bautismos porque "aquella
gente amontonada” causaba "indecencias y gritos, y por las desvergilenzas con que insultan
no pocas veces a los padrinos para precisarlos a tirar un dinero que alimenta su
desaplicacién al trabajo, convirtiéndose en semilla de ociosidad y vicios". Ademés, se

establecié que se les aplicarfa a los infractores las mismas penas impuestas a "vagos y

mendigos".*?

Otra denominacién utilizada por la instancia gubernamental para caracterizar a
quienes tomaban por promotores del desorden en las solemnidades era "gente plebeya". Las
autoridades consideraban que por ocasién de las procesiones de Semana Santa la "gente
plebeya" solfa "cometer insultos y ejecutar sus maldades en ofensa de ambas Majestades";
esta situacién era facilitada por el hecho de que tanto integrantes del cortejo como del
piblico espectador trafan "disfraz de penitente" durante y después del desfile. Por esto, el

corregidor de Zacatecas sac6 una ordenanza que prohibfa a "persona sea de la clase que

‘! AHEZ, Fondo Ayuntamiento, Serie seguridad pdblica, Expediente s/n, fj.3, 29/3/1774.

2 APZ, Area disciplinar, Seccién gobierno, Serie mandatos, Subserie autoridad civil, Caja 187, libro o carpeta
25, fj.2, México, 25/01/1800. AHEZ, Fondo Ayuntamiento, Serie Actas de Cabildo, Libro 85, fj.16v. marzo
de 1800.
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fuere" andar por las calles con la cara cubierta durante y después de tales eventos.*® En este

caso los protagonistas del desorden eran tanto los participantes como los espectadores de
las procesiones, con tanto que "plebeyos”, lo que remite inmediatamente al conjunto de
pobres urbanos de la ciudad. Para las autoridades el limite entre pobreza y criminalidad era

muy tenue.

Al fin y al cabo las fiestas ponfan en evidencia y maximizaban la inestabilidad
social, la violencia urbana y la anomia de los centros mineros. ;C6mo esta situaci6n estaba
vinculada a la estructura social de Zacatecas, a las especificidades de la traza de la ciudad y
al rol de las cofradfas? Para analizar este punto se va a comentar algunos casos en
particular.

En 1798 las autoridades civiles y eclesidsticas virreinales emitieron varias medidas
que buscaban vigilar y limitar especificamente las procesiones promocionadas por los
pueblos de indios:

“Que en pueblo alguno de indios pueda sacarse imagen para otra parte,
aunque sea la cabecera de curato, ni a las capitales de provincias, y
menos a las sementeras y al campo, ni con el fin de concurrir a las
procesiones, o colectar limosnas, sacando solo en aquellos las imégenes
del mismo lugar en que se hagan, siendo regulares, no deformes, ni con
adomnos o vestidos ridiculos, pudiendo solo conducirse de otra parte con
las debidas reglas y precauciones alguna imagen de particular devoci6n,
cuando fuere preciso para alguna procesién, novenario o rogacién en
casos de necesidad, y Gnicamente a distancia de una legua se permita a
los indios llevar su cruz y ciriales sin imagen alguna para asistir a
procesiones de otro lugar, de suerte que puedan ir, y volver con luz,
arreglédndose en todas los parrocos para la exaccién de sus hechos a los
aranceles, si’?‘Pennitirse a los indios excesos de comidas, y refrescos con
tal pretexto.

> AHEZ, Fondo Ayuntamiento, Serie festividades, Subserie fiestas religiosas, 27/3/1779. Ver también AHEZ,
Fondo Ayuntamiento, Seric Reales cédulas y provisiones, Subserie despachos, autos y otros, "Libro de
Superiores despachos”, fjs.119-119v., 1774.

“ AHAM, Fondo Catedral, Expediente sobre procesiones, "Representacién del Ilmo. Sr. Obispo de Puebla
sobre excesos que se cometen en el transito de las imégenes de los pueblos de indios a las cabeceras por su
concurrencia a las procesiones, 1796." Zacatecas, 30/01/1798. Estas normas deben ser interpretadas dentro del
conjunto de medidas que buscaron controlar las fiestas de los pueblos de indios en varios aspectos, por
cjemplo a través de la limitacién de los gastos. TANCK DE ESTRADA, 1999, pp.287 y ss.
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En Zacatecas estas normas afectaban gran parte de las festividades llevadas a cabo

por las cofradfas ubicadas en las iglesias de los pueblos, las cuales solfan realizar

procesiones en diversas ocasiones, como en la fiesta del Santo Patrén, en la Semana Santa y

en Corpus.

La justificacién para la emisién de tales medidas fue los "desérdenes”, "abusos",
"indecencia" y "algazara" que estas solemnidades originaban. Segin las autoridades, los
problemas centrales de las procesiones organizadas por los pueblos de indios zacatecanos
eran la embriaguez y la convivencia estrecha entre hombres y mujeres que propiciaba
encuentros sexuales. Estos comportamientos eran facilitados sobre todo por dos factores: la
distancia de los pueblos al mero centro de la ciudad, lo que implicaba que los penitentes
recorrieran un trayecto relativamente largo; y al hecho de que las procesiones se realizaban
por la noche. En este caso la distancia y la oscuridad dificultaban la vigilancia y daban pie a
conductas y acciones consideradas impropias e indeseables. El cuadro se agravaba dada la

"religién poco arraigada” de los participantes en estos cortejos. La situacion en Zacatecas

fue descrita en los siguientes términos:

"Por lo que respecta a esta capital debo informar a V.S. que son muchos
los desérdenes que he advertido en las procesiones que en Semana
Santa salen de los cuatro pueblos, que llaman de indios, y son
propiamente de gente de castas, situados en los arrabales de esta ciudad,
sin que la vigilancia de los jueces sea capaz de estorbarlos. Pues
comienzan dichas procesiones después de entrada la noche, y no se
acaban hasta las diez o las once horas de ella, sucediendo que algunas
de las iméigenes de que se componen tienen sus ermitas o capillas a
bastante distancia de la capital, y a esas horas las llevan por cerros y
quebradas 16bregas y solitarias, siendo ficil inferir las inconsecuencias
que de ello se seguirdn entre gentes de diverso sexo, y entre quienes
estd la religién poco arraigada; de suerte que se puede asegurar que
semejantes funciones abrigadas a la sombra de una piedad cristiana,
destruyen mucho méis que edifican, y seria utilisimo prohibirles de
noche con todo rigor como se ejecuta en Espaiia(...); siendo como son
innumerables los excesos de incontinencia y embriaguez que se
experimentan en uno y otro caso, en que hombres y mujeres andan de
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tropel casi toda la noche fuera de sus casas, convirtiendo en sacrflegos
bacanales las fiestas més sagradas de nuestra catélica religién."*

Este caso subraya dos aspectos que remiten a la caracterizacién de Zacatecas como
ciudad minera y de frontera: la ineficiencia de la vigilancia institucional y la abundancia de
comportamientos desviantes de orden moral y religioso. Tal esencia esti sintetizada en las
palabras de Solange Alberro: "sin cohesién, débilmente controlada, compuesta de
individuos animados por méviles estrictamente personales, quienes adoptan
comportamientos desviantes que abarcan desde las faltas simples hasta el rechazo y la burla
en cuanto se refiere a las normas morales y religiosas."*® Una vez mis queda patente c6mo
durante las fiestas el caricter de sociedades mineras y de frontera era potenciado.

Tal panorama sugiere el intento de limitacién y control de las expresiones y
actividades religiosas realizadas por los habitantes de los pueblos de indios zacatecanos. En
tales pueblos no vivian solamente indios, sino también castas e incluso espafioles. Como se
ha visto en el capftulo tres, tales pueblos abrigaban a la poblacién méis pobre de la ciudad.
Asf, este cuadro apunta para la emergencia de la condenacién de las préicticas religiosas de
los sectores populares por parte de las elites. También sugiere que tales pricticas se
originaban sobre todo en los pueblos de indios, es decir, indica una relacién entre formas de
religiosidad y espacio. Asf, la divisién territorial de la ciudad entre centro y pueblo tomaba
un carécter peculiar, segtn el cual los pueblos eran el lugar por excelencia de residencia y
de actuacién de infractores de la ley, criminosos, y de gente cuya religiosidad era
condenable.

Dos fiestas de la cofradfa Santa Veracruz aclaran esta problemética. Esta

asociacién estaba ubicada en la capilla de mismo nombre en el pueblo de Tlacuitapan y

S AHAM, Fondo Catedral, Expediente sobre procesiones, "Representacién del Ilmo. Sr. Obispo de Puebla
sobre excesos que se cometen en el transito de las im4genes de los pueblos de indios a las cabeceras por su
concurrencia a las procesiones, 1796." N°279.

46 ALBERRO, 1988, p.408.
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congregaba a los naturales de tal pueblo. En la noche del jueves santo la hermandad

organizaba una procesién que salfa del templo de San Francisco, se dirigfa a su iglesia sede
en el pueblo de Tlacuitapan, y luego regresaba a San Francisco. Luego, en el dfa de la
pascua florida los cofrades de la Santa Veracruz salfan en procesién desde la iglesia del
convento de San Francisco hasta el templo parroquial.*’ Asf, esta hermandad trasladaba sus
miembros desde su pueblo de indios hasta el centro urbano de la ciudad, en donde recorrfan
algunas de sus calles para cubrir la distancia entre dos edificios religiosos all4 ubicados. De
esta forma, estos cortejos transitaban entre el centro urbano de Zacatecas y el pueblo de
indios de Tlacuitapan, y de cierta forma dibujaban un 4rea consagrada a la celebracién que
era continua entre centro y pueblo.

Las rutas procesionales de las festividades de la Santa Veracruz acompaiiaban el
flujo urbano zacatecano de la segunda mitad del siglo XVIII, cuando las fronteras entre el
centro y los pueblos fueron gradualmente borradas por un proceso que unié tales espacios,
como se ha visto en el capftulo tres de esta tesis. Sin embargo, las medidas que buscaban
limitar y vigilar los actos pdblicos de las cofradfas ubicadas en los pueblos de indios
indican que tal proceso estuvo acompafiado por otro que subrayaba la falta de identificacién
entre los pueblos y el centro urbano, y deslegitimaba las expresiones religiosas de los
primeros. A la vez que se borraban las fronteras espaciales se edificaban divisiones que
constitufan universos sociales separados en términos de la vida festiva, religiosa y
devocional, y que también remitfan a diferenciaciones de orden econémico.

Este proceso de divisi6n era alimentado por los mismos habitantes de los pueblos a
través de las fiestas de sus cofradfas, que ratificaban su autonomfa y autosuficiencia y su

contraposicién al centro urbano. Indicativo de tal situacién era el hecho de que las

“7 Actas de fundacién..., 1592; APZ, Area disciplinar, Seccién cofradfas, Serie Santa Veracruz, Subserie libros
y actas, Caja 145, Libro o carpeta 1, Constituciones.
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asociaciones de laicos de los diversos pueblos de indios zacatecanos eventualmente se

aliaban para promover determinadas festividades. La hermandad de San José, que
funcionaba en la capilla del pueblo de mismo nombre, en febrero "recibfa a los santos de
los otros pueblos”, es decir, promovia una solemnidad que involucraba la participacién de
las cofradfas de los demés pueblos de indios zacatecanos.*® Esta solemnidad originaba rutas
procesionales que unfan San José a Tlacuitapan, El Nifio y a Chepinque, y que congregaban
a los naturales de estos cuatro pueblos en tomo a actividades que exclufan a las
asociaciones de laicos ubicadas en los templos del centro urbano, a la vez que generaban un
universo social y religioso que abrigaba a la totalidad de los pueblos de indios zacatecanos.
Asf, las festividades de las cofradfas ubicadas en los pueblos de indios canalizaban
la accién de los sectores populares hacia la consolidacién y al fortalecimiento de sus
propias instituciones corporativas. A través de ellas, se concretizaba su insercién y
aparicién en la sociedad. Esta situacién, aliada a la peculiaridad de la traza urbana de
Zacatecas, a su cardcter de ciudad minera y de frontera, y a la misma posicién de las
autoridades civiles y eclesidsticas que consideraban las cofradfas de los pueblos de indios
como fuentes de desérdenes, se combinaban para caracterizar la complejidad respecto a
como estas asociaciones redefinfan algunos de los patrones perpetuados por las jerarquias

sociales e inauguraban formas alternativas de convivencia.

8 APZ, Area disciplinar, Seccién cofradfas, Serie San José, Subserie libros y actas, Caja 141, Libro o carpeta
4/10, febrero de 1750.
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Los casos revisados en este capitulo mostraron c6mo en torno a las celebraciones

de las asociaciones de laicos se ponfan en marcha diversos mecanismos que daban pie al
refuerzo de los lazos entre los cofrades. La dindmica festiva también propiciaba que los
miembros de las hermandades entraran en contacto con el restante de la poblacién de la
ciudad en la medida en que ellos interactuaban con los espectadores que se distribufan por
las calles para observar y eventualmente acompafiar los cortejos procesionales. Esta
situacién sugiri6 que la audiencia funcionaba como un contrapunto para que los cofrades
fortalecieran sus lazos corporativos y los asumieran y enunciaran en el espacio piblico.

El andlisis de los calendarios litdrgicos, de la asistencia y de la audiencia a las
solemnidades puso en evidencia que estos eventos presentaban un caricter que era
continuista y repetitivo a la vez que estaba abierto a modificaciones y a improvisaciones.
Las festividades promovidas por las cofradfas eran realizadas afio tras afio segiin un modelo
bésico en relacién a los motivos que eran celebrados, a las actividades que eran llevadas a
cabo en cada ocasi6n, a las exigencias en cuanto a la presencia en los eventos, y a los
trayectos de las procesiones. Estas continuidades daban pie a cierta predeterminacién, la
cual condicionaba las expectativas de los cofrades en la medida en que ellos se
programaban tomando en consideracién el ritmo ciclico de los calendarios litirgicos
cofradieros. Como esta programacién dependia de las decisiones tomadas al interior de las
hermandades, la naturaleza constante y recurrente de las celebraciones reforzaba el
sentimiento de pertenencia al grupo y de comprometimiento con su reproduccion.

Pero también es importante considerar las transformaciones que sufrfan las
solemnidades: eventualmente cambiaban las fechas, el nimero de fiestas realizadas, los
eventos que constitufan cada una de ellas, la cantidad de espectadores y quienes integraban
esta audiencia. Estas variaciones eran resultado de la participacién activa de los cofrades en

el funcionamiento presente y futuro de sus asociaciones. Los cofrades ejercian cierto grado
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de autonomfa administrativa, lo que implicaba responsabilidad hacia la hermandad, o atGn

hacia la totalidad de sus miembros. De esta forma, las alteraciones en las festividades
subrayaban la importancia del cumplimiento de las obligaciones individuales para el
funcionamiento de las asociaciones de laicos y consolidaban los compromisos corporativos
del 4mbito cofradiero.

Aunque el proceso de organizacién y realizacién de las celebraciones operaba de
forma similar en todas las asociaciones de laicos zacatecanas y ouropretanas, el estudio de
casos particulares mostr6 que se conformaban diferencias en virtud de la dinimica
especffica a cada hermandad, por ejemplo en funcién a c6mo manejaban su jerarquia
interna, o al papel que les tocaba a las mujeres o a las etnias dentro de cada una. Estas
diferencias revelaban la heterogeneidad de comportamientos de ciertos subgrupos de
cofrades hacia las festividades. Sin embargo, esta multiplicidad no rompfa la cohesi6n de
las hermandades.

El examen de algunos casos particulares también destac6 c6émo las solemnidades
remitfan a la interaccién entre las asociaciones de laicos y las autoridades civiles y
eclesiésticas. En especial los actos piiblicos de las hermandades de negros en Ouro Preto y
de las cofradfas de los pueblos de indios en Zacatecas cuestionaban las jerarqufas
construidas en el mundo del trabajo o aquellas divulgadas por las instituciones
gubernamentales, y las enriquecian con nuevos elementos. Este aspecto fue especialmente
evidente a partir de la segunda mitad del siglo XVIII, cuando la administracién ilustrada
buscé controlar las celebraciones llevadas a cabo en el espacio piblico segin una l6gica
que deslegitimaba las expresiones y préicticas religiosas de los sectores populares.

Tal cuadro sugiere que las festividades de algunas de las asociaciones de laicos
deben ser interpretadas dentro del marco de la religiosidad popular. Esta implicaba un

proceso de reelaboracién de valores, simbolos y de rituales de la iglesia catélica
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institucional a partir de dos caminos. Inicialmente se presentaba como una tensi6n entre la

desviacion y el sometimiento hacia las normas establecidas oficialmente. Luego, también
reflejaba las diferentes maneras de vivir y los usos diferenciados que los sectores populares
hacfan de las préicticas religiosas.

Ahora bien, el anélisis de las celebraciones puso en evidencia que, en el contexto
particular de las dos ciudades mineras y de frontera consideradas en este estudio, eran las
cofradias que articulaban las pricticas religiosas de los sectores populares urbanos con la
dimensi6n institucional, y asf ellas correspondian al lugar por excelencia de constitucién y
desarrollo de pricticas y creencias asociadas a la religiosidad popular. Adems4s, estas
asociaciones representaban un espacio de negociacién en donde, dentro del marco
institucional, los sectores populares buscaban y obtenfan los medios para expresarse, elegir,

actuar, competir y luchar en las sociedades zacatecana y ouropretana.
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Anexo: Tablas — celebraciones de las cofradias

A continuaci6n se presentan dos tablas referentes al conjunto de celebraciones que
solfan patrocinar las organizaciones de laicos en las ciudades de Ouro Preto y Zacatecas. La
informacién presentada sintetiza los datos empiricos que sirvieron como base para la
reflexion de este capftulo. Las tablas estén organizadas en cinco columnas. La primera tiene
el nombre de cada cofradfa. La segunda columna refiere a la fiesta dedicada al santo patrén,
es decir, a la fiesta titular. La tercera aborda las actividades realizadas durante la Cuaresma
y la Semana Santa. La cuarta sefiala celebraciones realizadas de forma rutinaria por cada
cofradfa que no estén incluidas en los casos de las dos columnas anteriores. Finalmente, la
dltima columna esté reservada a solemnidades eventuales y observaciones de orden general,
como por ejemplo, detalles de ciertas ceremonias.

Vale subrayar que la informacién presentada en estas dos tablas no es homogénea
para todas las cofradfas ni tampoco para sus celebraciones. No se puede decir que todas las
festividades que tenfan lugar estén registradas en ellas y tampoco lo est4 la totalidad de las
organizaciones de laicos que funcionaban en las dos ciudades consideradas. Estas
variaciones corresponden a la disponibilidad y variabilidad de la documentacién
consultada. Es decir, la reconstruccién que aquf se hace de las fiestas organizadas por las
cofradfas es parcial porque en ella se han empleado expedientes emitidos con diversos fines

que corresponden a fechas distintas y que se encuentran dispersos en varios archivos.

49 Compérese con las tablas presentadas en los capftulos 3 y 4.



Tabla 1: OURO PRETO - celebraciones de las cofradias

COFRADIA FIESTA TITULAR CUARESMA Y SEMANA SANTA OTRAS CELEBRACIONES | OBSERVACIONES
RUTINARIAS
Sio Francisco de Ejercicios espirituales durante la Cuaresma; procesién | Fiesta a Nossa Senhora da Piedade,

Paula (mulatos)'

2 de abril, con procesion.

de Penitencia el primer viernes de Cuaresma; procesién
de Penitencia el Domingo de Pasos; exposicién del

Santfsimo Sacramento ¢l jueves Santo.

considerada la "principal Padroeira
da Nossa Capela de Sio Francisco
de Paula”, el 15 de agosto

Sio José dos
Homens Pardos
(mulatos)®

Fiesta para S@o José

Fiesta para Nossa Senhora do Parto
el 2 de febrero, con exposicién del
Sacramento, misa cantada y serm6n

Rosério do Alto da
Cruz (negros)™

31 de diciembre

"(...)a esta Festividade [la fiesta
titular] se seguirdo as festas dos
mais santos, ¢ santas anexos a
mesma Capela, e Irmandade em os
dias que a Mesa determinar, e achar
ser mais ttil."

Rosério do  Pilar
(negros)"

"em a primeira oitava da
festa do Nascimento de
Cristo Senhor Nosso"

Fiesta de "Sdo Benedito na segunda
oitava [da festa do nascimento de
Cristo], a de Santo AntSnio de
Catalagerona na terceira oitava de
manhd, ¢ no mesmo dia de tarde a
de Santo Elesbdo e Santa Efigénia.”

Entre 1808 y 1809 hubo un
Jolguedo realizado a "pretos
minas e angolas para o fim
de se comprar um relégio
para a torre".

Mercés e PerdGes
(crioulos)"

24 de septiembre

En el jueves santo: se "armaba el paso” del Sefior Bom
Jesis dos Perddes en su capilla, y se procedia a la

exposicién del "santfsimo lefio".

Patrocinio de Nuestra Seiiora en el
segundo domingo de noviembre con
novena, fiesta, misa rezada, misica
y sermén en la tarde.

En 1764 organiz6 una
procesién que sali6 de la
parroquial de Antbnio Dias
y fue hasta la iglesia de la
cofradfa, para ahf colocar
tres imégenes nuevas: Nossa
Senhora das Mercés, Sdo
Pedro Nolasco y Sido
Raimundo Nonato.

Miseriodedi
(crioulos)"

25 de septiembre, con
misa cantada, exposicién
del Sacramento y sermén

Santa Catarina
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8 de diciembre, con fiesta
y novena

Santa Isabel, Anjo Custodio y

En el "domingo seguinte

Recibia dinero de la orden tercera de San Francisco para

Cuarenta horas.

Sacramento do Pilar|ao Corpo de Deus da |llevar a cabo las ceremonias de la Semana Santa.
(blancos)* Vila".
Bom Jesus dos|En el dia de la Invenci6n | Pagaban un orador para hablar los miércoles de
Passos (blancos)* de la Santa Cruz (3 de|Cuaresma; en la Semana Santa, organizaban la
mayo), con misa cantada, | procesién de los Pasos.
mdsica y sermén.
Arcanjo Sdo Miguel |29 de septiembre, con En el dia de todos los santos por la | Todos los lunes, después de
¢ Almas (blancos)® |misa cantada, sermén y tarde (1/11) promovia la "procesi6én|la misa se hacfa una

de los difuntos” (0 "Procissio dos
Ossos"), que salia de la parroquial
del Pilar, iba hasta el cementerio de
la iglesia de la cofradfa, y luego de
regreso a la parroquial.

"procesion de  almas"
alrededor de la iglesia.

Ordem Terceira do

Los cofrades deberfan visitar los pasos todos los viernes

Carmo (blancos)™ i de la Cuaresma. En el Domingo de Ramos por la tarde

exposicién del santfsimo | hacfan la Procesién del Triunfo, exclusiva para los

sacramento en los dfas de | miembros de la cofradfa; el jueves santo se procedia a la

la novena, y procesién. exposicion del Santfsimo Sacramento; y el viernes santo

se hacfa la procesi6n del Entierro.

Ordem Terceira de Se hacfa un sermén y una procesién de penitencia el | Dia de Sdo Martinho, el 13 de | Participaba en algunos de las
Sio Francisco miércoles de Cenizas. Durante la Cuaresma, los cofrades | noviembre, don "oficios general”; el | celebraciones de  las
(blancos)™ se dedicaban a ejercicios espirituales todos los lunes, | dfa del Santisimo Nombre de Jests | presidias.

miércoles y viernes, y también pagaban un orador
durante los cuatro viernes de Cuaresma. En el Domingo
de Ramos se hacfan ejercicios espirituales.

Contribufa financieramente con la cofradfa del
Santfsimo Sacramento para las celebraciones de la
Semana Santa.

la cofradia "retiraba los santos";
hacfa las festividades "de Cristo, de
N. Sra, S. Pedro, S. Paulo, N.
Padre, todos os Santos."”




Tabla 2: ZACATECAS - celebraciones de las cofradias
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COFRADIA FIESTA TITULAR CUARESMA Y SEMANA SANTA OTRAS CELEERACIONFS OBSERVACIONES
RUTINARIAS

San José (San|En agosto, con misas,|En los domingos de cuaresma habia |En noviembre hacfa aniversario de |En febrero “recibia los santos de los otros
José€)™ visperas y sermén. pldticas, y en Semana Santa se hacia un | énimas, con misa y vigilia; en Corpus | pueblos”.

“monumento de naranjas”. Christi hacfa una procesién con la imagen

del Sr. San José.
San Diego Sacaba la imagen de San Diego en
(Chepinque) ™' procesién en Corpus Christi.
Nuestra Sefiora de | Abril. Novenario en octubre de 1783 (no se
la Soledad menciona el motivo).
(Chepingue)™
Limpia En enero, con procesi6n. En 1754 hubo un novenario a Nuestra
Concepcién Sefiora pidiendo “por el bien comdn”.
(Tlacuitapan)™
Jesis  Nazareno |En febrero, en la
(Tlacuitapan)™® | “dominica
quinqueagesima”.

Santa  Veracruz | Abril Procesién en la noche del jueves santo | Procesién desde San Francisco hasta la
(Tlacuitapan)™ desde el hospital de San Francisco hasta | iglesia mayor en el dia de la “pascua

la Veracruz y de regreso a San|florida™.

Francisco.
Limpia La Purisima Concepci6n Fiestas al Sefior San Joachin (18/8), al
Concepcién y | (8/12) y la Sefiora Santa Sefior San Joseph y al Dulcfsimo nombre
Sefiora Santa Ana | Ana (26/7). Estas fiestas de Jesds.
(iglesia parroquial, | trafan misa cantada y
espaifioles)™ sermén, a veces novena

previa, y eran
precedidas o sucedidas
por una misa de
aniversario de los
cofrades difuntos.
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Santo Cristo
(iglesia parroquial,
espaiioles)™

29 de enero, con Vigilia
y Misa con Ministros,
precedidas de misas con
ministros los dias 26, 27
y 28.

Los martes y viernes de Cuaresma se
cantaba el Miserere.

Participaba en la fiesta de la dominica del
Buen Pastor - que era promocionada por
la cofradia de San José, la cual estaba
agregada a la del Santo Cristo - que se
hacfa en la iglesia parroquial para el
Seiior San José, a través de la dotacién de
alrededor de 33 nifias doncellas espafiolas
para salir en esta celebracién.

Santisimo
Sacramento
(iglesia parroquial,
espafioles)™

Corpus Christi, con nueve visperas con
procesiones, ocho misas, dos procesiones
por las calles, y discante en cada uno de
los ocho dias. Dia de la expectacién
(Nuestra Sefiora de la O, 18/12). Fiestas
en los dias de Nuestra Sefiora de la
Purificacién (2/2), de la Anunciacién
(25/3), de la Asuncién (15/8) y de la
Natividad (8/9).

San Juan de la
Penitencia (iglesia
parroquial,
mulatos)™

Fiesta a San Juan
Baptista con visperas,
misa, sermén y
procesion por el
cementerio de la iglesia.

Procesi6n de disciplina el martes por la
tarde, que sale de la iglesia parroquial,
va al convento de Santo Domingo,
hospital San Juan de Dios, convento de
San Agustin, Cia de Jesis, convento San
Francisco, y de regreso a la parroquia.

En el dia de todos los santos se decia un
"aniversario con vigilia con vivos y
difuntos hermanos".

Nuestra Sefiora de
los Dolores (la
Merced,
espaiioles)™"

Enero

Fiesta de la Purificacién, en febrero.

Santisimo
Sacramento de los
barreteros (la
Merced,
barreteros)™"

En el dfa de la Purisima
Concepcién con
repiques y fuegos la
vispera, y el dfa misas y
sermén, después de la
misa que celebra
Nuestra Sefiora de los
Dolores.

El jueves santo "se les ha de dar luces
para que velen a Nuestro Amo".

El domingo infraoctavo de corpus y el dia
primero de Pascua de Natividad "se les ha
de dar luces para que velen a Nuestro
Amo".




San Ramén
Nonato (la Merced,
espaiioles)™

Con misa, sermén y
visperas cantadas.

“(...)los 8 dfas de la Octava de Corpus
patente el Santisimo Sacramento en ellos,
y el Sébado infraoctavo, precediendo
visperas cantadas ha de haber misa y
sermén, y por la tarde procesién(...)".

Santa Veracruz de
Santo Domingo
(Santo Domingo,
espafioles)™

Fiesta de la invencién
de la Santa Cruz (3/5) y
Fiesta a San Blas (3/2).

Procesién de Penitencia y adornar el
monumento en el Jueves Santo; hacfa el
lavatorio de los pies a los pobres.

Fiesta de San Pedro Mirtir (29/4); fiesta
del Triunfo de la Santa Cruz (16/7); el dfa
de los Dolores de la Santisima Virgen.
Aniversario de los ajusticiados.

Asistencia a los que estdn en la cércel y
acompafiamiento a los “ajusticiados”.

San Sebastisn
(Compaiifa de

espafioles)™

Procesi6bn desde la
parroquial  hasta el
Colegio y de regreso, y
al dia siguiente otra vez
al Colegio.

Santo Entierro de
Cristo (San

espafioles)™

Procesiébn del Santo Entierro. La
funcié6n del viernes santo, con procesién
a la una de la tarde con la imagen de
Santa Marfa Magdalena, después de
hacer la ceremonia de descendimiento
de la cruz; y la funcibn de la
Preciosisima Sangre de Cristo, que sale
de San Francisco, va a la iglesia
parroquial, "a la estacién del Santfsimo
Sacramento, y de allf a San Agustin, y
de alli a la Iglesia de la Veracruz".
Procesién el sibado santo por la noche,
después de maitines, con las imdgenes
de Nuestra Sefiora, de la Magdalena y
San Juan, desde la iglesia de San
Francisco hasta la iglesia de la
Veracruz, y de regreso a San Francisco.

Procesibn y misa en el dfa "del
Gloriosisimo Trénsito de la Sacratisima
Madre de Dios(...) y de su Gloriosfsima
Asuncién", en la iglesia parroquial mayor.
Fiesta de Santa Maria Magdalena, el 22
de julio, con procesi6n.

Tenfa por agregada la “congregacién de
los infantes enlutados”, que organizaba
“dos fiestas solemnes™: una el dia de la
Sangre de Cristo — con visperas, misa
cantada y sermén, exposicién del Santo
Sacramento y procesién — y otra por el
aniversario de los cofrades difuntos — con
misa cantada, ofrenda compuesta de “dos
frascos de vino, ocho tortas y dos
carneros”, y responso cantado. El viernes
santo promovia un sermén por la tarde en
la “capilla del Sr. de la Santa Veracruz a
las mujeres hermanas de dicha cofradia,
quienes estardn allf desde las dos y media
de la tarde de dicho dfa, dispuestas, para
después de ofdo el sermén, salir en la
procesién acompafiando a la Santisima

virgen.”

Nuestra Sefiora del
Transito (San

Agustin,
espafioles)™
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CAPITULO 6:

A MANERA DE CONCLUSION

6.1 Sistemas de cofradfas en Zacatecas y en Ouro Preto

Aunque todas las cofradfas abordadas en esta tesis respondan a una estructura
bésica comin en cuanto a su forma de organizacién, de funcionamiento, y a sus fines,
cada una presenta particularidades significativas. Cada una tiene su propia trayectoria,
que comprende su fundacién y evolucién, éxito o fracaso, y eventual desaparicién. Las
caracterfsticas de la membresfa de las asociaciones son diferentes, bien como su jerarqufa
interna, las devociones que promocionan y su calendario litdrgico. También varfa la
relacién que cada cofradfa desarrolla con las autoridades civiles y eclesiésticas, y con los
curas y religiosos que las atienden. Esta amplia gama de elementos conforma un cuadro
que cambia en el tiempo, y refleja cémo la vida de estas asociaciones est4 estrechamente
relacionada con las caracteristicas econémicas, politicas, sociales, demogréficas y
eclesidsticas de la localidad en donde funcionan.

Sin embargo, esta tesis no pretendié analizar una o varias cofradias de forma
aislada. Antes que una serie de estudios de casos, esta investigacién se dedicé a
recomponer y explicar el conjunto de asociaciones de laicos que funcionaban en
Zacatecas y en Ouro Preto en la segunda mitad del siglo XVIII. Para esto, algunas veces
se persigui6 casos particulares, pero siempre sefialando su relacién con las demis
organizaciones de la ciudad, segin la meta de entender el papel que ésta determinada
cofradfa jugaba. Otras veces se reunieron varias asociaciones y se las estudié como un

grupo con determinadas caracteristicas en comiin, y luego se examinaron los nexos entre
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la totalidad de las cofradfas del grupo, bien como su relacién con las demés
organizaciones de la ciudad.

De esta forma, la idea central fue analizar la dindmica del “sistema de cofradfas”
de cada ciudad. Esta aproximacién permitié, por un lado, entender la trayectoria de cada
organizacién en particular, es decir, establecer por qué los cofrades participaban en ella y
no en otra y averiguar las razones para la decadencia de la asociacién o de su vivacidad.
Por otro lado, tal enfoque dio pie a que se estableciera la interaccién entre el panorama
cofradiero local y otros elementos, como el mundo del trabajo, los cambios poblacionales
y el disefio urbano. Como resultado, el examen de los “sistemas de cofradias” contribuyé
a aclarar aspectos relacionados con la estratificacién de las sociedades, en la medida en
que puso en evidencia los factores que incidian en la diferenciacién social.'! A
continuacién se presenta un balance de los resultados obtenidos, bien como las
dificultades encontradas.

El funcionamiento de las asociaciones de laicos ubicadas en los pueblos de indios
en Zacatecas estaba determinado por las propias caracterfsticas definitorias de los pueblos
de indios en Nueva Espaiia, aunadas a los cambios en la traza de la ciudad que a finales
del XVIII promovié una red continua entre el centro y los pueblos aledafios. Aunque
espacialmente unidos al centro, los pueblos usufructuaban de cierta autonomfa en cuanto
a su organizacién politico-administrativa, mecanismos de interaccién social y a précticas
religiosas. De ahf que respecto a las cofradias de los pueblos de indios zacatecanos se
perfilaron dos tendencias: una, que ellas estaban integradas sobre todo por los habitantes
del pueblo en donde funcionaban; dos, que la gente que vivfa en un determinado pueblo

participaba en las asociaciones de las iglesias de sus respectivas localidades. Asf, las

! La expresi6én “sistema de hermandades” y los fundamentos de esta idea son de MORENO, 1985.
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cofradfas de los pueblos de indios funcionaban como “hermandades de barrio”, en la
medida en que congregaban a una determinada comunidad de residencia. Esta
problemética fue estudiada en el capitulo 2.

Para finales del siglo XVIII en los pueblos de indios zacatecanos vivfan indios,
castas, y espafioles, y en este sentido la membresfa de las cofradfas alld ubicadas era
heterogénea. El proceso que uni6 el centro a los pueblos también significé que el
conjunto de los habitantes de los pueblos fueran identificados como sectores populares
urbanos, y sus expresiones y précticas religiosas cualificadas como inapropiadas e
inconvenientes por parte de las autoridades civiles y eclesidsticas. Esto dio lugar a que
ellas ubicaran las cofradfas de los pueblos y las actividades que promocionaban — o aun,
la propia religiosidad popular - en el &mbito de la transgresién, como el capitulo 5
destacé.

Aunque en Zacatecas “cofradias de pueblos de indios” no era un sinénimo de
cofradfas “de indios” — como pasé en otras regiones de Nueva Espafia, sobre todo en el
medio rural -, hay que reconocer que ellos representaban un porcentaje importante de los
integrantes de estas asociaciones, puesto que la mayorfa vivia en los pueblos. Pero esto
no cambia la caracterizacién de estas asociaciones antes como cofradfas de barrio que
cofradfas étnicas, sobre todo porque, como ya se indic6, la composicién de los pueblos
era bastante heterogénea y la mayorfa de sus habitantes correspondfa a castas. De
cualquier forma, la situacién plantea algunos interrogantes, como la relacién entre el
sistema de cargos cfvicos y religiosos, el papel de las cajas de comunidad en el
financiamiento de las celebraciones, y la competencia o la colaboracién entre la repéblica

y el mayordomo. Esta tesis apenas tocé estos temas al referirse a la jerarqufa interna de
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las asociaciones de laicos en el capitulo 5. Desde luego se trata de una problemética que
requiere un examen detallado y que amerita estudios que la tomen como el objeto central
del anilisis.

Ahora bien, en Zacatecas funcionaba una asociacién cuya membresfa
correspondia sobre todo a indios. Se trataba del Santisimo Sacramento de la Merced,
organizacién de indios barreteros con sede en el templo del convento de los mercedarios.
Sus integrantes eran pues operarios mineros, y se asume que ellos — o por lo menos su
gran mayoria - vivieran en los pueblos, y por esto es probable que también participaran
en la cofradfa de sus propios pueblos. En este caso, funcionaba la afiliacién simultédnea a
la cofradfa asociada a la comunidad de residencia y a aquella ligada a los compafieros de
trabajo y de oficio.

En Ouro Preto, a su vez, para mediados del XVIII los indios ya habfan sido
pricticamente exterminados, o huido para otras regiones. Aunque seguramente unos
pocos vivieran por alli, no eran representativos en términos numéricos y no se ha
encontrado referencias a su participacién en las asociaciones de laicos. Sin embargo,
mientras que en Zacatecas a fines del XVIII la principal mano de obra en las minas era el
trabajo libre de indios y castas, la produccién aurifera en Ouro Preto estaba basada en el
trabajo de los esclavos africanos y sus descendientes. Por esto, el panorama de las
cofradfas de los pueblos de indios zacatecanos tiene que ser contrastado con las
asociaciones de negros ouropretanas.

En el final del XVIII las cofradfas de negros en Ouro Preto se dividian en las
asociaciones que concentraban a los nacidos en Africa — Nossa Senhora do Rosdrio do

Pilar y Nossa Senhora do Rosdrio do Alto da Cruz - y las de los nacidos en Brasil -
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Nossa Senhora das Mercés e Misericérdia y Nossa Senhora das Mercés e Perdodes, como
se ha establecido en el capitulo 4. En el primer grupo — es decir, en las dos hermandades
dedicadas a Nossa Senhora do Rosdrio - los esclavos constitufan la mayorfa de los
cofrades desde la fundacién de estas asociaciones (en 1715 y 1717) y durante
pricticamente toda la primera mitad de la centuria. La situacién cambi6 para finales de
siglo, cuando alrededor de la mitad de los integrantes de estas asociaciones eran esclavos
mientras que la otra mitad estaba ya conformada por libres y forros. En el segundo grupo
de organizaciones de negros— es decir, en las dos hermandades dedicadas a Nossa
Senhora das Mercés - 1a mayorfa de los integrantes eran libres y forros desde el momento
de su fundacién en 1740 y 1743. Todas estas asociaciones de negros contaban con la
participacién de algunas personas blancas, no como miembros ordinarios sino para
desempeiiar funciones especificas, como tesoreros y escribanos; asf, ellos no se
integraban en las actividades devocionales de estas cofradfas, y su desempefio era
supervisado por los cofrades negros. En Ouro Preto también existfan cuatro
organizaciones de mulatos, la de Sdo José, Sdo Francisco de Paula, Nossa Senhora da
Boa Morte y Sdo Gongalo Garcia.

La fundacién y desarrollo de este conjunto de asociaciones cobra sentido cuando
se las vincula al proceso de ocupacién de la regién en virtud de la minerfa a partir de
finales del siglo XVII, y a la conformacién de una sociedad cuya estratificacién se volvié
cada vez més compleja en el transcurso del XVIII. Los Rosérios fueron las primeras
asociaciones de negros, creadas en el comienzo de la actividad minera. En ese entonces
en tales cofradfas participaban todos los esclavos que llegaban a Ouro Preto, desde Africa

o desde otras regiones de Brasil, bien como los negros libres y forros que all4 vivian. El
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siglo XVIII dio lugar a una serie de cambios en la poblacién esclava ouropretana: la
disminucién del ndmero de esclavos, que a principios de siglo correspondian a la mayorfa
de los habitantes de la ciudad y para principios del XIX conformaban la tercera parte;
luego, el aumento del nimero de esclavos que se emancipaban; ademés, en el inicio del
XVIII la mayorfa de los esclavos eran africanos, mientras que en el comienzo de la
siguiente centuria mitad eran africanos y mitad crioulos. Esta situacién coincidi6é con la
fundacién de las dos Mercés a mediados del XVIII, y explica su caracterizacién como
asociaciones de negros nacidos en Brasil, y de negros libres y forros. Por fin, la fundacién
de cuatro cofradfas de mulatos en la ciudad — en 1721, 1730, 1751, 1780 — sugiere no
s6lo un aumento cuantitativo de este sector, sino sobre todo su afirmacién como un grupo
con necesidades asociativas y religiosas que los separaban de los negros, y también de los
blancos.

Este panorama respecto a la composicién de las asociaciones de negros en Ouro
Preto revela la heterogeneidad presente adentro de la poblacién negra, concretada en la
tendencia hacia la separacién entre africanos y crioulos, y entre esclavos, y forros y
libres. Tal heterogeneidad fue reafirmada por iniciativa de las mismas cofradfas, como
ilustran las constituciones de la Mercés e Perddes y su confrontacién con el obispo
respecto a la exclusién de los originales de Etiopia de sus filas, y el pleito entre esta
misma asociacién y el Rosdrio do Alto da Cruz por la expulsién de dos mujeres africanas.
Estos episodios han sido abordados en el capftulo 4.

De esta forma, el panorama de las hermandades de negros ouropretanas indica
cudles los elementos de diferenciacién social adoptados por estas asociaciones, y que por

lo tanto eran relevantes para este sector de la poblacién. Destaca el entrecruce entre la



243

cuestién étnica, el estatuto legal, y el lugar de nacimiento. Tal perspectiva indica algunos
puntos de comparacién con las cofradfas de los pueblos de indios en Zacatecas. La
situacién de Ouro Preto sugiere la configuracién de cofradias asociadas a grupos sociales
definidos en base a la coyuntura de la adopcién de la mano de obra esclava de la
poblacién negra. A su vez, el caso zacatecano apunta para el lugar de vivienda como el
determinante para la membresia de las asociaciones ubicadas en los pueblos, lo que en
cierta medida caracterizaba estas organizaciones como “hermandades comunales”, en el
sentido que integraban “a todos los miembros de una comunidad local”, “el nivel
comunal de integracién persistia por encima de otros niveles de identificacién”, y a través
de ellas los pueblos de indios se presentaban “como una unidad hacia el exterior”.?

El contraste entre el caso ouropretano y zacatecano no significa que el espacio, o
més bien la ubicacién y distribucién de las cofradfas en la red urbana, no haya sido un
elemento importante para definir la composicién de las asociaciones de laicos en Ouro
Preto. All4 existian dos parroquias que obedecfan a la divisi6n territorial de la ciudad en
dos mitades, y en cada una de ellas existfa una cofradfa del Rosério, una de la Mercés y
dos de mulatos. Es decir, el nimero de asociaciones de africanos, crioulos y mulatos se
repartia de forma equitativa entre las dos parroquias. Esto introduce un elemento que
vuelve aun més complejo el andlisis de la afiliacién de las personas en las hermandades.
Para esto habria que profundizar la historia de la fundaci6n y trayectoria de las parroquias
en Ouro Preto, los antagonismos entre ellas, y su relacién con el proceso de poblamiento
de la ciudad y con la administracién civil. Esto también sugiere que un camino para

enriquecer la presente discusién serfa detallar las diferencias entre la organizaci6n

2 La definicién de “hermandades comunales” es d¢ MORENO, 1985, pp.95 y ss.



244

parroquial que funcionaba en Ouro Preto y en Zacatecas, que remite al 4mbito més
amplio de las diferencias entre la organizacién parroquial en Brasil y en Nueva Espaiia.

El contraste entre las cofradfas de los pueblos zacatecanos y las asociaciones de
negros en Ouro Preto trae otra implicacién importante. En Zacatecas sobresalfa la fuerza
corporativa de los pueblos de indios como el elemento agregativo de las personas que alld
vivian y como el promotor de la identificacién entre la cofradfa y la comunidad de
habitantes. En Ouro Preto, a su vez, el apelo devocional era méis fuerte, y estaba
plasmado en dos advocaciones en particular, Nossa Seiiora do Rosdrio y Nossa Senhora
das Mercés. La relacién entre devocién y diferenciacién social fue comentada en el
capftulo 2, y esta problemética sugiere una veta muy rica para futuras exploraciones.

Otro punto de comparaci6n se refiere al hecho de que las hermandades de negros
en Ouro Preto no se conformaron como asociaciones exclusivas para determinadas
naciones africanas, mientras que las asociaciones de los pueblos de indios en Zacatecas
tampoco correspondieron a etnias indigenas en particular, como se ha visto en los
capitulos 3 y 4. Aunque en el siglo XVI tlaxcaltecos, mexicas, texcocanos y tarascos se
distribufan en diferentes pueblos zacatecanos, tal divisién nunca fue estricta. En cada uno
de ellos convivian varias etnias, y no se tiene noticia de que la procedencia de alguien
dictara su expulsién o su no incorporacién en algin pueblo. En el transcurso de los siglos
XVI al XVIII las eventuales divisiones étnicas perdieron su razén de ser, en la medida en
que los pueblos se componfan ya de indios, castas y espafioles. Asf, aunque estas
entidades estaban ligadas al poblamiento y constitucién original de la ciudad en el siglo
XVI, ellas se adaptaron a las transformaciones demogréficas y urbanas. Como resultado,

a finales del XVIII la territorialidad del pueblo persistfa como definitoria para las redes
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sociales de sus habitantes y para el funcionamiento de las cofradfas, y remitia a la
coyuntura de afirmacién de los sectores populares urbanos. Esto significé que para
entonces los pueblos funcionaran como barrios cuya composicién era heterogénea y que
tuvieran cierta autonomfa en cuanto a su vida social, religiosa y su representatividad
politica.

En Ouro Preto, a su vez, los esclavos negros que all4 llegaban eran trafdos
directamente de diversas regiones de Africa y de otras partes de Brasil, lo que significaba
tanto que habfa una multiplicidad de naciones africanas representadas dentro de este
segmento de la poblacién, como la existencia de esclavos que ya habfan nacido en
territorio brasilefio. En cuanto a las naciones africanas, su presencia en Ouro Preto
dependia de las variaciones procesadas en el tréfico intercontinental, lo que determin6
una mayorfa de oriundos de Africa Occidental a principios del XVIII y de los de Angola
a finales del mismo siglo. Nunca se conformaron asociaciones exclusivas para
determinadas naciones. Tal constatacién no excluye la articulacién de disputas y acuerdos
entre diferentes naciones, sino reconoce que las hermandades de negros ouropretanas se
guiaron sobre todo por dos binomios correlacionados, el que contraponfa africanos a
crioulos, y el referente a esclavos y no-esclavos.

La tesis recogié algunos indicios de que, para finales del XVIII, diferentes
naciones africanas de hecho conformaron sus propias redes de sociabilidad, como
sefialaron los episodios protagonizados por la Mercés e Perddes y la participacién en
especial de minas y angolas en el folguedo realizado por el Rosdrio do Pilar. A su vez, en
el caso de Zacatecas las pistas referentes a la distincién de determinadas etnias indfgenas

se restringieron al siglo XVI. Por supuesto que la situacién de exilio reciente de las
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personas de origen africano foment6é diferenciaciones de orden étnico de forma maés
intensa que en el caso zacatecano, en donde a finales del XVIII las identidades étnicas
habfan sido fuertemente transformadas y debilitadas tras tres siglos de mestizaje. Desde
luego estas cuestiones requieren un anélisis minucioso que establezca su relacién con las
particularidades de los procesos de colonizacién de cada localidad. De cualquier forma,
es factible afirmar que para finales del siglo XVIII, dentro de las asociaciones de laicos
zacatecanas y ouropretanas las diferencias étnicas habfan sido absorbidas y
reinterpretadas a partir respectivamente del rol aglutinador de los pueblos de indios y de
la condicién de la esclavitud.

En Zacatecas y en Ouro Preto se conformaron asociaciones de laicos exclusivas
para las elites locales. La membresfa de estas organizaciones correspondié a grandes
rasgos a ricos comerciantes, mineros y altos funcionarios. En Ouro Preto, las 6rdenes
terceras de Sd@o Francisco y do Carmo son las més representativas de este tipo de
organizacién. Aunque en Zacatecas también existian dos 6rdenes terceras — la de San
Francisco y la de Santo Domingo - y que en ellas participaban sobre todo las elites, a
diferencia de Ouro Preto ellas no pueden ser ubicadas en el mismo conjunto que las
demds cofradfas. En Ouro Preto esta identificacién se legitima porque ambos tipos de
asociaciones eran pricticamente idénticos en términos de su funcionamiento cotidiano.
Tal circunstancia remite a la ausencia de regulares en Minas Gerais, lo que indica su
pretensién de alld introducirse de forma indirecta, y a la coyuntura de definicién de las
elites locales, puesto que la 6rdenes terceras ouropretanas fueron fundadas en 1745 y

1751. Asi, mientras que en Ouro Preto las érdenes terceras eran parte integrante del
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sistema de cofradfas, en Zacatecas ellas estaban més vinculadas a la historia regional de
dominicos y franciscanos.

La caracterizacién de varias asociaciones zacatecanas y ouropretanas como “de
elites” no significa que sus pardmetros de selectividad y exclusivismo no hayan sido
rebasados y desobedecidos. De hecho, aunque las 6rdenes terceras ouropretanas buscaran
elegir sus miembros dentro del conjunto de blancos, cristianos viejos y solventes
econ6micamente, este presupuesto fue traspasado tanto por la tolerancia hacia
transgresiones individuales cometidas por algunos cofrades — como el caso de Antdnio
Dutra casado con una mulata — como por la abertura de estas organizaciones hacia otros
indicadores de status, como lo atestigua la participacién de artifices en sus filas. En
Zacatecas, a su vez, al final del XVIII algunas de las asociaciones de elites tuvieron sus
criterios de admisién sometidos a revisién como forma de regenerar la organizacién,
como pas6 en la San Juan Nepomuceno. En otros casos, estos criterios se mostraron
ineficaces, dado que la composicién real de la cofradfa no correspondfa estrictamente a
las elites, como pasé en el Santfsimo Sacramento.

Ahora bien, en Zacatecas, aparte de las asociaciones de las elites, de los pueblos
de indios, la de barreteros, de zapateros y la de clérigos, habfa alrededor de seis
organizaciones més, las cuales se ubicaban en el grupo de “cofradias de espafioles”.
También en Ouro Preto, aparte de las hermandades de negros, de mulatos, y de las
organizaciones de elites, existfan cerca de otras seis “asociaciones de blancos”. No es
posible definir la membresfa de estas organizaciones en base a solvencia econémica,
estatuto legal, lugar de vivienda u ocupacién profesional. Ellas abrigaban los sectores

intermedios de la poblacién zacatecana y ouropretana, y también podian contar con la
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participacién de las elites y de los sectores populares. Posiblemente algunas se
compon{an a partir de la comunidad de residentes de los alrededores de su iglesia. Quizés
otras eran bastante laxas respecto a los atributos de su membresfa, y en este sentido més
conformes con la fluidez de las sociedades mineras. O sea, se trataban de las asociaciones
que constitufan las manifestaciones méis evidentes de la complejidad e imprevisibilidad
de las sociedades mestizas.>

En fin, la comparacién entre los sistemas de cofradfas en Ouro Preto y en
Zacatecas sugiere que el eje central del primero residfa en la compleja combinacién de
algunos criterios de diferenciacién social que resultaron en asociaciones que congregaban
a grupos més o menos definidos de pretos, crioulos, mulatos, elites y “de blancos”; luego,
tal panorama se combiné con la divisién espacial de la ciudad en dos parroquias. Como
resultado, existfan dos sistemas anélogos que se repetfan en cada una de las parroquias
ouropretanas. En Zacatecas, el sistema cofradiero se guiaba en principio por la divisién
de la ciudad entre el centro urbano y los pueblos de indios aledafios. Para las cofradfas
ubicadas en los pueblos predominaba el criterio comunal, en la medida en que ellas
congregaban cierta comunidad de residencia. Las del centro, a su vez, afiadfan otros
elementos que se plasmaron en asociaciones de elites, de determinadas ocupaciones
profesionales, y “de espafioles”.

Este balance de los sistemas de cofradias en Zacatecas y en Ouro Preto a finales
del siglo XVIII y principios del XIX plantea un interrogante: ;de donde vienen las
diferencias entre los dos casos? La respuesta a esta pregunta requiere un trabajo
sistemético de comparacién entre una amplia gama de elementos, como los imperios

coloniales portugués y espafiol, la administracién borbénica y la pombalina, la

3 GRUZINSKI, 2002, pp.30-31.
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cristianizacién de indios en Nueva Espaiia y la de los esclavos en Brasil y la organizacién
de la iglesia en cada localidad. De esta forma, para explicar el por qué de las disparidades
entre ambos sistemas de cofradias habria que explorar a fondo los temas comentados en
el capitulo 1 de esta tesis. Aunque esto escapa a los objetivos de la presente
investigacion, algunas palabras deben ser dichas segtin la meta de sugerir los pasos para
determinar las raices de los contrastes.

El sistema de cofradfas zacatecano se articul6 sobre todo a partir del binomio
espacial centro—pueblo. En Ouro Preto, a su vez, la relacién entre territorio y cofradia
tenfa un significado distinto. All4, pretos, crioulos, mulatos, blancos pobres y blancos
acaudalados estaban desparramados por la ciudad en lo que se referfa a su lugar de
habitacién. Lo mismo pasaba con las hermandades en las que participaban, lo que
significaba que en muchos casos las cofradias de los sectores populares estuvieran
ubicadas en iglesias vecinas a las que abrigaban las asociaciones de las elites. Asf, la
demarcacién de la red urbana en términos de dreas reservadas a las elites y a los sectores
populares no era tan clara como en Zacatecas. Otras formas de diferenciacién se
imponian ante esta convivencia espacial més estrecha, y ellas acababan por remitir de una
forma o de otra al estatuto legal de las personas. Al fin y al cabo las disparidades en su
conjunto estaban sintetizadas a partir de dos probleméticas: la cuestién territorial en
Zacatecas y la esclavitud en Ouro Preto.

Ademiés de abrir caminos para explicar los contrastes entre ambos sistemas de
cofradias, esta constatacién dio pie a que se elucubrara sobre el papel de las asociaciones
de laicos en Ouro Preto y en Zacatecas en lo que se refiere a su relacién con la

estratificacién social en el caso de sociedades corporativas basadas en la esclavitud y en
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jerarquias. Esto se hizo bisicamente a partir del estudio de los criterios de admisi6n y de
la composicién social de las asociaciones, es decir, de las “formas de pertenencia” y de
los “tipos de integracién™.* Aunque algunas organizaciones eran més estrictas que otras
respecto a establecer y obedecer determinadas reglas para la seleccién de sus miembros, y
no obstante que su composicién no era estética sino variante, la presente investigacién
apunt6 algunas tendencias generales. La situacién de Ouro Preto revel6 que la mayorfa de
las hermandades acababan por aludir de forma directa o indirecta a elementos que
apuntaban hacia la cuestién étnica. En este caso, el empleo de mecanismos formales e
informales de selectividad que remitfan a lo étnico en cierta medida justificaba, a la vez
que reelaboraba, las desigualdades resultantes de la imposicién del trabajo compulsivo.
El sistema de cofradfas zacatecano, a su vez, ponfa en evidencia la dimensi6n espacial.
Aqui, las asociaciones de laicos tejfan cierta correspondencia entre el nivel territorial - y
en este caso también politico y administrativo — y el &mbito comunitario. El hecho de que
la selectividad cofradiera estuviera conectada al lugar de vivienda, matizado por otros
factores como la ocupacién profesional, contribufa a la perpetuacién del binomio centro-
pueblo en la medida en que conferfa legitimidad a la vez que adaptaba las jerarqufas
establecidas por estos dos polos.

De esta forma, se concluye que la definicién de la membresia de las asociaciones
de laicos se daba a partir de la combinacién entre ciertos principios y determinadas
contingencias, y entre los recursos materiales y simbélicos de cada grupo y su propia
interpretacién respecto a su posicién en la sociedad.’ En Gltima instancia, las cofradfas

garantizaron la pertinencia y reproduccién de un conjunto de valores y comportamientos

4 Las expresiones son de MORENO, 1985, pp.35-40.
5 Se trata de las formas de interacci6n entre “intimate cultures”, que constituyen “the culture of social
relations”, segiin los conceptos propuestos por LOMNITZ-ADLER, 1992.
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compartidos, a través de la construccién de redes de alianzas y solidaridades, y también
por estructurar las relaciones de poder en estas localidades. Por supuesto que no se
trataba de un proceso harménico que exclufa confrontos, sino controversial y polémico,
como mostraron los frecuentes debates entre el conjunto de cofrades para definir los
patrones de seleccién y de funcionamiento de su asociacién, y los embates entre las
hermandades y las autoridades civiles y eclesidsticas. Como resultado, las asociaciones
de laicos fueron fundamentales para articular las diferencias tanto en una realidad basada
en la opresién de la esclavitud como en Ouro Preto, cuanto en una situacién en que
prevalecian las jerarqufas estamentales como en Zacatecas. Esto porque ellas por un lado
establecfan, imponfan y difundfan ciertos criterios ordenadores comunes a todas las
personas, mientras que por el otro daban pie a que ellos fueran transgredidos y
reinventados.

En estas localidades las cofradfas conquistaron cierto grado de flexibilidad
organizacional y funcional que les confirié tanto la capacidad de uniformar modos de
vivir y de pensar cuanto de viabilizar diferencias. Su rol homogeneizador se referfa al
hecho de que todas ellas respondfan a la misma jurisdiccién civil y eclesiéstica, todas
colaboraban para difundir creencias y précticas cat6licas y asf integraban a sus miembros
en la colectividad cristiana, y todas ayudaban a moldear el comportamiento de los
stibditos de las coronas espafiola y portuguesa. En cuanto a manejar las diferencias, las
asociaciones de laicos tenfan la facultad de generar y consolidar grupos de convivencia y
sociabilidad, lo que integraba un repertorio ecléctico de personas en las sociedades a
partir del desarrollo de un sentido de pertenencia y de la constitucién de lazos

corporativos. Las cofradfas eran pues el termémetro, el escenario y expresién méxima de
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la coexistencia entre la mezcla y la impermeabilidad, o aun, del juego entre uniformidad

y particularidad peculiar a las sociedades mestizas.

6.2 Hacia un modelo de cofradias mineras

En paralelo al panorama de contrastes discutido en el apartado anterior, las
cofradfas aquf estudiadas también presentaban muchas similitudes, que se articulaban en
diferentes niveles. Tanto decfan respecto a la forma de organizaci6én y funcionamiento de
cualquier asociacién de laicos, como de aquellas que se organizaron en el mundo colonial
ibérico, o aun las ubicadas en ciudades mineras y de frontera. Lo que interesa en este
momento es traer para el centro de la reflexién el nivel correspondiente a la problemética
de las cofradfas erguidas en ciudades mineras y de frontera, para averiguar en qué medida
estas asociaciones exhibfan rasgos distintivos de las demés cofradfas del universo
catélico iberoamericano, y en qué medida tales rasgos abrfan espacio a la emergencia de
las singularidades de cada una de las localidades estudiadas. En este sentido, la idea es
tomar las asociaciones de laicos ouropretanas y zacatecanas como casos prototipicos de
las “cofradfas mineras” del universo colonial iberoamericano.

Las cofradfas eran entidades que tenfan la capacidad de convocar gran parte de la
poblacién, constitufan una forma asociativa comin a todos los sectores sociales, y se
desempefiaban como instancias que conformaban grupos de convivencia y desarrollaban
redes de sociabilidad. Exportadas desde la peninsula Ibérica hasta los territorios
coloniales americanos, ellas fueron agentes importantes en el proceso de evangelizacion.
También se convirtieron en elementos centrales para viabilizar la organizacién de las

sociedades mestizas, en la medida en que tenfan la capacidad tanto de uniformizar
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précticas y creencias diversas como daban pie a que la gente creara y fortaleciera lazos
interpersonales segiin sus propias posibilidades y conveniencias. En Zacatecas y en Ouro
Preto estas caracterfsticas estaban presentes, pero también adquirfan nuevos matices
relacionados a su situacién de ciudades mineras y de frontera.

En estas éreas la injerencia de las autoridades civil y eclesidstica era débil, la
poblaci6n era inestable y la cotidianeidad estaba marcada por la violencia y la impunidad.
En ese contexto, las hermandades lograron imponer ciertas reglas de conducta, y
establecer algunas pautas que guiaban la interaccién social de sus miembros. Ademés,
estas organizaciones funcionaron como fijadoras de la poblacién ante la circunstancia de
migraciones continuas, en la medida en que daban cohesién y consistencia al conjunto
conformado por sus integrantes, defendfan sus prerrogativas, daban legitimidad religiosa
a sus intereses, y potenciaban las ventajas y la solidaridad que las personas ganaban por
pertenecer a un grupo. El conjunto de cofrades servia pues como un ancla: al suministrar
apoyo material, religioso, social y emocional a sus integrantes, de cierta forma los
arraigaba a una determinada regi6n. Asimismo, para una poblacién constituida de
forasteros, las asociaciones de laicos actuaban como instancias en alguna medida capaces
de homogeneizar costumbres y comportamientos trafdos por africanos, indios, europeos y
migrantes provenientes de diversas partes de los territorios brasilefio y novohispano. Por
fin, como gran parte de las actividades promocionadas por las hermandades se
desarrollaba en espacios pdblicos, la suntuosidad que caracterizaba las solemnidades
articulaba la dimensi6n corporativa cofradiera con el imaginario de exuberancia presente

en los centros mineros. En resumen, las cofradfas provefan a la vida en estas localidades
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de cierta estabilidad espacial e institucional, de alguna uniformidad cultural y de
simbolos embleméticos de un ideario de bonanza.

La investigacion también aclar6 que hay que tomar cuidado al lidiar con algunas
caracteristicas tenidas por peculiares a los centros mineros. En este sentido, no se puede
establecer una relaciébn de causa y consecuencia automética entre el auge de la
produccién minera y construcciones religiosas grandiosas, o entre los ciclos de
produccién y la prosperidad o decadencia de las asociaciones de laicos. Adem4s, también
hay que someter a un examen riguroso los efectos de las bonanzas y borrascas sobre los
patrones de inmigracién y emigracién, y sobre otras caracterfsticas demogréficas de los
centros mineros, como estructura familiar, edad y equilibrio entre los sexos.

De esta forma, no se puede reducir el funcionamiento de las “cofradias mineras” a
su relacién inmediata con la organizacién de la actividad minera, o tampoco con los
ciclos de produccién. La minerfa conforma una pauta importante para el anélisis de las
asociaciones de laicos en estas localidades, pero ella no lo explica todo. Esta
investigacién encontré que esta pauta tiene que ver sobre todo con la relaci6én entre las
asociaciones de laicos y los tipos de mano de obra adoptados, los cambios poblacionales
y el mito del enriquecimiento. Adem4s, otros caminos emergieron como prometedores,
por ejemplo la existencia de devociones relacionadas explicitamente al ambiente minero,
a sus peligros y a las esperanzas que él motivaba; la relacién entre las tecnologfas
empleadas en la exploracién de diferentes metales y la ocupacién profesional como un
criterio selectivo de las asociaciones de laicos; o aun, c6mo el apoyo corporativo ofrecido

por las cofradias dialogaba con la coyuntura de incertidumbre de los centros mineros.
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Al fin y al cabo, la construccién de un modelo de “cofradfas mineras” se ubica
dentro del anélisis de la cultura regional de un espacio diferenciado que fue definido a
partir de la minerfa.® Esto denota la existencia de ciertos rasgos comunes, plasmados en el
papel estabilizador y homogeneizador desempefiado por las asociaciones de laicos y por
las actividades que ellas promocionaban en estas localidades. Ademés, presupone
diferencias advenidas de las necesidades, visiones de mundo y relaciones de poder de los
grupos que interactuaban en tales regiones, lo que se puso de evidencia a partir de la
relacién entre la dindmica de los sistemas de cofradfas y la estratificacién social, y
también a través del estudio de la trayectoria de cada organizacién en particular.

Para refinar y seguir trabajando en este modelo hay que explorar a fondo las
cuestiones abordadas en esta tesis a partir del estudio de otras localidades mineras en
Brasil y en Nueva Espaiia, y también en otras partes de los imperios portugués y espaiiol.
Asf, lo que aquf se expuso refleja hasta dénde esta investigacién llegé respecto a la
caracterizacién de las asociaciones de laicos ubicadas en éreas en donde la minerfa era la
actividad econémica predominante. Se trata pues de una propuesta que sirve como

referencial de comparaci6n para otros estudios.

6.3 La comparacién: resultados y perspectivas

Como se ha visto en el presente estudio, se pueden encontrar contrastes centrales
entre los sistemas de cofradfas en Ouro Preto y en Zacatecas, los cuales remitfan sobre
todo a diferencias estructurales, desde luego que puntualizadas por matices relacionados
al contexto espacio-temporal, a los ritmos dispares de constitucién y de poblacién de cada

ciudad, y a los respectivos dibujos de la traza urbana. De esta forma, el ndcleo del

¢ LOMNITZ-ADLER, 1992, p.66-68.
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método comparativo emprendido en esta tesis consistié en verificar cémo diferentes
escenarios reaccionaban a una misma pregunta: jcuél fue la relacién entre sistemas de
cofradfas y diferenciaci6n social?

Los contrastes encontrados entre Zacatecas y Ouro Preto enriquecieron el anélisis
de cada caso especifico. Por ejemplo, los estudios sobre Minas Gerais siempre han
tomado a las 6rdenes terceras como otras cofradfas més. La comparacién con Zacatecas
puso en evidencia que esto no es un rasgo universal, y asf permiti6 vislumbrar su
vinculacién con la ausencia de 6rdenes religiosas en Minas Gerais. Ademds, fue la
preeminencia de la territorialidad peculiar al caso zacatecano lo que sugirié investigar su
relevancia para Ouro Preto. Como resultado, se encontr6 la existencia de sistemas de
cofradfas idénticos en las dos parroquias ouropretanas. Asf, el examen de la relacién entre
espacio y cofradfa en Ouro Preto se debi6 al andlisis sobre Zacatecas. A su vez, la
centralidad de la esclavitud en Ouro Preto conllevé al examen de tal problemética para
Zacatecas, lo que revel6 la importancia de la poblacién de origen africano como parte de
la mano de obra en las minas zacatecanas, iluminé el estudio de la hermandad San Juan
de la Penitencia, y subray6 la relativa escasez de investigaciones sobre la esclavitud en
México.

Ejemplos como estos se multiplican en el transcurso de la tesis. El punto es que la
comparacién sefial6 diferencias que motivaron preguntas novedosas a las fuentes
primarias y a la bibliografia secundaria, puesto que la identificacién de problemiticas
centrales en un caso determinado conllevé a su exploracién en la otra realidad, en donde
tales problemiticas se presentaban de forma tan tenue que podrfan pasar desapercibidas.

La comparacién también obligé a poner a prueba elementos que son usualmente dados
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por sentado, en la medida en que hizo ver cémo distintas coyunturas engendraron
soluciones diversas ante situaciones semejantes.

Ademis, la comparacién entre Zacatecas y Ouro Preto destacé algunas
semejanzas que impulsaron la proposicién de un modelo de “cofradias mineras”. Es
decir, la comparacién conllevé a una sintesis concretada en la propuesta de tal modelo,
que destacé sobre todo el papel estabilizador y uniformador de estas asociaciones, bien
como su vinculacién con el imaginario de riqueza presente en estas localidades. La
existencia de un conjunto de coincidencias relevantes entre casos estructuralmente
distintos estimul6 que se averiguara las implicaciones de las similitudes en ambas
localidades. A partir de ahf la caracterizacién de las cofradfas mineras cobra més sentido,
puesto que evita la construcciébn de generalizaciones superficiales o la mera
comprobacién de lo obvio.

El argumento central planteado en las consideraciones preliminares era doble. Por
un lado, se interesaba en la relacién entre el conjunto de asociaciones de laicos de
Zacatecas y Ouro Preto y las peculiaridades de la estratificacion social en cada localidad,
lo que se alcanzé en el anélisis llevado a cabo en los capftulos 3 y 4; tal tarea fue
realizada a partir de un ir y venir constante entre ambos casos, proceso que en cierta
medida fue sistematizado en el primer apartado del presente capitulo. Por otro lado, la
hipétesis inicial también se proponfa a averiguar si las cofradfas de América Latina
colonial en regiones en donde la minerfa era la actividad econémica predominante
exhibfan similitudes significativas, es decir, se buscaba un eje comin que en cierta
medida fue factible encontrar, como se registré en el capftulo 2 y en el apartado anterior

del presente capftulo. A su vez, el examen de las solemnidades realizado en el capitulo 5
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puso a las cofradias mineras en movimiento en sus respectivos escenarios, lo que sirvié
para confirmar los resultados y las tendencias — y las semejanzas y diferencias - que
habfan sido presentadas y discutidas en los capftulos precedentes.

De esta forma, en esta tesis se entiende que comparar significa identificar y
analizar semejanzas y diferencias en el proceso de formular y probar hipétesis, levantar
preguntas a las fuentes y mirar la produccién historiogréifica con ojos criticos. Muchas
dificultades se han presentado en este proceso. En términos analiticos es complicado
encontrar el balance entre los miltiples detalles de cada caso y la pertinencia de
generalizaciones. También hay un desequilibro entre la cantidad de fuentes primarias
disponibles para cada localidad estudiada, tanto respecto a la cantidad de documentos
cuanto a sus caracteristicas. Ademés, las probleméticas privilegiadas — y las relegadas a
segundo plano — por la historiograffa mexicana y brasilefia son disimilares.” Tener
presente tales obstédculos significa reconocer los limites de los estudios comparativos para
defender su relevancia en las investigaciones en el campo de la historia social de América
Latina, lo que puede tanto ampliar y traer nuevos elementos a temas que son desde hace

mucho objeto de debate, como sugerir indagaciones originales.

7 Estas ideas en gran medida coinciden con las apreciaciones de John Elliot sobre historia comparativa.
ELLIOT, 1999.
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Finales del XVIII

(segin BRADING, 1975)
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LAS NACIONES INDfGENAS DEL NORTE DE NUEVA ESPANA

(segin BAKEWELL, 1997)



IRRITILAS

%] e e N — J§3'ﬁ“0
N (77} ,’—— *sA— \\
2 / /7 \ 3
<< ,’ I e
2 / Y %
£ | I I e Mazapil \
a \ S 1} \
] 1 o) ¥ \
~ < ¥ y
] & ¥ \
S I’ A ,' / !
Durango ¢ A& ¥ " t
! 0 ] / w 1
% v ] ! -J 1
NN H | = !
N 1! o i
) 1! 3) .
\ ; 1 - i
“ : ; = ]
@ \\ ] 1! é" 'l
nd \ Zacatecas )/ S ]
2 ~ s\ "N
o 1 S=--"1 © Y
[ d ' . - ,
O W Colotlane 7 5 \\ San Luis, !
o Potosi ¢
@) / & VAN y .
w / S S N~ '
rn l- / ov- ,” f, \\‘~ -—:>\’ l‘
> —*' ,/, 4 ‘l “
S AR
[ J
. .
O© Guanajuato ; ,~ 7'~ 1
’

S SN

A T
2 Querétaro
- ToMiES }
@) L. de Chapala /c
— T, L. de Cuitzeo =7\
= ARasc 0Ss
Q)
o 0 160 320

! ’ ' J
kilbmetros




PLANTA BASICA DE ZACATECAS EN EL SIGLO XVII
(segin BAKEWELL, 1997)

296



o
Mexicapan <;§'P
Tlecuitlapan

: 400 metros ' camino para México

pueblo d? (y para Guadalupe)
Nifio Jesus

a Convento de San Francisco 7 Plaza de Villarreal (fines del siglo xvi1)

b Iglesia parroquial o mayor k£ Calle de San Francisco

¢ Convento de San Agustin / Calle de Tacuba

d Convento y Hospital de San Juan de Dios m Calle de Zapateros

¢ Convento de Santo Domingo n Calle de los Gorreros

J Plazuela del Maestre de Campo o Casas reales (casa del cabildo, circel)

g Plaza piblica ? Real Caja

b (nombre moderno) Plaza de Santo Domingo ¢ Colegio de la Compaiiia de Jesis

i Plazuela de San Agustin
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DESCRIPCION DE LA MUY NOBLE Y LEAL CIUDAD DE ZACATECAS
Joaquin de Sotomayor, 1732

(reproducido en MAGANA, 1998)
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DESCRIPCION DE LA MUY NOBLE Y LEAL CIUDAD DE ZACATECAS
Bernardo Portugal, 1799

(AGN, Ramo Intendencias, vol.65, fj.13)
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MINAS GERAIS EN EL PRINC{PIO DEL SIGLO XVIII

(segin RUSSELL-WOOD, 1984)
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OBISPADOS Y PRELATURAS DE BRASIL AL FINAL DE LA EPOCA
COLONIAL

(segin RUBERT, 1992)
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MAPA DE OURO PRETO

(adquirido en la oficina de turismo de la ciudad, en 2001)
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