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Uno debe ponerse del lado de los oprimidos en cualquier
circunstancia, incluso cuando estan equivocados, sin perder de
vista, no obstante, que estan hechos del mismo barro que sus

Opresores.

Emil Cioran en Deé/ Inconveniente de haber nacido
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RESUMEN

El objetivo de esta investigacion es aproximarme y en la medida de lo posible problematizar
algunas de las formas violentas —simbdlicas, politicas y corporales— en que las mujeres palestinas,
sujetos de carne y hueso, son incluidas y excluidas en dos proyectos nacionales concretos: el
sionista-israeli por un lado, y el palestino, por el otro; dos proyectos que, desde el inicio de la
colonizacion en Palestina, se han definido en oposicion al otro y que, sin embargo, han empleado
en diferentes niveles estrategias para contener, legislar y disciplinar los cuerpos y la sexualidad
de las mujeres palestinas. Mi propuesta puede resumirse en la premisa basica de que el cuerpo
de las mujeres ha sido un campo de batalla historico para los proyectos nacionales y coloniales.
Los hallazgos de esta investigacion son resultado de una etnografia de los discursos —imagenes—
oficiales y esencialistas sobre la “mujer palestina” y su relacion tensa con las reacciones que a
estos hacen las mujeres concretas. De este modo, aunque el trabajo se concentra en los discursos
y practicas que buscan regular, definir, legislar y “enjaular” los cuerpos de las mujeres palestinas,
recupero algunas de las estrategias con que las mujeres palestinas responden y resisten a las
violencias discursivas y fisicas.

El interés fundamental ha sido aproximarme a las experiencias de personas concretas y, desde
ahi, intentar problematizar un conjunto de presupuestos y prejuicios con los que suele
representarse a las mujeres palestinas, lo cual implica necesariamente renunciar a ciertas imagenes
dicotémicas, provenientes tanto del orientalismo esencialista y colonial, como de las
idealizaciones solidarias.

Palabras clave: Mujeres palestinas, Nacion, Colonialismo, Género, Violencia.



ABSTRACT

The objective of this research is to approach and problematize some of the violent forms -
symbolic, political and corporal - in which Palestinian women, subjects of flesh and blood, are
included and excluded in two specific national projects: the Israeli-Zionist on the one hand, and
the Palestinian on the other; two projects that, since the beginning of colonization in Palestine,
have been defined in opposition to the other and, nevertheless, have used strategies at different
levels to contain, legislate and discipline the bodies and sexuality of Palestinian women. My
proposal can be summarized in the basic premise that the body of women has been a historical
battlefield for national and colonial projects.

The findings of this research are the result of an ethnography of the official and essentialist
discourses —images— on the “Palestinian woman” and her strained relationship with the reactions
that concrete women make to them. In this way, although the work concentrates on the
discourses and practices that seek to regulate, define, legislate and "cage" the bodies of
Palestinian women, I recover some of the strategies with which Palestinian women respond to
and resist discursive and physical violence.

The fundamental interest, in any case, has been to approach the experiences of specific people
and, from there, try to problematize a set of presuppositions and prejudices with which
Palestinian women are usually represented, which necessarily implies renouncing certain
dichotomous images, originating both from essentialist and colonial orientalism, and from
solidarity idealizations.

Keywords: Palestinian Women, Nation, Colonialism, Gender, Violence.
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INTRODUCCION

La patria es la idea mas idiota, excepto para quienes estan privados
de ella, como los palestinos. ¢Qué ocurrira cuando estos
recuperen su patria? Entonces estaran en su derecho de lanzarla
por la ventana.

Jean Geneti

La imagen del enemigo desde el principio fue humana, multiple y
variada. En mi caso, no existe una vision dnica y definitiva del
Otro. Quien me educo era judio, quien me persiguié también. La
mujer que me ama es judfa. La que me detesta también.
Mahmud Darwish, poeta palestino, 1995

En septiembre de 2019 importantes medios internacionales informaron del feminicidio de Israa
Ghrayeb, una joven palestina de 21 afos, originaria de Belén, que habria sido asesinada por
miembros de su propia familia después de publicar en sus redes sociales una foto con su futuro
prometido.

“Crimen de honot” se ley6 en la mayoria de los titulares periodisticos y avidos lectores
anénimos se animaron a comentar el asesinato: “Cultura barbara ¢por qué el mundo sigue
financiandolos?”; “Me llama la atencién que el hermano sea canadiense, después de vivir en
Occidente ¢todavia tiene una visiéon del mundo del siglo VII para asesinar a su hermana?”; “No
tienen paz entre ellos, spor qué tendrian paz con los judios de Israel? No vemos crimenes de
honor en el pueblo judio, porque los judios se aman mas de lo que se odian”; “Exigen un asiento

en la mesa del Primer Mundo con una mentalidad de la Edad de Piedra”.2

1 Citado por Mahmud Darwish en Palestina como metdfora. Entrevistas con el poeta Mabhmud Darwish, trad. por Ayub
Arwan, Barcelona, Oozebap, 2012, p. 40.

2 Zachary Keyser, “Palestinians protest in Bethlehem after alleged “Honor Killing” of 21 year-old woman”, The
Jerusalens Post, 3 de septiembre de 2019. En: https://www.jpost.com/Middle-East/Palestinians-protest-in-
Bethlehem-after-alleged-honor-killing-of-21-year-old-gitl-600405 (Consultado: 5 de septiembre, 2019).



Mientras lefa los reportes y los comentarios que se hacian de la noticia, me preguntaba
de qué manera podia denunciar el crimen sin caer ni fomentar involuntariamente las tipicas
representaciones que culturalizans la violencia contra las mujeres arabes y que, en este caso,
presentan a la sociedad palestina como esencialmente atrasada, barbara e incivilizada. La
indignacién casi unanime que causaba el asesinato, especialmente entre los lectores de la prensa
israeli, me parecia, por decir los menos, sospechosa, sobre todo cuando a veces se pasa por alto
que las mujeres israelies también sufren violencia de género.« Ademas, sabia que la gran mayoria
de los titulares israclies repiten “crimen de honor” —un término rechazado hace décadas por
escritoras y feministas arabes—s unicamente cuando los asesinos son palestinos, y que el delito
podria ser utilizado por algunos, como muchas otras veces, para racionalizar, incluso, tal vez,
para legitimar la ocupacion israeli en Palestina.

Pensaba en esto cuando me encontré con un articulo cuyo titulo me parecio atipico entre
el universo de notas periodisticas que habia leido: “El asesinato de Israa Ghrayeb no tiene nada
que ver con el honor”, “Israa, como muchas otras antes que ella, fue asesinada porque los
hombres en su vida crefan que ella y su cuerpo les pertenecian.”’s La autora era Yara Hawari, una
escritora palestina con la que apenas un mes antes, en Ramallah, habia platicado acerca del
paternalismo y las arbitrariedades del gobierno palestino en Cisjordania. En su articulo, Yara
condenaba el feminicidio de Israa describiéndolo como el ejemplo mas brutal de la violencia
patriarcal en Palestina y, al mismo tiempo, denunciaba la representacion sesgada que la prensa

israeli e internacional hacian de éL

3 Me refiero a la “culturalizacién” de la que habla Lila Abu Lughod en su ya consagrado articulo “Escribir contra
cultura”. Lila Abu Lughod, “Escribir contra cultura”, trad. Pilar Castro Gémez, en Andanzios, vol. 9, nim. 19, mayo-
agosto, 2012.

4 Las tasas de feminicidio en Palestina e Israel son de hecho bastante similares. En 2018, veinticinco mujeres fueron
victimas de feminicidio en Israel y, segin datos de la Organizacion Sionista Internacional de Mujeres (WIZO), en
ese mismo afio 200 000 mujeres israelies fueron victimas de violencia doméstica. Por su parte, segin el Centro para
la Asistencia Legal a las Mujeres de la ONU, durante 2018 en Palestina veintitrés mujeres fueron victimas de
feminicidio y hasta septiembre de 2019 iban diecinueve. Naomi Lanzkron, “Les femmes assasinées en Israel depuis
le début de 'année”, en The Times of Israel, 4 de diciembre de 2018, en: https://fr.timesofisrael.com/les-24-femmes-
assassinees-en-israel-depuis-le-debut-de-lannee/ y Juan Catlos Sanz, “‘{Todas somos Israal’ la sospechosa muerte
de una joven que desperté el feminismo palestino, en FE/ Pais, 8 de septiembre de 2019, en:
https://elpais.com/sociedad/2019/09 /08 /actualidad/1567897149_836604.html

5 Nadera Shalhoub-Kevorkian y Suhad Daher-Nashif, “The Politics of Killing Women in Colonized Contexts”, en
Jadaliyya, 17 de diciembre, 2012. En: http://www.jadaliyya.com/Details /27636 /The-Politics-of-Killing- Women-
in-Colonized-Contexts. (Consultado: 3 de febrero, 2019).

6 Yara Hawari, “Israa Ghratib’s muder has nothing to do with honour”, en A/ Jazeera, 5 de septiembre de 2019. En:
https:/ /www.aljazeera.com/indepth/opinion/israa-ghatib-murder-honour-190904131045999.html (Consultado: 5
de septiembre, 2019).



Dias después segui a través de las redes sociales las manifestaciones que Yara y otras
miles de mujeres palestinas en Cisjordania, la Franja de Gaza y ciudades como Haifa, Nazaret y
Jerusalén, organizaron para protestar en contra de la violencia de género, la consigna comun fue:
“No hay liberacioén nacional sin la liberacion de la mujer”.7 Pensaba entonces en la contradiccion
que habfa entre la imagen que los medios de comunicacién israclies daban de la “mujer
palestinas y de la propia Israa, como un ser pasivo, un sujeto esencialmente victimizado por
violentos hombres arabes, y la de las miles de mujeres que se organizaban para exigir justicia y
denunciar la violencia de género en Palestina.

Las exigencias en estas manifestaciones fueron sobre todo internas, estaban dirigidas a
su propia sociedad y a la Autoridad Nacional Palestina (AP), a quien exigian, entre otras cosas,
el establecimiento de instituciones y herramientas legales para procesar y castigar a los
responsables de estos crimenes. En un comunicado, las manifestantes dijeron que no encubrirfan
la violencia practicada por hombres influyentes dentro de las instituciones, la sociedad civil o los
movimientos politicos palestinos con el pretexto de proteger la “causa nacional”.

Al propio tiempo —y aqui se les unieron colectivos y organizaciones de mujeres libanesas,
tunecinas y argelinas— rechazaron la culturalizacion que se hace de la violencia contra las mujeres
arabes, y el “complejo de salvador” que se ha utilizado para justificar el intervencionismo
humanitario y militar, no s6lo en Palestina sino también en otros paises de la region. La bandera
de la “liberacién femenina” que racionaliza aventuras bélicas ha sido, como se sabe, una
estrategia central en la politica imperial —recordemos, sélo como botén de muestra, que algunas
feministas estadounidenses apoyaron la intervenciéon militar de George W. Bush en Irak con el
fin de “liberar” a las mujeres iraquies—.10

No serfa aventurado pensar que, como Yara, la gran mayorfa de estas mujeres
participaron antes en alguna manifestacion contra la ocupacién israeli, una actividad casi
cotidiana en Palestina. En los pocos meses que estuve en Ramallah entre 2018 y 2019 casi me

habitué a ver a hombres y mujeres palestinas protestar contra alguna arbitrariedad israeli —la

7 Véase: watan hurr nisaa hurra, en: Facebook s slud ja Ghs (Nacién libre, mujeres libres). (Consultado: 5 de
septiembre, 2019).

8 A lo largo de este trabajo entrecomillo “mujer palestina” para referir a la imposibilidad de hablar de una sola
“mujer palestina” homogénea y unidimensional, y uso en contraposicién su forma plural para aludir a las maltiples
mujeres en diferentes contextos.

9 watan hurr nisaa hurra, dp. cit.

10 Véase el segundo capitulo de este trabajo y Lila Abu Lughod, Do Muslinz Women Need Saving?, Cambridge, Harvard
University Press, 2013.



demolicion de casas, el arresto o asesinato de activistas— y, a la semana siguiente, participar en
algun tipo de manifestacion contra los abusos y el despotismo de la Autoridad Palestina. Muchas
de las mujeres que participaron en estas protestas, algunas cuyas historias conoci personalmente,
denunciaron haber sido arrestadas, acosadas o agredidas fisica y/o sexualmente por el ejército
israeli pero también por la policia palestina. Las manifestaciones, de manera particular, son
espacios donde la violencia se manifiesta en términos de género y el cuerpo de las mujeres se
convierte, a menudo, en el unico medio de resistencia. La violencia que enfrentan las palestinas
en manos de las fuerzas israelies no es, de hecho, muy diferente de la que en los tltimos afios la
Autoridad Palestina ejerce para disuadir su participacion politica en los asuntos internos.
Detenciones, limitaciones a la movilidad, vigilancia, interrogatorios y ataques cibernéticos son
algunos de los mecanismos a los que recurren tanto las fuerzas israelies como el gobierno
palestino para controlarlas y reprimirlas.i

Rajeswari Sunder Rajan habifa dicho sobre la India poscolonial que “vivir en la nacién
hoy en difa incluye, también, vivir con el Estado.”2 La nacién palestina, como sabemos, no ha
logrado tener un Estado independiente y soberano vy, sin embargo, las expresiones, denuncias y
manifestaciones que las mujeres palestinas protagonizan hoy —como lo han hecho en cada
momento crucial de su historia nacional—, sugieren que no es demasiado pronto para cuestionar
las formas violentas en que son integradas y excluidas en su sociedad y nacién.

Cuando empecé a interesarme en la cuestion de la violencia de género en Palestina hace
casi dos afos, pensaba que era suficiente aproximarme a la violencia discursiva, fisica, corporal
y generizada que el Estado de Israel ejerce sistematicamente en contra de las mujeres palestinas.
Me sentia interpelada por la forma en que suele representarlas, casi siempre como seres pasivos,

victimizados o manipulados. Me parecia necesario exponer la forma en que violenta su

11 Yara Hawari, “The Political Marginalization of Palestinian Women in the West Bank”, en a/~shabaka, 28 de julio,
2019. En: https://al-shabaka.org/briefs/the-political-marginalization-of-palestinian-women-in-the-west-bank/.
(Consultado: 28 de julio, 2019).

Un informe detallado sobre las multiples arbitrariedades y la represion de las autoridades palestinas —en Cisjordania
y la Franja de Gaza— en contra de la disidencia interna, puede consultarse en: “T'wo Authorities, One Way, Zero
Dissent. Arbitrary Arrest and Torture Under the Palestinian Authority and Hamas”, en Human Rights Watch, 23 de
junio, 2014. En: https://www.htw.otg/report/2018/10/23/two-authotities-one-way-zero-dissent/atbitrary-
arrest-and-torture-under

12 Rajeswari Sunder Rajan, The Scandal of the State. Women, Law, and citizenship in Postcolonial India, Durham, Duke
University Press, 2003, p. 1. Citado por Ishita Banerjee, “Historias imbricadas: imperios, naciones, mujeres”, en
Tepichin Ana Marfa, Tinat Karine y Gutiérrez Luzelena (coods.), Los Grandes Problemas de México. Relaciones de Género,
T-V1II, México, El Colegio de México, 2010, p. 171.



corporalidad politica y biolégica y, ademas, se presenta disfrazado de lo opuesto, de un espacio
de libertad y democracia.

Me preguntaba si ante esa realidad era viable hablar de la violencia de género interna, la
que sucede en Palestina y que sigue siendo objeto de caricaturizaciones e instrumentalizaciones
politicas. Pensaba que no tenia las bases empiricas para hablar del tema y, ademas, temfa que mi
trabajo fomentara los tipicos esencialismos que aparecen cuando se habla de la “mujer arabe”.

Unicamente después de conocer una pequefiisima parte de las estrategias politicas y de
movilizacién social con las que las mujeres palestinas desaffan al régimen colonial israeli pero
también a las contradicciones de su sociedad y nacién, considero que hablar del tema no es un
asunto de eleccién, no se trata de optar por una u otra area de estudios, creo mas bien que es un
requisito indispensable en cualquier intento de escribir sobre género y mujeres en Palestina.i3
Plantear si es oportuno o no resulta ocioso, en todo caso ¢qué importancia tendria preguntarse
sobre ello cuando las mujeres en Palestina lo han estado haciendo desde hace décadas?

El objetivo de esta investigacion es aproximarme y en la medida de lo posible
problematizar algunas de las formas violentas —simboélicas, politicas y corporales— en que las
mujeres palestinas, sujetos de carne y hueso, son incluidas y excluidas en dos proyectos
nacionales concretos: el sionista-israeli por un lado, y el palestino, por el otro; 14 dos proyectos
que, desde el inicio de la colonizacion en Palestina, se han definido en oposicion al otro y que,
sin embargo, han empleado en diferentes niveles estrategias similares para contener, legislar y
disciplinar los cuerpos y la sexualidad de las mujeres palestinas. Mi propuesta puede resumirse
en la premisa basica de que el cuerpo de las mujeres ha sido un campo de batalla histérico para
los proyectos nacionales y coloniales.

Puesto que mi pretension de colocar en la misma rejilla analitica dos proyectos tan
dispares corre el riesgo de parecer un desproposito: pensar que son equiparables politica y hasta

éticamente; permitaseme abrir un paréntesis para hacer una breve precision. El conflicto en

13 Requisito verbalizado por muchas escritoras feministas y estudiosas del género. Véase: iden.

14 En adelante, cuando hable del “proyecto nacional” o de la “narrativa nacional”, tanto israeli como palestina, estaré
refiriéndome a los proyectos y a las narrativas dominantes de cada uno. Como se sabe, las naciones son proyectos
en construccién y diversos por naturaleza, en los que diferentes grupos estan en continua tension y disputa. En la
nacién palestina, por ejemplo, han existido expresiones y proyectos diversos: los hay feministas, socialistas,
ultraconservadores, etc. En este trabajo me concentraré en los proyectos dominantes de cada una: en la nacién
palestina en aquel que mayoritariamente se concentrd primero en la Organizacion para la Liberacién de Palestina
(OLP) y después en la AP, y en el caso israeli en el grupo sionista a veces mas conservador que liberal que lider6 el
establecimiento del Estado de Israel en 1948.



Palestina no se trata de una mera disputa entre dos nacionalismos rivales, entre ellos hay
diferencias dificiles de exagerar y que no por evidentes desmerecen mencion.

En primer lugar, Isracl es un Estado plenamente constituido y reconocido por la
“comunidad internacional” y las principales potencias mundiales, y es también, sobre todo
gracias a la politica internacional estadounidense,is uno de los mas militarizados del mundo. Al
propio tiempo, en la tierra de la Palestina historica, Israel es el inico poder soberano, no sélo
porque ejerce los atributos formales y jurisdiccionales propios de los Estados modernos: el
monopolio de la violencia para defender su integridad territorial —sin fronteras definidas en este
caso— ante las amenazas internas y externas; sino también porque la expresion ultima de su
soberanfa, en los términos de Achille Mbembe, reside en un poder que es de caracter
necropolitico, es decir, en su capacidad para decidir quién puede vivir y quién debe morir en
aquel territorio.1s

Por su parte, el proyecto de liberacién nacional palestino siempre ha estado conformado
por diferentes facciones politicas y movimientos independentistas que luchan, las mas de las
veces, de manera descentralizada. Y, aunque desde la década de los noventa existe la Autoridad
Nacional Palestina (AP), una organizaciéon administrativa que supuestamente gobierna
Cisjordania y la Franja de Gaza, en la practica diaria se encuentra subordinada al poder “super-
soberano” israeli. Ademas, la creacién de esta especie de “sub-estado”i7 palestino en 1994, no
s6lo no aseguro la preservacion de las integridades territorial y politica palestinas, sino que hizo
entrar al movimiento de liberacion nacional en una profunda crisis marcada por una
fragmentacion geografica, social, politica e ideoldgica sin precedentes.

La disparidad politica que esto supone alcanza otras dimensiones cuando nos

aproximamos a sus implicaciones éticas. Pretenderlos iguales obviaria, en palabras de Ahmad H.

15 Desde la Segunda Guerra Mundial, Israel ha sido el principal receptor del financiamiento militar estadounidense.
Hasta 2014, Estados Unidos habia entregado a Israel un total de 121.000 millones de délares en asistencia
acumulada. Véase: Jeremy M. Sharp, “Ayuda Extranjera a Israel”, Servicio de Investigaciones del Congreso, 11 de
abril, 2014. En: https://www.bbc.com/mundo/noticias/2014/08/140805_eeuu_ayuda_militar_israel_tsb
(Consultado: 5 de octubre, 2019).

16 Véase: Achille Mbembe, Necropolitica, trad. Elisabeth Falomir Archambault, Madrid, Melusina, 2011 [2006], p. 19.
17 Rema Hammami usa el término de “entidad subestatal” o “sub-estado” para referirse a dicha organizacién
administrativa, bajo el entendido de que lejos de ser un Estado dotado de alguna soberania se trata de una entidad
supeditada a la légica israeli de gobernar a través del asesinato, es decir, a través del “necropoder”. A lo largo de
este trabajo, retomaré dicho concepto para referirme al gobierno palestino de la AP en estos términos. Véase: Rema
Hammami, “Intervention: Governance or Governmentality? Reflections on the Palestinian Authority”, en Revzew of
Women s Studies, vol. 7,2012, p. 29.



Saadi “la génesis [y actual existencia] moralmente manchada del Estado judio”,is y me refiero
aqui al hecho ineludible de que el Estado de Israel fue establecido en 1948 y sigue existiendo
hoy, gracias a la expulsion, la masacre y la opresion de otro pueblo. En este sentido, sélo desde
un “internacionalismo abstracto” 19 o desde una indiferencia perturbadora podrian considerarse
en términos de igualdad.

Y entonces ¢como justifico mi interés de asimilar la violencia que contra las mujeres
palestinas y sus cuerpos ejerce un proyecto colonial y un proyecto de liberaciéon nacional?
Considero que mas que violencias opuestas o contrarias, las violencias generizadas que aqui
expondré se complementan y, en ese sentido, son parte de una misma.

Intentar representar de manera suficientemente negativa los aspectos desagradables del
colonialismo israeli es el interés que acucid esta investigacion desde sus primeros esbozos, y mi
mirada a sus politicas de exclusion y discriminacion racial y sexual puede juzgarse directamente
en el segundo capitulo de este trabajo. Sin embargo, las diferencias éticas y politicas entre los
nacionalismos palestino e israeli, as{ como la relaciéon de inequidad estructural que los separa, no
me exime de aproximarme a ambos con la misma mirada critica, en este caso, con la que
proporcionan los estudios de género.

Creo que la academia que supone algunas veces sutil y otras de forma manifiesta, que los
proyectos de emancipacion, liberacién o anticoloniales no deberfan examinarse como hacemos
con sus contrapartes, es peligrosa no sélo por su condescendencia sino también por su posible
complicidad con ciertas practicas opresoras y patriarcales. Mi posicion quedara mas clara en lo
que sigue, de momento me gustaria precisar que mi interés en la violencia de género en la
sociedad y naciéon palestinas no se debe unicamente a los mandatos de la “economia del
conocimiento”, que en este caso ha obligado a mds académicas/os a tratar el tema, sino a la
creencia de que, dnicamente distinguiéndola, nombrandola y denunciandola es que se abre la
posibilidad de desmontarla.

Una vez hecha esta breve precision y expuesto el objetivo general de esta investigacion,
pasaré a presentar algunas complicaciones y riesgos que pesan sobre este tema. Considero

imprescindible reconocer minimamente ciertas responsabilidades de las que debiera hacerse

18 Ahmad H. Saadi, “Epilogo. Reflexiones sobre la representacion, la historia y la responsabilidad moral”, en Lila
Abu Lughod y Ahmad H. Saadi (eds.), Nakba. Palestina, 1948, y los reclamos de la memoria, trad. Esther Silva, Buenos
Aires, Canaan, 2017 [2007], p. 477.

19 Issac Deutscher, “The Isracli-Arab war, June 19677, en The Non-Jewish Jew, p. 138. Citado por Joseph A. Massad,
The Persistance of the Palestinian Question. Essays on Zionism and the Palestinians, Nueva York, Routledge, 20006, p. 22.



cargo cualquier que pretenda hablar de las mujeres palestinas, y que giran en torno a al asunto
de la representacion, un tema, como dice Edward W. Said, siempre latente en la “cuestion

palestina”.2o

I El asunto de Ia representacion

Toda idea o sistema de ideas existen en algun sitio, estan
mezclados con circunstancias histéricas, forman parte de lo que,
de una manera muy simple, puede llamarse “realidad”.

Edward W. Said, [1979)]

El conflicto en Palestina es una lucha por ocupar un territorio; el triunfo del sionismo israeli en
esta lucha se explica por su superioridad objetiva, militar, por su gran capacidad para imponerse
—con el apoyo del imperialismo britanico y luego estadounidense, asi como el que le dio la Union
Soviética al menos en 1948—, establecer instituciones y construir, en relativamente muy poco
tiempo, un Estado nacional. Sin embargo, su éxito no sélo se sostiene en el orden material; desde
su nacimiento, el sionismo existio y se dignifico en una idea.

Said propone entender el conflicto entre los palestinos y el sionismo israeli como una
lucha entre “una presencia y una interpretacion”:2i la “presencia” de un pueblo que por muy
“atrasado, incivilizado y silencioso”2 que fuera vivia en la tierra llamada Palestina hace cientos
de anos; y la “interpretacion” que de él ha hecho el sionismo israeli, un proyecto ideado en
Europa por europeos que se ve a sf mismo como mas digno, mas moderno y mas adecuado que
la “presencia” palestina.

En este apartado me interesa exponer algunas ideas sobre la “interpretacion” de la que
habla Said, una interpretaciéon que, como dice el autor palestino, ante todo es politica y esta
atravesada por el supuesto conflicto ancestral entre “Oriente” y “Occidente”, no sélo en
términos coloniales sino también de civilizaciones antagdnicas.

Un resumen apretado de esta “interpretacion” se puede encontrar ya en el texto

fundacional del sionismo, E/ Estado judio de Theodor Herzl, publicado en 1896, en el que el

20 Edward W. Said, La cuestion palestina, trad. Francisco J. Ramos Mena, México, Debate, 2014 [1979], p. 91.
21 1bid., p. 59.
2 Idem.



proyecto sionista se concibe a si mismo como una extensiéon de la civilizaciéon europea en
Oriente: “para Europa formarfamos alli un baluarte contra el Asia; estarfamos al servicio de los
puestos de avanzada de la cultura contra la barbarie.”s

Esta idea fue retomada después por los politicos fundadores del Estado de Israel, mas
adelante tendré ocasién de ahondar en el proceso histérico mediante el cual el sionismo se
reconocié como portador del progreso occidental; de momento me gustaria concentrarme en
las formas en que estas ideas de superioridad entre la civilizaciéon occidental y las no-occidentales
se expresaron en vocabularios, ensefianzas y posturas sobre la poblacién arabe en Palestina. Me
refiero a la relacion que consiste en hacer declaraciones sobre los palestinos, explicatlos,
describirlos y opinar sobre ellos.24

Chaim Weizmann, por ejemplo, el sionista britanico que logré el apoyo del Imperio
Britanico a la empresa sionista a través de la Declaracién Balfour, explicaba la naturaleza de los
arabes de la siguiente forma:

Los arabes, que son superficialmente inteligentes y de ingenio rapido, adoran una
cosa y so6lo una: el poder y el éxito (...) Las Autoridades britanicas (...)
conociendo como conocen la naturaleza traidora del arabe, tienen que vigilar
atenta y constantemente que no ocurra nada que pueda dar a los arabes el mas
ligero sentimiento de agravio o motivo de queja. En otras palabras, hay que
‘cuidar’ a los arabes para que no apufalen al ejército por la espalda. El arabe,
rapido como es para calibrar una situacion, intenta aprovecharla al maximo. Grita
todo lo que puede y chantajea todo lo que puede. (...) Cuanto mas justo intenta
ser el régimen inglés, mas arrogante se vuelve el arabe. También hay que tener en
cuenta que el funcionario arabe conoce la lengua, los habitos y costumbres del
pais, es un libertino y, por lo tanto, tiene una gran ventaja sobre el funcionario
inglés, justo y de mente limpia, que no esta versado en las sutilezas de la mente
oriental. De manera que los ingleses estan ‘controlados’ por los arabes. (...) El
actual estado de cosas necesariamente tenderfa hacia la creacion de una Palestina
arabe si hubiera un pueblo arabe en Palestina. En realidad, no se producira tal
resultado porque el felah [campesino] estd al menos cuatro siglos atrasado, y el
¢fend: [titulo nobiliario otomano equivalente a “Sefior”’] es deshonesto, inculto,
avaro y tan poco patriota como ineficaz.2s

23 Theodor Herzl, E/ Estado judio, Buenos Aires, Organizacién Sionista de Argentina, 2004, p. 46.

24 Edward Said, Orientalismo, trad. Matfa Luisa Fuentes, Barcelona, DeBolsillo, 2a ed., 2008 [1978], pp. 20-21.

25 Carta de Chaim Weizmann a Arthur James Balfour, 30 de mayo de 1918. Citado por Said, La cuestion palestina, dp.
ct., pp. 78-79.



Aunque este puede parecer un caso extremo, la facilidad con que se emite una opinioén
acerca de la mente, naturaleza y comportamiento de los arabes en los términos jerarquicos que
plantea Weizmann —como una poblacién atrasada, a la que debiera temerse y hasta repulsiva— es
una realidad que sigue manifestandose no sélo en el sentido comun sino también en los campos
discursivos de la academia. Algunas investigaciones sobre la sociedad palestina, por ejemplo,
siguen expresando vinculos de poder que aceptan el supuesto de una distincion fundamental y
claramente jerarquica entre el yo “occidental” y el otro “oriental”.

Estando en Palestina supe la historia de una universitaria estadounidense que habia
viajado a Israel con motivo de llevar a cabo una investigacién sobre la “vida cotidiana” de los
israelies y palestinos. Sin embargo, una vez en el pais, fue persuadida de no visitar los Territorios
Palestinos, una zona “peligrosa para la vida” como insisten los letreros que Israel coloca en las
carreteras que llevan a Cisjordania,ze especialmente para las mujeres, como a mi misma me
advirtieron en reiteradas ocasiones israelies y extranjeros. La investigadora como muchas otras
personas que visitan Israel decidié no “arriesgarse” y prefirié solicitar ayuda en grupos de
Facebook de joévenes en Ramallah, para que alguno filmara por las calles las actividades de los
habitantes vy, asi, ella pudiera ver de qué iba la “vida cotidiana” en Palestina sin tener que poner
un pie ahi. Odeh, el joven palestino que me contd esta historia, aceptd ayudarla suponiendo que
ella le entregarfa la camara cerca de Qalandia, uno de los cientos de retenes militares que Israel
ha instalado dentro de Cisjordania, y desde el cual evita y controla el acceso de los palestinos a
Jerusalén Oriental.2r

Sin embargo, la joven no tenia intenciéon de cruzar el retén y una vez en el taxi que la
habia llevado a Qalandia, pidi6 a Odeh que se acercara lo suficiente para que ella pudiera

entregarle la camara sin tener que bajarse del auto pues temia, segin dijo, que algo le pasara.

26 Préximo a todos los pueblos y ciudades palestinas de Cisjordania se encuentra un anuncio de metal, perfectamente
instalado, en el que puede leerse la leyenda en inglés, hebreo y arabe: “Esta carretera conduce al Area “A” bajo
control de la Autoridad Palestina. La entrada de los ciudadanos israelies estd prohibida, es peligrosa para sus vidas
y estd en contra de la ley israeli”. Traduccion propia.

27 Los retenes militares son uno de los principales medios empleados por Israel para reforzar la ocupaciéon en los
Territorios Palestinos y restringir el movimiento de su poblacion. Qalandia, como el resto de los checkpoints instalados
en Cisjordania, separa a las comunidades palestinas dentro de su propio territorio; segin estudios, este retén militar
es atravesado en su mayoria por palestinos que residen en Jerusalén Oriental pero que deben trasladarse a otras
partes de la ciudad por razones de trabajo, educaciéon o salud. Durante mi estancia en Ramallah tuve que cruzar
Qalandia en varias ocasiones, siendo el tiempo de espera tan incierto como la voluntad de los soldados o las
instrucciones dadas por su Estado, algunas veces tuve que esperar s6lo 30 minutos y algunas otras mas de 3 horas.
Una significativa etnograffa de Qalandia puede consultarse en: Rema Hammami, “Qalandiya: Jerusalem’s Tora Bora
and the Frontiers of Global Inequality”, en Jerusalem Quarterly, vol. 41, pp. 29-51. Véase también: “Restrictions on
Movement”, en Btselem The Israeli Information Center for Human Rights in the Occupied Territories, 11 de
noviembre, 2017. En: https://www.btselem.org/freedom_of_movement (Consultado el 17 de noviembre, 2019).
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Odeh le explicé que no podia hacerlo porque, como la mayoria de los palestinos, no tenia
permitido cruzar el retén. La situacién se complico porque el chofer del taxi, al enterarse que la
joven querfa entregar un paquete a un palestino, aviso6 a los soldados israelies. Mientras intentaba
explicar que solo querfa entregar una camara para un proyecto universitario, la joven seguia
insistiendo a Odeh que se acercara, al menos al cruce para que ella pudiera entregarsela. Odeh
se negd nuevamente, pues sabia, como me dijo, que los soldados podrian dispararle de inmediato.
Finalmente, la mujer logré que alguien que cruzaba el retén entregara la camara. Los videos se
filmaron y ella unicamente pidié a Odeh que se los enviara por correo electrénico.

Tal vez, el trabajo que se realice con aquel material no tenga mayor trascendencia, sin
embargo, considero que este ejemplo puede servirnos para empezar a pensar en las formas en
que la “interpretaciéon” de la que hablaba Said —es decir, las ideas estereotipadas sobre los
“arabes” y “palestinos”— opera en la academia. Podemos imaginar a qué tipo de conclusiones
puede llegar el trabajo de una investigadora que experimenta tal temor por la gente de la que
pretende escribir.

Como sugiere la antropologa halfie palestina-estadounidense Lila Abu Lughod, aunque
los investigadores intenten mantener una posicion separada y objetiva del sujeto estudiado,
sostienen una relacién definitiva con él. En este caso, la relacion de aquella mujer con su objeto
de estudio estarfa atravesada por un conjunto de condiciones politicas, histéricas e ideoldgicas.
Antes de pensar y aproximarse a la “vida cotidiana” de los palestinos como un individuo neutral,
lo harfa como occidental y estadounidense. Su interés por estudiar Palestina tanto como su temor
a interactuar con sus habitantes se enmarcan en una entidad histérica y politica mas amplia que
invariablemente actuara en sus reflexiones y, por lo tanto, en la representacion que de ella haga.

Ahora bien, ;cémo opera el asunto de la representacion en el tema que me interesa: el de la
violencia contra la “mujer palestina”? En lo que sigue expondré algunas reflexiones y

experiencias que moldearon, de diversas maneras, mi interés y aproximacion en este trabajo.

1I. Las representaciones de Ia “mujer palestina”

Hace casi dos afios supe a través de una amiga francesa que en una prestigiosa universidad de
Francia se desarrollaba una interesante investigacion sobre el feminicidio en México. El
planteamiento era por demas sugerente pues proponia el estudio de los sacrificios humanos que

hacfan los aztecas en los siglos XIV y XV con el objetivo de analizar una posible relacién, una
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continuidad entre aquellos rituales y los actos de tortura y violencia que en el siglo XXI cometen
los brutales hombres mexicanos.

Aunque en el momento me parecié cémico, conforme me fui aproximando al tema de
esta investigacion, me sent{ mas interpelada por la forma en que aquella investigacion
caricaturizaba a la sociedad mexicana, simplificaba un fenémeno tan complejo como el
feminicidio e ignoraba o desestimaba el trabajo de tantas académicas mexicanas vy
latinoamericanas que han insistido en la necesidad de contextualizar la violencia contra las
mujeres en las nuevas logicas econémicas, politicas y territoriales de la region.

Cuando se habla de violencia de género en Palestina se tiende a proceder de una manera
similar: se ubica el origen del conflicto en tradiciones —casi siempre asociadas con la cultura y la
religion— que actian fuera del tiempo, es decir, en practicas y “modos de vida” supuestamente
perdurables —atemporales—, y, al propio tiempo, se valida la idea bastante problematica de que
no es necesario rastrear el conjunto de estructuras que intensifican, reproducen y hacen posible
dicha violencia. Asi, el feminicidio de una palestina —o de la mexicana descendiente de los
aztecas— sélo serfa la manifestacion de una violencia fija y esencial, propia de una sociedad
barbara e intratable.

En 2012, Lila Abu Lughod sostuvo un debate con el conocido rapero palestino con
ciudadania israeli, Tamer Nafer, que podria ayudarnos a pensar en los riesgos y complejidades
que conlleva hablar de este tema. El debate se origind por el lanzamiento de la cancién “If 1
Could Go Back in Time” 28 en la que Tamer critica los “crimenes de honot” que se cometen en
contra de las mujeres palestinas. L.a cancién y el videoclip narran la historia de una joven que
intenta huir de su casa al enterarse que su padre ha acordado su matrimonio sin su
consentimiento. El plan de huida es descubierto por su madre, quien avisa a la familia de sus
intenciones. Finalmente, la joven es secuestrada y asesinada de un tiro en la cabeza por su padre
y hermano.

Dias después de su lanzamiento, Abu LLughod y Maya Mikdashi publicaron un articulo

en el que criticaron lo que consideraban era una interpretacion simplista que operaba en un vacio

28 El titulo original de la cancién es (=3l ga)) sl Véase: https://www.youtube.com/watch?v=UjnFbe7D9pY.
(Consultado: 4 de febrero, 2018).
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politico, legal e historico y olvidaba la compleja realidad que estructura la experiencia de vida de
las mujeres palestinas.2o

La figura caricaturesca de un grupo de hombres musulmanes que recita el Coran para
bendecir el matrimonio forzado simplificaba, argumenté Abu Lughod, la violencia densa y
multifacética que contextualiza el fendmeno en si mismo. ¢De qué queria liberarse la joven, de
la tradicion, de su familia y de su comunidad?, ¢a donde tenia pensado viajar con el boleto de
aviéon que no supimos cémo comprd?, ;desde qué aeropuerto pensaba salir?, ¢del aecropuerto de
Tel Aviv, donde como palestina la interrogarfan y probablemente inspeccionarfan cada parte de
su cuerpo?, ;o de Aman, Jordania, donde para volar le exigen un permiso de viaje?, ¢llegarfa a
tiempo para tomar su vuelo después de pasar los maltiples checkpoints instalados en Palestina?
Estas fueron algunas de las preguntas que Abu Lughod lanzé para problematizar lo que parecia
ser la personificacion de hombres enojados y mujeres victimizadas en una cultura patriarcal
musulmana.

Las sospechas de la antropdloga no sélo se debieron al hecho de que el video fue
financiado por ONU Mujeres, una entidad de Naciones Unidas para la “igualdad de género y el
empoderamiento de las mujeres”, sino porque, desde su perspectiva, la cancion seguia fielmente
el guion de la campana internacional contra el “crimen de honot” que, entre otras cosas, ignora
el trabajo de activistas y feministas palestinas que a diario denuncian las diferentes formas de
violencia que sufren las mujeres en su comunidad.

Tamer Nafer y los integrantes de su grupo musical replicaron con otro articulo,
argumentaron que la cancién era un testimonio de la violencia y el asesinato de mujeres en su
comunidad, y que denunciar esta realidad era parte crucial de su proyecto politico que no sélo
se opone a la ocupacion israeli sino también el sexismo y el patriarcado de la sociedad palestina.
Aseguraron, ademas, que muchas mujeres son asesinadas en otros paises arabes donde no hay
tanques israelies: Jordania, Marruecos o Egipto; y que no tenfan que condenar la ocupacion israeli
en cada cancion para probar su legitimidad politica. Concluyeron diciendo que era necesario

prescindir de las preocupaciones sobre cémo son leidos en Occidente. La propaganda, dijeron,

29 Lila Abu Lughod y Maya Mikdashi, “Tradition and the Anti-Politics Machine: DAM Seduced by the Honor
Ctime”, en Jadaliyya, 23 de noviembre, 2012. En: http://www.jadaliyya.com/Details /27467 /Tradition-and-the-
Anti-Politics-Machine-D AM-Seduced-by-the-%E2%80%9CHonor-Crime%E2%80%9D  (Consultado: 4 de
febrero, 2018).
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explotara cualquier tema que considere adecuado, “pero eso no significa que nosotros debamos
hacernos de la vista gorda”. 50

Poco después, en una visita a la Universidad de California en Estados Unidos, Tamer
Nafer reafirmé su posicion. Después de interpretar la cancion frente a un entusiasmado publico,
un grupo de estudiantes lo confrontaron afirmando que, aunque no fuese su intencién, promovia
la imagen que Israel fomenta de los palestinos: un pueblo barbaro y primitivo que asesina a sus
mujeres. La respuesta de Tamer fue la siguiente: “Cuando me critican, critican mi comunidad en
inglés para impresionar a sus profesores radicales. Yo canto en arabe para proteger a las mujeres
de mi vecindad.”s

La critica que Tamer hizo a los izquierdistas occidentales —y de otras latitudes— que con
romanticismo condescendiente niegan la gravedad de estos crimenes bajo la nocién del
“respeto” al modo de vida palestino y acusan al proyecto colonial israeli de todo lo malo que
sucede en Palestina, no fue ignorada por Abu Lughod.

En la ultima correspondencia que tuvo con Tamer, la antropdloga explicd que, para ella,
una académica que ha estudiado durante afios los “ctimenes de honor” y ha investigado y
ensenado sobre las mujeres y el género en el mundo arabe, es dificil posicionarse cuando los
derechos de las mujeres y la politica imperial se cruzan. Insistié en el hecho de que la maquinaria
cultural internacional y occidental ha despolitizado los problemas de las mujeres arabes y que,
aunque las culturas musulmana o arabe participen en dicha violencia estan lejos de ser el unico
o mas importante factor. El Estado de Israel, dijo, se sitve precisamente de estas
representaciones para estigmatizar a los arabes y racionalizar la ocupacién de la tierra y de los
cuerpos palestinos. Finalmente, incentivo este tipo de debates y aseguré que continuaria como
hasta ahora, presionando y empujando a pensar, escribir e investigar cuidadosamente sobre la
violencia contra las mujeres en Palestina y el mundo arabe.3

Tratar lo que Abu Lughod sugiere en torno a las caricaturizaciones que se hacen de la

sociedad y las mujeres palestinas, asi como la forma en que estas confluyen con los intereses del

30 Tamer Nafer, Suhell Nafer y Mahmood Jrery, “DAM Responds: On Tradition and the Anti-Politics Machine”,
en Jadaliyya, 26 de diciembre, 2012. En: https://www.jadaliyya.com/Details/27683/DAM-Responds-On-
Tradition-and-the-Anti-Politics-of-the-Machine (Consultado: 4 de febrero, 2018).

51 Citado por Slavoj Zizek, La nueva lucha de clases. Los refugiados y el terror, trad. Damia Alou, Barcelona, Anagrama,
2016, p. 76.

52 Lila Abu Lughod y Maya Mikdashi, “Honoring Solidarity During Contentious Debates. .. A Letter to DAM From
Lila Abu Lughod and Maya Mikdashi”, en  Jadalyya, 26 de diciembre, 2012. En:
https:/ /www.jadaliyya.com/Details /27700/Honoring-Solidatity-During-Contentious-Debates---A-Lettet-to-
DAM-From-Lila-Abu-Lughod-and-Maya-Mikdashi (Consultado: 4 de febrero, 2018).
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régimen de ocupacion israeli y de la politica imperial, es el primer objetivo de esta investigacion.
Sin embargo, la cuestion de la representacion de la “mujer palestina” esta lejos de zanjarse si sélo
se atiende la “interpretacion” orientalista del tema. Otro sesgo no menos cuestionable se ha
desarrollado en el segundo proyecto que pretendo estudiar: la nacién palestina.

Es bien sabido que toda lucha anticolonial es propensa a idealizaciones que, con relativa
facilidad, terminan minimizando las contradicciones internas de los pueblos oprimidos. Asi, no
es dificil encontrar en circulos solidarios con la causa palestina opiniones que gustan de pensar
al pueblo palestino como el mas “valiente”, el mas “heroico” o el que nunca se rinde. Tampoco
es dificil encontrar nostalgias mas bien condescendientes que silencian ciertos eventos
incomodos y subliman lo que pareciera ser un pasado fijo y armoénico.

En una de nuestras platicas en Jerusalén, Budur, una escritora y abogada palestina, me
cont6 una experiencia que da cuenta de esta actitud. En mayo de 2019 Budur habia sido invitada
a participar en el seminario “Conmemoraciones y cuestiones silenciadas: Palestina y la lucha de
sus mujeres”, celebrado en Bilbao Espafia. En su intervencién —como ha venido haciendo hace
afilos— condend con precision las politicas de segregacion israelies con las que lidia todos los dias
como palestina y abogada, sin embargo, también aprovecho el espacio para hablar criticamente
de la actitud conservadora del gobierno y la sociedad palestina que limitan la participacion
politica de sus mujeres. Sus interlocutoras, una especialista en “Oriente Proximo” y una activista
hispano-palestina estuvieron de acuerdo con la condena al Estado de Israel, pero pasaron del
desacuerdo a la negaciéon cuando Budur habl6 de los antagonismos internos de su sociedad.
Aseguraron que esta no era conservadora como Budur argumentaba desde su propia experiencia,
y que, ademas, hasta el establecimiento del Estado de Israel en 1948, la sociedad palestina era
mas bien progresista y sus mujeres sujetos activos en la lucha de liberacién nacional.

A la distancia, Budur agradecia la oportunidad que el seminario le habia dado para hablar
de las politicas israelies que buscan minar la resistencia palestina y, sin embargo, no podia dejar
de mirar con cierta decepcion la tipica actitud nostalgica de algunas activistas y académicas que,
con el objetivo de defender la causa de liberacion, idealizan un pasado, sugiriendo en este caso
que hasta 1948 las mujeres palestinas eran libres en una sociedad progresista y que sus problemas
empezaron Gnicamente con la colonizacion israeli.

Mas alla de las imprecisiones historicas que conlleva una afirmacién como esta, mirar
acriticamente a los pueblos contra quienes se ha vuelto la marea de la historia tiene implicaciones

importantes si nos aproximamos desde una perspectiva de género.
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En primer lugar, porque al encubrir los antagonismos de género de una sociedad
colonizada como la palestina, no sélo estarfamos rehuyendo al debate que tedricas del género y
la nacién han desarrollado en torno al caracter traidor de los nacionalismos en su capacidad de
incluir tanto como de excluir,ss sino también porque estarfamos alimentando la habitual idea de
que hablar de estos temas “perjudica” la causa de liberacién y, con ello, fomentarfamos también
la fallida estrategia anticolonial de “la nacién primero, las mujeres después” s eludiendo bastante
gratuitamente las lecciones histéricas de tantas otras revoluciones que incumplieron su promesa
de garantizar la libertad de las mujeres una vez se alcanzara la liberaciéon nacional.

En su ya consagrado ensayo “Escribir contra cultura”, la misma Abu Lughod escribio
sobre esto, explicando la manera en que algunos movimientos anticoloniales y sectores solidarios
con las causas de liberacién nacional han actuado en lo que podria llamarse un “orientalismo
inverso”, es decir, fomentando categorias totalizadoras e idealizantes de los pueblos colonizados.

Asi, con el objetivo de revertir la relacion de poder que oprime a un pueblo, se tiende a
valorizar elementos que hasta entonces habfan sido despreciados bajo la nocién orientalista del
“Otro”. Un ejemplo tipico serfa la reivindicacion del islam o alguna practica asociada con él: si
hasta entonces esta religion habfa sido relacionada con sociedades atrasadas, incivilizadas o
barbaras, ahora serfa reivindicada como un medio de resistencia frente a la violencia y corrupcion
de “Occidente”. En muchos casos, este tipo de reivindicaciones ha servido para crear un sentido
de comunidad y empoderar luchas de resistencia anticolonial, pensemos, por ejemplo, en la
resignificacién del velo que las mujeres argelinas hicieron durante la guerra de Liberacién de
Argelia.ss Sin embargo, como advierte Abu Lughod, mientras las estructuras de dominacion sigan
intactas, la estrategia del “retorno” a ciertos valores sélo puede perpetuar los estereotipos y
clichés de las sociedades no occidentales.

En otras palabras, reivindicar una diferencia entre colonizado y colonizador como algo
innato, termina reproduciendo las nociones de autenticidad tipicas del orientalismo.3s Desde este
simplismo podria pensarse, entonces, que el pueblo palestino es esencialmente diferente del
pueblo israeli, y que es en esa diferencia esencial donde debe residir la identidad y resistencia

palestinas.

33 Banerjee, “Historias imbricadas...”, dp. ., p. 160.

34 Massad, dp. ¢ir., p. 42.

35 Véase “Argelia se quita el velo” en Frantz Fanon, Sociologia de nuna revolucion, México, Era, 1968.
36 Abu Lughod, “Escribir contra cultura”, dp. cit., pp. 139-140.
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Desde una perspectiva de género los riesgos de esta simplificacion son todavia mayores
porque no sélo podemos caer en la trampa de demandar una autenticidad ficticia y homogeneizar
a las sociedades oprimidas, sino también porque se puede minimizar o de plano encubrir los
antagonismos y violencias de género que subyacen en sus proyectos politicos.

En Palestina, por ejemplo, Rema Hammami, profesora e investigadora del Instituto de
Estudios sobre la Mujer de la Universidad de Birzeit, ha estudiado la resignificacion del velo
durante la Primera Intifadas a finales de los afios ochenta, cuando en Cisjordania y la Franja de
Gaza el uso de la prenda se convirtibé en un signo de compromiso politico que la mujer estaba
obligada cumplir. Hammami problematiza el discurso de Hamas —el partido islamista que
controla Gaza desde junio de 2007— que en ese periodo promovib la “restauracién” del velo y
de cierta vestimenta que no tenfa precedentes reales en la sociedad palestina.ss Las mujeres que
no aceptaron cubrirse con el velo empezaron a ser vistas como frivolas e incluso como
antinacionalistas. Algo no muy diferente del trato que a veces reciben aquellas que, tanto en
Palestina como en el extranjero, se atreven a criticar al proyecto nacional y a la sociedad palestina.

Asi, tal como se ha advertido sobre el “orientalismo inverso” de algunos movimientos
anticoloniales y de cierta academia poscolonial, al subestimar las demandas, experiencias y
angustias de las mujeres locales, se puede llegar a promover la idea de que la “mujer del Tercer
Mundo” —en este caso arabe o palestina— es un ente congruente, “diferente y diferenciado” de
la “mujer blanca” y “occidental”.

Los inconvenientes de estas dicotomias se manifiestan plenamente cuando se acusa con
bastante ligereza de ser “agentes del imperialismo colonial” a las mujeres palestinas que desafian
los modelos de género impuestos por la agenda nacional o, en los casos menos extremos, cuando
se desestiman reflexiones como las de Budur, incluso en espacios solidatios con la causa
palestina, como en el seminario espafiol que, paraddjicamente, buscaba hablar de “cuestiones
silenciadas”.

Hasta aqui he intentado exponer dos formas sesgadas de representara la “mujer palestina’
aquella que reproduce reificaciones culturalistas que despolitizan la violencia de género y la que

repite actitudes condescendientes que silencian o minimizan las voces locales.

37 Como Primera Intifada se conoce al levantamiento popular palestino en contra de la ocupacion israeli que inicid
en 1987 en Cisjordania y la Franja de Gaza.

38 Rema Hammami, “Women, the Hijab and the Intifada”, en Middle East Report, num. 164-1 65, Intifada Year Three,
mayo-agosto 1990, pp. 25-26.
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Este trabajo busca problematizar ambas a través del estudio de las formas violentas en
que se incluye y excluye a la “mujer palestina” en el Estado israeli, as{ como en la nacién palestina.
Propongo para ello seguir un orden. Para explicar esto que considero casi una condiciéon, me
gustarfa adherirme a lo que Max Horkheimer dijo sobre el fascismo y el capitalismo en los afios
treinta: “los que no quieran hablar de manera critica del capitalismo debieran guardar silencio
sobre el fascismo” 3 proponiendo su aplicacion a la preocupaciéon que me convoca: los que no
quieran hablar criticamente del régimen de ocupacién israeli —y de la violencia que ejerce en
contra de las mujeres palestinas—, también deberfan guardar silencio sobre la violencia de género
en Palestina.

Considero que se trata casi de un asunto de sucesion, para que podamos aproximarnos
a los sesgos y la violencia de género en la nacién y sociedad palestinas, tenemos primero que
estudiar las representaciones y la violencia que el Estado de Israel ejerce en contra de ellas.

En este entendido se desarrolla esta investigacion, dividida en tres capitulos. El primer
capitulo “Contexto histérico Palestina/ Israel” tiene el propésito de introducir de manera sumaria el
proceso historico que enmarca el surgimiento del movimiento sionista, la creaciéon del Estado
de Israel y la asi llamada “cuestion palestina”. Mi objetivo en este capitulo no es presentar un
contexto histérico detallado, sino mas bien aproximarme a la relaciéon que este proceso historico
tiene con el colonialismo, especificamente con el colonialismo europeo del siglo XX. La
exposicion general de los dos proyectos nacionales que me interesan —Israel y Palestina—
introducird la cuestion central de este trabajo: la relacién entre género, nacién y colonialismo, de
ahi que, para aquellos que estén familiarizados con los acontecimientos bastante conocidos que
siguieron a 1948, serfa muy conveniente pasar directamente a los capitulos 2 y 3, donde se
desarrollan propiamente los objetivos de esta investigacion.

En el segundo capitulo, “E/ Estado de Israel y la mujer palestina: representacion y poder”, analizo
dos procesos complementarios, a saber, las construcciones e imaginarios de género mediante los
cuales el Estado de Israel se ha relacionado y representado al “Otro” 40, en este caso a la “mujer
palestina”; y, en segundo lugar, las formas en que estas representaciones se han concretizado en
proyectos biopoliticos y necropoliticos que buscan disciplinar el cuerpo y la sexualidad de las

mujeres palestinas.

39 Citado por Slavoj Zizek, Islan y modernidad. Reflexiones blasfemas, trad. Marfa Tabuyo y Agustin Lopez, Barcelona,
Herder, 2015, p. 21.

40 Véase: Chandra Talpade Mohanty, “Under Western Eyes: Feminist Scholarship and Colonial Discourses”, en
Boundary, vol. 12, nim. 3, On Humanism and the University I: The Discourse of Humanism, 1984.
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En el tercer capitulo, “Género y nacion palestina: la mujer entre la idealizacion y la disciplina”,
intento problematizar las contradicciones de la sociedad y la nacién palestinas. El propésito
principal es desmitificar el nacionalismo palestino que, pese a su amplia cosecha anticolonial, ha
reproducido y desplegado a través de discursos y metaforas que subliman a la “mujer”, politicas
de control concretas para regular su corporalidad biolégica y politica.

He intentado, en cuanto he podido, recuperar un conjunto de trabajos de académicas y
activistas arabes y palestinas porque considero, como dice Francesca Gargallo, que citar es un
hecho politico,s y mi intenciéon aqui es estudiar la violencia de género, principalmente a partir
de lo que las mismas mujeres dicen y hacen en sus particulares contextos.

Finalmente, aunque a lo largo del trabajo atiendo fundamentalmente los discursos y
practicas que buscan regular, definir, legislar y “enjaular” los cuerpos de las mujeres palestinas,
sostengo que el ejercicio de poder opera siempre en un campo de tensiones y resistencias. El
poder, como dice Foucault, tiene siempre fisuras.4z Por ello, aunque de manera insuficiente,
también presento las formas creativas en que las mujeres responden y resignifican estas

imposiciones.

III.  Palabras liminares: limitaciones y posicionalidad

En esta investigacion he realizado una etnografia de los discursos —e imagenes— oficiales y
esencialistas sobre la “mujer palestina” y su relacion tensa con las reacciones que a estos hacen
las mujeres concretas. Mis fuentes primarias son los trabajos etnograficos, literarios y
pertiodisticos de antropologas, escritoras y feministas palestinas.

Al propio tiempo, también me he apoyado en el trabajo de campo que realicé durante
tres meses en los veranos de 2018 y 2019 en Palestina, principalmente en la ciudad de Ramallah.
En 2018 realicé una estancia de investigacion en el Instituto de Estudios de la Mujer de la
Universidad de Birzeit, Cisjordania, donde recibi asesoria de algunas antropdlogas, especialmente
de Lena Meari, directora del Instituto a quién, ademas, lef constantemente y de cuyo trabajo

etnografico con mujeres palestinas me he servido ampliamente. El trabajo de Rema Hammami

41 Francesca Gargallo, Ideas feministas latinoamericanas, México, Historia de las ideas, 2000, p. 15.
42 Michel Foucault, “El sujeto y el poder”, en Revista Mexicana de Sociologia, nim. 3, vol. 50, julio-septiembre, 1988
[1982], pp. 15-19.
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e Islah Jad, profesoras e investigadoras del Instituto, también ha sido fundamental en el
desarrollo de esta investigacion.

En ese verano, tomé simultaneamente el curso “La cuestion palestina” impartido por el
profesor Samr Nimr. Las reflexiones compartidas en el aula y fuera de ella, tanto con el profesor
como con mis compaferos de curso, algunos de los cuales eran palestinos de la diaspora,
resultaron imprescindibles en mi aproximacion a la situacion politica y social en Palestina.

Durante esos meses y en el verano de 2019, conoci a un grupo de mujeres activistas en
Ramallah y Jerusalén, todas ellas j6venes —entre 25 y 30 afios—. Hubo intermediaciones que
facilitaron este contacto. Shadi Rohana, profesor de Literatura en El Colegio de México, me
introdujo con Budur, con quien sostuve conversaciones en 2018 y 2019 en Jerusalén y después
via digital. Las anécdotas y reflexiones compartidas con Budur me obligaron continuamente y
en muchos sentidos, a investigar, matizar y problematizar algunas de mis concepciones e
intereses y, en general, a ser medianamente consciente de mis grandes limitaciones en esta
investigacion.

Haber compartido tiempo y platicas con Budur facilité indirectamente la relacién que
después tuve con Rana, una activista palestina que contacté via Twitter y a quien propuse una
breve entrevista. Le externé entonces mi interés en conocer su experiencia en las manifestaciones
en contra de la Autoridad Palestina que habian tenido lugar en Ramallah en junio del 2018 y de
las cuales ella habia estado informando puntualmente en sus redes sociales. La lejania y
desconfianza propias de un primer encuentro se fueron aminorando durante la platica, sobre
todo cuando supo que antes me habfa reunido con Budur, a quien ella conocfa desde hace
tiempo. Después de esta primera reunién, Rana y yo empezamos a trabar una relacién mas intima
en espacios de socializacion, en los cuales me present6 a otras activistas y escritoras palestinas,
entre ellas a Yara Hawari, cuyo trabajo he seguido constantemente.

Las conversaciones que sostuve con activistas palestinas en reuniones privadas y después
en algunas manifestaciones, no fueron entrevistas estructuradas y sélo las registré en mi diario
personal. El interés compartido por la perspectiva de género en la aprehensiéon de nuestras
realidades socio-politicas —en México y Palestina— facilité los dialogos, permitiéndome conocer
anécdotas e impresiones acerca de los peligros, sentimientos y preocupaciones que enmarcan su
actividad y compromiso politicos. Asimismo, una vez regresé¢ a México, segui desde las redes
sociales y desde sus escritos en periddicos y plataformas digitales, su participacion en diferentes

movilizaciones politicas y sociales.
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Fueron estos contactos y sus efectos en mi subjetividad, los que ampliaron aquello que
consideraba pertinente estudiar. Como he dicho, cuando empecé esta investigacion mi interés se
centraba en los efectos que en el cuerpo —politico y biolégico— de las mujeres palestinas tiene la
violencia sexista y racial del Estado de Israel. S6lo después de conocer una minima parte de las
estrategias politicas con que estas mujeres enfrentan la exclusion —e inclusion— generizada que
les impone su sociedad y nacion, fue que empecé a interesarme en las logicas de dominacion
masculina inherentes al proyecto de nacién palestino.

Enunciado ya mi acceso a estos espacios, es conveniente advertir mis grandes y variadas
limitaciones. En primer lugar, mis aproximaciones a la vida politica palestina se limitaron
fundamentalmente a las ciudades de Ramallah y al poblado de Birzeit, que estan muy lejos de
representar la compleja y variada realidad de la poblacién palestina, incluso dentro de
Cisjordania. La dificil situacién de la Franja de Gaza y de otras ciudades y pueblos palestinos
como Hebrén y Belén, donde diariamente tienen lugar ataques militares, arrestos, asesinatos y
demoliciones de casas ha quedado fuera de este trabajo.

Ademas, mis interacciones se limitaron practicamente a espacios urbanos y con un grupo
de mujeres palestinas: jévenes, altamente educadas, involucradas en diferentes organizaciones
civiles y, en general, con una actividad politica que se manifiesta también mediante la escritura.
En este sentido, ha sido a través de su propio trabajo, asi como del de las antropdélogas del
Instituto, que he intentado aproximarme a los contextos particulares que moldean la experiencia
de vida de muchas otras mujeres palestinas.

Entiéndase, entonces, este trabajo, como una breve introducciéon que pudiera ofrecer
pistas y sugerencias en torno a las formas en que las mujeres palestinas responden y resisten a
las violencias fisicas y discursivas. El interés fundamental, en todo caso, ha sido aproximarme a
las experiencias de personas concretas y, desde ahi, intentar problematizar un conjunto de
presupuestos y prejuicios con los que suele representarse a las mujeres, lo cual implica
necesariamente renunciar a ciertas imagenes dicotomicas, provenientes tanto del orientalismo

esencialista y colonial, como de las idealizaciones solidarias.
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CAPITULO 1

Contexto historico: Palestina/ Israel

¢Coémo se puede condonar la expulsién de un pueblo de su patria

con el fin de dejar espacio para otro?

Ahmad H. Saadji, [2007]

La necesidad de establecer este Estado [Israel] en este lugar
supera la injusticia que se hizo a los palestinos desarraigandolos.
Incluso la democracia americana no hubiera podido crearse sin la
aniquilacién de los indios. Hay casos en que el bien final justifica
los actos duros y crueles que se cometen en el curso de la historia.

Benny Morris, historiador israeli, 2004.43

Desde finales del siglo XIX, el movimiento sionista ha defendido su derecho “moral” sobre
Palestina a partir de dos convicciones un tanto contradictorias: 1) que los judios europeos
contemporaneos son descendientes directos de los antiguos hebreos, es decir, herederos —no
so6lo en términos religiosos y culturales sino hasta genéticos— de aquel pueblo semitico que habité
las tierras de Palestina hace mas de 2000 afios y; 2) que esos mismos judios europeos, fundadores
del movimiento sionista, eran también herederos de la civilizacién occidental.

Asi, segun fuera conveniente, los judios sionistas eran en algunos ambitos orientales y en
otros occidentales, su origen estaba en Oriente, pero pertenecifan a Occidente.ss Esta
contradicciéon, mas que una simple ambivalencia se trata de una estrategia que permitié al
movimiento sionista y después al Estado de Israel negar su relacién con el colonialismo —bajo la
idea de que un pueblo no puede “colonizar” su propia “patria”— vy, al propio tiempo, llevar a

cabo un proceso de desposesion, expulsion, desplazamiento y eliminacién de un pueblo, como

43 Citado por Lughod y Saadi, Nakba..., dp. cit., p. 477.
44 Avi Shlaim, E/ muro de hierro, trad. de Regina Reyes Gallur, Granada, Almed, 2011 [2000], p. 52.
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parte de una “mision civilizadora” que recuperé del colonialismo europeo ciertas nociones de
desigualdad entre los pueblos y sus civilizaciones.

El movimiento sionista se decfa a sf mismo que puesto que su origen estaba en Oriente,
la conquista de Palestina era sobre todo la “liberaciéon” de su “patria ancestral”, sin embargo,
para lograr esta “liberacion” estaba bastante dispuesto a recuperar su herencia occidental —y a
algunas de sus estrategias tipicamente coloniales—.

Un breve ejemplo de la reivindicacién occidental —y colonial— del sionismo, puede
encontrarse en Zeev Yabotinsky, el “padre espiritual” de la derecha israeli, que consideraba que
el objetivo principal del sionismo —la creaciéon de un Estado judio en Palestina—, mas que un
retorno a la “patria ancestral”, consistia en el establecimiento de un injerto de la civilizacién

occidental en Oriente; en sus palabras: “nosotros los judios no tenemos nada en comuin con eso

2> <«¢
bl

que se denomina ‘Oriente’ y damos gracias a Dios por ello”, “todo pueblo nativo se resistird a la
colonizaciéon siempre que contemple alguna posibilidad de liberarse del peligro de una
implantacién extranjera. Asi es como se comportaran los arabes y seguiran haciéndolo mientras
alberguen la minima esperanza de evitar que ‘Palestina’ se convierta en la Tierra de Israel”.4s
Por el contrario, un antecedente de la reivindicacion del origen oriental de los judios
sionistas y el rechazo a pensar su movimiento en términos coloniales podemos encontrarlo en
Friederich H. Kisch, un alto funcionario de la Organizacién Sionista Mundial, que escribia en su

diario, en 1931:

Hay que tratar de eliminar la palabra “colonizaciéon” de nuestra fraseologfa |[al
referirse a los asentamientos judios en Palestina]. La palabra no es apropiada desde
nuestro punto de vista ya que uno no establece colonias en su patria sino en el
extranjero, como por ejemplo las colonias alemanas en el Volga o las colonias
judias en la Argentina, ademas, desde el punto de vista de los arabes, el verbo
“colonizar” se asocia con el imperialismo y la agresividad.ss

Esta reivindicaciéon anticolonial del sionismo alcanzarfa su maxima expresion en la
historiograffa oficial israeli que, por ejemplo, gusta llamar a la guerra arabe-israeli de 1948

“Guerra de liberacion” y a los territorios conquistados por sus fuerzas irregulares “territorios

45 Citado por Ibid,, pp. 59-60.
46 Traduccién propia. F. H. Kish, “Palestine Diary”, Londres, 1938. Citado por Massad, dp. ¢z, p. 18.
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liberados”, al mismo tiempo que celebra, cada 14 de mayo desde 1948, la “Declaraciéon de
Independencia” de Israel.4z

El primer objetivo de este capitulo es problematizar esta ultima conviccién —la que
sugiere que el movimiento sionista fue esencialmente un proyecto de liberacion nacional— vy, en
ese sentido, explorar la relaciéon de este movimiento con el proceso histérico del colonialismo,
especificamente con el colonialismo europeo del siglo XX. Mi propodsito es exponer como esa
“liberacién nacional judia” se levant6 no en el vacio sino en los restos de otra existencia nacional,
y a partir de ahi, delinear las razones por las que en este trabajo me refiero al Estado de Israel en
términos de lo que Rema Hammami llama “proyecto colonial tardio”.4s En este sentido, también
me aproximaré al sistema de exclusiéon étnica que Israel, ya como Estado soberano, ha
implementado no sélo contra la poblaciéon palestina, sino también contra cierto “tipos” de
judios.4

El segundo objetivo de este capitulo es aproximarme al segundo proyecto nacional que
me interesa, el palestino. Como sabemos, la lucha anticolonial que ya en la década de los treintaso
combatia los intereses coloniales de Gran Bretafia —y su confluencia con el sionismo— en
Palestina, ha sido, quiza, el pilar fundamental del nacionalismo palestino.

Sin embargo, hacia finales del siglo XX, la lucha anticolonial politico-armada palestina
entré en un “proceso de paz” —hoy bastante deslegitimado— que transformé profundamente su
proyecto de nacioén. En 1993, con la pretension de terminar con el “conflicto arabe-palestino”,
la Organizacion para la Liberaciéon de Palestina (OLP) y el gobierno de Israel firmaron los
Acuerdos de Oslo, en los que se acordaba el establecimiento de la Autoridad Nacional Palestina
(AP), una especie de “sub-estado” que en adelante supuestamente gobernaria los Territorios
Palestinos —Cisjordania y la Franja de Gaza— Estas negociaciones que estaban muy lejos de

significar una “independencia nacional” o el establecimiento de un Estado nacional soberano

7 “The Declaration of Independence” y “The Realization of the Age-Old Dream” en Israel/ State Archives. En:
https / /www.archives.gov.il/en/ pubhcatlon/ baw/ (Consultado: 04 de noviembre, 2019)
48 Hammami, “Qalandiya: Jerusalem’s Tora Bora...”, dp. iz, p. 33.
49 Mas adelante hablaré de este régimen de exclusién denominado por algunos autores como “etnocracia”.
50 Me refiero aquf a la asi llamada revuelta arabe de Palestina (1936-1939), una protesta en contra de la migracion
judia y la compra de tierras por parte de esta comunidad, asi como del Mandato Britanico de Palestina que apoyaba
los intereses sionistas en la regién. En 1937, como respuesta a esta sublevacion, una Comisién Real britanica dirigida
por Lord Peel propondria por primera vez un plan de patticién del territorio palestino en dos Estados, uno arabe y
otro judio. Un importante estudio de esta revuelta y su importancia para el nacionalismo palestino puede encontrarse
en: Ghassan Kanafani, The 1936-1939 Revolt in Palestine, Nueva York, Commite for a Democratic Palestine, 1972.

24



palestino, decretaba apenas la creacién de un “gobierno interino” con un poder bastante
limitado.st

A partir de entonces, una emergente clase estatal palestina empezaria a defender la idea
de que Palestina avanzaba institucional y politicamente hacia la autodeterminacién nacional,
sugiriendo en el discurso que, con estos acuerdos, se inauguraba una especie de etapa
“posconflicto” o “poscolonial”. Se decia que el movimiento de liberacién nacional palestino
abandonaba la otrora lucha anticolonial politico armada y entraba formalmente en el “proceso
de construcciéon de Estado”.s2

Esta narrativa, respaldada por el gobierno israeli, reforzé de alguna manera la idea de que
el territorio de Palestina-Israel se encuentra hoy en una “época poscolonial”. El mismo gobierno
de la AP, como han documentado algunas escritoras que retomaré mas adelante, ha dejado de
usar gradualmente palabras como “colonialismo” y “colonizacién” para referirse al régimen
israelf, al mismo tiempo que combate con sus fuerzas policiales y con otros tipos de presion —
econdmicas, por ejemplo— a los grupos politicos y de la sociedad civil que se resisten a la “paz”
pactada con Israel.

El segundo objetivo de este capitulo es argumentar que hay una diferencia abisal entre
este discurso y la experiencia cotidiana de los y las palestinas. La nacién palestina liderada hoy
por la AP esta lejos de ser una entidad homogénea, horizontal e incluyente y, pese a toda su
herencia anticolonial, parece reforzar mas que combatir a su “Otro detestado”,s3 Israel. En este
sentido, intentaré esbozar las consecuencias que para el proyecto nacional palestino tuvieron los
“acuerdos de paz” de los noventa, para asi argumentar que mas que dotar de alguna soberanfa,
este proceso hizo entrar al movimiento de liberacién nacional palestino en una profunda crisis,
y reforzé el poder “super-soberano” de Israel, no sélo sobre el territorio sino también, como ya
he dicho, sobre la vida y muerte de la poblacién palestina.

Asi pues, en este capitulo intentaré mostrar que la constante desposesion, el
desplazamiento y la exclusion sistematica de la poblacion palestina por parte del régimen israeli,
as{ como la ocupacion territorial con la expansion de los asentamientos coloniales judios —l6gicas
de poder que se remontan a los inicios del movimiento sionista y que se basan hasta hoy en

ciertas nociones sobre las “diferencias” entre pueblos, razas y civilizaciones— no s6lo son parte

51 Hammami, “Intervention...”, dp. cit., p. 29.
s2 Ibid., p. 27.
53 Para usar las palabras de Banerjee, “Historias imbticadas...”., dp. ¢, pp. 171-172.
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de un “pasado colonial”, sino hechos que siguen determinando la experiencia de vida del pueblo
palestino.

En este sentido, este capitulo se divide en dos partes: 1. Sionismo: Estado nacional y
colonialismo, en la que intento delinear la relaciéon primero del sionismo y después del Estado de
Israel con el proceso historico del colonialismo, y I1. La nacion palestina: un sub-estado en la era post-
Oslo, en la que busco problematizar la idea de que con la creaciéon del sub-estado palestino se
inaugurd una etapa de “poscolonialidad” en Palestina.

Mi propésito no es presentar un contexto historico detallado del surgimiento del
movimiento sionista, de la creacién del Estado de Israel y de la “cuestion palestina”, mi objetivo,
mas bien, es aproximarme a la relacién de este proceso histérico con el colonialismo. La
exposicion bastante general de los dos proyectos nacionales que me interesan —Israel y Palestina—
enmarca la cuestién central en este trabajo: la relaciéon entre género, nacién y colonialismo,

misma que sélo se desarrolla en los capitulos 2 y 3.

VA Sionismo: Estado nacional y colonialismo

El sionismo como “teoria, ideologifa y programa de accién histérico-politico”ss surgié en Europa
Central y Occidental como respuesta a una circunstancia especifica: el antisemitismo europeo.
El mismo padre del sionismo politico, Theodor Herzl empez6 a interesarse en la idea del Estado
judio unicamente después del caso Dreyfus en 1890. Después de cubrir el caso en Paris, se
convenci6 de que la asimilacién de los judios a la sociedad occidental no era posible. La idea de
que la liberacién nacional era la solucion para la opresién de las minorias étnicas fue retomada
por el movimiento sionista, que empezé a plantear que los judios no sélo eran una minorfa
religiosa sino una verdadera nacién que debia renacer. Asi, Theodor Herzl concluyé que la tnica
solucion al antisemitismo era hacerse de un territorio para que los judios dispersos en diferentes
Estados nacionales establecieran un Estado y un gobierno propios.ss

Aunque en un principio ese territorio no estaba definido —se pensé en tierras
deshabitadas del continente africano y hasta en Argentina—, pronto se eligié a Palestina, la “patria

ancestral”’, como el lugar donde el pueblo judio renaceria después de dos mil afios de exilio.se

s4 Said, La cuestion palestina, dp. cit., p. 108.
55 Shlaim, dp. ¢z, p. 50.
s6 1bid., p. 49.
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El inconveniente, como sabe, fue que aquella tierra ancestral estaba habitada hace cientos
de afos y de manera ininterrumpida por un pueblo social, cultural, politica y econémicamente
identificable.s7 Avi Shlaim, historiador israeli, sostiene que ante este inconveniente el movimiento
sionista estableci6 dos estrategias que permitieron el exitoso establecimiento de un Estado judio
en Palestina: 1) negar o ignorar la presencia e identidad palestinas, y 2) buscar una alianza con
una potencia exterior.ss

Ambas estrategias ya habfan sido formuladas explicitamente por Herzl, en E/ Estado judio:
“En tanto que Estado neutral, mantendrfamos relacion con toda Europa, que tendria que
garantizar nuestra existencia.”’so y, al propio tiempo, dejaba clara la estrategia a seguir con relacién
a la poblacién local: “Tendremos que hacer desaparecer a la poblacién indigente a través de la
frontera buscandole empleo en los paises de transito, al tiempo que le negamos cualquier empleo
en nuestro propio pais. Tanto el proceso de expropiaciéon como el de eliminacién de los pobres
debe realizarse de manera discreta y circunspecta.”o

El afo clave en esta historia fue 1917, cuando el movimiento sionista logré concretar su
primera estrategia: una alianza con Gran Bretafia, la potencia imperial del momento. La conexion
se hizo mediante Cheim Weizmann, un sionista con grandes dotes diplomaticas que consiguio
del entonces ministro de Asuntos Exteriores britanicos, Arthur J. Balfour, una carta conocida
como la Declaracion Balfour, en la que el gobierno de Gran Bretafia se comprometia a ver “con
simpatia el establecimiento en Palestina de un hogar nacional para el pueblo judio y empleara
sus mejores esfuerzos para facilitar el cumplimiento de este objetivo”.e1 Lo que me interesa
resaltar de esta declaracion bastante conocida, es que un pais eurgpeo respaldaba la conquista de
un movimiento politico enrgpeo sobre un territorio 7o europeo, sin tomar en cuenta, evidentemente, ni
la presencia ni las aspiraciones de la poblacion local.e

Esta actitud, lejos de ser una politica aislada, fue y sigue siendo el reflejo de una

concepcion jerarquica del movimiento sionista en relacién con el pueblo palestino, segun la cual

s7 Said, La cuestion palestina, 6p. cit., p. 58.

s8 Sobre esta ultima, Shlaim explica que durante el siglo XX y segtin los cambios en la politica internacional, el
movimiento sionista busco el apoyo del Imperio Otomano, después de la Primera Guerra Mundial el de Gran
Bretafia y después de la Segunda Guerra Mundial el de Estados Unidos. Shlaim, dp. ¢i., p. 53.

5o Herzl, E/ Estado judiv, 6p. cit., p. 406.

60 Diarios de Theodor Herzl, 1895. Citado por Said, La cuestion palestina, dp. cit., p. 63.

60 Arthur  James  Balfour, “Declaracion  Balfour”, 2 de noviembre de 1917. En:
https:/ /www.marxists.org/espanol/tematica/palestina/documentos/externos /balfour1917.htm (Consultado: 29
de octubre, 2019).

62 Said, La cuestion palestina, 6p. cit., p. 60.
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el primero serfa superior en calidad y espiritu en tanto serfa la inevitable y bien lograda
constitucién en Oriente de las ideas ilustradas de Europa.ss La explicacion que el mismo Arthur
J. Balfour daba acerca del derecho superior que los sionistas tenfan sobre aquella tierra, es un
ejemplo bastante representativo de esta concepcion:

(...) en Palestina no proponemos siquiera pasar por el formulismo de consultar
los deseos de los actuales habitantes del pais, por mas que la Comision Americana
s{ haya pasado por el formulismo de indagar quiénes son. Las cuatro potencias
estan comprometidas con el sionismo, y el sionismo sea acertado o erréneo, bueno
o malo, esta arraigado a una tradiciéon ancestral, en unas necesidades presentes, en
unas esperanzas futuras, de importancia mucho mas profunda que el deseo y los
prejuicios de los 700 000 arabes que hoy habitan en aquella antigua tierra. En mi
opinién, €so es correcto.s4

Es importante tener presente esta concepcion que el sionismo tenfa de si mismo y de la
nacion judfa porque ha sido principalmente con base en ella que se ha justificado la expulsion y
el despojo del pueblo palestino. Tal como sugiere Said, es conveniente entender al sionismo
como una idea y un proyecto politico efectivo e intrinsecamente relacionado con el colonialismo
europeo, no sélo porque obtuvo de él respaldo politico y militar, sino también porque comparten
ciertas nociones de la desigualdad entre las razas y las civilizaciones, a partir de las cuales se ha
elevado la importancia de la “misién civilizadora” europea por encima de la existencia de otros
pueblos.

Cuando hablo de “colonialismo™ en este trabajo me refiero especificamente a esta
relacién, pues, si bien el proyecto sionista fue auténomo en el sentido de que no fue el arma de
un imperio especifico, ha sido dependiente de la politica y las nociones coloniales de Europa.
En este sentido, el proyecto sionista como proyecto basado en la ocupacién de una tierra
habitada por otro pueblo, se sostendra en un sistema de practicas de acumulacion de tierras y de
poder, que ha negado la existencia del pueblo palestino o que, en su defecto, ha buscado
controlarla y disciplinarla.cs

Hasta aqui he intentado esbozar la relacion politica e ideoldgica del sionismo con el
colonialismo. Sin embargo, la imagen estaria bastante incompleta si no nos detenemos, aunque

sea brevemente, en la idea de liberacion nacional que acogié el movimiento sionista poco antes

63 llan Pappé, La idea de Israel. Una historia de poder y conocimiento, México, Akal, 2015, p. 8.
o4 Citado por Said, La cuestion palestina, 6p. cit., p. 67.
o5 1bid., p. 69.
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de que se creara el Estado de Israel. Se trata de un asunto importante porque ha sido gracias a
esta idea que el sionismo ha podido presentarse, en lo que pareciera ser un contrasentido, como
un movimiento anticolonial.

La idea basica en la que se sustent6 esta reivindicacion es que los judios europeos de los
siglos XIX y XX eran descendientes directos del pueblo hebreo antiguo y, por lo tanto, los tnicos
con el derecho legitimo sobre Palestina. Esta creencia sigue siendo defendida en la actualidad
tanto por politicos israelies como por algunos académicos. En el 2002, en un interesante debate
con Joseph A. Massad, el historiador israeli Benny Morris aseguraba:

Se podria afirmar legitimamente que si comienzas la historia mucho antes,
digamos en el afio cero, alrededor de la época de Cristo, la tierra [Palestina] estaba
poblada sélo por judios, no habia tal cosa como los arabes que vinieron después.
Lo hicieron en el siglo VII y posteriormente, fueron usurpadores que robaron la
tierra a sus legitimos duefios que eran los judios. (...) Hay una clara linea de
descendencia entre los judios —esa es una de las inusuales cosas que es aceptada
por historiadores del mundo entero—, que son uno de los pocos pueblos antiguos
que han logrado sobrevivir mas o menos y perdurar hasta el siglo XXI. Por su
puesto, tiene razén en que se casaron y se mezclaron, pero hay una linea de
descendencia clara y directa. Estoy seguro de que también es genética (...) Es
ridiculo negar la conexién entre los judios de hoy y los judios antiguos.ss

Massad hace un apunte interesante sobre esta asociacion en la que llega a ver un rastro
de antisemitismo. Bajo esta creencia, dice, el sionismo estarfa respaldando el discurso racista del
antisemitismo europeo que aseguraba que los judios europeos no eran europeos, a pesar de que
parecfan europeos, hablaban idiomas europeos y llevaban siglos viviendo en Europa. Y agrega
que, bajo este tipo de analogias, por ejemplo, el pueblo aleman podria reclamar el norte de India
como el lugar de nacimiento de su nacién y pretender regresar alli.¢7

Asi pues, desde esta logica, el sionismo deducia que el pueblo judio no estaba arrebatando
ninguna tierra, solo estaba recuperandola de aquellos que la venfan usurpando hace dos mil afios.
Desde aqui se entiende que, en 1948, con el triunfo militar del sionismo se haya declarado la
“independencia” de Israel, y que a partir de entonces se haya iniciado —exclusivamente para los
judios— una etapa “poscolonial”’. Conviene preguntarse lo obvio: ¢de quién se habria podido

“independizar” Israel? Hay que recordar que el gobierno del Mandato Britanico que no quetfa

66 “History on the line. Joseph A. Massad and Benny Morris discuss the Middle East”, en Massad, The Persistance of
the Palestinian Question. . ., dp. cit., pp. 164-165.
67 1bid,, p. 163.
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involucrarse en la guerra arabe-israelf habia decidido retirarse voluntariamente de Palestina antes
de que se estableciera el Estado de Israel.

En suma, podemos decir que fue bajo la operaciéon sincronica de estas dos ideas —la que
veia al sionismo como representante de la civilizaciéon occidental y moderna; y la que concebia a
los judios del siglo XX como los unicos con el derecho legitimo sobre la tierra de Palestina— que,
en 1948, el Estado de Israel se estableci6 sobre el 77.8% de lo que era territorio palestino —el
22% restante pas6 a denominarse Cisjordania que fue anexado por el reino Hachemita de
Jordania y la Franja de Gaza que quedé bajo influencia egipcia—, ocasionando la expulsion de al
menos 780 000 palestinos y la destrucciéon de 420 de sus ciudades y aldeas, un proceso
organizado que Ilan Pappé ha definido en términos de limpieza étnica.cs

Las ciudades palestinas fueron evacuadas y, puesto que el recién establecido Estado
israeli se definié desde entonces como un Estado para la nacién judia, los aproximadamente
165000 palestinoss que permanecieron en los territorios conquistados fueron sometidos a un
estricto régimen militar y a un sistema de exclusién. Me interesa detenerme brevemente en este
sistema de exclusién que estratifica politica y socialmente a la poblacién con ciudadania israeli,
diferenciando a la poblacién judia de la no judia, pero discriminando también entre “tipos” de
judios.

Se trata de un régimen que algunos autores israclies y palestinos han denominado
“etnocracia” y que, en términos generales, consiste en la dominacién de un grupo étnico que
controla el Estado y que hace de su etnicidad, en lugar de la ciudadania, la clave para otorgar
derechos politicos y asignar los recursos nacionales.7o

Considero que una aproximaciéon a este régimen de exclusion que no sélo discrimina a
los descendientes de la poblacion palestina que expulsé en 1948 —negandoles el retorno—, sino
también a los que ha otorgado la ciudadania israeli, asi como a otro grupos étnico-sociales —los
judios arabes “orientales”, por ejemplo—, podria ayudar a entender la forma racista en que, segun
Yuval Davis, ha operado el sionismo, primero como movimiento politico y después como

ideologia del Estado nacional judio.n

o8 Véase: llan Pappé, La limpieza étnica de Palestina, Barcelona, Critica, 2008.

6 Massad, dp. ct., p, 19.

70 lan Pappé, Los palestinos olvidados: historia de los palestinos de Israel, Madrid, Akal, 2017, p. 300.

71 Nira Yuval-Davis, “Zionism, antisemitism and the struggle against racism”, en Soundings 36: Politics and Markets,

2007, pp. 124-125.
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Para autores como Oren Yiftachel, Nadim Rohana, Asad Ghanem y Shlomo Sand, en
Israel la etnoclase dominante es la judia “askenazi”, es decir, los judios de origen europeo. Los
“askenazi” son los judios que se habian asentado en Europa Central y Oriental y que desde ahi
migraron a Palestina cuando se cre6 el Estado de Israel.2 Segun estos autores, la etnoclase
askenazi ha segregado en diferentes niveles, cultural, geografica, econdémica y politicamente al
menos a dos grupos periféricos: los arabes palestinos que permanecieron en el territorio después
de la guerra de 1948, y los judios “mizrahi”’, como se denomina en Israel a los judios “orientales”,
es decir a aquellos que migraron a Israel de paises no europeos, por ejemplo los judios arabes,
kurdos, etc.73

Para Yiftachel, las etnocracias son un tipo de expresion especifica de nacionalismo en los
que un grupo étnico tiene en su control el aparato estatal y lo instrumentaliza para etnizarlo
territorial y socialmente. Este tipo de regimenes emergen de la amalgama de tres condiciones: 1)
un Estado colonial y/o de asentamientos que promueve formas externas e internas de
colonialismo, 2) un etnonacionalismo rigido basado en una auto-interpretaciéon que hace de la
etnicidad el principio legitimador y que a menudo se respalda de una narrativa religiosa y, 3) una
“logica étnica del capital” que impone una distribucién econdémica desigual con base en la
estratificacion de las clases étnicas.7

A su vez, la estructura social de los Estados etnocraticos esta constituida de la siguiente
manera: por un “grupo fundador” que es el nicleo dominante de la nacién —los askenazies en
este caso—, por grupos de inmigrantes de origen étnico diferente al del “grupo fundador” —los
judios “orientales”, mizrahi—, y por grupos étnicos locales, a menudo rivales y relativamente
débiles en relacién con los otros grupos —la poblacion palestina—. 75

Estas condiciones, segtn Yiftachel, se encuentran presentes en la estructura estatal israeli,
donde la politica de asentamientos ilegales en los Territorios Palestinos, la segregacion y la
estratificacién en términos de etno-clase, se combinan con ciertas caracteristicas democraticas,

como las elecciones periodicas y la libertad de expresion.

72 Histéricamente, los judios “askenazi” se identificaron en oposicion a los judios “sefardi”, es decir lo oriundos de
Sefarad (Espafia/ Al-Andalus en hebreo).

73 Segun un estudio de Oren Yiftachel, la estructura etno-clase de Israel en el afio 2000 estaba compuesta de la
siguiente manera: el estrato dominante, los judios askenazi, conformaban el 34% de la poblacién, los judios mizrah{
el 36% y la minoria arabe palestina el 17%. El resto de la poblacion estarfa conformada por hablantes del ruso. Oren
Yiftachel, “«Ethnocracy» and Its Discontents: Minorities, Protests, and the Israeli Polity, en Critical Inquiry, vol. 26,
nam. 4 (verano, 2000), p. 742.

74 1bid., p. 730.

75 Ldenn.
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En este sentido, Yiftachel, Nadim Rohana y Asad Ghanem describen cuatro politicas
concretas a partir de las cuales es posible definir a Israel como una etnocracia: la desigualdad
civil, la exclusién de las minorias, la no definicién de fronteras estatales y el proceso de
judaizacion o des-arabizacion.s

Como apuntan estos autores, la garantia de igualdad de derechos civiles y politicos a
todos los ciudadanos es un requisito fundamental de los regimenes democraticos. Israel, al ser
un Estado exclusivo para la nacién judia, otorga derechos civiles y politicos diferenciados a su
poblaciéon.77 Un ejemplo es la conocida Ley del Retorno de 1967, gracias a la cual cualquier
individuo que profese la religiéon judia, sin importar en dénde haya nacido ni su ciudadania
formal, tiene por ese simple hecho, el derecho a solicitar la nacionalidad israeli, y al obtenerla
contar con mas derechos civiles y politicos en Israel que cualquier individuo palestino nacido en
Palestina o en la diaspora.

Segun estos autores, aproximadamente una veintena de leyes vigentes discriminan
formalmente entre la poblacion judia y los arabes palestinos.s Un ejemplo es lo que sucede con
el ejército, una institucion especialmente importante para el Estado israeli y cuya funcion
principal es cuidar la seguridad y los intereses de la nacion judia. El servicio militar es obligatorio
para los hombres y las mujeres judias, mientras que los palestinos pueden realizarlo de forma
“voluntaria”. Puesto que los palestinos dificilmente se involucrarfan de manera voluntaria en la
institucién que mas ataca a su comunidad —demoliendo casas, deteniendo a activistas,
controlando los checkpoints, y cometiendo abusos que muchas veces llegan al asesinato—, al
rechazar hacer el servicio militar quedan automaticamente excluidos no sélo del espacio politico
y de la toma de decisiones, sino también de los maltiples beneficios sociales que el Estado otorga
a los que sirven en el ejército, como por ejemplo las subvenciones para préstamos de vivienda.7

Al propio tiempo, en Israel no existen mecanismos que protejan a los grupos
minoritarios, pues no hay una carta de derechos o mecanismo alguno en el sistema politico israeli
que garantice, por ejemplo, la comparticién del poder.so Asi, nunca ha habido en Israel un

ministro arabe ni algin partido politico arabe han formado parte de una coalicién de gobierno.

76 Asad Ghanem, Nadim Rohana y Oren Yiftachel, “Questioning “Ethnich Democracy”: A Response to Sammy
Smooha”, en Israel Studies, 3 (2), 1998, p. 255.

77 Lbid,, p. 256.

78 Yiftachel, “« Ethnocracy»..., dp. ¢, p. 737.

79 Ghanem, et. al., dp. cit., p. 259.

so 1bid.,, p. 258.
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Asimismo, los presupuestos asignados a los gobiernos locales arabes y los programas para el
desarrollo son reducidos sistematicamente frente los judios.s:

En cuanto a las fronteras no definidas, desde que se cre6 el Estado de Israel los lideres
sionistas se han negado a aceptar una delimitacién formal de las fronteras israelies. E1 14 de mayo
de 1948, cuando David Ben-Gurién, fundador y primer ministro del Estado de Israel, declaraba
la “independencia” nacional, escribfa en su diario: “tomen la Declaraciéon de la independencia
americana, por ejemplo... No contiene mencién de los limites territoriales. No estamos
obligados a establecer los limites de nuestro Estado”.s

Ghanem, Rohana y Yiftachel explican que mas alla de las disputas territoriales originadas
en las guerras de 1948 y 1967 —en esta ultima Israel ocupd toda la peninsula del Sinai, Cisjordania
y los Altos del Golan—ss, Israel se ha negado a delimitar sus fronteras porque sigue respaldando
la expansion ilegal de los asentamientos judios en los Territorios Palestinos, principalmente en
Cisjordania.

Si bien la construccion de estos asentamientos no es una politica directa del gobierno
israeli, si la ha incentivado con politicas concretas: construyendo un muro de separacion —cuya
extension invade en aproximadamente un 80% el territorio palestino—ss con el objetivo de
integrar los asentamientos al territorio israelf;ss construyendo carreteras, puentes y tineles que
conectan los asentamientos judios y cuyo uso estda restringido a la poblacion palestina;se
brindandoles seguridad militar, instalando, por ejemplo, retenes militares que impiden o
dificultan la movilidad de la poblacion palestina —en 2019 habia 140 checkpoints en Cisjordania;sr

entre otras.

81 Ibid, p. 259.

82 Citado por Walid Khalidi, “Revisiting the UNGA Partion Resolution”, Journal of Palestine Studies, XXVII, num. 1,
1997, p. 17.

83 Rashid Khalidi, Palestinian Identity: The Construction of Modern National Conscionsness, Nueva York, Columbia
University Press, 2010 [1997], p. 183.

8¢ UN, “The Impact of Israel’s Separation Barrier on Affected West Bank Communities”, en UN The Question of
Palestine, 3 de noviembre de 2003, en https://www.un.org/unispal/document/auto-insert-207980/ (Consultado:
15 de octubre, 2019).

85 En 2004, la Corte Internacional de Justicia calific6 como ilegal la construccién de dicho muro con 14 de 15 votos.

1CJ, “Legal Consequences of the Construction of a Wall in the Occupied Palestinian Territory”, en UN OCHA,

2014. (“Fact Sheet on the Humanitarian Impact of the Barrier”).

86 Véase: "Apartheid roads: promoting settlements, punishing palestinian”, Ma'an Development Center,

Rammallah/Gaza, 2008; "The Humanitatian Impact on Palestinian of Isracli Settlements and other Infrastructure

in the West Bank”, en UN, OCHA, Jerusalem, 2007; y "Forbidden Roads: Israel's Discriminatory Road Regimen

the West Bank”, B"T'selem, Jerusalem, 2004.

87 United Nations Office for the Coordination of Humanitarian Affairs, OCHA, Occupied Palestinian Territory.
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Segun datos de Btselem, el Centro de Informacion israeli para los Derechos Humanos
en los Territorios Palestinos, en el 2017 existian 131 asentamientos judios mas alld de la Linea
Verde —las fronteras establecidas en el armisticio arabe-palestino de 1949 y las inicas reconocidas
por la comunidad internacional—, ademas de otros 110 que el gobierno israeli no reconoce
oficialmente pero que se establecieron con asistencia gubernamental.ss

En la actualidad, politicos y amplios sectores de la poblacion judia apoyan abiertamente
la expansion ilegal de los asentamientos judios en territorio palestino. Daniela Weiss, por
ejemplo, la mujer que creé el primer asentamiento judio en Cisjordania, en 1975, explicaba en
una entrevista para el periodico Haaretz que la “tierra prometida” de Israel no sélo incluye
“Samaria” —nombre biblico de la actual Cisjordania—, sino que esta se extiende “desde el Eufrates
hasta el Nilo (...) incluyendo el Sur de El Libano, incluso partes de Siria, Iraq e Iran”.s

El apoyo que el gobierno de Israel da a los asentamientos judios no sélo es militar e
infraestructural, los judios colonos, pese a cometer actos ilegales, siguen siendo reconocidos
como ciudadanos plenos y participando en la vida politica de Israel. En las elecciones de 1996,
por ejemplo, Benjamin Netanyahu fue electo Ministro de Israel gracias al apoyo que le dieron
los colonos judios. Si sélo se hubieran contado los votos dentro de la Linea Verde, su
contrincante Shimon Peres hubiese ganado la contienda con un margen de mas del 5%. Ademas,
la comunidad de judios colonos también esta representada en la Kresset, el parlamento israeli, en
los ministerios de gobierno y en las fuerzas armadas.o

Por otra parte, la diaspora judia que alimenta econémicamente al Fondo Nacional Judio
y a la Agencia Judia tiene una importante influencia en la vida politica interna de Israel. Estas
organizaciones no tienen responsabilidad con la ciudadania israeli en su conjunto, sino que
obedecen unicamente a los intereses judios y, en este sentido, financian abiertamente a ciertos
partidos politicos. De este modo, ciertos grupos de judios que viven fuera de Israel y que a veces
ni siquiera cuentan con la nacionalidad israeli, tienen mas injerencia en la formacién de las

politicas internas que la misma poblacion palestina con ciudadania israeli.

88 “Statistics on Settlements and Settler Population”, en Bfsekws, 1 de enero de 2011. En:
https:/ /www.btselem.otg/settlements/ statistics#:~:text=As%200£%20the%20end%200f,located%020throughout
%20the%20West%20Bank (Consultado: 3 de agosto, 2019).

89 Bradley Burston, “Haaretz's Bradley Burston on a tour in West Bank settlements with Daniella Weiss”, en Haarerz,
24 de marzo de 2019. En: https:/ /www.youtube.com/watch?v=V-
w_SbhFRLo&list=LLIFTUQU7gqYSQeGOVZ0xmqA&index=70&t=0s (Consultado 7 de julio de 2019).

90 Yiftachel, “«Ethnocracy»..., dp. ¢it., p. 741 y Ghanem, ¢z. al, dp. cit., p. 261.
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Por ultimo, el 19 de julio del 2018, el parlamento israeli aprobé la “Ley Basica del Estado-
Nacién” que reafirma que Israel es el “Estado naciéon del pueblo judio”: “El Estado de Israel es
el Estado nacional del pueblo judio que ejerce su derecho natural, cultural, religioso e histérico
a la libre determinacion. La realizacion de este derecho a /a autodeterminacion nacional en el Estado
de Israel estd reservada silo al pueblo judio” 91 [Las cursivas son mias] De hecho, esta ley también
elimina el estatus de idioma oficial que tenfa el arabe, estableciendo que el hebreo sera “el idioma
del Estado de Israel”. o

Como hace notar Charles Endetlin, la aprobacion de esta ley olvida incluso la carta de
“independencia” del Estado de Israel de 1948 que decia: "El Estado de Israel estara abierto a la
inmigracion de judios de todos los paises donde estan dispersos y su desarrollo sera en beneficio
de todos sus habitantes; se basara en los principios de libertad, justicia y paz ensefados por los
profetas de Israel; asegurara la igualdad completa de los derechos sociales y politicos para todos
sus ciudadanos, sin distincién de creencia, raza o sexo; garantizara plena libertad de conciencia,
culto, educacion y cultura.”os

En suma, en esta primera parte he intentado esbozar la relaciéon entre el sionismo y el
colonialismo europeo del siglo pasado, asi como el sistema de exclusién etnocratico
implementado por el Estado de Israel. El legado colonial —al despojar, desplazar e intentar
eliminar a un pueblo— del movimiento sionista tiene una linea de continuidad con el régimen
etnocratico del Estado nacional judio, que estratifica a su ciudadania en términos de etno-clase
al propio tiempo que segrega sistematicamente a la poblacion de los Territorios Palestinos.

En lo que sigue me aproximaré al segundo proyecto nacional que me interesa: el

palestino.

1I La nacion palestina: un sub-estado en Ia era post-Oslo

El ano de 1994 fue un parteaguas para el proyecto nacional palestino, el asi llamado “proceso de
paz” entre Palestina e Israel en el marco de los Acuerdos Oslo firmados en aquel afio y el

consecuente establecimiento de la AP, transformaron fundamentalmente el desarrollo del

91 Charles Enderlin, “Israél devient une « ethnocratie »”, en Le Monde diplomatigue, 2 de septiembre de 2018. En:
https:/ /www.monde-diplomatique.fr/2018/09/ENDERLIN/59027 (Consultado: 25 de mayo, 2019)

92 Idem.

93 Iden.
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movimiento de liberacion, sumergiéndolo en una profunda crisis marcada por el faccionalismo
politico e ideolégico y la fragmentacion territorial.o

Los Acuerdos de Oslo presupusieron el fin del conflicto armado entre Israel y Palestina,
y en consecuencia la gradual transferencia de soberanfa a la AP en un periodo transicional de
cinco afios que finaliz6 en 1999. Bajo esta idea se dividi6 el territorio de Cisjordania en distintas
areas, cada una con una jurisdiccion diferente: la zona A, la menos poblada y mayoritariamente
agricola, estarfa bajo control total de la AP, tanto en lo que concierne a la seguridad como a la
administraciéon civil; la zona B estarfa bajo control compartido, la AP se ocuparia de la
administracion civil y las autoridades israelies del control militar y; la zona C, la mas poblada,
estarfa bajo control total de Israel, tanto en seguridad como en control civil.oss Puesto que no se
ha llegado a ningtn acuerdo pasadas mas de dos décadas, esta division sigue vigente.

Mucho se ha reflexionado acerca de las trampas y limitaciones de los Acuerdos de Oslo,
basta decir por ahora, que no sélo excluyeron cuestiones primordiales para la cuestién nacional
palestina —como el estatus de Jerusalén, los asentamientos ilegales de colonos judios en
Cisjordania y el asunto de los refugiados palestinos—, sino también se quedaron muy lejos de
ofrecer el reconocimiento de los derechos nacionales y poderes soberanos mas basicos. 9

Dichos acuerdos sélo otorgaron a la AP el derecho a emitir una “Ley Basica” y no una
constitucioén estatal, derivandose de ello la incapacidad para dar ciudadanfa a los refugiados
palestinos. Unicamente se permiti6 el retorno a los Tertitorios Palestinos —Cisjordania y la Franja
de Gaza— a aproximadamente 80 000 politicos, funcionarios y militantes de la Organizacion para
la Liberacion de Palestina (OLP), quienes a su vez se encargarfan de formar el nuevo gobierno y
sus fuerzas policiales. Sélo a este grupo de palestinos y a sus respectivas familias —de donde ha
emergido una “clase estatal emergente”— se les otorgo la “ciudadania palestina” y el derecho de
residencia.o7

Las condiciones fueron muy diferentes para el resto de los exiliados y refugiados

palestinos que para intentar regresar Palestina tienen que acudir al inico mecanismo disponible:

94 Rema Hammami, “Palestinian NGOs since Oslo: from NGO Politics to Social Movements?”, en Middle East
Report, nam. 214, 2000, pp. 16-48.

95 Rema Hammami, “Interregnum: Palestine after Operation Defensive Shield”, en Middle East Report, ndm. 223,
verano, 2002, p. 25.

96 Véase: Rema Hammami, “The Second Uprising: End or New Beginning?”, en Journal of Palestine Studies, vol. 30,
nam. 2, 2001, pp. 6-11.

97 Remma Hammami y Penny Johnson, “Equality with a Difference: Gender and Citizenship in Transitional
Palestine”, en Social Politics, otofio 1999, p. 323.
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el sistema tradicional de “reunificaciéon familiar” implementado por el gobierno israeli desde la
década de los cincuenta, y en el que la gran mayoria de las solicitudes son rechazadas.ss

Lo que se buscaba con esta politica, como es bien sabido, era desmovilizar la resistencia
politica y social palestina contra la ocupacion israeli; por una parte, se negaba el regreso de
personajes criticos a las negociaciones con Israel y, por la otra, para seguir “gobernando” los
nuevos lideres debian colaborar con Israel cuando fuera necesario y hacer efectivo el papel de
sus fuerzas policiales para reprimir cualquier resistencia popular —tanto armada como civil—.9

Aunque al firmar los Acuerdos de Oslo la OLP represent6 a diferentes partidos politicos,
no toda la comunidad politica y civil palestina apoyo dicho proceso, una de las oposiciones mas
importantes vino de los grupos politicos islamistas, principalmente de Hamas que, aunque se
encuentra bajo presiones de diferente tipo por parte del gobierno de la AP —y por supuesto de
Israel, tiene autoridad y control sobre la Franja de Gaza desde junio del 2007. Desde aquel afio
las dos facciones politicas mas importantes en Palestina, Al Fatah —que controla a la AP en
Cisjordania— y Hamas —en la Franja de Gaza— mantienen una disputa que ha llevado a los
palestinos al borde de la guerra civil,i00 y que ha tenido consecuencias graves para la vida cotidiana
de la poblaciéon en los Territorios Palestinos, que, por una parte, sufre las consecuencias del
conflicto politico interno y, por la otra, continia enfrentando la ocupacioén, la violencia y el
asedio econémico y militar israeli.

Esta realidad inmediata contrasta, sin embargo, con el discurso que la AP sostiene en un
imaginado entorno “post-conflicto” y de “creacion de Estado”.100 Rema Hammami plantea que
el principal problema de esta situacién no es la evidente incapacidad de la AP para garantizar a
la poblacién que supuestamente esta bajo su autoridad el acceso a los derechos mas basicos, sino
al hecho de que al entrar en el proceso de paz con los Acuerdos de Oslo, “el movimiento de
liberaciéon nacional palestino se convirti6 en rehén de las logicas y practicas de la

gubernamentalidad global” que rigen la era de post-Guerra Fria.i02

98 1bid., pp. 323 y 339.

99 1denn.

100 En 20006, después de que Hamas resulté victorioso en las elecciones patlamentarias palestinas, estall6 una guerra
interna entre ambas facciones, inicidandose un proceso de fragmentacién politica e ideolégica en los Territorios
Palestinos. Al Fatah se hizo del poder en Cisjordania, y Hamas tomé el control en la Franja de Gaza, sitiada por
Israel y sujeta a intervenciones constantes israclies, egipcias y de la misma AP. Desde entonces, la rivalidad y el
distanciamiento se han mantenido, a pesar de que, en el 2017, ambas fuerzas pactaron un gobierno de unidad
después de varios intentos de reconciliacion fallidos.

101 Hammami, “Intervention: Governance..., dp. ¢it., p. 27.

102 Ldem.
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En lo que sigue voy a retomar esta hipotesis —que Hammami propone a partir del poder
biopolitico y la gubernamentalidad global de Foucault, asi como de la necropolitica de Achille
Mbembe que ya introduje brevemente—, para exponer algunas experiencias en el trabajo de
campo.

Para Foucault, el poder biopolitico es aquel que invade enteramente la vida de los sujetos,
que coloniza todos lo ambitos donde se desarrolla su vida: que znserviene para hacer vivir. Se trata
de un tipo de poder que se situa en la modernidadios y que consiste en la aprehension politica de
la vida humana; con la biopolitica, el Estado se encarga “en sus calculos y mecanismos, de la vida
biolégica del humano.” 104

Foucault afirma que en la modernidad hay un cambio en la manera en que el Estado
ejerce sus dispositivos de poder, un cambio con el que se pasa de “hacer morir y dejar vivir” a
“hacer vivir y dejar morir”. En la soberanfa digamos clasica —la de hacer morir y dejar vivir—, el
soberano dispone sobre la vida y la muerte de los individuos, ejerce un poder “disciplinario” que
vigila, castiga y adiestra, el soberano decide a quién se asesina y a quién se perdona, a quién se
hace morir y a quién se deja vivir, se trata de un “derecho de espada”.i0s El poder biopolitico —
aunque no excluye ni sustituye al poder soberano sino que lo complementa, lo subsume— es de
otra naturaleza, opera bajo la ecuacion inversa de “hacer vivir y dejar morir”. Es una nueva forma
de poder, menos perceptible, que ya no se funda en la posibilidad de matar sino en la de hacer
vivir, es decir, opera sobre la vida: dicta como se debe vivir. Ademas, ya no se despliega sobre
sujetos como individuos, sino que se dirige a la masa global, a la poblacién, al
“hombre/especie”.106

La gubernamentalidad, entendida como la gobernanza moderna basada en ese poder
biopolitico que regula, optimiza y administra la vida humana, no se ejerce mediante instituciones
politicas formales, ni a través de la represion, sino mediante practicas, discursos y técnicas sobre
la salud, el nacimiento, las enfermedades, la educacidn, la alimentacion, el bienestar, etc.

Con los Acuerdos de Oslo, la AP abri6 la puerta a 16gicas, instituciones y politicas propias
de la gubernamentalidad global. Si antes el soberano, Israel, ejercia su poder haciendo orir al

enemigo —con el “derecho de espada”—, después de Oslo, el gobierno isracli despliega sus

103 Véase: Michel Foucault, E/ nacimiento de la biopolitica. Curso en el Collége de France (1978-1979), Buenos Aires, Fondo
de Cultura Econdémica, 2012.

104 Edgardo Castro, “Biopolitica y gubernamentalidad”, Temas y matiges, nam. 11, vol. 6, 2007, p. 9.

105 Michel Foucault, Defender la sociedad. Curso en el College de France (1975-1976), Buenos Aires, Fondo de Cultura
Econémica, 2000, p. 218.

106 1bid., p. 220.
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dispositivos de poder también bajo una modalidad biopolitica, es decir, administrando la vida
del enemigo, dictandole cémo zivir. No se trata como dije antes de una sustitucion, el poder
biopolitico no excluye el poder soberano, lo complementa.

Asi, en Palestina se implementa una gobernanza global que reestructura las demandas
politicas de la autodeterminacién nacional palestina, que dicta los criterios que la AP debe seguir
para ser un buen gobierno y ganar puntos ante la comunidad internacional, y que busca ante
todo alcanzar el “desarrollo” y la “paz” neoliberales, lograr la “estabilidad”, es decir, terminar
con el conflicto armado —que en este contexto no es otra cosa que la resistencia politico-armada
palestina—.io7

Esta gubernamentalidad global dicta la forma “correcta” y “moderna” de vivir —y de
alcanzar la autodeterminacién nacional—, desplegando en consecuencia un conjunto de
estrategias de seguridad y control biopolitico, promoviendo los derechos humanos, la ayuda
humanitaria, ciertas politicas de educacion civica, de salud, de bienestar econémico y de libre
mercado.i0s

Asi, st bien el poder soberano de hacer morir no desaparece, con el proceso de paz
acontece y se fortalece una forma de poder, una gubernamentalidad global, que coloniza todos
los ambitos en los que se desarrolla la vida palestina: administra su tiempo, su salud, su movilidad,
su alimentacion, su manera de protestar. Pensemos unicamente en la experiencia cotidiana de la
poblacion palestina, que es imprevisible y siempre bajo la posibilidad de ser alterada. El robo del
tiempo en los retenes militares como una estrategia de control radical, la libertad de movimiento
socavada por los muros, las carreteras o los tuneles de segregacion..., un proceso multifacético
que no —siempre— necesita de la represion directa o del asesinato para socavar el potencial de
vivir.

De este modo, al poder isracli —que es soberano y biopolitico— se suma la
gubernamentalidad palestina de la AP. Las fuerzas policiales y de seguridad del sub-estado
palestino tienen la funcién de garantizar el orden y el bienestar de la poblaciéon, pero también
una funcion represiva cuando es necesario. Ya he dicho que el poder biopolitico no excluye al
“derecho de espada”, el poder disciplinario de castigar. Cuando es necesario defender la “paz”

por la que en principio la AP firmé los Acuerdos de Oslo, cuando hay una amenaza al orden —

107 Hammami, “Intervention...”, dp. cit., p. 29.

108 1bid., pp. 29-30.
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al gobierno biopolitico— y el bienestar de la mayoria se ve amenazado, las fuerzas policiales y de
seguridad ejercen el poder represivo.io

En junio de 2018 se llevaron a cabo un par de manifestaciones en la ciudad de Ramallah
—el centro politico y sede del gobierno de la AP—, en las que se exigfa el fin de las sanciones
impuestas por el gobierno de la AP a la poblacién palestina de la Franja de Gaza. Estas sanciones,
implementadas desde abril del 2017, consistian en la reduccion de lo salarios de los empleados
publicos en Gaza, en el corte del suministro de agua —hecho por Israel a peticién de la AP—, y
en el retraso de las transferencias médicas de Gaza a Cisjordania que agravaron la dificil situacién
humanitaria de la poblacién:iio un poder que se desplegaba mediante el control del acceso al agua
y la salud de la poblacién palestina.

Las sanciones efectuadas porla AP en colaboracién con Israel —encargado del suministro
de agua— tenfan el objetivo de castigar y debilitar a Hamas, que se opone desde la lucha politica
y armada a la “paz” pactada con Isracl.i11 Asi, el gobierno palestino, con el fin de combatir a los
sectores que se niegan al “desarrollo” y la “paz” neoliberales, desplegaba sus dispositivos
gubernamentalidad sobre la poblacién palestina de Gaza.

En aquella ocasion bajo el argumento de “facilitar a los ciudadanos la conducciéon de sus
vidas con normalidad” en el fin del Eid al-Fitr, la festividad musulmana que marca el fin del
Ramadan, es decir, bajo el argumento de garantizar el bienestar de la poblacién, la AP prohibié
cualquier concentracion en las calles de la ciudad, disparando, mas tarde, gases lacrimégenos y
granadas de sonido contra los manifestantes, y arrestando a estudiantes, periodistas y activistas.
Quiza, la aseveracion de Quds News Network, un periddico palestino independiente, resume lo
contradictorio y absurdo de la situacién: Las fuerzas de seguridad de la Autoridad Palestina no
han disparado ni una sola bala y ni un solo bote de gas lacrimégeno a las fuerzas israclies que

atacan los vecindarios palestinos, sin embargo, hoy utilizaron esos medios contra los

109 Iden.

110 Tamara Nassar, “Palestinian Authority violently suppresses West Banck protests”, en The Electronic Intifada, 13
de junio, 2018, en: https://electronicintifada.net/blogs/tamara-nassar/palestinian-authority-violently-suppresses-
west-bank-protests. (Consultado: 18 de junio, 2018).

111 Véase: Yara Hawari, “Why is the Palestinian Authority attacking Palestinian protests?”, en .4/-Jazeera, 16 de junio,
2018. En: https://www.aljazeera.com/indepth/opinion/ pa-attacking-people-gaza-sanctions-
180615100149988.html (Consultado: 20 de junio, 2018).
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manifestantes pacificos de Ramallah, que exigfan al presidente Abbas el fin de las medidas
impuestas a Gaza.i12

Estas manifestaciones fueron mi primer encuentro con la politica interna en Palestina.
La primera tuvo lugar el 13 de junio y asisti s6lo como espectadora. Era mi segunda semana en
Ramallah y no sabia muy bien de qué iba la manifestacion, ni quién la estaba organizando. Me
enteré de ella porque en la universidad habfa escuchado comentarios, algunos compafieros
extranjeros me habfan dicho que se trataba de una manifestacién en contra de la ocupacion
israeli, asi que decidi asistir.

En cuanto me acerqué al centro de Ramallah me di cuenta de que en las calles aledafias
habia decenas de policias palestinos —supe que eran palestinos por las leyendas en arabe escritas
en sus uniformes “policia palestina”— y algunos hombres fornidos vestidos de civiles que
vigilaban de manera intimidante. Cuando llegué a la plaza de Al-Manara, el lugar donde me
habian dicho que iniciaban todas las manifestaciones en Ramallah, una policfa mujer me bloqueé
el pas6é con sus brazos y empezé a hablarme de manera agresiva en arabe, yo respondi
inmediatamente en inglés y al darse cuenta de que yo no era palestina me sonrié de un modo
inquieto, pidiéndome que caminara por otra calle. L.a obedeci, pero hasta ese momento todo
parecfa muy tranquilo asi que decidi regresar desde otra esquina. El centro estaba lleno, mujeres,
hombres y nifios hacian compras y comian en restaurantes. Me coloqué entonces al lado de un
par de sefiores en la banqueta y noté que los manifestantes empezaban a concentrarse en la
glorieta central, la gran mayoria eran jovenes, hombres y mujeres por igual; los adultos hacian
mas bien de espectadores y desde las banquetas aplaudian cada tanto para alentar a los
manifestantes. Saqué mi celular para grabar y apenas alcancé a capturar el momento en que un
grupo de mujeres muy jovenes cantaban una famosa consigna palestina. Pasados sélo unos
segundos uno de los sefiores que estaban a mi lado me pidié primero en arabe y después en
inglés que bajara el celular. Lo hizo en tono amable, advirtiéndome que podia meterme en
problemas con los policfas que para ese entonces ya estaban en todas las esquinas. Calculo que
pasaron aproximadamente treinta minutos desde que habia llegado cuando la policia empez6 a
lanzar gases lacrimégenos a los manifestantes y todo se torné muy violento. Alcancé a ver antes

de correr a una calle alterna como la policfa empezaba a detener a los manifestantes, hombres y

112 Traducciéon  propia  de  Quwds  News  Network,  Twitter, 13 de junio, 2018, en:
https://twitter.com/QudsNen/status/10070110242754273292ref_src=twstc%o5Etfw%07 Ctweamp%5Etweetemb
ed%7Ctwterm%5E1007011024275427329&ref_url=https%3A%2F%2Felectronicintifada.net%2Fblogs%2Ftama
ra-nassar%2Fpalestinian-authority-violently-suppresses-west-bank-protests. (Consultado: 14 de junio, 2018).
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mujeres sin distincion. En ese entonces, todavia tenfa ideas bastante homogéneas sobre la “lucha
palestina”, pensaba de alguna manera que al menos dentro de Ramallah y en general en toda
Cisjordania, la gente apoyaba al gobierno palestino de Mahmud Abbas —presidente de la
Autoridad Palestina desde 2005—. Conocia la ruptura entre el gobierno de la AP y Hamas, pero
no imaginaba, por pura ignorancia, que dentro de Ramallah pudiera haber tal nivel de criticas al
gobierno y, sobre todo, tal nivel de represion.

Toda esa semana segui el debate sobre la manifestacién en las redes sociales,
especialmente en Twitter. Se hablaba de la detencion de aproximadamente 40 activistas, as{ como
de las acusaciones del gobierno de la AP, que aseguraba que aquella manifestacion habia sido
organizada por Hamas y que sus participantes eran “extranjeros” y “colaboradores de Israel”.

Puesto que no conocfa a ningiin manifestante, decidi contactar via Twitter a Rana, una
activista que habia participado y documentando puntualmente lo sucedido. Nos encontramos en
una café de Ramallah. Le pregunté acerca de la manifestacion ya que seguifa sin entender lo que
habia sucedido, algunos compafieros en la universidad —todos extranjeros— segufan diciendo que
la manifestacion habia sido en contra de la ocupacién israeli, por lo que no entendia por qué
entonces la policia palestina habia reprimido con esa violencia a los propios palestinos. Rana me
cont6 que muchas manifestaciones en contra de la corrupcion y los abusos de la AP tenfan lugar
en Ramallah, pero que esta era la primera vez que se reprimia de esa manera. Ante mi interés
acerca de quienes habfan organizado la manifestacion —yo querfa saber si Hamas u otro
partido/otganizacion estaba detras de ella— me explic que no habia ningin lider y que se trataba
mas bien de una protesta sin organizacion jerarquizada, a la que habfan acudido palestinos de
diferentes origenes y afiliaciones politicas. Ella misma, me dijo, no pertenecia a ninguna
organizacion o partido politico, pues no “crefa” en ningtn lider palestino.

Poco después tuve la oportunidad de conocer la version del gobierno. El 24 de junio,
once dias después de la primera manifestacion, la universidad organizé para los estudiantes
extranjeros una visita al ayuntamiento de Salfit, una pequefia ciudad al norte de Ramallah,
gobernada por la AP. Nos reunimos con el gobernador con el objetivo de conocer “la situacién
de la ciudad y de su gobierno”. El gobernador, un hombre de aproximadamente sesenta afios,
entro a la sala advirtiendo en tono serio que no podfamos grabar con nuestros celulares o cimaras
la reunién. Su discurso, traducido del arabe al inglés por nuestro profesor, inicié con denuncias
al asentamiento israeli “Ariel” construido muy cerca de Salfit y considerado ilegal por la ONU,

a los recortes de agua y al asedio que la poblacién palestina sufre a diario en manos del ejército
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israeli. Su exposicion un tanto mondtona cambié de tono cuando un compafiero iraqui-britanico
lo cuestionoé acerca de la falta de democratizacion en el gobierno de la AP, de la presidencia
prolongada de Mahmud Abbas y sobre todo de la represion a la manifestacion a la que cual mi
compafero también habia asistido. Las preguntas incomodas fueron respondidas de manera
breve. El gobernador dijo que la Autoridad Palestina buscaba la “reconciliacién” entre todas las
facciones politicas palestinas. Sobre las protestas que se habian dado en Ramallah, comenté que
la AP no habia cortado todos los salarios de los funcionarios en Gaza y que algunos trabajadores
de Al Fatah también habfan sufrido recortes. Agregd que entre los manifestantes parecia haber
un doble estandar o, quiza, “alguien detras de ello”, pues solo pedian que se les pagaran los
salarios a los partidarios de Hamas.

Sin embargo, en las manifestaciones se habfa pedido el fin de las sanciones contra la
poblacion palestina de Gaza, no contra Hamas, sanciones que, ademas, no se limitaban a los
recortes de salarios de los funcionarios gubernamentales, sino que involucraban la salud y el
acceso al agua de la poblacion. Sobre la represion de la manifestacion, el gobernador prefirié no
decir nada.

La funcion represiva de la policia de la AP para contener y eliminar la resistencia palestina
a la “paz” es un elemento central en el camino que debe seguir para alcanzar la “correcta”
autodeterminacion nacional en el marco de la gubernamentalidad global.ii3 La actitud de la AP
frente a la movilizacién social en Ramallah es apenas un pequefiisimo ejemplo del doble estado
de securitizacién y del control policial bajo el que vive la poblacién palestina de los territorios
ocupados.

Un informe detallado de los arrestos arbitrarios, las amenazas y la represion contra
opositores politicos, periodistas, manifestantes y estudiantes, por parte de las fuerzas de
seguridad de la AP, puede encontrarse en una investigaciéon publicada en el 2018 por Human
Rights Watch.is En dicha investigacion se documenta la forma en que la AP reprime
sistematicamente a las personas disidentes, criminalizandolas por considerar que sus criticas al
gobierno son parte de las “luchas sectarias” que deben combatirse. En los ultimos afos, la

detencion de personas por expresarse en medios digitales, manifestarse es espacios publicos o

113 Hammami, “Intervention...”, dp. cit., p. 29.

114 En el articulo también se pueden leer las arbitrariedades y politicas represoras de Hamas en la Franja de Gaza:
“T'wo Authorities, One Way, Zero Dissent. Arbitrary Arrest and Torture Under the Palestinian Authority and
Hamas”, en Human Rights Watch, octubre, 2018. En:
https:/ /www.hrw.org/sites/default/files /report_pdf/palestine1018_web4.pdf (Consultado: 1 de noviembre,
2019).
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en la prensa, asi como llevar a cabo actividades politicas de reunion o protesta, por ejemplo, en
los campus universitarios, es ya una actividad rutinaria.

En septiembre del 2017, sélo para poner un ejemplo, Issa Amro, un activista palestino
que coordina la organizacion de “Jévenes contra los asentamientos”, fue detenido durante una
semana por las fuerzas de seguridad palestinas después de haber criticado en redes sociales la
detencion de un periodista y de haberle pedido a la AP respeto a la libertad de expresion. La AP
lo acus6 entonces de querer liderar un “golpe”, de crear “luchas sectarias” y de amenazar el
“orden publico”. Resulta por demas paraddjico que, ademds, en estas detenciones y arrestos las
fuerzas de seguridad de la AP recurren frecuentemente a la tortura y utilizan una de las practicas
que histéricamente la Agencia de Seguridad Israeli, la Shabak, ha usado contra los palestinos: el
shabeh, que consiste en cubrir la cabeza del detenido con un saco sucio, encadenar sus manos y
piernas a una silla de forma que no se pueda sentar en una posicion estable e impedir que se
duerma, mediante la reproduccion de musica a todo volumen, durante periodos prolongados de
tiempo, todo esto bajo la vigilancia de un guardia que ante cualquier “cabeceo” lo despierta
inmediatamente.11s

Asi, mientras la AP despliega su gubernamentalidad contra la poblacion palestina, el
poder soberano israelf hace lo propio. Durante los dos meses que estuve en Palestina en 2018,
supe al menos de cinco ocasiones en que las fuerzas militares israclies entraron en Ramallah y
Birzeit —ambas situadas en la zona A, supuestamente “bajo control total” de la AP— con el
objetivo de arrestar a alguien; en una ocasién demolieron durante la madrugada una casa apenas
a unos metros de las residencias estudiantiles y en otra se supo abiertamente que habfan
ingresado a la Universidad —protegida por el derecho internacional—.

En suma, en la Palestina post-Oslo hay una gubernamentalidad palestina que despliega
sus dispositivos de poder biopoliticos y represivos, pero que, a su vez, estd determinada y
supeditada a la gubernamentalidad del “super-soberano” israeli. La soberanfa de este dltimo al
mismo tiempo que sigue las légicas de la gubernamentalidad global, en tanto implementa
procesos activos que administran la salud, la alimentacion, el tiempo, la movilizacién y en general
los ambitos en los que se desarrolla la vida humana palestina, es también un poder que gobierna
a través del asesinato, el poder que Mbembe ha conceptualizado como necropolitico y, para ello,

un botén de muestra: el numero de muertes de palestinos/as por patte de las fuerzas policiales

115 1bid., y “Routine Torture: Interrogation Methods of the General Security Service”, en Biselew, febrero, 1998. En:
https:/ /www.btselem.org/publications/summaties /199802 _routine_torture (Consultado: 6 de septiembre, 2019).
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israelies ha pasado de 1000 —entre la Primera y Segunda Intifada (1987-2000)— a mas de 7000
después de Oslo.116

Asi, ]a AP opera en una continua contradiccion, mientras sigue representando las
aspiraciones de autodeterminacion y liberacién nacional, y cuenta con el respaldo de una parte
importante de la poblacién palestina tanto en Cisjordania como en la Franja de Gaza, es acusada
de colaborar con Israel. Ejerce gobierno, pero también esta sujeta a él.

Esta ha sido una brevisima introduccion al régimen de seguridad implementado en la
actual Palestina, atrapada entre el gobierno soberano y necropolitico de Israel, y las 1égicas de
gubernamentalidad global.

A partir de esta breve contextualizacion, tanto del sionismo y del Estado de Israel como
del sub-estado palestino, en lo que sigue desarrollaré el tema central de esta investigacion: la
relacién entre género, nacién y colonialismo a partir de las formas variadas en que la “mujer
palestina” y las mujeres de carne y hueso han sido integradas y excluidas en los dos proyectos

nacionales en cuestion.

116 Hammami, “Intervention...”, dp. ¢it.., p. 30.
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CAPITULO 2

El Estado de Israel y 1a mujer palestina: representacion y poder

La feminizacién de la tierra ha sido uno de los recursos figurativos mas recurrentes en las
empresas coloniales. La conquista europea en América, Aftica y Asia —“los continentes
inciertos”117— ha sido representada histéricamente mediante imagenes erotizadas que ven a la
tierra conquistada como un espacio “vacio” o “virgen” que esta esperando la inseminacion
masculina del conquistador.iis E1 mismo Cristobal Colon, en 1492, habfa escrito una carta
diciendo que la tierra hacia la cual navegaba tenfa la forma de un pecho de mujer, “con una
protuberancia definida en la cima como un pezén”.i9

Una version poco perturbadora de este tipo de fantasfas coloniales que feminizan y
sexualizan la tierra conquistada, se encuentra en la carta que Moshe Dayan, un importante
politico y militar israeli, envié a la poeta palestina Fadwa Tuqan pocos dias después del
apabullante triunfo de Israel en la guerra de 1967:

La situacién entre nosotros es como la compleja relaciéon entre un hombre
beduino y la joven que ha tomado en contra de sus deseos. A pesar de ello, cuando
nazcan sus hijos, veran al hombre como su padre y a la mujer como su madre. El
acto inicial no significara nada para ellos. Ustedes, los palestinos, como nacién, no
nos quieren hoy, pero cambiaremos su actitud imponiéndoles nuestra presencia.izo
[Las cursivas son mias]

¢Qué subyace en la sexualizacion que Moshe Dayan hace de la tierra conquistada?, squé
posibilita la metaforizacion de una conquista militar con la violacion sexual de una mujer?

Segun Anne MacClintock toda nacién —como proyecto de construccion de una
comunidad limitada— “depende de poderosas construcciones de género”, 121 construcciones que
no sélo son una fantasmagorfa de la mente, sino que se objetivizan en practicas historicas e

instituciones concretas.

117 Banerjee, “Historias imbricadas...”, dp. cit., p. 157.

118 Massad, dp. cit., p. 44.

119 Ibid, p. 158.

120 Traduccién propia. David Remnick, “The Seventh Day. Why the Six-Day War is still being fought”, en The New
Yorker, 21 de mayo de 2007. En: https://www.newyorket.com/magazine/2007/05/28/the-seventh-day
(Consultado: 9 de marzo, 2019).

121 Anne McClintock, “Family Feuds: Gender, Nationalism and the Family”, en Feminist Review, nim. 44,
Nationalism and National Identities, 1993, p. 61.
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Israel, como cualquier otra nacion, ha dependido de construcciones de género mediante
las cuales ha asignado responsabilidades diferenciadas —tanto reales como simbdlicas— a los
hombres y mujeres judias. Sin embargo, como proyecto colonial ha dependido también de otras
representaciones e imaginarios de género que operan en funcién de uno de sus objetivos
fundantes: negar, eliminar o, en su defecto, controlar y disciplinar la existencia del pueblo y la
nacion palestina.iz

En este capitulo me propongo explorar la relacion de poder entre el Estado nacional de
Israel y la nacién palestina desde una perspectiva de género. Me interesa aproximarme a las
construcciones e imaginarios mediante los cuales el Estado israeli se ha relacionado y ha
representado al “Otro”, que aqui es la “Otra”, la mujer palestina. Mi objetivo es problematizar estas
representaciones porque como dice Said, los discursos siempre se apoyan en doctrinas,
vocabularios e incluso, en este caso, en instituciones y burocracias coloniales.123 Asi, el objetivo
de este capitulo es indagar en las representaciones de género de las que se ha servido el Estado
de Israel y, al propio tiempo, dar cuenta de las formas en que estas se han concretizado en
politicas que buscan disciplinar el cuerpo de las mujeres palestinas.

Considero que metaforas como las de Moshe Dayan, en las que la conquista de la tierra
encuentra su figura en la subordinacion y violacién de mujeres, no son fortuitas y tampoco se
tratan de recursos meramente decorativos. En el Estado de Israel, como en cualquier otro
proyecto nacional —y colonial—, el deseo por conquistar la tierra ha ido siempre de la mano con
el deseo por dominar y controlar el cuerpo y la sexualidad de las mujeres.

En el conflicto entre Israel y Palestina, este deseo se ha manifestado de diferentes formas
en momentos concretos. En 1948, por ejemplo, cuando las fuerzas militares del Yishuv buscaban
expulsar a la poblacién palestina del territorio en el que se establecerfa el Estado de Israel, se
utilizo la violacién sexual de mujeres como instrumento que obligd a muchos de los que después
se convertirfan en refugiados a huir de sus pueblos y ciudades.i2+ Después, una vez establecido
el Estado, se busco a través de politicas demograficas contener el cuerpo y las capacidades
reproductivas de las mujeres palestinas que se quedaron en el territorio de Israel, y, mas

recientemente, a través del reforzamiento de los estereotipos del pueblo palestino como parte

122 Said, La cuestion palestina, dp. cit., p. 110.

123 Said, Orientalismo, dp. cit., p. 20.

124 Benny Mottis, The Birth of the Palestinian Refugee Problem Revisited, Cambridge, Cambridge University Press, 2004,
p- 592.
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de un “Otro” ajeno, diferente e incivilizado, se han adoptado posturas retéricas y politicas para
describir, colonizar y decidir sobre su cuerpo.

En este sentido, a lo largo de este capitulo intentaré dar cuenta de dos procesos
simultaneos y complementarios: 1) los discursos y construcciones de género que desde una légica
orientalista han intentado representar y decidir sobre el cuerpo bioldgico y politico de las mujeres
palestinas y, 2) las diferentes formas en que estas representaciones apoyan, respaldan y legitiman
practicas, doctrinas y burocracias estatales de naturaleza colonial. Es decir, las formas en que
aquellas representaciones se expresan en un proyecto organizado que no solo busca definir y
representar a la “mujer palestina”, sino que también ha hecho de su cuerpo un campo de batalla.

El capitulo esta dividido en tres apartados que siguen un orden cronolégico. En el
primero E/ proyecto sionista y la Nakba: la violacidn de la tierra y del cuerpo, intento aproximarme a la
violencia generizada en la que se anclé la ocupacion espacial y el establecimiento del Estado de
Israel en 1948. Expongo algunas de las metaforas que sexualizaron la conquista territorial en
Palestina y las formas en que estas se apoyaron en una practica histérica de despojo y violencia
contra el pueblo y las mujeres palestinas.

En el segundo apartado Politicas demogrdficas y el cuerpo de la mujer palestina, expongo algunas
de las politicas demograficas que el Estado de Israel implement6 en la década de los setenta y
ochenta y que buscaron restringir, a través de los uteros palestinos, la reproduccién de la
poblacion palestina en Israel. En esta linea, exploro la forma en que la fragmentacién territorial
y la ocupacion militar en Palestina ha obstaculizado de diferentes formas el nacimiento de nifios
palestinos.

El tercer y ultimo apartado La mujer palestina y el discurso de la liberacion femenina, regreso al
asunto de la representacion. Aqui intento aproximarme a los discursos que potencializaron en el
siglo XXI los estereotipos a través de los cuales se presenta a Oriente como un espacio
rechazable en si mismo e inferior a la cultura occidental. Me interesa problematizar el discurso
de liberacién femenina y la gramatica de los derechos de la mujer que han representado a la

“mujer palestina” en contraposicion al discurso de liberacién occidental.

yA El proyecto sionista y Ia Nakba: la violacion de Ia tierra y del cuerpo

En el sionismo, como en otros proyectos coloniales, la feminizacion de la tierra, es decir, la

caracterizacion de esta como mujer, se gesto bajo la idea de que la tierra que se iba a colonizar
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era una “tierra virgen” que tenfa que ser “fecundada” y “fertilizada” por el vigoroso
colonizador.izs Como sabemos, este discurso tiene ya su historia y no es exclusivo de estas
latitudes, la caracterizacion de los “territorios exoticos” —entre ellos Oriente— como “femenino”,
“fértil”, “sensual” y “despotico”, alimento, en el caso palestino, el mito de la “tierra vacia” que
estaba esperando la inseminacion masculina del colono judio.

El famoso lema sionista formulado por el britanico Israel Zangwill hacia finales del siglo
XIX: “Una tierra sin pueblo para un pueblo sin tierra”,i26 revela una serie de fantasias coloniales
de admirable autoestima, a saber, que Palestina era una tierra vacia que, hasta ese momento, en
esa tierra no existfa nada que mereciera mencion, y que a lo largo del mundo existia un disperso,
pero tnico pueblo judio y que la unificacion de ambos, de la tierra virgen y del fértil espiritu
moderno de aquel pueblo, tendrfa como fruto el nacimiento de una nueva nacién y de un nuevo
Estado.

Esta feminizacion de la tierra tipicamente colonial encontré su contrapartida en la
version “anticolonial” del sionismo que, como ya vimos, se basaba en la idea de “liberar” a la
“patria ancestral” de los usurpadores palestinos. Segiin una famosa historia, después del Primer
Congreso Sionista de Basilea (1897), presidido por el mismo Theodor Herzl, un grupo de rabinos
envi6 a dos representantes a Palestina para explorar la idea de establecer un Estado judio en
aquellas tierras, la respuesta que recibieron de los aventureros fue: “La novia es hermosa pero
esta casada con otro hombre.”127 Golda Meir, Primera Ministra de Israel en los afios setenta,
habrfa comentado afios después: “Y le doy gracias a Dios todas las noches porque el novio fue
tan débil y la novia le pudo ser arrebatada”.i2s

La gracia de estos enunciados no se encuentra en el hecho de que los primeros jévenes
judios seducidos por el sionismo aceptasen la existencia del otro hombre —el pueblo palestino—,
sino en que tratasen a aquella tierra como un “hermosa novia” que habfa que conquistar.

Conocer a la “hermosa novia” ya conquistada fue lo que, quiza, pensé la familia del
rockstar Rami Kleinstein cuando decidié migrar a Israel en 1970. Nacido en Nueva York, Rami

como a veces se le llama en la

b

tenfa apenas ocho afios cuando parti6 a la tierra “liberada”

historiografia dominante israeli ala “novia” que hasta 1948 solia estar casada con “otro hombre”.

125 Massad, dp. ¢it., p. 44.

126 Said, La cuestion palestina, dp. cit., p. 60.

127 Shlaim, dp. ¢z, p. 51.

128 Esta historia fue contada en 1970, en una reunion entre la Primera Ministra Meir y un grupo de escritores israclies.
Citado por Massad, dp. ¢z, p. 33.
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En la década de los noventa, Rami compuso una interesante cancion “Our Tiny Little Land”,
que muestra la idealizacién de una tierra abiertamente erotizada:

Nuestra pequefa tierra
Nuestra hermosa tierra
Una patria sin ropa
Una patria descalza
Cantame tus poemas
T, hermosa novia
Abre tus puertas a mi

Yo las cruzaré, y alabaré al Sefior.120

El logro de la cancién que de bote pronto parece no tener mayor importancia, consiste
en su capacidad de representar la conquista de una tierra y el despojo de una nacién en términos
tipicamente coloniales, como una tierra idealizada y vacifa —sin ropa, descalza—; en términos
religiosos, alabando a un Dios por la victoria prometida y; en términos que sexualizan el despojo
del pueblo palestino, la tierra “abriendo sus puertas” y el sionista “cruzandolas”.

Esta metafora tanto como la que Moshe Dayan hizo de la conquista militar israeli y la
violacién sexual de mujeres en la carta que envié a Fadwa Tuqan, no son fortuitas. No se trata
de una figuraciéon que sélo sirva de arenga para enardecer la vigorosidad del pionero sionista, es
en este plano alegorico que el poder nos revela su lado mas oscuro. Aproximarnos a este nivel
simbélico es imprescindible porque refleja aquello que tuvo lugar en la realidad y que igual que
en la metafora, expres6 su poder a través de politicas especificas que se materializaron en el
cuerpo de las mujeres palestinas.

La relacién intrinseca entre la violacion sexual y la conquista militar no es exclusiva de
Palestina; desde la conquista colonial de América en el siglo XV hasta la Guerra de Vietnam hace
apenas unas décadas, la violacion de mujeres ha sido una practica tanto metaférica como literal.
En el caso palestino, Massad ha revelado esta relacion incluso en el lenguaje hebreo moderno:
las palabras “arma” y “pene” vienen de la misma raiz: gayin.1;0 No es esta la primera vez que
nociones patriarcales y militares se unen en el léxico. Massad nos recuerda, por ejemplo, la

cancion de entrenamiento de los marines en Estados Unidos, que mientras toman con una mano

129 Traduccion propia. Citada por Yiftachel, dp. ¢z, p. 739.
130 Massad, dp. ¢it., 33.
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su rifle, sostiene con la otra su pene, cantando: “Este es mi rifle, esta es mi arma, esta es para
matar y esta es para divertirme”.131

Sea 0 no cierta la relacion léxica que sugiere Massad, la conquista de la tierra de Palestina
a través de las armas se tradujo también en la violacion sexual de mujeres concretas. En 2003, el
periédico britanico The Guardian publicaba una historia que habia sido clasificada como
documento secreto en el archivo del ejército israeli:

En agosto de 1949, una unidad del ejército estacionada en Nirim en el Negev,
dispar6é a un hombre arabe y capturé a una nifia beduina que estaba con él. Su
nombre y edad permanecen desconocidos, pero estaba probablemente en su
adolescencia. En las horas siguientes fue sacada de la choza y forzada a ducharse
desnuda a la vista de todos los soldados. Tres de los hombres luego la violaron.
Después de la comida del Sabbath, el comandante del pelotén, identificado por
Haaretz [periddico israeli] como un hombre llamado Moshe que habia servido en
el ejéreito britanico durante la Segunda Guerra Mundial, propuso votar sobre qué
debia hacerse con ella. La mayoria de los aproximadamente 20 soldados presentes
votaron cantando: “Queremos follar”. El comandante organizé una rotacion para
que en grupos sus hombres violaran a la nifia en los proximos tres dias. Moshe y
uno de sus sargentos fueron los primeros, dejando a la nifia inconsciente. A la
mafiana siguiente, ella complico las cosas al protestar por el trato recibido. Moshe
le dijo a uno de sus sargentos que la matara.

La obligaron a subir a un vehiculo patrullero con varios soldados, dos llevaban
palas, y partieron hacia las dunas. Cuando la nifia se dio cuenta de lo que iba a
suceder, trat6 de correr, pero sélo dio unos pasos antes de ser muerta por el
sargento Michael. Su cuerpo fue sepultado en una tumba de menos de un pie de
profundidad.is2

El historiador israeli Benny Morris ha documentado las “varias docenas de veces” que
las fuerzas militares judias “utilizaron” la violacion durante la guerra de 1948 para llevar a cabo
la expulsion del pueblo palestino.i3s En entrevistas realizadas por Laleh Khalidi en El Libano,
podemos encontrar algunos testimonios de refugiados palestinos que confirman lo determinante

que fue dicha amenaza: “Debiamos dejar Palestina, habiamos escuchado lo que habfan hecho a

131 Susan Gubar, “This is my rifle, this is my gun: World War II and the blitz on women,” en Margaret Higonnet ez
al. (ed.), Behind the Lines, Gender and the Two World Wars, Yale University Press, 1987, p. 252. Citado por Massad, dp.
¢it., 33.

132 Traduccion propia. Chris McGreal, “Israel Learns of a Hidden Shame in its Early Years: Soldiers Raped and
Killed Bedouin Girl in the Negev”’, en The Guardian, 4 de noviembre de 2003. En:
https:/ /www.theguardian.com/wotld /2003 /nov/04/istacll (Consultado 15 de junio, 2019)

133 Motris, The Birth of the Palestinian. .., dp. cit., p. 592. Citado por Isabelle Humphries y Laleh Khalili, “El género de
la memoria de la Nakba”, en Abu Lughod y Saadi, Nakba..., dp. cit., p. 332.
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la gente en Deir Yassin, especialmente a las mujeres”, 134 “tenfamos temor por el honor, debido
a Deir Yassin”.15

ILa masacre de Deir Yassin, cometida un mes antes del establecimiento del Estado de
Israel, en abril de 1948, no sélo ha sido una de las muestras mas contundentes de la limpieza
étnica que ha documentado el historiador israeli Ilan Pappé, sino también de los crimenes
sexuales cometidos por las fuerzas armadas del Yishuv. Segun algunas estimaciones
aproximadamente 250 palestinos y palestinas fueron asesinadas en aquella masacre, entre ellas
25 mujeres embarazadas. Otras sesenta mujeres fueron asesinadas y sus cuerpos y 6rganos
sexuales mutilados. Richard Catling, un oficial del ejército britanico presente en la escena
relatarfa: “No hay duda de que los judios cometieron muchas atrocidades sexuales. Muchas nifias
de la escuela fueron violadas y luego asesinadas.”13s

Asi, pues, aquella violencia metaforizada se tradujo en consecuencias fisicas, en proyectos
necropoliticos y biopoliticos que vieron el cuerpo y la vida de las mujeres palestinas como
espacios que podian ser violados, despojados y regulados. En el siguiente apartado analizaré otra

faceta de esta violencia, a saber, aquella que tuvo lugar a partir de ciertas politicas demograficas.

1I Politicas demogrificas y el cuerpo de Ia mujer palestina

La mujer judia —especificamente la ashkenazi— se integré6 como pilar fundamental en el nuevo
proyecto nacional israeli, su principal labor era ser la reproductora biolégica de los miembros de
la colectividad nacional. El propio David Ben Gurion aseguré que la maternidad era el “destino
L . 4 : ) : “
unico” de las mujeres judiasiz7 y en un maravilloso gesto paternal, cre el premio a las “madres
heroinas” para todas aquellas mujeres judias que tuvieran diez o mas hijos.i3s

Al propio tiempo, y en los términos planteados por Nira Yuval- Davis y Floya Anthias, 139
la mujer judia también serfa la reproductora de las fronteras étnicas y nacionales, no sélo a través

de las restricciones sexuales y maritales que le prohibian pensar siquiera en procrear con hombres

134 Refiriéndose a la Masacre de Deir Yassin cometida por varias organizaciones paramilitares judfas en contra de la
poblacién civil palestina entre el 9 y 11 de abril de 1948 en la aldea de Deir Yassin.

135 Entrevista hecha por Laleh Khalili en el campamento Butj al-Barajna en El Libano, 12 de febrero de 2012. Citado
en Humphries y Khalili, dp. ¢z, p. 333.

136 Citado por Nahla Abdo, Women in Israel. Race, Gender and Citizenship, Londres, Zed Books, 2011, p. 83.

137 Ibid., p. 33.

138 Nira Yuval-Davis y Anthias F., Women-Nation-State, Londres, Macmillan, 1989, p. 95.

139 1bid., p. 7.
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palestinos, sino también a través de incentivos disefiados desde el Estado para potencializar su
capacidad de engendrar bebes judios, los futuros combatientes de la causa sionista.

La construccién ideolégica en la nacién judia de las mujeres como reproductoras
nacionales tiene mucho que ver, dice Yuval-Davis, con la “particularidad del desarrollo histérico
de la sociedad israeli en guerra permanente”.is0 Geula Cohen, politica israeli y fundadora del
partido politico ultranacionalista Tehsya, decia: “La mujer israeli es una parte organica de la familia
del pueblo judio, la mujer constituye su simbolo practico. Pero ella es esposa y madre en Israel
y, por lo tanto, estd en su naturaleza ser un soldado, esposa de un soldado, hermana de un
soldado, abuela de un soldado. Este es su servicio de reserva. Ella estd continuamente en el
servicio militar.”141

Al otro lado estaba su antitesis, la “mujer palestina”, que lo mismo que a la judia se le
imponia el destino de ser madre. L.a amenaza que significaban los uteros palestinos para la nacion
judia hizo que las politicas demograficas se convirtieran en un eje central para el Estado israeli.
Asi, en 1967, el Centro Demografico de Israel se establecié para “actuar sistematicamente en
una politica demografica dirigida a crear una atmosfera y condiciones para alentar una mayor
tasa de natalidad, vital para el futuro del pueblo judio.”142

Puesto que este se habifa establecido como un Estado para una unica nacion, la judfa, se
tenfan que tomar las medidas necesarias para proteger su pureza, su caracter unico y auténtico
de cualquier contaminaciéon oriental. El cuerpo de las mujeres judias serfa la frontera de la
nacion,iss y el cuerpo de las mujeres palestinas aquello que debia contenerse.

La necesidad de una mayoria judia en el Estado de Israel ha sido siempre un pilar
fundamental en el pensamiento sionista. La famosa preocupacion de Golda Meir por “tener que
despertar cada mafiana preguntandose cuantos bebés arabes habrfan nacido durante la noche”
no es casualidad.i+4+ En un maravilloso estudio sobre las politicas raciales y demograficas de Israel,
Nira Yuval-Davis documenta las estrategias organizadas que Israel llevé a cabo para aumentar la

poblacion judia en detrimento de la palestina.

140 Ibid., p. 101.

141 L. Hazelton, Israeli Women- The Reality bebind the Mytih, 1978, citado por iden.

142 Yuval-Davis, “National Reproduction and the Demographic Race in Israel”, en Nira Yuval-Davis y Floya
Anthias, Women-Nation-State, Londres, Macmillan, 1989, p. 92.

143 Joane Nagel, “Masculinity and nationalism: gender and sexuality in the making of nations”, en Et#hnic and Racial
Studies, vol. 21, num. 2, marzo, 1998, p. 254.

144 Citado por Yuval-Davis, “National Reproduction...”, dp. cit., p. 92.
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En 1968, el Fondo de Fomento al Nacimiento fue establecido en el Ministerio de la
Vivienda israeli, el objetivo era subvencionar préstamos de vivienda para las “familias israelies”
con mas de tres hijos. Puesto que la comunidad palestina residente en Israel contaba con la
ciudadanfa israeli, para acceder a estos beneficios se puso como condicién que las familias
favorecidas hubieran “servido en el ejército israelf”. Los palestinos, al negarse a participar en la
institucién que mas ataques comete contra su comunidad, quedan excluidos de dichos
beneficios.1s

Estos incentivos econémicos llanamente racializados fueron acompanados de campafias
de salud en las que se distribufan anticonceptivos gratuitos a las mujeres palestinas,i4s mientras
se pedia a las mujeres judias reemplazar a la poblaciéon fallecida en el Holocausto. Un ejemplo
insuperable de esta politica fue la propuesta de Haim Sdan, consejero del Ministerio de la Salud,
quien sugirié que todas las mujeres judias que quisieran abortar debian ver antes una
presentacion de imagenes que ademas de fotografias de fetos muertos en botes de basura, inclufa
fotos de nifios muertos en los campos de concentracién nazis.i47

Estas politicas hicieron eco en el proyecto nacional palestino —del que nos ocuparemos
en el siguiente capitulo— En los afios setenta el eslogan palestino “Los israelies nos ganaron en
las fronteras, pero nosotros los vencimos en las habitaciones”14s reforzarfa las politicas raciales y
demograficas israelies.

Al propio tiempo, la ocupacién israeli y la fragmentacion territorial en Palestina ha
manifestado su violencia en términos de género, impactando en el cuerpo de las mujeres
palestinas, cuya capacidad reproductiva siguié viéndose como una amenaza para la seguridad del
Estado.

En 2003, el periodista israeli Gideon Levy documenté una de las formas en que incluso
los nacimientos de bebes palestinos son considerados una herramienta para controlar y dominar
la presencia palestina. La historia de Rula, una mujer de Kafr Salem, un pueblo ubicado al Este
de Nablus en Cisjordania, pueda ayudarnos a pensar en la forma en que la ocupacion territorial

impacta en los cuerpos concretos de las mujeres palestinas.

145 Asad Ghanem, ez al, dp. cit., p. 256.

146 Clarisa D. Fonseca Azuara, “Dando a luz a la nacion: la matria palestina”, en Journal of Feminist, Gender and Women
Studies, nim. 6, septiembre, 2017, p. 36.

147 Yuval-Davis, “National Reproduction...”, dp. ¢it., p. 99.

148 1bid., p. 96.
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Segun la narraciéon de Levy, Rula estaba en labores de parto cuando su esposo llamé a
una ambulancia para que la trasladara al hospital de Radifiya en Nablus, que se encontraba
aproximadamente a 15 minutos de su casa. Poco después de esta llamada, la ambulancia le
comunico que no podria llegar porque las fuerzas militares israelies habian bloqueado el retén
militar que debe cruzarse para llegar al pueblo de Rula, por lo que les propuso trasladarse hasta
alli para que pudiera recogerlos y llevarlos al hospital. As{ hicieron, sin embargo, cuando llegaron
y el esposo solicitd el acceso, explicando la condicién urgente de su esposa, los soldados le
ignoraron, pidiéndole que tomara asiento en el suelo junto a su esposa en lo que ellos vefan que
podian hacer. Los minutos pasaron y las contracciones de Rula se hicieron mas fuertes. El esposo
de Rula insisti6 a los soldados que los dejaran pasar para poder llegar al hospital, sin embargo,
siguieron ignorandolo. El esposo de Rula cuenta como ella empez6 a arrastrarse hacia una roca
que estaba en la calle, buscando un lugar donde pudiera esconderse pues su hija estaba a punto
de nacer:

Ella comenzé a gritar. Los soldados dijeron: “acéreala aqui, no la dejes alejarse
demasiado.” Ella gritaba mas y mas fuerte, y de repente dijo: “Di a luz”. Comencé
a repetir lo que ella habia dicho para que los soldados escucharan, en hebreo y en
arabe. Un soldado saco su arma amenazandome: “traela aqui”. Yo estaba tratando
de convencerlo que ella estaba dando a luz (...). Ella dejo de gritar, se quedo en
silencio unos minutos y luego grité otra vez “ila nifia murid!”. (...) Me sentd
incomodo de que la vieran en ese estado. Yo estallé en llanto y ella también lloro.
El cordén umbilical estaba en el suelo, entre el bebe y la madre. La nifia estaba en
sus brazos, toda cubierta de sangre. Todo estaba lleno de sangre, y el cordon
umbilical estaba lleno de arena y tierra. Le pregunté ;qué es eso?, ¢qué debemos
hacer? Ella dijo, la nifia estd muerta, nacié, se movié un poco y murio. (...)
Tenfamos que quitar el cordén umbilical. Traje dos piedras, puse una debajo del
cordén y luego lo corté. Cubri la sangre con arena y nos apresuramos en el coche
que nos llevé al hospital Rafidiya.i4’

La historia de Rula esta lejos de ser un caso aislado, segun un estudio de Nadera
Shalhoub-Kevorkian, entre 2000 y 2002, al menos 52 mujeres tuvieron labores de parto en algin

checkpoint, de las cuales 19 mujeres y 29 recién nacidos murieron. 150 Nadera sugiere que incluso

149 Gideon Levy, “Twilight Zone. Birth and Death at the Checkpoint”, Haaretz, 10 de septiembre de 2003. En:
https:/ /www.haaretz.com/1.5372570 (Consultado: 10 de matzo, 2019).

150 Marfa Landi, “Mujeres palestinas: guardianas de la vida, la memoria y la resistencia”, en Desinformémonos, 4 de
marzo de 2019. En: https://desinformemonos.org/mujeres-palestinas-guardianas-de-la-vida-la-memotia-y-la-
resistencia/?fbclid=IwAR3NKazQwCOR56ZWTO0elJdLNRO5U9qecN-P-fsxv-
IxRzpKvmfwirTmoWVQ#sdfootnote4sym (Consultado: 21 de julio, 2019).
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los nacimientos se han utilizado como un arma de control y contencion para disciplinar a la
poblacién palestina, siendo nuevamente el cuerpo de las mujeres el espacio en el que tiene lugar
la batalla politica entre el Estado de Israel y la nacién palestina.

La politizacion y la amenaza latente de los uteros palestinos ha sido mayor en ciertos
contextos. Hanan Mikhail-Ashrawi, feminista palestina, explica que, durante la Primera Intifada,
en medio del levantamiento popular, ciertos liderazgos masculinos empezaron a incentivar a las
mujeres palestinas a embarazarse para aumentar la poblacion. Sus contrapartes israclies,
interesados en contener la reproduccion palestina, provocaron mediante el lanzamiento de gases
lacrimégenos el aborto espontineo a muchas mujeres, ocasionando que éstas reivindicaran
todavia mas el derecho a la reproducciéon como una manera de participar activamente en la
resistencia palestina; haciendo propia una demanda frecuente en el movimiento de liberacion
nacional —y en el liderazgo masculino—.1s1

Hasta aqui he intentado exponer algunas de las formas en que el cuerpo biolégico de las
mujeres se ha convertido en un arma y en un campo de batalla para las luchas politicas, nacionales
y coloniales. En el siguiente apartado esbozaré la aprehension que de las mujeres palestinas se

ha hecho desde otro ambito, el discursivo.

III.  Liberando a la mujer palestina: la dignificacion del Imperio

En noviembre de 2011, Laura Bush se apropiaba de una de las incursiones militares de su esposo,
el expresidente estadounidense George Bush, de la siguiente manera: “Debido a nuestros
recientes avances militares en gran parte de Afganistan, las mujeres ya no estan encarceladas en
sus hogares. Pueden escuchar musica y ensefiar a sus hijas sin miedo al castigo (...) La lucha
contra el terrorismo es también la lucha por los derechos y la dignidad de las mujeres.”1s2

La indignacién de la sefiora Bush ante la imposibilidad de que las mujeres afganas
escuchen musica, mas que un sermon aislado y sin sustancia, es el tipo de historia que se repite
en la lucha universal por la liberaciéon femenina, especialmente cuando se trata de mujeres del
Tercer Mundo que modélicamente se antojan mas incultas y subyugadas. Lo sustancial de esta

interpretaciéon no es su caracter pintoresco propio de una comedia de espanto, sino el alcance

151 Massad, dp. ¢it., p. 53.

152 Traduccién propia. Laura Bush, “The Weekly Address Delivered by the First Lady”, The American Presidency Project,
17 de noviembre de 2001. En: https://www.presidency.ucsb.edu/documents/the-weekly-address-delivered-the-
first-lady. (Consultado: 17 de noviembre, 2018).
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mundial que alcanza su indignacion, es decir, la sutil manera en que la influencia de ciertas ideas
se ejerce a través de lo que Gramsci llama consenso.is3

La presentacién que la sefiora Bush hace de la lucha por la liberacién de las mujeres se
revela en términos de unidad “fundamental”, en torno a la cual deberfan reunirse las “personas
civilizadas de todo el mundo” mas alla de sus diferencias politicas: ““Todos nosotros tenemos la
obligacion de hablar. Podemos tener diferentes origenes y creencias, pero los padres de todo el
mundo amamos a nuestros hijos, respetamos a nuestras madres, hermanas e hijas”. 154

La sospecha que genera esta mision liberadora tiene potencial de convertirse en denuncia
cuando somos testigos de su confluencia con ciertas relaciones de poder. Evocando a Arundhati
Roy, habria que preguntarse si acaso la reaccion moral tan unanime que causan estos discursos
se debe a que los supuestos sujetos violentos son hombres pobres,iss provenientes de paises del
suf.

El caso que nos convoca, el de las mujeres palestinas, ha sido objeto reiterado no sélo
de peligrosas reificaciones en el feminismo liberal producido hegemoénicamente en Occidente,
sino también de proyectos coloniales y de ocupacion, el ultimo de los cuales sostiene el Estado
de Israel.

En lo que sigue plantearé este asunto desde Palestina, donde —como en el resto del
mundo 4rabe— la gramatica de la liberacion femenina tuvo un tremendo impulso después del
118. Me serviré de la amplia literatura sobre la logica del estudio orientalista que ha construido
la imagen de la “mujer palestina” como parte de un “Otro” diferente y ajeno.

Me gustarfa empezar con una experiencia personal en mi primera visita por el aeropuerto
de Tel Aviv, el “mas seguro del mundo” segiin aseguran algunos medios de comunicaciéon. Si
bien desconozco los parametros con los que se mide la seguridad de estos espacios, supongo
que algo dicen las cuatro horas que pasé encerrada en un cuarto bajo interrogatorio en el que
tuve que contestar a diferentes oficiales de seguridad y en reiteradas ocasiones, como y hace
cuanto tiempo conocia a mi pareja. Olvidé cuantas veces tuve que responder a preguntas como
¢doénde se conocieron?, ¢han vivido juntos?, ¢cuanto tiempo?, ¢en donde viven? Evidentemente,
la inquisicion acerca de las razones que me llevaban a visitar Israel estuvieron presentes en el

interrogatorio, pero yo llevaba semanas preparando esa respuesta por lo que me sentia

153 Edward Said, Oréentalismo, dp. cit., p. 26.
154 Bush, dp. cit.
155 Zizek, La nueva lucha de clases, dp. cit., p. 38.
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relativamente preparada para omitir las verdaderas razones: estudiar un verano en la Universidad
de Birzeit, ubicada en Cisjordania, un territorio que como ya he dicho, en Israel esta “prohibido”
y es “peligroso para la vida”.

La inquisicién inesperada y bastante incomoda acerca de mi vida privada, resulta, sin
embargo, una pequefiez frente a lo que las palestinas y palestinos de segunda y tercera generacion,
nacidos en diferentes paises debido a la diaspora, tienen que enfrentar en sus intentos de ingresar
al pafs que solia ser de sus padres, madres, y abuelos. Basta el color marrén en la piel, un nombre
o apellido arabe, para que, en el mejor de los casos, los palestinos y palestinas pasen horas
detenidos en el aeropuerto o, en su defecto, se les niegue la entrada a Israel.

A Amal Eqeiq, una profesora palestina de Literatura arabe, ni la ciudadania israeli que
porta en su pasaporte la ha salvado de sufrir los multiples controles de seguridad que le esperan
en el aeropuerto de Tel Aviv por el simple hecho de ser palestina. En 2005, mientras Amal se
preparaba para tomar el avién que desde Roma la llevaria de regreso a casa después de haber
pasado un afio estudiando un posgrado en Literatura en Estados Unidos, recordaba las

<

advertencias que su madre le habfa hecho en el teléfono: “;como esta tu hebreo?, ¢lo has
olvidado? |No hables de politica con extrafios!”.1se Ciertamente, Amal estaba mucho mas
preparada que yo para sortear su paso por el aeropuerto, sin embargo, estaba lejos de imaginar
el encuentro que tendria antes de que aterrizara el mismo avion.

“Los italianos son tan caéticos como los arabes”, fue una de las primeras frases en hebreo
que su compafero de asiento, un hombre judio de edad media, le soltaria con bastante ligereza
para romper el silencio. Después de este prometedor inicio, vendrfa un cimulo de preguntas
curiosas acerca de la vida privada y estudios de Amal. Su sorpresa al escuchar afirmaciones como

“td no pareces arabe en absoluto”, “pareces una mujer moderna y de mente abierta”, se

incrementé cuando el hombre le cuestioné acerca de su vida sentimental. “sTienes novio?”;

(13 <

no” “icémo es

b

contest6 Amal, sin imaginar remotamente la respuesta de su interlocutor:
posiblel, ;cémo una mujer tan moderna como ti puede ser virgen todaviar”.
Las extrafias suposiciones que con cierta temeridad hizo aquel hombre sobre la vida

sexual de Amal no fueron fortuitas. Un verdadero mondlogo acerca de la liberacién sexual, la

156 Esta y las siguientes citas del relato son traducciones propias. Amal Eqeiq, “Electricity and Palestinian Virgins”,
en Ghadeer Malek y Ghaida Moussa (eds.), Min Fami. Arab Feminist Reflections on Identity, Space and Resistance, Inanna
Publications, 2013, pp. 84-90.
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mujer moderna y la virginidad como “una costumbre muerta de los arabes”, serfa otra de sus
aportaciones:

Me alegro de que los jovenes de tu comunidad [palestina] se vuelvan mas
progresistas. Los veo tomandose de la mano en la plaza comercial cerca de mi casa
o besarse en secreto en el estacionamiento. Estoy feliz de que se sientan seguros
en Kfar-Sba [ciudad israeli proxima a Jerusalén]. Realmente no entiendo por qué
los arabes se quejan tanto acerca de su vida en Israel. Deberian estar agradecidos.
En Israel hay trabajo, seguro médico, agua en las llaves, electricidad y libertad para
todos.

Amal se reprocharia después su silencio ante las despreocupadas intervenciones de su
compafiero de viaje, imaginaba, entonces, las respuestas que le hubiera gustado dar en aquel
momento: “¢Cémo te atreves a hablarme asi?, {Mi vida sexual no es de tu incumbencia! vy,
honestamente, no me importa lo que un judio piense sobre las mujeres arabes y su liberacion.”

Este encuentro inquietante esta lleno de significados para cualquier reflexion sobre las
mujeres palestinas y su relacion con el Estado israeli. Las mujeres palestinas en tanto integrantes
de una comunidad colonizada han sido objeto de representaciones que tienden a caricaturizarlas
como un grupo homogéneo, coherente y ya constituido, sin heterogeneidades historicas,
geograficas, culturales o religiosas. Los estereotipos sobre las mujeres arabes y musulmanas,
reforzados después del 115, suelen personificarlas como seres incultos, frustrados y sometidos
por las estructuras familiares y religiosas de la sociedad oriental. Si acaso alguna se atreve a salir
de este cuadro se nos revela, entonces, una figura asombrosa e incomprensible; como Amal ante

2y <C

los ojos de aquel hombre: una mujer que “no parece arabe” “en absoluto”.

Lo perturbador que puede llegar a ser una mujer palestina que desafie viejas
mitificaciones ha encontrado, en este contexto, manifestaciones que incluyen una incomoda
dosis de infantilismo. En 2010, un curioso debate tuvo lugar en la Knesset, el parlamento israeli.
La entonces diputada palestina Hannen Zoabi escuchaba desde su asiento las intervenciones
encolerizadas de sus companeros parlamentarios que exigian se le privara de la ciudadania israeli
por “actos de traiciéon” al Estado.

Apenas unos dfas antes, Zoabi habifa participado en la “Flotilla de la Libertad”, una
expedicion de seis barcos que se dirigia a la Franja de Gaza con la intencién de romper el bloqueo
israeli y descargar varias toneladas de ayuda humanitaria. L.a marina israeli ataco el barco en el

que se encontraba Zoabi, impidiendo su arribo a la ciudad palestina, asesinando a nueve

pasajeros y deteniendo a la diputada palestina que contaba con inmunidad parlamentaria.
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Un dia después de su liberacion, Zoabi acudié al parlamento israeli decidida a protestar
contra lo que consideraba habfa sido un asalto criminal. Las agresiones verbales que recibié
durante la larga sesion, que incluyeron adjetivos como “terrorista” y “traidora”, se antojaron una
pequenez ante la intervencion del parlamentario Yohanan Plesner: “Ojala te fueras a vivir a Gaza,
al menos una semana para verte hablando alla de los derechos de las mujeres, los derechos
humanos y civiles. Una semana en Gaza para ver qué te pasa. Una semana en Gaza para ver
cémo tratan alld a una solferona de treinta y ocho afios como ta.”1s7

Otro parlamentario rematé la entusiasta intervencion de su compafiero con un
contundente: “Deberfas estar agradecida con Israel por traerte electricidad y democracia”.1ss

Detengamonos brevemente en estas aseveraciones que nos regalan un detalle
maravilloso. A primera vista, pareciera que la irritacion de estos parlamentarios se debiera
exclusivamente al hecho de que una diputada palestina-israeli tuviese la osadia de desafiar
publicamente la politica militar de Israel en los Territorios Palestinos. Hasta este punto, el actuar
de las autoridades israelies es perfectamente comprensible: en nombre de la seguridad nacional
es necesario censurar y reprimir las voces disidentes. Sin embargo, pronto se nos revelan unas
razones harto diferentes, el problema no es que un ciudadano israeli participe en actos que
contradigan las politicas de Israel, de estos los hay muchos; incluso, el problema no es que este
ciudadano sea del sexo femenino, quiza, lo verdaderamente insoportable es que esta ciudadana
ademas de palestina sea soltera a los treinta y ocho afios. ¢Cémo se lidia con una figura asi de
extrafia? Tal vez, para un hombre sionista como Plesner puede ser comprensible que, cada tanto,
la comunidad palestina reivindique sus derechos nacionales, pero de ahi a que sus mujeres se
salgan del cuadro de lo que es la “mujer oriental” es otro asunto.

Habria que preguntarnos si una disidente judia hubiera sido objeto de un juicio similar o
si, con la misma ligereza, dos parlamentarios israelies hubieran podido hablar de la vida privada
de una mujer si esta no fuera palestina, aun mas, ¢por qué en un pafs “democratico” la solterfa
de una mujer puede ser tema de debate parlamentario?

Tal vez, Hannen Zoabi es en tal grado insoportable porque es el antagonismo de las
mitificaciones en las que se ha sostenido la idea de que el sionismo es superior y mas digno que
Oriente. El problema no es que sea una “terrorista”, esto no tendrfa mayor importancia, para el

Estado de Israel practicamente todos los palestinos tienen ese potencial, el problema es que sea

157 1bid., p. 90.

158 Idem.
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una terrorista tan profundamente atipica: es diputada en el parlamento israeli, no usa velo, no
porta armas y, ademas, no es madre.

Estas caracteristicas podrian ser perfectamente las de una mujer judia occidental; desde
la misién civilizadora de Israel se podria entender e incluso respaldar que una mujer palestina
quiera “liberarse” de las imposiciones culturales y religiosas de las sociedades arabes; esta
posibilidad es, desde su punto de vista, la que Israel ha ofrecido a Zoabi, que ahora conoce la
democracia y la electricidad. Por eso, podrian aceptar que una mujer palestina decida ser
independiente y no tener hijos, pero, en ese sentido, tendria que ser congruente, es decir, no
puede ser una “mujer libre” y al mismo tiempo defender la causa de una sociedad incivilizada y
terrorista como la palestina. Para los parlamentarios pareciera estar bien que Zoabi se beneficie
del alto espiritu de la sociedad israelf, lo que es imperdonable es que use esos “beneficios” para
atacar al proyecto modernizador sionista.

Aproximarnos a la existencia de una mujer como Zoabi resulta conveniente en la tarea
de problematizar los estereotipos que suelen definir a la “mujer palestina”. Lila Abu Lughod ha
reflexionado desde hace varios afios en torno a la reificacion de las diferencias culturales entre
Occidente y Oriente y la manera en que ésta ha hecho de mecanismo de manipulacién cuando
de derechos de la mujer se habla. A partir de un amplio trabajo etnografico, Abu Lughod ha
llamado la atencién sobre el enfoque predominante en la industria cultural occidental, que
construye una imagen de opresion femenina vinculada con practicas tradicionales, en las que la
religion y la cultura parecen ser el origen de todos los problemas.

La caricaturizacion de las relaciones entre hombre y mujeres colonizados no sélo es
apropiada por personajes como el judio que se senté al lado de Amal, los compaferos
parlamentarios de Zoabi y la gente comin que me advertia tener cuidado con los hombres arabes
de Cisjordania, sino también respaldada en diferentes niveles por académicos, lideres politicos y
sociales, asi como por organizaciones feministas que, escudandose en la defensa de los derechos
humanos universales, asumen cierta superioridad y desde esa mirada juzgan su mision liberadora.

Un ejemplo insuperable de esta mitificacion llanamente racista y estereotipada de la mujer
musulmana, lo encontramos en la campafa que en octubre de 2018 lanz6 la firma de ropa
Hoodies en Israel. La campafia se estrené en un importante periédico israeli con la imagen de
una mujer de profundos ojos azules cubierta casi por completo por un niqab —una vestimenta
usada por algunas mujeres musulmanas— En Tel Aviv se pensé que podria tratarse de otra

campana contra la comunidad del barrio arabe de Jaffa, pues por entonces el primer ministro

61



israeli, Benjamin Netanyahu, habia lanzado una campafia con el lema “nosotros o ellos”,
advirtiendo la necesidad de votar por su partido para evitar una “invasion islamista”.1s

Sin embargo, la imagen resulté ser producto de una campafa comercial, unas horas
después de que circulara la imagen, la famosa modelo israeli Bar Refaeli publicé en sus redes
sociales el video que ella misma protagonizaba. En ¢l se podia ver a la misteriosa mujer
arrancandose el nigab y moverse al ritmo de una emotiva melodfa mostrando, al propio tiempo,
las dltimas creaciones deportivas de la firma internacional. La grotesca secuencia de imagenes
terminaba con el lema “La libertad es basica”.160

La mujer musulmana retratada aqui como un sujeto esencialmente oprimido, que alcanza
la “libertad” arrancandose una prenda, es mas que una genuina campafa comercial; es en este
nivel en el que las batallas ideoldgicas se ganan o se pierden. En el contexto palestino, la cuestion
lanzada por Abu Lughod en torno a lo que permite y niega esta moderna retérica de la liberacién
femenina es poco mas que fundamental. Lo que podtia parecer una representacion banal de la
“mujer musulmana” a la que no deberiamos prestar mayor atencion, pronto se nos revela como
un mecanismo que justifica la “mision civilizadora” del proyecto sionista que, a diferencia de la
atrasada sociedad palestina, consuma la libertad femenina con los tltimos disefios de moda.

El camino de liberacién que aqui la moderna mujer israeli muestra a las mujeres
musulmanas es confuso y en alto grado obsceno cuando intentamos mirarlo desde el lente de
mujeres como Maysun, una joven palestina de Belén que, en el contexto de la Primera Intifada
a principios de los noventa, decidié6 empezar a usar el velo. Ante el cuestionamiento de las
razones que la llevaron a reivindicar el uso de aquella prenda, Maysun respondié que no sélo se
trataba de una decision religiosa sino también politica y social: “El mandato de Dios durante
tiempos dificiles [refiriéndose a la Primera Intifada] es de importancia central y conlleva una
sabidurfa divina. E]l mandato esta destinado a proteger y asegurar a las mujeres del acoso y abuso
sexuales a manos de las fuerzas militares, y también permite que las mujeres participen con mayor
libertad en la lucha.”161

Si estamos de acuerdo o no con la resignificacion que Maysun hace aqui del velo es

irrelevante, sobre todo si nuestros juicios sobre ello se desbordan en un vacio histérico.

150 Lourdes Baeza, “Bar Refaeli desata la ira de la comunidad musulmana”, en E/ Pais, 30 de octubre de 2018. En:
https://elpais.com/elpais/2018/10/30/ gente/1540923730_247193.html (Consultado: 19 de diciembre, 2018).

160 “Freedom is basic”, Hoodies, en https://www.youtube.com/watch?v=qERfsVL3Yls (Consultado: 19 de
diciembre, 2018).

161 Traduccién propia. Nadera Shalhoub-Kevorkian, Militarization and Violence against Women in Conflict Zones in the
Middle East. A Palestinian Case-Study, Cambridge, Cambridge University Press, 2009, p. 17.
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Cualquier inquisicion sobre las razones que llevaron a esta joven universitaria a cubrirse con el
velo, requiere tomar como punto de partida las circunstancias historicas especificas de Palestina
y la Primera Intifada. Una aproximaciéon que parta de la abstracciéon terminarfa, como el
comercial de Hoodies, en un mero panfleto.

Si procediéramos como nos sugiere el comercial de Hoodies, Maysun se nos revelaria
como la antitesis de la moderna mujer israeli. La joven palestina no soélo seria lo opuesto a la
mujer valiente que se arranca el velo y se libera de las imposiciones religiosas y culturales de su
sociedad, sino que, ademds, su nivel de cobardfa la llevarfa a marchar en contra del curso
progresivo de la historia que, en este caso, lidera la ilustrada sociedad israeli. Como parte de una
sociedad pasiva y estancada, Maysun decidirfa afirmar su condicién de mujer oprimida
autoimponiéndose el uso del velo.

Desde esta perspectiva poco importarfa el hecho de que su decisién se dio en un contexto
de extrema violencia en el que el Estado israeli reprimi6 la rebelion popular palestina, asesinando
a cientos e hiriendo y arrestando a miles; tampoco importaria el hecho de que histéricamente las
mujeres palestinas han sido atacadas y abusadas sexualmente por el ejército israeli y que, en
algunos casos, el velo —como lo fue para la mujer argelina descrita por Fanon—is, podria
convertirse en un mecanismo de resistencia anticolonial.

Lejos de ser una respuesta al isgat, un término arabe que en Palestina es utilizado para
designar los ataques y abusos sexuales que los soldados israelies cometen contra las mujeres
palestinas,ic3 la decisiéon de Maysun serfa producto de la terquedad y obstinacion tipica de las
mujeres atrasadas que se resisten a ser violentamente beneficiadas por una civilizacion superior.
La paradoja serfa doble, Maysun no sé6lo decide no “liberarse” sino que, ademas, hace uso del
velo para continuar su participacion y activismo politico en contra de la ocupacion en Palestina.

Evidentemente, las mujeres palestinas como muchas otras, se enfrenta a imposiciones
como el uso del velo. En su momento me ocupare de problematizar las aproximaciones
romanticas e idealistas que sobre esta cuestion se han hecho en el contexto palestino, sin
embargo, es imprescindible aproximarnos primero al proceso de despolitizacion de la violencia
contra las mujeres palestinas que simplifica a una cuestion meramente cultural y religiosa una

estructura de dominacién econémica, politica, militar y sexual.

162 Véase Fanon, “Argelia se quita el velo”, dp. cit.
163 Shalhoub-Kevorkian, Militarization and VViolence. .., dp. cit., p. 15.
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Un epitome de esta despolitizacién se encuentra en la seductora categoria del “crimen
de honot”, que se presenta como simbolo clave de la “cultura musulmana opresiva”. Elevar o
aislar este fendémeno de su especifico contexto colonial, deriva en respuestas faciles y por demas
problematicas que priorizan, nuevamente, las “tradiciones y culturas de la violencia”.

Activistas y feministas arabes y palestinas han analizado durante décadas lo que se une
para producir la violencia de género en el contexto palestino: el estrangulamiento econémico, el
desempleo, las barreras fisicas que impiden el movimiento, la militarizacion de la sociedad y la
frustracién que en diferentes niveles genera la ocupacién israeli, son todos elementos que se
intersectan y alimentan la violencia contra las mujeres. Contrario a lo que sucede en pafses de
Europa o en Estados Unidos, donde el feminicidio puede ser tratado como una violencia casi
espontanea —no sistematica—, como un comportamiento individual, producto de una mera
patologia privada, en la sociedad palestina el asesinato de mujeres refiere directamente a una
cultura barbara, a una tradicién perdurable casi atemporal.

El mismo hecho de insistir en referirse a este fenémeno con el término “crimen de
honor” y no con el de feminicidio, refleja la construccion discriminatoria de los marcos de
analisis orientalistas que ocultan la interseccionalidad entre lo politico, lo econémico y lo cultural.
Asi, el “crimen de honor” termina siendo una practica diferenciada que s6lo ocurre en “Oriente”.

Es importante mencionar aqui, que han sido feministas arabes y palestinas quienes en los
ultimos tiempos han insistido en desculturalizar el asesinato de las mujeres palestinas,
promoviendo el uso del termino feminicidio en lugar del de “crimen de honor”. La primera
mujer que propuso el término en Palestina fue Nadera Shalhoub-Kevorkian, quien, ademas, ha
documentado rigurosamente la estrategia organizada del Estado israeli, que minutos después del
asesinato de una mujer palestina en Israel e incluso antes de cualquier investigacion, lo anuncia
como un crimen basado en el “honor familiar”. El uso del término “crimen de honor” por parte
de las autoridades israelies, sostiene Kevorkian, culturaliza y descarta la gravedad de las muertes
de mujeres palestinas: “la culturalizacién no solo elimina la responsabilidad del sistema de justicia
penal israeli para proteger a las mujeres maltratadas, sino que también permite que el sistema

israeli se posicione como superior, perteneciente a una cultura mas "moderna" y "avanzada".ies

164 Nadera Shalhoub-Kevorkian y Suhad Daher-Nashif, “The Politics of Killing Women in Colonized Contexts”,
en Jadaliyya, 17 de diciembre, 2012. En: http://www.jadaliyya.com/Details/27636/The-Politics-of-Killing-
Women-in-Colonized-Contexts (Consultado: 24 de febrero, 2019).
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Rememorando lo dicho por Frantz Fanon, en esta cuestién nos enfrentamos al mundo
colonial como mundo maniqueo. No basta limitar fisicamente, con ayuda del ejército y la policia
el espacio colonizado, es necesario hacer de la sociedad palestina una sociedad animalizada,
constitucionalmente depravada. La batalla, como he dicho, no se manifiesta inicamente a través
de la violencia coercitiva, sino a través de la confrontacion de valores, es decir, de la reificacion
cultural.ies

Sin embargo, en todos estos espacios de poder hay resistencia y resignificaciones. Me
gustarfa concluir este apartado exponiendo apenas una de las formas creativas en que las mujeres
palestinas responden a la opresion colonial basada en este tipo de reificaciones.

Un punto de partida para aproximarnos a este asunto es conociendo la practica del
“sumud” (resiliencia), una palabra arabe que indica la capacidad de una persona para permanecer,
resistir y existir ante cualquier tipo de opresion, en este caso ante un poder colonial.ies A través
de esta practica las mujeres palestinas han desafiado, desestabilizado y subvertido las relaciones
de poder —discursivas y fisicas— a las que son sometidas en diferentes espacios, por ejemplo,
durante los interrogatorios de la Shabak —la Agencia de Seguridad Israeli—, que impone ciertas
medidas sexualizadas —desde discursos hasta torturas fisicas— para humillar, fragmentar y
debilitar a las detenidas.ie7

En los interrogatorios, como se ha documentado en diferentes etnografias, la Shabak usa
reiteradamente ciertos insultos y amenazas sexuales en contra de las mujeres. Mariam Barghouti,
una de las jévenes y activistas que conoci en Ramallah, cuenta que, en 2014, cuando fue arrestada
por tercera ocasion y acusada de “lanzar piedras” durante una manifestaciéon en Nabi Saleh, un
pueblo en Cisjordania, la policia israeli nunca se refirié a ella por su nombre, siempre la llamaron
sharmuta (puta en arabe): “trae a la puta”; “lleva a la puta al interrogatorio”. s

En una conferencia en la Universidad de Birzeit, Lena Meari nos cont6 la historia de una
mujer palestina a la que los policias israelies, durante su detencién, llamaron reiteradamente
sharmuta. Sin embargo, después de un tiempo ella misma empez6 a usar ese término, antes de

que lo hiciera el interrogador, apropiandose de un insulto usado en su contra para revertirlo.

165 Frantz Fanon, Los condenados de la tierra, trad. de Julieta Campos, México, FCE, 3a ed., 1963 [1961], pp. 35-37.
166 Lena Meari, Maha El Said y Nicola Pratt (eds.), Rethinking Gender in Revolutions and Resistance, Londres, 2015, p.
13.

167 Ibid., p. 69.

168 Entrevista con Mariam Barghouti de Stacy Lanyon en Magagine Elements of  oppression. En:
http://elementsofoppression.blogspot.com/2015/11/matiam-barghouti.html (Consultado, 15 de junio, 2018).
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En un interesante trabajo sobre las presas politicas en Palestina, L.ena Meari narra la
anécdota de Suha, una exprisionera politica, que nos muestra la capacidad creativa de las mujeres
para subvertir el ejercicio de poder, aun es espacios de plena vulnerabilidad como lo son las
carceles israelies:

Habia una joven conservadora conmigo en la celda. Antes de su interrogatorio, le
dije que la llamarifan sharmuta de forma regular y que amenazarfan con violarla. Si
hacen esto, en lugar de mostrar alguna sefial de angustia, quitate la camisa y diles
que lo hagan. Ella se sorprendié y me dijo que estaba loca. En la sesion de
interrogatorio, amenazaron con violarla y ella hizo exactamente lo que le dije. Esto

los enoj6 y no usaron esta técnica con ella otra vez.ie

Quizas, aqui serfa util recordar lo dicho por Foucault en torno a las relaciones de poder,
en las que el “otro” —aquel sobre el cual se ejerce el poder— es siempre reconocido como sujeto
activo.ir0 A pesar de que, en estos casos, las mujeres palestinas se encuentran en una relacién de
plena asimetria, sujetas a la institucién de control por excelencia —la prisién—, logran construir
espacios y estrategias de resistencia que obligan al soberano israeli a reconocer en ellas un sujeto
de accion. En estos interrogatorios, el o la oficial israeli se encuentra en una clara posicion de
ventaja y asumen como hecho dado que la mujer palestina esta definida, al menos en ese
momento, por su inferioridad. La sumision, acaso la resignacion ante el enorme poder que se
ejerce sobre ella resultarfa, desde aquella perspectiva, como inevitable, y, sin embargo, ante la
carencia de cualquier instrumento externo, se sirve de su propio cuerpo para resistir; se apropia,
pues, de la técnica del enemigo, del acto del desnudo, transformandolo en un auténtico acto de
resistencia.

En este tipo de invenciones vemos una confrontacion y resignificacion de las relaciones
de poder en multiples niveles, la mujer aqui no soélo esta enfrentando una relacion colonial y
dominacién tipica estatal —la prisién israeli—, sino también el sesgo de género y el sesgo
orientalista que subyace en las técnicas de interrogacion. La légica en este tipo de técnicas
rutinarias y repetitivas destinadas a intimidar, quebrar y destruir a las mujeres palestinas se basa
en la creencia de que el sujeto “mujer palestina” se rige por nociones fijas de sexualidad y género,
a su vez sujetas a supuestas tradiciones religiosas y culturales: lo mas importante para las mujeres

palestinas es el “honor”, por eso llamarlas sharmuta y desnudarlas la destruirfa constitutivamente.

169 Traduccién propia. Lena Meari, “Resignifying ‘Sexual’ Colonial Power Techniques. The Experiences of
Palestinian Women Political Prisioners”, en Meari ez al., Rethinking Gender. .., dp. cit., p. 75.
170 Foucault, “El sujeto y el podet”, dp. cit., p. 14.
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Al apropiarse de aquella violencia, las mujeres deconstruyen dichas nociones fijas y alteran el
ejercicio de poder colonial, estatal —en los términos mas clasicos de la biopolitica— y de género.

En este capitulo he intentado dar cuenta de las formas variadas en que el proyecto
colonial israeli ha aprehendido politicamente la vida y el cuerpo de las mujeres palestinas. Un
proceso mediante el cual ciertos discursos, representaciones y metaforas se plasman en practicas,
instituciones y burocracias estatales que incluyen y excluyen de maneras especificas aquellos
cuerpos y sus vidas.

Es decir, las maneras en que el Estado israelf ha desplegado variados dispositivos de
poder que no sélo gobiernan desde el asesinato, sino también desde logicas y practicas
biopoliticas. Formas que, a su vez, se han transformado conforme a la agenda y las necesidades
nacionales israelies: el uso de la violacién para la conquista de la tierra, las politicas demograficas
para proteger el caracter judio de la nacién, las restriccion y transgresion de los tteros palestinos
para evitar la reproduccién de la poblacion palestina, y mas recientemente, la representacion de
la “mujer palestina” que legitima la superioridad moral y espiritual de la nacién judia; todas
politicas que tienen algo en comun, su consumacién en un espacio biolégico y politico: el cuerpo

de carne y hueso de las mujeres.
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CAPITULO 3

Género y nacion palestina: 1a mujer entre la idealizacion y la disciplina

¢Qué es una patria? Un lugar donde la gente puede crecer. Pero no para
hacer una bandera. En “Tregua con los mongoles”, digo: ‘si vencemos,
colgaremos nuestros estandartes negros como colada y haremos de ellos
calcetines’. No dedico mi vida a una bandera.

Mahmud Darwish, 1996

Es muy dificil comenzar una revoluciéon, mas dificil incluso es
continuarla, y lo mas dificil de todo es ganarla. Pero, solamente después,
cuando hayamos vencido, comenzaran las verdaderas dificultades.

Batallas de Argel

Hablar de la violencia contra las mujeres en contextos como el palestino, demanda una particular
responsabilidad, incluso de ciertas condiciones. Hemos visto en el capitulo anterior que el
esencialismo cultural que atribuye los problemas de las mujeres palestinas a la cultura “arabe” o
“musulmana” tiene implicaciones importantes porque despolitiza y descontextualiza la violencia.
Y unicamente después de conocer aquella violencia que surge de un régimen que en principio es
colonial, es que podemos aproximarnos a esta segunda parte de la investigacion, en la que me
aproximaré a las contradicciones y sesgos de género en la nacion palestina.

Asi pues, una vez expuestos los sesgos del discurso de la liberaciéon femenina y su
confluencia con el proyecto colonial israeli, considero necesario atender otro riesgo no menos
importante, a saber, la idealizacién de una sociedad que aspira a la liberacién y autodeterminacion
nacional. Atender esta responsabilidad, en la medida de lo posible, es el objetivo de este capitulo.
Intentaré problematizar las contradicciones de la sociedad palestina desde una perspectiva de
género, recuperando un conjunto de trabajos de académicas y activistas palestinas que desde
hace décadas han estudiado y denunciado los antagonismos de género que subyacen en el
proyecto de nacién palestino que, pese a su amplia cosecha anticolonial, ha reproducido y

desplegado, no sélo a través de discursos y metaforas nacionalistas sino también a través de
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politicas de control concretas, ciertas estrategias para regular la corporalidad biolégica y politica
de las mujeres palestinas.

Parto de la idea de que los modelos de género y la asignacion diferenciada de
responsabilidades entre hombres y mujeres en relacion con la nacién se dan en aquello que Julia
Tunodn llama “campo de tensién” en el que existen aceptaciones, imposiciones y resistencias. 17t
LLas mujeres palestinas han aceptado, negado, negociado y resignificado aquellas imposiciones
que nunca son verticales ni absolutas; en este sentido, considero imprescindible atender los
procesos que dan forma a las construcciones de género segun su contexto, su tiempo y su
espacio.

El capitulo iniciara con una breve exposicién del proyecto nacional palestino a partir de
las formas en que se ha construido y condicionado mutuamente con el proyecto colonial,
primero britanico y después israeli. Posteriormente se exploraran las cambiantes formas en que
la “mujer palestina” ha sido integrada al proyecto nacional. La exposicion se dividira en tres
partes que, a riesgo de ser simplista, seguird a un orden cronolégico que corresponde a las fechas
parteaguas en la historiografia palestina. Nuestro punto de partida es el afio de 1948, cuando se
crea el Estado de Israel y tiene lugar 1a Nakba, acontecimientos que inauguran una nueva etapa
en el proyecto de liberacién nacional palestino. En segundo lugar, nos aproximaremos al periodo
en el que se inicia una etapa de organizacion e intensa resistencia popular en el movimiento de
liberacion nacional palestino, en la década de los sesenta y setenta, cuando por un lado se crea la
Organizacion para la Liberacion de Palestina (OLP) en 1964, y por el otro sucede el triunfo
apabullante del Estado de Israel frente a los ejércitos arabes de Siria, Egipto y Jordania en 1967.
La tercera parte iniciara en el afio de 1993, cuando en el marco de los acuerdos de paz con Israel,
se establece la Autoridad Palestina y se inauguran asi, la etapa post-Oslo y el supuesto proceso
de “construcciéon de Estado”.

El objetivo, pues, es delinear algunas ideas acerca de como desde el proyecto de nacion
palestino se construye lo “femenino” y las variadas formas en que los modelos idealizados de
género se aplican a las mujeres cotidianas; todo lo cual sucede en un espacio y en un tiempo que
esta determinado por la lucha de liberacién nacional. El capitulo se concentrara en los discursos

nacionalistas y su aplicacién practica en el cuerpo politico y biologico de las mujeres palestinas,

171 Julia Tufion (comp), Enjanlar los cuerpos: normativas decimondnicas y feminidad en México, México, El Colegio de México,

2008, p. 13.
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buscando, al propio tiempo, aproximarnos a la resistencia y resignificacion que estas ultimas

hacen de ellos.

L Concibiendo lo femenino: género y Ia nacion palestina

En 1956, Constantine Zurayk, una de las principales figuras intelectuales arabes del siglo XX,
usaba por primera vez la palabra “Nakba” para referirse a la catastrofe humanitaria que tuvo
lugar en Palestina entre 1947 y 1949. Mas que por bautizar aquellos tiempos aciagos, el texto de
Zurayk titulado ““The Meaning of the Disaster ” se convirtié en un clasico no sélo porque en ¢l
intent6 explicar las causas de aquel desfortunio sino también porque deline6 los posibles
caminos para superarlo. Sostenfa entonces, con admirable conviccién, que la catastrofe de aquel
afio habia sido causada por la ausencia de una “estructura politica moderna” capaz de liberar al
mundo arabe del dominio y control extranjeros. Para revertir la Nakba, aseguraba, se requeria
no solo de la unidad politica y territorial arabes, sino también de una “modernizaciéon econémica
y social”. Esta gran transformacion sélo podria ocurrir, segiin Zurayk, a través de una joven élite
revolucionaria con una mentalidad “progresiva” y “dinamica” que persiguiera “constantemente
la civilizacion moderna”.i72

La ansiedad por alcanzar la modernidad expresada en este texto es compartida por la
mayorfa de los nacionalismos anticoloniales, cuyo nacimiento estd signado por una
“contradiccion constitutiva”,i7s a saber, aquella que se fundamenta en la necesidad de hacer
concurrir lo “moderno” con lo “tradicional”.i7+ Para los nacionalismos anticoloniales uno de los
objetivos primordiales es afirmar la existencia de una identidad propia y particular, de una cultura
nacional tradicional que lo diferencie del externo colonizador y, al mismo tiempo, alcanzar la
modernidad, estar a la altura del adversario, de su estructura politica moderna. Asi, si bien el
nacionalismo anticolonial se identifica a si mismo en oposicién al colonizador, este habla ya el

lenguaje moderno del segundo.i7s

172 Constantine Zurayk, “The Meaning of the Disaster”, Beirut, Khayat's College Book Cooperative, 1956, trad. The
Palestinian Revolution, 2016, http:/ /learnpalestine.politics.ox.ac.uk /uploads/sources /588c157cebb79.pdf
(Consultado 15 de noviembre, 2018). El titulo original de la obra es: <Sill Jixa

173 Partha Chatterjee, “La nacién y sus mujeres”, en Saurabh Dube (coord.), Pasados poscoloniales. Coleccion de ensayos
sobre la nueva bistoria_y etnografia de la India, México, El Colegio de México, 1999, pp. 403-428 y Banerjee, dp. cit., p.
163.

174 Massad, dp. ¢it., p. 41. Véase especialmente el capitulo segundo “Conceiving the masculine: gender and Palestinian
Nationalism”, pp. 41-54.

175 Idem.

70



Los estudios de Partha Chaterjee han revelado la forma en que esta contradicciéon pudo
resolverse mediante la “cuestion de las mujeres”.17¢ El anhelo a ser tan moderno como el
conquistador y tan auténtico como la tradicion nacional se resolvié mediante poderosas
estrategias de género que asignaron responsabilidades diferenciadas a hombres y mujeres. En el
caso palestino, como en muchas otras naciones, los nuevos modelos de género surgidos de esta
contradiccién y volcados a cumplir los fines del proyecto nacionalista, vestian atuendos
tradicionales —tradicionalizados, dice Massad— al propio tiempo que obedecian las aspiraciones
y exigencias impuestas por la modernidad.i77

Nira Yuval Davis y Floya Anthias identificaron en su consagrada obra “Women, Nation-
State”, cinco formas mediante las cuales las mujeres son incluidas en la construccion de la nacion,
como: 1) reproductoras biolégicas de los miembros de la colectividad nacional; 2) reproductoras
de las fronteras étnicas y nacionales —a través, por ejemplo, de ciertas restricciones sexuales y
maritales—; 3) reproductoras y transmisoras de la cultura e ideologia nacionales; 4) simbolos de
las diferencias étnicas y nacionales y; 5) participantes en las luchas nacionales, econémicas,
politicas y militares.17s

En el movimiento nacionalista palestino las mujeres han sido integradas a la agenda
nacional mediante estas cinco formas, buscando, por una parte, coadyuvar a la liberaciéon de la
nacién y, por la otra, evitar que cualquier contaminacién externa, colonial, penetre en su
colectividad limitada. Asi, los esfuerzos por construir una nacién que recuperara el caracter
“anico” y “auténtico” de lo “arabe” y “palestino” definieron algunos de los mitos fundacionales
de la masculinidad y la feminidad.

El movimiento de liberaciéon nacional palestino se desarrolld, como se sabe, en el marco
del nacionalismo arabe que se remonta al menos a principios del siglo XX, cuando se
desarrollaron diferentes movimientos de resistencia de caracter nacional en contra del Imperio
otomano. El Acuerdo Sykes-Picot, firmado en secreto por el Reino Unido y Francia para
repartirse y definir las fronteras de los futuros Estados nacion arabes, y a partir del cual se

establecerian los “Mandatos” britanicos y franceses —mero eufemismo del término “colonia” en

176 Banerjee, dp. ¢it., p. 163.
177 Massad, dp. cit., pp. 42-43.
178 Nira Yuval-Davis y Floya Anthias (eds.), Women-INation-State, Londres, MacMillan, 1989, p. 7.
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el siglo XXi79—, terminarfan por consolidar la ideologfa nacional arabe y, por lo tanto, su lucha
para constituir Estados nacion independientes.

Al propio tiempo, el movimiento de liberacién nacional palestino inicié sus andaduras
antes de que se estableciera el Estado de Israel en 1948. La revuelta arabe de Palestina que se
desarroll6 entre 1936 y 1938 demostrd la potencialidad del movimiento de liberacion nacional
ya desde la época del Mandato Britanico. En este sentido, el nacionalismo arabe tanto como el
palestino empezaron a depender desde muy temprano de especificas construcciones de género
que les permitieran, por una parte, resistir a la colonizacion europea a través de una “estructura
politica moderna”iso y, por la otra, consolidar una identidad propia.

Asi, por ejemplo, la figura de los hombres arabes ilustrados que luchaban por la
liberacion de su tierra se contraponfa con la de las mujeres arabes y palestinas que, para proteger
a la nacion, debian confinarse y mantener las tradiciones familiares.

Quiza, la historia personal de Fadwa Tuqan, conocida como la “Poeta de Palestina”,is1
nos sirva como caso modélico para aproximarnos a las tensiones de género que surgieron del
encuentro entre el proyecto modernizador y los nacionalismos arabe y palestino. En su
autobiografia “A Mountainous Journey”,i1s2 Fadwa Tuqan nos cuenta sobre las paradojas que se
desarrollaron en el seno de su conservadora familia, perteneciente a la clase aristocratica de
Nablus, Palestina, en la época del Mandato Britanico.

Diferentes figuras masculinas son confrontadas en la memoria de la poeta, empezando
por su padre, un hombre letrado que no tenfa mayor problema en luchar por ideales ilustrados
de emancipaciéon humana y de independencia nacional al propio tiempo que inhabilitaba

cualquier expresién de autonomia femenina.

179 Bric Hobsbawm dice que “debido a la creciente impopularidad del imperialismo, se sustituyé el nombre de
«colonias» por el de «mandatos», para garantizar el progreso de los pueblos atrasados, confiados por la humanidad
a las potencias imperiales, que en modo alguno desearfan explotatlas para otro propésito.” Eric Hobsbawm, Historia
del siglo XX, Buenos Aires, Critica, 1999, p. 42.

180 Zurayk, dp. cit.

181 Después de la guerra de 1967, Fadwa escribié poemas inspirados en el levantamiento de los palestinos, ganando
fama en el mundo 4rabe pero también a nivel internacional. En 1980, parte de su obra fue galardonada y traducida
al inglés. Véase: Taghreed Mahmoud Abu Sarhan, Voicing the 1V viceless: Feminism and Contemporary Arab Muslim
Women’s Autobiographies, Tesis de Doctorado en Filosofia, College of Bowling Green State University, 2011, pp. 96-
97.

“Palestinian Poet Fadwa Touqan Dies in West Bank Aged 867, Haaretz, 13 de diciembre, 2013. En:
https:/ /www.haaretz.com/1.4786040 (Consultado: 6 de septiembre, 2018).

182 Fadwa Tuqan, A Mountainous Journey. An Autobiography, trad. Olive Kenny, Londres, Women’s Press, 1990 [1985].
El titulo de la obra original es: dra A ) Al Aa ) Toas citas textuales en este trabajo son traducciones propias del
inglés al espafiol.
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Mientras que los hombres de la respetada familia de Fadwa Tuqan estaban involucrados
directamente en la lucha de liberacién de nacional —varios de ellos fueron de hecho encarcelados
debido a su actividad politica—, las mujeres no tenfan permitido salir de la casa sin la compafiia
de algin miembro de la familia. Tugan nos cuenta que entre 1930 y 1940 tanto a ella como a
otras mujeres de su familia se les permitia salir una o dos veces por mes.1ss Su madre, por ejemplo,
era miembro de una unién de mujeres de caridad en Nablus, no obstante, no podia asistir a sus
reuniones y mucho menos participar en las manifestaciones organizadas por otras mujeres en
contra de la ocupacién britanica.iss Muchas de las “uniones de mujeres” arabes de la época —con
excepcion de las egipcias— fueron de hecho iniciativa de hombres. En notas de prensa casi
siempre se presentaban a las mujeres participantes como la “esposa”, la “hija” o la “hermana”
de fulano, sin mencionar su propio nombre. De hecho, cuando Fadwa empezé a publicar sus
primeros poemas, criticos y lectores dieron por sentado que era su hermano, Ibrahim Tugan, un
reconocido poeta, quien realmente los estaba escribiendo.iss

La reclusion de las mujeres de la que habla Fadwa Tuqan revela la figura modélica de la
“mujer palestina” desde el paradigma de la nacién descrito por Yuval Davis: la mujer como
reproductora y madre de los que luchan por el proyecto nacional, transmisora y productora de
la cultura y singularidades palestinas, y la “frontera interior de la nacién”1ss que debe contenerse,
controlarse y resguardarse del enemigo externo.

Como han sefialado diferentes escritoras arabes, en el contexto de liberaciéon nacional y
lucha anticolonial, los hombres arabes de la clase alta solian vestir, hablar y comer como en
“Occidente”, hacfan esfuerzos para que sus hijos estudiaran en universidades europeas vy, al
mismo tiempo, apelaban a una nacién e identidad arabe singular que los diferenciara de Europa.
Este sigho paraddjico del discurso nacionalista arabe, como el de muchos otros, encontrd

interesantes formas de conciliacion en el cuerpo y mente de las mujeres.

183Tuqan, dp. at, p. 93.

184 Es interesante notar que Fadwa hace una diferencia entre la participacion social y politica de las mujeres de la
clase alta palestina y la de las mujeres rurales: “Las mujeres de la ciudad se limitaron a manifestarse, enviar telegramas
de protesta y convocar a reuniones a través de las organizaciones de mujeres que la burguesia de la época habia
creado”. A las mujeres del campo las describe como “activas” en el movimiento de liberacion. Ellas fueron, dird en
su relato: “quienes llevaron armas y alimentos a los revolucionarios que se escondfan en las montafias”. 1b7d., pp.
109-110.

185 Magda M. Al-Nowaihi, “Resisting Silence in Arab Women’s Autobiographies”, en Middle East Studies, nam. 33,
2001, p. 483.

186 Banetjee, dp. cit., p. 159.
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Esta paradoja la encontramos también en otro relato autobiografico, “Suefios en el
umbral” de la marroqui Fatima Mernissi. Al igual que Fadwa, Mernissi narra como en Marruecos
el comportamiento de los hombres durante y después de la ocupacion —en este caso francesa y
espanola— era, por decir lo menos, contradictoria. A los hombres marroquies se les permitia
imitar la vida europea y al mismo tiempo se les prohibia tales comportamientos a las mujeres, al
menos durante algunos periodos. .os hombres arabes de la época, tanto en Marruecos como en
Palestina representaban en toda su dimensién la particion, la division, esa doble identidad, una
mitad intentando cumplir con los parametros occidentales del “progreso” y la “libertad” y la otra
arraigada en una supuesta tradicion donde el confinamiento y el control de las mujeres protegia
el “honor familiar”.1s7 Para decitlo con otras palabras, la mujer tenfa que luchar contra el
colonialismo, pero debfa permanecer sumisa dentro de su propia sociedad.1ss

Mas alla de que en la narrativa autobiografica de Fadwa pueda haber ciertas nociones
problematicas sobre la liberacion femenina, considero importante algunas de sus reflexiones en
torno a las formas en que se buscé dirigir la vida de las mujeres segin los intereses de la nacion.
El ejemplo mas lucido, quiza, sea el que encontramos en el camino que tuvo que transitar para
que su poesia fuese reconocida y aceptada por su familia y su comunidad. Como recuerda Fadwa,
en los afios treinta, la gran mayoria de los escritores palestinos, entre ellos su propio hermano,
volcaban sus esfuerzos y habilidades literarias a tratar el asunto de la liberacién nacional,
asumiéndose como verdaderos voceros del pueblo.

A contracorriente, y a pesar de que su padre le habia pedido que escribiera sobre
cuestiones politicas que coadyuvaran a la causa nacional,isy Fadwa Tuqan se consagra a escribir
sobre sus experiencias personales como mujer, sobre sus emociones y sus sentimientos mas

intimos, sus quebrantos, tristezas, incluso abordando temas romanticos y eroticos.190 La vocacion

187 Rosemary Sayigh agrega un elemento importante a esta cuestion. Sostiene que, si bien la idea del “honor familiar”
se explica, en parte, por la importancia que tiene la “reputacion familiar” en las sociedades drabes, la necesidad de
“proteger el dominio interno de la infiltracién externa” tiende a intensificarse en contextos de coercién colonial.
Asi, de alguna manera, el honor perdido a nivel nacional se traslada al cuerpo de las mujeres. Rosemary Sayigh,
“Researching Gender in a Palestinian Camp: Political, Theorical and Methodological Issues”, en Deniz Kandiyoti
(ed.), Gendering the Middle East: Emerging Perspectives, Nueva York, Syracuse University Press, 1996, pp. 145-167. Citado
por Nadera Shalhoub-Kevorkian, “Reexaming Feminicide: Breaking the Silence and Crossing “Scientific”” Borders,
en Signs, vol. 28, nam. 2, 2003, p. 584.

188 Véase: Fatima Mernissi, Suesios en el umbral. Memorias de una niiia en el harén, México, Océano, 1996.

180 Tuqan, dp. ¢it., p. 107.

190 Al-Nowaihi, dp. cit., p. 481. En el prélogo de la autobiografia, Salma Jayyusi sostiene que la mayor contribucién
de Tugan a la poesfa arabe moderna reside justamente en la “temprana liberaciéon de lo erético” basada en la
experiencia personal, la vida emocional y el cuerpo femenino. Salma Khadra Jayyusi, “Foreword: Mistress of the
Two Gifts: Love and Pain”, Tuqan, dp. cit., p. x.
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de Fadwa por escribir este tipo de poesia no era una casualidad, al sentirse excluida de participar
en la vida politica y académica de su comunidad, buscaba desafiar mediante la escritura los deseos
nacionalistas de las figuras masculinas: “:Cémo y con qué derecho o logica mi padre me pide
que componga poesia politica, cuando estoy encerrada dentro de estas paredes? No me siento
con los hombres, no escucho sus acaloradas discusiones, ni participo en la vida del exterior.
Todavia no conozco siquiera la cara de mi propio pafs, ya que no tengo permitido viajar.” 191

La coercion literaria y politica a la que se enfrenté Fadwa Tuqan durante la época del
Mandato Britanico, tomara otro aspecto con el establecimiento del Estado de Israel en 1948. La
narrativa nacionalista palestina que otrora buscaba proteger a sus mujeres de la vista del
colonizador britanico se enfrentarfa aquel afo a desafios mucho mas graves, y las mujeres
palestinas no sélo sufrirfan la conquista de la tierra y la violacién de sus cuerpos por parte del
ejército y los pioneros sionistas, sino que también se verfan integradas a través de nuevas
construcciones de género al proyecto de liberaciéon nacional. En lo que sigue nos aproximaremos
a estas construcciones de género que se desarrollaron en el seno del movimiento nacionalista

palestino a partir de 1948.

1I. 1948: 1a violacion de Ia tierra y la pérdida del honor nacional

La importancia de la Nakba para la identidad palestina es tal que Lila Abu Lughod dice que es
“el punto al que retornan los palestinos cuando llegan a la edad en que desean hacer un resumen
de sus vidas.”12 Pese a que hoy es relativamente facil encontrar historias del exilio, de la
desposesion y de la lucha palestina de aquellos afios, las narrativas e historias de las mujeres han
permanecido en un silencio profundo que sélo en los ultimos afos ha empezado a combatirse.193
Si bien es cierto que la memoria palestina ha sido marginada y negada por los discursos
dominantes israelies, la de sus mujeres lo ha sido doblemente porque dentro de la nacién
palestina también ha sido silenciada, ya sea porque resulta incomoda y contradictoria a la

narrativa nacionalista o porque simplemente no se considera importante o lo suficientemente

191 Ibid., p. 107.

192 Lila Abu Lughod, Introduccién “Los reclamos de la historia”, en Saadi y Abu Lughod, dp. ¢z, p. 38.

193 Isabelle Humphries y Laleh Khalili, “El género de la memoria de la Nakba”, en Abu Lughod y Saadi, dp. ¢iz., p.
325.
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representativa.ios+ Muchas veces, las propias mujeres de la generaciéon de la Nakba han
considerado que sus recuerdos no son importantes para la reconstruccioén de los hechos. Zahra
M. —una mujer refugiada en El Libano— y Umm Mahmud decian respectivamente acerca de la
Nakba: “Pero ustedes deben preguntar a los hombres por qué ocurrié todo esto”; “Yo casi no
tenfa ninguna idea de lo que estaba ocurriendo. Nosotros no tenfamos television, yo no podia
leer, mi esposo no podia leer ;Qué sabfa yo? Yo estaba ocupada con los nifios todo el tiempo,
no tenfa tiempo para sentarme y hablar con la gente.”195

Evidentemente, y como sucede en toda sociedad, este silenciamiento es mas profundo o
tenue segun se trate de una mujer rica y culta de la ciudad —como Fadwa Tuqan— o una mujer
beduina del campo. Asi, si bien la narrativa nacional palestina denuncia recurrentemente la
violencia que contra las mujeres palestinas ha cometido el ejército israeli —especialmente la
violacién—, las formas en que esta es representada resultan, en mas de una ocasion, inquietantes
y sesgadas.

Buena parte del discurso nacionalista ha reconocido que la violaciéon de mujeres
palestinas por parte de las fuerzas militares sionistas fue una de las principales estrategias para
expulsar al pueblo palestino de sus pueblos y ciudades en 1948. Esta denuncia ha sido
fundamental en la articulacién de la narrativa palestina sobre la Nakba, sin embargo, no esta
exenta de ciertos sesgos de género y logicas de masculinidad.

Francess Hasso ha explicado que en Palestina —como en muchas otras naciones—, la idea
del honor entre los hombres estaba ligada a “la posesion de la tierra y al mantenimiento de la
virginidad de las mujeres de la familia (cuando no estaban casadas) o a la disponibilidad sexual
exclusiva (cuando estaban casadas)”.196

En este sentido, la expulsién de muchos palestinos y palestinas en 1948 se debi6 en buena
parte al miedo de que las mujeres pudieran ser atacadas o violadas, como ya habia sucedido en
varios pueblos, por ejemplo, en Deir Yassin. La posibilidad de que esto sucediera significaba

para los hombres una amenaza a su honor, de ahi que muchos decidieran anticiparse al peligro

194 Rema Hammami, “Gender, Nakbe and Nation: Palestinian Women’s Presence and Absence in the Natration of
1948 Memories.”, en Ron Robin y Bo Strath (eds.), Homelands: Poetic Power and the Politics of Space, Bruselas, P.LE.
Peter Lang, 2003 y Frances S. Hasso, “Modernity and Gender in Arab Accounts of the 1948 and 1967 Defeats”, en
International Journal of Middle East Studies, 32, nam. 4, pp. 491-510. Citado por Ibid., p. 328.

195 Entrevista realizada Laleh Khalili en el campamento de Nahr al- Barid en El Libano, 18 de marzo, 2002 y Michael
Gorkin y Rafiqa Othman, Three Mothers, Three Daughters: Palestinian Women's Stories. Berkeley, University of California
Press, 19906, p. 30. Citado por Ibid., pp. 329-330.

196 Hasso, dp. cit., p. 495. 1bid. p. 333.
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inminente y apresurar su salida. S6lo de manera enunciativa, vale la pena recordar que, por esta
decision, algunas mujeres palestinas han culpado a los hombres del exilio: “Eso es lo que los
hombres decidieron. .. jOh, Dios, qué equivocacion! Juro que deberfamos habernos quedado.”197

De este modo, los abusos y las violaciones cometidas contra el cuerpo de las mujeres
pasaban a ser leidos como una presuncién de la superioridad y el dominio israelies sobre los
palestinos;ios al descubrirse incapaces de proteger la virginidad y/o la exclusividad sexual de las
mujeres palestinas, los hombres experimentaban el desmoronamiento de su masculinidad.

Por su parte, para las mujeres, los cuerpos violentados, haber sido objetos de tales actos
significaba una serie de complicaciones que en el peor de los casos impedian su reintegraciéon a
la sociedad. En una obra sobre el éxodo palestino, Nafez Nazzal relata que un refugiado palestino
de Ain al-Hilwa, un campo de refugiados en El Libano, acepté que un joven se casara con su
hija pero le advirtié que ella “no era virgen porque habia sido violada por los judios en Safsaf en
19487 .19

Asi, después de la Nakba, el nacionalismo palestino autorizo ciertas narrativas por encima
de otras, y muchas veces lo que se hablaba y lo que se callaba dependia de las nociones de género
relacionadas con el honor y la sexualidad de las mujeres. Los actos de violaciéon cometidos por
los soldados sionistas entre 1947 y 1949 fueron denunciados por la narrativa nacionalista, pero
de manera metaforica.

Para los hombres y las mujeres palestinas era vergonzoso y humillante hablar de aquellos
crimenes en sus propios términos, pero al mismo tiempo para el nacionalismo era necesario
capitalizar su denuncia. La contradiccién se resolvié “nacionalizando” los crimenes,
convirtiéndolos en una metafora de la conquista territorial, de la colonizacién en Palestina y el
despojo de su pueblo.2w La violada en adelante era toda Palestina. Sin embargo, las voces de las
mujeres cuyos cuerpos habfan sido violentados seguifan silenciadas. Humphries y Khalili
aseguran que la incorporacion de la violacion en la narrativa nacionalista palestina no significo la
denuncia de las experiencias traumaticas de las mujeres concretas, cuyos nombres, muchas veces,

ni siquiera se conocen.

197Gorkin y Othman, dp. ¢it., p. 107. Citado por ibid, p. 331.

198 Ibid., p. 335.

199 Nafez Nazzal, The Palestinian Exodus from Galilee, 1948, Beirut, The Institute for Palestinian Studies, 1978, p. 95.
Ibid,, p. 334.

200 1bid, pp. 334-335.
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El propio Yasser Arafat, el lider mas importante del nacionalismo palestino, recurti6 a
metaforas de violencia sexual para describir las estrategias sionistas que “violan la patria palestina
y explotan y dispersan a su gente.”201 A su vez, la Carta Nacional Palestina promulgada por la
Organizacion para la Liberacion de Palestina (OLP) en 1968, considerada como una especie de
constitucién politica nacional, se referfa a la conquista de Palestina como la “violacién de la
tierra” .20

La definicién de quién era palestino en la Carta Nacional Palestina también nos permite
ver otros sesgos de género importantes. En el articulo 5to se lee: “Los palestinos son aquellos
arabes que, hasta 1947, vivian normalmente en Palestina, independientemente de si fueron
desalojados o se quedaron alli. Cualquier persona nacida, después de esa fecha, de un padre
palestino, ya sea dentro o fuera de Palestina, es también palestino.” 2o

De acuerdo con esta definicion, hasta 1947, cualquier persona que habitara en Palestina
tenfa la ciudadania, de hecho, en el articulo 6to de la Carta se decia que “los judios que
normalmente habfan residido en Palestina hasta el comienzo de la invasién sionista seran
considerados palestinos.”204 Sin embargo, después de la “violaciéon” de Palestina en 1948205 1a
ciudadanfa estarfa determinada por la necesidad de construir la “frontera interior” de la nacion.
Se trataba de una ciudadania que era excluyente en términos de género y que se regia por un
principio patrilineal en el que se vetarfa de la ciudadania a los hijos de cualquier mujer palestina
que hubiese procreado con un no-palestino.2os La definicién, como sefiala Hammami, estaria
vinculada con la necesidad de controlar la sexualidad de las mujeres que son, en los términos de
Yuval Davis, las reproductoras de los limites de la nacién.2o

En la practica, el documento que no era legal ni coercitivo fue superado por el propio
movimiento de liberacién que extenderfa la nacionalidad palestina a aquellos que participaron y

se involucraron activamente en la lucha. Fue superado también gracias a la presion de las mujeres,

201 Yasser Arafat, “al-Harb Tandali‘min Filastin, wa al-Silm Yabda’ min Filastin,” Arafat’s UN Address to the
General Assembly, p.8. Citado por Massad., dp. ¢z, p. 45.

202 Organizacion de la Liberacion Palestina, “al-Mithaq al-Qawmi al-Filastini”, en Faysal Hurani, al-Fikr al-Siyasi al-
Filastini, 1964—1974, Dirasat lil-Mawathiq al-Ra’isiyyah li-Munazzamat al-Tahrir al-Filastiniyyah, Beirut, Markaz al-
Abhath, Munazzamat al-Tahrir al-Filastiniyyah, 1980, p. 228. Ibid, p. 43.

203 ““The Palestinian National Charter. Adopted by the Palestinian Palestine National Council (PNC), Cairo, 17 de
julio, 1968. En: http://learnpalestine.politics.ox.ac.uk/uploads/sources/588c278d92b2e.pdf (Consultado: 4 de
marzo, 2019).

204 Idem.

205 Massad, dp. cit., p. 45.

200 Hammami, “Equality...”, dp. vz, p. 321.

207 Ldem.
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que en 1984 lograron que se modificara esta definicion, reconociéndose formalmente el derecho
de las mujeres palestinas a otorgar ciudadania a sus hijos. Con esta reforma, valga decir, Palestina

se convirtié en el primer pais arabe en dar tal derecho a las mujeres.2os

IIl. La madre palestina: ;una obligacion idealizada o una forma de

resistencia?

Durante mucho tiempo las mujeres palestinas han sido identificadas y aceptadas socialmente a
partir casi exclusivamente de la maternidad y, aunque el matrimonio ha sido histéricamente la
légica basica de la vida tanto para las mujeres como para los hombres palestinos, estos tltimos
han logrado desarrollar identidades duales que van mas alla de la esfera del matrimonio y la
paternidad.20

En el siglo XX y especificamente en el marco del movimiento de liberaciéon nacional
palestino, la maternidad no sélo siguié determinando el rol de la “mujer” dentro de la sociedad
sino también dentro de la lucha politica; la maternidad se convirtié en el medio que permitié a
las mujeres convertirse en activistas politicas y ganar autoridad dentro de sus comunidades.210

En este apartado me interesa aproximarme a la figura de la “madre” dentro del
movimiento de liberacién palestino, especificamente en el contexto de los afios sesenta y setenta,
cuando se inicia una etapa de organizacion e intensa resistencia popular palestina en el marco de
la creacion de la OLP, el principal “vehiculo del nacionalismo palestino”.211 Mi objetivo es
delinear la forma en que dentro del movimiento de liberacién nacional se asignaron ciertas
responsabilidades a las mujeres, particularmente las relacionadas con la maternidad. Parto de la
idea de que la figura de la madre, esa mujer que engendra a los hijos valientes que lucharan por
la liberaciéon nacional, es impuesta por la agenda nacionalista pero también es una identidad
reivindicada por las mujeres, una identidad que se presentara como un verdadero acto politico,

como una auténtica forma de resistir y participar en la resistencia nacional.

208 Islah Jad, “The post-Oslo Palestine and gendering Palestinian citizenship”, en Ethnicities, nam. 3, vol. 11, 2001,
p- 363.

200 Una reflexién sobre la politica local palestina organizada histéricamente en alianzas familiares, y a partir de la
cual se puede explicar la importancia social del matrimonio, puede encontrarse en: Rema Hammami, “Palestinian
Motherhood and Political Activism on the West Bank and Gaza Strip”, en Alexis Jetter, Annelise Orleck y Diana
Taylor, The Politics of Motherhood: Activist 1 vices from Left to Right, Londres, University Press of New England, 1997,
pp. 161-162.

210 1bid., p. 162.

211 Rashid Khalidi, Palestinian Identity. .., dp. cit., p. 260.
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Como ya se ha dicho, después de la Nakba la organizacién politica palestina se debilitd
profundamente, el territorio se fragmento, las ciudades fueron evacuadas y cientos de miles de
palestinos se convirtieron en refugiados, mientras que los que se quedaron en el territorio
conquistado por Israel fueron sometidos a un estricto régimen militar y una persecucion politica,
social y cultural sin precedentes, todo lo cual deterioré ain mads las condiciones sociales y
politicas para que surgiera un movimiento organizado de resistencia.i2

Durante este periodo conocido como el de “los afios perdidos” —entre 1948 y el
establecimiento de la OLP en 1964—.15 el papel de las mujeres fue central para la supervivencia
y reproduccion de la familia palestina. Como han apuntado diferentes autores, en momentos de
crisis, la sociedad palestina como muchas otras naciones, han acentuado la division del trabajo
por género, asignando a las mujeres el rol de reproductora de la familia y protectora de los
nifios.214

La importancia social y politica de la figura de la “madre” en este contexto empezd a ser
retratada en el arte palestino, que ha sido en gran parte y tal vez de manera inevitable un arte
nacionalista. En la década de los cincuenta Ismail Shamut, un famoso pintor nacido en 1930 en
Lydda —hoy la ciudad israeli de Lod— y expulsado junto a su familia en 1948, empez6 a retratar
la experiencia del exilio y la vida de los refugiados en escenarios de frio, hambre y desolacién.
Las mujeres representadas en sus pinturas eran en su mayoria madres alimentando a sus hijos,
madres que hufan de los ataques sionistas con nifios en brazos, mujeres embarazadas en los
campos de refugiados, mujeres guardianas y salvadoras de la generacion del exilio.2is

La representacién de las madres palestinas integrarfa nuevos elementos hacia finales de
los cincuenta y principios de los sesenta, cuando empezaba una nueva etapa en la lucha de
liberacién nacional. En 1958, un grupo de palestinos exiliados en Kuwait y otros paises arabes
crearon el Movimiento Palestino de Liberacion Nacional “Fatah”, cuyo objetivo era lanzar una
lucha armada para liberar Palestina. Esta organizacién fue el antecedente de la OLP que se cred

por la Liga Arabe en 1964.216 Puesto que esta organizacién nacié dependiente del panarabismo

212 “The Nakba Generation”, en The Palestinian Revolution. En: http:/ /learnpalestine.politics.ox.ac.uk/teach/week/2
(Consultado: 12 de diciembre, 2019).

213 Rashid Khalidi, Palestinian Identity..., dp. cit., p. 178.

214 Humphries y Khalili, dp. iz, pp. 349 y 353.

215 La galerfa de pinturas de Ismail Shamut puede consultarse en: http://www.ismail-shammout.com/gallery/
(Consultado: 15 de diciembre, 2019). Véase, por ejemplo: “Cold and hunger” (1951), “Feeding her baby” (1951),
“Massacre of Dair Yassen 2” (1955), “Women from Migdal at the water” (1955), “Will he come back?” (1955),
“Thirteen years” (1957) y “Mom” (1957).

216 Rashid Khalidi, Palestinian Identity. .., dp. cit., p. 178
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liderado en aquella época por el presidente egipcio Gamal Abdel Nasser, pronto hubo disputas
entre la OLP y los grupos de guerrilleros fedayineszn que ya estaban organizados en la resistencia
armada y que acusaban a la OLP de estar demasiado conectada con los Estados arabes y distante
del pueblo palestino. En 1966 se conformaria formalmente el Ejército de Liberacion de Palestina
y hacia finales de los sesenta los Estados arabes irfan perdiendo el control sobre la OLP, al
tiempo que esta enfatizaba su caracter palestino y crecfa su legitimidad, sobre todo debido a que
en 1970 los principales grupos de fedayines palestinos se integraron a dicha organizacion.is

A partir de entonces se declaraba que las “masas palestinas, independientemente de si
residen en la patria nacional o en la didspora (mabajir) constituyen, tanto sus organizaciones como
los individuos, un frente nacional unido que trabaja para la recuperacién y la liberacion de
Palestina a través de la lucha armada”.219 En 1969 se eligi6 presidente de la OLP a Yasser Arafat
y en este marco se empieza a promover dentro de la elite politica la idea de que la funcién
reproductora de las mujeres era una necesidad primordial para la causa de liberacién. En algunos
de sus discursos, por ejemplo, el mismo Arafat exhortarfa a las mujeres palestinas a “engendrar
mas hijos para la revolucién” y a “no tener menos de doce hijos cada una”. 220

Al propio tiempo, en este mismo periodo, el realismo socialista entraria en el arte
palestino, y la representacion de la mujer se inclinarfa ain de manera mas evidente a favor de los
fines politicos de la resistencia y la liberacién nacional. En 1960, el escritor palestino Gasan
Kanafani publicé su famoso ensayo “Literatura de resistencia bajo la ocupacién”, en el que
sostenfa que después del “breve periodo de silencio” que siguié a 1948, habia surgido un
movimiento literario palestino con un “sorprendente espiritu revolucionario” que ya lejos de las
lamentaciones que siguieron a la Nakba, brotaba lleno de vitalidad, optimismo y valentia.2z1 En
el primer “medio de expresiéon” de esta nueva literatura, podemos encontrar claramente la

relacién que para Kanafani y para el nacionalismo palestino tenfa la mujer y la tierra: “el amor a

217 Fedayin (&%) es una palabra en arabe que hace referencia al “sacrificio”, en este contexto se llama fedayines a los
que “se sactifican” por la patria, la nacién y el pueblo palestino.

218 “From the Establishment of the PLO to the 1967 Naksa and the Rise of Revolutionary Legitimacy”, en The
Palestinian Revolution. En: http:/ /learnpalestine.politics.ox.ac.uk/teach/week/5 (Consultado: 12 de diciembre, 2019).
219 Articulo 8 de la Carta Nacional Palestina (1968), en: “The Palestinian National Charter...”, dp. cit.

220 Citado por Abdulhadi Rabab, “The Palestinian Women's Autonomous Movement: Emergence, Dynamics, and
Challenges”, en Gender and Society, vol. 12, num. 6, diciembre, 1988, p. 655.

21 Véase: Ghassan Kanafani, “Introduction to a/-Adab al-Mugawama, trad. Sulafah Hijjawi, Bagdad, Directorate
General of Culture, 1968, p. 4. En: http://learnpalestine.politics.ox.ac.uk/uploads/sources/588d7bedaleb8.pdf
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la mujer esta completamente integrado con el amor a la patria. L.a mujer y la tierra estan
completamente asimiladas en un gran amor (...) en la gran causa de liberacion” .22

En este periodo de resistencia politica que es también artistica, la representacion de la
maternidad se vuelve central. En las pinturas de Ismail Shamut la madre sigue siendo el leitmotiv,
vemos a nifios aferrados al cuerpo de sus madres que son una “metafora de la patria”, pero
ahora, ademas de mujeres cuidando y alimentando a sus hijos, aparecen también madres fuertes
apoyando la resistencia armada, mujeres al lado de los fedayines, mujeres con el pufio en alto y
madres abrazando a “los hijos de la libertad”.223

Algo similar sucede en la literatura, en la poesia, en la prosa y hasta en canciones.22« La
lectura politica, acorde a los fines de la militancia, a veces supera las mismas intenciones de los
artistas. En 1956, mientras el poeta Mahmud Darwish pasaba una estancia en la carcel, escribié
el poema “A mi madre”, que la sociedad palestina interpreté como un canto de nostalgia
nacionalista. Este poema fue musicalizado por Marcel Khalife y cantado por millones de
personas que creyeron que la madre de la que hablaba Darwish era la patria, sin embargo, segin
el mismo poeta, se trataba de un poema que habia escrito tratando de expiar un sentimiento de
culpa y reconciliarse con su madre biolégica.zs

La inclinacion a priorizar la funcién reproductiva de las mujeres y, en algunos casos, hasta
a definir su participaciéon politica en funcién de engendrar a los combatientes masculinos, es
compleja en tanto no sélo revista sesgos de género propios de la sociedad palestina, sino también
porque aqui se intersectan las dinimicas de ocupacion y despojo israelies que hemos visto en el
capitulo anterior.

El triunfo israeli en la guerra de 1967 fortalecié la importancia social y politica de la
maternidad. Ante la abrumadora derrota arabe, la resistencia palestina se diversifico
conscientemente, la resistencia ya no sélo se daba a través de la lucha armada sino también

mediante la existencia misma de los palestinos, es decir, a través de la determinacién a

222 1bid,, p. 4.

223 Véase, sélo como botén de muestra: “PLO” (1965), “Motherhood in Green” (1966), “Motherhood” (1967),
“My children” (1968), “Until he’s back” (1969), “Motherhood” (1971), “Motherland” (1972), “Children of
freedom” (1972) y “The eternal bond” (1975) entre muchas otras. En http://www.ismail-shammout.com/gallery/
224 Quiza los poemas mas famosos en este sentido sean: “A mi madre” y “Sobre esta tierra” de Mahmud Darwish
y “Sélo quiero estar en su seno” de Fadwa Tuqan.

225 Mahmud Darwish hizo explicita su rechazo a esa “obsesion de querer siempre servir a la causa a través de la
poesfa”, en una entrevista en 1955 dijo: “He enterrado muchos de mis poemas que no tenfan otra legitimidad que
la de apoyarse en la cuestioén palestina. Lo he hecho, convencido de que el poeta palestino debe integrar su yo, y
entonces la tragedia palestina encontrard su expresién mas refinada. Darwish, dp. ¢, pp. 55 y 127. El poema puede
consultarse en: http://www.poesiaarabe.com/darwish_a_mi_madre.htm (Consultado: 15 de diciembre, 2019).
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permanecer en el territorio conquistado por las fuerzas israelies, aguantar las penurias
econémicas y la pérdida de los seres queridos. La maternidad jugard aqui un rol central. Las
mujeres que se involucraron directamente en la resistencia palestina se dividieron en dos grupos:
las mujeres sobre todo jévenes que participaron en la lucha armada y desafiaron los roles
tradicionales de género asignados por el nacionalismo, y las “madres de los combatientes” cuyas
funciones principales eran preparar la comida de los fedayines, transmitir mensajes y en algunas
ocasiones transportar armas.22

Es en este periodo, en la década de los setenta, que surge la estrategia del sumud, una
palabra arabe que significa “resiliencia” y que algunas escritoras palestinas, como Lena Meari,
han definido como la capacidad de una persona para permanecer, resistir y existir ante cualquier
tipo de opresion.27 Ia idea del sacrificio voluntario como acto politico se convirtié en una
contribucién sustancial de la mujer-madre en la resistencia palestina.2zs Encontramos asi, la
idealizacion de las mujeres embarazadas, redondas, que se convierten en el icono del summd.22

Por otra parte, la madre de un martir, que moria luchando por la nacién, se transformaba
automaticamente en la voz mas auténtica de las pérdidas y las injusticias de la ocupacion vy, sin
embargo, esta figura exaltada, idealizada se oscurecia por un hecho, a saber, casi todos los modos
de participacién popular de las mujeres en la resistencia no eran mas que extensiones de los roles
tradicionales de la maternidad. La mujer podia participar en la vida politica, pero en los lugares
socialmente aceptados, al unirse a la resistencia debia tener un comportamiento que fuera
considerado adecuado con las nociones del honor nacional.2s

Un ejemplo insuperable de la sublimaciéon de la figura de la madre palestina lo
encontramos en una de las névelas mas famosas del propio Gasan Kanafani U Saad (La madre
de Saad), publicada en 1969.231 El lenguaje sencillo y sin ambigtiedades que caracterizan esta obra
no son fortuitos, la nueva realidad del pueblo palestino compromete al escritor y se hace explicita
la intencién de “ensefiar” a las masas. En una particular “Introduccién” a la novela —que no
habia aparecido en obras anteriores—, Kanafani intenta convencernos de que la protagonista de

la historia, la madre palestina, es un “ser real”’, una “mujer de carne y hueso”, aunque pronto se

226 Hammami, “Palestinian Motherhood...”, dp. ¢it., pp. 163-164.

227 Meari, et al., Rethinking Gender. .., dp. cit., p. 13.

228 Fonseca, dp. ¢it., p. 30.

229 Hammami, “Palestinian Motherhood...”, dp. cit., pp. 163

230 Fonseca, dp. cit., pp. 36-37.

231 Gasan Kanafani, Hombres en el sol. Lo que os queda. Un Saad. Trad. Maria Rosa de Madariaga, Madrid, Libertarias,
1991. El titulo de la obra original es 3w al.
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nos revele una imagen idealizada, un principio y anhelo encarnado sin contradicciones y miserias
humanas. La intencién de cambiar el rumbo de la historia a través de la ficcion y la estética
literaria no tiene disimulo, refiriéndose a la “clase heroica y oprimida arrojada a la miseria de los
campos”, Kanafani afirma: “aprendemos de las masas y, a cambio, también les ensefiamos”.2s

Senalada por algunos como un clasico del realismo socialista en el contexto palestinozss
y, por lo tanto, posible objeto de rechazo y condena en nuestros tiempos “post-ideolégicos”, la
obra de Kanafani es una valiosa oportunidad para aproximarnos a la figura de la “mujer-madre”
palestina que ha sido objeto de idealizaciones contradictorias que tendieron a subordinar lo
femenino en la narrativa nacional.

En esta obra nos encontramos con uno de los simbolos mas solemnes de la identidad
palestina, la madre campesina que es, al propio tiempo, la tierra. Una madre desposeida,
caracterizada por su olor a campo, su traje austero, su solidez tallada por el trabajo dificil. Una
madre que, como muchas otras, fue expulsada de Palestina en 1948 y que hace veinte afios vive
en un campo de refugiados en el Libano. La historia, compuesta de nueve relatos cortos, se
desarrolla en didlogo con el narrador, un escritor que bien podria representar al intelectual que
Kanafani describe en la introduccién de la névela, un escritor fundido con las masas.

Valga decir que al menos en dos partes del relato la necesidad de equiparar la labor del
escritor y de las masas se hace manifiesta. En algun momento Um Saad dice al escritor “T'a sabes
escribir cosas, yo nunca fui en mi vida a la escuela, pero sentimos lo mismo, ¢no es verdad?” La
distancia entre estos dos personajes intenta achicarse nuevamente, cuando afirma su resistencia
desde la maternidad: “t escribes lo que piensas, yo no sé escribir, pero les envio alla a mi hijo...
Asi, de esta manera, digo lo mismo que td, ¢no es verdad?”’2:4

La protagonista de la historia, la madre campesina, cuenta al narrador que su hijo Saad
se ha unido a los fedayines y de inmediato se revelan en un tono poético las metaforas de la madre
con la tierra, acaso como representacion nostalgica de la vida rural y el territorio perdido. Se trata

de una mujer que “protege a sus hijos con las manos como la tierra protege el tallo delicado de

232 Aunque pequefa, la introduccion firmada por Gasan Kanafani hace manifiesto su compromiso con el
“sufrimiento de las masas” que pese a todo considera en la “vanguardia de la lucha”. Aqui, Kanafani se presenta a
si mismo como parte de esa clase de palestinos, “esa clase en medio de la que he vivido y con la que vivo, aunque
no sabrfa decir hasta qué punto vivo para ella.” Gasan Kanafani, Hombres en el sol. Lo que os queda. Um Saad., dp. cit.,
p. 112.

233 Marfa Rosa de Madariada, “La voz de Gasan Kanafani: de la tragedia a la esperanza”, Ibid, p. 166.

234 Kanafani, Hombres en el sol..., dp. cit., p. 123.
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la planta joven” 235 una mujer con “frente color de tierra”, que llora lagrimas que “surgfan de la
tierra como un manantial esperado desde la eternidad”. Una madre de brazos sélidos y morenos
que echa al “mundo hijos combatientes”.236

Una mujer arrojada a su responsabilidad de madre, que asume con valentia y sin quejas
su destino, desempefiar el papel tradicional de la mujer, parir hijos que luego seran fedayines: “los
echa al mundo y Palestina se los lleva”.27 Una mujer que para el narrador parece casi absoluta,
sin contradicciones ni miserias a pesar de sus condiciones objetivas. “Nunca la of quejarse” dira
el narrador, retratando una madre firme ante la “insoportable” y “desgarradora” vida en los
campos de refugiados. Maltratada por su esposo y cansada de lavar ropa, escurrir bayetas, limpiar
los cristales de las ventanas, fregar el suelo y sacudir las alfombras de casas ajenas, llega a su casa,
que “no es mas que una habitacion dividida a la mitad por un tabique de hojalata”, para continuar
con su deber, proveer comida a Abu Saad, su esposo, e hijos.

La confinacién evidente de Um Saad a las actividades maternales del hogar se extiende
al contexto de la resistencia nacional palestina. Asi, cuando Um Saad se entera de que su hijo se
ha unido a la lucha armada, su primera preocupacién es proveetle de alimento: “Si estuviera mas
cerca, le llevarfa todos los dias la comida hecha con mis manos”, “Vivirfa con ellos y les prepararia
la comida, me desvelaria por atenderlos...” .23

Un elemento bastante sugerente es la dimensién colectiva que alcanza en el relato la
relaciéon madre-hijo.2s La relacion individual entre estas dos figuras parece ser reemplazada por
una madre colectiva. Al menos eso nos sugiere el episodio en el que Saad junto a otros fedayines
se encuentra rodeado por el ejército israeli. Escondidos en un campo, y después de pasar dias de
hambre, Saad mira a lo lejos a una mujer vestida de campesina. Inmediatamente asegura a sus
compafieros que esa mujer es su madre; ante la incredulidad de estos, Saad se aventura a llamarla
y al escuchar ésta su voz le responde: “el enemigo te hace pasar hambre hijo mio... ven, ven con
tu madre (...) ¢hay contigo otros muchachos? Dales de comer. Al atardecer volveré y les dejaré

algunas provisiones al borde del camino...”.2«0 Aquella mujer, quien evidentemente no era Um

235 1bid.,, p. 119.

236 1bid., p. 125.

237 1bid., p. 145.

238 1bid.,, p. 121.

239 Carol Bardenstein, “Raped Raped Brides and Steadfast Mothers: Appropriations of Palestinian Motherhood”,
en, Alexis Jetter, Annelise Otleck y Diana Taylor, The Politics of Motherbood: Activist V'vices from Left to Right, Londres,
University Press of New England, 1997, p. 177.

240 1bid., p. 126-127.
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Saad, les proveeria de comida durante cinco dfas, salvandolos de la muerte. Al contarle Saad esta
historia a su verdadera madre, en una visita a su casa, ésta asume que, en la lucha de liberacion
nacional “todas las madres se han convertido en madres de todos los hijos”:241 “Saad dice que
me vio alli. Si no hubiera estado allf para darle de comer, se habria muerto de hambre”.24

Asi, pues, en Um Saad tenemos un desborde de discursos y metaforas en torno a la
nacion y lo que deberfa ser la madre. Se asume que las mujeres, sobre todo aquellas que son
madres, entienden el significado del sacrificio, se mantienen firmes a los roles tradicionales de
reproducir, proteger, procurar y criar a los miembros de la colectividad nacional. Y, a pesar de la
idealizacion o, quiza, gracias a ella, la naturaleza de la participacion de la mujer en la resistencia
palestina se limita, en este momento, a la energfa maternal.2ss Um Saad se dignifica a través de la
agencia de su hijo, su vida en el campo de refugiados toma cierta esperanza, casi exclusivamente
a través de la actuacién de aquel.

Si bien es cierto que la relacion colectiva y metaférica madre-hijo ha desempefiado un
papel fundamental para proporcionar consuelo a la pérdida y muerte de los integrantes de la
nacién, como hemos visto, es necesario preguntarnos por qué las imagenes mas predominantes
de las mujeres, al menos en este periodo, son las de aquellas que suscriben los roles tradicionales
de proporcionar hijos a la nacién. Lo paradéjico de esta idealizacion, es que, como anuncia el
propio Kanafani en la “Introducciéon” de la névela, sigue siendo esta clase de palestinos
idealizados —y este género, agregaria— el que sigue pagando mas caro “el precio de la derrota.”244
Las madres palestinas, como afirma Rema Hammami, ya no estan dispuestas a seguir siendo las
madres miticas del mundo. En el lenguaje anticolonial y de liberacion nacional, se podria agregar,
como sugiere Massad, que ninguna nacién es libre con la mitad de sus miembros siendo

sacrificados y subordinados.2ss

241 Bardenstein, dp. ¢it., p. 178.
242 1bid.,, p. 128.

243 Bardenstein, dp. cit., p. 179.
244 1bid., p. 122.

245 Massad, dp. cit., p. 54.
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1V. Generacion post-Oslo: despolitizacion y resistencia de las mujeres

palestinas

Las mujeres palestinas de la generacion post-Oslo se enfrentan a un contexto social y politico
bastante diferente al de las activistas y militantes de las décadas de los sesenta, setenta y ochenta.
Como hemos visto en el primer capitulo de este trabajo, las demandas nacionalistas y
anticoloniales propias de aquella época se han transformado a pesar de que Palestina no ha
logrado materializar su proyecto nacional en un Estado independiente y soberano.

Después de los Acuerdos de Oslo, la AP se ha declarado como la tinica con la capacidad
de empoderar a la sociedad civil —y a las mujeres—4 en el marco del proceso de creacion del
“Estado palestino” 247 sin embargo, sigue siendo incapaz de garantizar la seguridad y las
necesidades mas basicas de su poblacién —como salud, educaciéon y trabajo— al tiempo que
favorece la integracion de politicas neoliberales acordes a la gubernamentalidad internacional.
Todo esto en un contexto en el que el Estado de Israel, con sus politicas de segmentacion y
segregacion espacial, sigue siendo el poder super soberano al que esta subordinada la AP.

En este ultimo apartado me interesa aproximarme a las formas en que el proceso de Oslo
ha transformado ya no al movimiento de liberacién nacional palestino, sino a algunos grupos de
mujeres politicamente organizadas. Mi objetivo es delinear de manera general ciertas formas en
que en el contexto de creacion del sub-estado palestino, se conciben, elaboran y disponen algunas
relaciones de género.

Hemos visto ya que, con los Acuerdos de Oslo, la AP favoreci6 la incorporacion de
ciertas logicas que buscan el desarrollo y la paz neoliberales y, en ese sentido, ha implementado
ciertas politicas de género que asignan a las mujeres palestinas nuevos roles. Las iniciativas de
modernizaciéon impulsadas en este contexto, bajo las cuales se ha promovido la imagen de una
“mujer nueva y moderna”, 24¢ han modificado los principios que sostuvieron el movimiento de

mujeres durante buena parte del siglo XX.249 La figura de la mujer secular, liberal y profesional,

246 Hammami, “Intervention...”, dp. cit., p. 27.

247 En 2013, después de que la ONU reconociera a la Autoridad Palestina como Estado observador, se proclamé el
establecimiento del “Estado de Palestina”, “Palestinian Authority Officially Changes Name to ‘State of Palestine’,
en Haaretz, 5 de enero, 2013, en: https:/ /www.haatetz.com/.ptemium-pa-changes-name-to-palestine-1.5288367.
248 Como hace notar Jad, tanto en Palestina como en otros paises arabes, la “modernizacién” de la mujer arabe se
ha caracterizado por la verticalidad de su aplicacién, siendo en todos los casos la élite nacional quien desde artiba
hacia abajo promociona las estrategias que hardn nacer a la “nueva mujer moderna”. Iden.

249 Jad, “The post-Oslo Palestine...”, dp. cit., p. 362.
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involucrada en alguna Organizacién No Gubernamental (ONG), por ejemplo, fue impulsada en
detrimento de la guerrillera, lider o militante de partidos y organizaciones de base.2s0

Puesto que la implementacion de politicas de género que buscan la igualdad de
oportunidades entre hombres y mujeres es uno de los requisitos que la AP debe cumplir en el
proceso de construccion del Estado palestino, su gobierno ha promovido la incorporacién de
algunas organizaciones de mujeres en el gobierno. Asi, mientras reprime a los grupos disidentes,
intenta integrar a su gobierno, organizaciones que podrian hacerlo parecer incluyente y legitimo
en la sociedad palestina pero también en la comunidad internacional.

En este escenario, la relaciéon entre el gobierno y algunas organizaciones de mujeres se
movio entre la defensa y el cabildeo. La disyuntiva era evidente: si las organizaciones de mujeres
mantenian una posicion critica al proyecto modernizador de la AP y continuaban resistiendo a
la ocupacion israeli por medios no aprobados en Oslo, su posicion serfa de franca vulnerabilidad
frente a la represion y censura del nuevo gobierno. Si por el contrario respaldaban el proceso de
paz, su legitimidad en la sociedad palestina podtrfa deteriorarse. 251

El “movimiento de mujeres” palestinas, como en todas las naciones, es diverso, hay
grupos que priorizan el enfoque juridico cercano al gobierno, organizaciones islamistas y algunas
otras afines a partidos politicos diferentes a Al Fatah, el partido que controla la AP. En esta
diversidad, hubo grupos que se mantuvieron criticas al gobierno palestino y algunas otras que
decidieron apoyar e integrarse al proyecto politico de la AP.

En este contexto surgieron las “femodcratas”, un término que hace referencia a las
mujeres que desde puestos gubernamentales impulsan politicas a favor de la igualdad entre
hombres y mujeres. 252 Las femodcratas palestinas operaron en el Comité Interministerial para el
Progreso de la Condicion de la Mujer (IMCAW), creado en 1994 por la AP y que posteriormente
se convertirfa en el actual Ministerio de Asuntos de la Mujer.2ss En el proceso que llevé al
establecimiento de esta instituciéon podemos encontrar algunas de las tensiones y contradicciones
que subyacen en el gobierno palestino de la AP en relacién con el movimiento de mujeres.

En 1994, diferentes organizaciones de mujeres establecidas en los Territorios Palestinos

presentaron al gobierno de la AP un proyecto para establecer un Ministerio de Asuntos de la

250 1bid, p. 361.

251 Jad, dp. cit., p. 364.

252 Véase: Yeatman A, Bureaucrats, Technocrats, Femocrats: Essays on the Contemporary Studies, Sydney, Allen and Unwin,
1990.

253 El Ministerio de Asuntos de la Mujer fue creado hasta el 2003. Hawari “The Political Marginalization ...”, dp.
ct. y Jad, dp. cit., p. 365.
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Mujer, el entonces presidente Yasser Arafat no lo aprobd y en su lugar establecio el IMCAW,
ocasionando un conflicto entre la Unién General de Mujeres Palestinas (GUPW) —una
organizacion creada en 1965 dentro de la OLP y que desde entonces habia trabajado con mujeres
palestinas en la diaspora y en los territorios ocupados—y la jefa de IMCAW. Para solucionar los
conflictos Arafat propuso la creacién de un nuevo organismo que incluyera a mujeres tanto del
gobierno IMCAW) como de la GUPW, sin embargo, las contradicciones no desaparecieron con
esta resolucion.zss

En primer lugar, el IMCAW fue creado mediante mecanismos paternalistas y de
favoritismo personal que segufan buscando sobre todo proyectar al exterior una imagen
incluyente y comprometida con las demandas de las mujeres. Arafat nominé a la mayorfa de las
mujeres que ocuparon puestos clave en esta instituciéon. En este sentido, como sefiala Islah Jad,
no todas las femodcratas palestinas buscaron impulsar una agenda feminista, en algunas ocasiones
fueron sobre todo sus relaciones personales y familiares con individuos en puestos de poder, y
no sus antecedentes feministas o en la lucha popular, las que las llevaron a ocupar cargos
politicos.2ss Ya desde la década de los ochenta ciertas practicas de favoritismo habfan empezado
a pervertir algunos procesos democraticos dentro de la OLP; en este sentido, Jamil Hilal ha
definido a la OLP y después a la AP como organizaciones “neopatrimoniales” en las que las
relaciones personales con los lideres y la lealtad politica han sido los principales elementos que
estructuran el acceso a puestos de podet. 256

Pero, mas alla de las relaciones de patrocinio con las que se integraron mujeres al
gobierno palestino, un problema central ha sido la dependencia a las donaciones internacionales.
El comité propuesto por Arafat —integrado por mujeres del gobierno IMCAW) y de la GUPW-—
sigui6 el modelo de las ONGs porque asi podia demostrar su nivel de profesionalizacién y por
lo tanto garantizar las donaciones internacionales de las que dependfan. Esto ocasiond que las
femodcratas se concentraran en cumplir con ciertos requisitos técnicos y dejaran de lado la
construccion de politicas de género consistentes que involucrara las agendas politica y econémica

del nuevo gobierno. Asi, la creaciéon de esta institucioén, tanto como el supuesto compromiso

254 1bid.

255 Kandiyoti ha sefialado que el acceso al poder dentro del movimiento de liberacién nacional palestino y después
en el gobierno de la Autoridad Palestina, lleg6 a basarse en relaciones de parentesco, tendencia que comparte con
otros pafses arabes. Véase: Kandiyoti D. Prefacio, en Joseph Suad. (ed.), Gender and Citizenship in the Middle East,
Nueva York, Syracuse University Press, p. xv. Citado por ibid., 364-3065.

256 Jamil Hilal, The Palestinian Political System After Oslo: A Critical Assessment, Muwaten, Ramallah, 1998. Citado por
Hammami y Johnson, “Equality with a Difference...”, dp. cit., p. 324.
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con la igualdad de género que politicos y funcionarios publicos expresaban en su discurso, se
explicaban en buena medida por la necesidad de la AP de ganar puntos con la comunidad
internacional y atender las presiones de la ONU en relacién con las politicas de género.s?

Una de las consecuencias a largo plazo ha sido la desmovilizacion de diferentes grupos y
organizaciones politicas de base, asi como la “monopolizacién del espacio publico” por parte de
la AP.ss Algunas autoras palestinas han definido este proceso en términos de una
“profesionalizaciéon” de la politica y una “ONGizacion” del movimiento social y politico de las
mujeres.2s

Las restricciones israelies que no se mitigaron en ningin momento, por un lado, y las
aspiraciones del gobierno palestino por ganar puntos entre la comunidad internacional, por el
otro, paralizaron el papel de resistencia contra la ocupacion israeli que desde su origen habia
desempefiado la GUPW.260 Cooptada por el partido Al Fatah y sin independencia financiera, la
GUPW cay6 en contlicto y contradicciones internas. En entrevista con Islah Jad, una integrante
de dicha organizacién explicaba:

Cada vez que queremos publicar un folleto o cualquier documento politico, ellos
insisten en que tenemos que agregar algunas frases glorificantes sobre el
presidente y nos piden que mostremos sus fotos. Aqui somos rebeldes, no
estamos acostumbradas a eso. Ademas, se opusieron a que una de nuestras lideres
asistiera a una conferencia en Aman porque ella era una de las firmantes de un
folleto publicado por un grupo de oposicion que criticaba la corrupcion en la
Autoridad Palestina. Por supuesto que tenemos que criticar al gobierno; es nuestro
derecho. No estamos representando al gobierno. Representamos a nuestra gente,

a nuestras mujeres.2

Es importante detenerse brevemente en este tipo de cooptacion porque en €l se puede

inquirir la forma en que ciertas demandas feministas han servido para promover logicas

257 Jad, dp. cit., pp. 365-360.

258 Azmi Bishara, “Reflections on the Reality of Oslo Process”, en George Giacama y Dag Joround (eds.), Affer
Oslo, New Realities, Old Problems, Londres, Pluto Press, 1998, p. 214. Citado por Hammami y Johnson, “Equality with
a Difference...”, dp. cit., p. 324.

250 La ONGizacion refiere a la prioridad politica que se dio a las ONG en Cisjordania y Gaza bajo la influencia del
proceso de construccién de Estado iniciado por la Conferencia de Madrid y los Acuerdos de Oslo en la década de
los noventa. Véase: Rema Hammami, “NGOs: the Professionalisation of Politics”, en Race and Class, num. 32, vol.
2, 1995, pp. 51-63.

260 Véase: Islah Jad, “The Demobilization of a Palestinian Women s Movement: From Empowered Active Militants
to Powerless and Stateless ‘Citizens™, en Amtita Basu (ed.), Women s Movements in the Global Era. The Power of Local
Feminisms, Westview Press, 2010, pp. 343-374.

261 Traduccion propia. Jad, “The post-Oslo...”, dp. cit., p. 368.
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neoliberales. Pensemos, por ejemplo, en las politicas que buscan incorporar a las mujeres al
mercado laboral, una demanda central en la lucha liberal por la igualdad de género. En el caso
palestino, diferentes organismos internacionales han buscado instruir a la AP sobre los pasos
que debe seguir para implementar politicas de empleo que permita el ingreso de las mujeres al
trabajo asalariado. Sin embargo, esta intervencion que supuestamente busca la emancipacién de
la mujer promueve légicas neoliberales que muchas veces no sélo dejan intactos los mecanismos
de opresion propios de la ocupacion israeli, sino que también acentdan las disparidades sociales
y econdémicas internas o, en el mejor de los casos, no logran un cambio importante en la division
sexual del trabajo.262

La lucha por la igualdad en este sentido es, por decir lo menos, problematica. En primer
lugar, se trata de una politica que se implementa en un contexto de plena desigualdad que, a su
vez, contrarresta el potencial subversivo y anticolonial del movimiento de mujeres; el derecho a
participar en la liberacién nacional, por ejemplo, se intercambia por una ley que permite a las
mujeres el acceso a un trabajo precario. La liberacion femenina en estos términos resulta absurda:
la mujer entra al campo laboral satisfaciendo las iniciativas de modernizacion, sélo para sufrir la
misma explotaciéon que los hombres palestinos. Impulsar la igualdad liberal entre los sexos sin
aspirar a la transformacion del modelo entero —en este caso de la ocupacion israeli y de la crisis
nacional palestina—, tal como sostiene Silvia Federici, sélo legaliza los mecanismos de
explotacion.ss

Asi, mientras se expande la nocién de los derechos humanos y la equidad de género, se
restringen los derechos politicos de las mujeres y en términos mas amplios del pueblo palestino.
Si bien la desmovilizacién social y politica de las mujeres se explica en parte por aquella
cooptacion, también interfieren la profunda crisis y el faccionalismo del proyecto nacional
palestino. En ese sentido, como sefiala Islah Jad, el activismo de diferentes grupos y
organizaciones de mujeres no conforman un tnico movimiento de mujeres, se trata mas bien de
un campo de conflicto y tensiones donde hay posiciones diferentes y a veces contrapuestas. Las
femodcratas dentro del gobierno, las islamistas desde la oposicion, las organizaciones de mujeres
dentro de otros partidos politicos, y las activistas que desencantadas se rehusan a formar parte

de alguna organizacién o partido politico, son algunos de los grupos en disputa. A esta division

262 1bid., p. 362.
263 Vease: Silvia Federici, Revolucion en punto cero: trabajo domiéstico, reproduccion y luchas feministas, Madrid, Traficantes de
suefios, 2013.
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ideoldgica se suma la division territorial, por lo que no es posible hablar de la “mujer palestina”
sino de multiples mujeres en diferentes contextos. Como ya he dicho, las mujeres palestinas de
Gaza experimentan la opresion en escenarios muy diferentes que las de Cisjordania, a su vez, las
palestinas en Jerusalén y aquellas con ciudadania israeli, asf como las mujeres en la diaspora
experimentan y resisten otras formas de violencia.

Para concluir este apartado me gustarfa exponer de manera enunciativa algunas de las
practicas autoritarias que el gobierno de la AP usa para limitar el trabajo politico de mujeres
activistas en Cisjordania, mujeres que no forman parte del reducido grupo de las feméceratas, que
no pertenecen a algiin partido u organizacién politica o que son integrantes de partidos politicos
diferentes a Al Fatah, pero que comparten una posicion critica al proceso de Oslo y en general
a la posicién del gobierno frente a la ocupacion israeli.

Yara Hawari ha documentado algunas de las estrategias del gobierno para sofocar el
activismo de mujeres palestinas en Cisjordania. Acoso, vigilancia cibernética, detenciones e
interrogatorios que pueden llegar al encarcelamiento son algunos de los medios represivos a los
que recurre la AP. En el fondo de estas practicas no solo esta el caracter autoritario del gobierno
sino también las logicas tipicamente miséginas que, por supuesto no son exclusivas de Palestina,
y que como en muchas otras sociedades se siguen sosteniendo en nociones del honor, la virtud
y los comportamientos que supuestamente deben seguir las mujeres.2e4

Para intimidar y obstaculizar su participacion en manifestaciones, las fuerzas de seguridad
de la AP han llegado a visitar a la familia de algunas mujeres para “discutir” sobre su activismo.
Algunas de estas mujeres han tenido graves problemas con sus familiares que en ocasiones
terminan prohibiéndoles participar en actividades politicas. Algunas activistas jovenes en
Ramallah y Jerusalén me contaron que a veces deciden no informar a sus familiares cuando van
a participar en alguna manifestaciéon porque no quieren preocuparlos ante la posibilidad de un
arresto —israelf si la protesta es contra la ocupacion, o por parte de las fuerzas de seguridad de la
AP si es contra el gobierno palestino—, pero también porque algunos de ellos creen que este no
es el lugar de las mujeres.

Algunas activistas también han denunciado las visitas que las fuerzas de seguridad de la
AP hacen en sus lugares de trabajo, en las que intentan persuadir a los empleadores de

despedirlas. Hay por supuesto casos mas graves en los que algunas mujeres sufren de

264 Hawari “The Political Marginalization ...”, dp. cit.
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tocamientos por parte de la policia palestina, tal como sucedi6é en las manifestaciones que se
llevaron a cabo en Ramallah en junio del 2018, de las que ya hablé en este trabajo.zes

Este estado de doble securitizacién cuyo origen inmediato son los Acuerdos de Oslo, ha
dado lugar a una situacién profundamente vulnerable para las mujeres activistas. Aunque el
régimen israeli sigue siendo el poder dominante, en la actualidad la experiencia de vida, en este
caso de las mujeres palestinas, también es contenida y regulada por la gobernanza palestina, que,

en palabras de Hawari, es cada vez mas represiva y esta mas desconectada de la sociedad civil.

265 Idem.
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CONCLUSIONES

En este trabajo he intentado aproximarme a algunas de las formas violentas —simbélicas, politicas
y corporales— en que las mujeres palestinas, sujetos de carne y hueso, han sido incluidas y
excluidas en dos proyectos nacionales: el sionista-israeli y el palestino. Dos proyectos que desde
el inicio de la colonizacién en Palestina se han definido en oposicién al otro y que, sin embargo,
han empleado en diferentes niveles estrategias para contener, legislar y disciplinar los cuerpos y
la sexualidad de las mujeres palestinas.

En el primer capitulo de esta tesis expuse las diferencias fundamentales entre estos dos
proyectos, el objetivo fue evitar un desproposito: pensar que por colocatlos en la misma rejilla
analitica los considero equiparables politica y hasta éticamente. El conflicto en Palestina no se
trata de una mera disputa entre dos nacionalismos rivales, entre ellos hay diferencias dificiles de
exagerar y que no son experienciales sino estructurales. Atendiendo a esta disparidad es que este
trabajo se desarroll6 siguiendo el orden propuesto en la Introduccion, respetando esa especie de
sucesion que se adhiere a lo que Max Horkheimer habia dicho sobre el fascismo y el capitalismo
en los anos treinta: “los que no quieran hablar de manera critica del capitalismo debieran guardar
silencio sobre el fascismo”; y que retomé para los objetivos de esta investigacion: los que no
quieran hablar criticamente del régimen de ocupacién israeli —y de las violencias que ejerce contra

las mujeres palestinas—, también deberfan guardar silencio sobre la violencia de género en

>
Palestina.

Considero, tal vez de manera impositiva, que examinar y reconocer la violencia
generizada y sistematica que el proyecto sionista y después el Estado de Israel han ejercido en
contra de las mujeres palestinas es un requisito sin el cual serfa un perjuicio aproximarse a los
sesgos y contradicciones de género de la sociedad y nacién palestinas. Cualquiera que escriba
sobre el tema y pretenda eludir la primera critica terminara produciendo un trabajo en suma
incompleto y muy seguramente sus interpretaciones no solo despolitizaran sino también
culturalizaran —en los términos de Lila Abu Lughod-— la violencia de género en Palestina.ze

Esta investigacion se ha desarrollado obedeciendo esta especie de condicion. Asi, por
ejemplo, sélo después de conocer la preocupacion de Golda Meir por “tener que despertar cada

mafiana preguntandose cuantos bebés arabes [palestinos] habrfan nacido durante la noche”, es

que podemos problematizar, por ejemplo, los discursos en los que Yasser Arafat exhortaba a las

266 Abu Lughod, “Escribir contra cultura”, dp. cit.
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mujeres palestinas a “engendrar mas hijos para la revoluciéon” y a “no tener menos de doce hijos
cada una”.267

Representar de manera suficientemente negativa la violencia y las politicas de exclusion
y discriminacion racial y sexual del proyecto colonial israeli fue el interés primario de esta
investigaciéon desde sus primeros esbozos. En el segundo capitulo de esta tesis expuse algunas
de las formas en que, en diferentes circunstancias y segun las necesidades nacionales, el proyecto
colonial israeli buscé dominar, controlar y disciplinar el cuerpo y la vida de las mujeres palestinas.
Procesos mediante los cuales ciertos discursos y construcciones de género se han plasmado en
practicas, instituciones y burocracias estatales que incluyen y excluyen a las mujeres palestinas de
maneras especificas.

LLa exposicion de las metaforas recurrentes de muchas empresas coloniales, aquellas que
erotizan y sexualizan la tierra conquistada y que, en el caso sionista retraté muy bien Moshe
Dayan al equiparar la conquista de la tierra de Palestina con la violaciéon sexual de una mujer
beduina, permitié comprobar que las metaforas no son simples alegorfas o recursos decorativos,
sino supuestos fundamentales que se traducen en practicas de dominacién: en, por ejemplo, el
“uso” de la violaciéon de mujeres por parte de las fuerzas militares sionistas para expulsar, en
1948, al pueblo palestino.zes

No menos importante que la relacion intrinseca entre la violacion sexual de mujeres y la
conquista militar, fue la aproximacion a las politicas demograficas mediante las cuales el Estado
de Israel busco proteger el caracter judio de la nacion. Las campafias de salud israclies —en las
que, por ejemplo, se distribufan anticonceptivos de manera gratuita a las mujeres palestinas
mientras se pedia a las mujeres judias reemplazar a la poblacion fallecida en el Holocausto—
evidenciaron que el imperativo israeli de contener el crecimiento y la reproduccién de la
poblacion palestina dentro de las fronteras del Estado de Israel fue una batalla que se peled
disciplinando el cuerpo —y los tteros— de mujeres concretas. En la fragmentacion territorial
provocada por la ocupacion israeli también encontramos otra violencia generizada que afecta
directamente la capacidad reproductiva de las mujeres palestinas: la obstaculizacién de labores

de parto y la provocacién de abortos mediante el establecimiento de cientos de checkpoints cuyos

267 Yuval-Davis, “National Reproduction...”, dp. ¢it., p. 92 y Abdulhadi Rabab, “The Palestinian Women's...”, dp.
¢ty p. 655.
268 Morris, The Birth of the Palestinian. .., dp. cit., p. 592 y Massad, dp. cit.,, p. 42.
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cierres unilaterales en muchas ocasiones han impedido a las mujeres embarazadas llegar a los
hospitales.

El reconocimiento de estas violencias sistematicas me llevé necesariamente a explorar la
reificacion de la “mujer arabe” y “palestina” a partir del discurso de la liberacién femenina que,
especialmente después del 11§, ha servido a Israel para racionalizar la ocupacion del territorio.
La violencia de género que las mujeres palestinas sufren en su propia sociedad es un fenémeno
politico-social bastante complejo; activistas y feministas palestinas han analizado durante décadas
lo que se une para alimentar dicha violencia: la militarizaciéon de la sociedad, el estrangulamiento
econémico y las amenazas constantes del ejército israeli, por mencionar algunos elementos. Este
planteamiento que de bote pronto parece muy basico no lo ha sido tanto conforme nos hemos
aproximado a las caricaturizaciones que se hacen del fenémeno. El feminicidio, por ejemplo,
suele atribuirse, en el contexto palestino, casi exclusivamente a practicas religiosas y a una
supuesta cultura intratable. El “crimen de honotr” como en Israel se insiste llamar al asesinato de
mujeres cometido por hombres palestinos, se presenta asi, como una practica diferenciada que
solo ocurre en “Oriente”.

Cuando llegué en junio del 2018 a Palestina mi objetivo era conocer y documentar las
practicas y estrategias que las mujeres palestinas llevan a cabo para resistir a este conjunto de
violencias fisicas y discursivas practicadas histéricamente por el Estado de Israel, sin embargo,
aquello que consideraba pertinente estudiar y decir pronto se vio alterado. La primera sefial de
este cambio tuvo lugar apenas unos dias después de mi llegada a Ramallah, cuando asisti a una
manifestacién que pensaba era en contra de la ocupacion israeli y que resultd ser en contra del
gobierno palestino.

Posteriormente, los encuentros y las platicas que sostuve con algunas mujeres activistas
que participaron en esta manifestaciéon confirmaron la necesidad de ampliar los objetivos de esta
investigacién: si antes me animaba analizar las violencias sexistas y raciales de Israel, ahora
consideraba una obligaciéon aproximarme seriamente a las légicas de dominaciéon masculina
inherentes al proyecto nacional palestino. La mirada critica de este primer grupo de mujeres me
obligd a repensar mis juicios sobre la nacién y la sociedad palestinas que en principio no estaban
exentos de cierta condescendencia y quiza algin tipo de idealizacion.

Aqui tuvo todo el sentido aquella precision de que “estamos constantemente convocados

a posicionarnos vy, si rechazamos o ignoramos esa llamada, las personas con quienes trabajamos
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se encargaran de posicionarnos”.2 Si hasta entonces crefa que hablar de las contradicciones y
los sesgos de género dentro de la sociedad palestina podia ser un perjuicio en tanto podia abonar
a las reificaciones culturales y a la instrumentalizacion politica de la violencia de género que
racionaliza la ocupacion israelf; las interpelaciones de las mujeres que conoci se encargaron de
evidenciar no sélo lo ocioso de mi posicion sino también mi posible complicidad con aquello
que crefa estar cuestionando.

Recuerdo, por ejemplo, la precisa intervenciéon de Budur acerca de lo decepcionante y
doloroso que algunas veces ha sido la simpatia y solidaridad de algunas feministas extranjeras,
que con el fin de ganar batallas ideolégicas frente a las feministas liberales, usan el cuerpo de las
mujeres palestinas, minimizando, por ejemplo, la imposicién del velo después de la Segunda
Intifada en algunas regiones de Palestina,27 o idealizando la figura de la “mujer palestina” que
nunca se rinde o, aun mas, condenando a las mujeres que desaffan las imposiciones de su
sociedad acusandolas de ser “agentes del imperio”. A veces, decia Budur, parece ser mas
importante ganar una batalla ideolégica que el sufrimiento de mujeres concretas.

La evidencia de que muchas veces bajo criterios falsos de solidaridad e idealizacién,
participamos involuntariamente en aquello que pretendemos combatir —en la opresion
generizada en este caso—, me obligd a aproximarme desde otro lugar al tema de esta
investigacion. Rana Nazzal, otra de las activistas que me acompand en la realizacién de este
trabajo lo decfa de manera bastante pedagogica en sus redes sociales:

Palestina es una nacién y un pueblo como cualquier otro. No somos un suefio o
una historia romantica. Cuando la gente escribe que los palestinos son los “mas
nobles” o los “mas fuertes” o los “mas valientes” me estremezco. ¢No es eso lo
que los sionistas dicen a su gente para mantener la supremacia? Nos conviertes en
un poster bidimensional y tan pronto ves nuestra humanidad y nuestros errores
dejamos de ser las victimas que quieres apoyar. Nuestra gente es buena y mala,
noble y defectuosa, débil, fuerte, egoista y generosa al mismo tiempo. Somos
complejos y contradictorios como tu.. .27

260 Nitzan Shoshan, “Mas alld de la empatia: la escritura etnografica de lo desagradable”, en Nueva Antropologia,
XXVIII, 2016, p. 161.

270 Véase: Rema Hammami, “Women, the Hijab and the Intifada”, en Middle East Report, num. 164-165, Intifada
Year Three, mayo-agosto 1990.

211 Rana Nazzal, en Instagram, 13 de agosto, 2018. En: https://www.instagram.com/p/BmbOVs7nXm3/
(Consultado: 13 de agosto, 2018).
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En la medida en que entendamos esto, quizd, podamos dejar de mirar con
condescendencia aquello a lo que las mujeres palestinas han resistido hace décadas: las
representaciones simbolicas que desde el movimiento de liberaciéon nacional han sublimado a la
“mujer palestina”, asi como las politicas que han buscado someter, contener y legislar su cuerpo.
La idealizacion de la madre palestina, por ejemplo, una figura casi sobre humana que entiende el
significado del sacrificio que conlleva la liberacién nacional, que se mantiene firme en los roles
que le corresponden: reproducir, proteger, procurar y criar a los miembros de la colectividad
nacional, mujeres a las que practicamente se les niega la posibilidad de renunciar o quejarse,
mujeres sin contradicciones ni miserias humanas que resisten al colonialismo pariendo hijos, y
que se dignifican a través de ellos. Y qué decir de la relacion que histéricamente ha tenido el
honor masculino —que es a veces nacional— con la exclusividad sexual de las mujeres. Esto
sucedid, por ejemplo, durante la Nakba, cuando las fuerzas militares sionistas violaron a muchas
mujeres palestinas. En esta tesis he recuperado los trabajos de algunas escritoras palestinas que
han expuesto cémo los abusos y las violaciones sexuales cometidas contras las mujeres fueron
leidas, muchas veces, como una presuncion de la superioridad israeli sobre los hombres
palestinos que, al descubrirse incapaces de proteger la virginidad y la exclusividad sexual de las
mujeres, experimentaron vergiienza y deshonor.2.2 En otras palabras, la violacién del cuerpo de
mujeres concretas era importante no tanto por el sufrimiento de ellas sino porque ahi se
disputaba el honor de los hombres. He expuesto incluso cémo la posterior denuncia de estos
crimenes fue capitalizada por el movimiento de liberaciéon nacional que, al metaforizar el crimen
—las violadas ya no eran so6lo las mujeres, ahora lo era toda la patria, Palestina— dejé sin rostro y
sin nombre a las victimas.

Una sintesis de que el cuerpo de las mujeres palestinas ha sido un campo de batalla para
la empresa colonial israeli pero también para el movimiento de liberaciéon nacional palestino lo
encontramos en ese famoso slogan nacionalista que decia: “los israclies nos ganaron en las
fronteras, pero nosotros los vencimos en las habitaciones”.27

Con todo esto no quiero decir que las mujeres palestinas sean sélo victimas de violencias
generizadas provenientes de proyectos coloniales y nacionales. Precisamente es esto lo que en el

fondo he querido refutar. A lo largo de esta investigacion he intentado dar cuenta de los discursos

272 Isabelle Humphries y Laleh Khalili, “El género de la memoria de la Nakba”, en Abu Lughod y Saadi, dp. ¢z, pp.
334-335.
273 Yuval-Davis, “National Reproduction...”, dp. ¢, p. 96.
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y practicas violentas que legislan y disciplinan los cuerpos de las mujeres palestinas. No obstante,
he buscado también mostrar las variadas formas en que, en sus particulares contextos, resisten y
responden a aquellas politicas, que nunca han operado como ejercicios de imposicién absolutos.

Hay una vasta evidencia de lo presentes y activas que han estado las mujeres en cada
momento importante de su historia nacional. Las mujeres palestinas nunca han sido s6lo madres,
hermanas y esposas de los hombres, también han sido sujetos independientes, luchadoras y
lideres que no dependen de sus relaciones con lo masculino y que, sobre todo no necesitan ser
salvadas. 274

Mariam Barghouti, otra de las activistas que conoci en Ramallah escribia: “No quiero que
pelees mis batallas por mi. Quiero que tomes mi mano mientras paso por ellas. Debe hacerse sin
inferiorizar a las personas, sin deshumanizarlas bajo el emblema de la solidaridad. Es importante
desviarse del discurso intelectual y de la jerga politica y empezar a hablar entre nosotras. No hay
necesidad de tratar de impresionar con nuestras palabras, sino de trabajar juntas.”27s

Considero que gran parte de la tarea que nos toca a todas aquellas interesadas no sélo en
el género sino en cualquier ambito de lo que de manera muy simple puede llamarse “realidad”,
debe estar dirigida a cuestionar los supuestos dicotémicos o binarios con los que suele entenderse
e interpretarse el mundo, en este caso, el asunto de la violencia contra la “mujer palestina”, tal
vez asi, podamos empezar a ver que esas violencias no nos son ajenas aunque en principio no
nos sean familiares, y que la lucha contra el colonialismo no puede ir separada de la lucha contra
el patriarcado local y nacional.

Me gustarfa concluir este trabajo por donde empecé, citando al filésofo rumano Emil
Cioran porque sintetiza de manera inmejorable mi posiciéon fundamental antes los hallazgos de
esta investigacion: “Uno debe ponerse del lado de los oprimidos en cualquier circunstancia,
incluso cuando estan equivocados, sin perder de vista, no obstante, que estan hechos del mismo

barro que sus opresores.”.

274 Hawari “The Political Marginalization ...”, dp. ct.
275 Entrevista con Mariam Barghouti de Stacy Lanyon en Magagine Elements of  oppression. En:
http:/ /elementsofoppression.blogspot.com/2015/11/mariam-barghouti.html (Consultado, 15 de junio, 2018).
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