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PROLOGO. EL ESPIRITU DEL TIEMPO:
DEL MUNDO DIVERSO AL MESTIZAJE

DANIEL GUTIERREZ MARTINEZ

El interés que la nocién de multiculturalismo ha suscitado en el mun-
do contemporaneo no es en nada desdenable, y no tanto porque a
partir de la era poscolonial o la llamada crisis de la modernidad, se ha-
ya conformado paulatinamente, un movimiento de pensamiento
abogando por la pluralidad de discursos, sino por los cuestionamien-
tos y debates que se han originado con gran impetu alrededor de la
necesidad del respeto y tolerancia de las diferencias culturales, que
hoy mas que nunca, no cesan de enunciarse y esbozarse. Se trata de
un espinitu del tiempo que estd presente de manera cada vez mas inten-
sa en los discursos politicos y la gestién en las sociedades llamadas de-
mocriticas, al punto de convertirse en la actualidad —sin que esto
deje de tener rasgos paradéjicos— en la ideologia “politicamente co-
rrecta” que toda tecnologia de gobierno debe adoptar.

El multiculturalismo es la marca propia del espinitu que vive nues-
tro tiempo y que debe entenderse, no como un concepto, sino co-
mo una metifora, como un signo de esta época, resultado de ese
largo proceso de desgaste que tuvo el pensamiento institucional uni-
tario, que traté6 empecinadamente de desterrar, a través de la promo-
cién racionalista, nuestra parte humana y animal mas preciada: el
mestizaje e intercambio de valores, de principios, de ideas, de creen-
cias, fusionando culturas y tradiciones, que asi como las separa llega
a negarlas. El “espiritu” hay que percibirlo como el viento que sopla
cuando la intemperie se avecina, trastocando fronteras, fecundando
y fecundandose a través de diversas corrientes, es el espiritu que va
con el dinamismo de la circulacién social que se genera de nuevo y
constantemente. El viento de las culturas no repara en las barreras
ilusorias que tratan de erigirse para proteger a los diversos conformis-
mos del orden establecido. El espiritu del multiculturalismo es tam-
bién, por tanto, viento y signo de esta movilidad.

De esta manera el multiculturalismo como metafora no marca
nuevas tendencias en las relaciones humanas (diversidad cultural),
en tanto que el espiritu del tiempo designa las nuevas dindmicas, tan-
to identitarias como politicas, que se erigen con fuerza en el mundo

(9]



10 DANIEL GUTIERREZ MARTINEZ

de hoy. Desde las reivindicaciones religiosas (islam, cristianismos re-
formados), étnicas (valorizacién de la plusvalia étnicamente agrega-
da), culturales (afirmacién de los origenes judeo-cristianos), hasta la
consolidacioén de los derechos interculturales en el seno de los paises
vertientes de los antiguos estados de bienestar, la fuerza del multicul-
turalismo se encuentra en la compresién del tiempo-espacio que los
procesos de globalizacién (financieros-econémicos-tecnolégicos)
han propinado a los pueblos y “mundos”.

A la clasica biisqueda de conformar la identidad Gnica y unitaria,
de aglutinar semejanzas e igualdades culturales, de homogeneizar lo
social —que predominé, por lo menos en los Gltimos cuatro siglos, co-
mo la Gnica estrategia politica posible—, pasamos a una buisqueda de
conciliacién y cohabitacién de diferencias, incluso potenciacion de és-
tas, al menos en su intencién politica. El multiculturalismo en boga a
finales de los anos sesenta fue, en cierta medida, el ultimo bastiéon
del cuestionamiento a la vida no sélo industrial sino positivista y mo-
dernista, confrontada hoy con su propia implosidn.

Pensar que el multiculturalismo refleja una nueva tendencia de
comportamientos en las sociedades seria negar no solamente la his-
toria y sus procesos de ocultamiento discursivo, sino ignorar la esen-
cia misma del ser humano, de las civilizaciones en su vastedad que es
la diversidad misma. El pluralismo, el multiculturalismo y las demas
recientes variaciones del relativismo cultural, aunque en el fondo no
se contradicen con las viejas comparaciones etnograficas, hacen ind-
tiles las negaciones del pasado. Hoy es dificil entusiasmarse con la
originalidad y la creatividad de todas las culturas y todas las religio-
nes, cuando se admite que ello es el signo de su perennidad, aunque
esto no deje de hacernos constatar un dinamismo siempre presente
en la humanidad. Efectivamente es claro que la nocién de multicul-
turalismo, antes que nada, refleja el ideal de un programa politico de
accidén, y no una caracteristica de nuestras sociedades, pues ellas han
sido siempre diversas. Diversidad designada anteriormente a través
de nociones biolégico-politicas imperiales como la de raza, por com-
promisos antropolégicos etnocentristas (como la nocién de cultura),
o bien por aspectos diferencialistas de reivindicaciones sociales iden-
titarias de las minorias (etnicidad). El multiculturalismo no refleja
mas que una invencién contemporanea de las sociedades democrati-
cas cuya legitimidad en la actualidad se sustenta en la capacidad de
ligar justicia social, pluralidad (hablar de un nosotros) y respeto-difu-
sién a las diferencias. Por consiguiente lo que es importante es no
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desdenar los cambios institucionales que se han vertido en los siste-
mas politicos de nuestras sociedades para dar cuenta y gestionar esta
nueva legitimidad de la diversidad. Faltara observar la manera en la
que esta legitimidad politica e institucional del pluralismo (multicul-
turalismo) ha encontrado sus formas de expresién a partir de la in-
fluencia de los sistemas ideolégicos (individualismos, universalismos,
comunitarismos) y su resultado en los emplazamientos técnicos (in-
fraestructura econémica, educativa, cultural, social, etcétera).

En todo esto, es necesario mencionar que el multiculturalismo co-
mo ideal democritico, asociado a la institucionalizacién de la diver-
sidad en la igualdad ha sido ya planteado por regimenes precedentes
e ideologias anteriores. Desde el proyecto asimilacionista surgido a fi-
nales del siglo X1X, cuyo planteamiento era la inevitable desaparicion
de cualquier pertenencia particular en beneficio de una homogenei-
zacion cultural, hasta los ltimos embates del pluralismo cultural
cuestionando la esencia misma de los nacionalismos y abogando por
la instauracién de politicas de reconocimiento identitario, pasando
por el reavivamiento étnico (ethnic revival) pregonando por el recono-
cimiento de las reivindicaciones particulares, todos ellos han plantea-
do desde su particular punto de vista estrategias politicas para resol-
ver la cuestién de la diversidad. Lo comiin en todas estas estrategias
es que la diversidad cultural se ha planteado como un problema, sea
que se trate de algo que se deba fomentar o bien que se trate de una
dinamica que se tiene que limitar, y no como una esencia trascenden-
tal de los procesos sociales. Efectivamente la diversidad cultural se
volvié un problema con la instauracién de la igualdad y la justicia pa-
ra todos como proyecto de sociedad. En unos, la igualdad justifica la
homogeneidad, en otros la diversidad justifica la equidad. Es preci-
samente en este ambito donde la diversidad se ha convertido en el
desafio de nuestros tiempos. A partir del momento en el que se tu-
vo como fin, proyecto y objeto la igualdad de la diferencia, y no pre-
cisamente la armonizacién de ésta, las diversas propuestas politicas se
han visto entrampadas. E]l llamado Antiguo régimen reforzaba las di-
ferencias bajo el esquema de las jerarquias, pero negaba la fortaleza
que ésta tenia como proceso de complementariedad. Al proclamar la
igualdad entre todos los hombres en el llamado Nuevo régimen, una
vez mas se negd el enriquecimiento de esta diversidad cultural, al
confinarlas al &mbito de lo privado. El desafio del multiculturalismo
es precisamente asumir la equidad en la diferencia, plantear la diver-
sidad cultural como algo en constante proceso de adaptacién, y no
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como una imperfeccién de ambito social que se debe mitigar. La he-
rencia del pensamiento moderno de separar las particularidades en
el ambito de lo privado, y los acuerdos colectivos al ambito de lo pu-
blico se plantean dificiles de mantener en la actualidad, y en este sen-
tido el proyecto del multiculturalismo podria encontrar coherencia
al vislumbrar su armonizacién y ya no su separacién. Estas cuestiones
han sido precisamente las que han marcado el fracaso de las anterio-
res estrategias politicas, pues las particularidades que se ven marca-
das por diferencialismos son la definicioén misma del ser humano.
Uno se define con respecto a su diferencia con el otro y de ahi se ge-
nera el intercambio hacia el consenso. Estos han sido precisamente
los limites de la pretensién igualitaria a partir de un proyecto de ho-
mogeneizacién.

A todo esto hay que agregar que a pesar de los avances llevados a
cabo en términos del respeto a las diferencias culturales y sociales,
queda aun por observarse el impacto que ha tenido sobre la realidad
cultural-cotidiana, la exacerbacién econdmico-politica a través de
una cultura del consumo, en donde la diversidad cultural se encubre
por las posibilidades de consumo que puedan existir. El consumo y el
mercado generan ciertamente grupos de pertenencia, pero no pro-
cesos de intercambio entre los grupos diferenciados.

Es precisamente a estas tendencias de la diversidad cultural siem-
pre existentes en los procesos societales, y que hoy cobran nuevos
brios, a lo que el libro aqui presente se confronta. Sus avatares: vir-
tuosos o perjudiciales, seductores o aberrantes. No se trata de resal-
tar la convivencia y cohibimiento de las diferencias, sino la manera
en Ja cual hoy son interpretadas, entendidas, manipuladas, utilizadas,
reactualizadas, promovidas, difundidas..., tanto en el aspecto concep-
tual y metaférico de los Procesos del multiculturalismo que se anuncian,
como en el aspecto practico de éste; su Recomposicion de la pluralidad,
asi como los Desafios y Perspectivas que se vislumbran en la materia. Y
se trata menos aun de conformar un posicionamiento intelectual y
reflexivo uniforme, sino coherente que pueda presentar plantea-
mientos en oposicidon, a veces contradictorios, incluso conflictivos,
pero que no son mas que la marca de nuestro estado de pensamien-
to al respecto.

Ahora bien, si hay una caracteristica a resaltar en estos tiempos
con respecto a esta tendencia siempre existente del intercambio en
la diversidad, es que nuestro espiritu del tiempo se ve marcado por
una legitimacién del homo-siendis, trastocando aquella antigua figura,
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emblema de la modernidad, del homo-faber. Ya no se es visto con res-
pecto a lo que se hace, sino con respecto a lo que se es y a donde se
siente uno pertenecer. Los debates en torno de las identidades (rei-
vindicaciones de todo tipo) en la actualidad estan principalmente li-
gados al respeto de lo que se es, a donde se pertenece culturalmente
o simbdlicamente, y ya no con respecto al tipo de clase social trabaja-
dora a la que se pertenece o al tipo de actividad en la que se labora.
De ahi la concomitancia con los nuevos desafios de las politicas cul-
turales (Miguelez).

El multiculturalismo, como nueva herramienta heuristica, o metaf6-
rica de la dinamica societal, no es una situacién reciente que hace fal-
ta elucubrar, es una nueva propuesta politica —todavia en discusién—
para gestionar la problematica a la cual, sin excepcién, se confrontan
todos los procesos de intercambio humanos, es decir, la relacién con
la diversidad de pensamiento, de percepcién, de gustos, de tendencias:
el mestizaje, que siempre ha enriquecido y conformado todas las cul-
turas, religiones, mundos en la historia. Ahora bien el mestizaje no es
visto aqui como otra alternativa portadora de soluciones esencialmen-
te individualistas (sean biologicas, estéticas o culturales), sino como
una l6gica dialégica a 1a que es necesario llegar, establecer y promover
como fuente de supervivencia de la misma cultura humana, de modo
que se pueda vislumbrar una sociedad intercultural palpable.

El multiculturalismo engloba en realidad la triada democracia/
globalizacién/pluralidad que marca el eje investigativo de nuestros
tiempos con el fin de atender y entender los asuntos ligados a este
reconocimiento politico de la diversidad. A esta triada conceptual
habria que asociarle la triada empirica: territorialismo local/
movilidad/expansién. En efecto, por un lado el multiculturalismo
actual se ha visto enarbolado con el crecimiento de los estados-na-
cion (mas de doscientos en la actualidad), y por la expansién de las
minorias territoriales que visten las nuevas dinamicas politicas loca-
les y globales. Por el otro, la creciente movilizacién de grupos, par-
ticularmente ligados al fenémeno de la migracién (intra-inter-trans)
siguen legitimando los antiguos flujos de poblaciones, enmarcando
una vez mas la tendencia a las reivindicaciones culturales, pero esta
vez bajo el rubro de la reivindicacién de derechos de toda indole. Fi-
nalmente la expansién identitaria se ve reiterada por lo que hace
anos se denomindé “el tiempo de las tribus”; feministas, minorias se-
xuales, movimientos lésbicos-gay, guetos culturales, bandas urbanas
antisernitas, todos ellos se agrupan en el seno de las sociedades, y no
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son mas que ejemplos demostrados por la evidencia de la cotidiani-
dad. Lo anterior, sin duda, marca el tiempo en el que vivimos, desde
las politicas de relocalizacién y construccién de “nuevas murallas” en
el norte de México, hasta las politicas barriales de reivindicacién cul-
tural, pasando por las politicas de educacién (accién afirmativa), de
salud (bio-etno-prospeccién), de alimentacién (etno-botanica, orga-
nica, etcétera).

Esta dinamica interna del mestizaje del que quiere dar cuenta po-
liticamente la nocién de multiculturalidad atane a todas las socieda-
des en el planeta, desde las mal llamadas sociedades “tradicionales”
(aut6ctonas, aborigenes, originarias, etc.) hasta las sociedades deno-
minadas modernas o postindustriales. Para este Gltimo caso, basta
con hacer referencia al frenesi que se vive en los barrios de las prin-
cipales ciudades del mundo, como una especie de efervescencia cul-
tural, trasgrediendo por un lado las supuestas identidades y cédigos
fijos, y rompiendo con la supuesta uniformidad étnica que ha consti-
tuido por mucho tiempo la marca indeleble de los estados-nacién. Es
una especie de collage de valores, que pervive en los modos de vida, y
tantas construcciones vivenciales, designando la expresién de un es-
piritu universal.

Asi, la diferencia que se puede encontrar entre estos dos esquemas
de sociedad, tiene que ver mas bien con una construccién que sim-
boliza el salto que dio la humanidad para pasar de una comunidad
(Gemeinschaft) a una sociedad (Gesellschaft) del cual Ténnies propuso
un modelo de reflexién, y que Roberto Miguelez analiza aqui con per-
tinencia. Esta diferencia de sociabilidad hace referencia, al menos de
manera subrepticia, al proceso de monopolismo interpretativo sobre
la cuestiéon de la diferencia que se vino generando, como bien se
analiza en el texto sobre la religiosidad, primero con el monoteis-
mo religioso, luego con las monarquias e imperios, y después con los
regimenes racionalistas, sean estos socialistas, comunistas, liberales,
anarquistas, civiles y revolucionarios. El sustrato comin de dichos
monopolismos, es que todos terminaron desde su logica politicay de
gestion, por favorecer la centralizacién de identidades sociales y cul-
turales, teniendo como corolario la legitimacién de una Gnica mane-
ra de interpretar y producir la relacién y el intercambio entre los
pueblos, a través de un contrato social, divino, politico o econémico.
Se trata de una tecnologia homogeneizadora y de privatizacién de la
esencia tribal yacente en cada sociedad. Asi sucede con la nocién de
persona la cual no se reduce a una simple identidad (J. Bokser) sino
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que desempena diversos papeles a través de identificaciones multi-
ples, y que hoy la fuerza de la evidencia nos ha mostrado los limites
y carencias del antiguo esquema propuesto.

Justamente, la cuestién sobre lo privado y lo publico fue otra he-
rramienta de uso, para gestionar esta 16gica inherente en los seres
humanos. El texto de Roberto Blancarte, no desdena el analisis de di-
cho aspecto desde el ambito de la laicidad. El establecimiento de la
esfera publica como entidad sagrada de la nueva tecnologia de go-
bierno racional laico, tenia el objetivo de superar las diferencias, con-
finandolas a la esfera privada. En otras palabras, se traté de un inten-
to de separar lo racional (publico), de lo pasional (privado), a través
de designaciones espacio-temporales. Como bien lo menciona Wie-
viorka en su introduccidn, pareceria que la problematica al respecto
reside atin en los efectos perversos de una abusiva administracién (co-
mo el caso de la ex Unién de Repiblicas Socialistas Soviéticas) o en la
falta de una reactualizacién técnica de esta separacién. Sin embargo,
nos podriamos preguntar si el problema no radica, en la actualidad,
en aprender a gestionar las pasiones, sentimientos, efervescencias
con laracionalidad, ya no tanto consignando lugares y tiempos de ex-
presion, o mejorando las tecnologtas politicas de gestion, sino adap-
tando tecnologias politicas que lidien con esta dualidad, no separan-
dolas, sino haciéndolas coincidir, cohabitar, complementarse: en una
palabra dialogar.

Por otro lado, si bien es cierto que esta privatizacién de lo tribal pa-
rece encontrar en la actualidad una de-volucién hacia la esfera piblica
—es decir, relaciones e intercambios efimeros, variables, incluso has-
ta hibridos y hedonistas, a partir de agrupamientos masivos de toda in-
dole— no significa que se ignoren los peligros que puede tener un re-
lativismo cultural exacerbado, la reapropiacién politico-institucional
que se hace de la pluralidad cultural (Arizpe), y en lo sucesivo, la re-
produccién de procesos asimétricos de poder, desigualdades econé-
micas y sociales (Miguelez, Martuccelli, Touraine).

La diferenciacién y la diversidad entre los seres humanos han sido
el punto nodal de toda civilizaci6én, por lo que se han buscado distin-
tas maneras de gestionarlas. En este sentido es importante entender,
pues, que la tendencia a la diferenciacién, independientemente de
sus avatares, es un proceso principalmente mimético desde tiempos
remotos y en donde el giro que pueda tener, sea virulento o armonio-
so, ha sido la principal preocupacién de cualquier régimen estableci-
do que no sélo atane a todas las sociedades tradicionales y complejas,
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sino también se encuentra en todas las épocas societales (arcaismo,
medievo, industriales, postindustriales...). La Edad Media, por ejem-
plo, se construy6 esencialmente a partir de la mezcla del movimien-
to del dinamismo lidico y efervescente, desde los banos colectivos en
los que se mezclaban las diferentes dinamicas sociales, hasta la ines-
tabilidad de las parejas y la primacia acordada al linaje y a la familia.
Los imperios multinacionales como el otomano, el de los Habsburgo
o el zarista, asi como las sociedades coloniales y del apartheid han li-
diado cada uno a su manera con la cuestiéon de la pluralidad. Todo
esto sin extendernos a la vida cultural en la antigua Tenochtitlan,
donde mas de doscientas diferentes corrientes culturales cohabita-
ban y se mezclaban en el mercadeo cotidiano. Lo que guardan en co-
mun cada uno de estas instancias imperiales, a diferencia de lo que
hoy se puede vislumbrar es que la cuestiéon de la diversidad cultural
era organizada de manera colectiva. Lo que se reconocia no era la di-
ferencia sino una particularidad especifica de comunidades limita-
das. En otras palabras el multiculturalismo es heredero del paso que
hubo del reconocimiento colectivo en los estados imperiales, a la exa-
cerbacién de la diferencia individual en los estados-nacién modernos
y democraticos. Por tanto se trata de un desafio en términos de uair
de manera coherente y armoniosa particularismo, singularidad y
universalismo, cuya sintesis politica es posible encontrar en la rei-
vindicacién de autenticidad. El problema que ha encontrado esta
conscientizacién politica de la diversidad cultural (multiculturalis-
mo) es el paso del centralismo identitario a la descentralizacién en
identificaciones de donde la infraestructura y estrategia politica no
estan a la par con el idealismo de pluralismo.

No nos enfrentamos por tanto, a algo nuevo que tenemos prime-
ramente que definir, mas bien nos (con)-frontamos, a un decaimiento
de antiguas formas politicas de gestion que intentaban resolver de
una vez por todas las problemdticas de la diversidad cultural, y que
hoy se tienen que reactualizar bajo otros esquemas que no sean ni de-
masiado colectivistas-centrales, ni demasiado individualistas-comuni-
taristas.

De esta manera, podemos decir que el punto de partida de todas
las reflexiones aqui presentes tiene que ver principalmente con el
postulado segin el cual el multiculturalismo da cuenta, ciertamente,
de una dindmica inerte en las sociedades humanas desde el adveni-
miento del hommo sapiens, pero esta vez inscrita en un proceso politi-
co de aceptacién rigiendo la nueva ética mundial. En este sentido, la
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errancia arcaica de siempre es una especie de circulacion social pe-
renne, en el sentido en que acentiia la dimensidén estructural del in-
tercambio. Esto contiene repercusiones dificiles de desestimar, al
menos de manera momentanea y nos conduce a pensar el multicul-
turalismo, no solamente como el espiritu que quiere dar cuenta del
apilamiento de culturas superpuestas unas de otras, de alternativas
culturales que existen y cohabitan en un espacio (pluralidad cultu-
ral), sino la manera en como en la actualidad se pretende gestionar
y armonizar la mezcla e interdependencia de todas estas actividades
socioculturales, que constituyen, sin duda, un paisaje complejo y di-
verso que no esta, con todo, esclarecido ni siquiera en el ambito de
las ciencias sociales.

En suma, el multiculturalismo, como vocablo, no designa sola-
mente una dinamica social (el mestizaje) que siempre ha existido, y
que se habia confinado al subterfugio, en parte por la emancipacién
del discurso prometeico (despreciadas y encontrando en este proce-
so racismos simbodlicos de toda indole), sino la estrategia politica de
aceptacién legitima en la actualidad, tanto ética como politica del de-
recho de intercambio de diversas logicas, la mezcla, no s6lo biologi-
ca sino cultural que hace falta hoy entender y presentar. Todo esto
desde una perspectiva dindmica (la cultura no vista de manera estati-
ca), y tomando en cuenta todos los contextos (econémicos, politicos,
religiosos, etc.) que rodean esta nueva manera de visualizar los inter-
cambios (Arizpe). Asi, el interés de reflexionar sobre la multicultura-
lidad en el mundo actual reside en la oportunidad que nos ofrecen
estos tiempos para poder observar, analizar, de manera abierta y vali-
da, su funcionamiento en nuestras sociedades. Se trata de ver la ma-
nera en cdmo no sélo es legitimo y oficial hablar de ello, sino nece-
sario para una buena salud social, es esto lo que representa una utili-
dad de mas capital en esta nueva perspectiva politica. Ahora bien, ca-
be senalar entonces, que la sutileza que encierra la nocién de multi-
culturalismo es que ésta contiene desde su posicionamiento filos6fi-
co tres elementos de reflexién, que se entrelazan coincidiendo y o
contradiciéndose.

Primeramente se trata de la relacién estrecha que se vislumbra en-
tre el mestizaje y el pluralismo en la sociabilidad cotidiana. Uno da
cuenta de la produccion de fusiones culturales y raciales, contenien-
do en ella nuevas identidades. El segundo denota la riqueza y necesi-
dad de entender este nuevo enfoque bajo la lupa de la llamada glo-
balizacién que aglutina, superpone e interrelaciona las culturas, sin
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que forzosamente las lleve a su aculturacion, desaparicién o extrapo-
lacién. El texto de J. Bokser ahonda pertinentemente al respecto.
Ahora bien, una de las repercusiones que podemos observar en esta
relacién pluralismo-mestizaje, asi como en la supuesta aceptacién del
mestizaje cultural, tal como lo enuncia Wieviorka, es que la logica de
la diversidad y diferencia se ha extendido a todos los grupos y movi-
mientos sociales de la actualidad (homosexuales, raciales, autdéctonos
y étnicos, ecologistas, discapacitados, feministas...). Conciernen a to-
dos los sectores de la relacién humana (religién, politica, economia,
comercial —con todo y sus célebres colores unidos de Benetton—,
en la conciencia histérica, en los medios visuales y de comunicacion,
etc.). Involucra todos los niveles geograficos (a nivel mundial, regio-
nal, local, comunitario, interpersonal}).

Con relacién a las migraciones, no sélo puede verse desde el as-
pecto de las exasperaciones de la pobreza y desigualdades, sino como
bien lo menciona Cecilia Imaz B. con respecto a los migrantes mexi-
canos en los Estados Unidos, desde el punto de vista de la mezcla que
procede con ellas, los intercambios que cambian la faz de la Tierra
desde siempre, que permiten integrar las cualidades caracteristicas
de otros pueblos, desde la reconfiguracién de los principios y valores
universales que ahi se elaboraron, hasta los comportamientos que ya-
cen en la vida cotidiana. Todo esto permea el identitario individual,
grupal, comunitario, tribal, gremial y muestra la movilidad, el flujo
de individuos y capitales, el aspecto efimero de cada detalle, y que
conducen por una parte a la integracién de lo que puede ser califica-
do como las marginalidades sociales (en el sentido primero de estar
al margen del orden establecido) y, por otra, a la ampliacién de las
potencialidades sociales.

Esta expansién a todos los dominios de la relacion societal nos li-
ga con el segundo elemento que nos lleva a reflexionar sobre el espi-
ritu del multiculturalismo, es decir, el grado de conscientizacién so-
cial que se ha hecho de esta relacién entre mestizaje y pluralidad, a
raiz evidentemente de su condonacién en la vida publica, y que sin
duda, puede llevar a su manipulacién e instrumentalizacién (la ma-
yor parte del tiempo es lo que sucede), pero también a un nuevo pro-
yecto de sociedad mundial. Este 1ltimo, si bien encuentra detracto-
res y promotores —cualquiera que sea el caso— se muestra, después
de la lectura de este compartir de reflexiones, mas dificil de realizar,
pues es aqui en realidad donde se juegan los verdaderos envites del
mundo actual, y ya no tanto desde el punto de vista de las repercusio-
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nes que se pueden observar en los movimientos identitarios étnicos y la
posible violencia que acarreen (Y. Le Bot) que son mas dificiles de
circunscribir, sino refiriéndonos a la complejidad que se encuentra
en el establecimiento de normas generales que establezcan derechos
humanos que abarquen las especificidades desde abajo (Stavenhagen).

Efectivamente, al respecto cabe mencionar que la problemitica
que se presenta con esta conscientizacion, es la verdadera infraes-
tructura tanto politica, pero sobre todo mental que se pueda estable-
cer alrededor de dicha légica. En otras palabras, una cosa es que se
promueva la tolerancia y derecho a la diferencia, y otra que realmen-
te estemos preparados para comportarnos de tal manera en la vida
cotidiana y en las relaciones entre naciones, o incluso que las mismas
politicas de desarrollo estén adaptadas a esta nueva perspectiva e in-
tencioén politicas. El caso que nos presenta Regina Martinez Casas, en
el ambito de la educacion intercultural, es una sélida muestra al respec-
to. En esta reflexién no estamos mas que arguyendo el sempiterno
debate de la igualdad y la diferencia, del papel del estado con las par-
ticularidades.

Si no se logra asociar tecnologia politica y mental con la diversi-
dad cultural para que se lleve a cabo dicho proyecto societal, si no
se establece una concordancia con el espiritu del tiempo que se es-
boza hoy a través del multiculturalismo, seguiran existiendo ambiva-
lencias y contradicciones entre discursos y proyectos politicos, entre
las relaciones sociales cotidianas y las tecnologias politicas econémi-
cas y humanas de gobierno. Esto conlleva a vislumbrar que uno de
los grandes problemas que trae consigo dicho desafio, es precisa-
mente la manera en como la propuesta politica del multiculturalis-
mo puede gestionar de manera equitativa y justa de las diferencias,
estar en acuerdo y en concordancia con la definicién de las nuevas
reglas, normas, leyes que se estan actualizando, en la nueva coyun-
tura social del mundo. Hecho que no deja de llevarnos a replantear
nuestras definiciones establecidas sobre lo justo y lo equitativo, y que
depende principalmente del proyecto de sociedad que se desee, que
predomine, o que mejor $e promueva, depende, en suma, del grado
de influencia que pueda tener un grupo sobre otro, desde el ambi-
to individual, hasta en términos del expansionismo cultural. Parece
l4gico, por tanto, que en la actualidad tengamos dificultades para es-
tablecer la infraestructura que seguira el proyecto de sociedad mul-
ticultural, pues si bien el discurso unitario predominante durante la
época de la llamada Modernidad, se ha desgastado, la herencia que
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legd —negacion de la fuerza y la presencia (legitima o no, encubier-
ta o no) de la mezcla, del intercambio plural— al comportamiento
del ciudadano y las concepciones de politicas de gobierno sigue pre-
sente.

Todo esto, no deja de estar vinculado con el problema de fijar los
pardmetros necesarios en toda sociedad, sus formas de comporta-
miento, que segin el proyecto democratico que se pretende hoy,
puede lograrse a través de un comiin consenso, aunque la historia y
el tiempo se han encargado de mostrar que dichos parametros, re-
glas, normas, leyes, tienden en la mayoria de las veces, a beneficiar, a
largo plazo a una minoria especifica. En la actualidad, la democracia
es el discurso politico que se presume poseedor de la tecnologia gu-
bernamental para administrar, a través de la equidad de oportunida-
des econdmicas, de eleccién politica y material, de esparcimiento
cultural en el ambito publico, las diferencias y la diversidad de cos-
movisiones siempre existentes. Tal y como en su momento sucedio,
con la propuesta de administracion de la pluralidad por parte de los
estados totalitarios, de las monarquias, de los reinados civiles y ecle-
siasticos que intentaron resolver dicha dinamica a partir de sendas
querellas que no dejaron de tener repercusiones histéricas en la hu-
manidad. Hoy la propuesta democratica confronta una gran comple-
jidad de problematicas tanto econémicas, como sociales, que Martuc-
celli en su propuesta reflexiva, no deja de mencionar.

Finalmente, el tercer aspecto que nos incita a la reflexion, es la
manera en la que, el multiculturalismo en tanto espiritu del tiempo, es-
ta prenado de intereses, que a su vez estin en comun acuerdo con las
creencias e ideologias que sustentan un proyecto de sociedad. Para el
caso que nos compete, parece que la definicién que predomina del
multiculturalismo sigue teniendo una visién individualizante del pro-
ceso dialégico del mestizaje o de la pluralidad, en donde se concibe
una sociedad compuesta por grupos y que la suma de ellos forma una
sociedad (proyecto del melting pot a la manera anglosajona del wAsp)
o civilizaciones en conflicto. Idea emergida en los setenta en Austra-
lia y Canada, tom6 popularidad en los Estados Unidos, Gran-Bretana
y Nueva Zelanda como una manera de denominar la politica de acep-
tacién de los pueblos originarios y las nuevas culturas yacientes de la
inmigracién; el multiculturalism es claramente una proposicién anglo-
sajona que plantea el respeto y la tolerancia a la cohabitacion entre
diferencias de toda indole, tratando de insertarlas en el proyecto pro-
gresista de la democracia igualitaria sin difundir, por tanto, infraes-
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tructuras que promuevan no solo el intercambio y el didlogo, sino
también la dinimica misma del mestizaje. La unién entre multicultu-
ralismo e individualismo es que el primero es un proyecto de recono-
cimiento cultural, no precisamente de las comunidades historicas
(como la politica imperial), sino como el reconocimiento a todos los
individuos de la Tierra cualquiera que sea su origen, creencia, desa-
rrollo personal. Se trata de una especie de “protestantizacién” de la
pluralidad, que si bien no ha dejado de tener sus virtudes (como el
hecho mismo de legitimar el reconocimiento a la diversidad cultu-
ral), también ha acarreado vicisitudes en las consideraciones de po-
tencialidad que tiene la légica de la comunidad. El individualismo al
monopolizar en demasia la logica social ha hecho que ésta pierda su
capacidad de templanza a través de las alternativas de comunidad. En
este sentido las autonomias y las reivindicaciones territoriales que se
reclaman en el mundo actual, reflejan no una tendencia a la balcani-
zacién como tanto se ha querido pretender, sino una estrategia al re-
conocimiento cultural en términos de comunidad, que el mismo
principio de diversidad individual ha otorgado a las instancias de re-
conocimiento, pero que no se ha visto aplicado a las normas legales
de reconocimiento juridico.

Las consecuencias no son menores cuando a partir de esta pro-
puesta individualista se debate en torno de la promocién de légicas
politicas de tipo “comunitaristas”, “diferencialistas” o “republicanis-
tas” (individualismo, universalismo, laicidad) para atender la comple-
jidad del asunto, olvidando discutir en términos de “interculturali-
dad de mundos de vida”.

He aqui la importancia que tienen en la actualidad las reflexiones
y debates en torno del multiculturalismo. Se trata principalmente de
una apuesta politica que esti en juego y que los organismos interna-
cionales no dejan de enunciar (Arizpe). La reflexién en torno del
mestizaje y pluralismo estin enlazados en este proyecto, constituyen-
do el comin denominador de todos los textos. De esta manera, la
multiculturalidad, el policulturalismo, el politeismo de valores, cual-
quiera que sea el nombre que se le quiera dar, podria sin duda carac-
terizar los embates, conflictos, querellas que siempre ha generado la
relacién entre los hombres, pero también los proyectos, las comunio-
nes, los horizontes, la convivencia de siempre, con sus anhelos y vici-
situdes, que se presentan a la luz del dia, pero esta vez como preocu-
pacién central en la légica social y politica. Son precisamente estos
diversos sucesos, los desafios y perspectivas que tiene que enfrentar
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la comunicacién intercultural (Touraine) en el tiempo-espacio, que
algunos han denominado un espiritu posmoderno o postindustrial.

Por todo esto, el libro que aqui convocamos a su reflexion no tie-
ne mas que la pretensién de plantear diversos puntos de vista, diver-
sas pendientes, tensiones, de manera que se pueda seguir constru-
yendo y conformando mas claramente este espiritu del tiempo que hoy
es imposible ignorar.

Maricopa-Alameda, Ciudad de México
21 de enero de 2006
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CULTURA, SOCIEDAD Y DEMOCRACIA*

MICHEL WIEVIORKA

Cuando se hace referencia al tema de la diferencia cultural, lo menos
controvertido deberia ser todo aquello que compete directamente al
analisis sociolégico, a saber: el conjunto especifico de afirmaciones
identitarias, asi como de tensiones y de choques, de conflictos, de ne-
gociaciones o de violencias que dibujan el espacio pluricultural de la
vida colectiva. ;No deberiamos intentar conocer de manera practica
este conjunto, antes de reflexionar y debatir en funcién de los desa-
fios que nos plantea?

UN CONJUNTO HETEROGENEO
La renovacion de la cuestion social

A lo largo de toda la era industrial, la idea de estructurar cultural-
mente las relaciones sociales en los paises del mundo occidental no
podia ser sino un asunto secundario, accesorio o subordinado a la
conformacion estructural, llevada a cabo a través de las relaciones de
produccién. Para las sociedades industriales, la referencia a una iden-
tidad cultural remite, mas que nada, a una tematica de la unidad del
cuerpo social, la cual aporta un principio de integracién (en térmi-
nos de naciéon o de religién), sobre todo cuando la segunda puede
coincidir con la primera: cujus regio jus religio. En estas sociedades, el
trabajo y la produccién capitalista influyen en la divisién del cuerpo
social, ya sea que la encontremos en su maxima expresién en la lu-
cha de clases o que sea pensada a partir de las categorias de la estra-
tificacién social, con sus desigualdades y las formas de movilidad as-
cendente y descendente inherentes a ella.

Ciertamente, algunas orientaciones antagénicas de la cultura pue-
den ser observadas en las sociedades industriales; por ejemplo, entre

* Traduccién de Daniel Gutiérrez Martinez. Se agradecen los comentarios para la

redaccion de este texto a Rebecca Ocaranza Bastida y la apreciable revision de Nelson
Minello Martini de El Colegio de México.
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quienes sustentan una idea de nacién abierta a la modernizacién eco-
némica y a la democracia, por un lado y los nacionalistas xen6fobos
e irritados a causa de su hostilidad hacia la industria y la ciudad mo-
derna. Desde luego, la religién puede constituir un importante fac-
tor de fractura social, o proporcionar el registro sobre el cual la so-
ciedad se exprese, como fue el caso en Irlanda del Norte desde los
anos setenta y ochenta, hasta el proceso iniciado en septiembre de
1994, cuando el Ejército Republicano Irlandés (Irish Republican
Army, IRA) se comprometié a entregar las armas —todo esto antes de
la ruptura de la tregua en febrero de 1996 y los sucesos violentos del
verano del mismo afio—. De igual forma, es cierto que los actores es-
pecificamente sociales, comenzando por el movimiento obrero, no
podrian constituirse y afirmarse de manera auténoma sin la existen-
cia o el apoyo de una cultura propia, incluso de comunidades consti-
tuidas, como lo plante6 en Francia Maurice Halbwachs para la clase
obrera a principios del siglo XX o, como a este respecto atestiguan
con fuerza las obras clasicas de Edward P. Thompson y de Richard
Hoggart, sobre la clase obrera inglesa.l

Empero, en su conjunto, un cambio decisivo acompana el paso a
la era postindustrial, situando a la cultura en el corazéon de las de-
mandas, cuyo alcance politico se vuelve considerable. En efecto, la
cultura, sea nacional o religiosa, deja de aportar un inevitable princi-
pio de unidad a las sociedades atravesadas por los conflictos socioe-
condémicos, deja de ser el marco de referencia para convertirse, de
manera cada vez mas pensada y vivida, en un principio de divisién y
de conflicto mayor en el seno mismo del cuerpo social.

El empuje de las identidades como el comunitarismo, el naciona-
lismo contemporaneo y, en cierto modo el racismo o las pasiones que
estallan cuando se pronuncian palabras como “diferencia cultural”,
“multiculturalismo” o “minorias”, no remiten a problemas totalmen-
te nuevos. Pero su intensidad y centralidad, crecientes en la vida co-
lectiva, son indisociables de un cambio de historicidad donde se cues-
tionan simultineamente la unidad y la divisién del cuerpo social.

Y es que nuestras sociedades ya no son industriales y organizadas
a partir de un conflicto de clases conformando desde la fabrica la vi-

1 Maurice Halbwachs, La classe ouvriére et les niveaux de vie, Paris, Alcan, 1912; Edward
P. Thompson, La formation de la classe ouvriére anglaise, Paris, Seuil/Gallimard/EHESS,
1988; Richard Hoggart, La culture du pauvre, Paris, Minuit, 1970.
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da social, politica e intelectual. La relacion fundamental donde se
oponian el movimiento obrero y los amos y senores del trabajo ha
perdido su centralidad, en tanto que otras realidades y representacio-
nes de la cuestion social, stricto sensu, se han ido imponiendo. La ex-
plotacién directa, la dominacién en el trabajo y las luchas que sur-
gen, dan cuenta de un conjunto de problemas distintos de los que se
dibujan con la apertura social moldeada por la precariedad del em-
pleo y, peor atn, por el desempleo y la exclusién. En Francia, tuvo
que esperarse hasta finales de los anos setenta para que esta muta-
cién sobre la cuestion social comenzara a reconocerse a partir de las
primeras formulaciones, que se referian a la dualizacién de la socie-
dad o a la sociedad a dos velocidades; o que sugerian, como lo dijo
André Gorz, dar un “adios al proletariado”.2 Mais adelante, la nocién
de exclusién parecié imponerse, hasta que se alzaron las voces exi-
giendo el abandono de las facilidades de lenguaje y de pensamiento
que esta nocién autorizaba, y se hablara mas bien de descalificacion
(Serge Paugman) o de desafiliacién (Robert Castel)3 o de oponerle
la nocidn, bastante diferente, de fractura social. Efectivamente, el tér-
mino exclusiéon amalgama realidades diversificadas, situaciones y re-
corridos muy diferentes, y de ninguna manera da cuenta de la iden-
tidad de los eventuales responsables de los problemas que pretende
describir, y para los cuales no hay, por cierto, palabra alguna (sacaso
se puede hablar de los excluidores?). Se podria extender a la exclusién
la reflexion que Denis Olivennes hace con respecto al desempleo: es-
te fenémeno, antes de ser un problema, ha sido primeramente una
solucidn, una eleccién de sociedad, incluso si esta eleccién nunca ha-
bia sido formulada, explicitamente, con toda su crudeza.? La expre-
sion “exclusién”, ademas, confunde en una misma palabra un proce-
0 y una situacién.

La nocién de fractura social remite a la existencia de vastos secto-
res de la poblacién que sin estar, todavia, excluidos, estan fragiliza-
dos, su empleo y sus ingresos son precarios, y ademas acceden cada

2 André Gorz, Adieux au prolétariat, Paris, Galillée, 1980.

8 Serge Paugman, La disqualification sociale. Essai sur la nouvelle pauvreté, Paris,PUF,
1991; Robert Castel, Les métamorphoses du social, Paris, Fayard, 1995; Emmanuel Todd,
“Aux origines du malaise politique francais”, Notes de la Fondation Saint-Simon, Paris, no-
viembre de 1994.

4 Denis Olivennes, “La préférence francaise pour le chémage”, Notes de la Fondation
Saint-Simon, Paris, febrero de 1994.
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vez con mayor dificultad al consumo, a la salud o a la educacién pa-
ra sus hijos. Tampoco nos dice quién vuelve precarias o debilita a es-
tas victimas, salvo que se prolongue la critica hacia las élites politicas
y econdmicas. Ademas, la nocién de exclusién, asi como la de fractu-
ra social, nos enfrenta no solamente con los dramas humanos, que
con certeza viene a ser lo esencial del asunto, sino también con las di-
ficultades que en la actualidad enfrentan las ciencias sociales para de-
nominar, describir y analizar a la sociedad. Al constatar la exclusién
o la fractura social, ya no sabemos cé6mo designar a los actores socia-
les, dominantes o dominados, no disponemos de categorias que nos
permitan pensar el juego que hay entre ellos. En cierta medida, es co-
mo si retrocediéramos un siglo y medio a la época en que Karl Marx,
en contra de Pierre Joseph Proudhon, exigia que se considerara no
tanto a la miseria como a la relacién social de dominacién. Parece
que se vive el final de semejante relacion, el regreso a la miseria (lla-
mada actualmente exclusién) y el regreso a la precariedad de la exis-
tencia (llamada fractura social). Pero, detras de este regreso a la mise-
ria, habria que aprender a detectar la huella de las relaciones que se
han llevado a cabo a partir del menosprecio, la discriminacién y la se-
gregacion, que seguramente no se reducen al desenlace de procesos
ciegos e ineludibles.

En estas relaciones la definicion identitaria de las poblaciones in-
volucradas pesa arduamente: la cuestién social es, en la actualidad,
indisociable del proceso de fragmentacién cultural.

La fragmentacion cultural

El nacimiento de las sociedades postindustriales, en efecto, pone de
relieve cambios observables a partir de finales de los anos sesenta,
conteniendo eventualmente una fuerte oposicién y renovacién cul-
turales. En Francia, Edgar Morin, Claude Lefort y, con seudénimo,
Cornelius Castoriadis, hablan de una “brecha cultural” al referirse
al movimiento de mayo de 1968;5 el programa de investigacion lan-
zado a mediados de los anos setenta por Alain Touraine, para estu-
diar los “nuevos movimientos sociales” se interesa por los actores cu-
yas luchas antinucleares, de mujeres, regionalistas y estudiantiles,

5 Edgar Morin, Claude Leforty Jean Coudray, La Bréche. Premiéres réflexions sur les évé-
nements, Paris, Fayard, 1968.
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plantean orientaciones culturales que rompen con las de la socie-
dad industrial .6

La accion de los anos setenta, de una manera mas o menos con-
flictiva y con frecuencia politizada en una perspectiva izquierdista, se
esforz6 por movilizar recursos culturales, una tradicién, una memo-
ria, una identidad, raices maltratadas, o incluso una contracultura re-
ferida eventualmente al Oriente Extremo, teniendo como proyecto
el debilitamiento de una dominacién o una opresién imputada am-
pliamente al estado.

Empero, la renovacién no se limita a practicas mas o menos con-
flictivas. Asi, la poblacién judia de Francia, sin movilizarse en verda-
deros conflictos, entabl6 en ese momento intensas transformaciones,
que la llevaron a romper con un modo de funcionamiento amplia-
mente heredado de la Ilustracién, la Revolucién y el Imperio, que le
asignaba el espacio privado como el Ginico lugar donde podia vivir su
especificidad. En términos religiosos se afirmé como comunidad, de
manera cada vez mas visible en el espacio piblico, en su resistencia
contra el antisemitismo, o también en su compleja relacién con el es-
tado de Israel.

Las primeras manifestaciones de una fragmentacién cultural, ca-
racteristicas no sélo de Francia sino de muchas otras sociedades occi-
dentales, se deben en mucho a la crisis del estado-nacién, asi como
al trabajo que hicieron consigo mismos los grupos involucrados. Es-
tas manifestaciones se llevan a cabo en una coyuntura que todavia es
la del crecimiento, y en su conjunto estin protagonizadas por actores
cuya determinacién es mas cultural y politica que social. A menudo
se dice de ellos que componen las capas medias de la sociedad.

Importantes cambios se llevaron a cabo en los anos ochenta, pri-
meramente con la inmigracién. En Francia, de manera quizi mas
excepcional que paradigmatica, ésta deja de ser percibida, y de per-
cibirse a si misma con referencia al trabajo; se vuelve, como lo ha ex-
presado el reporte de un grupo de trabajo presidido por Stéphane
Hessel,” una inmigracién de poblamiento. Esto significa que los “tra-
bajadores inmigrantes”, en términos del discurso usual, ceden el lu-

6 Alain Touraine, Francois Dubet, Zsuzsa Hegedus y Michel Wieviorka, La prophétie
antinucléaire, Paris, Seuil, 1979; Le pays contre UEtat, Paris, Seuil, 1981; Lutte étudiante,
Seuil, Paris, 1977.

7 Commissariat Général du Plan, Immagrations: le devoir d’insertion, Paris, La Docu-
mentation frangaise, 2 vols., 1988.
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gar a los drabes, a los musulmanes, a los morenos, a los negros, a los
turcos, etc. La transicién de una definicién social hacia otra étnica,
nacional, religiosa o racial de la inmigracion, es un fenémeno com-
plejo que debe mucho a la exclusién, a la estigmatizacién y al racis-
mo; esta transicién combina la mirada de la sociedad sobre las perso-
nas y grupos involucrados, y el modo en que ellos mismos producen
el sentido de su experiencia personal y gestionan lo que es dicho
acerca de ellos. Por otra parte, el analisis de este fenémeno llega ra-
pidamente a sorprendernos, al menos en relacién con el sentido co-
mun: las poblaciones percibidas como las mas diferentes en términos
culturales, pueden estar de hecho en un proceso de rapida integra-
cién, como lo muestran para el caso de Francia los trabajos de Miché-
le Tribalat, acerca de la inmigracién magrebina,® que esta excluida
sobre todo socialmente. De manera simétrica, esto sucede con las
poblaciones con su diferencia cultural y su comunitarismo muy mar-
cados, quienes pueden ser excluidas de las preocupaciones o de las
inquietudes relativas a la diversidad cultural. Asi, en Francia, las mi-
norias provenientes de Asia son en su conjunto consideradas como
una entidad no problematica respecto del modelo francés de integra-
cién, quiza porque sus integrantes permanecen débiles, pero aparen-
temente también porque estin mejor integradas econémicamente y
diversificadas socialmente.

En Francia, desde los afios ochenta, mas tempranamente en los Es-
tados Unidos o Gran Bretana, y mas tardiamente, por ejemplo, en
Italia o en Espana, el tema de la fragmentacién cultural ya no puede
ser disociado de los temas de desempleo, trabajo precario, pobrezay
crisis urbana.

De esta manera, en los altimos anos de la era industrial y con el
fuerte crecimiento se llegé a la primera ola, mas bien confiada y
abierta, de afirmaciones identitarias capaces, llegado el caso, de difi-
cultar sus demandas. Los afios siguientes introdujeron no una ruptu-
ra sino una inflexion, en la cual las dificultades econémicas y los te-
mores a la caida o a la exclusion social, alimentarian el rostro som-
brio de las identidades, rostro que oscila entre la rabia y la ira por un
lado y el repliegue comunitario por el otro. Todo ello sin que las po-
blaciones involucradas tengan gran capacidad de transformar sus de-
mandas en conflictos.

8 Michele Tribalat, Faire France, Paris, La Découverte, 1995.
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La fragmentacién cultural puede constituir una etapa en la re-
constitucion de una sociedad civil y su reestructuraciéon de modo
conflictivo, en la medida en que los actores son susceptibles de pen-
sar y querer la articulacién de una identidad abierta, capaz de pene-
trar el sisterna institucional y obtener el trato politico acorde con sus
expectativas y exigencias, a partir de una identidad defensiva, alimen-
tada ante todo de miseria, desprecio y discriminacién. Esta fragmen-
tacién constituye, efectivamente, el anuncio de grandes malestares.

La etnicidad

Es tentador construir un razonamiento general tomando en conside-
racién un conjunto amplio y diversificado de grupos portadores de
una diferencia cultural. Pero mas vale resistir a esta tentacién. Es por
eso que procederemos paso a paso, comenzando por examinar el te-
ma de la etnicidad, simple y sencillamente porque la cuestién del
multiculturalismo —en la medida en que el término se pueda man-
tener fuera de connotaciones negativas en Francia— nos conduce a
ello de manera prioritaria. En primerisimo lugar, la etnicidad tiene
que ver, en efecto, con los grupos que enfatizan una definicién étni-
ca donde las referencias a una cultura particular (religién, lengua, es-
tilo de vida, etc.) deben ser situadas en un espacio que comprenda
otras dos dimensiones. Hablar de etnicidad con respecto a los grupos
que viven en el seno de las sociedades occidentales no es solamente
hablar de cultura, es también, por un lade, remitirnos de manera
mas o menos oculta a la idea de naturaleza, y mas especificamente a
la de raza; y, por otro lado, plantear la cuestion de la participacién
econdémica y politica de las personas vinculadas con la vida de la
localidad.

El término mismo de etnicidad es poco empleado en Francia, in-
cluso en las publicaciones recientes que intentaron reflexionar con
profundidad sobre esta nocién,? y para reflexionar al respecto, en
este caso es necesario ir mas alla de la sola experiencia francesa.
Veremos en seguida hasta qué punto una reflexiéon general puede
esclarecer la situaciéon especifica de nuestro pais.

9 Philippe Poutignat y Jocelyne Streiff-Fenart, Théorie de 'ethnicité, Paris, puF, 1995;
Marco Martiniello, LEthnicité dans les sciences sociales contemporaines, Paris, PUF, 1995.
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Las diferencias que pueden ser consideradas como étnicas y por lo
tanto fundamentar la imagen de una sociedad multicultural, desta-
can tres casos especificos:

— Unas proceden de un estado anterior al de la sociedad analizada;
son las diferencias que persisten de una cultura méis o menos lami-
nada por aquellos que pudieron identificarse después con la idea
de una colectividad nacional, como es el caso de México, donde se
ha intentado integrar en la nacién a los pueblos que existian an-
tes de la invasién o la colonizacién. El derecho habla en este caso
de pueblos autéctonos, que distingue de las “minorias”.10 Es el ca-
so en todos lados donde la inmigracién se ha topado con pueblos
preexistentes y eventualmente implicado con su destruccién par-
cial, como en América del Norte, con los indios, como en Améri-
ca latina, donde subsisten importantes vestigios de culturas prehis-
panicas, particularmente en América Central y en los Andes, o in-
cluso en Australia, con los aborigenes, y en Nueva Zelanda, con los
maories. La esclavitud arroj6, en ciertos casos, situaciones compa-
rables, trasplantando poblaciones enteras para servir a las necesi-
dades econémicas del grupo dominante, sin temor de erradicar su
cultura de origen, inferiorizandolos de manera prolongada en
nombre de la raza. Agreguemos, siguiendo a Norbert Rouland,
que Occidente no tiene el privilegio del avasallamiento de los pue-
blos aut6ctonos. 11

— Otras diferencias son una contribucién reciente o contemporanea
ala sociedad en cuestién, cuando acoge una inmigracién que trae
consigo y reproduce sus caracteristicas culturales de origen, reli-
gién, estructuras comunitarias, lengua, maneras de vestirse y de
alimentarse. Este fenémeno puede ser, en si mismo, parte activa
de la formacién o del reforzamiento, a una escala eventualmente
planetaria, de redes trasnacionales, semejantes a las didsporas, en
las cuales la diferencia cultural es susceptible de ir a la par con los
circuitos econémicos y las pertenencias politicas.

10 Cf. Norbert Rouland (coord.), Stéphane Pierre-Caps y Jacques Poumaréde, Droit
des minorités et des peuples autochtones, Paris, PUF, 1996 [Derechos de las minorias y de los pue-
blos autictonos, México, Siglo XXI, 1999].

11 Ibidem., p. 21: “Son los Estados africanos los que matan y encierran a los tuaregs
en campos y prisiones; es el gobierno islamista de Sudan el que mengua las poblacio-
nes negroides del sur del pais; son las autoridades iraquies las que oprimen a los kur-
dos; son los indonesios quienes en Irian Jaya deportan a los papiies [...]”, etcétera.
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— Finalmente, otras diferencias son producidas y ya no recibidas o
reproducidas. Estas son el fruto del trabajo de la sociedad consi-
derada en si misma, grupos y personas que se construyen y trans-
forman en su especificidad cultural, a lo largo de los mismos pro-
cesos diversificados. A veces, lo prioritario es la preocupacién de
dotarse de raices, de una memoria, de una vida comunitaria que
permita resistir el universalismo y la arrogancia de una cultura
dominante, o a la del mercado, que arrasan con las pertenencias
colectivas. Otras veces, la experiencia vivida del rechazo social o
de la discriminacion racista es decisiva para la construccién de
una identidad cultural que, cuando mucho, viene a aportar su res-
puesta al desprecio, la exclusién, la estigmatizacién, empujando al
actor a apropiarse del discurso de la diferencia que le habia sido,
hasta entonces, impuesto desde afuera.

Asi, incluso restringiéndola, la diversidad cultural es heterogénea
como en este caso, a la etnicidad y, al interior de una sola y unica so-
ciedad, esta diversidad involucra grupos cuyas trayectorias son multi-
ples y sin unidad. Ademas, cualquiera que sea el grupo examinado,
es posible detectar alli elementos de los cuales algunos se encuentran
en el orden de la reproduccion, y otros en el de la produccién y el
cambio. De los tres tipos de grupos mencionados los dos primeros
stempre estin de hecho mas o menos trastocados por caracteristicas
légicas del tercero. En las sociedades abiertas y “calientes”, para ha-
blar en términos de Claude Lévi-Strauss, el contacto entre las cultu-
ras supone necesariamente el cuestionamiento de la integridad de
cada una de ellas, su estabilidad; este contacto contribuye a la disolu-
cién de unas y a la remodelacién constante de las otras. Dicho vincu-
lo siempre dificulta una reproduccién idéntica, que apela, en el peor
de los casos, al cierre sectario que en si mismo no se estabiliza de ma-
nera duradera.

De hecho, la diferencia cultural, incluyendo a los grupos en apa-
riencia mejor instalados en una definicion inmutable de su identidad,
significa cambio, y no una simple perpetuacién. Es una ilusién creer
que la identidad es completamente fija y, mas aiin, promover politicas
destinadas a asegurar la reproduccioén de manera idéntica de una cul-
tura minoritaria. Asi, las culturas de los indigenas de Ameérica o de los
aborigenes de Australia, por ejemplo, al estar separadas de su relacion
originaria con la naturaleza, e insertadas en sociedades mas amplias,
aun cuando estas dltimas pretendan asegurarles el aislamiento necesa-
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rio para su supervivencia, ya no pueden permanecer como estaban
antes de la colonizacién. Estas culturas no pueden evitar pensarse a si
mismas dentro de su especificidad, reflexion que anteriormente no ne-
cesitaban hacer; ya no existen mas que bajo la mirada de los dominan-
tes. Aun cuando ésta sea distante y protectora, se ven conducidas a su
disolucién, o bien retraerse a formas cuyo sentido en si mismo se pier-
de; incluso pueden llegar a afirmarse, pero bajo el marco de una rela-
cién viva con la sociedad predominante. Cuando los indios de Améri-
ca del Norte o los aborigenes de Australia exigen cuentas, reivindican
los territorios, denuncian la manera en que los museos se han apropia-
do de los restos de sus ancestros o producen obras de arte u objetos ar-
tesanales con destino al mercado, contribuyen de manera activa a su
cultura de origen, al tiempo que necesariamente van mas alla de su so-
la reproduccién. Al inscribirse en las relaciones sociales y politicas, al
vehicular una exigencia de reconocimiento, pueden participar en una
renovacion que contiene la marca de una capacidad creadora que no
ha sido totalmente destruida. En estas situaciones, el poscolonialismo
no puede significar para ellos un regreso al estado ex ante, por abierto
que estuviera a los grupos que la colonizacién diezmé.

Establecer una unidad con los grupos que dan cuenta de la etnici-
dad es tan dificil, que no solamente sus peticiones y sus recursos son
diversificados, sino que también sus intereses pueden parecer contra-
dictorios. En los dos primeros casos que hemos distinguido, la distan-
cia sociolégica, por ejemplo, es a veces considerable. Asi, en los Esta-
dos Unidos no es pertinente poner en un mismo plano las demandas
de los indios, expoliados y erradicados en el pasado, las de los negros
—Illamados en lo sucesivo afroamericanos— sometidos a la esclavitud,
y posteriormente victimas de un racismo brutal, asegurando en el pa-
sado su explotacién y su segregacién, y contribuyendo actualmente a
su exclusién social, y las de los grupos mas clasicamente considerados
como étnicos, cuyos recursos culturales, politicos y econémicos siem-
pre han sido superiores, y que ademas son producto de las olas de in-
migraciones que en si mismas apelan a ciertas distinciones. Asi, en el
momento en que importantes festividades se llevaban a cabo en 1986,
en torno del centésimo aniversario de la instauracién de la Estatua de
la Libertad en el puerto de Nueva York (simbolo antafo del pleno re-
cibimiento de esperanza reservada a la inmigracién europea por la
nacién y la democracia estadunidenses), algunas voces se alzaron di-
ciendo que la conmemoracién no podia concernir a toda la sociedad
estadunidense e incluir a los descendientes de los esclavos negros, a
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los indios o incluso a Ias minorias de origen asiatico. Lo mismo suce-
di6 con los aborigenes de Australia, que no aceptaron el discurso mul-
ticulturalista que los integra en una vasta categoria donde ellos se co-
dearian con otras inmigraciones, ademas de la britanica, a saber: la
italiana, la griega, la hindq, etc.: a sus ojos, estas minorias dan cuenta
de un mismo conjunto de invasores, no solamente de britanicos, que
ocupan su territorio. Los pueblos aut6ctonos deben ser distinguidos
de las minorias, tanto histérica como politicamente, y en muchos pai-
ses juridicamente.

El tema mismo de la etnicidad es susceptible de importantes varia-
ciones, incluso en las ciencias sociales. Cuando los sociélogos estadu-
nidenses de la salud estudiaban, en los ahos cuarenta y cincuenta, los
comportamientos de los grupos étnicos frente al dolor, y mostraban
las diferencias que separan a las personas de origen italiano, judio, ir-
landés, o a los wasp (White, Anglo-Saxon, Protestant),!12 en su concep-
cién de etnicidad no otorgaban el minimo espacio al negro, quien
era todavia el hombre invisible descrito por Ralph Ellison:13 ahi don-
de la cultura cede el lugar a la naturaleza y el racismo triunfa, el es-
pacio de la etnicidad termina por disolverse. Y en los Estados Unidos,
aun en la actualidad el recurso a la nocién de multiculturalismo es
inaceptable si ésta involucra a los negros —los African-Americans—
con las otras minorias llamadas étnicas, que siguen, todas ellas, una
evolucion distinta.

Aunque el multiculturalismo esté limitado a los grupos que se desig-
nan como étnicos —aunque suele excluir a aquellos grupos que son
tratados principalmente bajo el término de raza, peor aun si ademas
son pobres—, no deja de cuestionar las realidades fundamentalmente
diferentes, intereses divergentes y hasta opuestos. El multiculturalismo
no es reductible a la imagen de una simple yuxtaposicién de deman-
das que serian idénticas en su principio y en sus significaciones.

Privado/piblico. El género

La modernidad se ha construido trazando una linea de demarcacion
entre la esfera publica y la privada; ahora bien, los cambios a través

12 Cf. Claudine Herzlich, Médecine, maladie et société, Paris, La Haya, Mouton, 1970.
13 Ralph Ellison, Invisible Man, Nueva York, Random House, 1952 [El hombre invisi-
ble, Madrid, Lumen, 1984].
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de los cuales la cultura se fragmenta y define un espacio de tensiones
y de rupturas, contribuyen a un cuestionamiento profundo, si no del
principio mismo de la demarcacion, al menos si de su localizacién y
por tanto de su definicién.

Diversas tradiciones intelectuales y politicas han propuesto, en el
pasado, su concepcion de la oposicién entre lo piiblico y lo privado,
entre el espacio de la vida politica y el de la vida personal, entre el de
los hombres y el de las mujeres, entre el del trabajo y el de la familia,
entre lo colectivo y lo individual, etc. Y mds atin, el principio mismo de
una separacién (tan imprecisas como hayan podido ser las modalida-
des histéricas concretas) ha estado con frecuencia situado en el centro
de las concepciones modernas de la democracia, el progreso y el esta-
do de derecho. La esfera publica, desde esta perspectiva, asegura la su-
peracion de los intereses individuales o de los grupos, es el lugar del
debate democratico, del despliegue de la razén, de la conformacién y
de la aplicacion del derecho; mientras el espacio privado es el lugar de
la vida intima, de las convicciones y de las pasiones. Todavia en la ac-
tualidad, son muchos los que ven en esta distincién inseparable de la
modernidad la Gnica oportunidad realista de asociar el universalismo
del derecho y de la razén y el diferencialismo de las identidades parti-
culares, con la idea de que la existencia de una esfera privada aporta a
cada uno la garantia de una posibilidad de vivir segiin su cultura pro-
pia, tan particular como sea ésta, con tal de que respete los valores y las
reglas universales, es decir la practica de la tolerancia. Desde este pun-
to de vista, el totalitarismo de tipo soviético constituyé una perversion
de la modernidad, puesto que los que ejercian el poder politico pre-
tendian también influir en la esfera privada, hasta llegar a las con-
ciencias individuales, lo que resultaba en la disoluciéon de la linea de
demarcacién que la separa de la esfera publica.

Los procesos totalitarios de fusién de lo privado y de lo piiblico no
son, desde los anos setenta, lo mas importante en las sociedades oc-
cidentales, tal y como lo habian querido, preparado e incluso experi-
mentado ciertos movimientos revolucionarios de la época, sobre to-
do cuando pretendian combinar accién contracultural y accién poli-
tica, liberacién sexual y critica del estado. Lo mas importante son los
cambios donde se combina la distincién entre las dos esferas, sin que
éstas necesariamente se confundan o amalgamen.

Por tanto, la separacién de lo privado y de lo piiblico no es tanto
abolida como cuestionada, pues hace un llamado a una redefinicién
que puede parecer dificil de pensar y establecer.
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Esta reciente evolucién puede leerse, primeramente, como el fru-
to de una crisis de la socializacién, tal como el funcionalismo podia
concebirla situando a la familia y a la escuela en el corazén del ana-
lisis. Tal evolucién se debe a la influencia creciente de las industrias
culturales, ya criticadas en su tiempo por Theodor Adorno, a la pe-
netracién del mercado y a las estrategias de las empresas, que hacen
que nuestra vida sea cada vez mas organizada por nuestra posicion so-
bre segmentos de mercado, y cada vez menos por la oposicién de lo
publico y de lo privado. ;:Cémo decir que la familia es el lugar de lo pri-
vado por excelencia cuando, al menos en ciertos casos, sus miembros
disponen de recursos propios, consumen cada uno a su manera, ri-
gen una parte de sus comportamientos a través de la televisién, y es-
to de forma cada vez mas fragmentada y no uniforme, cuando la sub-
jetividad de todos, incluyendo a los ninos, es también reconocida, va-
lorizada, y que se negocie y debata ahi, constantemente, lo que en
otros tiempos estaba fijado por normas y papeles? ¢Cémo reducir los
mass media solamente al espacio publico mientras, como dice Domi-
nique Mehl, “la pequena pantalla se ha vuelto un gran confesiona-
rio”, y cuando la televisién funciona ampliamente sobre la modalidad
de la intimidad?14

Cuanto mas problemitica se vuelve la integracion o la socializa-
cién de los individuos, mas pierden las transiciones y las mediaciones
normativas que aportan clasicamente la familia y la educacién, y mas
son proyectadas directamente en el universo de la cultura y de la vi-
da piblica. Lo anterior puede expresarse (sobre todo en el periodo de
crecimiento) a través de la extensién del narcisismo, del que Chris-
topher Lasch mostr6 sus relaciones con la modernizacién indus-
trial y el capitalismo;!3 el narcisismo constituye, para muchos, una pa-
tologia cuya formacién descansa precisamente en la disolucién de los
parametros que separan lo privado y lo piblico —la personalidad
narcisista oscila entre emociones extremas, el sentimiento de vacio y
el de omnipotencia—. En tiempos de crisis y de duda, esto resulta en
patologias de otro tipo, donde el sujeto oscila entre la apatia, lairay
el sufrimiento.

La critica feminista de las relaciones de género (gender) esta cier-
tamente en el centro de estas transformaciones, donde la distincién

14 Dominique Mehl, La télévision de Uintimité, Paris, Seuil, 1996.
15 Christopher Lasch, Le complexe de Narcisse, Paris, Laffont, 1981.
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entre privado y piblico se vuelve problematica, o mereceria volverse
ann mas.16 Esta critica, en efecto, impone que se termine con esta do-
ble ecuacién, asumida por mucho tiempo como una evidencia, que
asocia, por un lado la esfera privada y las mujeres, y por otro lado la
esfera pablica y los hombres. Hace ya tiempo que las mujeres partici-
pan masivamente en el trabajo asalariado, lo que nos impide consi-
derarlas como confinadas al espacio doméstico. Ellas desempenan
un papel creciente en la politica, aun cuando estamos muy lejos to-
davia de la igualdad y, por ejemplo, en Francia, de la paridad recla-
mada por Francoise Gaspard y Claude Servan-Schreiber.17 Si algunas
mujeres, debido a sus reivindicaciones, dificultan la distincién clasica
entre lo pablico y lo privado, no es necesariamente para reclamar su
desaparicion, sino mas bien para que esta distincién se redefina de
manera tal que se termine con la injusticia y las desigualdades que ge-
nera dentro del trabajo, la politica o la vida familiar.

De esta manera, ciertos combates, llevados a cabo ante todo por
las mujeres, cuestionan directamente al derecho, precisamente por-
que éste distingue el espacio publico y el privado y no rige mas que
el primero para abandonar al segundo al reino de lo arbitrario y de
la violencia de los dominantes. El derecho, desde esta perspectiva, es-
ta, en efecto, al servicio iinico de los varones; por ejemplo, es insufi-
ciente la proteccién que ofrece a las mujeres, incluso a los menores,
victimas de la violencia que se ejerce en la casa, y por consiguiente de
manera privada. La critica del derecho puede ser tanto universalista
como diferencialista; es posible, por ejemplo, denunciar activamente
el acoso sexual en general, cualquiera que sea el género tanto de la
victima como del “acosador”, asi como asociar esta practica a la idea
de una dominacién de género, como lo plantea el feminismo radical.
El universalismo del derecho, para las feminist legal scholar, no es sblo
uno, en la medida que produce o reproduce el poder de los hom-
bres. Si se trata de criticarlo, es para exigir que éste penetre mucho
mas en la esfera privada, sin abogar por tanto inicamente en favor
de la igualdad individual de los hombres y de las mujeres. Algunas fe-
ministas australianas escriben:

16 Para un esfuerzo reciente e importante, véase Ephesia, La place des femmes. Les en-
Jeux de Uidentité et de 'égalité au regard des sciences sociales, Paris, La Découverte, 1995.

17 Frangoise Gaspard, Claude Servan-Schreiber y Anne Le Gall, Au pouvoir citoyen-
nes!, Paris, Seuil, 1992,
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Tenemos necesidad de un reconocimiento del caracter sexuado de nuestra
existencia, sobre todo cuando estd en cuestionamiento en la esfera privada,
asimismo necesitamos un reconocimiento de nuestro derecho de participar

con una imagen piblica de nosotras mismas.18

El paso de lo privado a lo piblico se muestra, por tanto, indisocia-
ble con la afirmacién de una identidad colectiva: constituirse publi-
camente, €s constatar que no se esta aislado, que se proviene de un
conjunto que dispone de una cierta capacidad para imponer su exis-
tencia, ya sea en términos culturales, bajo la forma, por ejemplo, de
comunidades concretas, en términos econdmicos, bajo la forma de co-
mercios especializados o, en términos politicos, bajo la forma, por
ejemplo, de un lobby.

La crisis de 1a distincién entre privado y publico puede, por tanto,
encubrir el momento en que se afirman o se reafirman los actores en
conflicto, donde el movimiento de mujeres es la figura sefiera, pero
donde se pueden encontrar igualmente y bajo diversos nombres, los
movimientos de homosexuales, gays o lesbianas, con los cuales el fe-
minismo mantiene una relacién a la vez estrecha y tensa.

Estos actores ocupan un lugar no despreciable en la escena frag-
mentada de las disputas y los debates culturales. En esto no son profun-
damente menos diferentes que los actores cuya definicién es ante to-
do étnica. Ciertamente, la experiencia estadunidense hace proble-
matica la idea de una fuerte distincién entre género y etnicidad. En
los Estados Unidos, las mujeres cuentan legalmente como una mino-
ria, y el feminismo radical procede de una representacién en térmi-
nos de comunidad de mujeres. De manera mas profunda, ambos,
tanto el género como la etnicidad alimentan conflictos donde el actor
contestatario estd constantemente jaloneado por dos orientaciones,
una dando cuenta de la igualdad individual y la otra del reconoci-
miento colectivo. Pero esta combinacién compartida, contradictoria
y necesaria, con referencias a valores universales y de afirmacién de
un particularismo cultural, no es suficiente para situar sobre el mis-
mo plano la cuestién de las mujeres y la de la diferencia étnica; esto
no autoriza a confundirlas en un solo y Ginico debate, que seria el del
multiculturalismo: toda minoria cultural, en efecto, reagrupa a hom-

18 Margaret Thornton (ed.), Public and Private Feminist Legal Debates, Melbourne,
Oxford University Press, 1995, p. 39.
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bres y a mujeres, y las mujeres no son una minoria o un grupo singu-
lar. Por otra parte, las demandas que fundamentan la etnicidad por
un lado, y el género por el otro, no tienen la misma naturaleza, y son
mas susceptibles de oponerse que de reforzarse o de completarse.
Las dimensiones identitarias de la etnicidad no son favorables a la to-
ma en consideracién de las mujeres como sujetos de su propia exis-
tencia, sobre todo cuando su principio de identidad tiende al comu-
nitarismo. Por otro lado, la afirmacién feminista, o simplemente la
referencia a los combates de las mujeres, aportan una fuerte oposi-
cioén a toda referencia identitaria que no sea la de una mujer, que es-
taria demasiado marcada, por ejemplo, por lo religioso. Es por eso
que el rechazo del sexismo, a lo sumo, puede constituir un argumen-
to que llegue hasta el recurso del racismo, como lo hemos visto en el
discurso antidarabe, que cree encontrar un argumento en la idea de
que “ellos” oprimen a sus mujeres.!9 Las violentas confrontaciones
verbales que surgen en el momento en que se habla del islam y de las
mujeres, por ejemplo del famoso “velo islamico”, pueden igualmen-
te ilustrar con facilidad esta observacién: aquellos que abogan por la
igualdad de las mujeres llegan en ocasiones a ensanarse de manera
vehemente no sélo con el islamismo, también con el islam en gene-
ral, y con quienes, con una voz mas débil, afirman la primacia del de-
recho a la diferencia religiosa y se ahorran generalmente el debate
sobre el lugar de las mujeres en el islam.

El principal interrogante que plantean el género y la etnicidad no
es, por tanto, el de una similitud de apuestas que rapidamente se
muestran superficiales, sino la de la capacidad de sus actores para ar-
ticular sus reivindicaciones y combinar sus dos registros. Sin ello, la
etnicidad corre el riesgo de adaptarse al sexismo y el feminismo al
racismo; igualmente se corre el alto riesgo de asistir a un conflicto
tragico entre el antirracismo de unos y el antisexismo de otros.

Otras diferencias
Las diferencias susceptibles de moldear la imagen superficial de una

sociedad multicultural no se detienen en la etnicidad, fundamental, y
en el género; se expresan también en los confines de lo social y de lo

19 Michel Wieviorka y otros, La France raciste, Paris, Seuil, 1992.
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natural, alli donde la malformacién congénita, la enfermedad, sobre
todo crénica, la discapacidad fisica o mental estin en el centro de las
movilizaciones que buscan un reconocimiento de los problemas y de
la identidad particular del grupo involucrado, que no se detiene en el
simple hecho de hacerse cargo de ellos técnicamente, por ejemplo en
términos médicos. Cuando las victimas del sida, a través de las organi-
zaciones como Aides o Act Up, intentan cuestionar la manera en que es
llevada la investigacién sobre el sida y protestar contra la manera en
la que son tratados los enfermos en la sociedad, sin limitarse Gnica-
mente al sistema de salud; o cuando dan una significacién a su exis-
tencia a través de la creacidn literaria o artistica, ponen de manifiesto
una subjetividad que los retine con otros grupos victimas de una opre-
sién negativa de su identidad; los artistas que evocan el sida pueden
hacerlo —dice un coreégrafo— puesto que la enfermedad ha entra-
do en su trabajo, como medio para no esquivar la muerte.20

En otro registro, Emmanuelle Laborit ha demostrado, a su manera,
desde su experiencia como actriz y después a través de una emotiva
obra,2! que cuando los sordos reivindican el poder vivir en su cultura
propia, la de la lengua de los signos, esto no es un obsticulo para su
participacion en la vida de la localidad, ni un motivo de encierro en si
mismos, sino todo lo contrario. La autora refuerza los analisis sociolo-
gicos de Bernard Mottez, pionero en la investigacién sobre los sordos
en Francia, al indicar que también ahi es posible combinar una afirma-
cién cultural con un planteamiento méas o menos conflictivo.

La produccién de las diferencias en el mundo contemporaneo
puede también dar cuenta de un profundo cambio en la tendencia
al desencantamiento del mundo descrita por Max Weber. En lugar de
disolverse bajo el efecto de la secularizacién moderna, la religion,
eventual pero no necesariamente parte activa de una légica de tipo
étnico, aparece como un elemento cada vez mas importante de la ex-
periencia individual y colectiva, y a veces del compromiso politico, en
el corazén mismo de la modernidad, y no solamente en sus marge-
nes o en oposicién a ella.

El cuadro de la sociedad, en sus aspectos pluricultural o multicultu-
ral, debe ser completado por estas diferencias que merecen, cada una,
ser tratadas mas ampliamente, pero también por otras, cuya lista corre

20 Cf. el articulo de Dominique Frétar, “Une chorégraphie sur le sida déclenche un
violent débat aux Etats-Unis”, Le Monde, 7 de marzo 1995, p. 28.
21 Emmanuelle Laborit, Le cri de la mouette, Paris, Editions Robert Laffont, 1994.
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el riesgo de no ser exhaustiva, ya que un fenémeno mayor debe ser to-
mado en consideracién: la cultura es produccién social y no solamen-
te reproduccion, y constituye un conjunto disperso, diversificado y so-
bre todo, en constante transformacién. La fragmentacién cultural, en
efecto, no tiene ninguna razén para detenerse en formas estabilizadas,
pues siempre es susceptible de persistir a través de fraccionamiento o
hibridacién. De esta manera, se ha podido ver en la accién de los sor-
dos la manera en que se singularizan a los judios sordos, o los sordos
homosexuales; las diferencias étnicas, incluso el racismo, alimentan
profundas divisiones en el seno del mundo homosexual estaduniden-
se; los matrimonios mixtos plantean un desafio a los grupos étnicos o
religiosos y, en una sociedad abierta, producen personalidades que
pueden volverse hibridas colectivas, rechazando la reduccién a la ima-
gen de un mestizaje y abogando a su vez por el reconocimiento de las
identidades inéditas que constituyen. Es por eso que todo proyecto de
construccién de categorias administrativas a partir de criterios étnicos,
se muestra problematica, y después imposible de gestionar.2? Stanley
Lieberson califica de “diabélicos” los principios que podrian servir pa-
ra simbolizar a los grupos raciales o étnicos.23

Las diferencias culturales son el producto de incesantes procesos
de descomposicién y recomposicion que ponen en accién recursos en
si mismos diversificados y, en cierta medida, condicionados por la
existencia eventual de un ofrecimiento politico. Estos recursos pue-
den ser directamente culturales, como cuando el islam es moviliza-
do con fines politicos, o jugar en el registro de los simbolos o de los
valores. De esta manera, ciertos grupos que por poco han escapado
a la destruccién, pueden beneficiarse con fuertes sentimientos de
culpabilidad colectiva en el seno del resto de la sociedad, lo que es
facilmente observable en el caso de los indios de América del Norte
o de los aborigenes de Australia; del mismo modo, las exigencias de
reconocimiento histérico formuladas por los judios victimas de la

22 CE. Los desafios que plantea la medida sobre el origen étnico; ciencia, politica y realidad,
conferencia canadiense-estadunidense sobre la medicion del origen étnico, Ministerio responsa-
ble de las estadisticas, Canad4, Departamento de Comercio de Estados Unidos, abril
de 1992; cf. igualmente Population et Sociétés, boletin del INED, niim. 309, enero de 1996,
que da cuenta de dos coloquios que abordaron la cuestién, uno dedicado a las “En-
cuestas sobre los sujetos sensibles™ (23-24 de octubre de 1996), el otro a las “Antiguas
y nuevas minorias” (7-9 de diciembre de 1995).

23 Stanley Lieberson, Discurso programa, conferencia inaugural en el coloquio Los
desafios. .., op. ait., pp. 25-39.
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Shoah, sobre todo a partir de los afos setenta, han podido encontrar
un sentimiento de culpabilidad en las sociedades occidentales, al
grado de que han sido a veces acusados de alimentarse o abusar de
ello —tema que esta en el centro de la critica extrema del Shoah bu-
siness—, no muy alejado de un antisemitismo latente. De manera
bastante general, una de las caracteristicas de las sociedades contem-
porineas es abrirse cada vez mas al reconocimiento del derecho de
las victimas a ser escuchadas, lo que constituye un progreso consi-
derable en relacién con la época en que las victimas de un drama
histérico debian rumiar silenciosamente su pasado, lo que puede
igualmente prolongarse en la institucionalizacién del drama, trans-
formando a sus testigos o sobrevivientes en notables, o fijando su
memoria en conmemoraciones.

Pero los recursos de una poblacién definida por una identidad cul-
tural pueden no ser sélo culturales. Ciertos grupos son capaces de la mo-
vilizacién politica, incluso de presionar electoralmente, obligando a los
partidos y sus responsables a escuchar con atencién y aplicar las estra-
tegias donde éstas son seriamente tomadas en cuenta. Otros, o incluso
ellos mismos, saben desarrollar recursos econémicos, bajo la forma por
ejemplo del ethnic business, dando prueba de un dinamismo que pasa
eventualmente por una solidaridad, que en si misma es siempre suscep-
tible de alimentar diversos fantasmas y rumores mas o menos racistas.

Cultura, naturaleza y sociedad. El llamado racismo “cultural”

La diferencia cultural pone siempre en practica un compuesto varia-
ble, y mas o menos estable, de referencias a la cultura, pero también
a la naturaleza y a la sociedad.

En primer lugar, consideremos el dio cultura-naturaleza. Etienne
Balibar lo ha dicho con gran exactitud a propésito de la nacién: la
naturaleza, en este caso la idea de raza, es incluso aqui en el seno de
la cultura, tal y como la imagen del gusano en la manzana, la comu-
nidad imaginada que anuncia su propio nacionalismo.24 Del mismo
modo la accién ecologista, cuando se vuelve hacia la deep ecology, po-

24 Ftienne Balibar e Immanuel Wallerstein, Race, classe, nation. Les identités ambigués,
Paris, La Découverte, 1989 [Raza, nacion y clase, Instituto de Estudios Politicos para
América Latina, 1999].
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ne en un mismo plano todo lo que da cuenta de la vida, la especie
humana tanto como los animales y vegetales, lo que da como resulta-
do naturalizar la cultura, o disolverla en la naturaleza. Sin llegar a ta-
les extremos y cargados de orientaciones fascinantes,25 reivindicar, o
ser tratado como mujer, joven, viejo, discapacitado, enfermo crénico,
sordo, homosexual, etc., es en la actualidad avanzar hacia una defini-
cién de si mismo, donde la naturaleza siempre es susceptible de en-
contrar un lugar —la afirmacién o la imputacién de una identidad
cultural no esta siempre muy alejada de la idea de una identidad bio-
logica innata o accidental, no escogida, pero eventualmente acepta-
da y resaltada—, o al contrario, vivida como si estuviera impuesta a
partir de un estigma.

Por otro lado, si existen exigencias evocadas por los actores cultu-
rales que abogan por ser reconocidos en su especificidad identitaria,
en su diferencia, mas o menos naturalizada, éstas son indisociables,
pero segin las modalidades variables y mas o menos estables, de di-
mensiones clasicamente sociales.

En ciertos casos, la diferencia cultural se combina con fuertes de-
sigualdades sociales, que van a la par con un dificil acceso al empleo,
a la salud, a la vivienda, a la escuela, y las dos dimensiones, lo social
y lo cultural, parecen reforzarse mutuamente. En otros casos, la dife-
rencia cultural procede mas bien de cambios sociales, de pasar, por
ejemplo, de una situacién mas o menos favorable en las relaciones so-
ciales a otra de exclusion, o a su amenaza; esta diferencia esta revela-
da por la pérdida de parametros sociales, a los que el reforzamiento
de la identidad viene en cierta manera a sustituirse sobre una moda-
lidad mas o menos imaginaria, tal es el caso, por ejemplo, en Francia,
para muchos de aquellos que se reconocen en el nacionalismo del
partido de extrema derecha del Frente Nacional.

Aun en otros casos, la diferencia cultural es en si misma mas im-
putada a una poblacién que a lo que verdaderamente ha experimen-
tado, sobre todo si esta socialmente desprovista, y puede conducir
facilmente al racismo. Es asi como la inmigracioén de origen magre-
bino en Francia es percibida como culturalmente muy diferente,
cuando en realidad se integra con rapidez, como lo mostraron los
trabajos de Michéle Tribalat:26 en las percepciones ordinarias, su ex-

25 Cf. Luc Ferry, Le Nouvel Ordre écologique, Paris, Grasset, 1992 [E! nuevo orden ecolé-
gico, Barcelona, Tusquets, 1999].
26 Michéle Tribalat, Faire France, op. cit.
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clusién social, asociada con la discriminacion racial, es transformada
en diferencias cultural, religiosa y racial.

Desde el punto de vista de los individuos y de los grupos represen-
tativos, esta mezcla de significaciones culturales y sociales se traduce
una vez mas segiin modalidades variables, a través de demandas que
se inscriben en alguno de los dos registros, o sobre ambos, a un mis-
mo tiempo. Por tanto, se pueden crear tensiones internas que, en 1l-
timo caso, aislan el conflicto o desembocan en la escisién interna. Ser
mujer, sordo, discapacitado, inmigrante, pertenecer a una minoria
€tnica, también significa ser susceptible de encerrarse, o de estar en-
cerrado, en el gueto de una especificidad, incluirse en las luchas don-
de se trata de acceder, como todos, a un mundo igualitario, a los
servicios piiblicos, a la escuela, al empleo, etc. A lo mejor también es
esforzarse por gestionar la contradiccion entre estas dos dimensio-
nes: rechazar el gueto y la exclusién social, al tiempo de exigir el re-
conocimiento cultural y la igualdad social.

La temidtica de la diferencia cultural ocupa un lugar que tiene su
propia autonornia, pero que hay que concebir en sus vinculos con el
espacio de los problemas y de las relaciones sociales, ast como con el de
la naturalizacién de los actores de la vida colectiva. En ciertos casos, pa-
rece incluso que la referencia a la cultura constituye una etapa inter-
media en los procesos donde el actor se distancia de una definicién pu-
ramente social de su accién, como trabajador, por ejemplo, para refe-
rirse a una identidad, nacional o religiosa, antes de fluctuar, eventual-
mente, hacia una definicién que naturaliza tanto su ser mismo como
el de los otros grupos en un modo racista.

Pero no reduzcamos todas las afirmaciones culturales a la imagen
de una especie de degradacién a medio camino entre una tematica
social perdida o extraviada y una tematica de la naturaleza que se per-
fila subyacente. Estas afirmaciones se alimentan constantemente de
dramas, de dificultades y de cambios sociales; a veces derivan hacia la
naturalizacién del otro y de si mismo; pueden oscilar en un sentido
o en otro, estar muy cercanas a una conflictividad social, aportarle al-
gunas de sus significaciones mas importantes, o bien dejarse llevar
por el llamado violento o sectario hacia un estado de naturaleza. Pe-
ro también, y sobre todo, deben vivir en su seno las tensiones que
aportan estas dimensiones sociales y estas referencias a la naturaleza
con las cuales estian por lo general entremezcladas.

Una consecuencia de esta imbricacion de temas sociales, culturales
y naturales, a partir de los que se habla de la diferencia cultural, es
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que el riesgo de deslizarse o de aproximarse semanticamente es cons-
tante, incluyendo en ello a las ciencias sociales. Esto es particularmen-
te cierto a propésito del racismo, a menudo confundido o amalgama-
do con el miedo o el odio a la diferencia cultural. Es por eso que el
concepto de racismo cultural, que ha hecho su camino desde los afios
setenta, debe ser visualizado con reserva. Este concepto, usado a veces
también en la jerga de los especialistas para designar las expresiones
de racismo diferencialista o de neorracismo, propone ver en las expresio-
nes contemporaneas del racismo un fenémeno que procede ante to-
do del rechazo de la alteridad cultural. El Otro, desde este punto de
vista, es definido por el grupo que puede discriminarse racialmente,
como diferente a partir de su tradicién, su nacién, su religién, su len-
gua, su historia, y esta diferencia, innegable, constituiria tal amenaza
para el grupo en cuestion, el cual apela a su vez a discursos y practicas
de segregacidn, expulsién o destruccién. La paradoja es que aqui el
racismo puede tender a construir, de manera imaginaria, la diferencia
que él mismo denuncia, rechazando al Otro a partir de esta diferen-
cia cuando no es fuerte y visible, sino débil, o incluso nula; el racismo
cultural puede ensanarse con vigor contra la asimilacién y pretender
que se trata de un ardid o una astucia.

El concepto de racismo cultural tiene cierta utilidad si se trata de
dar cuenta de un componente del racismo, pero alcanza rapidamen-
te sus limites. Por un lado el concepto tiende a disolver la naturaleza
—la raza— en la cultura, cuando si se mantiene la referencia a la na-
turaleza, por ejemplo, a los genes, al fenotipo, a la sangre sélo hay
que hablar de racismo. Por otro lado, sobre todo, el concepto no da
cuenta de lo que significa, en términos de la experiencia histérica del
racismo, la combinacién necesaria —variable de una situacion a otra—
de una légica diferencialista, cultural si uno lo prefiere, donde se
busca mantener al Otro a distancia, y de una légica de inferioriza-
cion, donde se trata de mantener con él una relaciéon de dominacién
o de explotacion. El concepto de racismo cultural libera el fenéme-
no de esta segunda légica, y por tanto de las dimensiones de conflic-
tividad y de relacién desigual que implica; dicha nocién lleva al racis-
mo a un esfuerzo por mantener o encontrar la homogeneidad cultu-
ral de un cuerpo social, sea éste designado como nacién, religiéon o
por otros referentes identitarios. La reduccién del racismo a la cultu-
ra debilita el alcance del fenémeno, ya que olvida que éste se enrai-
za y se desarrolla en el filo de procesos que también son sociales, ya
que ésta lo despoja de sus referencias a la naturaleza, las mismas que
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de hecho florecen bajo el discurso de la diferencia cultural. Del mis-
mo modo, es mejor no hablar de racismo sino cuando existe una re-
ferencia a la naturaleza, y la combinacién de una légica cultural y
una légica social de inferiorizacién; asimismo, en términos mas gene-
rales, tenemos todo por ganar al no reducir la diferencia cultural,
tanto en sus fuentes como en sus expresiones concretas, a la cultura.

Una hipotesis

¢El empuje contemporaneo de las identidades culturales es un fené-
meno coyuntural, una expresién patolégica de la crisis de los estados
y naciones, o una de las expresiones espectaculares de la crisis de la
modernidad? Desde esta perspectiva, no es sino un momento, que se-
ra superado, ya sea por el tribalismo posmoderno, y eventualmente
el caos, como lo ha experimentado El Libano durante la guerra civil,
hasta los acuerdos de Taef, o bien por el apaciguamiento o la repre-
sién de las identidades de acuerdo con las aspiraciones morales y po-
liticas planteadas por los modelos republicanos, o incluso por la ins-
tauracién de un autoritarismo mas o menos abierto a la existencia de
eventuales minorias culturales. La sociedad multicultural es aqui una
especie de prurito, una enfermedad, un “problema” que en definiti-
va no apela mis que a la bisqueda de “soluciones”.

Otra es la hipétesis que adoptaremos, considerando que la conste-
lacién de demandas y afirmaciones culturales que comienzan a ma-
nifestarse ocuparan el proscenio cada vez mas con mayor nitidez y
por muchos anos, estructurando la vida colectiva alrededor de los te-
mas, cada vez mis centrales, de la identidad, de la subjetividad, del
reconocimiento, de la memoria o de la alteridad.

Un acercamiento de esta indole es una apuesta que descansa so-
bre una doble constataciéon empirica: la del agotamiento histérico
del movimiento obrero como figura central del conflicto social, y la
de la embestida en potencia de las afirmaciones culturales, en todo
el mundo, cualquiera que sea la férmula politicay el estado de la eco-
nomia. Este acercamiento considera que las formulaciones clasicas
de la cuestién social, surgidas con el auge de la industria, estin des-
gastadas, y ello exige situar a la cultura en el centro del analisis socio-
légico del cambio y del funcionamiento social.
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¢Hay una excepcion francesa?

En Francia, la produccion de las diferencias culturales, su lugar en la
vida colectiva, las interrogaciones, las inquietudes y las polémicas que
éstas suscitan, proceden, en gran parte, de la desestructuracién del
conjunto relativamente integrado que formaban todavia, en los afios
sesenta, en primer lugar el sistema de relaciones sociales caracteris-
ticas de la era industrial; en segundo lugar, el sistema institucional
enlazado por valores republicanos —Ila libertad, la igualdad y la fra-
ternidad—; y en tercer lugar, la cultura, y primordialmente una iden-
tidad nacional dosificada, contradictoriamente, a las ideas de progre-
so econémico y apertura politica, y a las de la cerrazén nacionalista.
Tal conjunto, que dibuja lo que se puede calificar como sociedad na-
cional, presenta numerosos trazos especificos, y su mutacién toma
necesariamente vias singulares. Sin embargo, el empuje de las iden-
tidades culturales, tal y como se observan en Francia, de manera mas
bien timida, no es de ninguna manera una singularidad francesa; és-
ta se juega aqui, como en otros paises, en el filo del proceso que for-
ma parte de la crisis de las sociedades nacionales.

La crisis de las sociedades nacionales

Esta observacion es valida para ambos lados del Atlantico Norte, para
los Estados Unidos y Canadi, con una fuerte especificidad de la expe-
riencia de Québec, asi como para la mayoria de los paises de Europa
occidental. En estas situaciones, las relaciones sociales caracteristicas
de la era industrial ceden terreno en todos sus aspectos, mientras que
el movimiento obrero conoce un ocaso historico, donde se desarro-
llan o se refuerzan las desigualdades, los problemas de la exclusion y
la pobreza, o los de los underclass en los paises anglosajones. Sobre es-
te primer registro, la comparacién deja, por lo tanto, de ser absurda.

Del mismo modo, la comparacién tiene sentido si se considera el
segundo subconjunto que constituyen los sistemas institucional y po-
litico. La crisis del estado-providencia, acentuada en Francia al final
de los setenta,?’ fue descrita para Estados Unidos apenas algunos
anos antes;?8 esta crisis es indisociable —en varios paises de Europa,

27 Pierre Rosanvallon, La crise de I’Etat-providence, Paris, Seuil, 1981.
28 Cf. por ejemplo, James O’Connor, The Fiscal Crisis of the State, Nueva York, 1973.
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comenzando por los de Escandinavia— del debilitamiento de los
proyectos y las realidades sociales democratas. Las dificultades de la
escuela publica también son generales, y se constata que Francia no
ha tenido el monopolio del “asunto del velo”; Bélgica y Québec tam-
bién tienen su historia. Del mismo modo, la nueva reflexién sobre la
justicia, que ilustran en particular los importantes debates entre “libe-
rales”y “comunitarios” en los Estados Unidos, deben mucho a la obra
A Theory of Justice, de John Rawls, cuyo impacto es considerable en el
mundo occidental.29 Por otro lado, los sistemas de partidos, que en
el periodo anterior estaban estructurados alrededor de una oposi-
cién izquierda/derecha mas o menos conformada en si misma por
los conflictos enraizados en el trabajo y la produccién, han sido en
todos lados mas o menos afectados por la crisis de la representacién
politica.

Finalmente, el empuje de las identidades, que da cuenta mas espe-
cificamente del tercer subconjunto, que se puede llamar cultural, es
un fenémeno no menos general, del que se puede decir, incluso, que
es mas bien débil en Francia si se consideran las experiencias estadu-
nidense o britanica, el ethical revival, analizado hace ya mucho tiem-
po por Anthony Smith,30 ]a busqueda de las roots,3! la vitalidad de los
debates a partir del momento en que se habla del género o del mul-
ticulturalismo en los Estados Unidos, Canada o Gran Bretana, sin ol-
vidar las afirmaciones y las criticas relativas a lo politically correct.

Es posible ademas continuar la comparacién examinando no sélo
cada uno de los tres sistemas mencionados, sino también su deses-
tructuraciéon. Este fenémeno, es en efecto atn vilido hasta cierto
punto, en ambos lados del Atlantico Norte. El libro de Robert Reich,
que describe la mutacién de la sociedad nacional estadunidense a la
luz de la globalizacién de la economia,32 aporta un esclarecimiento
valido en muchos aspectos para nuestras propias sociedades, y nume-
rosos trabajos sobre la crisis urbana, tanto en los Estados Unidos co-

29 John Rawls, Teoria de la justicia. Sobre este debate, cf. Stephen Mulhall y Adam
Swift, Liberations and Communitarians, Blackwell, Oxford, Cambridge, 1992; Chantal
Mouffe, Le politique et ses enjeux, Paris, La Découverte, 1994.

30 Anthony D. Smith, The Ethnical Revival in the Modern World, Cambridge, Cambrid-
ge University Press, 1981.

31 Cf. el best seller de Alex Haley, Racines, Paris, Lattés, 1993 [ Raices, Barcelona, Gri-
jalbo, 1979].

32 Robert Reich, L'économie mondialisée, Paris, Dunod, 1993.
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mo en Europa occidental, dan cuenta de fenémenos comparables,
aunque no sea necesario llevar demasiado lejos la idea de una simili-
tud de logicas:33 ;acaso no observamos en todos lados, parafrasean-
do a los marxistas de los anos setenta, la proyeccién en el espacio de
no-relaciones sociales que perfilan, al final de la era industrial, la ex-
clusion, la segregacién cultural y racial, y la crisis de las instituciones?

Lo que cambia de un pais a otro no son tanto los términos del de-
bate, porque en todos lados se juega en la encrucijada de los problemas
del cambio social, de la crisis institucional y politica, y de la cultura, co-
mo las formas que despierta, las respuestas que le son aportadas, y la
cultura politica e intelectual dentro del cual se desarrolla. Francia, ex-
presion fuerte del estado-nacién, sociedad nacional muy integrada, es-
ta apegada a valores republicanos y al principio de la laicidad, adqui-
ridos hace menos de un siglo, que imponen la separacién radical de
lo politico y de lo religioso, que preconiza ya no la interdiccién, sino
el confinamiento en el espacio privado. Esta separaci6n resiste a todo
reconocimiento de los particularismos culturales en la vida politica,
donde no se reconoce mas que a individuos ciudadanos. Por tanto, no
puede tratar las diferencias culturales de la misma manera que en
otros paises, cuya tradicién politica les es mas abierta, ya sea que se tra-
te, por ejemplo, del sistemna de los “pilares” de Bélgica o de los Paises
Bajos, o del lugar de los lobbies en el sistema estadunidense.

El diagnéstico propuesto para diversas sociedades occidentales me-
rece ser ampliado. Por un lado, puede ser extendido a otras partes del
mundo, especialmente a los paises del antiguo imperio soviético, comen-
zando por los de Europa central, para los cuales la salida del comunis-
mo es de cierta manera la entrada, mas o menos cadtica e incierta, al
universo de la tematica que nos ocupa. Por otro lado puede, al menos
en parte, inspirar el andlisis de las relaciones internacionales Norte-
Sur, puesto que a las formas de dominacion asociadas al colonialismo,
a la dependencia o incluso al imperialismo, se sustituyen la ignorancia
y de cierta manera la exclusién para muchos pueblos antes dominados,
pero también mas o menos insertados por debajo de la modernidad, y
actualmente abandonados al sida, a la llamada barbarie étnica o a la
corrupcion econémica y politica, ante la indiferencia o la incapacidad
de las grandes potencias y de los antiguos colonizadores.

33 CE,, prudente en sus comparaciones, e incluso muy reservada, Loic Wacquant,
“Banlieues Frangaises et guetto noir américain. Eléments de comparaison sociologique”,
Racisme et modernité, M. Wieviorka (coord.), Paris, La Découverte, 1993, pp. 263-277.
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Pero no generalicemos a ultranza, y de manera etnocéntrica, pues
también en el mundo contemporaneo hay paises que funcionan inte-
grando, a veces muy vigorosamente, lo social, lo politico y lo cultural,
sin ser maltratados por la globalizacion de la economia, e incluso al
contrario, adaptindose a ella con resultados notables: ¢quién osaria
decir que los “dragones” asiaticos encarnan la desestructuracién de
sociedades nacionales, o el fracaso de articular en el seno de una mis-
ma cultura su vida econémica y su accién politica e institucional?

EL MALESTAR FRANCES

La experiencia francesa replanteada en una perspectiva internacio-
nal y comparativa, no es solamente la de un pais que conocié la mis-
ma mutacién que otros y donde, toda proporcién guardada, el em-
puje de las identidades particulares permanece como un fenémeno
todavia limitado. Es también la experiencia de un pais que se atemo-
riza con la sola idea de un empuje semejante, y que, de manera mas
general, siente amenazado su lugar cultural en el mundo, lo que ex-
plica, quiza, que el debate sobre la diferencia cultural, entreabierta
por la asociacién civil S0s RACISMO a mediados de los anos ochenta,
no haya sido sino un paréntesis tan rapidamente concluido, como
torpemente iniciado. Muchos franceses, sobre todo dentro de las
profesiones culturales, se preocupan por su lengua, que el inglés hizo
retroceder por todos lados en la vida internacional, o han comenza-
do a tomar conciencia del inicio de un desmoronamiento linguistico
que ocurre por abajo y por adentro, y no por afuera, en los suburbios
y en los barrios problemaiticos, donde el analfabetismo ha progresa-
do bastante hace ya varios anos, y donde los jévenes hablan a menu-
do de un modo que, mas alld de un simple lenguaje alrevesado, se
vuelve, por lo mismo, mucho mas incomprensible para aquellos po-
seedores tinicamente de la lengua francesa que de por si varia consi-
derablemente de un pueblo o de una regién a otra. Francia ha sido
profundamente sacudida y dividida por el descubrimiento de la pre-
sencia del velo islamico en las secundarias y los liceos. Al respecto no
se ha hecho el esfuerzo, en los momentos mas candentes del “asunto
del velo”, para comprender las significaciones que, como han mostra-
do Francoise Gaspard y Farhad Khosrokhavar, no se reducen sin du-
da alguna a la emergencia de un integrismo musulman en si mismo
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asociado a un terrorismo que, después de haber alcanzado a los fran-
ceses en el extranjero, y especialmente en Argelia, ha comenzado a
desplazarse sobre el territorio nacional 3 Francia vive igualmente un
cuestionamiento de su historia establecida, aquella ligada a las exi-
gencias de la razén de estado y su legitimidad, y que desestabilizan
sobremanera el debilitamiento de su lugar en el mundo, desde la
descolonizacién, como la presién de los recuerdos mantenidos por
grupos particulares, comenzando por los judios. Este fenémeno es
ciertamente menos espectacular que en los Estados Unidos, donde
han tenido lugar debates bastante efusivos, por ejemplo, a propésito
de los manuales escolares de historia, los unos pidiendo que se abran
a la perspectiva del multiculturalismo, a la experiencia de las mino-
rias maltratadas por la historia y la sociedad, a los nativos, a los afroa-
mericanos, a las mujeres, y que dejen de construir la historia mundial
centrandose en los Estados Unidos; los otros abogando porque se de-
je de desvalorizar el pasado de la nacién estadunidense, sus grandes
hombres, su papel civilizador en el mundo, y otros mas todavia propo-
niendo de manera radical desplazar simple y sencillamente el centro
de la historia en favor de un nuevo polo, por ejemplo, el constituido
por los negros (posicidén extrema que tiene el mérito de mostrar
que el multiculturalismo no es el remplazo de un punto de vista uni-
dimensional por otro). Pero basta observar en Francia las pasiones
que despiertan las revisiones histéricas relativas a las horas sombrias
de la segunda guerra mundial o al papel de Vichy, para constatar que
el debate es igualmente animado e intenso. Finalmente, el sentimien-
to de una amenaza estrictamente cultural es indisociable de la crisis
de las instituciones que encarnan a la Republica, ya sea que se trate
de la escuela publica, cuyo funcionamiento se separa cada vez mis de
su concepto, o aun del servicio piiblico, cuya nocién y sus aplicacio-
nes apelan a la evidencia del aggiornamento: cuando los principios re-
publicanos se transcriben cada vez con mayor dificultad, es una espe-
cificidad francesa, caracteristica de la cultura nacional, lo que parece
cuestionarse, tal y como lo mostrd, en muchos aspectos, la impresio-
nante simpatia de la que se beneficiaron en la opinién piblica los

huelguistas de la funcién y de las empresas piblicas en otono de
1995.

34 Francoise Gaspard y Farhad Khosrokhavar, Le Foulard et la République, Paris, La
Découverte, 1995.
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A lo mejor habria que decir aqui que estos temores, agudizados
por el desempleo y la pobreza creciente, proceden ante todo de la
globalizacién de la economia que fragiliza la nacién desde afuera,
mientras que en un pasado reciente ésta constituia el marco casi natu-
ral de la produccién y los intercambios econémicos; de la internacio-
nalizacién de la cultura bajo la hegemonia estadunidense, que hace
que por mucho el pais esté invadido por productos culturales que
vienen a significar lo que Alain Finkielkraut ha llamado “la derrota
del pensamiento”;3% de la construccién europea, percibida como
tecnocratica, demasiado liberal en materia econémica, y fuente de
debilitamiento para la identidad nacional. Quiza también habria
que asociar estos temores a la cultura politica francesa, cuyo univer-
salismo jamas ha excluido una fuerte tendencia al etnocentrismo de
“Francia, nacion universal”, dificultandoles a los franceses el conoci-
miento, si no es que la percepcién, de las diferencias, algo que Emi-
le Durkheim habia ya anotado en su tiempo:

Nosotros [los franceses] hacemos abstracciéon de toda diferencia nacional,
nos mostramos a menudo con un amor propio colectivo receloso hasta el ex-
ceso, NOs encerramos con gusto ante las ideas extranjeras y a los extranjeros
mismos, dificilmente dejamos penetrar nuestra vida interior y no resentimos
mucho la necesidad, al menos hasta tiempos recientes, de mezclarnos con la
vida de afuera.36

Siempre sucede que los franceses resienten un vivo sentimiento de
amenaza que pesa sobre su cultura nacional, desde afuera con los fe-
némenos que acaban de ser evocados, desde adentro con el empuje
de particularismos cuyos aspectos mas tangibles no son, por otro la-
do, necesariamente, los que mas preocupan.

Y frente a lo que es cada vez mas vivido como un problema gene-
ral, vinculado a la cultura tanto como a la economia y a la politica,
los franceses creen posible mantener la respuesta que les dicta su ge-
nio nacional, la que resume la féormula de “modelo de integracién
republicano”.

35 Alain Finkielkraut, La défaite de la pensée, Paris, Gallimard, 1987 [ La dervota del pen-
samiento, Anagrama, 2004].

36 Emile Durkheim, Léducation morale, Paris, PUF, reedicién, 1974, p- 238 [Educacion
moral, Trotta, 2004].
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UNA RESPUESTA INADAPTADA

Formulada con una gran apertura de espiritu, a primera vista, esta
respuesta tiene para si misma la fuerza de la evidencia. De esta mane-
ra, Dominique Schnapper, en La comunidad de los ciudadanos, explica
que la respuesta a las “interrogaciones sobre lo que puede y debe ser
el multiculturalismo es simple”. Si las especificidades culturales de los
grupos particulares son compatibles con las exigencias de la vida co-
mun, los ciudadanos y los extranjeros regularmente instalados en el
suelo nacional tienen el derecho a cultivar sus particularidades tanto
en su vida personal como en su vida social, con la condicién de res-
petar las reglas del orden publico. Este derecho esti inscrito en los
principios mismos del estado de derecho y de la democracia moder-
na. Las libertades piblicas aseguran la libertad de asociacion, el de-
recho de practicar libremente su religién o de utilizar su propia len-
gua. Pero al mismo tiempo, estas especificidades no deben fundar
una identidad politica particular, reconocida como tal en el interior
del espacio publico”.37 ;Quién puede rechazar este universalismo
abierto a la diferencia, por poco que ésta se muestre en si misma ra-
zonable, afable respecto a los valores universales? ¢Quién podria pre-
ferir un multiculturalismo del que Dominique Schnapper nos re-
cuerda la manera en que favorecié la guerra civil en El Libano? ¢;Po-
driamos desear para las sociedades pacificadas una libanizacién o
una yugoslavizacién? Presentado de esta manera, el debate no pare-
ce tener lugar, no puede mas que plantearse de manera acotada.

Sin embargo, varias razones nos invitan a resistir a una formula-
cién semejante, en la cual las virtudes de un universalismo bien mo-
derado no pueden mas que triunfar sobre los excesos destructores de
un multiculturalismo desenfrenado.

La primera de estas razones es que a menudo hay algo de mito en
la presentacién del modelo de integracion republicana, y algo de ideo-
logia en la descripcién del multiculturalismo “al estilo estadunidense”.
Mito en la medida en que el modelo republicano clasico funciona
cada vez peor, se desmorona por todos lados, y ofrece una imagen de
incapacidad creciente para asegurar sus funciones tradicionales de so-
cializacién. A lo largo de la Tercera Republica, y hasta finales de los

%7 Dominique Schnapper, La communauté des citoyens, Paris, Gallimard, 1994 [La co-
idad de los ciudadanos, acerca de la idea moderna de nacion, Buenos Aires, Alianza Edi-
torial, 2001].
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“gloriosos treinta”, se pudo, con mucha mas flexibilidad que la que de-
j6 pensar el discurso republicanista, constituir el horizonte de proyec-
tos de integracion, y asegurar la estrecha correspondencia del estado,
la sociedad y la nacién; estos dos ltimos términos son casi sindnimos
en un autor como Marcel Mauss. Por ejemplo, la escuela publica pro-
metid, si no asegurar a las generaciones de escolares la entrada en la
ciudadania y en la nacién moderna, al menos si el acceso a un univer-
so cultural ampliado, mas alla de su dialecto y de su pueblo. Pero la
misma Dominique Schnapper plantea que los lugares que aseguran la
integracion o la socializacién estan en una crisis profunda, las diferen-
cias culturales ya no pueden transitar por las instancias que aseguraban
anteriormente o su absorcién en el melting pot francés, o su manteni-
miento fuera del espacio publico.38 En estas condiciones, el llamado al
modelo republicano, cuando no tiende a volverse nostalgico o encan-
tador, corre el riesgo de volverse simplemente represivo, haciendo re-
ferencia a una concepcién pura y dura de la laicidad, por ejemplo, la
instauracién, ante todo, de un trato policiaco de la crisis urbana.
Incluso la variante del modelo republicano de integracién mas
abierta a la diversidad cultural, se disocia actualmente de las realida-
des que deberia permitir pensar y tomar en consideracién. Esta va-
riante confia en la flexibilidad de las instituciones y en su capacidad
de constituir una transicién hacia la modernidad para poblaciones
que estan culturalmente distanciadas. Esta sugiere, por ejemplo, que
los establecimientos de ensefianza publica reciban a los alumnos
que porten un signo religioso, tan ostentoso como pueda parecer,
con la idea de que la experiencia escolar los hara penetrar en la mo-
dernidad: bajo “el velo” el blue jeans, que en lo sustancial sugiere que
se termine con una crispacién por ser demasiado defensiva. Tal en-
foque tiene el inmenso mérito de rechazar la satanizacién de los ac-
tores involucrados y evitarles un encierro demasiado rapido o abso-
luto en el gueto de una pertenencia religiosa que puede cambiarse al
integrismo. Esta variante se halla, por mucho, lejos del proyecto vol-
taireano de abatir al infame, al mismo tiempo que se opone, paradé-
jicamente, a ciertas proposiciones de la extrema derecha, que abo-
gan porque este tipo de diferencias sean marcadas y reconocidas, de
manera que se segregue mejor, incluso expulsando a aquellos y a
aquellas que los portan. Pero tal enfoque postula, en el largo plazo,

38 Dominique Schnapper, La France de l'intégration. Sociologie de la nation en 1990, Pa-
ris, Gallimard, 1990.
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la disolucién de la especificidad cultural o su represién, pues incluye
un prejuicio negativo, una depreciacién, una opinién desfavorable a
todo aquello que aparezca como un comportamiento que se trata in fi-
nede hacer retroceder. Dicho de otra manera, ésta permanece marca-
da por un universalismo hostil a la diferencia en cuestién, y que en
realidad espera, claramente, asistir a su pacificacién en un primer
tiempo, y a su descomposicién en un segundo. Finalmente, en los mis-
mos hechos, el republicanismo es desmentido por la accién politica de
los poderes pablicos en muchos dominios. En materia econémica, el
principio de “zonas francas” fue adoptado en 1995, y aplicado no sola-
mente a los pueblos conflictivos, sino también en Cércega. En materia
escolar, las ZEP (zonas de educacién prioritarias) reciben medios suple-
mentarios para compensar las desigualdades de inicio de las escuelas
situadas en los barrios relegados, y uno de los criterios de definicién
de estas zonas, en una circular de julio de 1981, era el hecho de que
éstas reportaban una tasa de al menos 30% de ninos extranjeros. El
funcionamiento del Fondo de Accién Social, FAS, para los trabajadores
inmigrantes y sus familias, sobre todo desde su regionalizacién en
1983, podria también en muchos aspectos ilustrar esta observacién.
Digamos entonces, de manera general, que la realidad practica de las
politicas piblicas es en Francia con frecuencia mucho mas abierta a la
diferencia cultural que el discurso republicano que las recubre.
Paralelamente, lo que se ha dicho sobre el multiculturalismo, des-
de esta forma de formulacion del debate, se torna rapidamente hacia
la caricatura y el exceso ideolégico, ya anunciados por las referencias
que sistematicamente son planteadas como prioridad por aquellos
que se instalan en el falso confort del pensamiento republicano: El
Libano de la guerra civil, la Yugoslavia de las llamadas masacres étni-
cas, los Estados Unidos, y jamas, por ejemplo, los Paises Bajos o Sui-
za. Es cierto que en los Estados Unidos, en la vida universitaria, se
pueden socavar los fundamentos de la Universidad y debilitar, por
sus excesos, disciplinas como la Historia o la Sociologia.3? Ademas, es

89 Cf. Irving Louis Horowitz, The Decomposition of Sociology, Nueva York, Oxford, Ox-
ford University Press, 1994, que muestra coémo el multiculturalismo contribuye a la
descomposicion de la sociologia estadunidense. Aiin hace falta aqui, como en otros la-
dos, evitar ennegrecer el cuadro. Para un anilisis bien equilibrado, cf. Eric Fassin, “La
chaire et le canon. Les intellectuels, la politique et I'Université aux Etats-Unis”, Anna-
les Esc, marzo-abril, 1993, nam. 2, pp. 265-361. Aprovechamos aqui para agradecer a
Eric Fassin por sus utiles observaciones inspiradas en una versién precedente de este
texto.
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claro que un derecho a la diferencia, sobre todo si es mal pensado y
se vuelve un mandato a la diferencia, puede perjudicar a aquellos
que pretende promover. Es por eso, por ejemplo, que Neil Bissoon-
dath, inmigrado hace veinte anos de Trinidad y Tobago al Canada, y
superado por la imagen exética y étnica de una identidad que el
culto al multiculturalismo le ha impuesto, sintié la necesidad de
publicar un libro, que ha tenido un inmenso éxito en la medida,
precisamente, en que el escritor exige el poder sentirse plenamen-
te canadiense. Bissoondath (que es pariente de V. S. Naipul) estd a
favor de “una diversidad razonable en el seno de una unidad vigo-
rosa” y considera que en “Canada tenemos una de ellas, y [que] aho-
ra debemos buscar la segunda, incluso al precio de una cierta dismi-
nucién de la primera”.40

En todos los lugares donde la promocién especifica de las mino-
rias ha sido anunciada, se han observado en la actualidad reacciones
cada vez mas hostiles, de las cuales la de Bissoondath no es mas que
una ilustracién incluso mesurada; la critica que la ataca es cada vez
mas severa, especialmente en los Estados Unidos, Gran Bretana, o
Canada, incluyendo aqui a las personas que la han alentado en el pa-
sado. Pero esto no autoriza, por lo mismo, ni a postular el triunfo ab-
soluto de esta critica, ni a considerar como sospechosa toda afirma-
cién cultural a partir del momento en que surge en el espacio pabli-
co. En Canada, autores tan importantes como Charles Taylor o Will
Kymlicka han podido desarrollar enfoques abiertos a la diferencia
cultural y cuyo eco es considerable en el mundo entero.4!

En los Estados Unidos, los importantes éxitos ideologicos y politi-
cos de la derecha republicana —en un momento dado con el baculo
de Newt Gingrich, actualmente en declive politico— no han redu-
cido los apoyos a la idea de la affirmative action, que conserva sus se-
guidores, incluyendo aqui a los sectores politicos intelectuales mo-
derados. Y si las politicas de la affirmative action tienen precisamen-
te resultados a menudo decepcionantes, incluso preocupantes, su

40 Neil Bissoondath, Selling Illusions. The Cult of Multiculturalism in Canada, Toronto,
Penguin Books, 1994, p. 24.

41 Charles Taylor, “Multiculturalism and the politics of Recognition”, Amy Gutman
(ed.), Multiculturalism. Examining the politics of Recognition, Princeton, Princeton Univer-
sity Press, 1994; Will Kymlicka, Multicultural Citizenship: a Liberal Theory of Minority
Rights, Oxford, Oxford University Press, 1985 [ Ciudadania multicultural, Ediciones Pai-
doés Ibérica, 1996].
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balance no es totalmente negativo; al menos tienen el inmenso mé-
rito de plantear la cuestién del esfuerzo que se debe proveer para ha-
cer retroceder la segregacién o la discriminacion, esfuerzo que, alli
donde no son consideradas, e incluso ni siquiera intentadas mas alla
de la represi6n a las manifestaciones de racismo o de sexismo mas vi-
sibles y menos encubiertas. Agreguemos aqui que “el multiculturalis-
mo a la estadunidense” es un rechazo mucho mas facil de llevar a ca-
bo en Francia, por lo mismo que se apoya en un antiamericanismo
ampliamente ignorado en los Estados Unidos. La critica, por ejem-
plo, ignora que el multiculturalismo es una invencién reciente del
otro lado del Atliantico,42 asi como también es indiferente al hecho
de que el tema mismo de la etnicidad o la imagen de una “nacién de
naciones” no se increments sino después de los anos sesenta.43

Los Estados Unidos, para quienes ven en él un “modelo” estructu-
rado con una intencién multiculturalista en el imaginario antiestadu-
nidense, es en realidad una nueva modalidad de la encarnacién del
mal, un mal contagioso del que habria que guardar sus precauciones.

Hay que terminar con las perspectivas maniqueas que oponen
con demasiada simpleza dos registros, lo universal y lo particular, la
Repiiblica y el multiculturalismo, desarrollando una imagen cada vez
mas abstracta e irrealista del primero y caricaturizando al otro para
utilizarlo como rechazo. Incluso planteadas en términos que preten-
den tener caracter de cientificidad,%* aunque tolerantes, estas con-
cepciones condenan a una eleccion artificial, injusta, sorda y ciega
de los procesos por los que se transforman la sociedad y la cultura.
Digamoslo de nuevo, el problema no esti en escoger entre dos tér-
minos, entre dos exigencias opuestas, sino en aprender o reaprender
a combinarlos, sin lo cual correremos el riesgo de dejarnos llevar por
evoluciones dramiticas, algunas de las cuales ya han comenzado a
perfilarse.

12 Cf. Nathan Glazer, “Multiculturalism and American Exceptionalism”, comunica-
cion en el coloquio Multiculturalism, Minorities and Citinzenship, Florencia, abril, 1996,
que nota que en 1981 el término “multiculturalismo” no aparecié mas que en cuaren-
ta articulos de los grandes periédicos de la prensa estadunidense, para dos mil casos
que hubo en 1992.

43 Cf. Martin A Schain, “Minorities and Immigrant Incorporation in France: the
State and the dynamics of Multiculturalism”, ibidem.

44 Cf. Emmanuel Todd, Le destin des immigrés, Paris, Seuil, 1994 [E! destino de los inmi-
grantes: asimilacion y segregacion en las democracias occidentales, Barcelona, Tusquets, 1996].
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DOS TENTACIONES DE PREOCUPACION

Aceptemos la imagen para Francia, como para otros paises occiden-
tales, de un desmoronamiento, de un inicio de desestructuraciéon de
los tres sistemas, social, politico y cultural, constitutivos de la moder-
nidad segn Daniel Bell.4> Esta imagen tiene el inmenso mérito de
obligarnos a no disociar problemas que estan en realidad ligados. Los
debates sobre la etnicidad o la presencia del islam, en particular, no
pueden estar totalmente separados de aquellos sobre la exclusién, el
desempleo o la divisién del trabajo, aunque tengan su autonomia, su
especificidad. Francia, desde este punto de vista, tiene mucho que
aprender de las ciencias sociales anglosajonas, que dedican una par-
te importante de sus esfuerzos para pensar simultineamente los
problemas de la raza, la etnicidad, el género, y los de la clase o la un-
derclass, incluso aunque se opongan vigorosamente con respecto al
peso relativo de ambos.

La idea de una tendencia a la separacion de los elementos consti-
tutivos de la modernidad, permite dar cuenta de dos peligros princi-
pales que amenazan objetivamente a las sociedades que afecta. Frente
a tal tendencia, en efecto, dos grandes tipos de tentaciones son posi-
bles, ambas con fuertes cargas de violencia, de sectarismo y, en defi-
nitiva, de impotencia colectiva. Una primera orientacién consiste en
rechazar la evolucién contemporanea, endurecerse en actitudes que
resisten, aunque eventualmente se nieguen; y una segunda, que por
lo contrario no sélo acepta esta separacion de los registros, sino que
acentiia reforzando a través de comportamientos que los ratifican,
los lineamientos que conducen a la fragmentacién posmoderna.

La retractacion

Para algunos, los procesos sociales, politicos y culturales aqui descri-
tos constituyen un cuestionamiento, vivido o aprendido, que afecta
tanto su estatus o su posicién social como su identidad, modo de vi-
da o pertenencia a una colectividad nacional eventualmente identifi-

45 Daniel Bell, Las contradicciones culturales del capitalismo, versién espaniola de Nés-
tor A. Miguez, Alianza Editorial Mexicana, Consejo Nacional para la Cultura y las Ar-
tes, México 1977.
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cada con la cristiandad. Ellos se sienten amenazados con la exclusién
o la caida sociales, a la precariedad, al mismo tiempo que se sienten
atacados en su ser cultural. A partir de ese momento, su actitud pue-
de tener el objetivo de mantener lo que se deshace, y por tanto sal-
var, tanto como sea posible, el modelo de la sociedad nacional. En-
tonces, la totalizacién que permite integrar en una misma férmula lo
social, lo politico y lo cultural, no estd necesariamente equilibrada;
puede anclarse de manera prioritaria sobre uno u otro de los tres re-
gistros. Es por eso que la referencia al “modelo republicano de inte-
gracién”, que ha permitido en el pasado asegurar esta totalizacién y
del que se ha visto que funciona cada vez peor, conoce variantes tan-
to de izquierda como de derecha, y segiin las personas resalta, ya sea
el componente social o sociopolitico de este modelo como fue el ca-
so del momento de apoyo a los huelguistas de la funcién piublica a fi-
nales de 1995, o su componente institucional; a veces incluso acen-
tia la idea de nacién. Y cuanto mas artificial se vuelve este modelo,
mas se retracta, hasta transformarse en otra férmula de globalizacién
que da una importancia considerable a una concepcién cerrada de la
nacién. El nacionalpopulismo se alimenta de la enfermiza senilidad
del modelo francés de integracién republicana, permitiendo a los
franceses que se sienten “de abolengo” conciliar sobre un modelo
imaginario lo que se vuelve irreconciliable en la practica.

Este populismo es en si mismo una forma transitoria de concilia-
cion imaginaria de la cultura y del desarrollo. No se lo podria con-
fundir con otros modelos politicos, mucho mas radicales, con el ra-
cismo o el nacionalismo mas extremo, incluso si éste combina, como
se observa con el Frente Nacional, cuyos dirigentes tienen una histo-
ria, una ideologia y orientaciones mucho mas estructuradas, desde el
extremismo, que su electorado.

El populismo constituye, en el sentido antropolégico de la pala-
bra, un mito, que resuelve los problemas por la sola magia del verbo
y las representaciones. En si lleva la promesa de un acercamiento del
pueblo y del poder, y autoriza lo inverosimil: la esperanza de ser uno
mismo, al tiempo de transformarse, de encarnar el pasado, la tradi-
cién, la nacién, la continuidad histérica, al tiempo que participa ple-
namente en el cambio y en una modernizacién extendida hacia el fu-
turo. Este da cuenta de la familia mas amplia de los procesos de fu-
sién del sentido, en los que los actores amalgaman las significaciones
heterogéneas sin sentirse en lo mas minimo confundidos por sus
contradicciones.
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El populismo es una forma todavia flacida de amalgama, no totali-
taria, mientras que el fascismo, el nazismo o el stalinismo han sido,
desde este punto de vista, formas duras. Desde hace un siglo, Francia
ha conocido varios episodios de este tipo. El boulangismo combiné
un nacionalismo moderado, una prudencia real respecto de la Repi-
blica naciente, y una sensibilidad a las demandas sociales de una socie-
dad, donde el movimiento obrero no hacia mas que esbozarse; fue
después de su brutal decrecimiento cuando se lo vio expresarse con
fuerza, con motivo del caso Dreyfus, un nacionalismo claramente an-
timoderno, antirrepublicano, antisemita, y despojado de toda carga
propiamente social. El pujadismo de mediados de los anos cincuenta
llevé a la Camara a un nimero importante de diputados (entre los
que se hallaba Jean-Marie Le Pen), que vinieron a “sacar a los que
iban de salida” en una coyuntura dominada por los temores de los pe-
quenos comerciantes y de otras diversas capas sociales frente a la mo-
dernizacién econdmica, a la crisis institucional de la Cuarta Republi-
cay ala guerra de Argelia. Este movimiento también decay6 rapida-
mente. En la resaca de mayo del 68, surgieron dos variantes del popu-
lismo; una de izquierda, representada principalmente por los “maois-
tas” preocupados, dentro de la tradiciéon de los narodniki, de unirse
con el pueblo, de ligarlo con la causa; y otra de derecha, animada por
Gérard Nicoud, representada, una vez mas, por los pequenos comer-
ciantes iracundos; y estas dos variantes incluso llegaron a converger
antes de disolverse, y en lo que concierne a los maoistas, trataron de
escapar a la tentaciéon terrorista. En los anos ochenta, se instauré un
nuevo avatar del populismo, con el partido del Frente Nacional, cuyo
nacionalismo extremista, anteriormente grupuscular, supo aligerarse
de las referencias a las demandas sociales e identitarias para convertir-
se en una fuerza politica importante. Esto fue completado por un po-
pulismo de izquierda, encarnado por Bernard Tapié a principios de
los afios noventa, pero el fenémeno tuvo menos consecuencias.

El populismo en Francia como en otros lados del mundo, si se con-
sidera la historia de este tipo de fenémenos, no dura nunca mucho
tiempo, ya que no resiste a las pruebas de las realidades, y menos atin
a las del poder. Se deshace siempre con bastante rapidez, abriendo
eventualmente la via de procesos mucho mas preocupantes, franca-
mente totalitarios o extremistas, por ejemplo, en llamados menos sin-
créticos y mas brutales a la nacién o a la raza, o bien, inversamente,
produciendo en su descomposicién un reforzamiento de la democra-
cia o el nacimiento de movimientos sociales. El populismo que asegu-
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ra sus éxitos electorales del partido del Frente Nacional en Francia, asi
como el de las Ligas italianas, después de los momentos cruciales de
los anos ochenta, no debe ser confundido con los peores desvios de la
extrema derecha; puede incluso, en la hipétesis mas optimista, no ser
mas que un momento politico, una advertencia sin costos, un llama-
do a que se resarzan los actores politicos tradicionales. Pero la hipote-
sis de un pospopulismo devastador no debe ser descartada, sea que se
trate de la formacion de un nacionalismo sin matices, o aun de la des-
multiplicacién de violencias infrapoliticas, como se ve en Gran Breta-
na, donde el National Front permanecié grupuscular, pues no se con-
formé en gran partido populista, y donde la violencia racista de la co-
tidianidad —e! acoso racial— alimenta impresionantes estadisticas.46

Para que el mito populista pueda situarse y funcionar, ocupando
un cierto espacio politico, se necesitan condiciones que no son otor-
gadas por todos los actores virtuales, y que mas bien corresponden,
por ejemplo, a la experiencia de los “pobres blancos”, franceses “de
abolengo”, mas que a la de los jovenes desempleados provenientes de
la inmigracién magrebina, incluso si viven en los mismos barrios de-
gradados. Aquellos que se definen mas por la privacién que por la
pérdida, o el riesgo de pérdida de estatus o de posicién social; aque-
llos cuya exclusion es la marca no tanto de un proceso de expulsién
que los margina, como de una imposibilidad de entrar en el sistema
del empleo; aquellos para quienes la identidad no es tanto una cul-
tura mayor hasta ese momento hegemoénica ¢y por consiguiente de-
bilitada y amenazada? como un parametro mas o menos estigmatiza-
do y minoritario, todos ellos no pueden orientarse hacia una respues-
ta populista, inadaptada a su experiencia. Se dirigen, eventualmente,
hacia otro modo de totalizacion, de fusién de elementos de sentido:
la violencia de la rabia o de los motines, que les permite expresar su
odio, su deseo de participar en una modernidad de la cual son recha-
zados, al consumo y al dinero o al menos al empleo, asi como de
atraer la atencién de los medios de comunicacién y de la opinién pi-
blica sobre su suerte, de denunciar el racismo y la discriminacién, y
de esbozar una autoafirmacién étnica, llegado el caso.

Francia, desde el calido verano de 1981, ha conocido en varias oca-
siones la violencia en motines, ante todo juveniles, masculinos, y lo-

46 Kristin Couper y Danilo Martuccelli, “L‘expérience britannique”, Racisme et xé-
nophobie en Europe, coord. de M. Wieviorka, Paris, La Découverte, 1994, pp. 29-102.
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calizados en barrios o en suburbios conflictivos. En cierta manera, es-
tas conductas constituyen la dupla del nacionalismo-populismo de
los franceses “de abolengo” de mas edad, una globalizacién del sen-
tido perdido o inaccesible; una dialéctica que asocia los dos fenéme-
nos, la rabia del primero alimentandose de los mismos despliegues
generales de miedo y el sentimiento de inseguridad del segundo, am-
bas légicas retroalimentindose mutuamente.

La violencia de los jévenes iracundos es otra cara de la misma mone-
da, es la expresion infrapolitica no estructurada por un discurso, no re-
presentable politicamente, aideolédgica, de un conjunto mas o menos
incoherente de significados. Los motines urbanos, timidos en Francia
comparados con sus homélogos estadunidenses e incluso britanicos, la
ira destructora y autodestructora caracteristica de la “galera”,’ como el
populismo traducen, desde el punto de vista de los actores, el senti-
miento de una vacuidad o de una distancia del sistema politico, de fuer-
tes carencias en las instituciones, al mismo tiempo que canalizan exi-
gencias sociales y culturales no tratadas, y que son abolidas en la violen-
cia colectiva, cuando no es en la circulacién erratica en el interior de
un espacio marcado por la delincuencia, la anomia y la ejemplaridad
religiosa. Si bien no son de ninguna manera las mismas personas las
que votan por el partido del Frente Nacional y las que pertenecen a la
revuelta urbana, no es artificial postular una correspondencia e inclu-
so una relacién entre mito populista y violencia juvenil: ambas aportan
una respuesta que fusiona la separacién creciente de las significaciones
principales de la accién y las fallas del sistema politico.

El estallido: neoliberalismo y tribalismo

Un segundo tipo de respuestas al problema de la separacién crecien-
te de lo social, lo politico y lo cultural consiste, por el contrario, en ju-
gar el juego de esta disociacién, y, al hacerlo, amplificarlo. Se puede
llamar a esto la eleccién posmoderna, que se efectiia concretamente
siguiendo dos vertientes principales, eventualmente imbricadas.

Una de ellas es la razén instrumental y del mercado. Aqui el actor
privilegia su autonomia individual, el acceso a diferentes mercados,
del trabajo, del consumo, de la escuela, de la salud, del control de la

47 Cf. Frangois Dubet, La Galére: jeunes en suivie, Paris, Fayard, 1987.
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ciencia y de la tecnologia, su eficacia en un mundo alejado de cons-
tricciones que la tradiciéon contiene. La otra es la de las identidades,
ya sean nacionales, étnicas, religiosas o de otra clase. En este caso, el
actor no puede ser mis que colectivo, definido por una pertenencia
comunitaria susceptible de volcarse al sectarismo o al integrismo, el
individuo no es entonces sino lo que la comunidad le asigna como
Ser y como comportamientos.

La participacién en un universo instrumental y neoliberal, o vivi-
do como tal, y el tribalismo, no se excluyen necesariamente. Los ac-
tores comunitarios, los movimientos fundamentalistas no dudan en
recurrir, llegado el caso, a sofisticadas tecnologias, o a circular en la
jungla del mercado. Los movimientos islamistas mas duros, por ejem-
plo, estin a menudo animados por los ingenieros, los técnicos o los
médicos que no niegan su bagaje cientifico: los golden boys, para quie-
nes no es un secreto que los técnicos bancarios o informaticos mas
sofisticados pueden ser también practicantes religiosos particular-
mente piadosos. Pero cuando hallamos este tipo de yuxtaposicién de
la razén instrumental y la identidad, cuando la primera es vivida por
el actor como si estuviera al servicio de la segunda, los principios uni-
versales de la razon se vuelven un medio, un recurso al servicio de un
fin que corresponde a una especificidad identitaria, una pregunta
merece ser planteada: ¢hay espacio, o no, para la subjetividad de los
individuos, para su libertad individual, su autodeterminacién? Su
eventual participacién en el mercado o en el uso de la ciencia y de la
técnica, ¢no esta sometida a los valores de la comunidad?

Neoliberalismo y tribalismo constituyen dos ideologias, dos modos
de accién que proceden ambos de un mismo punto: la disociacién
aceptada de la razén y de la cultura, incluso aunque la primera se
ponga al servicio de la segunda. La experiencia reciente, en todo el
mundo, muestra claramente hacia dénde conduce esta disociacion:
al reforzamiento espectacular de las desigualdades, de la exclusién y
de las injusticias sociales, en el mejor de los casos, y con mayor fre-
cuencia al encierro en si mismas de las comunidades, y, con suma ra-
pidez, a confrontaciones mortiferas.

El populismo, el tribalismo —incluyendo el nacionalismo, los
comunitarismos, el sectarismo, el racismo— y el mercado expresan
—por sus éxitos y sus consecuencias tragicas, comenzando por la
renovacién de la violencia, la crisis de la modernidad y quizas in-
cluso su desgaste histérico—, la desarticulacién de lo que ésta dis-
tinguia, pero que aun podia combinar bajo tensi6n.
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En el pasado, las sociedades occidentales supieron inventar férmu-
las, operativas hasta los anos sesenta e incluso setenta, donde estaba
asegurada la correspondencia de la nacién, de la vida social y econé-
mica del estado, del sistema politico y de las instituciones. Pero no
podemos avanzar a marchas forzadas en la nostalgia reactiva del mo-
delo de integracién republicana, y debemos oponernos a los proyec-
tos populistas o nacionalistas de reintegracion mitica o imaginaria de
lo que se separa, tanto como de la misma manera debemos resistir a
la voz de las sirenas liberales que exigen una sumisién ciega a los pro-
cesos de la globalizacién econdmica. El desafio es grande; el futuro
de la diferencia cultural depende de la manera en la que sera lleva-
da a cabo.

LA ELECCION DE LA DIFERENCIA

Las pasiones y los temores que suscitan las diferencias culturales, rea-
les o imaginarias, son a menudo la fuente de una confusién, donde
el punto de vista del analisis se disuelve en las proposiciones norma-
tivas. Pero si hay que rechazar la mezcla de géneros, nada impide
plantearse la cuestién de la coherencia o la complementariedad de
las perspectivas, sino al contrario. Para el investigador, el tema de la
diferencia cultural constituye una invitacién perentoria para comple-
tar el analisis a través de las tomas de posicién o, mas especificamen-
te, para indicar las orientaciones politicas que le parecen correspon-
der de la mejor manera a sus analisis; esto puede conducirlo, en un
primer momento, a especificar sus concepciones de lo deseable con-
siderando dos puntos de vista: por una parte, el de los actores cultu-
rales y, por otra, el del sistema, es decir, el de la sociedad en la que
estos actores intervienen, de su estado y de sus instituciones.

De hecho, es una idéntica orientacién general la que nos parece po-
der, en ambos casos, preparar la mejor respuesta a esta interrogante,
en la encrucijada del realismo sociolégico y de la filosofia politica.

El punto de vista del actor

Consideremos primero a los protagonistas de la diferencia cultural.
El investigador, aqui, deberia interesarse en valorar todo lo que, en
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las significaciones de la accién, va en el sentido de una triangulacién
que permite al actor circular en un espacio marcado por tres polos:

— Una identidad cultural stricto sensu, étnica, en la didspora, religio-
sa, nacional, etcétera.

— Una participacién individual en la vida econémica y politica de la
localidad.

— Una capacidad de ser sujeto de su experiencia personal, de crear
su propia existencia, proceder a las elecciones que le correspon-
den, ejercer su capacidad creadora en un dominio o en otro, de
vincular su conciencia y su accién.

En el espacio teérico que marcan estos tres polos,*8 la diferencia
cultural puede seguir pendientes extremadamente diversificadas, re-
vestir un giro sectario, comunitario, o al contrario, trastocar la diso-
lucién en una modernidad reducida al mercado, al derecho y a la ra-
z6n; rechazar a quienes se dicen ser pertenecientes a esta diferencia
cultural de toda expresion de su subjetividad personal, o al contrario,
proveerlos de los recursos morales y econémicos que los motivaran;
sentirse afirmado, reivindicado, o al contrario, avergonzado, de mane-
ra mas o menos reprimida, confinado a la vida privada. Esta subjetivi-
dad puede suscitar el odio, el racismo, los prejuicios y los rumores, y
aportar o no, los medios para responder, para resistir, o al contrario,
dejar al resto de la sociedad relativamente indiferente.

En una perspectiva normativa, la idea de una triangulacién signi-
fica que, entre las diversas orientaciones posibles para una accién cul-
tural, las mas deseables son aquellas que permiten al actor conjugar
el respeto o la afirmacién de una cultura propia, de una identidad,
con una participacién individual en la vida moderna, lo que implica
una tensiéon, marca y condicién de su subjetividad. En esta perspecti-
va, la identidad no quiere decir gueto, encierro, sino recurso al servi-
cio de un desarrollo personal. El intercambio econémico, la partici-
pacién en la vida politica, la posibilidad para cada individuo de dis-
tanciarse de su identidad particular sin tener, por tanto, que romper
con ella, son factores de dinamismo, de vitalidad cultural; los actores

48 Para una presentacioén mas elaborada, aplicada a la cuestién de la etnicidad, me
permitiran remitirlos a mi libro La démocratie d l'éprevve, cap. 3., “L’ethnicité”, Paris, La
Découverte, 1993.
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consienten la produccién de la cultura, mientras que el encierro del
actor en el Ginico polo de la identidad, si bien le proporciona la posi-
bilidad de asegurar en ello su reproduccién o su proteccién, es mas
bien un factor de esclerosis e inadaptacion creciente al cambio. Lo
anterior nos allega una idea que sera desarrollada mas adelante, y se-
gun ésta los actores culturales capaces de afirmarse en su autonomia,
al tiempo que debaten con el resto de la sociedad, incluyendo un
modelo muy conflictivo, son para esta idea una riqueza mdas que un pro-
blema, y de todas maneras, valen mucho para ella y para ellos mismos,
mas que los actores sin grandes recursos identitarios e incapaces de
hacer conflictivas sus demandas.

La busqueda por parte de los actores de una articulacién donde
afirmen su especificidad, al tiempo que participan en los valores uni-
versales, constituye una eleccién que no es simple ni facil de mante-
ner estable. Esta supone el rechazo, o al menos un cierto control, de
las logicas extremas que constituyen el simple diferencialismo y el
universalismo asimilador. Exige capacidad para aceptar una diferen-
ciacién interna, soportar los conflictos y debates en tensién entre los
que se sitGan mas de un lado que de otro; implica la aceptacién, siem-
pre dificil, de una variedad en las identificaciones, con un extremo
en el cual ciertos miembros se reflejan total y exclusivamente en la
identidad respectiva, en el Gltimo caso de manera integrista, y en el
otro extremo, miembros que s6lo mantienen lazos bastante laxos con
ella. Dicho de otra manera, esta btisqueda define mucho mas un ho-
rizonte, un punto de equilibrio fragil, pero deseable o aceptado en
su principio, que una realidad facilmente instaurada y sostenida de
manera masiva.

Identidades y ciudadania

Lo que es vilido para los actores lo es paralelamente para el sistema.
Para evitar la eleccién entre un universalismo abstracto que desem-
boque en la disolucién de los particularismos culturales, en su repre-
sién o en su remocién mis o menos estigmatizante a la sola esfera de
lo privado, y que los riesgos de anarquia hobbesiana y de violencia en
todas direcciones, que lleva consigo el desplazamiento de las diferen-
cias sin fronteras, se debe pensar por un lado al estado, a las institu-
ciones y al sistema politico en términos que autoricen e incluso pro-
muevan la conciliacién de lo general y de lo especifico, de la razén y



68 MICHEL WIEVIORKA

el derecho, y por el otro lado en términos de las identidades. Pero,
¢coémo asegurar el reconocimiento de una pluralidad inestable e in-
coherente de particularismos identitarios en el espacio ptblico?, ;c6-
mo aportarles un trato institucional y juridico en el conjunto necesa-
riamente unificado que forman el estado y el derecho?

Dos proposiciones concurrentes merecen aqui examinarse. La pri-
mera nos remite a la nocién de ciudadania, con la idea, clasica des-
de T. H. Marshall, de una extensién que podria proseguirse: después
de los derechos civiles, seguido de los politicos y después de los socia-
les, ¢no podria la ciudadania dedicarse a los derechos culturales? Es
asi como Stephen Castles ha podido hablar de multicultural citizenship
como un “sistema de derechos y libertades que, sin embargo, estan li-
mitados por exigencias, por ejemplo, de compromiso con respecto a
la nacién, la aceptacion de la constitucién y de la ley, y de principios
basicos como la lengua nacional y la igualdad de los sexos”.49

Mas alla de la “ciudadania formal”, que establece para los inmi-
grantes las reglas de acceso a la ciudadania, Castles hace un llamado
a la “ciudadania sustancial”, indicando los derechos y los deberes in-
herentes a la pertenencia a un estado. Pero esta nocién de ciudada-
nia descansa, de hecho, necesariamente, sobre una ambigiedad,
puesto que un ciudadano es un individuo, una persona, mientras que
se trata de pensar la penetracién o la presencia del hecho colectivo
que es la identidad cultural en las instituciones, y por tanto de vislum-
brar y de reconocer ahi el conjunto de individuos, y no solamente a
los individuos. Categoria juridica, la nocién de ciudadania, incluso
muy amplia, no sabria cémo aportar la clave que asegure la resolu-
ciéon de demandas a las fuentes a la vez identitarias y sociales. Mas
ciudadania para los inmigrantes, por ejemplo, en los escalafones re-
gionales, locales, nacionales y supranacionales, constituiria cierta-
mente un progreso para Europa. Pero este progreso no seria en si
mismo una respuesta a la cuestién que nos ocupa, puesto que no
nos aportaria reconocimiento particular a la diferencia cultural; al
contrario, postularia més bien que ésta deje de ser un obstaculo.

49 Stephen Castles, “Democracy and multicultural citizenship. Australian debates
and their relevance for Western Europe”, Rainer Baubock (coord.), From Aliens to Citi-
zens, Avesbury, Aldershot, 1994, p. 17.
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Identidades y democracia

Es por todo lo anterior que mas vale considerar una segunda via, la
que designa el término de democracia. Representativa, y solamente
representativa, la democracia corre el riesgo de asegurar la ley del gru-
po dominante, la “tirania de la mayoria”, para retomar una férmula
de Tocqueville que dio el titulo al libro de Lani Guinier.5 Pero tam-
bién es posible esperar una capacidad institucional para asegurar el
reconocimiento y el trato de particularismos culturales, aunque éstos
sean muy minoritarios. Tal capacidad, ¢acaso no exige una organiza-
cién especifica del Derecho, de manera que se lo autorice a instaurar
la diferencia cultural en sus atribuciones, al tiempo que evite su frag-
mentacion en una multiplicidad de jurisdicciones particulares? ;Acaso
no hace un llamado a un esfuerzo de ingenieria institucional, tenien-
do que ver, por ejemplo, con los servicios especializados que podrian
asegurar mejor el reconocimiento y el apoyo del que tienen necesidad
ciertos grupos definidos por su identidad cultural?

De hecho, inmensas dificultades acechan todo proyecto de apertura
democritica a la diferencia por medio del derecho y de las institucio-
nes, sin otra mediacion. Ya que, scémo relacionar directamente, sin
examenes ni deliberaciones concretas, diversas realidades sociales,
la existencia de todo tipo de demandas y afirmaciones identitarias
con contenido mas o menos variable, con un conjunto institucional,
juridico y estitico que supuestamente apoyado por reglas unifica-
das, algunas de las cuales, al menos deben tener, ademas, un alcan-
ce internacional?5!

Las dificultades pueden, si no superadas, al menos ser tratadas a
partir del momento en que uno asume que es en el nivel del sistema
politico donde pueden ser discutidas y tomadas en consideracion las
demandas més o menos conflictivas asociadas con la existencia de
particularismos culturales. Asi, es peligroso promover la affirmative
action bajo forma directa de derechos fijos, inscritos en la ley y reser-

50 Lani Guinier, The Tyranny of The Majority. Fundamental Fairness in Representative De-
mocracy, Nueva York, The Free Press, 1994.

51 Para una reflexion sobre estas cuestiones, cf. Norbert Rouland y otros op. cit. Se-
nalemos por otro lado que, seglin Le Monde, el Gltimo mensaje politico de Francois
Mitterrand habria sido exponer, en Colorado Springs en octubre de 1995, la necesi-
dad de “dibujar los derechos de las minorias que permitiesen a cada una vivir a su
manera”.
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vados a tal o cual minoria, mientras que puede ser equitativo aplicar-
la bajo forma de politicas (en el sentido anglosajon de policies), es de-
cir, de acciones cuyo contenido concreto es el objeto de un debate
politico o de una sancién electoral.

El sistema politico deberia estar mas bien involucrado con el tema
del multiculturalismo mucho mas que las instituciones y el derecho;
en todo caso, por encima de éste. Es alli, en efecto, donde en algin
momento puede constituirse directamente una oferta de reconoci-
miento —algunos partidos, por ejemplo, se hacen pasar por los cam-
peones de ciertas minorias culturales—, y todos se plantean necesaria-
mente el interrogante de su actitud al respecto, como es el caso en los
Estados Unidos en razén de la importancia de la practica del lobbying
politico. Es alli también donde pueden, de mejor manera, situarse y
desarrollarse orientaciones politicas que aboguen por el principio de
un ascenso de las diferencias culturales en el espacio publico u opo-
niéndose a éste con firmeza.

La accién de un partido politico sensible a la diferencia cultural es
incluso susceptible de revestir significaciones variadas, incluso opues-
tas, segin, por ejemplo, que dé cuenta de una defensa de intereses
particulares ya bien establecidos, o que se inscriba en un objetivo ge-
neral de justicia y equidad, segiin que esté asociada a la preocupacién
de no dejar de lado a los grupos particularmente sin recursos, y evi-
tar que no sean mas que las élites o los notables los tinicos que se be-
neficien, o, a la inversa, que sea indiferente a tales preocupaciones.

Una politica de reconocimiento puede estar inscrita en las orien-
taciones de algunos partidos, o de todos aquellos que constituyen un
sistema politico, estar presente de manera muy minoritaria o, al con-
trario, mayoritaria. Un caso ilustrativo, particularmente importante,
es aquel donde se fundamenta la oposicién principal entre partidos
¢ informe, en Gltima instancia, la divergencia derecha/izquierda, de
la cual uno solo de los términos se identifica entonces a la escucha y
a la defensa de los particularismos culturales. Otro caso es aquel don-
de el diferencialismo anima los pensamientos y las corrientes politi-
cas extremas, a derecha, a izquierda o a ambos lados a la vez, mien-
tras que las formaciones parlamentarias clasicas les son hostiles.

Cuanto menos acepten los partidos politicos establecidos ser los
operadores de demandas ligadas a identidades particulares, mas son
los riesgos de ver estas demandas radicalizadas por haber sido recha-
zadas, despreciadas y no escuchadas, oponerse frontalmente a un re-
publicanismo retraido sobre si mismo, sobre un modo politico ideo-
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légico —seria mas bien el caso de Francia— o sobre un modo politi-
co-moral —el caso de los Estados Unidos—. A partir del momento en
que las diferencias culturales existen, son producidas, reproducidas
o acogidas, y donde se reduce la capacidad de absorberlas o de con-
finarlas en el espacio privado, los actores politicos que se rehisan a
tomarlas en consideracién tienen responsabilidades en su radicaliza-
cién, en su endurecimiento y en su autonaturalizacion. El silencio o
las carencias de los partidos que tienden mas a intervenir, se vuelven
factores agravantes de la racializacién de las relaciones sociales, y del
integrismo moral, politico o religioso.

Es por eso que en el campo politico francés, la hegemonia de la
ideologia republicana, tanto de derecha como de izquierda, contra
toda apertura del espacio publico de la diferencia cultural, deberia
ser fuente de preocupacién. ¢(No es acaso preparar un futuro abierto
y confiable el hecho de dejar un espacio al debate y a las negociacio-
nes que podrian asegurar el tratamiento democratico de diferencias
culturales que estin en expansion, y ya muy presentes en el espacio
publico, donde algunas tienen, por ejemplo, su prensa, sus radios,
sus asociaciones que demandan subvenciones, etcétera?

No es necesario esperar de uno o de varios partidos politicos, in-
cluso mayoritarios, que resuelvan por ellos mismos las tensiones y las
dificultades de una sociedad pluricultural. Pero se puede pensar que
de su apertura o, por el contrario, de su confinacién dependan los
itinerarios y las practicas de los actores identitarios, en un sentido
compatible con la democracia, incluso enriqueciéndola, o al contrario
en el de Ia violencia, el odio y el sectarismo comunitario. Digamoslo
sin tapujos: mientras la derecha francesa se organiza, en lo esencial, al-
rededor de una combinacién de ideas de nacién y de repiblica, la iz-
quierda, si desea proyectarse hacia el futuro, deberia incluir en sus
proyectos un aggiornamento de las mismas ideas, incluyendo claramen-
te los elementos de una politica de la alteridad.

REGRESO AL CONFLICTO

En raras ocasiones la diferencia cultural es socialmente neutra o in-
determinada. Generalmente supone una carga de conflictualidad, y
canaliza las demandas que vienen a cuestionar una dominacién sufri-
da, unailusién vivida, un desprecio o una indiferencia encontrada en
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la experiencia de la vida cotidiana, en el trabajo, en la ciudad; una
privacién que puede ser econémica o simbélica. La sociedad no es
un universo sin historicidad donde cada grupo estaria distante de los
demas, protegido de los riesgos de disolucién cultural o de violencia
por el distanciamiento geografico, tampoco es una simple yuxtaposi-
cion de grupos culturalmente distintos buscando afirmarse o existir;
esta hecha de interpretaciones y de relaciones constantes, tanto en-
tre estos grupos como en el suyo propio. La diversidad cultural no se re-
duce de ninguna manera a la imagen de unidades inconmensurables
unas con otras y cuyos miembros comparten caracteristicas comunes, y
la diferencia pura tampoco es el problema, es por eso que el racismo de
las extremas derechas se detiene a menudo en las fronteras: no tenemos
nada que reprocharles a los africanos o a los magrebinos, dicen en lo
sustancial, con tal que permanezcan en sus casas.

La diferencia cultural crea un problema precisamente porque in-
cluye o conduce las significaciones de otro orden, porque va a la
par con las desigualdades, las relaciones de subordinacidn, de ex-
plotacion, de discriminacién, de rechazo, de negacién, porque con-
cierne a las personas que se sienten mas o menos amenazadas en su
ser, negadas, agobiadas o excluidas a la vez como individuos y como
miembros de una colectividad. Se lo ve claramente y en particular
con la inmigracién, incluso si, en ciertos paises, la diferencia cultu-
ral y la exclusién politica aparecen, al menos de manera parcial,
asociadas a una real insercion social: en Alemania, especialmente,
las condiciones materiales de existencia de los Gastarbeiter son, toda
proporcién guardada, mas bien buenas, mientras el acceso a la na-
cionalidad alemana les esta practicamente prohibida, tanto a ellos
como a sus hijos, lo que los encierra a su pesar en su especificidad
cultural de origen. En Francia, la diferencia cultural es en conjun-
to mas bien fragil, siendo mas bien la integracién politica y nacio-
nal la norma; pero ésta se refuerza al mismo tiempo que se acre-
cientan el racismo y las dificultades sociales de las poblaciones mas
directamente involucradas.

Pensar la conflictividad que implica la cultura, incluso si no esta
construida practicamente, conformada en el terreno, dicha y vivida
como tal, permite superar las concepciones demasiado simples o
parciales de lo que podria ser una politica de la alteridad o del reco-
nocimiento del Otro. Si este reconocimiento, en efecto, no es mas
que una operacion ética, o si ésta puede estar reducida a la idea aso-
ciolégica, ahistérica o apolitica de una exigencia moral de aprender
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a vivir juntos con nuestras diferencias, omite la realidad necesaria-
mente conflictiva de la vida social.

Se puede sonar con una sociedad reconciliada consigo misma, sin
excluidos, como lo sugieren quienes hablan de volver a fundar el la-
zo social y encontrar las “soluciones” al desempleo o a la pobreza; se
puede incluso sonar con una cultura diversificada, pero también pa-
cificada y juiciosa, articulando de manera armoniosa, puesto que es
tolerante en varios niveles, regional, nacional y supranacional, o bien
incluso tener la nostalgia del melting pot a la francesa. Sin embargo,
mas vale hacer frente al futuro, vislumbrar la hipétesis segiin la cual
las demandas y las disputas culturales no dejaran de desmultiplicarse
y diversificarse, creando un paisaje conflictivo donde se interpelaran
constantemente los poderes simbélicos, politicos y econémicos, las
industrias culturales, las tecnoburocracias, teniendo siempre la pro-
babilidad de institucionalizarse y unirse entonces al campo de los do-
minantes, o de encerrarse en si mismas, en el sectarismo y ocasional-
mente en la violencia. No hay respuesta técnica ni incluso politica, al
problema de la diversidad cultural a partir del momento en que ésta
se encuentra en el centro de la cuestion social y de los conflictos sus-
ceptibles de animar de manera duradera la vida colectiva.

Si, como hemos afirmado, la diferencia cultural es indisociable de
una conflictividad atin limitada y mal percibida, debemos plantear-
nos las preguntas que surgen de toda reflexion sobre los conflictos y
los movimientos sociales, en el sentido amplio de la expresion. Y si és-
ta procede del quebrantamiento del modelo republicano, al mismo
tiempo que lo profundiza, debemos interrogarnos sobre lo que pue-
de y debe ser rescatado de este modelo o de su espiritu.

Los actores culturales estan, en primera instancia, constantemen-
te amenazados por las tentaciones del integrismo, del sectarismo, de
la violencia identitaria o, a la inversa, por una institucionalizacién
que, como lo hemos dicho, transforma su memoria en conmemoracio-
nes oficiales, y a sus lideres en notables. Para que sus reivindicaciones
se beneficien de una fuerte legitimidad mas alla de su Gnica pobla-
cion de referencia, les es necesario articular una identidad propia, la
de un grupo cimentado por valores, una historia, un modo de vida,
tradiciones, lengua, referencias comunes y especificas con significa-
ciones universales que confieren a su accién un alcance general, por
ejemplo, de rechazos a las desigualdades sociales o del llamado a una
mayor ciudadania y a los derechos del hombre. Para responder a tal
condicion, les hace falta también aprender a reconocer en los demas,
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y no solo en ellos mismos, aspiraciones comparables, mas que com-
prometerse en practicas que desembocan a veces en choques inter-
culturales. Cada vez que una afirmacién cultural destinada a resaltar
la cuestiéon de una injusticia, de un odio resentido, de un desprecio
o de una desigualdad, responde a la hostilidad activa de otras afirma-
ciones también fundadas para denunciar males comparables, hay
que establecer la constante de una incapacidad de los actores a si-
tuarse en un alto nivel de proyecto. De esta manera, es dramatico que
en los Estados Unidos la renovacién del antisemitismo pase por odios
y a veces por violencias llevadas a cabo por los negros52 quienes, com-
prensiblemente, por otro lado, comienzan a construir su autonomia
gracias a conductas ejemplares donde ellos se hacen cargo de si mis-
mos mas que de continuar esperando en vano una ayuda eficaz por
parte de los poderes publicos: la ambivalencia del movimiento dirigi-
do por Louis Farrakhan se sitGia, por un lado, en una combinacién de
antisemitismo y sexismo, y por el otro lado, en el llamado a que el ac-
tor negro se responsabilice de si mismo. De todas maneras, es nece-
sario preocuparse por constatar el reforzamiento, en Francia, de un
antisemitismo puesto en marcha en ciertos sectores provenientes de
la inmigracién magrebina, sobre todo cuando éstos son seducidos
por el islamismo. En otro plano, es deplorable ver muchos esfuerzos
entre las feministas francesas para oponerse ferozmente a portar el
famoso “velo” islamista, mas que a buscar comprender el fenémeno.
En el trabajo incesante del fraccionamiento y de las recomposiciones
identitarias, debemos esperar procesos de diferenciacién y diversifi-
cacion continuos en el seno de las minorias, y saber que la bisqueda
de convergencias es una condicién necesaria a la formacién de una
accién contestataria de peso. Esta blisqueda pasa necesariamente a
través de la preocupacion constante de los actores de asociar, en su
practica concreta, la afirmacién de su autonomia y su adhesién a los
valores universales de la razén y el derecho. Asi, la historia del movi-
miento de los homosexuales frente al sida puede hacernos pensar
que su capacidad de accion ha sido débil cuando el movimiento era
poderoso, pero encerrado en una identidad colectiva que le impedia
comprender el riesgo, y que ésta fue no menos débil cuando el mo-
vimiento era en si mismo inexistente por el hecho de estar inscrito

52 Cf. Paul Berman (coord.), Blacks and Jews. Alliances and arguments, Nueva York,
Delaporte Press, 1994.
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en una cultura politica universalista que prohibia a la homosexuali-
dad construirse en el espacio piblico.?3 Se puede elaborar, de mane-
ra prudente, la hipétesis de que, cuando existié una cierta combina-
ci6én del particularismo identitario del actor y su reconocimiento de
los valores universales, el movimiento pudo, de manera til, proble-
matizar sus demandas y comprometerse eficazmente en la lucha con-
tra el sida.

Si la diversidad cultural significa conflictividad, virtual o efectiva,
€s conveniente pensar en su representacion politica, lo que podria
ser en Francia la ocasién de volver a dar sentido a la oposicién entre
una izquierda, abierta por tanto a las demandas, asociando afirma-
cién cultural y reivindicacién de igualdad, y una derecha, mas preo-
cupada por asegurar el mantenimiento del orden nacional y republi-
cano. El problema no es institucionalizar a los actores identitarios ba-
jo formas directamente representativas, sino abrirles mucho mas el
acceso al trato politico de sus demandas.

Esto nos conduce a nuestras Gltimas observaciones. La Repiblica,
con sus principios de igualdad, solidaridad y laicidad, por mucho
tiempo ha querido ser o ha sido conducida por la izquierda, una iz-
quierda mas bien alejada del movimiento obrero, definiéndose sobre
todo por su oposicién frente a un nacionalismo catélico profunda-
mente reaccionario. Ha instaurado la separacién de lo religioso y lo
politico, al precio de luchas histéricas, de dificiles combates; ha tra-
zado una frontera entre el espacio publico y el privado que permitié,
de hecho, esparcirse plenamente a muchas diferencias, y en ciertos
casos hacerse escuchar en un plano politico. Los judios de Francia,
por ejemplo, no han sido reducidos por el modelo republicano, y se
benefician de instituciones que les permiten presentar su punto de vis-
ta hasta en las mas altas esferas del estado. Nuestro analisis no desem-
boca en una especie de llamado a una inversion histérica, que haria
de la izquierda el vector deseado de particularismos, principalmente
religiosos, que se esforzaria por instalar en el espacio publico, mien-
tras que la derecha se volveria la mas feroz defensora de los valores
que ha combatido en el pasado. Abogar para que se acepte el reco-
nocimiento en diversas afirmaciones identitarias, de la emergencia

53 Cf. Frédéric Martel, Le Rose et le Noir, Paris, Seuil, 1996, que al abrir este debate
suscité una amplia controversia.
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de actores contestatarios, no es pedir que se trastoque el principio de
la separacién del estado y las iglesias, que se otorgue una representa-
cién institucional a todos los actores comunitarios susceptibles de rei-
vindicarla o que se deje a la escuela piiblica descomponerse bajo el
efecto de una penetracién creciente de presiones religiosas. Se trata
de resistir a una idea que quiere que se privilegien los principios de
la separacién entre lo privado y lo piblico, o entre lo politico y lo cul-
tural para reprimir exigencias culturales y sociales que en realidad no
son ni tratadas, ni incluso escuchadas; se trata de recordar hasta qué
punto la represion de la cultura en la vida privada puede ser sinéni-
mo de verglienza para aquellos que ahi han sido confinados, como
fue el caso, durante mucho tiempo, para los “israelitas”, los homose-
xuales o los sordos, que comenzaron a romper con esta alienacién al
constituirse en actores en el espacio piblico. Se trata de reivindicar
politicas mas activas contra las discriminaciones de todo género, es
decir, que enérgicamente debemos realizar el aprendizaje de un su-
ceso nuevo, que durara ciertamente muchos anos, y donde perma-
nentemente habra que buscar equilibrios delicados entre tendencias
a la exaltacion de las identidades y su atropello y negacién. Se trata
de asociar el punto de vista del sujeto, sobre todo cuando va en el
sentido de esta bitsqueda, y el del sistema, concebido como democra-
tico y abierto a las demandas, tan minoritarias como puedan ser.

No es serio cuestionar los valores universales del derecho y de la
razén, condenar la laicidad o pretender reconstruir el espacio publi-
co a partir de una institucionalizacién de identidades en si mismas en
constante transformacion (lo que uno llama multiculturalismo). Pero
tampoco es aceptable que en nombre de estos valores se reduzcan las
afirmaciones identitarias a imagenes almibaradas por las paginas de
“cultura” de nuestros periédicos, o a las que las satanizan hasta hacer
de ellas el vector del terrorismo.
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GLOBALIZACION, DIVERSIDAD Y PLURALISMO

JUDIT BOKSER LIWERANT

La diversidad se ha constituido en un referente definitorio del mundo
contemporaneo, convirtiéndose en objeto de variados acercamientos
a través de formulaciones que recogen el impacto de profundos pro-
cesos de cambio social, econémico, cultural y politico. Las preocupa-
ciones y debates son tebricos y practicos. La conversion de la cultura
en una arena de intensas discusiones y pugnas politicas en la que se
expresa y proyecta la diferencia se ha convertido en un desafio no-
vedoso. La emergencia de la convivencia humana en clave de dife-
rencia y las respuestas a éstas, han puesto en evidencia los renova-
dos significados de los procesos de construccién de las identidades
colectivas con diferentes niveles de agregacién y fluidez. Junto a la
complejidad asociada a los encuentros humanos en el marco de es-
cenarios sociopoliticos de apertura, se dibuja el riesgo de las confron-
taciones resultantes de los reclamos de identidad. La pertenencia a
una comunidad politica determinada y la participacién, entendida
como la oportunidad de contribuir en la vida publica, se dan en con-
textos en los que se ven cuestionados los vinculos necesarios entre
pertenencia y unidad cultural comiin, acentuando precisamente la
diversidad cultural. Ello ha conducido a esfuerzos por recuperar es-
ta nueva realidad en la construccién misma de la ciudadania, en la
que se busca integrar las exigencias de justicia, en directa referencia
a la idea de derechos individuales, con las de pertenencia, que im-
plica la dimensién comunitaria derivada de la rearticulacion de las
identidades colectivas.! Ciertamente, la reivindicacién de la dimen-
sion universal de la ciudadania acentia el sustrato comin como am-
bito de encuentro; simultaneamente, se perfila la necesidad de re-
cuperar aspectos simbolicos y éticos inscritos en las dimensiones
subjetivas que confieren un sentido de identidad y de pertenencia.

1 Will Kymlicka y Wayne Norman, “Return of the Citizen: A Survey Work on Citi-
zenship Theory”, Beiner, Ronald (ed.), Theorizing Citizenship, State University of Nueva
York Press, 1995,
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Entendido el liberalismo como metaideologia, hoy enfrenta el desa-
fio de dar cuenta de la diferencia.2

Las pertenencias e identidades colectivas, por otra parte, mas que
ser expresion de universos totales e indiferenciados internamente,
son el resultado de procesos de construccién y reconstruccién —cul-
tural y social, individual y colectiva—, cuyas dindmicas lejos estan de
corresponder a visiones esencialistas y a una definicién fundacional
(y fundamentalista) inmutable. Por el contrario, las identidades se
transforman y se construyen mas alla de las definiciones originarias y
del supuesto caracter univoco de los procesos de transmisién identi-
taria. De alli que, sin adoptar una aproximacidn situacionista extre-
ma —cuyas limitaciones frente a las identidades y pertenencias colec-
tivas primordialistas resultan evidentes—, es necesario reivindicar las
perspectivas constructivistas de la vida social, de la cultura y, por en-
de, de las diferencias.? A partir de ello, es posible comprender que
en el seno de las culturas lo compartido no cancela la propia diversi-
dad interna, las pugnas y las disputas a través de las que ésta se cons-
truye, se apropia, reinventa, creay recrea.

Resulta igualmente fundamental revisar el papel que los diferen-
tes ambitos de la esfera piblica estin llamados a jugar como terrenos
de expresién de la diferencia, en nuevas articulaciones entre cultura,
politica e instituciones y el papel de estas nltimas y el de las organiza-
ciones en la regulacién del conflicto entre los grupos y en la construc-
cién de los mecanismos de mediacién. En otros términos, las realidades
que hoy enfrentamos nos conducen a explorar la necesidad de que,
junto al pluralismo cultural y a la diversidad social, se afirme la im-
portancia del pluralismo institucional y politico para garantizar los
espacios institucionales de construccién de consensos. Desde esta
perspectiva, las instituciones resultan fundamentales porque son las
que cultivan normas compartidas y moldean las interacciones para la
elaboracion de acuerdos.? Por ello, el debate en torno de la dife-
rencia no puede hacerse al margen de la construccién de una con-
vivencia democritica y compete, consecuentemente, a la cultura y

2 Richard Bellamy, Liberalism and Modern Society, Cambridge, Polity Press, 1992.

3 Cf. Michel Wieviorka, “Is Multiculturalism the Solution?”, Ethnic and Racial Stu-
dies, vol. 21, nim. 5, septiembre, Routledge, 1998 y Seyla Benhabib, “Toward a Delibe-
rative Model of Democratic Legitimacy”, Democracy and Difference, Princeton, Nueva Jer-
sey, Princeton University Press, 1996.

4 Ira Katznelson, Liberalism’s Crooked Circle, Princeton, Nueva Jersey, Princeton Uni-
versity Press, 1996.
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ala politica; a la sociedad y a la economia; a las practicas colectivas y a
las instituciones. Es en este sentido como es posible afirmar que la di-
versidad esta asociada a los profundos cambios en los espacios sociales
y culturales y en los perfiles y las figuras de la politica; en los espacios
de mediacién e intermediacién; de representacion y reconocimiento;
de participacién y accién. El pluralismo hoy ha emprendido una bis-
queda en la cual, frente a su matriz liberal monocultural, se plantea
la universalidad y la racionalidad como condiciones de convivencia
intercultural.

Desde este punto de vista, las relaciones entre individuo y grupo
ocupan un lugar central. Durante mucho tiempo las identidades co-
lectivas fueron consideradas un efecto lateral o marginal de los proce-
sos sociales estructurales, sobre todos aquellos asociados con el poder
y los procesos econémicos y con la transformacién estructural de la
sociedad bajo el impacto de la modernizacién. Consecuentemente,
fueron vistos como componentes primordiales que habrian de diluir-
se o disolverse en el camino a la modernidad, como resultado de las
presiones universalistas, la convergencia social y los procesos de globa-
lizacién.5 Contrario a este supuesto, las identidades colectivas, étnicas
o religiosas, se han convertido en nuacleos de movimientos sociales
que interactiian y coexisten con nuevas identidades globales.

La nueva visibilidad de las diferencias y la afirmacién de la diversi-
dad en el espacio piublico se desarrollan en el marco de procesos de
globalizacién que no son homogéneos, ya que se dan de una mane-
ra diferenciada en tiempo y espacio, con desigualdades territoriales y
sectoriales. Tienen, ademas, un caracter multifacético, multidimen-
sional y contradictorio. Multifacético, en la medida que convocan lo
econdmico, lo politico y lo cultural, asi como las interdependencias
e influencias entre estos planos; multidimensional, porque se expre-
san tanto en redes de interaccién entre instituciones y agentes tras-
nacionales, como en procesos de convergencia, armonizacion y es-
tandarizacién organizacional, institucional, estratégica y cultural; y
contradictorio, porque se trata de procesos que pueden ser intencio-
nales y reflexivos, a la vez que no intencionales, de alcance interna-
cional a la vez que regional, nacional o local. Todos estos planos de
manifestacién de los procesos de globalizacién someten a prueba a

5 Luis Roniger y Mario Sznajder (eds.), Constructing Collective Identities and Shaping
Public Spheres, Latin American Path, Brighton, Sussex Press, 1998.
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las formas de organizacién social y politica tradicionales y modernas
y se expresan, simultineamente, en la reafirmacién de identidades
primordialistas y en la emergencia de nuevas identidades globales
que se desarrollan e interactian en virtud de la desterritorializacién
de las relaciones sociales y la formacién de espacios virtuales. Las
nuevas identidades globales y virtuales asi como las identidades reli-
giosas, étnicas y culturales, devienen relevantes en la configuracién
de los espacios globales, nacionales y locales y en el reordenamiento
de los espacios territoriales y aun geopoliticos.®

Entendidas las identidades colectivas como patrones de semejanza
y diferencia, son el resultado de la construccién de solidaridad y con-
fianza entre los miembros de una colectividad y configuran las fron-
teras soctales de un grupo. Un aspecto central de dicho proceso es el
de definir el atributo de “similitud” entre los miembros frente a lo di-
ferente, el Otro, por lo que la construccién y reproduccién de las
identidades colectivas conjuga la promulgacién con la institucionali-
zacion de los modelos de orden social y cultural; la construccién de
identidad y la membrecia en las diferentes colectividades se realiza
con los cédigos disponibles de quienes participan en ellas.” Conse-
cuentemente, es un proceso moldeado —como en la mayoria de las
arenas de actividad social— por distintos c6digos o esquemas por me-
dio de los cuales las concepciones y premisas ontolégicas del orden
social prevalecientes en la sociedad influyen en la definicién de las
principales arenas de interaccion social y las estructuras de preferen-
cias.8 Entre los principales c6digos se destacan el de lo primordial, el
de la civilidad y el de lo sagrado o trascendente. Mientras que el c6-
digo primordial se focaliza en componentes tales como la etnicidad,
el género o el lenguaje para construir las fronteras entre el interior y el
exterior y el cédigo civico se construye sobre la base de la familiari-
dad con reglas explicitas de conducta, tradiciones y rutinas sociales,
el sagrado asocia las fronteras entre nosotros y ellos precisamente en
el ambito de lo trascendente.

6 Cf. Judit Bokser y Alejandra Salas Porras, “Globalizacién, identidades colectivas y
ciudadania”, Politica y Cultura, México, uaM Xochimilco, 1999; y Judit Bokser, “Globa-
lization and Collective Identities”, Social Compass 49 (2), 2002.

7 8. N. Eisenstadt, “The Construction of Collective Identities in Latin America: Be-
yond the European Nation State Model”, Luis Roniger y Mario Sznajder, op. cit.

8 8. N. Eisenstadt, “The Constitution of Collective Identity, Some Comparative and
Analytical Indications”, Research Programme, The Hebrew University of Jerusalem,
1995.



Las interacciones entre los diferentes codigos asumen nuevas moda-
lidades en el marco de los procesos de globalizacion. Los procesos de
construccién de identidades colectivas se dan en diversos ambitos o
paisajes institucionales —ya sean territoriales, comunales o religio-
sos— y en diversos escenarios politico-ecologicos —locales, regiona-
les, nacionales— en el marco de un contexto global en el que inte-
ractiian, se interceptan y traslapan, y sus componentes se rearticulan
con una renovada intensidad. El impacto diferencial de lo local, lo
nacional, lo regional y lo global, asi como de la pluralidad de redes
de interaccion permite comprender la diversidad de los paisajes en
los que se despliega la vida social y se construyen las identidades y las
diferencias.

Asi, se despliegan hoy de manera simultinea, por una parte, iden-
tidades que se desarrollan en espacios virtuales, desarraigados de los
espacios territoriales o geograficos, que se constituyen a raiz de la inten-
sa red de interacciones sociales supranacionales —actores supranaciona-
les, tales como las empresas trasnacionales, organismos internacionales y
agencias privadas, asi como por organizaciones no gubernamentales in-
ternacionales, comunidades epistémicas? y otros actores que nacen y se
desenvuelven estrechamente vinculados al desarrollo de las nuevas
técnicas de comunicacién e informacién y a la “apropiacién reflexiva
del conocimiento”1%—y, por la otra, resurgen y reclaman una nueva vi-
sibilidad, en clave de diferencia y de cédigos culturales, identidades
primordialistas, religiosas, étnicas y locales. Este desarrollo dual, si se
quiere, refleja la tensa oscilacién entre el momento de lo tinico o lo
universal y el de la diferencia o lo particular.

La emergencia de estos universos identitarios se deriva de varias di-
mensiones y 6rdenes de hechos asociados a la globalizacién, entre los
que destacan, en primer lugar, la desterritorializacién y porosidad de
las fronteras, que desvinculan a la vez que conectan las identidades
con los espacios geograficos especificos. En segundo lugar, de las nue-
vas interacciones entre lo global, lo regional, lo nacional y lo local, cu-
yas logicas interactian hoy, de manera novedosa e impredecible, en
diversos planos y sentidos. Proceden, en tercer lugar, de las transfor-

9 Peter M. Haas, “Episternic communities and international policy coordination”,
Knowledge, Power, and International Policy Coordination, International Organization 46, 1,
invierno de 1992.

10 Anthony Giddens, The Consequences of Modernity, Cambridge, Polity Press, 1994
[ Consecuencias de la modernidad, Alianza, 2004].
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maciones por las que atraviesa el estado, en particular, la pérdida del
monopolio estatal en varios ambitos, especialmente en lo que respec-
ta a su influencia en la construccién de los imaginarios politicos, a la
crisis del centralismo y su consecuente repliegue en diversos ambitos
econdmicos y sociales. En cuarto lugar, se asocia a la incertidumbre
que la rapidez e intensidad de los flujos globales generan y que con-
vierten a las identidades étnicas en un recurso para enfrentar la inse-
guridad e inestabilidad asociada a dicha incertidumbre.

Hoy la soberania pierde fuerza porque los estados deben compar-
tir la tarea de gobernar con organismos internacionales publicos, no
gubernamentales, privados y civicos. Paralelamente, hacia adentro,
enfrentan nuevas formas de reagrupamiento de la sociedad civil y de
bisqueda de participacién politica. Ciertamente, las bases del contra-
to social que ofrecieron los estados nacionales se modifica y la rela-
cién entre el estado y la nacién adquiere nueva dinamica. Los esta-
dos pierden capacidad para influir tanto en las concepciones de na-
cién, como en los imaginarios e identidades étnicas que mezclan y
traslapan aspiraciones de alcance local, nacional, global y aun univer-
sal. Asi, como resultado de una interacciéon transfronteriza cada vez
mas intensa, diversos grupos, comunidades y/o clases adoptan iden-
tidades y lealtades que se sitian por encima de sentimientos naciona-
les. Tal es el caso de nuevos movimientos sociales, de los miembros
de la élite corporativa, las comunidades epistémicas, las didsporas y
grupos étnicos que sitilan diversos valores por encima de la sobera-
nia e incluso de la autodeterminacién: valores tales como el creci-
miento econémico, los derechos humanos, derechos de la mujer, de-
rechos de minorias, entre otros.!1

La globalizacién alienta y fortalece identidades y lealtades locales,
étnicas, religiosas, culturales. Los espacios globales dan nueva densi-
dad alo cercanoy a lo especifico, a lo propio y a lo particular y alien-
tan la construccién de identidades colectivas sobre bases, espacios y
marcos que recuperan con nuevas fuerzas y visibilidad cédigos con-
frontados por los procesos de individualizacion y de secularizacidn.
La recomposicién y emergencia de estos y otros universos identita-
rios se deriva también de la sociedad de redes, que pone al alcance

11 Jan Aart Scholte, “The globalization of world politics”, John Baylis and Steve
Smith (eds.), The Globalization of World Politics, An Introduction to International Relations,
Londres, Oxford University Press, 1998.
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de las comunidades recursos de comunicacién para formular su de-
recho a la diferencia en planos globales. De igual modo, gravita so-
bre los procesos de construccién de identidades el desplazamiento y
fragmentacién de los discursos y referentes de la modernidad en el
contexto de un orden global. Asi, se ha afirmado que la globalizacién
produce condiciones de modernidad radicalizada: las relaciones so-
ciales y la comunicacién a nivel mundial pueden ser una de las cau-
sas del debilitamiento de sentimientos nacionalistas vinculados con
el estado-nacién y por ello, da lugar a otro tipo de identificacién re-
gional o étnica que refuerza la emergencia de conflictos con tintes
localistas. En esta linea de pensamiento, a medida que las relaciones
sociales se amplian, se fortalecen los procesos de autonomia local y
de identidad cultural regional.12

Segtin Appadurai,!? la tensién entre la homogeneizacion y la dife-
renciacion cultural es el problema central de las interacciones globa-
les. Las fuerzas homogeneizadoras experimentan procesos de asimi-
lacién o indigenizacién y la cultura global se exhibe como un orden
complejo plagado de desajustes y traslapes que no puede ser explica-
do a partir de esquemas simplificadores como el de centro-periferia,
excedente-déficit, o consumidores-productores. La complejidad del
orden global, a su juicio, sélo puede entenderse a partir del analisis
de los desajustes y traslapes entre las diferentes dimensiones de los
flujos globales culturales; todas estas dimensiones se superponen en
situaciones particulares y provocan desajustes y desarticulaciones, es-
pecialmente en lo que toca a la bisqueda de identidades étnicas y
diasporas que chocan o se superponen a identidades nacionales. Des-
de este punto de vista, ante transformaciones incontrolables y confu-
sas, se refuerza la necesidad de reagruparse en torno de identidades
primordiales, religiosas, étnicas, territoriales o nacionales.

Por su parte, Castells enfatiza que en un mundo de flujos globales
de riqueza, poder e imagenes, la bisqueda de una identidad, colecti-
va o individual, asignada o construida, se convierte en la fuente fun-
damental de significado social.!4 Esta no es, desde luego, una nueva
tendencia, pero adquiere nuevas dimensiones con la intensidad de

12 Anthony Giddens, op. cit.

13 Arjun Appadurai, “Disjuncture and Difference in the Global Cultural Economy”,
Mike Featherstone (ed.), Global Culture, Londres, Sage, 1992.

14 Manuel Castells, La Era de la Informacion. T. 1 La sociedad de red; T. 2 El Poder de la
Identidad; T. 3 Fin de Milenio, México, Siglo XXI, 1999.
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las interacciones globales y los desajustes que éstas provocan. Consi-
dera que la sociedad contemporanea, como sociedad informacional,
estd lejos de ser compacta, homogénea o coherente. Por el contrario,
oscila con grandes tensiones entre dos fuerzas: la globalizacién (reti-
cular) de la economia, la tecnologia y la comunicacién y el poder de
la identidad; esto es, se da una permanente tension entre la red glo-
bal y el yo-nosotros identitario. A diferencia de Appadurai, quien
acentia la dimensién de aculturacién diferencial, Castells destaca la
dimensién de resistencia de las identidades, que oponen al nuevo
mundo de flujos de informacioén los cédigos culturales enraizados en
la tradiciéon o en la experiencia local. Cabe destacar que, al recono-
cer que la sociedad red, procesadora de flujos de informacion, es in-
capaz de producir por si misma identidades plausibles, precisamente
por la desestructuracion radical a que somete al espacio y al tiempo,
subsume las diferentes logicas y opciones de las identidades tradicio-
nales en el comin denominador de lo local.

Por su parte, los procesos de globalizacién refuerzan la individua-
lizacién, la autonomia y la autodiferenciacién que en su propia diver-
sidad apuntan hacia la tensién entre los derechos —individuales— y
los compromisos —de accién colectiva— que aparecen como e¢jes
centrales al debate contemporaneo.l® Asi, junto al énfasis material y
discursivo puesto sobre el momento individual por las transformacio-
nes actuales y la conciencia de la globalizacion, se desarrolla una ten-
sién recurrente entre esta individualizacién y privatizacién y las im-
plicaciones sobre la esfera publica de grupos, colectividades y bagajes
culturales. Ello remite a la relacion paradéjica que los sujetos moder-
nos mantienen con las identidades colectivas culturales, por una par-
te, participan voluntariamente en ellas y, por la otra, reclaman su li-
bertad personal y su autonomia.!é De alli que desde este punto de
vista el tema de las identidades colectivas y de las diferencias cultura-
les en sociedades modernas estd permanentemente confrontado con
el del individualismo, que no puede ser minimizado sin abrir la puer-
ta a practicas que atentan contra el ordenamiento democratico.l7 La
cuestién es particularmente relevante: a partir del reconocimiento
de la emergencia de las identidades colectivas, cobra relevancia el de-

15 Cf. Judit Bokser y Alejandra Salas Porras, op. cit.; Judit Bokser, “Globalization and
Collective Identities”, op. cit.

16 Wieviorka, 1998, op. cit.

17 JIdem.



safio de garantizar una perspectiva plural que les permita su expre-
sion publica e impedir, a la vez, que el momento individual se vea
cancelado. Asi como no hay una cultura mayoritaria homogénea, no
hay una diferencia indiferenciada. La matriz tedrica y practica no pue-
de subsumir las diferencias en nombre de la diferencia.

De alli que resulte necesario deslindar la amplia gama de identida-
des colectivas y de los movimientos etnorregionales y microrregionales
a los que han dado origen en nuevos y viejos entornos estatales, cuyas
demandas y expectativas refieren de lleno a las formas del ordena-
miento politico y cultural; éstas oscilan entre el reconocimiento de la
diferencia en un marco democratico multicultural y el cuestionamien-
to del orden politico democritico vigente; entre el multiculturalismo
integrador y el desintegrador.18

El deslinde se exige porque la politica de la identidad y la diferencia
no es unica. Habria que diferenciar entre la experiencia de identidades
colectivas y nuevos movimientos sociales que gravitan en contextos de-
mocraticos y aquella que se da en el marco de reclamos de separatis-
mos étnicos, linglisticos, raciales o religiosos. Mientras que la prime-
ra nos confronta con la necesidad de revisar los procesos de recono-
cimiento y negociacién, la segunda se construye sobre la demanda ra-
dical de construccién de un nuevo ordenamiento politico caracteri-
zado, precisamente, por la homogeneidad grupal (étnica, religiosa,
nacional o cultural) que pretende combatir y esta cerrado al recono-
cimiento de la alteridad.

Este 1ltimo se ha intensificado en el mundo contemporaneo tras
los procesos de desintegracién de la Unién Soviética y la redefinicién
del mapeo étnico y nacional europeo. El doble movimiento de aper-
tura hacia nuevas formas de organizacién, socioeconémicas y politi-
cas y, simultineamente, de una explosién de localismos y conflictos
étnicos mas o menos xenofébicos, ha conducido a lecturas en linea
directa con la explosiéon de nacionalismo que acompané el inicio del
siglo Xx. Asi, Gellner!? plantea que nuestro siglo ha gestado dos gran-
des explosiones de nacionalismos: la de la primera guerra mundial y
la que se desarrolla a partir de la disolucién politica y el colapso eco-
némico de la Unién Soviética. La transformacién de grandes grupos

18 Cf. Seyla Benhabib, op, cit. Véase Wieviorka en este volumen.
19 Ernest Gellner, Encounters with Nationalism, Oxford, Cambridge, Blackwell, 1994
[Encuentros con el nacionalismo, Alianza, 1995].
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culturales previamente dominantes en minorias, en el marco de nue-
vas unidades nacionales, facilité las condiciones para la emergencia
de movimientos étnico-nacionalistas en Europa Oriental. Mientras
que el creciente proceso de reestructuracion de la economia mun-
dial desembocé en imperativos de ensanchar las fronteras, reforzan-
do las expectativas de sociedades abiertas, el flujo poblacional, ya sea
en forma de trabajadores extranjeros, minorias, inmigrantes o exilia-
dos, ha encontrado crecientes muros de contencién. Al tiempo que
la apertura deriva en el reconocimiento de la diversidad de la condi-
ciéon humana, la cerrazén se traduce en el cuestionamiento de esta
diversidad. Hoy la cuestién del “Otro” oscila de un modo dificil en-
tre su reconocimiento y su negacién y esta tiltima ha asumido nuevas
formas de exclusién, marginacién, rechazo y discriminacién que,
confrontadas con las dimensiones étnicas y religiosas, se nutren y se
ven mediadas por el peso historico de los prejuicios.20

El nacionalismo étnico exhibe diferentes modalidades: aquella
que condujo a la creacién de los estados en el siglo XIX o la de los
nuevos estados en el XX asi como la de los nacionalismos contra el
estado, en los que los grupos étnicos buscan su separacién. Las de-
mandas de los grupos étnicos persiguen diferentes grados de auto-
nomia, desde transferencias de poder a las comunidades, en el mar-
co de los estados en los que se encuentran, hasta la separacién.?!
Ciertamente, han interactuado con conflictos étnicos dominante-
mente xenofobicos.

Otra forma de manifestacién es la de los conflictos pluriétnicos de
poblaciones inmigradas, protagonizados por poblaciones que se han
desplazado y mantienen en el nuevo entorno su identidad originaria.
De frente a las actitudes contradictorias por parte de las sociedades y
estados —que a la vez exhiben pretensiones asimilacionistas y expre-
siones de rechazo—, estos grupos reafirman de diferentes formas su
identidad particular. Una expresion ulterior de las identidades étni-
cas es la que se observa en los llamados conflictos multiétnicos de po-
blaciones nativas, representadas por poblaciones que han sido margi-
nadas, discriminadas y aun aniquiladas en sus propios territorios, co-
mo es el caso de las poblaciones indigenas.

20 Cf. Judit Bokser, “El racismo hoy”, La problemdtica del racismo en el siglo xx1, V1 Jor-
nadas Lacanianas, México, UNAM, 1997.
21 Cf. Kymlicka y Norman, ep. cit.
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El separatismo étnico en zonas multiétnicas evidenciaria no sélo la
dificultad sino también el desafio de organizar a la sociedad civil al-
rededor de ejes en los que la etnicidad o la membresia politica se
disputan su lugar.?2 En esta linea, emerge un amplio espectro de con-
textos geopoliticos y sociales. Asi, por ejemplo, el caso de los escoce-
ses en el Reino Unido; el resurgimiento céltico en Bretana y de los
occitanos en el sur de Francia; catalanes y vascos en Espana; el sepa-
ratismo quebequence en Canadi; los chiitas en Irak; los kurdos en
Turquia, Irak e Irdn. Las dinamicas internas de configuraciéon de es-
tos movimientos varian y estin asociadas a los perfiles de los lideraz-
gos como agentes de articulacion de las demandas asi como a las pro-
pias dinimicas de los procesos de globalizacién. Asi, parte sustantiva
de la emergencia y desarrollo de los movimientos separatistas de los
quebequences y de los catalanes se explica por la presencia de élites
suficientemente independientes de Ottawa y de Madrid, respectiva-
mente, para llevar a cabo sus propias transacciones econémicas y cul-
turales. Los procesos de globalizacién han permitido el desarrollo de
redes regionales mis alld de las fronteras nacionales, haciendo posi-
ble acortar los circuitos tradicionales de toma de decisiones centrali-
zadas en cuestiones relativas a la banca, las finanzas, las comunicacio-
nesy el transporte. Estos cambios politicos y econdmicos se proyectan
en nacionalismos lingiiisticos y separatismos, precisamente porque la
lengua franca de la economia global no esta basada en la vieja linguis-
tica de los idiomas nacionales.?3

En el marco de la amplia gama de conflictos étnicos ha aflorado
un nuevo racismo. Si la idea de un vinculo entre los atributos natura-
les o biolégicos de un individuo o grupo y sus rasgos intelectuales o
morales ha caracterizado histéricamente al racismo, su novedad hoy
es que ya no se asocia exclusivamente a la naturalizacién del Otro, en
nombre de una supuesta inferioridad biolégica y de una desigualdad
natural, sino fundamentalmente a una actitud diferencialista, mas ve-
lada, que se desvia por la cultura y que ataca a grupos nacionales, ét-
nicos y religiosos, preferentemente a minorias, aislando, excluyendo
y segregando. La distincion entre el viejo racismo de corte biolégico
y el nuevo, de corte fundamentalmente cultural, mas que responder
a una vision lineal de sucesién temporal, apunta hacia la problemati-

22 Taguieft, op. cit.
23 Benhabib, op. dt.
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ca derivada de los cambios operados a nivel mundial, regional y local
en lo que a encuentros entre grupos se refiere. En este sentido, se
destaca el hecho de que frente a las minorias, las sociedades o gru-
pos mayoritarios se abocan a la defensa y proteccion de su identidad
originaria como si ésta dependiera de la ausencia de movilidad, con-
tacto o bien de informacion. De este modo, el aislamiento y la exclu-
sién parecen ignorar que las distinciones culturales y étnicas no de-
penden de la ausencia de interaccién y aceptacién sociales; por el
contrario, éstas son el fundamento mismo sobre el cual estin cons-
truidos los sistemas sociales que las contienen.

Los nuevos racismos son alentados por expresiones tanto cogniti-
vas como practicas, reforzando las contradicciones derivadas de la
apertura y cerrazén de espacios. Mientras que en la primera dimen-
sién se manifiesta la categorizacién esencialista, la estigmatizacion
que conlleva a la exclusion simbélica y a una antropologta diferencia-
lista imaginaria, en la segunda, esto es, en el nivel de las manifesta-
ciones pricticas, persisten y se renuevan acciones de segregacion,
discriminacién y expulsién; de persecucién y de exterminio.24

La reemergencia de identidades étnicas pasa también a través del
regreso a la religién y a las mitologias religiosas; la reapropiacion de
un pasado étnico ha contribuido al resurgimiento religioso que pue-
de ser visto, por ejemplo, con el regreso de musulmanes seculares al
islam en Bosnia; en la interaccién entre el islam y el hinduismo en In-
dia; en el regreso a una ortodoxia nacionalista en Rusia y en la pre-
sencia de movimientos islimicos entre comunidades musulmanas en
Occidente. En todos estos casos se intensifica la dimensién étnica en-
tre comunidades que se perciben y sienten en entornos ajenos. Si
atendemos estas tendencias desde la perspectiva de las transforma-
ciones en el marco de los procesos de globalizacién, mas que tratar-
se del desarrollo ulterior de procesos previos, por ejemplo, del plura-
lismo religioso, asistimos a cambios cualitativos. Asi, la religiosidad de
grupos inmigrantes que puede verse desde una perspectiva local co-
mo expresion de los esfuerzos de adaptacién al nuevo entorno, se de-
sarrolla, simultineamente, a través de la construccion de sélidos ne-
X0s con movimientos transnacionales y globales. Tal es el caso, por
ejemplo, entre inmigrantes musulmanes a Europa o los Estados Uni-

24 Pierre André Taguieff, “Racisme-racismes: éléments d'une problématisation”,
Magazine Littéraire, nam. 134, 1995.
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dos, que adoptan formas locales de institucionalidad religiosa (con-
gregacionales y multifuncionales) pero asociadas, a la vez, con las ca-
racteristicas globales del islam contemporaneo. Este resurgimiento
en sociedades occidentales arroja luz sobre el modo en que las mito-
logias religiosas actian como garantes de la liberacién de etnias opri-
midas o de valores y estilos de vidas, con implicaciones politicas cru-
ciales. Mas aun, a través de las narrativas del resurgimiento religioso
y sus portadores elegidos, las fuerzas de la modernidad y la globaliza-
ci6n pueden mantenerse bajo control y servir a los intereses de etnias
marginadas, destacando asi la propension a la formacién de comuni-
dad de la mayoria de los simbolos y tradiciones religiosas.

Ciertamente, el renacimiento religioso se expresa de diferentes
formas y en diversas experiencias y movimientos religiosos que ofre-
cen certezas y certidumbres asi como pertenencia y comunidad. Tam-
bién pueden ser vistos como reflejo del modo como el pluralismo, re-
sultado de los procesos de cambio social y cultural, ha redefinido el
mapeo religioso y se expresa en una efervescencia de epistemologias
en disputa dentro del propio mundo religioso. Este pluralismo, por
otra parte, debilita el reclamo de certezas precisamente en el marco
de un mercado en el cual las opciones en competencia definen “reli-
giones a la carta” y las diversas elaboraciones privadas y personales
coexisten como un “bricolage”.25 El deslinde, entonces, entre expre-
siones de religiosidad y su interaccién con entornos sociales y politi-
cos variados arroja un panorama de creciente complejidad en la
constitucién y accion de las identidades colectivas y su expresién en
los ambitos publico y privado.

La visibilidad que ha asumido la religién y su nueva relevancia,
como resultado de la interacciébn con nuevos agentes y movimientos
sociales, ha conducido a caracterizarla en términos de desprivatiza-
ci6n.26 Los nexos entre religién y politica y entre los diversos referen-
tes de las identidades colectivas permiten explorar desde nuevas pers-
pectivas los alcances de los procesos de secularizacién y las diferentes
formulaciones e hip6tesis que han nutrido lo que se consideré una
Unica teoria de la secularizacién. Asi, hoy es factible ver que junto a
la comprension de la secularizacién como diferenciacién, se desarro-

25 Cf. Thomas Luckmann, The Invisible Religion, McMillan, Nueva York, 1967 y R. W.
Bibby, Fragmented Gods. Toronto, Irwin, 1987.

26 José Casanova, Public Religions in the Modern World, Chicago y Londres, The Uni-
versity of Chicago Press, 1994.
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116 el concepto de secularizacién como privatizacion y también como
declive de la religién. Mientras que la tesis de la diferenciacion de las
esferas (religiosa y secular) se mantiene como ntcleo vigente de la
teoria de la secularizacion, los supuestos de que la religion estaria
confinada a la esfera privada y tenderia a desaparecer estin siendo
revisados.2’ Ello resulta de interés a la luz de los nuevos encuentros
e interacciones entre las esferas pablica y privada y, especificamente,
de las vias en las que las identidades colectivas pueden habitar la es-
fera publica y plantear reclamos a la diferencia, en el marco de me-
canismos y arreglos institucionales modernos y diferenciados.

Estos puntos de vista, entonces, desde donde se pueda explorar la
diversidad nos acercan a la visién de la cultura en su heterogeneidad
y a los procesos de construccion colectiva. Entendida la diferencia-
cién cultural no exclusivamente como resguardo de un patrimonio
del pasado sino como resultado de procesos de creacion, invencion,
apropiacién y construccién en el marco de identidades que se trans-
forman y se recomponen, las culturas emergen en su propia diferen-
ciacion interna: nunca son unitarias, ni indivisibles u orgéanicas; por
el contrario, son una conjunciéon de ideas, elementos, patrones y
conductas distintivas. Estas se definen por el pluralismo de “muchos
fines, valores ultimos, algunos incompatibles con otros, buscados
por diferentes sociedades en tiempos diferentes o por diferentes
grupos (etnias, iglesias) en una sociedad o por una persona particu-
lar en ellos”.28 Paralelamente, sin embargo, no podemos abrirnos a
un relativismo que conduce al hombre a ser cautivo de la historia sin
la capacidad de ponderar, evaluar y juzgar, por lo que al tiempo que
no aceptamos las jerarquias culturales impuestas por la fuerza, nos
preocupa la posibilidad de un igualitarismo cultural que podria de-
rivar en una barbarie consentida. Desde la complejidad del siglo
XXI, coincidimos con Berlin en que mientras sélo la inmersién en
culturas especificas puede dar a los hombres acceso a lo universal,
solo estandares universales pueden proveer los medios para evaluar
aspectos especificos de las culturas desde fuera del marco de su pro-
pia exclusividad.

27 Casanova, op. cit.

28 [saiah Berlin, “Alleged Relativism in Eighteen-Century European Thought”, The
Crooked Timber of Humanity. Nueva York, Alfred A. Knopf, 1991, p. 79 [Arbol que crece tor-
cido, Vuelta, México, 1991].
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Hoy, sin embargo, esta universalidad debe abrirse a nuevas posibi-
lidades en las que el respeto universal y una reciprocidad igualitaria
operen como base de la interaccién humana y plural. La reivindica-
cién del didlogo, de una ética comunicativa o discursiva recupera la
vision de que las normas pueden validarse si quienes seran afectados
por sus consecuencias pueden incorporarse a un discurso practico a
través del cual son adoptadas. Ello esta estrechamente asociado a en-
tornos en los que los didlogos politicos y morales parten del presu-
puesto de respeto, igualdad y reciprocidad entre los participantes.
Discursos practicos que conjugan precisamente los discursos morales
sobre normas universales de justicia; discursos éticos sobre las dife-
rentes formas (comunitarias) de la vida buena y discursos politico-
practicos, sobre lo factible. Estos presupuestos, la posibilidad de dia-
logos que permitan la apropiacién subjetiva de las normas y la cons-
truccién de sentidos intersubjetivos en contextos en los que priva la
diversidad nos remiten al hecho de que existen diferentes tipos de
identidades colectivas, de practicas culturales y de reclamos identita-
rios que conforman la diversidad.29

La sociedad civil cobra un nuevo significado como destacado an-
gulo en el que se aspira a ventilar y resolver las renovadas contradic-
ciones entre individuo y comunidad; libertad e igualdad; entre soli-
daridad y justicia. Resulta importante descubrirlo en las definiciones
por las que esta idea ha atravesado histéricamente: del planteamien-
to originario de un ideal ético de orden social al reclamo como re-
curso y respuesta frente a un estado autoritario para arribar de alli a
la inclusion, hoy, de la demanda por aprender a vivir con la diferen-
cia. Segiin Waltzer,30 la civilidad que hace posible la politica demo-
cratica puede solamente ser aprendida en las redes asociativas, que
ahora pueden tener un alcance global a partir de las interacciones
transfronterizas que se desarrollan entre sus filiales y miembros.

Desde luego que pensar en la sociedad civil de frente al estado obli-
ga a revisar los acercamientos a la ampliacion de la participacion vista
como medio de aprendizaje por las formulaciones de una democracia
participativa, central a la diversidad. La arena piiblica como espacio
de entrenamiento democritico implica pensar el lugar de los movi-
mientos sociales, muchos de ellos articulados alrededor de factores

29 Benhabib, op. dit.
30 Michel Walzer, Spheres of Justice, Nueva York y Londres, Basic Books and Harper
Collins Publishing, 1983.
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primordialistas. Los enfoques deliberativos que parten de la sociedad
civil consideran que los nuevos movimientos sociales se caracterizan
por un tipo de accién democritica, basada en la interaccién comuni-
cativa. A través de la accién e interaccién de estos grupos emergeria
una pluralidad de formas democriticas que se asemejarian al funcio-
namiento de la sociedad civil en su formulacién ética. Entre las incog-
nitas que se derivan de este tipo de planteamiento puede formularse
aquella que destaca los riesgos asociados a una vision homogeneizan-
te de la sociedad civil toda vez que la comunidad moral a la que se
aspira estaria basada en el entendimiento que deberia conllevar nece-
sariamente al consenso.3! De alli que sea necesario interrogarnos
acerca de las posibilidades que existen de construir la idea misma de
sociedad civil desde la concepcién de heterogeneidad plural. Esto nos
relaciona con la necesidad de pensar mecanismos para regular el con-
flicto y la diferencia que permitan lidiar con el disenso. Asumiendo
que la reemergencia de la idea de democracia ha tomado la forma de
un resurgimiento de la sociedad civil, el ambito informal, no estatal y
no econémico de la vida publica y personal que Tocqueville defini6é
como vital para el mantenimiento de un estado democritico, resulta
fundamental asumir la necesidad de coexistencia de tres pluralismos,
el cultural, el politico y el institucional para rescatar la complementa-
riedad de los ambitos social y estatal y afirmar la centralidad de los
procesos de representacion y participacién ciudadana.

La sociedad civil, los grupos de interés y el pluralismo cultural ar-
ticulan comunidades de diversos tipos; la convergencia de los tres
pluralismos contribuye a identificar una zona similar a la privacidad
publica que pens6é Locke, al proveer vehiculos institucionales para
que las particularidades grupales puedan entrar en la arena publica
como grupos de interés. De este modo, los grupos pueden convertirse
en vecinos politicos, de los que no se espera que repriman sus prefe-
rencias éticas o culturales divergentes o mantenerlas completamente
en la esfera privada. A su vez, al darle a la nacionalidad, la religién,
la etnicidad la forma de grupos de interés conduce al aminoramien-
to de la intensidad cultural requerido para el juego democratico, en
los que no puede haber ganadores permanentes o Gltimos.32 Por
ello, en acuerdo con Wieviorka, el desafio es el fortalecer los vincu-

31 Jean Cohen, “Strategy or Identity, New Theoretical Paradigms and Contempo-
rary Social Movements”, Social Research, vol. 52, nim. 4, 1985.
32 Ira Kawznelson, op. cit.



los entre diversidad, civilidad e institucionalidad; entre multicultura-
lismo y democracia.

En el marco de los procesos de globalizacién, es necesario tener
presentes las diferencias entre contextos en los que las identidades
colectivas no han militado contra la idea de sociedad civil sino que,
por el contrario, las asociaciones voluntarias se han organizado legi-
timando sus intereses diferenciales y sus logros conjuntos por las
instituciones y aquellos en los no fue aceptado el principio de auto-
nomia individual y de igualdad como sustrato de la vida politica y,
consecuentemente, de las asociaciones.33 En el primer caso, la inte-
raccién mutua entre valores-grupos y con el estado estaria definida
por una racionalidad instrumental y ninguno se presenta como, ni
representa, una vision moral alternativa a la sociedad en su conjun-
to. De alli que el interrogante en torno de la posibilidad de la demo-
cracia nos remita también hacia la necesidad de distinguir los valores
particulares vehiculados por colectividades como grupos de interés o
bien como universos metafisicos-morales alternativos y en conflicto.

Ello gravita, refracta y puede consolidar o debilitar la vida democra-
tica y los perfiles de la ciudadania. Las interacciones entre los proce-
sos de democratizacién y de globalizacién son igualmente complejas,
tal como se expresan en las tensiones en el marco de la tercera ola de
expansién democritica global posterior a 1994: los grandes movi-
mientos migratorios han exacerbado el encuentro entre poblaciones
y culturas. El desencanto con la racionalidad y el individualismo mo-
dernos se han visto conectados culturalmente no sélo con el resurgi-
miento religioso, tal como senalamos, sino también con el fervor fun-
damentalista y de este modo el atractivo por la democracia se ha visto
atemperado precisamente por tensiones étnicas y xenofobias.

Los avances y retrocesos del orden democritico han estado asocia-
dos a los desafios derivados de la construcciéon de institucionalidad,
de pluralismo, de legalidad y civilidad asi como de normas y procedi-
mientos civicos en el marco de realidades marcadas por la diversidad
social; confrontan la capacidad de combinar los cambios institucio-
nales formales con la creacién y expansién de practicas democraticas
y de una cultura de la ciudadania,3* desde cuya perspectiva el movi-

33 Adam Seligman, The Idea of Civil Society, The Free Press, 1992.

34 Elizabeth Jelin, “La construccién de la ciudadania: entre la solidaridad y la res-
ponsabilidad”, Jelin, E. et al., Construir la democracia: Derechos humanos, ciudadania y so-
ciedad en América Latina, Caracas, Nueva Sociedad, 1996.
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miento se da entre los margenes de una diversidad excluyente, los dé-
ficit de representacion y participacién politica y la incorporacién al
espacio publico y su normatividad.

En los méargenes de las interacciones entre lo global, lo regional, lo
nacional y lo local, los binomios se reformulan, se debaten: identida-
des colectivas y procesos de individualizacion,; justicia y bien; derechos
humanos y virtudes civicas; nuevas sintesis entre el universalismo del
derecho y el particularismo de las pertenencias colectivas, el espacio
publico de la diversidad en el reclamo multicultural. Ciertamente la
polémica ha adquirido una fuerte dimension filoséfica y normativa,
protagonizada, fundamentalmente, por liberales y comunitaristas. Las
posturas y enfoques que participan en el debate no son estaticos; han
sufrido transformaciones asociadas a los tiempos y lugares en los que
se desarrollan. De este modo, hablar de liberalismo y comunitarismo
en abstracto, como dos corrientes de pensamiento teérico homogé-
neas, antagénicas y endogamicas nos llevaria a posiciones simplifica-
doras y reduccionistas.3% Asi, mientras que en Europa el debate se ha
ordenado alrededor de dos ejes: ya sea liberalismo realista frente a li-
beralismo ético,36 o bien liberalismo individualista frente a liberalis-
mo social,3? en los Estados Unidos estas corrientes se han ordenado
en torno del liberalismo y del comunitarismo, que en parte se corres-
ponden a las corrientes anteriores y en parte se distancian. Dentro de
cada una de éstas, las posturas se enriquecen y adquieren diversos ma-
tices.3® Cierto es que no obstante la intensa interaccién, retroalimen-
tacién y competencia entre estas corrientes de pensamiento politico,
entre las combinaciones diversas que arroja el debate y las miltiples
experiencias institucionales a escala global, regional y nacional que
emanan de la discusién y de la lucha politica; a pesar de que los pun-

35 Bokser y Salas Porras, op. cit.

36 Bellamy, op. cit.

37 José G. Merquior, Liberalismo viejo y nuevo, México, Fondo de Cultura Econémi-
ca, 1997.

38 La versi6n realista del liberalismo pasa por las expresiones contractualistas de
Locke y Rousseau, las utilitaristas de John Stuart Mill y Jeremy Bentham, las individua-
listas de Weber, Pareto y Nozick y las neutralistas de von Mises y Hayek, mientras que
la versién ética pasa por expresiones sociales diversas tales como las de Adam Fergu-
sony Emile Durkheim, comunitarias (relativistas y racionalistas) tales como las de Mi-
chael Walzer (comunitarismo relativista) y Joseph Raz (comunitarismo racionalista) y
aun socialistas, como la de Bobbio. Las pugnas entre ellas y otras corrientes de pensa-
miento politico producen sintesis que pueden ahondar y enriquecer los argumentos y
depurarlos de sus expresiones mas dogmaticas.
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tos de encuentroy la fertilizacién cruzada sin duda desdibujan la linea
que distingue las corrientes de pensamiento, ésta no desdibujé del to-
do y las nuevas versiones buscan a menudo reelaborar sobre la esen-
cia de sus raices filoséficas y teérico-metodologicas.

De un modo general podemos afirmar que la vision liberal presu-
pone una teoria moral de acuerdo con la cual la formulacién y elec-
cioén de concepciones del bien se dan desde una postura moral uni-
versal y esta universalidad descansa en una identidad moral indivi-
dual. Desde esta perspectiva, el mas importante de los valores e inte-
reses es el de la libertad, presuponiendo igualdad de circunstancias
para cada individuo y de alli la importancia del principio de justicia
que protege los derechos del individuo. Frente a esta concepcién, se
ha desarrollado la critica comunitarista que considera a esta visién
abstracta e irreal, ya que la concepcion del bien y de la justicia estid
condicionada por la pertenencia comunitaria, que es constitutiva de
las identidades morales. Las diferentes formulaciones comunitaristas
varian entre si: el comunitarismo democratico o relativista de Walzer,
el comunitarismo republicano de MacIntyre y Sandel, el comunitaris-
mo racionalista de Ratz y el incluyente de Tam. En la frontera entre
el liberalismo neutralista de Hayek y von Mises y el comunitarismo li-
beral-relativista de Walzer, Rawls repiensa el concepto de justicia y su
significacién para la teoria liberal. A su juicio, la justicia es la prime-
ra virtud de las instituciones sociales, en la medida en que las perso-
nas poseen una inviolabilidad fundada en aquélla, que ni siquiera el
bienestar de la sociedad como un todo puede pasar por alto. La jus-
ticia deviene la principal virtud de las instituciones, the priority of the
right over the good. Asi, la fuente de unién en las sociedades modernas
es un sentido compartido de justicia (overlapping consensus): “A pesar
de que una sociedad bien ordenada esta dividida y es pluralista... el
acuerdo piblico en torno de cuestiones de justicia politica y social re-
fuerza lazos de amistad civica y asegura los nexos asociativos.”

Para los comunitaristas —relativistas y racionalistas— por su parte,
el desafio consiste en la definicién y la articulacién colectiva de estos
criterios de “verdad”. Junto a la critica del sujeto individual capacita-
do para elegir, para el ciudadano no existe un patrén universal de
justicia. Cada sociedad determina los principios de justicia de acuer-
do con los significados compartidos particulares a ella. Asi, segin
Walzer, la comunidad politica es un “mundo de significados comu-
nes” que define y redefine los contenidos morales del bien y de la jus-
ticia. La moralidad de una sociedad se construye a partir de la defini-
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cioén de significados sociales inherente a las interacciones y compren-
siones compartidas de sus miembros, por lo que no se puede evaluar
o comparar diferentes sociedades con respecto a sus codigos legales
o morales.3?

Esta dimension se cruza con la concepcién de la comunidad poli-
tica en si y la de los derechos individuales frente a los derechos de
grupo. En relacién con la primera, el comunitarismo ha sometido a
critica lo que considera que ha sido la incapacidad del liberalismo pa-
ra incorporar un sentido constitutivo de comunidad politica y de vir-
tud civica, como consecuencia de la vision exclusiva del sujeto y la
prioridad de lo justo sobre lo bueno. Le ha criticado que su visién
de la comunidad es eminentemente instrumentalista, ya que solo la
concibe como un medio para asegurar y satisfacer los intereses par-
ticulares de los individuos.40 En esta linea de ideas, los comunita-
ristas reivindican la tradicion civico humanista o republicana de
pensamiento —Aristételes, Montesquieu, Tocqueville, Hegel— que
reconoce en la comunidad politica una parte constitutiva de la iden-
tidad y por tanto promueve una vida politica activa, esto es, la virtud
civica. Segun esta tradicién, el bien coman no es el agregado de in-
tereses individuales sino una nocién fundamentada en el reconoci-
miento del valor que tiene la comunidad politica compartida por los
ciudadanos, comunidad que es el resultado de una historia, de un es-
fuerzo comin.

Desde los modelos en cuestién, la ciudadania bien puede ser en-
tendida como practica politica, en la concepcién republicana, o bien
como status, en el liberalismo. Ambas reflejan experiencias histoéricas
con significados politicos diversos. Mientras que la plasticidad politica
del ideario republicano consolid6 la interpretacién de la ciudadania
como una forma de participacién activa en la cosa piiblica, la formacién
del juicio politico en la comunidad, el actuar virtuoso, la concepcién
liberal le concedié primacia al individuo mediante el reconocimien-
to y la garantia piiblica de sus derechos y necesidades en cuanto su-
jeto privado; la mayoria de los derechos liberales se afirmaran, en
realidad, de frente a la comunidad. Esta divergencia de orientaciones
se resume en la conocida distincién de 1. Berlin entre la libertad ne-

39 Roberto Brefia, “El debate entre el liberalismo y el comunitarismo”, Politica y Go-
bierno, vol. 11, nim. 2, México, CIDE, 1995.

40 Ellen F. Paul, Miller, Fred D. y Paul Jeffrey, The Communitarian Challenge to Libera-
lism, Cambridge University Press, 1996.
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gativa y positiva, o la que hizo Benjamin Constant entre la libertad de
los antiguos y la de los modernos y alude a los diversos significados
de la ciudadania en los diferentes términos en los que se concibe la
autonomia social y politica del sujeto. '

A su vez, la tradicién comunitaria considera que la tradicién liberal
no le ha dado la suficiente atencién a la cuestién del conflicto moral
ni a la dimensién colectiva de la vida humana, ya que no ha integrado
criterios de género, cultura o etnia en la construcciéon de la categoria
de ciudadania. De hecho plantea que la construccién de lo universal
ha sido hecha al margen de las particularidades o bien proyectando la
universalidad desde Occidente. De ahi que, de acuerdo con esta
postura, el liberalismo estaria incapacitado para hacer frente a la emer-
gencia de las identidades colectivas y étnicas y es vulnerable ante de-
mandas colectivas que surgen de este tipo de identidades. El liberalismo
asegura, por su parte, que los particularismos deben ser trascendidos
por criterios mas generales, validos para el género humano en su con-
junto. Al pasado, el origen, la cultura o la lengua, ha opuesto el concep-
to de razén como atributo de la naturaleza humana y por tanto
fuente de la justicia y de los derechos humanos. Deliberadamente ha
hecho abstraccion del contexto histérico y particular porque conside-
ra que éste puede ser fuente de exclusion y privilegios.4!

Ciertamente las posturas reclaman nuevas sintesis en el marco de
las oportunidades y riesgos derivados del caracter multidimensional y
contradictorio de los procesos de cambio contemporineos. Frente a
los desafios, acordamos con Wieviorka, retomando el deslinde de In-
glis, diferenciar tres dimensiones de los acercamientos a los debates
tedricos y practicos. Una primera es la dimensién sociodemogrifica
del multculturalismo, esto es, el funcionamiento de las sociedades en
las que el multiculturalismo se encuentra, sus nexos significativos con
el manejo, produccion y reproduccién de la diferencia. El multicultu-
ralismo emerge asi como el problema mas que como la respuesta.

Una segunda dimensién es la que se deriva de un acercamiento de
filosofia politica —tal como vimos, ambito privilegiado de discusién
acerca de la conveniencia del multiculturalismo, sus costos evaluados
moral y éticamente, por lo que el multiculturalismo seria una res-
puesta posible. Por ultimo, el nivel de la ciencia politica, de las poli-
ticas pablicas, que incorpora el anilisis de las formas institucionales

41 Ira Katznelson (1996), op. cit. y José Antonio Aguilar Rivera, “La casa de muchas
puertas: diversidad y tolerancia”, Este Pais, nam. 82, México, 1998.
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y politicas a través de las cuales opera el multiculturalismo. Entre las
bondades de este deslinde destaca la posibilidad de superar la prevalen-
cia del acercamiento normativo; sin embargo, los debates contempo-
raneos rebasan los niveles y proyectan las diferencias de los enfoques
teéricos y los andlisis sustantivos. En todo caso, requieren la bisqueda
de nuevas sintesis que den cuenta tanto de los procesos de individua-
cion junto a la recomposicion de las identidades colectivas y multiples.
Busqueda tanto mas urgente porque la cultura ha cobrado evidencia
ante los individuos, mostrandoles el inevitable significado politico
que conlleva su organizacién; su conversién en una arena de inten-
sos debates y pugnas politicas en la que se expresa y proyecta la di-
ferencia se ha convertido, tal como senalamos, en uno de los mas
desafiantes aspectos de la condicién contemporanea

La emergencia de nuevos universos identitarios y la necesidad de
explorar la visibilidad y la legitimidad de las diferencias plantea el in-
terrogante de cudles son los alcances y limites del reconocimiento
politico e institucional de la alteridad, inserta en los profundos cam-
bios en los perfiles y las figuras de la politica. Las nuevas perspectivas
a partir de las transformaciones de los procesos de globalizacién
abren nuevas vias de mediacién entre propuestas politicas y cultura-
les que atienden los derechos del hombre y los derechos grupales co-
mo parametros para la construccién de ordenamientos politicos. En
esta linea de pensamiento, la ciudadania puede ser vista y construida
como canal de comunicacién entre comunidades miltiples a las cua-
les los ciudadanos ingresan o rechazan, en el marco de un sustrato y
marco proporcionado por la comunidad politica.

Desde esta perspectiva la diversidad encuentra un desafio entre el
pluralismo y el multiculturalismo, en la busqueda del equilibrio que
es necesario construir entre el confinamiento de las pertenencias
grupales a una existencia como enclaves mas o menos visibles, mas o
menos legitimos —confinamiento que no es privativo de una estrate-
gia estatal sino que puede derivarse de los propios reclamos por pre-
servar estilos de vida cerrados— o plantear su disolucién por asimila-
cion. El riesgo del aislamiento puede agudizarse en el marco de so-
ciedades de redes globales que paradéjicamente, sin embargo, co-
nectarian entre si enclaves.42 Un pluralismo que recupera el concep-

42 Pier Paolo Portinaro, “Multiculturalismo e Globalizzazione, Oltre lo Stato post-
nazionale?, Coloquio Ciudadania e Identidades Colectivas, México, FLACSO-UNAM, 2000.
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to de tolerancia y el que afirma la diferencia; procesos de integracién
y de desintegracion. De alli la necesidad de construir los mecanismos
que regulen las diferencias y los conflictos y hagan posible manejar
el disenso, y la importancia de arreglos y ordenamientos instituciona-
les que si bien necesariamente varian de lugar en lugar, juegan un pa-
pel central en el fortalecimiento de la esfera publica.

La visibilidad de las diferencias se abre asi tanto a las oportunida-
des de reconocer la alteridad como a los riesgos de fragmentacién o
feudalizacién de la vida publica a la luz de los cambios en la 16gica de
la accién colectiva e individual, en el marco de sociedades que han
asumido nuevas formas de automovilizacién. Por ello la insistencia
sobre la construccién de nexos significativos entre diversidad, demo-
cracia y globalizacién, alentado por procesos que, definidos en clave
de los prerrequisitos del ordenamiento politico, dan cuenta de que
la democracia depende no sélo de la justicia de sus estructuras basi-
cas sino también de las cualidades y actitudes de sus ciudadanos. Ello
resulta tanto mas relevante para una inclusién ciudadana en los mar-
cos de las identidades colectivas y del pluralismo institucional, de 2m-
bitos que rebasan las fronteras tradicionales hacia el exterior e, inter-
namente, rebasan la visién homogénea y totalizante de la sociedad.

De este modo, se requieren ordenamientos democraticos que orien-
ten el modo en que las diferencias aparecen en el espacio publico.
No todos los particularismos son necesariamente adaptables a una
politica multiculturalista: de acuerdo con Raz, es factible en socieda-
des en los que la diversidad esta asociada a grupos culturales estables
que desean y son capaces de perpetuarse en el marco de la acepta-
cion del valor del pluralismo y de la democracia. El interrogante so-
bre cual es el umbral compartido para construir una convivencia en
la diversidad nos remite, tal como senalamos, a la necesidad de afir-
mar que el respeto universal y una reciprocidad igualitaria operen
como base de la interaccién humana y plural. Refieren, sin duda al-
guna, a entornos en los que los didlogos politicos y morales parten
del presupuesto de respeto, igualdad y reciprocidad entre los partici-
pantes, que permitan la manifestacién publica de las identidades cul-
turales en los espacios civicos, en los que los motivos de la identidad
no cancelan la razén. Tanto mas necesario en el marco de los proce-
sos de globalizacién cuyas dinamicas y alcances, si bien comportan
riesgos, abren ventanas de oportunidades. Estas ultimas estin asocia-
das precisamente al incremento de la conciencia de que los proble-
mas que enfrentamos son globales y se derivan de la creciente inter-
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dependencia. El pluralismo que proponemos es de caracter integra-
dor y universalista que parte del valor inherente de la diversidad, en
el que las diferencias deben ser negociadas en los espacios y por me-
dio de los mecanismos que refuerzan la civilidad y la democracia.
Este pluralismo enfrenta, sin embargo, desafios. Asi, de frente a los
esfuerzos contemporaneos por normar una ética intercultural, en la
que se ubica el sujeto como centro de una moralidad que construya
una razén dialdgica entre culturas, resulta necesario hacernos cargo
de las dificultades derivadas de la existencia de universos normativos
diferentes. Asi, por ejemplo, y retomando el lugar de la religion en la
cultura, aquélla no es s6lo un repertorio de practicas e interpretacio-
nes sino también un espacio que contiene principios normativos y
fuentes de autoridad (la revelacién) que disputan su lugar a la razén.
Por ello es que hemos destacado la necesidad, en acuerdo con Katz-
nelson,3 de la coexistencia de diversos pluralismos y el modo cé6mo
la convergencia entre ellos pueden contribuir a identificar una zona
similar a la privacidad piblica que pensé Locke, al proveer vehiculos
institucionales para que las particularidades grupales puedan entrar
en la arena piblica con las dindmicas requeridas para el juego demo-
cratico en el que no puede haber ganadores permanentes o dltimos.

43 Kaznelson, op. ct.



TRANSFIGURACIONES DEL PLURALISMO CULTURAL

ROBERTO MIGUELEZ

INTRODUGCION

Es dificil discutir la existencia de un consenso tanto entre los sociélo-
gos como entre los politélogos acerca de lo que seria una de las carac-
teristicas centrales de las sociedades modernas, a saber el pluralismo.
La filosofia politica, por su lado, no ha dejado de hacer de esta carac-
teristica uno de sus temas centrales de reflexion. Desde la perspectiva
sociologica, el pluralismo denota el resultado de procesos de diferen-
ciacién social que pueden conducir, incluso si la tendencia visible ha-
cia su profundizacién se mantuviera, a una verdadera atomizacién del
cuerpo social. Desde una perspectiva politica, el pluralismo denota el
efecto de esos procesos de diferenciacion tanto en el nivel de las rei-
vindicaciones de aceptacién de las diferencias como en el de las repre-
sentaciones politicas de éstas. La filosofia politica, en cuanto a ella, os-
cila en este tema entre lo que podria llamarse un ontologismo social
y un sociologismo. Asi, por ejemplo, Hannah Arendt concibe ontol6-
gicamente el pluralismo como una condicién misma de la humanidad
y, en cuanto tal, no sélo como una conditio sine qua non de toda vida
politica sino, mas aiin, como una conditio per quam de esta vida.! Socio-
légicamente, Anthony Giddens, por ejemplo, concibe el pluralismo y
lo que seria su forma extrema, la individualidad, como un resultado
tendencial de las sociedades implicadas en una modernidad “avanza-
da”.2 No es ciertamente initil recordar —y habré de volver sobre
ello— que ya Hegel habia senalado que el proceso individualista de in-
dividuacién tiene lugar en el contexto de la Sittlichkei® moderna. Si no
se adopta una perspectiva ontologica y se enfoca el fenémeno del plu-
ralismo desde una perspectiva sociolégica —o desde una perspectiva

1 Hannah Arendt, The Human Condition, Chicago y Londres, University of Chicago
Press, 7, 1958 [ La condicion humana, Barcelona, Paidés, 1998].

2 Anthony Giddens, Modernity and Self Identity, Self and Society in the Late Modern Age,
Stanford, Stanford University Press, 1991 [Modernidad e identidad del yo: el yo y la socie-
dad en la época contemporinea, Ediciones Peninsula, 1997].

3 El término, de dificil traduccién al castellano, refiere a un modo de vida socializado.
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filosofica que no ontologiza el fenémeno—, entonces la cuestién cen-
tral se plantea desde el enfoque de las causas o razones sociales del
pluralismo y, en el mismo orden de interrogantes, el de su devenir po-
sible. Si, por otra parte, no se adopta una posicién determinista extre-
ma y se concibe la accién humana —y, en ella, la accién politica— co-
mo una intervencién consciente en el campo de los posibles que abre
el devenir, entonces las respuestas que se ofrezcan a la cuestién de las
causas o de las razones tendran, sin duda, consecuencias sobre las for-
mas de las acciones humanas, y en particular, de las acciones politicas.
El tema central de esta contribucién es, justamente, la problematica
de las causas del pluralismo y de su posible devenir, asi como, en este
orden de cosas, las de las formas de las acciones politicas que preten-
dan intervenir en este devenir. Lo que significa, por ende, que este
trabajo no supone ni un ontologismo ni un determinismo. Habrj,
mas bien, de cenirse al examen de una forma particular de pluralis-
mo, el pluralismo cultural, que adopta, como veremos, tanto en la re-
flexion tedrica como en la dimensioén de las politicas adoptadas, el
nombre de “multiculturalismo”.

MODERNIDAD Y PLURALISMO

Es relevante comenzar el examen de la problemaitica de las causas o
de las razones del pluralismo en las sociedades modernas, recordan-
do la teoria desarrollada por Ferdinand Tonnies.# De acuerdo con
ésta, Tonnies argumenta que es posible y necesario distinguir dos
grandes formas de “asociacién social”, dos modelos de lo que po-
driamos llamar “socialidad”™: justamente el de la comunidad y el de
la sociedad. El criterio que utiliza Tonnies para distinguir estos mo-
delos refiere a dos formas de voluntad, que él llama, la una, “natu-
ral” (Wessensville), la otra, “racional” (Kiirville). La “voluntad natural”
se encontraria en todas esas formas de socialidad que se apoyan en
los sentimientos, en las simpatias, en todo aquello que se comparte
en cuanto a tradiciones, gustos y tendencias. Son esas formas de so-
cialidad que Tonnies llama “comunidades”, y el ejemplo mas claro de

4Véase Ferdinand Tonnies, Gemeinschaft und Gesellschaft, Leipzig, 1887 [ Comunidad
y asociacion, Barcelona, Edicions 62, 1979].
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esas formas seria la familia. Tan ejemplar seria ésta, que incluso la co-
munidad podria ser considerada como una gran familia. En cuanto
a la “voluntad racional”, ésta se encontraria en todas las formas de so-
cialidad en las que la asociacién es el producto de una decisiéon racio-
nal. Es, por supuesto, lo que llamamos “contrato” lo que expresa bien
esta decision y Tonnies reserva el término de “sociedad” para esas
formas de socialidad. La etimologia de los términos utilizados por
Ténnies no es, ciertamente, ajena a su clasificacién. En efecto, mien-
tras el término de “comunidad” (del latin communis) (en aleman Ge-
meinschaft) conduce a la idea de lo que poseen varios o muchos igual-
mente —de lo que es “comin”—, el término de “sociedad” (del latin
soctus, es decir “asociado”) (aleman Gesellschaft) conduce, por sus ori-
genes, a la idea de una reunién voluntaria. En el contexto reflexivo
de la filosofia politica, la gran tradicién de la problematica del con-
trato social y, en particular, la del pactum societatis como acto origina-
rio de las asociaciones humanas® se inscribe, puede vérselo, en la
perspectiva de Tonnies de la “sociedad” mientras que la tematizacién
de lo que Tonnies llama “comunidad” caracteriza, por su parte, las
perspectivas historicistas y romanticas que en el siglo XIX, y especial-
mente en Alemania, giran alrededor de nociones como Kultur (“cul-
tura”) y Weltanschauungen (“visiones del mundo”) gracias a las cuales
se definirian esas asociaciones humanas “sustantivas” que son las “na-
ciones”. Lo que caracteriza la posicién de Tonnies es que, a diferen-
cia del contractualismo, que no concibe las asociaciones humanas
mas que como “sociedades”, y a diferencia también del historicismo
romantico que no puede pensar esas asociaciones mas que como “co-
munidades” —o “naciones” en el sentido sustantivo del término, es
decir como asociaciones unificadas por una cultura o una visién del
mundo—, Tonnies concibe las comunidades como formas de sociali-
dad a las que se sustituyen, de mas en mas, las sociedades. En otros
términos, a las formas de socialidad basadas en tradiciones, senti-
mientos, gustos y costumbres comunes, se sustituirian, de mas en mas
segun Tonnies, formas de socialidad fundadas en actos voluntarios
racionales. Desde esta perspectiva, la “modernidad” consistiria justa-
mente en el pasaje de las comunidades a las sociedades.

5 A diferencia del pactum subjectionis, se referiria mis bien, y en particular a la gé-
nesis de la sociedad politica. Véase al respecto, Simone Goyard-Fabre, Linterminable
querelle du contral social, Ottawa, Editions de 1'Université d'Ottawa, en particular “Intro-
duction”, 1983.
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Casi al mismo tiempo que Tonnies, Emile Durkheim elaboraba
una tipologia de las sociedades similar a la suya y examinaba, con mas
interés aun, las caracteristicas del advenimiento de sociedades de nue-
vo tipo, la problematica de lo que nosotros llamamos “modernidad”.
Durkheim observaba, en efecto, que a sociedades caracterizadas por
una “solidaridad mecanica” basada en la semejanza de los individuos
—semejanza provocada por el hecho de compartir creencias, senti-
mientos, tradiciones— se sustituian, o estaban sustituyéndose socie-
dades caracterizadas por una “solidaridad organica”, forma de so-
lidaridad basada en la diferencia de los individuos. La nocién de
“organicidad” es crucial para aprehender esta perspectiva, puesto
que explica lo que, a primera vista, podria parecer inexplicable, a sa-
ber una asociacién fundada en la diferencia. Es que, para Durkheim,
la posibilidad del vivir juntos puede asentarse sea en lo que se com-
parte, sea en lo que nos diferencia siempre y cuando, y la condicién
es esencial, las diferencias sean “complementarias”. Por supuesto el
ejemplo mas claro de diferencia complementaria se encuentra, ano-
ta Durkheim, en la relacion hombre-mujer, aunque esta relacién no
es sino el ejemplo de toda relacién “organica” ya que si en algo se dis-
tingue un organismo (vivo) es justamente en la diferencia de sus par-
tes (los 6rganos), y en la complementariedad de las funciones de és-
tos. (Y el concepto de funcién es, como lo vemos, también, funda-
mental.) En el nivel de las asociaciones humanas —y ya no de los in-
dividuos—, la complementariedad funcional estaria dada por la divi-
sién del trabajo —divisién “técnica” casi contractual, podria decirse,
si no realmente contractual.b En una perspectiva como la de Durk-
heim, el pasaje de un tipo de sociedad al otro supondria, como po-
demos verlo, del mismo modo que en Tonnies, el debilitamiento de
las “superestructuras” culturales —el término no es, por supuesto, ni
de Ténnies ni de Durkheim— con consecuencias que Durkheim exa-
mina, como veremos mas tarde, con un interés particular.

¢Qué es lo que explicaria este debilitamiento y, al mismo tiempo,
el pasaje de sociedades de un tipo al otro? Desde la perspectiva de

6 Emile Durkheim, De la division du travail social, Paris, Alcan, 1883 [La divisién
del trabajo social, Akal, 1987]. Por supuesto, en un organismo biolégico la comple-
mentariedad funcional no supone ningin contrato pero en un “organismo” social la
complementariedad funcional que se organiza por, y gracias a la division técnica del
trabajo, se hace efectiva en el intercambio —de bienes o de servicios—, lo que siem-
pre supone una mutua obligacién racionalmente definida, el nicleo de la idea de
“contrato”.
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Durkheim, se trata del proceso de extensién y de profundizacién de
la divisién técnica del trabajo. Pero, ¢en qué sentido concreto este
proceso debilitaria las “superestructuras” culturales? Michael Walt-
zer responde a esta pregunta haciendo referencia a cuatro “movili-
dades”, las del casamiento, de la residencia, del estatus social y de las
lealtades politicas, cuyo efecto es, precisamente, debilitar las relacio-
nes que los individuos establecen y mantienen con sus familias, sus
localidades, sus contextos sociales y sus tradiciones politicas.” ;Cé-
mo, en efecto, mantener una comunidad organizada sobre la base
de la semejanza, en la que se comparten sentimientos, costumbres,
valores, tradiciones, si se cambia tanto de “socio” como de localidad
de residencia, tanto de oficio o de trabajo como de afiliacién politi-
ca, y la variedad de formas del cambio puede extenderse hoy, sin du-
da, a practicamente todos los sectores o dimensiones de la vida? Las
“comunidades” o las sociedades fundadas sobre una “solidaridad
mecanica” se estructuraban esencialmente alrededor de la familia
cuya unidad se encontraba garantizada legal y practicamente, de un
oficio muchas veces transmitido de padre a hijo, de la pertenencia
sin fallas a un pueblo o a una localidad, de la adscripcién renovada
cada generacién a una cierta posicién social, la que a su vez implica-
ba lealtades politicas renovadas. Esas “movilidades” modifican radi-
calmente las formas sociales de asociacién, tanto mas cuanto que la
“geografia” de ellas se extiende al mundo en su conjunto. Y hacemos
referencia directa, por supuesto, a los fenémenos de movilidad im-
plicados en los procesos migratorios. El cambio de pais supone ge-
neralmente, si no siempre, una movilidad que podria llamarse “cul-
tural”: de lenguas o de maneras de utilizar la lengua, y también de
habitos, de costumbres, de “estilos de vida”, en una palabra. Y aqui
tocamos un aspecto central de nuestra problematica. Si, en efecto,
adoptamos puntos de vista como los que describimos hasta aqui,
entonces por lo menos dos hipétesis son plausibles. La primera hi-
potesis podria expresarse de la manera siguiente: el pasaje a la mo-
dernidad supone —si no, incluso, se define como— un pasaje de la
homogeneidad del cuerpo social a una fragmentacién, a una hete-
rogeneidad provocada, inmediatamente, por procesos de movilidad
que se dan ya a la escala del mundo mismo. Es en este sentido como
puede decirse que el pasaje a la modernidad supone, dada justamente

7 Michael Waltzer, “The Communitarian Critique of Liberalism”, Political Theory, 18,
1990, p. 13.
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esta fragmentacion y heterogeneidad, una acentuacién o multiplica-
cion del pluralismo en todas sus manifestaciones, incluido, pues, el
pluralismo cultural. La segunda hipétesis afirmaria que la acentua-
cién o multiplicacién del pluralismo cultural implicaria un debilita-
miento de las “superestructuras” culturales en cuanto a sus funciones
integrativas y la sustitucion de ellas por otro tipo de mecanismos inte-
grativos, en particular por mecanismos de tipo contractual, es decir
voluntarios y “racionales”. Me propongo examinar estas dos hipote-
sis. Adelanto ya que como resultado de este examen el contenido de
estas hipétesis serd sustancialmente especificado, si no modificado.
Comenzaré por examinar la segunda hipétesis o, mejor dicho, la
problematica que ella supone.

PLURALISMO CULTURAL Y ANOMIA

¢Es viable una organizacién social fundada exclusivamente sobre re-
laciones de tipo contractual, es decir sobre relaciones voluntarias y
racionales? Esta pregunta ha concentrado la atencién de la Filosofia
politica, sobre todo en los ultimos treinta anos. Las posiciones en tor-
no de la respuesta a esta pregunta terminaron identificandose en dos
campos, el de los “comunitarios” y el de los “liberales”. Como lo se-
nalan S. Mesure y A. Renaut,

Reenviando el “malestar de la modernidad” a un individualismo para el cual
no existen mas las referencias compartidas por los individuos, [el movimien-
to comunitarista] denuncia las ilusiones de un modelo contractual de socie-
dad fundado exclusivamente sobre la fuerza de la practica argumentativa, en
la que el acuerdo no se encontraria mas que en el horizonte de las eleccio-
nes individuales y de la confrontacién de éstas.

Mientras que, por su parte, “es ese modelo contractual el que la
tradicion liberal habia sobre todo tematizado haciendo de la socie-
dad un sitio de intercambios”.8 Semejante pregunta, podemos verlo
ahora claramente, supone la aceptacién de un modelo de transicién

8 Sylvie Mesure y Alain Renaut, Les paradoxes de lidentits démocratique, Paris, Aubier,
1999, pp. 101-102. (Traduccién del autor.)
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a la modernidad caracterizado por la fragmentacion, la heterogenei-
dad, la acentuacién y la profundizacién del pluralismo en todos sus
niveles —aunque especialmente en el nivel cultural—, en resumen la
aceptacién de lo que, como hemos visto, Giddens llama “sociedades
individualistas”.?

A su manera, es decir en el contexto de su marco teérico, Durk-
heim ya se habia planteado una pregunta semejante: ;es viable una
sociedad organizada exclusivamente sobre la base de las diferencias,
por mas complementarias que éstas fueran? La respuesta que él ofre-
ce no deja de ser hoy relevante. Si, por un lado, las diferencias que
surgen correlativamente con el desarrollo de la divisién técnica del
trabajo engendran una solidaridad social y, por este camino, una for-
ma nueva de integracién —en la medida en que se trata de diferen-
cias complementarias—, por otro lado, observa Durkheim, esta nue-
va forma es insuficiente para asegurar la integracién de los indivi-
duos, en otros términos la solidaridad que ella crea no remplaza las
viejas formas tradicionales de solidaridad basadas en los elementos
“superestructurales” (culturales y normativos) compartidos. De alli
que estas nuevas sociedades “organicas” y contractuales encuentren
en el camino de su desarrollo el peligro de convertirse en “anémi-
cas”, es decir en sociedades carentes de normas o de principios de
conducta o de comportamiento. Contra el liberalismo econdmico
que postula la autosuficiencia de los mecanismos econémicos del in-
tercambio, es decir de los mecanismos del mercado para asegurar la
integracién social, Durkheim reivindica asi el papel de los elementos
culturales, en particular los de tipo normativo. Pero también, de al-
guna manera, contra los que hoy se denominan “comunitarios”, Durk-
heim ve el potencial liberador de la fragmentacion, del pluralismo y
del individualismo, ya que las viejas sociedades “comunitarias” no po-
dian asegurar el papel integrador de los elementos “superestructura-
les” mas que con mecanismos represivos de exclusién. No era sélo el
caso de que la familia, el pueblo, el oficio, la iglesia, y el partido po-
litico constituian el Gnico horizonte posible para los individuos, era

9 Para Beck y Beck-Gernheim esas sociedades no s6lo estin compuestas de indivi-
duos individualizados, también obligan a los individuos a individualizarse. Ulrich Beck
y Elizabeth Beck-Gernheim, “Individualization and Precarious Freedom: Perspectives
and Controversies of a Subject-Oriented Sociology”, Detraditionalization, Critical Refle-
xion on Authority and Identity, dirigido por P. Heelas, S., Lash y P. Morris, Oxford, Black-
well, 1999.
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también el hecho, sobre el que insiste Durkheim, de que toda ten-
tativa de los individuos de transgredir los limites de ese horizonte
encontraba, multiplicados, los mecanismos violentos de la represion.
Puede verse claramente que sociedades cuya integracién descansa so-
bre la semejanza no pueden permitirse aceptar la diferencia sin ha-
cer peligrar su integracion.

Durkheim no podia, sin embargo, examinar esta problematica en
el contexto de dos fenémenos no casualmente conectados: el de una
divisién del trabajo internacionalmente organizada, con una conco-
mitante extension a la dimension del mundo mismo de las movilida-
des geograficas —los fenémenos migratorios masivos—, y el de los
nuevos papeles posibles de la cultura, o de elementos culturales. Has-
ta principios del siglo xx las formas sucesivas de la organizacién capi-
talista de la produccién y de los intercambios habian ya mostrado la
tendencia inherente a esa forma organizacional a una reproduccién
doblemente extendida: en profundidad sometiendo sistematicamen-
te a sus leyes toda produccién y todo intercambio, y espacialmente in-
cluyendo cada vez més en su dindmica propia las otras regiones del
mundo, es decir, concretamente, las regiones no europeas. Los fené-
menos migratorios que implicé esta dindmica se hicieron sentir par-
ticularmente en esa gran “periferia” europea que fueron las Américas,
con un flujo de “colonizadores” provenientes de Europa y un flujo de
mano de obra esclavista proveniente del Africa negra. En el transcur-
so de este proceso, en las Américas surgieron sociedades “duales” en
las que se superponian, en una relacién de dominio y de explotacién,
colonos europeos que traian con ellos sus culturas sobre nativos po-
seedores de culturas a veces milenarias. O bien, cuando las socieda-
des nativas, por su debilidad demografica, econémica, politica y cul-
tural eran mas facilmente eliminadas —caso, sobre todo, del norte de
América del Norte y del sur de América del Sur—, los flujos migrato-
rios que exigi6 el desarrollo de las nuevas naciones creadas por los
colonos aparejé la introduccién de una pluralidad de culturas, a ve-
ces ya ni siquiera de origen europeo. El siglo Xx anadié a estos flu-
jos migratorios los movimientos de la “periferia” hacia el “centro”,
de suerte que incluso las metrépolis europeas mismas comienzan a
presentar la estructura de sociedades “duales” en las que, sin em-
bargo, no son los inmigrantes los que se superponen en una rela-
cion de dominacién y de explotacién sobre los “nativos” —como lo
eran en las “periferias” conquistadas y colonizadas— sino, por el
contrario, los “nativos” que se encuentran en situacién de domina-
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dores.10 El producto neto de estos flujos de poblacién es la fragmen-
tacién y heterogeneidad cultural y, por lo tanto, el pluralismo cultu-
ral de modo que bien podria decirse que las sociedades modernas
son multiculturales o, por lo menos, tienden a serlo.

El segundo aspecto que Durkheim no traté, y que quizd no podia
tratar en su tiempo, es el de los papeles que puede asumir la cultura
o elementos culturales en una situacién de fragmentacién y de debili-
tamiento de las fuerzas integradoras tradicionales, en resumen en lo
que llamara situaciones “anémicas”. En semejantes situaciones, en
efecto, la cultura puede ser rescatada, retomada, incluso reforzada en
tanto recurso “estratégico” de grupos, sobre todo minoritarios y en si-
tuacién de vasallaje, de dominacién y de explotacién, en una lucha
contra los efectos psicolégicamente devastadores de la situacion ané-
mica.ll El auge de las adhesiones religiosas, sobre todo en lo que con-
cierne a novedosos sistemas de creencias observable sobre todo justa-
mente en esos grupos, formaria parte de ese fenémeno de recurso “es-
tratégico” cultural.12 Asi como también formaria parte del fenémeno
lo que algunos observadores denominan, en el ambito de la sociolo-
gia estadunidense, el revival, es decir el renacer de costumbres, estilos,
modalidades culturales que se creian por siempre desaparecidas.

Es desde una perspectiva fundamentalmente semejante, aunque ya
no ligada a la problematica de la “anomia” sino mas bien a la de los pro-
cesos de homogeneizacién, desde donde otros observadores van a ex-
plicar ese revival. Es decir, que lo que traeria consigo inexorablemente
el desarrollo en profundidad y en extension de la organizacion capita-
lista, seria la revivificacién de esos nuevos fenémenos religiosos, de las
reivindicaciones pluralistas que supone el multiculturalismo como pro-

10 Es el caso, por supuesto, de las viejas metrépolis colonialistas, Inglaterra, Fran-
cia, Bélgica, Holanda y Espana, como también los de Alemania e Italia.

11 Para Durkheim, el recurso “estratégico” al que debe apelar la autoridad, y no los
grupos andémicos, es la educacién, que es concebida asi como instrumento de morali-
zacién y de disciplinarizacién de los individuos. Véase a este respecto y en particular,
Emile Durkheim, Le Socialisme. Sa définition, ses débuts, la doctrine saint-simonienne [El so-
cialismo, Akal, 19871, Paris, Alcan, 1924 y LEducation morale, Paris, Alcan, 1924.

12 Sin embargo, para algunos observadores, como es el caso de Olivier Roy por
ejemplo, los neofundamentalismos religiosos implicarian mas bien una respuesta al
debilitamiento de las culturas que, no obstante, no implicarian una recuperacién cul-
tural. No puedo tratar aqui este tema que, por otra parte, examiné en mi ponencia al
Segundo Coloquio Internacional de Religion y Simbolo, Taxco, Guerrero, México, oc-
tubre de 2002. (Roberto Miguelez, Usos ideologicos de la religion.)
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grama politico, e incluso el auge de las reivindicaciones de tipo nacio-
nalista muchas veces asociadas a grupos minoritarios étnicos.!3 Esta
perspectiva asume como premisa la inexorabilidad de los procesos de
homogeneizacion de la organizacion capitalista, dado que sélo aceptan-
do semejante premisa es posible concebir la heterogeneidad, la diversi-
dad, la diferencia, en fin el pluralismo —sobre todo en sus manifestacio-
nes culturales—, como “estrategia” de defensa ante los efectos “devasta-
dores” de esos procesos, entre los que se hallarian, por supuesto, los que
resultan de las situaciones anémicas que inducirian esos procesos. Nos
encontramos aqui con una situacion a primera vista contradictoria: si,
por un lado, se afirma que los procesos de modernizacién implican
esencialmente la fragmentacién y, con ella, el pluralismo —y esto en el
nivel mismo del mundo en su conjunto—, ;cémo podria afirmarse, por
otro lado, que las reivindicaciones pluralistas constituyen una estrategia
de defensa contra una tendencia a la homogeneizacién? ¢Seria necesa-
rio ver en esta contradiccion simplemente dos maneras diferentes de
enfocar el desarrollo de las sociedades modernas, la una, relativamente
“clasica” —como en Tonnies o en Durkheim—, insistiendo sobre los
procesos de desagregacién de las sociedades “tradicionales”, y la otra,
reciente, observando sobre todo la tendencia de las sociedades “moder-
nas™ En este caso, la contradiccién mostraria su caracter aparente
cuando se observara que la desagregacién y fragmentacién de las socie-
dades “tradicionales”, en particular en cuanto a la dimensién de sus cul-
turas, se acompana de un proceso de reculturacién, si asi puede decir-
se, propio de las sociedades modernas, en cuanto se caracterizaria jus-
tamente por esos efectos directos de homogeneizacién, y en la dimen-
sién misma del mundo. Las reivindicaciones del pluralismo cultural po-
drian ser interpretadas, entonces, como estrategia de defensa frente a
una reculturalizacién homogeneizante del mundo, y no seria en este ca-
O tampoco extrano que esas reivindicaciones tomaran incluso la forma
de un revival, es decir de una reivindicacion de culturas “tradicionales”
o, por lo menos, de elementos de esas culturas. Desde un punto de vis-
ta extremo, aunque siempre en el interior de una perspectiva semejan-
te, podria incluso afirmarse que la desagregacién y fragmentacién cul-

13 Es el caso, por ejemplo, de Jean-Francois Lyotard, quien ve en esos “repliegues
sobre la legitimidad local” “reacciones de resistencia a los efectos devastadores del im-
perialismo y de su crisis sobre las culturas particulares”, Jean-Francois Lyotard, Le Post-
moderne expliqué aux enfants, Paris, Editions Galilée, 1999, p. 58 [ La posmodernidad expli-
cada a los nivios, Gedisa, 1987]. (Traduccion del autor.)
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tural de las sociedades “tradicionales” que acompana la emergencia de
las sociedades modernas no implica realmente una reculturacién sino
miés bien una desculturacién y que, por lo tanto, el efecto homogenei-
zante no viene de una nueva cultura dominante sino, mas bien, de un
vaciamiento cultural. En este caso las reivindicaciones del pluralismo
cultural constituirian una estrategia de salvamento de la dimensién cul-
tural misma, y no sdlo de antiguas culturas particulares. Que uno adop-
te un punto de vista u otro, quedaria de todos modos por elucidar la
cuestion de esa reculturaciéon —o desculturacion— homogeneizante,
tanto en lo que concierne a sus causas como a su dinamica.

HEGEL Y LA MODERNIDAD

No es en modo alguno preciosista comenzar el examen de esta cues-
tibn retomando los anilisis que propusiera Hegel de la génesis de las
sociedades modernas: es en esos analisis donde se encuentran elemen-
tos interpretativos fundamentales del fenémeno de la modernidad.
Senalaré rapidamente algunos de esos elementos a partir, en particu-
lar, de los Principios de la filosofia del Derecho.1* Para Hegel, la moder-
nidad debe ser aprehendida tanto como un espacio de representacio-
nes o de ideas como de précticas materiales. Se trata, puede verse, de
un principio metodolégico fundamental ya que excluye toda pers-
pectiva puramente “culturalista” como toda perspectiva puramente
“materialista”: entre representaciones y practicas la relacién es intima
y el tipo de relacién que las une adquiere entonces una importancia
decisiva en la caracterizacién de la modernidad. Esta relacién es, pa-
ra Hegel, la voluntad. Se puede entonces definir la modernidad co-
mo la época que hace de la voluntad el principio de todas las cosas
humanas. Ahora bien, esta voluntad no es cualquier voluntad sino la
voluntad libre: libre en si y para si, precisara Hegel. Y libre es la vo-
luntad determinada por la razén. Si, por supuesto, los seres humanos
actiian siempre siguiendo los principios de la voluntad, sélo actiian
libremente cuando esos principios son los de una voluntad determi-
nada por la razén. Por supuesto, definir asi la modernidad no impli-
ca que en ella los seres humanos actiien siempre libremente. Sélo se

14 Cf. en especial, aunque no solamente, la “Introduccién” y los paragrafos 21, 22
y 23.



114 ROBERTO MIGUELEZ

afirma que la modernidad es esa época en la que se da la posibilidad
de tal voluntad libre. Y se da esta posibilidad en la medida misma en
que finalizan las épocas en las cuales la articulacion entre represen-
taciones y practicas descansaba no sobre el principio inmanente de
la voluntad libre sino sobre un principio trascendente, sea éste Dios
o el orden “natural” de las cosas.

Puesto que hay una relacién intima entre representaciones y prac-
ticas materiales, el analisis no puede entonces dejar de preguntarse
por la dindmica practica, material, que hizo o que hace de la volun-
tad libre una virtualidad de la modernidad. En el analisis de Hegel,
la generalizacion del mercado, la universalizacion de la mercaderia y
las nuevas formas de la divisién del trabajo constituyen el eje de esa
dinimica material. El principio inmanente de la voluntad libre pue-
de surgir cuando desaparecen esas épocas premodernas —los mun-
dos de la antigiedad y del feudalismo—, mas precisamente cuando se
desagregan las viejas relaciones comunitarias bajo el efecto de una
nueva divisién del trabajo, cuando se disuelven los viejos sistemas de
valores y las viejas relaciones de pertenencia bajo el efecto de la ge-
neralizacién del mercado y de la universalizacién de la forma de la
mercaderia. La nueva relacién que comienza a organizarse entonces
entre subjetividad y objetividad caracteriza y define otra forma de
individuacién y, por lo tanto, otra forma de individuo: lo que se de-
nominara el “individualismo”. Para Hegel, la forma individualista de
individuacién es la que constituye al individuo como “persona priva-
da” que no posee otra finalidad que su propio interés, interés por lo
tanto “egoista”. Es justamente a causa de esta forma de individuacién
particular que en la “sociedad civil” que emerge con la modernidad
la categoria de la exterioridad sea la categoria dominante. Las nece-
sidades privadas, “egoistas”, crean, en efecto, dice Hegel, “un sistema
de dependencia reciproca” de naturaleza puramente econémica.l?

La cuestién crucial que examina Hegel —en la seccion de los Prin-
cipios, consagrada a la sociedad civil, bajo el titulo “El sistema de las
necesidades”™— es la que se refiere a la relacién entre necesidades y
sociedad civil y, como consecuencia de su perspectiva, entre necesi-
dades y divisién del trabajo. En el contexto de nuestra problematica
dos temas de este examen son particularmente relevantes. El prime-

15 Ibidem, paragrafos 182 y 183. Es por eso que Hegel utiliza la expresion birgerliche
Gessellschaft, que significa literalmente “sociedad burguesa”, dado que, en su perspec-
tiva, todo individuo que hace de si mismo la finalidad de su actividad es un “burgués”
y, en la sociedad civil, todos los individuos existen entonces como “burgueses”.
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ro concierne a la idea misma de “necesidades”. Para Hegel, no se tra-
ta en modo alguno de puras necesidades naturales en el sentido de
necesidades determinadas por la naturaleza sino de necesidades so-
ciales, es decir determinadas por la sociedad, mas exactamente por el
sistema de organizacién econémica —sistema en el cual tiene un pa-
pel central la forma que toma la divisién del trabajo. Ahora bien, es-
ta determinacién social se hace a través de las representaciones. En
otros términos, las representaciones determinadas por la organiza-
cién econdmica constituyen los elementos mediadores gracias a los
cuales las necesidades dejan de ser naturales, inmediatas, limitadas,
para convertirse en necesidades “surgidas de la representacién”y, en
cuanto tales, susceptibles de divisién, de distincion, de multiplica-
cién. Lo que es mas, y es el segundo tema relevante, esta distincién y
multiplicacién provocan tanto una profundizacién como una exten-
sién geografica de la divisién del trabajo, incluso su “internacionali-
zacién” o “mundializacién”, como se dice hoy, aunque Hegel emplea
el término mucho mas exacto de “colonizacién”.16 A diferencia de
tantas teorias de la modernidad, clasicas como contemporineas, la
perspectiva hegeliana descansa sobre una articulacién tan compleja
como rica de esos fenémenos constitutivos de la modernidad que son
el principio de la voluntad libre, la fragmentacién consecutiva a los
procesos de erosion sistematica de las relaciones de tipo comunita-
rio, la forma individualista de individuacion, en fin la generalizacién
de la forma de la mercaderia y de las relaciones mercantiles en el
contexto de una internacionalizacién tanto de la produccién como
del consumo, la que no excluye, mas bien todo lo contrario, implica
una forma de dominacién: el “colonialismo”. ;:Cémo pensar las cul-
turas en el marco de fenémenos que no pueden ser aprehendidos
fuera de su articulacién?!7 La pregunta es tanto mas pertinente cuan-
to que la problemitica hegeliana de las representaciones apunta di-
rectamente a la cuestién de la cultura puesto que, por supuesto, ellas
forman parte de ésta, si no es que directamente la constituyen. Si,
con Hegel, admitimos que la forma dominante de la representacién
en las sociedades “modernas” “burguesas”, es decir, capitalistas, es la

16 Puede observarse que, para Hegel, la colonizacién y la conquista de territorios
“que son inferiores desde el punto de vista de los recursos y de la industria” pertene-
cen a la “dialéctica” misma de la sociedad civil (burguesa). Véase ibidem, paragrafo 246.

17 He dejado de lado otro elemento de esta articulacién que, sin embargo, posee
en Hegel una importancia mayor y que se refiere a la cuestién del estado de derecho,
y del derecho mismo.
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forma de la mercaderia, y si también admitimos, con Hegel, que esa
forma dominante domina determinando las necesidades; si, en fin,
aprehendemos esa dominacién como consecuencia de una forma
particular de divisién del trabajo, entonces no es posible pensar el de-
venir de las culturas —incluida la cuestién del pluralismo cultural, o
del multiculturalismo— fuera de estos parametros explicativos.

LOS PROCESOS DE HOMOGENEIZACION Y EL CAPITALISMO

Partamos, pues, de la premisa segiin la cual pertenece a la dinamica
misma de la organizacién capitalista la tendencia a transformar todo
objeto en valor de cambio y, de este modo, en fuente de provecho. La
forma de la mercaderia no nacid, por supuesto, con la organizacién
capitalista, pero es con esta organizacién con la que ella se vuelve do-
minante. Esta dominacién introduce una diferencia sustancial en re-
lacién con las organizaciones precapitalistas. Esta diferencia se expre-
sa, en el nivel objetivo, como emergencia de un mundo de cosas cuya
“legalidad” no se encuentra mas sometida al valor de uso, sino, en
principio y sobre todo, al valor de cambio y, por este camino, a formas
de determinacién contingente: las “leyes” del mercado. En el nivel
subjetivo, esta diferencia se expresa en una transformacién de la na-
turaleza misma de la actividad humana que deviene ella también una
mercaderia y, en cuanto tal, también sometida a una “legalidad” obje-
tiva contingente.'En las economias de un capitalismo desarrollado es-
te proceso (doble) se encuentra practicamente completado, ya que
ningln objeto y ninguna actividad escapan a su transformacién efecti-
va o potencial en mercaderias. En esas economias, como ya se lo ha
visto —y como lo habia ya visto bien Hegel—, la generalizacioén de la
forma mercantil posee una dimensién geogrifica que se expresa co-
mo “mundializacién” o “globalizacién”, ya que implica mas que po-
tencialmente, efectivamente, el conjunto del mundo. Es preciso des-
tacar el hecho de que esta “globalizacién” supone una reconfigura-
cién dinamica del mundo, una “desterritorializacién” y una “reterrito-
rializacién” —en los términos de Gilles Deleuze y Felix Guataril®—
una de cuyas consecuencias es una inestabilidad sistemética en la or-

18 Mille plateaux: capitalisme et schizophrénie, Paris, Edidons de Minuit, 1980 [ Mil mese-
tas: capitalismo y esquizofrenia, Barcelona, Paidés, 1998].



ganizacion de la vida social. De este modo, los fen6menos de fragmen-
tacion y desintegracion social se acompanan de fendmenos de recons-
titucién y recomposicién. Ahora bien, la generalizacién de la forma
de la mercaderia ¢supone necesariamente homogeneizacioén? Ysi ella
supusiera homogeneizacion, ¢qué tipo de homogeneizacién supon-
dria, y con qué consecuencias culturales? La pregunta es crucial si, co-
mo hemos visto, las reivindicaciones del pluralismo cultural y del mul-
ticulturalismo son aprehendidas como “estrategia” de defensa frente
a lo que se considera una reculturalizacién homogeneizante del mun-
do —incluso frente a un vaciamiento cultural del mundo— en situa-
ciones de fragmentacién, de desintegracién, de reconstitucién y de
recomposicién sociales acompanadas de fenémenos anémicos.
Etimolégicamente el término “homogeneizacién” reenvia, en pri-
mer lugar, a la particula griega homo, que significa “semejante”, y desig-
na entonces la accién o el proceso de hacer semejante. En este sentido,
lo homogéneo se opone a lo diverso, o a lo diversificado, en la medida
misma en que lo semejante se opone a lo diferente. Puede verse inme-
diatamente que la generalizacién de la forma de la mercaderia impli-
ca una homogeneizacién dado que la unidad del valor de intercambio
se sustituye a la multiplicidad de los valores de uso determinados por
la pluralidad de las necesidades. En otros términos, la imposicion del
valor de cambio implica si no la supresion, al menos la subordinacién
de esas diferencias en los objetos que encuentran su origen en los usos.
En rigor, se trata de la supresioén de sus diferencias concretas en favor
de sus semejanzas en cuanto valores de intercambio, una semejanza
que es, por lo tanto, abstracta porque se superpone, en el espacio del
mercado, suprimiéndolas o domindndolas, a las diferencias concretas.
La generalizacién de la forma de la mercaderia significa asi una espe-
cie, y s6lo una especie de homogeneizacién: una homogeneizacién
abstracta y, lo que es mas, y esencial para nuestro tema, se realiza en (la
abstraccion de) las relaciones del mercado, es decir en la esfera del in-
tercambio.!9 Ahora bien, esta homogeneizacién abstracta no implica
necesariamente una homogeneizacién de los objetos en la esfera de la

19 Por supuesto hago aqui referencia directa a los célebres anilisis de la mercade-
ria que se encuentran ya en el primer capitulo del libro primero de EI Capital, de Karl
Marx. En los términos de Marx, mientras lo que constituye el valor de uso de un obje-
to es su materialidad, lo que caracteriza el valor de cambio de las mercancias es el he-
cho de hacer abstraccién de sus valores de uso, y, por lo tanto de la materialidad de los
usos. Carlos Marx, El Capital, Buenos Aires, Editorial Cartago, 1956, t. 1, pp. 33y 35
[Karl Marx, El capital, 8 vols., México, Siglo XXI, 1975, vol. 1]
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produccién. Para que semejante homogeneizacion tenga lugar es pre-
ciso que se retinan condiciones asociadas, por una parte, al desarrollo
tecnolégico, por otra parte a lo que Hegel examinara como represen-
tacién (social) de las necesidades, es decir como necesidades sociales.
Estas dos condiciones fueron reunidas con lo que ha dado en llamar-
se el “fordismo”. El fordismo, en efecto, es el modelo de produccién
de mercaderias guiado por dos principios interconectados: el de una
racionalizacién de la produccién basada en una profundizacién de la
divisién del trabajo en grandes unidades productivas (primer princi-
pio) con vistas a un consumo de masas (segundo principio). El princi-
pio de racionalizacién de la produccién es asociado al nombre de F. W.
Taylor, quien en 1911 publica su célebre opasculo The Princples of
Scientific Management. El nombre de Ford es asociado, por su parte, al
principio de la produccién en vistas a un consumo de masas —prin-
cipio cuyas consecuencias son mucho mayores que las del principio
de Taylor. Como lo sefala, en efecto, David Harvey, “La produccién
en masa significa tanto una estandarizacion de los productos como un
consumo de masa y esto significa una estética enteramente nueva y una
mercantilizacién de la cultura”.20 Lo que es importante retener es que,
en virtud de esta estandarizacién, el mundo de los objetos deviene un
mundo concreto y no sélo abstractamente homogeneizado. Por otra
parte, la sujecién a principios atemporales e inespaciales, como la fun-
cionalidad y la eficiencia —principios que tanto teorizara el modernis-
mo arquitecténico y urbanistico de un Le Corbusier, por ejemplo—
despojan a este mundo de toda referencia a una tradicién, incluidas las
que refieren a las culturas “tradicionales”. No es sin duda necesario
ejemplificar ese fenémeno de uniformizacién-estandarizacién-globali-
zacién del mundo de los objetos que caracteriza la cultura del siglo xx.
Esta reculturacién —y su nueva estética— acompanan asi la desagrega-
ci6n de las culturas tradicionales y colabora en la desarticulacién de las
relaciones sociales tradicionales en el proceso de desagregacion de
esas culturas. Es en este contexto donde, como es el caso de Lyotard
que senalamos, se han interpretado las reivindicaciones del pluralismo
cultural: como “estrategia” de defensa frente a esta reculturacién do-
blemente homogeneizante, si asi puede llamarse, que, despojando los
objetos de toda referencia temporal y local dejaria a los individuos que
viven en ese mundo sin referencias concretas, particulares, ancladas en

20 David Harvey, The Condition of Postmodernity, An Enquiry into the Origins of Cultural
Change, Oxford, Cambridge, Blackwell, 1990, p. 135. (Traduccién del autor.)
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la densidad de una historia. El multiculturalismo representaria enton-
ces no solo, ni principalmente, un hecho sino un programa, una rei-
vindicacién, tanto mds cuanto esta reculturacién homogeneizante y
abstracta podria incluso verse como desculturacion, puro vaciamiento
cultural. Pero si éste fuera el caso, ¢como interpretar entonces no el
éxito evidente de las reivindicaciones del pluralismo cultural, tan exi-
tosas cuanto que han llegado incluso, en muchos casos, a sustituir a las
“viejas” reivindicaciones sociales asociadas a la clase, o a la posicién en
las “relaciones sociales de produccién”, sino, y sobre todo, el hecho de
que el propio aparato productivo busca introducir la heterogeneidad,
mas adn colabora cada vez mais activamente en los programas de
“salvamento” cultural, del revival? En otros términos, ;cémo explicar
entonces la “funcionalidad” del pluralismo cultural en esta etapa del
capitalismo “avanzado”? El analisis que propone David Harvey de esta
fase del desarrollo capitalista me parece que ofrece un elemento in-
terpretativo fundamental.

CAPITALISMO “AVANZADO” Y PLURALISMO CULTURAL

El andlisis de Harvey descansa sobre lo que él denomina “acumulacién
flexible”.21 Esta forma nueva de acumulacién del capital surgiria co-
mo metodologia destinada a superar las contradicciones engendradas
por la rigidez del fordismo. Esta nueva forma supondria flexibilidad
tanto en lo que respecta a la organizacion del trabajo como al mercado
de trabajo, los productos como las pautas de consumo. Seria caracteri-
zada también por la emergencia de sectores completamente nuevos en
la produccién y, sobre todo, por porcentajes mucho mas elevados de
innovacién organizacional, comercial y tecnolégica. Harvey describe
con minuciosidad las miltiples consecuencias de esas transformacio-
nes aunque apunta en particular a las que tienen lugar en el ambito de
la cultura. Su objetivo es mostrar las caracteristicas de una cultura pos-
modemna engendrada justamente por esa acumulacién “flexible”. De
esta teoria rescataré un aspecto crucial para nuestra problematica en
el cual, por otra parte, Harvey ve una primera consecuencia mayor de
la flexibilizacién de la produccion: una intensificacion —yo diria, una
exacerbacion— de “lo volatil y efimero de las modas, de los productos,

21 David Harvey, ibidem, parte 1.
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de las técnicas de produccion, de los procesos de trabajo, de las ideas
y de las ideologias, de los valores y de las practicas establecidas” asi co-
mo de “los valores y virtudes de la instantaneidad [...] y de la disponi-
bilidad”.22 Por supuesto esta intensificacién o exacerbacién no pueden
dejar de provocar efectos importantes en el nivel de las subjetividades,
efectos que Toffler subsume bajo el término, de dificil traduccién y tan
expresivo, de “temporariness’?® y que Harvey, inspirdndose en Simmel,
relaciona con esa respuesta psicolégica que consiste en “el retorno a
las imagenes de un pasado perdido (de alli la importancia de los re-
cuerdos, de los museos, de las ruinas) .24

El analisis de 1a nueva forma de acumulacién que realiza Harvey
permite pensar que los procesos de homogeneizacién que dieron
origen a una reculturacién del mundo y, con ella, a una nueva estéti-
ca, y que implicaron la supresién de las referencias temporarias y es-
paciales de los objetos, la abstraccién de sus contenidos tradicionales,
no constituyen procesos inherentes a la 16gica misma de la organiza-
cion capitalista. En otros términos, el proceso de conversién de todo
objeto y de toda practica en mercancia no supone necesariamente
una homogeneizacién que afecte la forma concreta de los objetos.
Por el contrario, una acumulacién “flexible” provoca una multiplica-
cion de las diferencias y, atin mas, una aceleracién sistematica en el
proceso de multiplicacién de las diferencias.?> De alli que una de las
consecuencias de esta “estrategia” destinada a superar la uniformiza-
cién y la estandarizacién sea la emergencia de lo efimero, de lo tran-
sitorio y de lo disponible como categorias de la subjetividad. De alli
también, en la interpretacién de Harvey inspirada por Simmel, el re-

22 David Harvey, ibidem, p- 285y p. 286, respectivamente. (Traduccion del autor.)

23 Alvin Toffler, Future Shock, Nueva York, Ramdom House, 1970 (Edivisién-Diana,
1970).

24 David Harvey, ibid., p. 286. No se trata, precisémoslo, para Simmel, de la Gnica
respuesta posible pero se trata, como se puede ver, de aquella con consecuencias di-
rectas en el nivel de la cultura. (Las otras respuestas se inscriben, mas bien, en la dina-
mica puramente psicolégica de los individuos como es el caso, por ejemplo, del blo-
queo de los estimulos sensoriales).

25 Este fenémeno fue también sentalado por Alvin y Heidi Toffler (1995): “[...] el
pasaje a una habil tecflex promueve la diversidad y alimenta las posibilidades de elec-
cién del consumidor hasta tal punto que Wal Mart puede ofrecer al comprador, para
su eleccién, cerca de ciento diez mil productos que varian segin los tipos, las medidas,
los modelos y los colores”, Creating a New Civilization, Atlanta, Turner, p. 31. (Traduc-
cién del autor.) Observemos que hay aqui la idea —el proyecto (;utépico?)— de un
dominio completo de la mercaderia como nueva “civilizacién”.
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torno a las imagenes de un pasado perdido. Sin descartar esta inter-
pretacion psicologica —que retoma implicitamente, si no explicita-
mente, las consecuencias “anémicas” ya no exactamente de una de-
sagregacion social sino de una volatilidad cultural—, podria verse en
semejante retorno una biisqueda de la diferencia perdida que apun-
ta tanto al pasado (los fenémenos del revival) como a lo exoético (del
griego exotikos, que significa extranjero, extrano) en cuanto fuentes
posibles y disponibles de produccion de la diferencia. Esto permitiria
comprender fenémenos a primera vista sorprendentes en un mundo
en el que la sofisticacién tecnolégica ha alcanzado un nivel sin pre-
cedente. Basta pensar en la floreciente industria de la reproduccién
de antigiiedades, en los programas (muchas veces subvencionados
por la UNEscO) de restauracién de viejos barrios populares, al interés
creciente por las cocinas étnicas, y a la multiplicacion de festivales
culturales étnicos. Podria deducirse de este analisis, entonces, que lejos
de constituir una estrategia de defensa frente a tendencias inexora-
bles y anémicas de homogeneizacién, de abstracciéon de contenidos
culturales tradicionales, que serian propias a la organizacién capita-
lista, las reivindicaciones del pluralismo cultural y los programas del
multiculturalismo responderian a una estrategia de desarrollo de la
organizacioén capitalista misma puesto que sus raices se encontrarian
en las nuevas formas de su metodologia de acumulacién.

EL PORVENIR DEL PLURALISMO CULTURAL

¢Cémo evaluar semejante “estrategia” de un capitalismo “avanzado”
cuya “estética” se demarcaria radicalmente de la vieja “estrategia” ho-
mogeneizante, uniformizante y estandarizante del “fordismo”y cuyas
consecuencias mas importantes serian el renacimiento de las tradi-
ciones culturales —o, al menos, de elementos de esas tradiciones (la
arquitectura, la cocina, la misica, el habitat, etcétera)— y el recono-
cimiento de las diferencias —incluidas, si no especialmente valora-
das— aquellas que poseen el caracter mas extrano (exotikos)? ;:No po-
dria afirmarse, ante lo que pareceria constituir un renacimiento de
las culturas tradicionales y un reconocimiento de las diferencias —no
sOlo, por otra parte, culturales sino también, por ejemplo, en cuanto a
la orientacion sexual—, que en su etapa “avanzada” el capitalismo ha
dejado de constituir un obstaculo al pluralismo, en especial cultural
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y que, por el contrario, éste no encuentra en aquél sino una dinami-
ca de apoyo y de desarrollo? De estrategia de defensa frente a la ten-
dencia homogeneizante del “fordismo”, el pluralismo cultural y el
multiculturalismo pasarian a ser entonces elementos intimamente ar-
ticulados a la nueva forma “flexible” de acumulacién del capital,
practicamente sus “puestos avanzados” de combate en la imposicion
de nuevas formas econémicas y culturales.

En un ensayo que ha sido objeto de una viva e importante polémi-
ca, Charles Taylor26 sugiere que el multiculturalismo, asi como los
movimientos nacionalistas y las reivindicaciones de grupos “minorita-
rios” o “subalternos”, expresan, cada uno a su manera, una reivindi-
cacién de “reconocimiento” (recognition). Esta reivindicacién se en-
cuentra ligada, para Taylor, con la problematica de la identidad, ya
que nuestra identidad se encuentra configurada, al menos en parte,
por el reconocimiento de los otros, o por la ausencia de éste. En es-
te Gltimo caso, la autodepreciacién que provoca esta ausencia se con-
vierte, o puede convertirse, en un poderoso instrumento de opre-
sién. Taylor senala que es posible distinguir dos cambios que, en su
articulacién, han hecho inevitable la problemitica moderna de la
identidad y el reconocimiento. El primero de esos cambios habria si-
do el colapso de las jerarquias sociales, las que se encontraban en la
base de la idea de “honor”. Con ese colapso, la idea de honor habria
sido suplantada por la de “dignidad”, en un sentido universalista e
igualitario: dignidad de los seres humanos. Este sentido universalista
se hallaria en la base misma de formas igualitarias de reconocimien-
to cuya expresién es también la igualdad de los “ciudadanos”. Sin em-
bargo, la importancia de este reconocimiento igualitarista se habria
modificado con las nuevas formas individualistas de individuacién.
Para Taylor, estas nuevas formas aparecen conectadas con un nuevo
ideal: el de ser verdadero consigo mismo y con la forma particular de
ser. Siguiendo a Lionel Trilling, Taylor llama a este ideal la “autenti-
cidad”. A €l se liga también el principio de originalidad que Herder
habria expresado bajo la férmula: cada uno posee su propia medida,
principio de originalidad y de unidad también: cada ser humano es
Gnico. Puede verse asi claramente que en las reivindicaciones plura-
listas, incluidas las del multiculturalismo, se manifiestan reivindica-

26 The Politics of Recognition, in Multiculturalism, ed., intr., por Amy Gutmann, Prin-
ceton University Press, 1994.



TRANSFIGURACIONES DEL PLURALISMO CULTURAL 123

ciones no sélo de dignidad sino también de autenticidad y de origi-
nalidad. Y también puede verse asi que estas reivindicaciones no pue-
den ser realmente satisfechas si el reconocimiento de la diferencia no
implica respeto de la autenticidad, respeto del ideal, segn el cual se
debe ser verdadero consigo mismo y respeto, pues, también, de la
manera en que cada uno procura ser verdadero consigo mismo. Este
pasaje por algunas ideas centrales de Taylor tiene el objeto de preci-
sar la pregunta planteada al comienzo de esta seccion. Para evaluar
la estrategia heterogeneizante, pluralista, “tradicionalista”, incluso de
revival cultural del capitalismo “flexible” “avanzado”, el criterio de la
autenticidad deviene decisivo: ¢en qué medida ese reconocimiento
de la diferencia, de la pluralidad, incluso esa reproduccién de la di-
ferencia y de la pluralidad respetan realmente lo verdadero?

Un caso paradigmatico a examinar para elaborar una respuesta a
esta cuestién esta dado por los fenémenos urbanisticos y arquitecténi-
cos del revival27 Sea en la reproduccién exacta de un conjunto arqui-
tecténico del siglo xviir en Londres por Quinlan Terry, sea en la Piaz-
za de Italia, construida en Nueva Orleans por Charles Moore, en la
que se combinan toda una serie de elementos arquitecténicos del Re-
nacimiento italiano, sea, en fin, en la restauracién del viejo barrio ne-
gro proletario de San Salvador de Bahia —el “Pellourinho”™—, ¢qué
forma de respeto a la autenticidad se encuentra en ellos? Cuando el
Pelourinho es restaurado con todo el esplendor de sus viejos colores
pastel de antano, con sus lamparas que imitan las antiguas lamparas
de gas, con su pavimento de piedras falsamente mal talladas, la “au-
tenticidad” de la reproduccién es puramente formal ya que de ningin
modo supone un renacimiento del viejo barrio proletario. Por el con-
trario, esa costosa restauracion lo vacié de sus habitantes pobres, que
dejaron lugar a una clase media superior deseosa de escapar a la uni-
formizacién y a la estandarizacién, Gnica clase, junto con la burguesia,
con una capacidad de consumo suficiente como para poder darse el
lujo de lo “auténtico”. Ejemplos de esta especie podrian multiplicarse
en las mas variadas dimensiones de la produccién y de los servicios.
En algunos casos esos ejemplos adoptan incluso formas extremas, co-

27 Estos casos paradigmaticos no son en modo alguno arbitrarios: asi como el
funcionalismo, el formalismo y el universalismo del fordismo se expresaron paradig-
maticamente en la arquitectura y el urbanismo —y en la figura de Le Corbusier en par-
ticular—, el “posmodernismo” con sus tendencias heterogeneizantes, localistas y de 7e-
vival se expresa también paradigmiticamente en la arquitectura y el urbanismo.
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mo el de esas tribus, hasta ayer perdidas en el fondo de las junglas a
las que sélo visitaban los etnélogos y que hoy son el objeto de un con-
sumo turistico. Como diria Jean Baudrillard, nos hallamos en estos ca-
sos ante un mundo “resucitado artificialmente bajo la especie de lo
real, en un mundo de la simulacién, de la alucinacién de la verdad,
del chantaje a lo real”,28 y de ningtin modo, pues, en un mundo de la
autenticidad. ¢Cémo explicar esta produccién y reproduccion de la di-
ferencia, esta estrategia de la pluralidad —sobre todo, aunque no sola-
mente, cultural—, que tiende sin embargo a no ser mas que simulacro,
alucinacién de la verdad? La razén de esta produccién se encuentra
en el hecho de que la pluralidad, la diferencia, se producen como
mercaderias cuyo destino es, asi, un mercado y que, en cuanto tales,
se encuentran sometidas a un valor de cambio antes que a un valor de
uso. ¢Es preciso recordar, en otra dimensién de la produccién de la
diferencia, el fenémeno de los festivales gay, que en tanto manifesta-
ciones masivas de reivindicaciéon del derecho a la diferencia y del re-
conocimiento de la pluralidad terminaron por convertirse en verda-
deros especticulos de lo pintoresco (exotikos) movilizando recursos
bastante considerables y el patronato de empresas multinacionales?

El pluralismo cultural y el multiculturalismo pueden ser conside-
rados sea como fenémenos reales, sea como programas de reconoci-
miento, de preservacion y de apoyo. Si se los considera como fené-
menos reales el examen que se haga de ellos no puede no tomar en
cuenta las profundas transformaciones de la organizacién socioeco-
némica que han caracterizado la emergencia de la modernidad ni
tampoco las que hoy caracterizan el capitalismo “avanzado”. Si se los
considera como programas de reconocimiento, de preservacién y de
apoyo de los diversos mundos culturales esos programas no pueden
no tomar en cuenta los efectos de inautentic.dad, de simulacro, que
transfiguran esos mundos culturales en puras mercaderias. Esos pro-
gramas no podrian no dejar de atacar prioritariamente las tentativas
de mercantilizacién de las culturas y, mas alla de éstas, de las diferen-
cias. Claro que un tal ataque a esas tentativas tampoco puede dejar
de tener en cuenta, sin pretender ser realmente efectivo, la forma de
organizacion social y econémica que se encuentra en los fundamen-
tos mismos de la mercantilizacién.

28 Jean Baudrillard, Simulacres et simulations, Paris, Editions Galilée, 1985, p- 20.
(Traduccion del autor.)



LAS CONTRADICCIONES POLITICAS DEL
MULTICULTURALISMO*

DANILO MARTUCCELLI

La nocién de “sociedad multicultural” da cuenta en lo esencial de dos
grandes perspectivas. Para algunos autores, designa un modelo pres-
criptivo de integracion, a veces posnacional. Es asi como diversos tra-
bajos, particularmente en los paises anglosajones, pretenden mostrar
la manera en que una sociedad puede controlar la diferencia cultural
a través de una articulacién particular de los dominios de lo privado y
de lo publico,! o de obtener provecho de ello,? gracias a medidas legis-
lativas favorables al desplazamiento de la diversidad en la escuela o en el
hogar. Para otros autores, la sociedad multicultural es menos un mode-
lo, que lo especifico de las sociedades modernas, que caracteriza la coe-
xistencia de grupos culturales o étnicos diferentes; lo que significa que
se trata de una definicién de poco alcance: las sociedades nacionales
constituidas en clases, también estuvieron siempre trastocadas por di-
ferencias culturales, tanto regionales como comunitario-clasistas.3

El interés de examinar la idea de sociedad multicultural es otro.
Este se encuentra en el dilema moderno de las identidades que la no-
cién nos revela, en los problemas politicos y las ¢mpasses que pone en
evidencia. El problema determinante de una sociedad multicultural
siempre es la biisqueda de una nueva articulacién entre la identidad
y lo politico.

MULTICULTURALISMO Y DEMOCRACIA

El multiculturalismo no adquiere todo su sentido si no esta eslabona-
do en el proceso de modernizacién y sus consecuencias sobre la ma-

* Traduccién de Daniel Gutiérrez Martinez.. Se agradecen los comentarios para la
revision traducida de este texto a Rebecca Ocaranza Bastida.

1 Cf. John Rex, Race and Ethnicity, Milton Keynes, Open University Press, 1986.

2 Por ejemplo, los debates presentes en Britain: a Plural Society, Londres, cRE, 1990.

3 Para un caso extremo de esta distancia, véase Richard Hoggart, La Culture du
pauvre, Paris, Editions de Minuit, 1970.
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triz democratica.# En efecto, pone en duda la respuesta democritica
tradicional al dilema identitario, que asegura particularmente por
medio de sus dos principios que son la libertad y la igualdad. Por una
parte, la libertad, indisociable de la separacién entre lo piblico y lo
privado, supone permitir la expresion de las identidades particulares
sin la intervencién del dominio publico. El espacio piblico, identifi-
cado con la razén, protege las identidades eliminandolas de lo poli-
tico. Por otro lado, la igualdad, cualesquiera que sean sus lazos con
la problematica de la libertad democratica, apunta a la reparticién
justa de la riqueza socialmente producida, independientemente de
los caracteres propios de los individuos.5

Nada resume mejor la articulaciéon entre estos dos principios que
el caricter de universalidad de los derechos. La democracia es el lu-
gar por excelencia de lo universal, del ciudadano; en el fondo es una
de las concepciones mas abstractas del lazo social, en el seno del cual
todo substratum particular es abandonado en favor de una represen-
tacién universal. En un pais como Francia, lo caracteristico de la de-
mocracia es su indiferencia ante el problema identitario: éste, clasi-
camente, siempre es susceptible de ser traducido, por medio de la via
de los derechos universales, en problema civil o social. En ambos ca-
sos, y el lenguaje es apenas excesivo, los individuos tienen “pertenen-
cias”, pero jamas “identidades”. O, para decirlo mejor, las formas sobre
las cuales fueron construidas las identidades sociales en la democracia
clasica, estuvieron siempre subordinadas e informadas a través de la
universalizacién de los lenguajes. En el fondo, la democracia en su
acepcién tradicional, en Francia, es la conciencia institucional del
triunfo de una modernidad identificada con la razén universal.

Nada de relevante separa las dos grandes concepciones de la demo-
cracia clasica: el ideal de un disentimiento consensual, que cree en la

4 En esta perspectiva, el debate entre el universalismo y el pluralismo, cuyas conse-
cuencias son tan numerosas, particularmente en lo que concierne a la integracién de
las poblaciones inmigrantes, no es mas que una de las dificultades (y ciertamente no
la mas importante) de una sociedad multicultural. De hecho, este debate es una ver-
sion secularizada y finisecular de la “guerra de los dioses” weberiana. Ciertamente, el
problema es considerable en la medida, incluso, en que se inscribe en una reflexion
sobre la existencia eventual de los derechos del hombre con caracter universal. Pero
este debate, en detrimento de su caracter dramatico y de su visibilidad actual, no es
mas que uno de los puntos que se debe tener en mente.

5 Dualidad de principios que se encuentra en las tres dimensiones de la democra-
cia recordadas por Alain Touraine, Qu ‘est-ce que la démocratie?, Paris, Fayard, 1994 [;Qué
es la democracia?, Ediciones Temas de Hoy, 1994].
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posibilidad de destacar una voluntad unitaria de los hombres por me-
dio de la libre deliberacion; y la concepcién “sociolégica”, que hace
de la representacion institucional relaciones sociales antagénicas. La
primera insiste en la posibilidad de preservar un espacio piblico al am-
paro de la lucha de clases, un espacio de discusién donde el acuerdo
de los hombres sea posible a través de la construccién comunicacio-
nal de una verdad armoniosa superior. La segunda enfatiza las divisio-
nes estructurales del cuerpo social, la existencia de una tension, impo-
sible de eliminar, que hace del conflicto una verdad permanente de la
vida colectiva. Dos posiciones cuestionadas por todos aquellos que no
ven en la democracia mas que un formalismo o una tregua, por tan-
to, se trata en el fondo, siempre, de una suerte de fractura que se de-
be superar. Ahora bien, tanto la democracia-procedimiento, como la
democracia-divisién, y la democracia-superacién, concuerdan con el
caricter universal de las demandas sociales.® El burgués ilustrado o el
proletario deshumanizado no se oponen mas que en el seno de una
concepcién universal de la politica; el primero, porque encarna la ra-
z6n, y el otro porque al estar privado de toda identidad, se supone que
deben actuar en nombre de toda la humanidad.”

El multiculturalismo es el que pone en duda, prictica e intelectual,
este implicito democritico, ya que las reivindicaciones particularistas
se basan en los derechos que dificilmente podrian ser universaliza-
bles; ademas las demandas que dichas reivindicaciones formulan,
cuestionan los limites institucionales fijados por la libertad negativa.
Los individuos ya no se satisfacen con una identidad privada, y la ex-
tensién del proceso de individualizacién se acompana, en lo sucesi-
vo, de la afirmacién publica de las identidades.

En Francia, la democracia ha estado durante mucho tiempo
fundamentada en la represion de las identidades particulares y la
construccién de los sujetos colectivos universales, suponiendo el
abandono de toda demanda identitaria no universalizable en el do-
minio pflbliCO.B No proponia negar la diversidad social (toda la poli-

6 Cf. C. B. Macpherson, Principes et limites de la démocratie libérale, Paris, La Découver-
te, 1985.

7 No es mds que en los “margenes” del sistema mundial donde el problema identi-
tario causé verdaderamente estragos en la universalidad del juego democratico. Des-
de este punto de vista, el multiculturalismo puede ser percibido como la importacién
en los paises “centrales” del antiguo dilema identitario de las “minorias” colonizadas.

8 Cf. Chantal Mouffe, Le politique et ses enjeux, Paris, La Découverte/MAUss, 1994.
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tica moderna estid condenada a contrariar este proceso), sino impo-
ner un lenguaje institucional obligando a su traduccién en términos
universales. Y a pesar del esquematismo que una lectura de este tipo
impone, es claro que son las nociones de libertad e igualdad las que,
de modo mas duradero, han expresado esta aspiracién. Ahora bien,
importantes inflexiones se desprenden en lo sucesivo.

De la igualdad y de la equidad

Cuando lo politico es asimilado con lo universal, la igualdad en si
misma esta pensada a través del prisma de la universalidad, concebi-
da como la que define las relaciones de los individuos a partir de una
representacién de la sociedad como totalidad. De esta manera, la
igualdad es un concepto que extrae su sentido de la referencia a un
individuo abstracto, miembro de una sociedad moderna y, por tanto,
finalmente siempre universalizado. Ciertamente la diversidad indivi-
dual jamas es extraida del todo y el problema clasico de la “equivalen-
cia” de los individuos, ligados por las situaciones de vida en comun,
estd ahi para recordarlo. A pesar de ello, en la definicion clasica de
la igualdad, todas las diversidades terminan, tarde o temprano, por
expresarse a través de conceptos universales.?

Poco importa aqui el criterio de justicia recordado, en las diversas
fases de la historia democratica, si éste consiste en dar a los hombres,
en funcién de su capacidad o en funcién de sus necesidades, o si hay
que llegar hasta la constatacién de un estallido de los principios de
justicia en la sociedad moderna.l? Lo esencial es que la idea de la
igualdad de todos los hombres significa que los individuos son consi-
derados iguales y tratados como tales con referencia a las cualidades

9 La historia del feminismo es al respecto paradigmatica. No es sino hasta que se
planteé el lenguaje del sufragio universal y de la universalidad de los intereses de cla-
se, que un discurso identitario pudo verdaderamente instalarse.

10 Cf. Michael Walzer, Spheres of Justice, Nueva York, 1983; Luc Boltanski y Laurent
Thévenot, De la justification, Paris, Gallimard, 1991. Por supuesto, el problema de la
medida (la “comin humanidad” de los contrayentes del que hablan Luc Boltanski y
Laurent Thévenot), por tanto de la equivalencia de las “cosas”, es importante, sobre
todo en el seno de una sociedad donde la inconmensurabilidad de las pricticas es al-
go de todos los dfas. El problema, por tanto, puede aqui limitarse a una variaciéon de
grado y no de naturaleza, la cuestién es siempre la de establecer los equivalentes de las
“cosas” después de proponer la aplicacién igualitaria de un tratamiento determinado
a todas las “cosas”.
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consideradas como constitutivas de la “naturaleza” humana: la razén,
la responsabilidad moral, la libertad. Esta idea es reguladora. Histé-
ricamente, nunca ha ignorado las diferencias de “naturaleza”, pero
se ha vuelto la exigencia moral segiin la cual todos los hombres de-
ben ser tratados de la misma manera, en tanto que todos son ciuda-
danos. En esta perspectiva las desigualdades de naturaleza existen, y se
trata de eliminarlas, o de corregirlas, a través de un trato igualitario. La
igualdad democrética, en su visibn maximalista, hace el llamado al
remplazo de la desigualdad natural (y del trato reservado a esta alti-
ma por los antiguos regimenes) por la igualdad moral, para retomar
las palabras de Jean-Jacques Rousseau. El recorrido de la nocion de
igualdad en el seno de la historia social de la democracia puede ser
remitido a la imagen de una toma en consideracién progresiva de las
diferencias a través de la ecuacion igualitaria. En la historia, con fre-
cuencia, las diversidades objetivas han sido percibidas pero para mu-
chos éstas no significan mas que un punto de vista politico, hasta que
sean traducidas en un lenguaje universal.

De hecho, las diversidades no pueden volverse politicamente sig-
nificativas més que en el seno de una concepcién liberal, la que exi-
ge que se deje de pensar la igualdad en el interior de una concepcién
global de la injusticia, sugiriendo una situacién estructural de domi-
nacién y explotacién, y que uno se dirija hacia una concepcién de
la justicia social en el sentido de igualdad de oportunidades. Desde
entonces, la sociedad deja de ser concebida como un lugar de con-
flicto para volverse el lugar de una “carrera” social. En lo sucesivo, se
trata de asegurar una participacion igualitaria en el seno de la com-
petencia social. La crisis de la visién de la igualdad social bajo la in-
fluencia de una concepcién totalizante de la sociedad nos lleva a un
cambio de envergadura, que viene a formular la nocién de equidad.
En su formulacién clasica, la igualdad acentiia los elementos comu-
nes a los individuos abstractos, y no sus diferencias o particularismos
colectivos; es decir, conduce siempre a una concepcién global y co-
mun de la sociedad. Sucede de otra manera con la nocién de “equi-
dad”!! que reconoce la pertinencia politica de las especificidades cul-
turales de los individuos y de los grupos, al aceptar la idea de un tra-
tamiento diferencial de los miembros de estas colectividades. Mas
aiin, la nocién de equidad no se restringe a dar mas a aquellos que

11 Para la toma en consideracion de esta nocién en Francia, cf. Joélle Affichard y
Jean-Baptiste de Foucauld (coords.), Justice sociale et inégalités, Paris, Ed. Esprit, 1992,
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menos tienen (aunque las politicas del estado-benefactor hayan teni-
do esta inspiraciéon), sino que termina por imponer la legitimidad de
un lenguaje diferencialista en la sociedad.

La fuente de esta inflexién en el seno de la matriz democratica debe
buscarse en el proceso de racionalizacién moderno, mas precisamen-
te el desarrollo de un saber social sobre las razones de las desigualdades
y sobre los resultados de las politicas sociales igualitarias. La antigua de-
nuncia de “igualdad formal” se perpetiia y se prolonga bajo nuevos
principios.!2 La equidad es el reencuentro de la metéfora de Ia “carre-
ra” y el saber sobre las “discapacidades” de los competidores.

De la libertad y de la diferencia

Un debate clasico opone dos concepciones de la libertad. La “liber-
tad negativa” define la capacidad de un individuo de actuar, hasta un
cierto punto, sin trabas, y frente al crecimiento del estado, de dispo-
ner de un “fuero privado” protegido y resguardado de toda interven-
cion publica. La “libertad positiva” es la capacidad de actuar de ma-
nera auténoma sin ser influido por la voluntad de los demas.}3 La
primera hace referencia a la accién, la segunda a la voluntad: como
dice Norberto Bobbio, la primera conduce a los derechos civiles, la
otra a las manifestaciones de la libertad politica.l14 Notemos que con
el desarrollo de los totalitarismos a lo largo del siglo XX, la primacia
de la libertad negativa sobre la libertad positiva se ha vuelto un ele-
mento consensual para muchos autores.

Ahora bien, el multiculturalismo viene a aportar una inflexién im-
portante. Histéricamente, la libertad negativa era una libertad indivi-
dual mientras que la libertad positiva era, en el fondo, Ia libertad de

12 En realidad, y desde el punto de vista de una retorica progresista, el principio de
equidad apunta con frecuencia a neutralizar las denuncias de los “efectos perversos”
senalados por los conservadores, al tiempo que quieren prolongar la critica tradicio-
nal en lo referente a los limites de la democracia “formal”. Cf. Albert Hirschman, Deux
siécles de rhétorique réactionnaire, Paris, Fayard, 1991.

13 El punto es discutible, pero la oposicién de las nociones encuentra su origen en
la distincién establecida por Benjamin Constant entre la libertad de los antiguos y la
de los modernos. Para una presentacién critica de estas nociones, cf. Isaiah Berlin, Elo-
ge de la liberté, Paris, Calmann-Levy, 1988.

14 Cf. Norberto Bobbio, “Liberti”, Enciclopedia del Novecento, Roma, Istituto dell’En-
ciclopedia Italiana, 1979, vol. m, pp. 994-1004.
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un sujeto colectivo, por ejemplo, el derecho de un pueblo a la auto-
determinacion. En el multiculturalismo, la libertad positiva se vuelve
la libertad de un sujeto individual, siempre y cuando se comprenda
claramente que éste ya no es un problema filoséfico (la indetermina-
cién de la voluntad humana) sino el de la autodeterminacién de un
sujeto individual como miembro de un grupo. Empero, y el punto es
esencial, en el seno de la modernidad, puede tratarse en lo sucesivo
de una autonomia personal y ya no de la expresion de una comuni-
dad. De hecho, la nueva libertad positiva expresada en el multicultu-
ralismo es el resultado de una mezcla, por el momento teéricamente
inestable, entre la libertad negativa y la libertad de autoafirmacién.
Aqui también, el analisis politico debe ser prolongado tomando
en consideracion la situacién social. La vieja acusacién en contra de
los liberales, a saber, que a fin de cuentas su proyecto politico conlle-
va danos a la cohesion societal, se encuentra en los hechos a través de
la existencia y el crecimiento de un deseo de afirmacién identitaria. En
la concepcién clasica de la libertad positiva, para expresarse, el indi-
viduo debe concebirse como miembro de una totalidad politica, y las
diferencias individuales deben traducirse en un lenguaje universal.
Ahora bien, la otra vertiente de la modernizacién, descrita mejor que
nadie por Norbert Elias,!5 de la individualizacién creciente de los su-
jetos, se traduce politicamente en un cuestionamiento de esta exi-
gencia. El deseo aqui es afirmarse positivamente como individuos en
el escenario social. Y desde este punto de vista, las gramaticas sexua-
les o étnicas no son mas que signos predecesores de un proceso mas
general. Esta en obra un cambio profundo de las concepciones tradi-
cionales de la “verdad” politica, de hecho, del sujeto que enuncia la
verdad politica. El corte entre las “apariencias” y las “esencias” cam-
bia entonces de sentido. Ayer, el “yo publico” y la “voluntad general”
se consideraban encarnaciones del sujeto, verdaderamente indivi-
dual y humano, puesto que era politico —es aqui donde Rousseau,
por sus contradicciones, constituye la figura de referencia—. En la
actualidad, el “yo privado” y las “voces minoritarias” suponen encar-
nar al verdadero sujeto de la politica: el de la autenticidad.1% El osci-

15 Cf. particularmente Norbert Elias, La civilisation des moeurs, Paris, Calmann-Lévy,
1991, y La dynamique de I'Occident, Paris, Calmann-Lévy, 1975.

16 Por otro lado, la autenticidad y la dignidad hacen el llamado a una politica del
“reconocimiento” en la modernidad, cf. Charles Taylor, Multiculturalism and the politics
of recognition, Princeton, Princeton University Press, 1992.
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lar entre lo colectivo y lo individual es considerable. Ayer, la libertad
positiva buscaba la inmediatez de la sociedad en si misma (el indivi-
duo no era mas que una prolongacion de esta exigencia fundadora
de la verdad politica); hoy, la libertad positiva busca la inmediatez del
individuo en si mismo (la sociedad politica no es concebida en el fon-
do mas que como el corolario de esta verdad politica). A la prima-
cia de la “voluntad general” como esencia de lo politico le sigue la
primacia de la politica de la autenticidad.

La distancia de lo objetivo y de lo subjetivo estd en los cimientos
de este proceso!? donde el “yo” ya no puede identificarse con una
“voluntad general” y tampoco puede afirmarse publicamente mas
que por medio de la ostentacién de su autenticidad. En la Declaracion
Universal de los Derechos del Hombre de 1948 ya se manifiesta esta distin-
cibn, ya que a una definicién objetiva de los derechos del individuo
se agrega un elemento subjetivo; se habla, entonces, de una “igual-
dad de dignidad”. Y teniendo en cuenta el aspecto caracteristico del
proceso de individualizacién moderno, esta “dignidad” va a afirmarse
como expresién de una “diferencia”. El aumento de un deseo indivi-
dual de dignidad, bajo forma de deseo de reconocimiento puiblico de
una diferencia individual (o mas bien, luego de haber sido vivida por
mucho tiempo como individual y privada), muestra los limites de la
libertad negativa (ahi en donde ya no soy reconocido porque ya no
me afirmo) y de la libertad positiva clasica (ahi en donde yo no pue-
do afirmarme mas que como ciudadano, por tanto como hombre
abstracto). El multiculturalismo, después del proceso de individuali-
zaciéon moderna, expresa la exigencia del crecimiento de la diferen-
cia en el dominio publico.

Lo politico se encuentra trastocado profundamente. Ya no se tra-
ta solamente de defender al individuo contra las amenazas sociales,
econdmicas o ideolégicas. El nuevo ideal democratico es la afirmacion
publica de las diferencias: se trata de autodeterminarse individual-
mente y asegurar la coexistencia de la mayor diversidad posible. El
motor del nuevo avatar histérico de la libertad es la diferencia y el de-
seo de afirmarla.

17 Cf. Georg Simmel, La tragédie de la culture, Paris, Rivales, 1988; y mas reciente-
mente, Alain Touraine, Critigue de la modernité, Paris, Fayard, 1992.
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LOS DEBATES POLITICOS DEL MULTICULTURALISMO

La inflexién aportada por la reivindicacion identitaria en el seno del
marco democrético lleva en la esfera publica a la constitucién de cua-
tro grandes debates. Estos estin lejos de agotar la diversidad de las
problematicas, pero tienen el mérito de fijar un marco comin de dis-
cusién. Sin embargo, no se trata aqui de establecer una coherencia
intelectual a partir de elecciones y discusiones aiin ampliamente ti-
tubeantes, sino de dibujar su espacio e indicar las condiciones de in-
certidumbre en las cuales se desarrollan; lo que es particularmente
necesario en Francia, donde el llamado a la tradicién republicana
siempre sirve de apoyo a la satanizacion y a la represiéon de toda exi-
gencia identitaria.

Igualdad contra equidad

Mas alla de los debates filoséfico-politicos alrededor de la nocién de
equidad,!8 se trata de examinar aqui las tensiones introducidas por el
problema identitario. En el panorama francés, la nocién de equidad
conlleva fuerza y fragilidad a la vez. Su fuerza consiste en mantenerse
permanentemente en el proceso de racionalizacién, apuntando en-
tonces a un tratamiento mas individualizante de la justicia social. Su
fragilidad radica en que la equidad s6lo puede llevarse a cabo a con-
dicién de modificar la concepcion legal igualitarista (o “republicana”)
de la cohesién social en favor de un modelo individualista de dicha
cohesion, que descanse sobre una igualdad de oportunidades.

La igualdad implica que la sociedad es una y, sobre todo, que el
estado interviene de manera universalista para reforzar su unidad, y
garantizar por tanto la inmutabilidad de los valores morales. Si el es-
tado interviene de un modo distinto del sentido estrictamente uni-
versalista, entonces promueve la discriminacién que termina en un
desinterés de los ciudadanos, los cuales dudan de su buen fundamen-
to. Al contrario, la equidad supone que no se conciba la igualdad de
los derechos mas que en funcién de la situacién particular de cada
uno. En lo sucesivo, ya no se trata de aplicar los mismos principios a

18 Particularmente el conjunto de las polémicas planteadas alrededor de la obra de
John Rawls, Théorie de la justice, Paris, Seuil, 1977 [Teoria de la justicia, México, Fondo
de Cultura Econémica, 1979].
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todo el mundo y a veces incluso tampoco se conciben los principios
como idénticos para todo el mundo: se trata siempre de tomar en
cuenta las circunstancias personales.

Dos principios societales entran aqui en competencia. Para el pri-
mero, la disminucién de las desigualdades pasa por el otorgamiento
de los derechos sociales a los individuos. Para el segundo, la cohesién
social proviene de la capacidad efectiva de asegurar un acceso equi-
tativo a los derechos no siempre universalizables. La intervencién, a
veces la “correccion” de naturaleza equitativa, interviene por tanto a
favor de los derechos sociales: se pregona un tratamiento diferente
para ciertos individuos en funcién de sus caracteristicas individuales.

En el caso de Francia, la tension entre estos dos principios puede ser
ilustrada con ciertas politicas piblicas, como las de las zonas de educa-
cién prioritarias (ZEP). Ademas de los limites propiamente escolares
que han sido senalados,!? podemos examinar algunas de sus dificulta-
des, como producto de una tensién entre ambos principios.

A pesar de que el objetivo de las ZEP supera ampliamente el marco en
si del multiculturalismo, muchas de sus dificultades se detectan a partir
de éste.20 Aqui, efectivamente, la tensién entre “igualdad” y “equidad”
es extrema. A la dificultad de una légica “republicana” que debe tener
en cuenta las cuestiones que ponen de relieve la especificidad cultural
de los alumnos provenientes de la inmigracion, se agrega la de una 16-
gica “diferencialista” que tiene que tener en cuenta las cuestiones que
remiten a la historia desterritorializada de la educacién en Francia.2!
Las tensiones que resultan, a menudo se les revierten a los mismos edu-
cadores que se ven constrenidos a fabricarse “su” respuesta en funcién
de las orientaciones y de los recursos locales. Pero estas tensiones estin
presentes en la concepcién misma de la politica de las ZEP.

Las zEP son, efectivamente, un buen ejemplo de una politica pi-
blica a2 medio camino entre igualdad y equidad. Estas parten de un
enfoque global del fracaso escolar, tomando en cuenta la correlacién
entre éste y el modesto origen social, asi como de un reforzamiento

19 Cf. Denis Meuret, “L’efficacité de la politique des zones d’éducation prioritai-
res”, Revue Frangaise de Pédagogie, nGm. 109, 1994. )

20 Para una presentacién de numerosas dificultades de esta indole, cf. con la direc-
cion de Michel Wieviorka, Lécole et la ville, cADIS, junio de 1993.

21 En realidad, esta representacion extraterritorial de la escuela republicana es ca-
da vez mas cuestionada por los historiadores que senalan, por lo contrario, su fuerte
capacidad de compromiso local. Cf. entre otros, Jacques y Mona Ozouf, La République
des instituteurs, Paris, EHESS/ Gallimard/Seuil, 1992.
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del fracaso en funcion de las disparidades espaciales.?2 La definicién
de los establecimientos escolares clasificados en las ZEP combina cri-
terios escolares propiamente dichos (tasas de reprobacion, nimero
de alumnos inmigrantes, edad y retraso, etcétera), con criterios ex-
ternos a la educacién nacional. La “nueva” percepcién del problema
conduce por tanto de manera forzada hacia politicas piiblicas com-
pensatorias, pedagogicas, incluso urbanas, con el fin de llegar a través
de una dotacién desigual de medios (por tanto mas equitativos), a un
reequilibrio conforme a un objetivo de justicia social. En suma, “dar
mas a aquellos que tienen menos”. No obstante, el giro hacia la equi-
dad no ha sido llevado a cabo mas que a medias y es en este nivel
donde se encuentra una de las grandes insuficiencias de las zgp.
Efectivamente, las ZEP, que efectiian una sintesis de la equidad dife-
rencialista y la igualdad republicana, no apuntan hacia una catego-
ria de poblacién distintiva sino hacia un territorio.

Las zEP se inscriben en un proceso de racionalizacion creciente de
la accién publica,23 de ahi proviene su vocacién a establecer un acer-
camiento a la vez mas global y mejor dirigido de la ayuda social.24
Empero, esta toma en consideracién de las especificidades locales es-
ta en el marco de una concepcién igualitarista y republicana: los par-
ticularismos locales no son tomados en cuenta mas que en la medida
en que puedan ser pensados en términos universales. Asi, el princi-
pio de equidad apunta entonces a los déficit sociales, y cuando las es-
pecificidades culturales e identitarias son consideradas, lo son como
problemas sociales (expresados a través de lenguajes universales).25
Esta es una de las razones por las cuales las politicas de las ZEP no se
acompanan masivamente de pedagogias especificas.

No considerar el tema identitario marca los limites de las ZEP. La
racionalizacion se maneja en el sentido de un acercamiento eventual
de las especificidades de los mercados locales del trabajo y en el sen-
tido de una mayor descentralizacién, pero la diferencia cultural per-

22 Sobre los envites socioldgicos de las Zep, cf. Agnés Henriot-Van Zanten, L¥école et
Uespace local, Lyon, puL, 1990.

23 Para una reflexién mas amplia sobre las nuevas competencias del Estado, cf. Jac-
ques Donzelot y Phillippe Estébe, 1 Etat animateus, Paris, Esprit, 1994.

24 Para una reflexién critica en este sentido, cf. Joél Roman, La politique de la ville et
Lécole, relacion de sintesis. Comité d’évaluation de la politique de la ville, septiembre,
1993.

25 Esto es, en el fondo, la version habilitada de la pedagogia diferenciada que se
encuentra en la escuela republicana.
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manece, de hecho, por fuera del proceso. En este sentido, las ZEP son
mas el producto de la incapacidad del “centro” para dar directivas
coherentes, que de un proyecto que tiene como fin acrecentar la au-
tonomia de las instancias locales. Los educadores, a pesar de sus di-
vergencias reales, son siempre capaces de aplicar las instrucciones
idénticas y dispensar las ensefianzas de manera uniforme. La “aper-
tura” de la escuela hacia el barrio es, por tanto, un proyecto trunca-
do desde su misma raiz: la escuela toma en cuenta las desigualdades
sociales, concibe incluso la discapacidad escolar ligada a una diversi-
dad cultural, pero no trata verdaderamente la diferencia. Asi, las ZEP
no son mas que una dosis de “equidad” en el seno de un sistema edu-
cativo animado, en su conjunto, por sélidos principios igualitarios.

Igualdad contra diferencia

A menudo, la igualdad implica recrear, a través de una dinidmica con-
flictiva entre diversos grupos, un espiritu de solidaridad, pasando por
un lenguaje politico cuidadosamente universalista: sea que la grama-
tica de los actores sociales termine por hacer emerger lo universal,
sea que lo universal, como ha sido tan a menudo el caso, se lo iden-
tifique con una de las voces. La diferencia, por el contrario, consiste
en establecer un principio de reconocimiento entre los individuos.
Aqui, el lenguaje politico es particularista: toda pertenencia no es
captada mas que como una especificidad auténoma; el planteamien-
to entre paréntesis de la totalidad apunta particularmente a la anula-
cién de toda jerarquia entre las diferencias.

La tensién no puede entonces mas que ser fuerte entre la igualdad
y la diferencia. La igualdad, orientada sobre derechos universaliza-
bles, supone ignorar, de una manera u otra, las diferencias entre los
individuos ante un objetivo particular y considerar a las personas di-
ferentes como equivalentes (pero no forzosamente idénticas) para
un propdsito determinado. Es por esto que algunos se han apresura-
do a afirmar el caracter artificial de la oposicién entre la igualdad y
la diferencia; opuesta a la igualdad se encuentra la no-conmensura-
bilidad de los individuos en funcién de ciertos objetivos.26 Pero es

26 Joan W. Scott, “Igualdad vs. Diferencia: los usos de la teoria post-estructuralista”,
Debate Feminista, 3, vol. 5, marzo de 1992, pp. 85-104.
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justamente a partir de esta exigencia como van a nacer las oposicio-
nes entre ambas concepciones. Las demandas de igualdad apuntan a
generar el reconocimiento de la legitimidad de ciertas diferencias no
reconocidas pero, para que esto se realice, estas demandas exigen la
existencia de un lenguaje que sea evaluado en comun. Con frecuencia,
esto crea problemas desde un punto de vista identitario: los actores
quieren imponer una concepcion especifica en cuanto tal. La impasse,
quiza, no es “légicamente” necesaria, pero con mucha frecuencia se ha
mostrado como sociolégicamente insuperable.

Los avatares del movimiento feminista pueden ilustrar esta ten-
sién. Por un lado, el feminismo igualitario busca establecer la igual-
dad entre la mujer y el hombre por medio de la negacién del sexo
como determinante del estatus social. El movimiento defiende por
tanto los derechos (universales) de los individuos mas alla de toda
particularidad. Esta vertiente del movimiento facilmente se ha iden-
tificado con el optimismo de las clases dirigentes en lo que se refiere
a los beneficios del proceso de modernizacién, particularmente con
la idea de que el desarrollo econémico conduce al progreso social.
Ahora bien, aqui, como no han dejado de senalarlo los partidarios de
un feminismo particularista, la mujer se anula incluso antes de histé-
ricamente haber podido existir: la aceptacién, incluso, implicita, de
un universal disuelve la identidad. Por otro lado, el feminismo dife-
rencialista hace de la reivindicacién identitaria el corazén del movi-
miento. La abolicién de las fronteras entre lo privado y lo publico, el
cuestionamiento del patriarcado, los anilisis llevados con la ayuda
del materialismo histérico o de la psicologia (psicoanalisis freudiano
o lacaniano —y la emergencia de un “hablar-mujer®—, o aiin mas, la
teoria de las relaciones objetales), apuntan, cada una a su manera, a
elaborar la teoria de esta practica contestataria. Segun el caso, la di-
visién ha sido mas o menos grande, pero siempre de rigor.

En realidad, la tensién es irreprimible porque nos conduce a dos
filosofias de la integracion social. Para el igualitarismo, se trata de en-
contrar, por medio de lo politico, una gramatica que permita estable-
cer un espacio comin societal, en suma, un universal que permita ci-
mentar la sociedad. La integracién de la sociedad pasa siempre por
el desempenio de los derechos universales: de ahi viene la primacia
de lo politico. La diversidad social debe ser contrariada por una uni-
dad cultural. Para el diferencialismo, se trata, por lo contrario, de
permitir la mas grande expresion de las diferencias, de ahi vienen las
criticas a lo politico como cimiento de la sociedad. Finalmente, la in-
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tegracion es “sistematica”; de hecho tarde o temprano, y con frecuen-
cia de manera implicita, en esto uno se remite al mercado como prin-
cipio no trascendente de orden. En efecto, siempre es el mercado lo
que permite articular los elementos enlazados entre si, pero sin prin-
cipio central. El mercado destruye toda referencia a lo universal y se
adapta al mundo de las diferencias. La diversidad social es sustituida
por la diversidad cultural.

Por otra parte, en la mayoria de los casos, resulta evidente consta-
tar que las sociedades mas homogéneas socialmente son las que es-
tin menos abiertas culturalmente. La preocupacién de la integraciéon
social, muy bien ilustrada por el principio de la igualdad, no siempre
concuerda con la valorizacién de la diferencia cultural.2

Libertad contra diferencia

La tensién entre estos dos términos cuestiona, por un lado, la sinte-
sis llevada a cabo en el seno de la democracia moderna entre las dos
concepciones de la libertad, negativa y positiva, y por otra parte, la
primacia de la primera tal como la model6 la historia de nuestro si-
glo xx. El proceso de individualizacién lleva en efecto a un impulso
de reivindicaciones identitarias a través de las cuales los actores quie-
ren afirmar su especificidad cultural y ya no solamente contentarse
con la existencia en un dominio “privado”.

Esta tensién no opera en el vacio. En su base se encuentra el he-
cho de que en cada sociedad existe, muy a menudo de manera impli-
cita, un modelo prescriptivo de individuo. La libertad democratica
negativa es por tanto vivida por algunos como una manera de ocul-
tar sus discapacidades frente a una normalidad establecida. Es por es-
to que la oposicién al cuestionamiento de los modelos dominantes
no puede traducirse, a la larga, mis que como una puesta en duda
del principio mismo de la divisién entre lo “privado” y lo “ptablico”.
La politica multicultural emerge al volver a cuestionar esta divisioén vi-
vida bajo la forma de amputacién. Ahora bien, la politica de la dife-
rencia, al apuntar a la destruccién de un modelo dominante, corre el

27 Para una reflexioén sobre esta oposicion entre integracién social y heterogenei-
dad cultural en los dos modelos del capitalismo contemporaneo, cf. Michel Albert, Ca-
pitalisme contre capitalisme, Paris, Seuil, 1991 [ Capitalismo contra capitalismo, Barcelona,
Paidos, 1992].
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riesgo de transformar a la sociedad en una mera yuxtaposicién de
grupos. Los conflictos identitarios expresan entonces a los ojos de al-
gunos, una obsesion por encontrar un principio de cohesién a la vez
que la explosion de las minorias que nada detiene y que todo parece
oponer: todos contra todos, unos después de los otros, todos estan en
la mira.28 Y a medida que esta disolucién tiene lugar, se corre el ries-
go de asistir a una subasta de la politica de la diferencia. Al final de
este proceso de endurecimiento identitario se produce el paso a una
autoafirmacién de naturaleza esencialista y ya no relacional de las
identidades, lo que se traduce, muy concretamente, en repliegues co-
munitarios que niegan las diferencias individuales. Vemos entonces
aparecer el riesgo de las reivindicaciones identitarias: en una de sus
vertientes, y bajo la cubierta del “posmodernismo”, éstas conducen
hacia las concepciones mas adoradoras del pasado de la identidad so-
cial. En el seno de cada categoria del Otro, todos son el Mismo: los
individuos dejan de ser sujetos, por tanto comprendidos a través de
sus diferencias, para volverse tipos sociales, captados a través de su
identificacién con un estereotipo minoritario. A la larga se impone
un suelo identitario comiin a todos los miembros de una categoria,
mas profunda que su individualidad.

La doble oposicién descansa asi, por un lado, en el cuestionamien-
to de la libertad negativa a través de la preocupacién de afirmacién
diferencialista y, por el otro, en la critica de las esencias diferencialis-
tas en el nombre de libertad individual. Ambos desgarramientos son
tales que se asiste incluso aqui o all, a la entronizacién de una nueva
politica que busca “superar” estas dos impasses. Se trataria, en lo suce-
sivo, de reclamar en nombre de su diferencia, el derecho a la indife-
rencia y, por tanto, de llegar a una armonizacién entre los dos princi-
pios. Ahora bien, en los hechos, nada puede ser mas contradictorio:
¢como movilizar un recurso identitario para instaurar una indiferen-
cia identitaria? El objetivo del movimiento entra aqui en oposicion
con los recursos a los cuales apela. De hecho, hay menos tensién en-
tre dos concepciones opuestas, comprometidas con representaciones
opuestas de la sociedad, que entre dos reivindicaciones contrarias:
por un lado, la preocupacion por la libertad negativa (la reclusion de

28 Un proceso leido de modo distinto segtn las sensibilidades politicas de los auto-
res. El soporte que va de los partidarios de este proceso (por ejemplo, Michel Fou-
cault), hasta los detractores liberales o neoconservadores (por ejemplo, Arthur Schle-
singer Jr., o Samuel Huntington).
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la identidad en lo privado) y del otro lado, la afirmacién identitaria
en el dominio publico.

Esta tension se ha esbozado de una manera mas viva en Francia
con el “asunto del velo islimico”,29 que hay que interpretar mas all4
de sus significaciones estrictamente escolares, en su nicleo politico,
como la oposicién entre dos concepciones de la individualidad moder-
na. La primera es una concepcién laica de la escuela (lugar neutro res-
guardado del mundo y sus divisiones), que defiende una version fran-
cesa y escolar, recientemente radicalizada, de la libertad negativa. De
acuerdo con ellos, el individuo debe desprenderse de sus caracteris-
ticas frente a una institucién que no ve en él mas que un ciudadano
que se tiene que formar, sin aceptar la intrusién de la diferencia. Del
otro lado, estan todos aquellos para quienes la afirmacién identitaria
y el conjunto de las significaciones anunciadas por esta manifesta-
¢i6n30 forman parte (o son vividos o aprehendidos) como marcador
al menos parcialmente, del deseo moderno de mostrar su individua-
lidad y de la resistencia a aceptar las imagenes desencarnadas de si
mismos. A la larga, el velo es, o puede ser interpretado en un sentido
multiculturalista, como la manifestacién de un rostro diferencialista
en el seno de una institucién despersonalizante, lo que evidentemen-
te no impide que éste dé cuenta de otras significaciones.

Con frecuencia, el debate concluye entonces en los impasses antes
citados: ya sea que se trate de llevar a cabo un “regreso” a una con-
cepcidn que reenvie a lo privado las manifestaciones de las diferen-
cias (pero la sospecha subsiste entonces de manera permanente a los
ojos de las minorias, en cuanto al caracter discriminatorio de esta li-
bertad negativa), o que se trate de llevar a cabo un “regreso”, bajo la
forma de la rigidez, hacia posiciones diferencialistas extremas, don-
de al término el individuo es disuelto en lo colectivo.

Notemos, también, que esta tensién puede ser la base de senti-
mientos de frustracién en los miembros del grupo mayoritario de
una sociedad. En efecto, al estar a menudo su identidad implicita-
mente revestida por el modelo cultural dominante, toda reivindica-
cién diferencialista es sentida como una puesta en duda. La agitacién

29 La inestabilidad de los términos del debate es aqui particularmente claro. El
“asunto del velo” inscribe también, pero de otra manera, un debate entre dos princi-
pios opuestos de la integracién social, e igualitarismo y la diferencia.

30 Cf. Frangoise Gaspard y Farad Khosrokhavar, Le Foulard et la République, Paris, La
Découverte, 1995,
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diferencialista de las minorias, en particular cuando encuentran un
eco en la opinion piblica o en el seno del gobierno, da lugar a sen-
timientos de frustracién en aquellos que se identifican con las formas
culturales dominantes, sobre todo cuando su situacién social es ines-
table o precaria.3!

Libertad contra equidad

La tensién entre estos dos principios a la larga puede ser extrema. El
hecho es que ambos comprometen dos preocupaciones diversas. La
libertad negativa, cuyo valor ya no se tiene que demostrar, supone el
establecimiento de una frontera entre lo privado y lo publico. Cierta-
mente, esta frontera es histérica y cambiante, pero siempre exige la
existencia de un dominio sustraido de la intervencién estatal. A la in-
versa, la equidad, y su creciente preocupacién por tomar en cuenta
las diferencias individuales, pregona la generacién de concepciones
cada vez mas globales que terminan por entrar injustificadamente en
este espacio.

Es decir, que a pesar de su acuerdo aparente alrededor de una
concepcién “liberal” de la sociedad, estos dos principios conducen a
muy vivas tensiones: la voluntad de ofrecer a los hombres mas equi-
dad —en la medida en que ella exige tomar en cuenta de manera
profunda las situaciones particulares— los hace estar también mas
expuestos en sus libertades individuales. No hay necesidad de ser un
partidario de la “microfisica del poder” para comprender el riesgo
inscrito, para las libertades individuales, en las politicas de equidad.

Es en este aspecto de las cosas como hay que retener los dilemas
producidos con el fin de cuestionar los efectos “no deseados” de las
discriminaciones institucionales. El punto no ha captado todavia la
atencién que merece en Francia, pero ha sido ampliamente discuti-
do en otros paises de Europa. En el Reino Unido, todo un conjunto
de trabajos pone en cuestionamiento las injusticias ligadas al hecho de
no tomar en cuenta las necesidades particulares de ciertos grupos de
la poblacién, o bien ligadas a una representacion estereotipada de las
demandas potenciales. Para frenar la exclusién institucionalizada no
deliberada que trastoca ciertas minorias, las politicas pablicas estan

31 Cf. Michel Wieviorka, La France raciste, Paris, Seuil, 1992,
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obligadas, desde su concepcién, a tomar en consideracién las necesi-
dades reales y especificas de los diferentes grupos sociales o cultura-
les. Por ejemplo, la concepcidn de un parque locativo pablico debe
tener en cuenta el tamaro de las familias de las diversas minorias. Por
un lado, estas politicas llevan a una equidad creciente y real para los
individuos en la medida en que el estado toma mejor en cuenta los
particularismos culturales. Pero por el otro lado, estas politicas ape-
lan a la extensién de un saber social, a la produccion de una ingenie-
ria social que puede resultar en una intensificacién del poder. A esto
se agrega el peligro de una rigidez de las politicas publicas. Por su-
puesto, el riesgo no es inevitable, ya que nociones como “raza” o “et-
nia”, o la definicion de las “necesidades” sociales no son, en sus sig-
nificaciones sociales, trazos inmutables de los individuos, sino cons-
trucciones sociales jugandose siempre en un espacio relacional. Pe-
ro, ;cOmo evitar estas consecuencias cuando los actores portadores
de estas reivindicaciones se mueven, muy a menudo, hacia una natu-
ralizacion de sus identidades, y por ende, hacia sus “necesidades”?

Dos riesgos, entonces, se hallan inscritos en este proceso. El pri-
mero es que hacerse cargo de manera politica de las “necesidades”
particularistas permite a un grupo de expertos extender su poder. Y
el segundo es que esta politica “particularista”, al hacer publicos los
elementos “privados”, restringe mas a los individuos en las identida-
des colectivas. Este dltimo aspecto a menudo ha suscitado las reac-
ciones de ciertos miembros de las minorias, y esto de manera harto
diferente segn su posicionamiento social: de hecho, el recurso ét-
nico, si bien da ventajas a los trabajadores inmigrantes o a algunos
miembros de las capas medias convertidos en verdaderos “notables”
politicos de la inmigracién, obstaculiza la asimilacion definitiva de
los demas.

Hay entonces un conflicto entre los partidarios de un liberalismo
minimalista y los de un socialismo liberal (o de un liberalismo dife-
rencialista). Incluso si la intervencién se hace siempre en nombre de
la igualdad de oportunidades, la racionalizacién de la accién piiblica
corre siempre el riesgo de conspirar contra la libertad negativa.

Las cuatro tensiones que hemos presentado muestran, ciertamen-
te de manera esquematica, las dificultades ligadas a la penetracién
del tema identitario en lo politico. Los debates asi senalados, en los
que se mezclan, a voluntad, las circunstancias de las cuestiones cultu-
rales, sociales y politicas, estructuran de una manera renovada cuatro
grandes retos.
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El primero tiene que ver con los grandes principios de la justicia
social y la mejor manera de dar cuenta de las desigualdades o las di-
ferenciaciones sociales (igualdad-equidad). El segundo, se apoya en
los principios de cohesion e integracién culturales de la sociedad, las
posiciones que van de un corte radical entre lo privado y lo publico
(y la identificacién entonces de los individuos a la razén), a la expre-
sion acabada y multiforme de los particularismos culturales (igual-
dad-diferencia). Un tercero tiene relacion con la constituciéon de los
individuos por y en lo politico, sea por medio de la constitucién de
un espacio personal irreprimible y resguardada de toda intervencién
estatal, sea por la capacidad de autoafirmacién publica de las diferen-
cias identitarias (libertad-diferencia). Finalmente, un cuarto concier-
ne a los limites del poder en la sociedad, una oposicion que se esta-
blece entre dos tendencias mayores de la modernidad, la consolida-
cion politica de la libertad negativa y el proceso de racionalizacion
del estado (libertad-equidad).

LA DIALECTICA IDENTITARIA DEL MULTICULTURALISMO

Se podria suponer, sin embargo, que estas tensiones no son mas que
lo caracteristico de una fase en transicién, donde se enredan los “an-
tiguos” principios y las nuevas cuestiones. Nos hace falta entonces
plantear el interrogante de la coherencia de una politica multicultu-
ral, es decir, que estuviera totalmente articulada alrededor de la dife-
rencia y la equidad.

A primera vista, el contraste es grande entre la oposicién clasica de
la igualdad y la libertad, tantas veces presentadas como opuestas y en
realidad habiendo caminado juntas muy frecuentemente, y la armo-
nia natural supuestamente establecida entre los dos principios politi-
cos del multiculturalismo, la equidad y la diferencia.

Efectivamente, nada opone, en apariencia, estos dos principios. El
acuerdo parece inmediato entre el principio de equidad (hecho po-
sible por la intervencién y la reflexividad crecientes de la accién pu-
blica), que corresponde a la necesidad de dirigir mejor las politicas
publicas, y el principio de diferencia, ligado a esta necesidad de dar
cuenta de las especificidades de las minorias. Pero la “utopia” multi-
culturalista pasa demasiado rapido bajo el silencio, no tanto la emer-
gencia de nuevas demandas identitarias, cada vez mas sociocultura-
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les,32 como lo que es un verdadero foco del desacuerdo, a saber, la
“naturaleza” misma de las reivindicaciones identitarias, marcadas por
la influencia, desde sus inicios, de su caracter reactivo. La diferencia
se define, pero son tanto la historia social como la naturaleza intrin-
seca de la nocién que lo quieren asi, con referencia a una alteridad
la mayoria de las veces de caricter dominante. La reivindicacion
identitaria es inseparable de este panorama.

La nocidén de identidad multicultural, dependiendo de la de dife-
rencia, supone que el sentido se construye en contraste con, incluso
en negacion o en represion de su opuesto. Toda identidad se establece
en oposicién explicita con otra identidad. Desde un punto de vista
sociologico, el analisis de las luchas diferencialistas consiste en deshacer
estas categorias y oposiciones con el fin de cuestionar el contexto es-
pecifico donde éstas operan. Es asi como una diferencia especifica,
por ejemplo étnica, sirve para establecer significaciones que no estan
directamente asociadas a la “piel”, sino que forman parte de una es-
tructura global de significacién con caracter totalizante. La oposicién
no es mas que un contraste socialmente establecido y la mayoria de
las interdependencias son jerarquicas: en el seno de cada pareja bi-
naria, uno tiene la primacia y el otro es negado.33 La lucha social es-
ta justamente definida por la capacidad de deshacer esta ecuacién.
Basta pensar en el eslogan de los grupos feministas de los afios seten-
ta: el hombre es a la mujer tanto como la bici es al pescado. Pero es-
ta preocupacién de autonomizacién identitaria encuentra rapida-
mente dificultades a causa del caricter intrinseco de la identidad. Es-
ta, como lo entendié mejor que nadie Hegel, no se juega mas que
frente al otro. Toda la dificultad estriba en “afirmar” una identidad
que rompe con toda dependencia relacional: como bien lo mostra-
ron las luchas colectivas, el tema identitario, no teniendo sentido, se
agota por si mismo. La identidad definida, la particularidad afirma-
da, la especificidad obtenida, su objetivo se desintegra en las nuevas
dimensiones simbdlicas adquiridas por sus miembros. El movimiento

32 Cf. Didier Lapeyronnie, Lindividu et les minorités, Paris, PUF, 1993.

33 Para teorizar este proceso, varios autores feministas se han inspirado en trabajos
de Jacques Derrida, particularmente las técnicas de la “inversién” y del “desplazamien-
to”: se invierte una significacion y se sitia mas alld de su papel de opositor con el fin
de mostrar la violencia jerdrquica y la deuda que el término dominante tiene hacia el
término dominado. Cf. Jacques Derrida, De la gramatologie, Paris, Editions du Minuit,
1967 [De la gramatologia, México, Siglo XXI, 1971].
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estd por tanto obligado a recomenzar. Este lo puede hacer de tres ma-
neras: al producir (en realidad manteniéndola viva) la exigencia de
una cultura radicalmente opuesta, al poner en esencia a la larga las
identidades reivindicadas, y volviendo a lanzar sin parar nuevas de-
mandas identitarias reactivas.

Avanzar ciegamente es a menudo irresistible: a cada victoria practi-
ca, se descubre una persistente insatisfaccién simbélica, el malestar
apelando siempre a un excedente de accién. Y cuanto mas individual
sea esta preocupacion, resentida de manera irreprimiblemente indivi-
dual, mas recurre a los lenguajes colectivos. Es por esto que los movi-
mientos diferencialistas, a menos que lleguen a instaurarse por medio
de lo politico como universales, tienen frecuentes rebotes: la natura-
leza misma de la identidad hace que todo reconocimiento identitario
sea susceptible de traducirse facilmente en depresién identitaria, em-
pujando por tanto al actor hacia nuevas demandas identitarias.

Es lo caracteristico del dilema identitario. En su seno, siempre hay
que distinguir dos niveles diferentes. Lo que se juega en la escena pu-
blica no es igual a lo que se juega en el dominio privado. O mas bien,
no hay continuidad entre las identidades reivindicadas por medio de
la accién colectiva y las identidades vividas en lo cotidiano. La preo-
cupacion identitaria jamas es trastocada hasta el extremo por el otor-
gamiento de nuevos derechos. Desde luego, ha habido progresos
considerables, que se han ido realizando, y las situaciones son dema-
siado diversas para que se pueda permanecer razonando de manera
global. Sin embargo, las dos 6rdenes del fenémeno identitario, lo
“publico” y lo “privado”, no se fusionan jamas incluso si se confun-
den con frecuencia.34 Por un lado, se encuentran diversas filosofias
de la cohesion social (integracion o asimilacién) o de justicia social;
por otro lado, una diversidad de sentimientos que van de la herida
identitaria a la pérdida de si mismo, pasando por el olvido. Pero no
hay lazo directo entre estos dos 6rdenes. A veces la asimilacién se
traduce por el olvido identitario pero no siempre y no forzosamen-
te. Otras veces, la pérdida identitaria esti separada de todo proceso
de integraci6n.

34 Se entienden entonces los impasses mayores de una posicién como la de Fukuya-
ma, que piensa encontrar en el dominio timético (el deseo de reconocimiento) el
principio de un fin de la historia, asi como un motor de la democracia en si misma.
Cf. Francis Fukuyama, La fin de Uhistoire et le dernier homme, Paris, Flammarion, 1992 [El
fin de la historia y el 4ltimo hombre, Planeta, 1992].
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El apaciguamiento identitario tiene otros tiempos y légicas a los de
la reivindicacién identitaria. Es dificil caracterizar este “apacigua-
miento” tanto en el conjunto de los conceptos de los cuales dispone-
mos, que apunta a afirmar una identidad; digamos que no se trata ni
de una renuncia ni de una denegacién, sino mas bien de una gestién
del discurso de los origenes a través del distanciamiento. Ciertamen-
te, este apaciguamiento esta motivado por elementos externos. Pero
seria un error reducirlo al efecto de las situaciones objetivas. Cierta-
mente, las politicas que se encaminan al aumento de la participacién
de las minorias en la vida social pueden facilitar este apaciguamien-
to a condicién de no desdenar lo que se juega del lado subjetivo y
que permanece mas alla, o de este lado de los procesos,3? la percep-
cién individual cotidiana de la alteridad, las emociones de negacién
de si mismo, siempre percibidas incluso si no son siempre reales; el
sentimiento de estar, a causa de su alteridad, en retraimiento o en
avance, siempre a la defensiva...

Dicho de otra manera, por el hecho de su “naturaleza” misma, las
identidades pueden ser producidas negativamente: la fuerza del ra-
cismo proviene de su capacidad de producir identidades impuestas,
de encerrar a alguien en un estereotipo, a la larga negando su huma-
nidad. El proceso es mas aleatorio en el sentido inverso. Las identi-
dades de las minorias no pueden siempre afirmarse simbélicamente
de manera positiva. El drama identitario de las minorias es que no
pueden volverse sujetos universales de la modernidad, también que
estan en la democracia, obligadas a existir de manera “reactiva” o
aceptar su disolucion identitaria.

La inestabilidad central de la utopia multicultural reside aqui: en
la contradiccion de la dindmica identitaria. Por ello es posible descu-
brir una dialéctica no isomorfa entre la equidad y la diferencia. La
ausencia de una verdadera equidad, visible notablemente en la exis-
tencia de discriminaciones ligadas a los particularismos, tiene ten-
dencia a traducirse en los llamados a las reivindicaciones identitarias.
Pero, y es el punto mas importante, cuando méas una sociedad se
compromete con los programas de equidad, mas existen (sea por de-
presion identitaria, sea por esencializacion de las identidades) las rei-
vindicaciones identitarias. En ciertos casos, puede incluso suceder

%5 Para las tensiones de este tipo, cf. Erving Goffman, Stigmate, Paris, Editions de
Minuit, 1975 [Estigma, Buenos Aires, Amorrortu, 1970].
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que lo que los actores ganen en equidad, lo pierdan en diferencia. El
hecho de que la diferencia no exista mas que en forma de tension es-
ta en la raiz de este proceso de relanzamiento constante de las reivin-
dicaciones identitarias. De aqui provienen, hasta un cierto punto, los
ritmos histdricos caracteristicos de los movimientos identitarios, a di-
ferencia de otros movimientos sociales: tanto el feminismo como el
movimiento de las minorias étnicas parecen tener un nucleo identi-
tario reticente a toda institucionalizaciébn consumada.

La dinamica politica debera tener en cuenta cada vez mas que la
preocupacién de identidad tiene tendencia a afirmarse en la demo-
cracia, incluso si en Francia, por el hecho de la concepcién politica
de la nacion, los debates parecen todavia limitados.

El desafio mayor del multiculturalismo proviene del caracter irre-
primible de las demandas de identidad en la modernidad, asi como
de las consecuencias de su apertura a los principios mayores de la de-
mocracia. El campo politico del multiculturalismo es un espacio in-
cierto de tensiones, tanto desde el punto de vista de los envites que
los estructuran, como a causa del cardcter muy a menudo evanescen-
te de las politicas identitarias.



LAICIDAD Y MULTICULTURALISMO: NUEVOS DESAFIOS

ROBERTO ]. BLANCARTE

El tema del multiculturalismo estd intimamente ligado a la problemiti-
ca de la laicidad, en la medida en que, por lo menos en los paises occi-
dentales, el manejo de la identidad ciudadana en los ultimos dos siglos
se identifica con el surgimiento del estado laico y de formas politicas de
participacién por medio de un comin denominador, el cual ya no es
necesariamente el de las creencias religiosas. Los nuevos estados nacio-
nales han buscado, desde su fundacién, la construccién de una identi-
dad comuin que pase por encima de esas diferencias de convicciones.

Antes de entrar en el tema, es importante aclarar que no nos referi-
mos Gnicamente a la nocién francesa de laicidad, sino que propone-
mos extender la concepcién de ésta, para que sea compatible con la
idea de un estado secular, mis alla del uso del término o de una expe-
riencia nacional en particular. Es importante sefialar lo anterior por-
que se ha dado recientemente una discusién, particularmente en Eu-
ropa pero también en otras latitudes, acerca del tema de la laicidad y
de la secularizacion; en el centro de ésta se genera una enorme confu-
sién, a partir del hecho de que el tema de la laicidad en ocasiones se
entiende exclusivamente como los franceses lo han concebido hasta
ahora, es decir, como una nocién identificada esencialmente a ciertas
formas de gobierno o a la separacién entre el estado y las iglesias.]

Si se hace un pequenio repaso de la realidad politico-religiosa en la
mayor parte de los paises europeos, nos percatamos de que el fenéme-
no de la laicidad no puede asimilarse de manera exclusiva a la idea de
separacion o a la de una forma de gobierno como la Republica. En
otras palabras, la forma francesa de laicidad seria una excepcién que
no excluiria por supuesto la existencia del fenémeno en otras latitudes
y con caracteristicas distintas; la laicidad entendida a la francesa, seria
un fenémeno exclusivo practicamente de Francia. Un caso probable-

1 Véase al respecto la compilacion (con direccién de Jean Baudoin y Philippe Por-
tier) La laicité, une valeur d’aujourd’hui? Contestations et renégociations du modéle francais,
Rennes, Presses Universitaires de Rennes, 2001. También Roberto Blancarte, “Un re-
gard Latino-américain sur la laicité”, Michel Wieviorka y Jean Baubérot (coordinado-
res) Les entretiens d'Auxerre. De la séparation des églises et de l'état d U'avenir de la laicité, Pa-
ris, Editions de I’Aube, 2005, pp. 247-258.
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mente parecido, en alguna medida, a los de Italia 0 México o de algiin
otro pais latinoamericano, pero ciertamente distinto del de la mayor
parte de las naciones europeas. El ejemplo mas citado es, obviamente,
el de Inglaterra. Alli la reina es al mismo tiempo jefe de estado y cabe-
za de la iglesia anglicana. Pero también es la experiencia de muchos
paises como Dinamarca, Noruega y otras naciones de tradicion lutera-
na con excepcién de Suecia, pais que hace apenas seis anos formaliz6
una separacién entre el estado y la iglesia.

Al mismo tiempo, si observamos el area de influencia religiosa orto-
doxa, vemos que en estos cortes historicos existentes en Europa, entre
las iglesias ortodoxa y catdlica, la herencia no es precisamente la de se-
paracion, o la de laicidad. Por el contrario, hay una tradicién de iglesias
oficiales o semioficiales en donde la religién se identifica con la identi-
dad nacional. El caso mas claro es el de Grecia, donde, por ejemplo, a
raiz de esto, se generaron todo tipo de dificultades para que el papa pu-
diera visitar dicho pais profundamente ortodoxo. Para que el obispo de
Roma pudiera ser aceptado como visitante, se tuvo que pasar por una
serie de concesiones y concertaciones politico-religiosas. Lo mismo su-
cede en el resto de los paises donde hay una fuerte presencia de la igle-
sia ortodoxa. El caso mas critico en este sentido es el de Rusia, donde
nunca pudo concretarse una visita de Juan Pablo II por la oposicion del
patriarcado de Moscii. Ello muestra precisamente cémo en el caso de la
iglesia ortodoxa y su identificacién con una identidad nacional se vuel-
ve todavia mas extrana y compleja esta idea de laicidad, sobre todo en
virtud de que la demanda social para una secularizacion de la esfera pG-
blica no deberia ser en teoria incompatible con esquemas legales don-
de la separacién es inexistente. Sin embargo, si entendemos que el fe-
némeno de laicidad no esti exclusivamente ligado a la separacion esta-
do-iglesias o a otras formas especificas de la experiencia republicana
francesa, podemos comprender, en consecuencia, que puede ser una
categoria mucho mas amplia, aplicable a otras latitudes y a diversas tra-
yectorias histéricas. Pareceria incluso que si examinamos diversos casos
en el mundo, ni siquiera la experiencia francesa nos podria dar una
prueba de que la laicidad es asimilable a la idea de separacién de esta-
do-iglesia. Los franceses tuvieron su separacion formal hasta 1905 y sin
embargo la nocién de laicidad se gener6 en la misma Francia desde el
altimo tercio del siglo XX, alrededor de la construccién de la escuela lai-
ca, obligatoria y gratuita. La laicidad es una nocién que se construyo
practicamente a partir de la guerra franco-prusiana y la llegada de 1a III
Republica al poder. Obviamente, eso significaba luchar en contra de la
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actividad de los monarquistas, que acababan apenas de ser derrotados,
precisamente con la caida de Napoleé6n IlI. Esta identificacién entre Re-
publica y laicidad es lo que pricticamente constituye el nicleo central
de la nocién de laicidad francesa y eso es lo que hizo muy complicado
(para los franceses) que alli donde hubiese monarquia pudiera conce-
birse la posibilidad de una laicidad.2

Insisto, sin embargo, en que seria un error ligar laicidad tanto a la
idea de la separacién del estado y las iglesias, como con la forma de
gobierno republicana, porque de hecho hay elementos de la laicidad
que pueden estar incluidos en una constitucién monarquica consti-
tucional, como lo hemos podido ver en muchos otros paises. El ejem-
plo mas claro ahora lo tenemos con Suecia, donde precisamente una
monarquia constitucional establecid la separacién entre el estado y la
iglesia, adicionalmente a que ya existian elementos anteriores de lai-
cidad en el régimen sociopolitico de los suecos.

En todo caso, lo que vemos en Francia es la idea de que puede
existir, como al final del siglo XX, un régimen que ellos llamaban
concordatario o régimen de cultos publicos reconocidos, compatible
con la idea de laicidad. Es decir, un régimen en donde el estado fran-
cés reconocia cuatro cultos ptiblicos que eran: el catélico, el protestan-
te, el reformado y el judaico. Esos cuatro cultos piblicos reconocidos,
eran por lo tanto parte del estado, que los sostenia financieramente,
asi como a sus ministros. Lo anterior significaba que en Francia exis-
tia una libertad de culto privada distinta de la libertad de culto pabli-
ca. Dicha libertad en este régimen de cultos piblicos reconocidos era
compatible con la idea que se generd al mismo tiempo de laicidad,
particularmente alrededor de la escuela ptiblica. Tendriamos en conse-
cuencia que pensar la nocién de laicidad como una idea que no nece-
sariamente tiene que estar ligada ciertamente a la de separacién de es-
feras o a la de separacién juridica entre los &mbitos politico y religioso.

La laicidad estd emparentada con otras nociones también. Puede
estar ligada a la idea de tolerancia, aunque no es exactamente lo mis-
mo. Puede estar ligada a la idea de pluralidad religiosa, en virtud de
que practicamente su surgimiento es empujado por la aparicién de una
pluralidad religiosa y la necesidad de una entidad suprarreligiosa en

2 Sobre la laicidad francesa, consultar la extensa obra de Jean Baubérot, en parti-
cular su Histoire de la laicité frangaise. Col. Que sais-je?, Paris, Presses Universitaires de
France, 2000 [Historia de la laicidad francesa, Zinacantepec, El Colegio Mexiquense,
2005].
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el marco de un estado apoyado en una ciudadania nacional. Sin em-
bargo, la laicidad no es exactamente ninguna de esas cosas.

Lo anterior significa también que para poderse identificar con
una serie de realidades que no son exclusivamente la francesa ten-
driamos que partir de otra base. Es importante entonces regresar a la
nocién que permita ampliar este concepto de laicidad, o eventual-
mente secularidad.3 Desde mi punto de vista, el elemento que nos
permite entender la laicidad es la nocién de legitimidad y su fuente.

Me parece que la legitimidad anterior a la del estado laico es una
que todavia proviene de lo sagrado o religioso. Las monarquias ab-
solutas tenian varias fuentes de legitimidad, pero una de las princi-
pales era la consagracién, es decir, la capacidad de afirmar que de
alguna manera la autoridad del monarca absoluto provenia de Dios.
La consagracion era el acto mediante el cual las instituciones religio-
sas terminaban por transmitir u otorgarle el poder al monarca. El
paso de una forma de legitimidad sagrada a una no sagrada se da
precisamente cuando se comienza a construir la nocién de sobera-
nia popular; es decir, cuando pasamos de la idea de que la sobera-
nia reside en el monarca, a la conviccién de que la soberania reside
en el pueblo. Y es en este momento histérico (el cual obviamente no
es un instante, sino una construccién a lo largo de algunos dece-
nios), cuando se construye la idea de que en efecto la legitimidad de
las autoridades piiblicas, del propio rey y de las autoridades guber-
namentales proviene no de una fuente sagrada sino de la voluntad
popular. Eso, desde mi punto de vista es lo que realmente constitu-
ye el punto central de lo que nosotros definimos ahora como régi-
men de estado laico o secular.4

Si nosotros partimos de la transformacién de la nocién de legiti-
midad, por medio de la voluntad o soberania popular y ya no de
una fuente sagrada, entonces efectivamente podemos realmente
ampliar nuestra idea de laicidad y ser capaces de incorporar otras

3 La “laicidad” se refiere en particular a un proceso de autonomizacién de las ins-
tituciones politicas frente a lo religioso, mientras que la secularizacién se entiende
como un proceso similar en la sociedad.

4 Defino al estado laico como "un régimen social de convivencia cuyas institucio-
nes politicas estin legitimadas principalmente por la soberania popular y no por ele-
mentos religiosos”. Al respecto, véase mi contribucion, “Retos y perspectivas de la laici-
dad mexicana”, Roberto Blancarte [comp.], Laicidad y valores en un Estado democrdtico,
México, El Colegio de México-Secretaria de Gobernacién, 2000.
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realidades no cubiertas por el tradicional modelo francés. Por
ejemplo, en el caso de Europa, en donde si habia elementos de es-
ta laicidad que no son necesariamente los de la laicidad francesa,
podemos incorporar el ejemplo del estado secular inglés, a pesar de
que la reina siga siendo la cabeza de la religién anglicana; podemos
incorporar el caso de Dinamarca, o el de muchos otros donde pre-
cisamente puede haber permanecido una identificacién entre el es-
tado y la iglesia, o ciertas formas de unién, sin que necesariamente
dejasen de aparecer los elementos con que nosotros identificamos
a la laicidad.

En este esquema, la discusion sobre los embates a esta forma de con-
cebir la convivencia social se circunscribe no exclusivamente a una rea-
lidad especificamente francesa (por ejemplo, el caso alrededor del fou-
lard o velo islamico), sino que se amplia a cualquiera de las otras formas
de gobierno que se han generado en Europa, puesto que practicamen-
te ninguna de ellas constituye una monarquia absoluta (con excepciéon
probablemente de la Santa Sede, en el sentido de que ésta concentra a
los tres poderes, ejecutivo, legislativo y judicial en la persona del papa).
Pero aparte de] Vaticano, cuyo ejemplo puede ser cuestionable, dado
que es un estado particular y un sujeto de derecho internacional sui ge-
neris, no existen en Europa muchas otras realidades que sigan un mo-
delo diverso del estado laico secular. Y por eso precisamente los escrito-
res, los politblogos europeos, italianos, franceses, en particular, han se-
nalado muy concretamente, sin hacer necesariamente toda esta refle-
xién, que el estado laico es necesariamente un estado democritico y
que el estado democratico es un estado laico. Obviamente no entendi-
do “a la francesa” necesariamente, sino laico en el sentido que referi-
mos anteriormente, es decir como un régimen social cuyas instituciones
politicas tienen su fuente de legitimidad en la voluntad popular y ya no
por elementos sagrados.

En este esquema, me parece que lo que nosotros ahora conocemos
como los embates del multiculturalismo o de una cierta concepcién
del multiculturalismo sobre esta forma de convivencia, no son ex-
clusivos de una sola realidad nacional. La cuestién se aplica a Eu-
ropa, pero me parece que obviamente puede ser extensible a todas
las latitudes, particularmente en el mundo occidental o “semiocci-
dental” como puede ser América Latina. En efecto, el mismo tipo
de construccidn sociopolitica ha tenido que hacer frente a cuestio-
namientos por parte de grupos que defienden intereses especifi-
cos; en este caso de grupos religiosos que desde una concepcién
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ahistérica del principio de libertad religiosa, cuestionan su validez y
utilidad publica.5

Es también sintomatico que finalmente los derechos humanos se
construyeron como realidad juridica (no me refiero al principio inma-
nente de la dignidad humana, sino a cé6mo, en la realidad histérica, se
construyeron juridicamente los derechos humanos) a la par que se edi-
fic6 el estado laico o secular. Curiosamente es algo que los propios de-
fensores del principio de la libertad religiosa (o, en otras palabras, de-
fensores de algunas maneras de concebir este principio) olvidan que
las primeras libertades religiosas fueron realmente alcanzadas y garan-
tizadas por el estado laico o secular. Es decir, las libertades de creencia
y de culto no son libertades religiosas que surgen en contra del estado
secular, sino que son libertades religiosas que surgen gracias al estado
laico. Una de las primeras libertades y garantias establecidas por el es-
tado laico es precisamente la libertad religiosa.

Si observamos en el modelo estadunidense, en particular cémo se
construy6 la libertad religiosa en la independencia de Estados Unidos
y si hacemos lo mismo en el modelo francés, en los dos casos estamos
hablando de construcciones del estado laico o secular, democratico.
Pero esto ya se olvido en la actualidad. Ahora, a partir curiosamente
de una cierta reconstrucciéon de la nociéon de derechos humanos, en
la que el principio de libertad religiosa seria un derecho humano fun-
damental, pareceria que su existencia se habria generado y desarrolla-
do a pesar y en contra de este estado laico secular democratico.5 Es sin-
tomatico y paradéjico observar cdmo muchas de las organizaciones mas
radicales o fundamentalistas en el islam, en el judaismo, en el cristianis-
mo protestante y en el catolicismo construyen su discurso alrededor de
una critica a ese estado laico secular democratico, cuando fue precisa-
mente ese tipo de construccién sociopolitica la que permitié las liberta-
des religiosas. Por eso en ocasiones hemos afirmado que, para evitar
confusiones, tendriamos que llamarlas: “libertades laicas de religion” pa-
ra que se entendiera que el origen de muchas de ellas no fue precisa-
mente ¢l ambito religioso, sino que se dio en marcos sociales seculares.

5 Un caso interesante de laicidad en contexto multictltural es el de Canadi. Véase
Micheline Milot, Laicité dans le nouveau monde; Le cas du Québec. Bibliothéque de L'Ecole
des Hautes Etudes. Section des Sciences Religieuses, Turnhout, Brepols Publishers, 2002.

6 Al respecto, véase el texto de Emile Poulat, Liberté, laicité. La guerre de deux France
et le principe de la modernité. Ethique & Société, Paris, Cerf-Cujas, 1987. En particular su
capitulo II, “La lente reconnaissance des droits de I'homme et le pluralisme de leur
interprétation; Ses paradoxes, ses contraintes et ses avatars”.
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Uno de los debates sobre los que seguramente ha girado esta discu-
sion, es el principio de libertad religiosa, y se menciona este principio
como si no tuviera nada que ver precisamente con la construccion del
derecho. Al respecto también existe una confusion muy grande entre
la idea de libertad y la idea de derecho. Es decir, la noci6én de los dere-
chos humanos y de muchas de las libertades que se han construido a
lo largo de los ultimos siglos, es una en donde se parte de la idea de
que hay una serie de libertades que son principios universales e intoca-
bles en la medida que, simple y sencillamente, no son construcciones
histéricas o sociales. Se confunden las libertades y los derechos en ma-
teria religiosa. Se olvida que, practicamente todos los derechos existen
para limitar las libertades. Lo anterior, muy a pesar de que nosotros te-
nemos la ventaja de que en espanol como en francés, en italiano como
en casi toda las lenguas latinas, “el Derecho” significa precisamente esa
construccién histérica que establece lo que esti permitido y las limita-
ciones a las libertades cindadanas. Mientras que en otros lugares, por
ejemplo, se estudia “Leyes” (Law), y no derecho. En el caso nuestro es
muy fécil identificar como el derecho se construye precisamente como
una ciencia que al mismo tiempo esta tratando de definir cuales son
los derechos que se pueden establecer juridicamente frente a las liber-
tades que pueden ser determinadas como libertades absolutas. Se ha-
bla, por ejemplo, del principio de la libertad religiosa como si fuera un
principio que no puede tener ningan tipo de limite y obviamente el
derecho se construye para poner limites a las libertades, incluidas las
religiosas.

Por eso tenemos que hacer una distincién entre “Derecho” y “li-
bertades”. Por ejemplo, todos poseemos un derecho de circulacién,
un derecho de transito, que sin embargo esta limitado por una serie
de leyes y reglamentos. Los automéviles no pueden circular a exceso
de velocidad. Existe un instrumento para regular el derecho de cir-
cular que se llama semaéforo y que es el equivalente social del estado.
Este es un conjunto de instituciones que organiza politicamente a la
sociedad, de la misma manera que el semaforo organiza la circula-
cién y establece cudndo los automéviles deben frenar para que otros
puedan circular. Aqui se aprecia claramente la diferencia entre la li-
bertad y el Derecho: la primera es infinita por principio, y el segun-
do tiene por objetivo normar (y por lo tanto limitar) su expresién.

No hay ninguna realidad nacional, o ninguna realidad de tipo so-
cial, incluida la del Vaticano o la de la iglesia catélica, que no tenga en
su propio Derecho una serie de limitaciones a las libertades de sus
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miembros. El derecho candnico establece una serie de limitaciones a
las libertades de fieles laicos y del propio clero. Lo curioso es que todo
esto se olvida, cuando los grupos religiosos reclaman al estado secular
una serie de libertades religiosas, buscando que no exista ningin tipo
de limites a su accién. Se ataca al estado secular, a partir de la falsa idea
de que éste no puede limitar las libertades religiosas. Asi, tenemos un
esquema mediante el cual, a partir de este principio, el mismo presi-
dente de la repiblica, basado en una cierta idea de las libertades reli-
giosas, puede llegar a romper la norma constitucional. En otras pala-
bras, se puede llegar al extremo, en el cual a partir del principio de li-
bertad religiosa, el principal garante y usufructuario de su permanen-
cia, viola la Constitucion.

En este dilema me parece que se enmarca la discusién sobre mul-
ticulturalismo y laicidad. Guy Harscheer se refiere a este punto, alre-
dedor precisamente de la nocién de la neutralidad en la laicidad y a
proposito del concepto de “diferencia”, que es recurrente en la dis-
cusidn sobre el tema de laicidad y la diversidad cultural. Este recono-
cido especialista muestra también hasta qué punto el derecho a la di-
ferencia debe ser aproximado de manera critica.

Si [la laicidad] significa una atencién mayor a la diversidad de las tradiciones,
a partir de las cuales puede manifestarse un sentido de lo universal, encarna-
ra un progreso considerable en relacién con otras concepciones de laicidad
que son ciegas al sitio [ataque] subrepticio del estado pretendidamente neu-
tro, por valores culturales particulares. Pero si se reduce a la defensa de una
especie de apartheid cultural llevara directamente a confusion de valores
(entre ciencia y religién especialmente), asi como a la tribalizacién de la so-
ciedad.”

Luego agrega:

Es el concepto de neutralidad, que es necesario, en el presente contexto pre-
cisar. El estado no es, por supuesto segiin el ideal laico, neutro en relacién
con todo valor.8

7 Guy Harscheer, La laicité. Que saisje? 3129, Paris, Presses Universitaires de
France, 1996, pp. 39-40.
8 Ibidem.
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En dltima instancia lo que aqui podemos recuperar es la idea de
que el estado debe ser neutro, en el sentido de imparcial, en virtud
de que no puede adoptar valores particulares excluyentes, sino que
tiene que estar constituido por una multiplicidad de valores univer-
sales. La idea central aqui entonces es que el estado laico tiene sus
propios valores. Por eso es fundamental regresar a la esencia de esta
nocién, especifico por su conexiéon con la idea de voluntad soberana
popular. Porque en la medida que lo liguemos a esta nocién enten-
deremos que el estado laico no es neutral en el sentido de que no
puede carecer de una serie de valores de los cuales es portador y cu-
ya permanencia le da sentido a su existencia y a la convivencia social.
Puede ser imparcial, pero esta forma de neutralidad siempre estara
condicionada por una serie de valores universales, que son precisa-
mente los de la democracia, del respeto a la pluralidad, del respeto a
la tolerancia, y otros valores similares que se fueron construyendo al
mismo tiempo que se edific6 esta idea del estado laico secular. En es-
te esquema, es evidente que los ataques que nosotros vemos ahora
desde los particularismos religiosos a esta forma de convivencia so-
cial, en algunos casos pueden tener una cierta validez, pero es nece-
sario conocer en qué momento realmente ciertas demandas ponen
en cuestién los valores universales o nacionales sobre los que esta es-
tablecida una cierta forma de convivencia social. Por ejemplo, es im-
portante dilucidar en qué momento una escuela religiosa, musulma-
na, judia, protestante o catélica puede invocar un cierto derecho a la
diferencia, cuando ese derecho podria significar imponer una légica
de subordinacién de la mujer frente al hombre, que ya en el resto de
la sociedad se ha establecido la igualdad como un valor generalmen-
te aceptado. Y obviamente me parece que la distincién de cuando la
diversidad aporta a la universal y cudndo frena la posibilidad de un
entendimiento social es en donde radica el aporte o el peligro del
multiculturalismo a la diversidad. En términos religiosos, en los pai-
ses occidentales, durante siglos el garante de una aportacion diversa
ha sido el estado laico. Pero una particular concepcién de la libertad
religiosa desde la perspectiva multiculturalista podria minar las bases
de esa fragil convivencia y de las libertades, limitadas pero mutuas,
que hasta ahora han sido posibles.



RELIGIOSIDAD Y CREENCIAS EN UN MUNDO
MULTICULTURAL

DANIEL GUTIERREZ MARTINEZ

“A Dios llegamos por todos los caminos: el de la lambada, el del candomblé, el del
budismo zen, el de los protestantes, el de los catolicos, el de la secularizacion
actual, el del discurso cientifico a la manera de Einstein [...] es arrogancia

pretender que se tiene el monopolio de la verdad y pensar que sélo nuestro
camino llega a Dios y que los demds desembocan en idolos.”
LEONARDO BOFF"

DIVERSIDAD, CREENCIAS Y RELIGION

Los constantes debates y reflexiones alrededor del pluralismo de
creencias y religiosidades tienen que ver principalmente con la pro-
blemitica que representa la inscripcién de diferentes cosmovisiones,
es decir, modos de actuar, de pensar, de hacer, de percibir e interpre-
tar, a una forma de creencia tinica y universal, sea ésta secular, reli-
giosa, mistica. O en su defecto la manera en la que pueden convivir
estas diferencias, sin el yugo o preponderancia de algunas de ellas.!
No existe un vinculo mas estrecho con el multiculturalismo y todo lo
que éste conlleva en la actualidad, que el dominio de accién e inter-
cambio societal representado por las creencias en el mas alla y su co-
rolario politico, que es la religién. Pues no se trata sélo de un proble-
ma vinculado con la adscripcién a una divinidad o creencia —im-
puesta o voluntaria—, sino la utilizacién de éstas para influir en el
ambito social, politico y econémico con intereses vinculados a un
grupo dominante. En otras palabras, se trata de la instauracién del
proyecto de una sociedad ideal tanto en lo espiritual como en lo ma-

* Leonardo Boff, Mistica y espiritualidad, Editorial Trotta, Madrid, 1996, pp. 27-28.

I Los debates también se centran en el concepto de sincretismo religioso, que han
sido en gran parte abarcados por el ambito antropolégico. Los dos debates responden
a las mismas problematicas aqui evocadas. Cf. European Association of Social Anthro-
phologists Syncretisme/Anti-Syncretism The politics of Religious Syntheses, editado por Char-
les Stewart & Rosalind Shaw, Routledge, Londres y Nueva York, 1994.
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terial, concebida asi por un grupo particular; desde las teodiceas ju-
deocristianas hasta el prometeismo progresista, pasando por la Ciu-
dad de Dios de san Agustin.?

Asi, desde el inicio de las civilizaciones, la principal querella que
se presento con la pluralidad de creencias fue por el establecimiento
de religiones universales monoteistas o de tipo henoteistas, que pu-
diesen remplazar las extendidas y “desperdigadas” creencias locales
politeistas.3 Todas estas dinamicas y logicas referentes a lo trascen-
dente, han tenido siempre que afrontar su imposicién legitima fren-
te a las demas, a partir del fundamento que brindan los discursos de
orden pluralista y de respeto de las diferentes creencias. Sin embar-
go, todas ellas han terminado por unirse —al menos en apariencia—
alaidea de una sola sacralidad vertiente de la religién impuesta y aso-
ciada con intereses especificos. Todo esto ha representado los facto-
res principales de confrontaciones bélicas y genocidios culturales de
hoy y de antano, pero también el lugar de encuentros e intercambios
que hemos heredado en la actualidad.

2 Para san Agustin, Cristo ha muerto de una vez por todas por nuestros pecados sin
que haya cuenta regresiva, oponiéndose asi al tiempo circular y a la vida plural propios
del politeismo de valores, y estableciendo el tiempo lineal y la vig recta, simbolismo del
linearismo cristiano, cuya légica es evolutiva y su ley el progreso. Con esto queremos de-
cir que el universalismo de valores y su herencia judeocristiana fueron teorizados por
san Agustin, mostrando claramente el sustrato soteriologico del universalismo, donde
la verdadera ciudad esti por venir, y la salvacion consiste en alcanzarla. Esta idea sera
el vivo reflejo del pensamiento politico cristiano cuya posicion con la pluralidad de
creencias serd absolutamente intransigente: no hay mundo aparte, el mal no tiene
existencia ontolégica, y el paganismo u otras formas de religiosidad estaran incluidos
en esta negacion. Esta sera después la herencia que tendran las creencias de emanci-
pacion de la historia y de la filosofia hasta finales del siglo xx. Cf. La Ciudad de Dios, In-
troducciéon de F. Montes de Oca, México, Porria, 1992.

3 Cabe senalar que la Unidad expresa una entidad cerrada y homogénea (identi-
dad, individuo, estado-nacién), por lo contrario, la nocién medieval de unicidad tra-
duce la apertura, lo heterogéneo (identificacién, persona, policulturalismo), Véase M.
Maffesoli, Au creux des apparences, pour une éthique de l'esthétique, Plon, 1990, pp. 20-30
(En el crisol de las apariencias, México, Siglo XXI, en prensa]. En este sentido es necesa-
rio indicar que si bien la universalidad religiosa, en la mayor parte de los casos, vaala
par con la unidad, es decir, con el hecho de que diversas deidades se conglomeren en
una sola; en otros casos, sobre todo en lo que concierne a los llamados henoteismos
religiosos, la unicidad de dioses a uno solo no significa forzosamente la universalidad
de éste, y viceversa. En las religiones de salvacion “modernas” el caso en su mayoria se
presenta con la conjuncién entre universalismo y unidad. Para una reflexién mas de-
tallada sobre la l6gica del henoteismo en las sociedades occidentales véase A. Kryveley,
Historia atea de las religiones, t. 1, Madrid, Biblioteca Jucar, 1982, particularmente las pa-
ginas 61-88.
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Existen por tanto tres trasfondos esenciales que se deben tener
en cuenta para comprender la problematica que existe en relacion
con la diversidad de creencias a lo largo de la historia, y en la actua-
lidad en un mundo que se pretende multicultural: g] la absorcién
de diferentes modos de concebir el ser humano con su entorno por
una sola entidad politica cuyo monopolismo es legitimado a partir
del sustento religioso (étnico, de salvacidn, secular) de una tnica
institucién sagrada, b] la adscripcién de diferentes grupos locales a
un modo de gestién econémico, politico y social homogéneo legiti-
mado por una apropiacién absoluta de lo simbélico, ¢] el impacto
que los diversos intercambios religiosos representan en la adquisi-
cién de parametros identitarios referidos a lo simbélico y en las sub-
jetividades de los actores sociales. Se trata pues de tres trasfondos
inscritos en las esferas de lo espiritual, de lo econémico-politico y
de lo identitario.

Asi, localismos, particularismos y politeismos se han visto trunca-
dos por el monoteismo y en su defecto por el universalismo de valo-
res.% Sea que se trate de la guerra del Marat6n en la antigua Grecia,
de las guerras floridas en el antiguo Tenochtitlan o de los genocidios
en Ruanda y Bosnia a finales del siglo pasado, existen en todos ellos
estos trasfondos que permean todo el belicismo y/o alianzas sagra-
das, pues ante todo es una cuestion de creencias que se vincula con
el deseo de negacién o de aceptacién del Otro y de sus formas de in-
terpretar y concebir el mundo. En cada historia humana, sobre todo
aquellas que estan explicitamente vinculadas con cuestiones sagra-
das, religiosas y culturales, lo que esta en cuestionamiento es el fun-
cionamiento del politeismo y diversidad de creencias con todas las
implicaciones que esto conlleva, y por supuesto con los remanentes

4 Toda la investigacion realizada por Max Weber en sus estudios sobre las religio-
nes mundiales, esta inscrita en la manera en cémo diferentes percepciones del ser hu-
mano con el mas alla estaban asociadas con un espiritu capitalista especifico. En otras
palabras, trata de rastrear “la influencia de ciertos ideales religiosos en la formacién
de una mentalidad econémica, de un ethos econémico”. Lo cual nos permite pensar
que las imposiciones religiosas no estin alejadas de imposiciones politicas y econémi-
cas (ethos economico). Cf. La ética protestante y el espiritu del capitalismo, Introduccién y edi-
cién critica de Francisco Gil Villegas M., FCk, 2003, p. 13; y Ensayos sobre sociologia de la
religion, 111 vols., trad. José Almaraz, Julio Carabana y Jorge Vigil, Madrid, Taurus, 1983-
1987. Economia y Sociedad. Esbozo de sociologia comprensiva, trad. José Echavarria et al, Mé-
Xico, FCE, 1964, pp. 945-1042. Sobre el origen del universalismo, cf. A. Badiou, Saint
Paul, la fondation de l'universalisme, PUF, 1997.
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que permanecen en la memoria colectiva.5 Con esto se quiere sena-
lar que efectivamente a lo largo de las historias de las civilizaciones
han existido dos sistemas de creencias a la par con dos formas politi-
cas de gestionar la tolerancia, entre los diferentes intercambios de los
grupos humanos.

Estas dos logicas resaltan el cambio que ha habido de una distri-
bucién del poderio en diferentes instancias locales, comunales y
grupales representando una gran complejidad de creencias en el
mundo llamado politeista, a una centralidad del poder cuyo resulta-
do ha implicado la apropiacién de las funciones interpretativas por
una élite, y por ende la jerarquizacién de la distribucién material y
simbolica entre las distintas sociedades en contacto. No se plantea
forzosamente que existe un paso evolutivo de lo polidivino a la mono-
deidad, sino mas bien de un ir y venir entre la acentuacion de la plu-
ralidad, la complementariedad de formas y fuerzas, y la valorizacién
de lo que se vuelve Uno, lo monovalente y lo unidimensional, que
en los altimos siglos ha tendido a dominar. Lo que queremos desta-
car es la interdependencia de estas dos l6gicas espirituales, su mutua
imbricacién de manera que se distingan los procesos centrales en
torno del multiculturalismo de creencias. Se trata de encontrar los
conductos que permitan en la actualidad aprender a combinarlas y
complementar sus perspectivas.

El principal planteamiento del monoteismo es, por tanto, que el
destino de los hombres no puede estar a merced de una pluralidad
de dioses que litiguen entre si para disputarse el poder. Asi en la ac-
tualidad, con el impacto que ha tenido el proceso de globalizacién,
la infraestructura informacional y comunicacional, nos encontramos
por un lado con una revaloracién del pluralismo de creencias y valo-
res, al tiempo que prepondera la légica del monoteismo utilitarista a
ultranza, sea éste religioso, econémico o politico. Pues este monoteis-
mo no es privativo de las religiones histéricas de salvacién, sino tam-
bién de la historia de la secularizacién que como bien es ahora acep-
tado se constituy6 bajo las sombras histdricas de la religion y mas atin

5 Para Maurice Halbwachs, la memoria colectiva constituye los marcos colectivos a
través de los cuales las sociedades se sirven para recomponer la imagen del pasado que
se va adecuando con cada época y con el pensamiento dominante de la sociedad,
creando asi estructuras societales indelebles en el tiempo. Cf. Les cadres sociaux de la mé-
moire, Alcan, 1925, Paris, Poche Albin Michel, 1994.
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de la religién judeocristiana.® De esta manera vale la pena mencionar
que la Modernidad occidental no adviene en los siglos Xv1 y xv1I, co-
mo tan comunmente se ha planteado, sino que encuentra su origen
con el universalismo de las religiones monoteistas de salvacion. Por
tanto, no es aventurado pensar que las ideas modernas de transforma-
cién del mundo, el “tiempo lineal” y los conceptos de progreso, uni-
versal, libertad, democracia y la razén encuentran principalmente su
origen en los principios de estas religiones.” Y con ello encontramos
un endeble hilo de Ariadna que nos puede conducir a la herencia de
la negacién del Otro y del pluralismo de creencias, aun en sociedades
seculares. Es el principio basico de la reduccion a la unidad.

Bien es conocido que el politeismo de valores (Weber) es una ma-
nera de limitar el poder. Sin duda la imagen del pantedn griego tra-
duce su antinomia estructural de politeismo, pues frente a la omni-
potencia de un solo Dios Gnico (o en su defecto de un solo partido,
una sola forma de gobernar, una sola razén...), la multiplicidad de
dioses introduce la relatividad y la mutua limitacién del poder. Bien
dice el conocido antiguo refran: [ Mientras que los dioses estén en guerra,
los hombres estardn tranquilos!® Es en este sentido donde lidiar con par-
ticularismos, con localismos y politeismo de creencias, no tiene sola-
mente que ver con la luchas entre dioses, sino con la reparticion del
poder. Este hecho ha sido la fuente de enfrentamientos de gran par-
te de los eventos ocurridos a lo largo de la historia. No es casual que
todos los grandes genocidios, inquisiciones, colonialismos, imperia-
lismos e intervencionismos de toda indole estén acompanados de un
cambio de poder, asociado al establecimiento de una creencia parti-
cular y por ende a la negacién de las demads, sobre todo en el aspec-
to simbblico. Este es el principio mismo de los totalitarismos, que no
estin lejos de contener tintes sagrados. Por lo contrario tienden a
transformar las fantasias plurales que los hacen emerger por el sim-
bolo de la Unidad. Tampoco es casual que hoy frente al proyecto de
la multiculturalidad y la aceptaciéon de convivir entre diferentes cre-
dos, se intente, aunque no con muchos resultados, establecer una de-

6 Daniéle Hervieu-Léger, “Secularizacién y modernidad religiosa. Una perspectiva
a través del caso francés”, Enrique Luengo Gonzilez (comp.), Secularizacion, moderni-
dad y cambio religiosos, México, Universidad Iberoamericana, 1991.

7 Jean-Claude Guillebaud, La refondation du Monde, Paris, Seuil, 1999.

8 Véase Michel Maffesoli, La transfiguracién de lo politico, la tribalizacion del mundo pos-
moderno, Herder, 2005, particularmente pp. 44-74.
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mocracia participativa en todo el mundo con el fin de conciliar la di-
versidad de creencias y opiniones, y otorgarle toda la dimension ori-
ginaria al politique (del latin medieval polus pluralidad y del griego écos
guardidn) como el guardiin de la pluralidad. Los diferentes intentos
politicos por conciliar la diferencia (descentralizacién, pluralismo
politico, gobiernos ministeriales) estan fuertemente asociados con la
existencia subterrinea de las creencias politeistas, y que hoy estan re-
emergiendo con distintas modalidades.

Asi pues, mas que dejarse llevar por las explicaciones teologicas
sobre la multiculturalidad de creencias, habria que indagar acerca
de las repercusiones que ha tenido este proceso de legitimacion en
las construcciones societales a lo largo de la historia en los procesos
de gestién politica, de distribucién material y de gobierno. :Qué re-
lacién existe entre los factores econdmicos, politicos y sociales, y el
dominio de una sola forma de creencia universal institucionalizada
sobre las demas? ;Cémo analizar hoy la distribucién del poder, a
partir de una revalorizacién de lo miltiple, de lo plural, de la di-
versidad de creencias e instituciones religiosas que hoy se pueden
observar? Ya no se trata de un problema de Chogue de civilizaciones,
sino de una compleja red de factores econémico, social, politico y
geografico que intervienen en el proceso constitutivo del multicul-
turalismo de creencias y religiosidades.? Este es el verdadero envi-
te en torno de la multiculturalidad al que nos enfrentamos. El
multiculturalismo incluye por tanto reivindicaciones no simple-
mente de indole espiritual, sino también étnicas, politicas y econé-
micas asociadas a la construccién de subjetividades e identidades.

El siglo xx y principios del xx1 no han dejado de mostrarnos que
todos los conflictos con tintes religiosos o vinculados con la plura-
lidad de creencias, estin estrechamente asociados con la lucha por

9 La propuesta de Samuel Huntington, desafortunadamente convertida en referen-
cia obligatoria, estd sin duda inscrita en el proceso del intelectualismo organico muy re-
currente en las ciencias sociales. Si bien es cierto que la tesis sobre las luchas constan-
tes entre fuerzas civilizacionales es una realidad, la imposicién de una creencia, —en es-
te caso la democracia participativa, y la adscripcién a una institucién religiosa: la
Repiiblica— debe ser analizada como la adscripcién a un modo de desarrollo y gestién
econdmica que se pretende superior o en todo caso ineluctable frente a las demis. Es-
to no es mas que la lucha que los pueblos han mantenido desde su advenimiento y que
no han significado forzosamente su desaparicién. Cf. The clash of civilizations and the re-
making of world order, Nueva York, Simon & Schuster, 1996 [El choque de civilizaciones y la
reconfiguracion del orden mundial, Barcelona, Paidés, 1997].
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la apropiacién legitima de la produccién o interpretacién de lo
simbélico, que le proporciona a toda instancia o grupo politico la
autoridad para dictaminar los modos de organizar una sociedad y
hacer uso de sus recursos. Es entonces importante analizar en el ac-
tual proyecto del multiculturalismo la manera en la que la proble-
matica se centra en la oposicién puntual entre localismos y particu-
larismos de creencias y universalismos religiosos, y el tipo de gestion
de poder que representan. Cada uno denota dinamicas y tendencias
diferentes que la sociologia y antropologia en épocas recientes, han
empezado a analizar.10

Universalismos y localismos religiosos: un panorama global

La encrucijada entre el universalismo religioso y los localismos de
creencias, tiene que ver principalmente con un asunto de indole poli-
tica, econémica y territorial.l1 Todo ello ligado también a la construc-
cién de identidades e imbricacion con las subjetividades, siendo preci-
samente este aspecto el que esta en juego en las relaciones —conflic-
tivas o armoniosas— entre los particularismos y los universalismos de
creencias. De esta manera, el sustrato de la moral politica y el univer-
salismo que convoca, se opone a miltiples creencias tribales, localis-
mos, sentimientos de pertenencia exacerbados, que sin duda no es-
tan lejos de desembocar en exacerbaciones fisicas. No es lo mismo

10 Cf. Claude Riviére, Socio-anthropologie des religions, Paris, Armand Colin, 2003,
Jean-Paul Willaime, Sociologie des religions, Presses Universitaires de France, Col. Que
saisje? nim. 2961, Paris, 1995. Un ejemplo particular, fueron las investigaciones de
Roger Bastide (Eléments de sociologie religieuse, Paris, 1935, y Anthropologie religieuse,
Encyclopedia Universalis, vol. 2, Paris, 1968, pp. 65-69), quien consideraba que la reli-
gion era una actividad simboélica que tiene su propia racionalidad y que a la vez que
incluye una actividad simboélica y espiritual, es necesario comprenderla de manera glo-
bal con los demas factores de la vida societal. En este mismo eje de anilisis véase Marc
Augé, Pour une anthropologie des mondes contemporains, Paris, Aubier, 1994 [Hacia una an-
tropologia de los mundos contempordneos, Barcelona, Gedisa, 1995].

11 Es bien conocida la insignia no hay politica sin religién, en el sentido de aquello
que liga a un conjunto de individuos a una serie de presupuestos comunes. Durkheim
hablaba de “divino social”, tanto como Marx hablaba de “forma profana de la religién”.
Asi para que uno se someta a los otros, es necesario en esta légica buscar la legitimacion
en el Otro deificado, sea el Estado, Partido, Progreso, Ciencia, Moral, Servicio... que no
son mas que sustitutos y modulaciones de ese Dios ya creado miles de arios atras.
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plantear un mundo donde exista una diversidad de creencias sin un
punto de concentracién institucional del poder, que aglutinar todas
las creencias en una religion y apropiarse de los modos de intercam-
bios y las economias, de los territorios y la manera éticamente justa
de su distribucién.

Una de las constataciones que podemos observar con la instaura-
¢i6n de una religion universal o una sola forma de organizar lo trascen-
dental sobre una pluralidad de creencias es precisamente la negacion de
la diversidad misma —aunque paradéjicamente el discurso de la pri-
mera (religién) esté apoyado por el respeto de las segundas (creen-
cias)— pues al sintetizarlas en una sola concepcién de lo sagrado, en
una tinica ética de trascendencia en el marco de una institucionalidad,
las religiones universales niegan la movilidad de cultos y ritos, los esta-
tizan, los condenan a la busqueda de la inmanencia. Y esto es observa-
ble también en los sincretismos y aculturaciones religiosos. Como suce-
de con la ritualidad durante el festival de “El dia del Mono” en Vene-
zuela en el pueblo de Caicara, donde a pesar de que ésta se conformé
a partir de una heterogeneidad de origenes culturales, que terminé
por celebrar la Indianidad, hoy cualquier lectura que se le pueda dar
en cuanto a una religiosidad o creencia multicultural es negada. Asi, se
puede observar que estamos hablando de una légica que termina por
institucionalizar la inmovilidad de los ritos, la perennidad de éstos en
una unica forma de veneracién. En esta dinamica, los cambios de ritua-
lidad o su practica legitima sélo se llevan hasta que las jerarquias auto-
rizadas consideren necesario reactualizarla segiin los intereses emer-
gentes. Tal fue el caso de los Concilios de Trento y del Vaticano II para
la religién catélica. En efecto, es claro, para el segundo caso, el Conci-
lio se enfocé en la negociacién con un mundo moderno que invocaba
nuevos valores, muy opuestos a una religién catélica apostélica, Juan
Pablo II en reiteradas ocasiones manifest6 el escindalo que represen-
ta la decadencia del “mundo libre”, secularizado, hedonista y consu-
mista. A pesar de que las nociones de secularizacién y de laicidad, de
“libre albedrio” no representan valores a sus ojos, la iglesia catélica, no
tuvo otra opcioén que renovar los principios y valores inscritos en su ri-
tualidad. Otro ejemplo al respecto ha sido la negacién que sistematica-
mente se ha hecho de todos los rituales provenientes de una religiosi-
dad popular. La iglesia catélica se ha visto obligada, paulatinamente, a
pesar de considerarlos productos degradados de los ritos oficiales —co-
sa de poca importancia (paganismos al fin y al cabo)— a aceptarlos y
legitimarlos, pues este desprecio sin duda esta asociado al desencanto
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de su liturgia por parte de los feligreses y su adhesiéon a nuevos actores
religiosos como los pancristianismos, tradiciones pentecostales y otras
formas de religiosidad.!? Paraddjicamente, se puede observar que si
bien existe esta negacién la pluralidad de creencias no se puede erra-
dicar, por mas estrategias politicas e institucionales que se llevan a ca-
bo. El caso de la llamada religiosidad popular es representativo de la
dinadmica constante del politeismo de valores y la multiculturalidad de
creencias, pues es una manifestacién que esti al margen de todo con-
trol social operado por las instancias de las grandes religiones de salva-
cién, al tiempo que proporciona marcaciones identitarias locales im-
portantes, sea en las sociedades dichas altamente secularizadas (como
sucede en las bendiciones en Francia durante las festividades de San-
Rouin y San-Guinefort), o aquellas que yo denomino “a plusvalia étni-
camente agregada” (santeria, apariciones marianas, ninos dioses, etc.).
La religiosidad popular es movible y compleja, entre una mezcla mo-
derna de creencias y ritos, que resultan en sincretismos que relativizan
antiguas supremacias religiosas.!3 Evidentemente el caso de la Virgen
de Guadalupe es emblematico al respecto, pues la politica de sustitu-
cién de las creencias autéctonas en América (Tonantzin, Madre Tierra,
Pacha-mama...) por aquellas del catolicismo ibérico més que lograr su
cometido de erradicacion, terminé por fomentar toda una diversidad
de creencias marianas, guadalupanas, “de virgencitas” que resguarda-
ron cultos y adoraciones provenientes de creencias originarias, todas
ellas denotan por tanto, no solamente una combinacién de creencias,

12 E] caso de la Teologia de Liberacion es emblematico para ilustrar este desprecio
de religiosidades sociales alternativas por parte del pontifice. Este caso no sélo se pue-
de explicar a partir de aspectos litiirgicos o teolégicos, sino que conciernen también
formas de desarrallo alternativo que no convienen a intereses especificos. Otro ejem-
plo que va en este sentido lo podemos observar en el 4mbito de los movimientos so-
ciales, en donde los catélicos laicos que se encuentran alejados del proyecto papal en
cuanto a cuestiones de Derechos Humanos tienen mas dificultad para expresar sus
manifestaciones en los espacios piblicos, que otros movimientos con tintes catélico-
romanos conservadores. El caso de Provida, de la Uniéon de Padres de Familia en Mé-
xico, en torno de los derechos de la salud reproductiva y las libertades sexuales son
ilustrativos al respecto. Cf. Gabriel Muro, “Iglesia catélica y movimientos sociales”,
IVAA, Teoria de los movimientos sociales, Guadalajara, El Colegio de Michoacan/uaM Xo-
chimilco, 1991.

13 En lo referente al término de plusvalia étnica, vease también el texto de Boaven-
tura de Sousa Santos; “Los nuevos movimientos sociales”, http://168.96.200.17/ar/
libros/osal/osal5/debates.pdf. A. Mary, Le bricolage africain des héros chrétiens, Paris, Cerf,
2000; W., Mulhmann, Messianismes révolutionnaires du Tiers Monde, Paris, Gallimard,
1968; V. Lanternari, Les mouvements religieux des peuples opprimés, Paris, Maspero, 1962.
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sino todo un mundo de organizacién que repercute en los aspectos
econémicos y politicos de una comunidad.!4 Y es esto precisamente el
desafio que presenta el multiculturalismo frente a formas religiosas
universalistas y particularismos emergentes. Cémo lidiar con lo movi-
ble de las creencias y sus particularismos que generan (multiculturalis-
mo religioso) en el marco de religiones universales. Como lidiar con
las reivindicaciones localistas sin que por tanto se pierdan parimetros
comunes de convivencia. Esta constatacién no es un problema nuevo,
pues la encontramos sea en las cofradias religiosas en los diversos esta-
dos medievales,!? en las cofradias durante la época de la Colonia en la
Nueva Espaiia, o en las nuevas religiones emergentes en la actualidad.
Todas ellas reflejan, mas que la imposicién de un solo modo de perci-
bir la relacion con la divinidad, un espacio social que canaliza todo una
serie de intercambios religiosos y mezcolanzas culturales, de indole co-
mercial y de organizacién politica, alrededor de sentimientos de per-
tenencia, lazos afectivos, ritos precisos, lugares de encuentro estableci-
dos, codigos que banan la diversidad de creencias y de modos de vida,
en suma un espacio donde se lucha por el poder.

En Latinoameérica y el Caribe se puede observar primeramente, la
riqueza del mestizaje de religiosidades y creencias con la que se cuen-
ta, que si bien no son las Gnicas fuentes de la conformacién identita-
ria, si se puede destacar el aporte de tantas creencias de diversas re-
giones del mundo, pues hay una combinacién de culturas autéctonas
de antano y actuales, a veces mezcladas con el cristianismo y su plu-
ralidad interna, sin perder de vista, por otro lado, la importante pre-
sencia africana y norteamericana con sus diversos protestantismos
que repercuten en la produccién de formas religiosas derivadas, asi

14 Es ejemplar la lucha que mantuvieron los jesuitas con los franciscanos durante
el siglo xv1 para imponer cada uno de ellos su divinidad local (la Inmaculada Concep-
cién y la Virgen de Guadalupe de Extremadura, respectivamente), esta disputa —ob-
tenida por los segundos ante la Gracia del Vaticano— signific6 igualmente el derecho
de administrar la educacion en la Nueva Espana. Cf. Richard Nebel, Senta Maria To-
nantzin Virgen de Guadalupe, continuidad y transformacion religiosa en México, México, FCE,
1995; Jacques Lafaye, Quetzalcéatl y Guadalupe. La formacion de la conciencia nacional,
México, FCE, 4a. edicién, 2002; Carlos Vladimir Zambriano (editor), Epifanias de la et-
nicidad, Estudios antropoldgicos sobre virgenes y santos en América latina, Colombia, Corpo-
racién Colombiana de Investigaciones Humanisticas, 2002; Vania Salles y José Manuel
Valenzuela, En muchos lugares y todos los dias, virgenes, santos y ninios Dios. Mistica y religio-
sidad popular en Xochimilco, El Colegio de México, 1997.

15> Emmanuel Le Roy Ladurie, Le carnaval de Romans, de la Chandeleur au mercredi des
Cendres (1579-1580), Paris, Gallimard, 1979.
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como la francmasoneria y otras formas de espiritismo europeo, que
han fomentado toda una religiosidad espontanea, y de sintesis cultu-
ral. En tercer lugar, podemos constatar que esta diversidad da cuen-
ta, precisamente, de la dificultad que tienen las politicas econémicas,
culturales y sociales con rasgos homogéneos y universalistas para es-
tablecerse, para obtener los resultados esperados, pues ellas no estan
precisamente adaptadas a la pluralidad de creencias con sus respec-
tivos enfoques politicos y econémicos, o con sus formas alternativas
de desarrollo. El ejemplo de las comunidades indigenas en México y
en gran parte de América Latina es un ejemplo mas que menciona-
do. Cabe senalar, que otro corolario de este proceso de individuacién
religiosa y del establecimiento de politicas de toda indole poco ma-
leables a la diversidad de creencias puede desembocar en intransi-
gencias, intolerancias religiosas o radicalismos violentos.

Absorber el politeismo de creencias y de valores en una dinamica
de estatismo, clausurar las cerraduras de la movilidad de cultos, ne-
gando la posibilidad de que puedan existir otras nuevas formas de sa-
cralidad y por tanto de organizacién, no es mas que la estrategia de
querer controlar foda la dinadmica societal de un territorio dado. Asi,
terminan por negar todo pluralismo de creencias —sin por lo tanto
aniquilarlo— vy las formas alternativas de intercambio que las diversas
creencias traen consigo. Es elocuente al respecto el caso durante la
época de la Colonia con las culturas originarias y en la actualidad con
las comunidades indigenas, que se han visto privadas del ejercicio de
una multitud de ritos y creencias, al tiempo que se les ha negado la
practica de formas cotidianas de curacién, de produccién agricola,
de transmision de conocimientos.16 El caracter absolutista de las re-
ligiones universales siempre ha estado asociado al aspecto monoteis-
ta de las creencias de la conviccién de que es la mejor manera de lle-
gar a la religion verdadera. Todavia en la actualidad gran nimero de
tedlogos sostienen esta idea, aun cuando cuidan de salvaguardar el
derecho a la libertad religiosa.

Y es en esta l16gica donde se puede también constatar que la nega-
cién del otro se asocia al mantenimiento de la ideologia de la supe-

16 Véase el comentario preliminar de Carlos Biseca Trevifio, Gonzalo Aguirre Bel-
tran, Obra antropoligica vii, Medicina y magia, el proceso de aculturacién en la estructura colo-
nial, México, FCE, 1992, también, Antonio Garcia de Ledn, “Grandes tendencias de la
produccién agraria”, Historia de la cuestion agraria mexicana, El siglo de la hacienda 1800
1900, t. 1, pp. 13-85, y Pilar Gonzalbo Aizpuru, Historia de la educacion en la época colo-
nial, El mundo indigena, México, El Colegio de México, reimpresién, 2000.
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rioridad de unos pueblos sobre otros, la subordinacién de unos por
otros, produciendo un etnocentrismo que afirma la verdad sobre las
demas culturas.1?

Asi, podemos ver que el conflicto con la pluralidad de creencias es
una constante en la historia, y que no terminara todo conflicto vio-
lento o genocidios religiosos en un mejor entendimiento espiritual,
si no se acepta que la pluralidad es la marca de toda creencia socie-
tal y que por ello es necesario mas bien crear infraestructuras para su
mutuo enriquecimiento.

La pregunta es ahora saber de qué manera se ha constituido esta
logica de la Unidad. Efectivamente, durante la historia hemos visto
cémo esta logica de imposicion de una creencia sobre otras no sélo
concierne a la de una religién universal frente a diversas creencias lo-
cales, sino que también se ha ido extendiendo a la confrontacién de
diversas institucionalidades religiosas unitarias e universales (islam,
cristianismos, judaismo, religiones seculares, civiles etc.). Ese fue el
caso en las Cruzadas, en la confrontacién entre el cristianismo rei-
nante y el islam econémicamente poderoso, o bien las guerras religio-
sas entre cristianos que sacudieron Europa durante varios siglos y que
tienen atin sus vicisitudes en los territorios de Irlanda. Lo mismo su-
cederia, mas adelante, con el advenimiento del mundo “moderno”, y
lo que unos llaman las religiosidades universales revolucionarias,
donde la fundacién de la Republica —por citar el caso francés— se
convertiria en el ano I de la nueva era en lugar del nacimiento de
Cristo y el culto a la deidad de la razén, lo que representaria una
transferencia clara de un orden religioso, politico y econémico a
otro, es decir, de una institucién universalista a otra.18 Esta légica ra-
cionalista se ha extrapolado a la privatizacién de las creencias religio-

17 A decir de Félix Baez-Jorge, la dialéctica que marcé “La satanizacion de las dei-
dades mesoamericanas” durante la Colonia, mostrada asi por los evangelizadores,
quienes consideraban que éstas alejaban a los indigenas de la verdadera religién, im-
plico no solamente la desacralizacion de las divinidades autoctonas; se fundament6 en
la conceptualizacién del mal como amenaza entronizada en el ofro, fantasia perversa
cuyas secuelas de discriminacién y etnocidio son omnipresentes en la historia de Mé-
xico, fomentando autodesprecio a las lealtades comunitarias y una profunda ambiva-
lencia respecto de las identidades étnicas, y sus formas de desarrollo que conllevan. Cf.
“Ritos y creencias del nuevo milenio, una perspectiva transcultural”, Revista Académica
para el Estudio de las Religiones, t. 111, 2000.

18 Jean Baubérot, Histoire de la laicité frangaise,Col. Que saisje?, nim. 3571, Paris,
PUF, 2000 (Historia de la laicidad francesa, E1 Colegio Mexiquense, 2004].
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sas instituidas, debido al discurso de la pluralidad de credos y la neu-
tralidad secular, lo que no impidi6 que se ejerciera al mismo tiempo
un anticlericalismo y una reapropiacion de bienes materiales poten-
tados por instituciones religiosas.!? Asi, la ideologia secular, por me-
dio de los discursos nacionalistas remplazé los extremismos religiosos
que pretendia erradicar, creando a su vez formas violentas infinita-
mente mas catastroficas que las vividas durante las llamadas guerras
de religién; el conflicto en Irak es sin duda el Gltimo resultado de es-
ta légica. Procesos todos ellos que no estin alejados de intereses de
orden politico, econémico y territorial. En la actualidad el secularismo
—que es otra forma de religiosidad— se encuentra en el impasse de
modular su relacién con las diversas religiosidades existentes, y el no
llegar a negaciones tan profundas que fomenten respuestas devasta-
doras en nombre de alguna sacralizada, incluyendo las imposiciones
del liberalismo democritico.

Ahora bien, esta tendencia de aglutinacién de creencias en una so-
la ha desembocado, en la mayoria de los casos, mas que en el control
de la diversidad de creencias en un control de territorios y formas de
intercambio y produccién (como bien se mencioné con las religiosi-
dades populares y con otras formas de religiosidades) que se da de
manera legitima por medio del discurso religioso (secular o de salva-
cion). Esto es claramente observable en la guerra de los Treinta Anos
en Europa (1618-1648) justificada por un discurso de indole religio-
so, del reconocimiento de los cultos catélico, luterano y calvinista en
un mismo territorio. Sin embargo, detras de todo esto estaba implici-
to el objetivo de quitar del poder politico-econémico a la iglesia caté-
lica, derrotar a los Habsburgo en su tentativa de unificacién europea,
ceder definitivamente los obispados de Metz, Toul, Verdun y una
gran parte de la Alsacia a Francia y repartir sendos territorios a Sue-
cia, asi como otorgar soberania a trescientos cincuenta estados ale-
manes. Las tesis sobre la conquista de América, el acaparamiento
econémico y territorial en el nombre del Dios cristiano son conoci-
das al respecto. Asi los europeos cristianos —catélicos y protestan-
tes— no anunciaban solamente el evangelio, sino también la cultura

19 Jean Baubérot, op. cit. Esta situacién por supuesto también se presentd en las
nuevas republicas latinoamericanas a partir del siglo x1x. En México, la concomitancia
con el anticlericalismo del positivismo francés y el anticlericalismo liberal mexicano
fue sorprendente incluso hasta entrado el siglo Xx. Véase el conocido libro de Jean
Meyer, La cristiada, 3 t., México, Siglo XXI.
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del viejo continente.20 Las mismas Cruzadas, siempre tuvieron un im-
portante rasgo comercial y econémico. No hay quien pueda negar la
primacia en lo territorial y lo econémico que yace en el conflicto de
la guerra en el Ulster entre catdlicos y protestantes. La guerra de Cri-
mea (1854-1856), que confronté a eclesiasticos, marcé la instaura-
cién de sendas reformas politicas en Rusia.2! Lo mismo sucedié con
la matanza de San Bartolomé en Parfs, en donde los intereses politi-
cos y sociales primaron en la decisién tltima de la masacre.?2 Inclu-
so la guerra en Bosnia, a pesar de contener tintes cuasi religiosos de
pureza étnica, tenia fuertes intereses geopoliticos, no s6lo para el go-
bernante Milosevic, como para el gobierno de Bonn, sino para toda
la regién. Y en este sentido, no es necesario redundar en los casos
alin recientes en el Oriente Medio y Extremo, donde todo la estrate-
gia de apropiacién territorial, de recursos y material esta banada de
tintes seudorreligiosos. En suma, la sustitucion de la diversidad de
creencias y pluralidad de religiosidades por religiones universales
siempre ha estado vinculada con la legitimidad discursiva, los intere-
ses geopoliticos y la economia con sus respectivos intereses materia-
les y de mercado. Anunciar la identidad de la Creencia Universal es
destruir la identidad cultural de otros pueblos para beneficio de ins-
titucionalidades unitarias y monopélicas, sea el caso del Evangelio,
de la Santa Produccion, del Estado Providencia o de la Mano invisible.
Todas estas dinamicas tienen la caracteristica coman de partir de
ideologias proféticas legitimadoras de tipo universalista; ya sean éstas
éticas, religiosas o civiles.23

Las religiones universales, efectivamente, fueron las primeras ins-
tituciones que trataron de concebir una politica de la unidad frente

20 Leonardo Boff, Con la libertad del Evangelio, Madrid, Editorial Nueva Utopia, 1991.

21 Véase Jean Meyer, Documento de Trabajo del CIDE, Division de Historia, ntim. 16
Guerra, Violencia y Religion, febrero de 2002, p. 14.

22 Georges Livet, Les guerres de religion 1559-1598, Col. Que sais-je?, nim. 1016, Pa-
ris, PUF, 1962 [ Las guerras de religion 1559-1598, Oikos-Tau Ediciones, 1971].

23 La religion civil es la consideracion religiosa o cuasirreligiosa de ciertos valores
civicos y tradiciones que se encuentran recurrentemente en la historia de la politica
estatal. Cf. Robert A. Nisbet, The sociological traditions, Nueva York, Basic Books, Inc.,
Publishers, 1966. La lectura del libro de Habermas, La téchnique de la science comme “idéo-
logie”, wrad. Jean René Ladmiral, Paris, Gallimard, 1978 (Ciencia y técnica como “ideolo-
gia”, Tecnos, 1986), es considerablemente ilustradora para mostrar cémo la misma
ciencia puede constituir también un sistema de creencias basado en un discurso racio-
nalista tan poderoso que pueda justificar y legitimar acciones que vayan en contra de
la preservacion de la vida humana.
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a la convivencia de la pluralidad de creencias, esto es el desemperio
que ha tenido la llamada violencia totalitaria?* en la llamada Moderni-
dad. A ]a par de esta politica de unitarismo, con el tiempo las religio-
nes universales tienden a convertirse en una politica de homogenei-
zacién y en la institucién legitima de la violencia simbilica.?5 Este es el
punto nodal del didlogo intrarreligioso, pues es seguro que dificil-
mente las religiones monoteistas universales estarian dispuestas a
aceptar el politeismo que las constituye y, con ello, cuestionar su
identidad universal.26 Sin embargo esta paradoja intrarreligiosa es in-
teresante en la medida que al querer reducir la diversidad de creen-
cias, al funcionar demasiado en la l6gica unitaria de lo trascendente,
tiende a desdenar que la vida descansa principalmente en el plura-
lismo de valores. Por muy “imperfecto” que pueda parecer el politeis-
mo de creencias, éste se encuentra en el corazon mismo de la histo-
ria de las religiones y creencias, tanto como en la vida misma. Es ne-
cesario entender que la religion, las creencias, la cultura u otras for-
mas de expresién historica de la identidad no estan fijas sino en con-
tinuo movimiento. El hecho de que durante mucho tiempo se conci-
biera la cultura, las religiones, las creencias como entidades estaticas
y longevas, no es mas que la muestra de la negacioén que se hacia tan-
to intelectual como politica de la siempre existente pluralidad y di-
versidad que retroalimentaban, aunque fuera de manera clandestina,
los procesos identitarios institucionales y unitarios. Esto es lo atracti-
vo que contiene ahora el proyecto del multiculturalismo, es decir, re-
flexionar en el establecimiento de una infraestructura que concilie el
ritmo cambiante de las creencias y valores en las sociedades. Cada vez
que se acepta la fuerza del multiculturalismo de creencias, las religio-
nes y las sociedades han sido fecundas y productivas a pesar de que

24 Es la violencia de los buenos sentimientos que concede proteccién a cambio de
sumisién, véase Michel Maffesoli, La violence totalitaire, 1a. ed. 1979, Paris, Méridiens
Klincksieck, 1994.

25 Es aquella forma de violencia que se ejerce sobre un agente social con la anuen-
cia de éste y que se empieza a desconocer como violencia por lo que los agentes socia-
les empiezan a considerarla como autoevidente: es la aceptacién déxica del mundo.
Véase, P. Bourdieu, con L. J. D. Wacquant, Réponses, Pour une anthropologie réflexive, Paris,
Seuil, 1992, p. 143 (Una invitacion a la sociologia reflexiva, Buenos Aires, Siglo XXI, 2005].

26 Benjamin Forcano, “Hacia un cristianismo mutlticultural”, Religion, cultura y es-
piritualidad, a las puertas del tercer milenio, Alfredo Prieto Gonzilez y Jorge Ramirez
Calzadilla (eds.), La Habana, Editorial Caminos, 2000.
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atn hay quienes consideran que la multiculturalidad es una enferme-
dad que debe erradicarse.

He ahi el desafio que la politica multicultural debe afrontar, pues
como bien se ha podido apreciar en distintos enfoques, el multicul-
turalismo de creencias u otros pueden llegar a ser rechazados por las
mismas localidades (territorios) y particularidades (identidades) reli-
giosas que refutan que se los etiquete como grupos multiculturales o
como productos del mestizaje de creencias, ya que se piensa que de
esta manera se perdera su autenticidad. Se ha logrado confundir en-
tonces mestizaje y multiculturalismo como inautenticidad. Esto no es
muestra mas que del temor que a lo largo de tantas épocas se ha fo-
mentado en torno de la convivencia de una pluralidad de creencias.
Esto no significa que el proyecto del multiculturalismo de creencias
sea el paso de un punto de vista unidimensional por otro sino el pa-
so de la concientizacién colectiva de la necesidad de la diferencia co-
mo fuente de reactualizacién cultural siempre apegada a la creativi-
dad de vida: Gnico baluarte de la sobrevivencia humana. El multicul-
turalismo de creencias significa la aceptacién de que diferentes mo-
dos de concebir la interaccién del ser humano con la alteridad son
necesarios para el enriquecimiento temporal de parametros univer-
sales. En este sentido, hablando “esotéricamente” habria que men-
cionar que la mezcolanza de creencias es la que de manera informal
reencanta el mundo y continda ofreciendo alternativas de sentido a
los imponderables que la naturaleza nos ofrece. La crisis que viven las
religiones institucionalizadas en la actualidad, no es mas que el refle-
jo de esta negacion, puesto que aceptar una pluralidad es también
aceptar una participacién plural en las decisiones vinculadas al poder
social, econémico y cultural. El caso de Lutero y las famosas indul-
gencias es uno de los casos més emblematicos al respecto.?’

RIQUEZA Y AVATARES HISTORICOS DE LA INTERRELIGIOSIDAD

El pensamiento universalista unitario tuvo, en efecto, su momento
cuspide con la Modernidad y su discurso prometeico, pero en la ac-

27 Lucien Febvre, Martin Lutero: un destino, trad. de Tomas Segovia, FCE, col. Brevia-
rios niim. 113, 10a. reimpresién, 2004.
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tualidad con el llamado proceso de globalizacién va perdiendo sus
brios cediéndole el lugar al llamado politeismo de valores, a las lla-
madas nuevas religiosidades, que no son mas que formas reactualiza-
das de la siempre presente diversidad de creencias. En este sentido,
en decenios anteriores, no falté quien preconizé que con la llegada
y paulatino dominio de las religiones monoteistas (de salvacién o ra-
cionalistas), el politeismo de creencias estaba condenado a la exclu-
sién y extincién de la circulacién social, pues se trataba de formas re-
zagadas de creencia que no podrian por nada sustituir el poderoso
acto de fe hacia una sola creencia, razén y verdad. Asi, la mayoria de
los pensadores se concentraban en sus reflexiones exclusivamente al
analisis de la lucha entre diversas religiones universalistas. La reali-
dad contemporanea nos muestra que no sélo estas creencias poli-
teistas nunca se extinguieron sino que estan en pleno crecimiento
bajo sus diversas modulaciones. Siempre ha existido una clandesti-
nidad que no ha dejado de permear el cotidiano espiritual de los ac-
tores sociales, y que la religiosidad unitaria pensaba haber aniquila-
do. Nos encontramos hoy con dinamicas siempre existentes pero
que en la actualidad han encontrado sus espacios de expresion legi-
tima, planteando precisamente nuevos desafios para el mundo mul-
ticultural.

Una de las modulaciones de este pluralismo lo encontramos con
formas de fundamentalismo, de purismos y extremismos religiosos
que no cesan de irrumpir en el escenario mundial. Estos extremis-
mos son aln claramente perceptibles en las sociedades occidentales
con plusvalia emigrante donde las minorias tienen que lidiar no sola-
mente con una situacién espiritual en continua reestructuracién sino
con un déficit laboral claramente legitimado por la religion oficial se-
cularista de la meritocracia profesional, no siempre al alcance de
aquellos provenientes de culturas con distintas formas de percibir el
mundo. Los extremismos religiosos muchas veces son el resultado de
procesos de negacién de creencias y formas de desarrollo que conlle-
van, transforméindose por tanto en movimientos de resistencia y rei-
vindicaciones subjetivas, desembocando en individualizaciones de lo
sagrado, que con los efectos de la modernidad tardia y la globaliza-
cién se ven reforzados. Asimismo los procesos de desigualdad social
pueden servir para justificar adhesiones a grupos religiosos como en
el caso de los pentecostales y grupos evangelicos en el llamado Ter-
cer Mundo, y en otros casos para legitimar manifestaciones violentas
como es el caso de los talibanes y grupos extremistas musulmanes (Al
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Qaeda), y de otras denominaciones religiosas que no dejan de apare-
cer en el escenario mundial.?8

Asimismo, del otro lado de la moneda, es necesario tomar en
cuenta en todo ello, la presencia perenne de los intercambios cultu-
rales que advienen en estos procesos hoy mas o menos legitimados.
Los grandes imperios regionales fundamentados en los discursos re-
ligiosos universales no pudieron constituirse mas que basindose en
la mezcolanza multiforme. El protestantismo o el islam, las religiones
que pretenden ser las mas radicalmente monoteistas estan constitui-
das por una diversidad de poblaciones en el mundo, tanto como su
conformacién lo fue desde sus inicios, la primera constituyendo una
infinidad de iglesias siempre en crecimiento, y la segunda formada
por una variedad de paises musulmanes tan diversos entre ellos mis-
mos como lo pueden ser religiones opuestas entre si.

La historia de las religiones muestra que el multiculturalismo en
las diversas sociedades, no se puede entender inicamente desde el
enfoque del choque de las civilizaciones. Asi, ya no pareceria dificil en
la actualidad presentar la diversidad de creencias y la pluralidad de
religiosidades como el espacio privilegiado de la convivencia huma-
na, de la imbricacién de culturas, de la produccion de sociedades,
de los mestizajes universales, y como el lugar de mayor enriqueci-
miento de las civilizaciones humanas. Pues los datos histéricos y
empiricos actuales muestran que esta tendencia ha sido mas impor-
tante de lo que pensamos. La salida de la clandestinidad de las di-
ferentes logicas espirituales y de religiosidad en la actualidad, no se
resume Gnicamente en la lucha y desgarramiento de diversos grupos
con discursos religiosos, sino también en la intersubjetividad e intra-
subjetividad entre diversos modos de ver el mundo, de organizarlo,
de producirlo: un crisol de valores palpable a lo largo de la historia,
y que es precisamente la apuesta que debe tener el multiculturalis-
mo contemporaneo. Ciertamente no se pueden desdenar los nume-
rosos conflictos de indole religiosa y por motivo de creencias dife-
renciadas que existen, los que los medios han difundido de manera
implacable (el terrorismo religioso y econémico, los integrismos
musulmanes o el sionismo, la radicalidad ortodoxa o del republica-
nismo liberal, etc.). Sin embargo, también es cierto que las creencias

28 Mark Juergensmeyer, Terror in the mind of God, University California Press, 2000.
Véase igualmente, Jean Meyer, op. cit.
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y religiones no sélo fungen como discursos legitimos que solidarizan
a un grupo de personas hacia la violencia, sino que funciona como
una socialidad espiritual y cultural, como sentido de pertenencia
universal humana. Todo ello, y vale la pena insistir al respecto, no es
la exclusividad en el mundo actual ni es algo nuevo, sino algo siem-
pre en constante movimiento que hace falta reconocer para poten-
ciarlos y constituir una mejor distribucién de poderes entre diferen-
tes creencias sagradas sin duda siempre asociadas a los intereses so-
cietales de cada época.

De esta manera podemos decir que no importa de qué religion se
trate; si las observamos de cerca, todas han tenido y se han funda-
mentado en una transmisién de creencias miltiple y plural. De he-
cho se puede observar que la pluralidad de creencias ha sido el ba-
luarte y el caldo de cultivo de las religiones universales seculares y es-
pirituales. Ahora bien, son precisamente las minorias fundamenta-
listas y puristas las que llevan esta convivencia a dinamicas de con-
flicto, y como todo proceso mediatico, una minoria que hace mucho
ruido llama mas la atencién que una masa en sigilo. El discurso de
las religiones occidentales asocia las aseveraciones de pureza con la
autenticidad y por tanto con formas naturales y trascendentes de ser.
Esto es sin duda el peligro que corre el proyecto del multiculturalis-
mo al dar cabida a la libre emancipacién de las creencias. Por tanto
no se trata de fomentar una cohabitacién entre religiones o creen-
cias, sino una convivencia cotidiana y compartida de todas ellas. No
de potenciar un relativismo religioso, sino un intercambio constan-
te, que se puede llevar a cabo primero con el reconocimiento de és-
tas y después con la promocién y difusién de encuentros entre los
diferentes grupos.

Ahora bien existe el caso de que los discursos de autenticidad pre-
gonados por los grupos extremistas puedan a su vez crear religiones
nacionales, al destacar la autenticidad de la mezcla. Un ejemplo de ello
es el budismo nacional de Sri Lanka que bajo la ideologia de Wickra-
masinghe, creé una cultura por medio de la captacién de recursos
creativos. Una dindmica similar se puede encontrar con los protes-
tantismos indigenas en Chiapas, y, bajo el mismo rubro, cabe senalar
que existen otras dinamicas frente a la diversidad de creencias y el
sincretismo religioso en relacién con la pureza y autenticidad de re-
ligiones. El caso del discurso de las religiones supervivientes en la Grecia
moderna, nacionalista y folclérica, es una prueba de ello. Durante el
siglo XIX los intelectuales enfatizaron la presencia de algunas secue-
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las de las antiguas practicas de la religion griega (paganos) en los ri-
tuales de la poblacién en el cristianismo ortodoxo contemporaneo.
Este hecho ha producido discursos de impurezas raciales por parte
de los griegos modernos, clamando por un determinismo cultural
remplazando un determinismo biolégico.2?

Asi, la historia de las religiones nos muestra de manera contun-
dente que no hay religion universal, de salvacién, monoteista y uni-
taria, esotérica o vanguardista que no se haya conformado a partir de
la contribucion de creencias alternativas o marginales, al tiempo que
terminaron por negar la pluralidad que las enriquecid, sea que se
trate de los pueblos elegidos, de los helénicos, de los romanos, de
las religiones eclesiasticas, cristianismos, judaismos, las religiones de
la Reforma o las provenientes del islam, todas ellas son tributarias
del multiculturalismo de creencias presente de diferente manera en
cada época. En el mundo occidental es quiza donde mas claramente
se puede observar este proceso.

El mundo judio, por ejemplo ha sido por excelencia un lugar de
transito y mestizaje de culturas, desde épocas talmudicas hasta la ac-
tualidad, convirtiéndose en un verdadero crisol, en el que se forja-
ron en una primera instancia la misma cultura judia y después las
culturas cristianas. La capacidad del mundo judio para perdurar en
el tiempo y resistir a las diferentes diasporas que vivi6 se debe indu-
dablemente a su sincretismo original. El judaismo es sin duda una
unicidad en la diversidad, puesto que no exige uniformidad en la
forma de pensar o en las creencias, de hecho el didlogo entre las
diversas opiniones ha enriquecido al judaismo a lo largo de su historia
(judaismo helénico, sionismo, jasidismo, mitnagdismo, reformistas,
conservadores, reconstruccionistas, sefarditas).30 Esto incluye no sélo
un didlogo en el interior de su credo, sino en aquellos que los circun-
dan como la misma iglesia catélica, y las llamadas religiones civiles o

29]. Spencer, “Writing within: anthropology, nationalism and culture in Sri Lanka”,
Current Anthropology, 31: 283-300; Rosalva Aida Hernandez Castillo, “Los protestantis-
mos indigenas de frente al siglo xXI: religion e identidad entre los mayas de Chiapas”,
Religiones y Sociedad, nim. 8, enero/abril de 2000. pp. 57-75; Charles Stewart, “Syncre-
tism as a dimension of nationalist discourse in modern Greece”, European Association of
Social Anthropology, op. cit., pp. 127-144.

30 Liz Amui Sutton, “Tendencias religiosas del judaismo en el nuevo milenio”, Reli-
giones y Sociedad, Nuevo Milenio y Nuevas identidades, Secretaria de Gobernacién, Subse-
cretaria de asuntos religiosos, nim. 8, enero/abril de 2000, pp. 37- 56.
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seculares. Asi podemos ver en los Estados Unidos, toda una difusién
del ser “better Jewish, being more christian” creando movimientos ver-
daderamente panjudeocristianos. Asimismo, podemos observar que
el culto de los santos en Marruecos es comin a los judios y los mu-
sulmanes, encontrando mas de seiscientos diferentes ritos, mitos y
leyendas de toda indole que desembocan en intercambios y reci-
procidades entre las dos culturas.3! Este pluralismo no significa en
un sentido opuesto que grupos fundamentalistas nieguen la plura-
lidad a partir de un discurso fanatico de indole religiosa. Tanto co-
mo sucede con los denominados antisincretismos, que caracteri-
zan a religiones y creencias de tipo fundamentalista y ortodoxa
que niegan toda forma de combinacién de creencias, al buscar for-
mas de autenticidad y pureza. Todas estas religiones enfrentan hoy
mas que nunca las problematicas referentes a los enriquecimien-
tos culturales.

El mundo cristiano no es excepcién al respecto, si bien es eviden-
te que al ser una religién universalista sobrepasa todas las culturas, es
también evidente que al ser historica ha cobrado forma a partir de las
particularidades de cada una de ellas. Siempre le ha resultado im-
prescindible mezclarse con su realidad histérica y la forma de desa-
rrollo que conlleva. El cristianismo se ha inspirado en las mismas rai-
ces que le legara el judaismo, aquella de la busqueda de la justicia y
libertad para todos y su reconocimiento de los otros y su diversidad.
Sin embargo el cristianismo se ha encontrado con la problematica
mayor de la diferencia de opiniones en el interior de su liturgia, es qui-
z4s esto lo que mas lo ha afectado a lo largo de la historia para su con-
servaciéon. Ya con Constantino encontramos las primeras estrategias
politicas de diferenciacién e indirectamente de la negacién de la plu-
ralidad religiosa, hechos que a la postre seran sucedidos por una se-
rie de cismas, que sin duda han marcado de manera importante la vi-
da de Occidente. Desde el cisma de Oriente en 1054 con la iglesia or-
todoxa y después con los discipulos de Pierre Valdo en 1177, hasta las
95 tesis de Lutero, el cristianismo ha marcado la historia mas contro-
versial en torno de la pluralidad de creencias, y ha legado una he-
rencia reflexiva importante, que adn en la actualidad contiene su
huella. Toda una diversidad de corrientes han surgido, de tipo sincré-

31 Cf. Daoud Zakyazakya, Culte des saints et pélerinages judéo-mulsulmans au Maroc. Ju-
daisme en terre d'Islam, Paris, Maisonneuve et Larose, 1990.
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tico y de aculturacion, a la par de movimientos multiculturales en to-
do el planeta.32

Asi, hablando del catolicismo, podemos decir que se trata de una
gran casa (Roma, el papa y el Vaticano) habitada por familias dife-
rentes (franciscanos, jesuitas, dominicos, agustinos, etc.), a los que
en la mayoria de las veces se les ha impedido salirse de la casa que
los gobierna. Sin embargo, en el interior de ésta se hierven la mayor
diversidad de cultos, asi como las mas controversiales disputas en
torno de las renovaciones sacramentales. El principal problema de
la iglesia catélica en la actualidad tiene que ver con su negativa de
soltar los hilos suficientemente, en lo referente a la pluralidad de
creencias y no llevar a cabo un verdadero ecumenismo institucional.
A cambio de eso han resurgido grupos de choque para combatir las
“ovejas descarriadas” del mundo. Tal es el caso de los Legionarios de
Cristo creados en México, Communione e Liberazione, Focolari en Italia,
los carismaticos en todo el mundo, o bien el ya no tan enigmatico
Opus Dei, todos ellos siempre asociados con grupos de extrema de-
recha que pueden tender en sus estrategias politicas a radicalismos
ideologicos, tal el caso conocido del dictador Franco.33 En este sen-
tido, y sobre todo bajo el mandato de Juan Pablo II, la iglesia catoli-
ca ha tendido a alejarse de las expectativas y de la cultura de la po-
blacién, ya no s6lo en términos espirituales y morales, smo pracucos

y logisticos (pocos clérigos en aumento, polltlcas segregaaomstas
homofoblcas sexistas...). Asimismo su vinculacién con grupos con-
servadores contrarios a los intereses de la iglesia ha sido elocuente,
el Vaticano, su diplomacia y sus redes han estado implicados en gran
parte de los mas graves conflictos en el mundo: Bosnia (reconoci-

32 Es emblematico el caso en 1991 en el Consejo de Iglesias en Canberra, cuando
durante el momento de la apertura de la sesion se invocara una sintesis de plegarias y
rezos conjuntando al cristianismo, al budismo, el chamanismo coreano, y los ritos abo-
rigenes australianos, lo que dio como resultado frente al sentimiento de culpabilidad
de teblogos conservadores, la condenacién de un sincretismo calificindolo de cristia-
nismo asitico femenino. Cf. H. Cheng, “The wisdom of mothers knows no bounda-
ries: gospel and culture in Asian women’s theology”, sin publicar, ponencia presenta-
da en la serie de lecturas de verano de la Harvard Women’s Studies in Religion Program, 7
de abril de 1993.

33 Para los legionarios véase A. Barrajon, Monserior Rafael Guizar Valencia, amigo de
los pobres, México, Editorial Diana, 1995; Marcial Maciel, La formacion integral del sacer-
dote, Madrid, Biblioteca de autores cristianos, 1994; para el Opus Dei, véase, Juan Pablo
I, M. Joaquin Navarro Valls (editor), Entrez dans Uespérance, Plon-Mame, 1994.
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miento inmediato de los pueblos balcanicos Eslovenia y Croacia con
el fin de liberarlos del yugo comunista), Irlanda del Norte, Ruanda,
Haiti, y sus acciones en los paises del Este, particularmente en Polo-
nia, Hungria, Eslovaquia después de la Gran guerra y mucho antes
con sus vinculos con la Gestapo, lo mismo se ha podido ver con el
conflicto en Oriente Medio.34 Todo esto nos demuestra que las an-
tiguas estrategias divisorias son mas recurrentes en la actualidad que
el ecumenismo pronunciado desde el Concilio de 1962, que han ter-
minado por mermar poco a poco su presencia sobre todo en el mun-
do europeo, y todo muestra que la tendencia en América va hacia
esa direccién. Se podria reconocer que la iglesia catélica esta, a pe-
sar de todo, en su segundo aire, sobre todo con el llamado cristia-
nismo de tradicién oriental, y con sus exhortaciones a la libertad, el
respeto de los derechos del hombre y de la identidad nacional, al
defender la causa palestina y recibir a Yasser Arafat cuando aiin era
paria, al condenar la Guerra del Golfo y el “nuevo orden mundial”
bajo la hegemonia estadunidense, al defender a los cristianos orien-
tales viviendo en tierra musulmana, y buscar la reconciliacién con
Israel. Pero esto no le quita los problemas que tiene a partir de la
negacién de un pluralismo en el interior de su iglesia, tal el caso del
ataque frontal que se hace a la Teologia de Liberacién en América
Latina.3> Estas negaciones no se han visto alejadas de intereses poli-
ticos, como el caso de la prudencia mostrada frente a los dictadores
(en su mayoria catélicos) en el llamado Tercer Mundo, como Pino-
chet (en Chile), Videla (en la Argentina), Marcos (en Filipinas),
Mobutu (en Zaire), Obiang (en Guinea-Ecuatorial), Habyarimana
(en Ruanda), Houphouét-Boigny (en Costa de Marfil) entre otros.
En fin, se podria dar toda una infinidad de ejemplos que muestren
que la iglesia catodlica se encuentra frente a la encrucijada de la acep-
tacion y no negacion del mestizaje religioso y la multiculturalidad de
creencias, de su desafio frente al ecumenismo en el interior de sus
filas, de la aceptacion de otras formas alternativas de desarrollo, y se-
parar sus intereses geopoliticos de su legitimacién espiritual. Cierta-

34 Véase André Gide, Les caves du Vatican [ Los sétanos del Vaticano, Madrid, Alianza
Editorial, 1996]; Videlier Philippe, N'oublie pas le petit jésus!, L'église catholique et les en-
Sants juifs (1940-1945), Manya, Levallois-Perret, 1994.

35 Véase Véronique Mortaigne, “Brésil: deux sociétés, un projet, L’héritage de Dom
Helder Camara”, Le Monde Diplomatique, enero de 1995, p. 24.
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mente los retos y desafios que enfrenta la empresa episcopal, se en-
cuentran dentro de la fe cristiana y sobre todo en la cuestién de la
pluralidad de creencias. A lo largo de todos los continentes la pre-
sencia europea ha sido factor de recomposiciones rituales y sacra-
mentales que no dejan de tener influencia en la problematica que
confronta el catolicismo frente a la diversidad; sea que se trate de la
iglesia en paises con fuerte tradicion budista, sea con los movimien-
tos yorubas, o de reapropiaciones locales que influyen en su liturgia
catblica.

El protestantismo en su caso se caracteriza precisamente por una
gran pluralidad de iglesias pero que, sin embargo, cada una es auté-
noma frente a las demas. Como si se tratase de una gran familia uni-
da y repartida en casas diferentes, auspiciadas todas por un ecume-
nismo progresista. Se trata de una unién en la pluralidad.36 Esto no
quiere decir que la colaboracion fraterna en la diversidad no tenga
sus puntos de tensién. Pero el punto que suele ser interesante con los
protestantismos, no solamente porque se trata de una pluralidad de
iglesias que surgieron en tiempos de la reforma (luteranas, anabap-
tistas, reformadas, etc.), es su multiculturalidad de creencias que se
van creando con grupos originarios del lugar. Ellos nacieron precisa-
mente de la intransigencia catélica, evocando desde un principio el
respeto de las minorias.37 Asi nos encontramos con la imposibilidad
de una representatividad tnica de un protestantismo plural y con la
constante fragmentacién de su credo. Ahora bien las iglesias protes-
tantes con sus diferentes maneras de extenderse argumentan que la
inculturacion es esencial en el futuro de la cristiandad, sobre todo
cuando se refieren a la traduccién de su credo en otras lenguas. Sin
embargo se puede observar que una vez indigenizado el proyecto, se
impone desde arriba la direccién que la creencia religiosa mezclada

36 Laurent Gagnebin, Le protestantisme, Francia, Dominos, Flammarion, 1997.

37 La primera enmienda de la Constitucién estadunidense hace referencia a la li-
bertad religiosa, seguida por la indicacién de la libertad de prensa, de reunién, de con-
fesion. Los derechos se encuentran sacralizados a través de metiforas biblicas donde
los seres humanos “estin dotados por su Creador de derechos inalienables”. Asimismo
en los Estados Unidos, el pluralismo de las denominaciones protestantes permite in-
vocar un Dios del que ninguna Iglesia es la guardiana. De esta manera los Estados Uni-
dos otorgaran un lugar muy amplio a la libertad de religiéon que permanecera como
la primera de las libertades. Al respecto la condicién de la libertad religiosa dice: “El
Congreso no hara ninguna ley cuyo objetivo sea oficializar una religién o prohibir en
ella el libre ¢jercicio.”
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con otras creencias debe tener.38 El caso del Curso de Verano en las
comunidades indigenas en México es muy representativo al respecto.
Asimismo en una encuesta realizada se encontré que los creyentes
mas adversos a la combinacién de creencias y practicas religiosas son
los protestantes y evangélicos declarados.39

En esta misma corriente, el ejemplo de los pentecostalismos con-
temporaneos es notable al respecto, pues a pesar que instancias tanto
mediaticas como religiosas las etiqueten de sectarias estin presentes,
el entrelazamiento entre lo contingente y lo local, la modernizacién
y las alternativas globales, la marginalidad econémica y practicas su-
balternas, el fundamentalismo y el pluralismo competitivo, mostran-
do un enriquecimiento importante con formas rituales y creencias
locales, y marcando lo que podria ser la dindmica religiosa del ma-
fana.40 Se trata de formas de solidaridad tribales, que se adaptan a
cualquier cultura y regién. Su éxito considerable es concomitante
con la pobreza extrema, la marginalidad y con el desconcierto que se
va gestando en un mundo que se dice posmoderno y globalizado.

Las llamadas religiones seculares son otro vivo ejemplo de enri-
quecimiento de creencias plurales, de enunciacién de tolerancia ha-
cia el pluralismo de creencias, al tiempo que se vuelven intransigen-
tes con él sobre todo cuando estan en juego intereses geopoliticos y
econdmicos. Ellas representan sin duda el universalismo dominante,
y aquellas que tienen la batuta en el proyecto multicultural. La defi-
nicién cientista de religion, de las relaciones del espiritu con el mas
alla y con las creencias ha impedido que otros procesos de indole se-
cular sean considerados como instancias religiosas, con valores y
creencias especificas. No es menester en esta reflexion plantear toda
la problematica de las teorias de la secularizacién,*! sin embargo, po-
demos proponer como postulado que el discurso de la secularizacion
y de la laicidad responde a las mismas légicas que los discursos de los
sistemas de creencias denominados propiamente religiosos. Es decir,

38 L. Sannah, Translating the message: The Missionary impact on culture, Nueva York,
Maryknoll, Orbis, 1991.

39 Daniel Gutiérrez Martinez, Ponencia: “Religiosidad y valores en la reflexién pos-
moderna”, Seminario Sociologia y Posmodernidad, en la Facultad de Ciencias Politicas y
Sociales de la Universidad Auténoma de México, México, 26 de septiembre de 2003.

40 David Martin, Pentecostalism, The World their Parish, Oxford, Massachusetts, Black-
well publishers, 2002.

41 Sobre este tema, véase Olivier Tschannen, Les théories de la sécularisation, Ginebra,
Paris, Droz, 1992.
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podemos considerar que el proyecto de secularizacion, también pue-
de ser visto como la construccién de un discurso que vincula creencias
y aceptacion sagrada legitimantes, por lo que al plantearse como un
discurso sustitutivo del discurso religioso, justifica sus acciones —por
medio de elementos discursivos asociados a la tolerancia, la plurali-
dad y la neutralidad laica— a veces violentas contra las iglesias reli-
giosas, contra las sociedades religiosizadas (como las musulmanas), y
otros grupos religiosos. ¢Acaso no seria una forma de integrismo be-
ligerante religioso, el invocar intromisiones virulentas en diferentes
areas del mundo, con la justificacién de implantar una democracia li-
beral, que pretende ser el mejor régimen politico en estos tiempos?
Como bien lo evocan ciertos autores, la secularizacién —producto de
Occidente y del proceso de racionalizacién— tiene como principal
discurso de legitimacién la ciencia, y esto tiende a constituir en oca-
siones una institucién que se puede considerar religiosa, ya que sus-
cita una fe, una ética, esperanzas, una escatologia y mitos cientistas.
Es evidente que existen envites culturales que estin en juego, como
el establecimiento de una cierta imagen del hombre que se posicio-
na como saber superior, hecho que parece permitir a los cientificos
el derecho de imponer al mundo entero un cédigo de ética y politi-
ca “objetivamente” concebida.42 El mismo Durkheim hablaba de al-
go eterno en la religion que esta destinado a sobrevivir a todos los
simbolos particulares con los que sucesivamente se ha recubierto el
pensamiento religioso.

Las reflexiones en torno de la diversidad de religiones universales
de salvacién hechas por la religiosidad secular han querido imputar-
le una visién Gnicamente de conflicto, de violencia y de radicalidad,
legitimando asi la necesidad de su confinacién a la esfera privada. To-
do ello en beneficio de la difusién de un mundo racionalista y secu-
lar que pretende estar distanciado de un mundo fundamentalmente
religioso. El racionalismo secular se plantea con un discurso clara-
mente neutral, y no como forma de creencia que al imponerse crea-
ria guerras entre civilizaciones. Sin embargo, no olvidemos que este
discurso ha sido precedido de un discurso anticlerical y antirreligio-
so que puede re-emerger para legitimarse como Unica instancia poli-
tica y tecnolégica de gestion de las relaciones humanas y diferencias

42 Pierre Thuiller, Science et Société, Essai sur les dimensions culturelles de la science, Le
Livre de Poche, Paris, Fayard, 1988.
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culturales. No es sin duda irrelevante plantear estas reflexiones como
la herencia estratégica de una corriente dominante presente desde el
advenimiento de la época de las luces del racionalismo secular y del
cartesianismo a ultranza, pues fue precisamente dentro de un espiri-
tu anticlerical y antirreligioso donde se constituyé la principal legiti-
macién del discurso progresista, racionalista de Occidente que hoy
impera en muchas instancias de las sociedades occidentales. Es inte-
resante observar c6mo a pesar del reconocimiento que se ha hecho
hacia la pluralidad religiosa y de creencias se continiian utilizando las
mismas estrategias racionalistas (en términos econémicos y politicos)
que fundamentaron el siglo de las luces, asociando el discurso religio-
so con procesos de legitimacién que la mayor parte del tiempo son
de orden virulento y sanguinario.

El desafio que hoy encuentra lo que llamamos la religiosidad se-
cular, es que la religién, en el sentido estricto de la palabra (re-
unién de individuos con un tnico presupuesto comin) va perdien-
do cada vez mas poder social (por lo mismo del crecimiento del po-
liteismo de valores) pero ganando en libertad. Esto tendra diversas
consecuencias de toda indole, desde nuevos modos de expresiéon
que pueden armonizar las relaciones humanas hasta movimientos
violentos. Si bien la sociedad moderna secular no se centra en la re-
ligién (institucionalidad de una creencia), si lo hace en lo sagrado
(es decir en las creencias), de manera que diversas formas de orga-
nizar lo politico y lo econémico se promueven, se redescubren con
las envolturas de que lo sagrado produce, conformando creencias y
por ende una multiplicidad de intereses particulares. Los mitos son
desmitificados para crear otros (progreso, razon, tecnologia, cien-
cia, estado, trabajo, ciudadano), y tal y como lo mencionamos en
nuestra problematica inicial el meollo del asunto involucra la absor-
cion o adhesion de una diversidad de cosmovisiones a estas nuevas
sacralidades dominantes, con todo y su forma de desarrollo y orga-
nizaci6n.?3 El fantasma del Uno sigue conformando las dindmicas
tanto espirituales como mentales. De esta manera habria que ir re-
flexionando en torno de una democracia de localismos de creencias, y no
de partidos o de proyectos, una sociedad civil de lo sagrado y las creen-

43 José Maria Mardones, Para comprender las nuevas formas de la religion, la reconfigu-
racién posteristiana de la religion, Navarra, Editorial Verbo Divino, 1994.
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cias, y no solamente de lo politico. En otras palabras, se trata de re-
flexionar en la instauracién de infraestructuras que no se opongan
o combatan otras instancias, sino que promuevan el intercambio
con ellas. Pues parece como nos lo ha demostrado la historia, que
no tenemos otro camino que adentrarnos de lleno en el crisol de
culturas: forma absoluta del enriquecimiento de las civilizaciones.

CRISOL DE CULTURAS Y ENRIQUECIMIENTO DE CIVILIZACIONES

A manera entonces de sintesis se puede decir que el multiculturalis-
mo de creencias y religiosidades es un fendmeno que siempre ha exis-
tido. Este fenémeno ha tenido diversas formas de gestién que estan es-
trechamente relacionadas con el tipo de cosmovisiones de donde pro-
vengan. Estas cosmovisiones se pueden esquematizar con el pensa-
miento politeista y el pensamiento monoteista. El problema principal
con el multiculturalismo de creencias es la aceptacién del Otro y de
sus formas de organizar politica y econémicamente su espacio-tiem-
po. Se trata pues de formas legitimas de establecer estrategias de ac-
cién y reparticién del poder. En la actualidad (en un mundo llamado
posmoderno) nos encontramos con la encrucijada de que estas dos
cosmovisiones con sus formas de gestionar la tolerancia y la acepta-
cién del Otro, se concatenan y se combinan cotidianamente al punto
de entrar en las esferas institucionales de la politica y la economia. La
combinacién de estas dos formas de ver el mundo presenta peligros y
contradicciones. Asi, se puede observar que el meollo del asunto tie-
ne que ver con el hecho de que los sistemas religiosos, los sistemas ins-
titucionales de las creencias no estin a la par con la manera en la que
cada grupo lleva a cabo y practica su religiosidad.

Finalmente es importante tomar en cuenta que comunicacién in-
terreligiosa e intrarreligiosa no significa forzosamente una situacién
de querella violenta y genocidios culturales. Las luchas geopoliticas
fundamentadas con el discurso religioso,** se pueden transformar en
solidaridad de culturas, en unién por la salud de la especie humana

4 En este sentido cabe sefialar las propuestas realizadas por Hans Kang, durante
el Parlamento de Religiones, Hacia una Etica Mundial en Chicago en 1993, la Declaracion
Universal de responsabilidades Humanas del Interaction Council en 1997, el manifiesto
Crossing the Divide. Dialogue among Civilization. Cf. ;Por qué una ética mundial?, Religion y
ética en tiempos de globalizacion, conversaciones con Jiirgen Hoeren, Barcelona, Herder, 2002.
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y lo que la rodea. Ahora bien, un desafio se avecina para todas estas
religiosidades universales, que no sé6lo se confina a los puntos men-
cionados anteriormente, sino a la distribucién del poder que se pue-
da presentar con los nuevos sincretismos, aculturaciones y mezclas de
diversas creencias, cultos orientalistas, tendencias rituales de tipo mi-
tico y/o étnico, de la Nueva Era, las practicas vertientes de las nuevas
religiones populares, esoterismo magicos o las denominadas tenden-
cias neomagicas, creencias provenientes de la era tecnologizada, reli-
giosidades con tintes ecologistas, virtuales e informaticos y la neora-
cionalizacién cientifica de los valores, los llamados Nuevos Movi-
mientos Religiosos, las mal llamadas sectas carismaticas y lo que en la
actualidad se ha denominado como multirreligiosidad de creencias.4>
Este tltimo aspecto es sin duda la tendencia que marcara los préxi-
mos siglos. No se trata entonces solamente de una fuerte pluralidad
de religiosidades y practicas espirituales, sino de una constante com-
binacién entre éstas, unas mas perennes que otras, pero todas siem-
pre necesarias para armonizar la complejidad y la heterogeneidad
existente.

Ahora bien, estas formas de religiosidad ilustran légicas de convi-
vencia en una diversidad de creencias, que aunque logran ser institu-
cionalizadas, no representan forzosamente una logica de conflicto y
de intransigencia. Esto nos dice entonces que si las religiones han si-
do la punta de lanza de tantas legitimaciones violentas y apropiacio-
nes de toda indole a lo largo de la historia, las creencias pueden ser
el bastion de una historia de reconciliaciones e intercambios entre
diferentes concepciones del mundo. Por tanto la religién tendria
que estar regida por las creencias y no por una iglesia, que la religién
proporcione parametros para el fomento del entendimiento, enri-
quecimiento y convivencias entre ellas, y no para la imposicién de
modos de distribucién y organizacién unitarias. La multirreligiosidad
o el multiculturalismo religioso se pueden potenciar si existe una re-
distribucién de oportunidades equitativas que incluya la cohabita-
cién conjuntada con el equilibrio de creencias. La prolongacién de
una légica de poder econémico, politico, unitario llevara a la prolon-

45 Christian Parker Gumucio, “Las nuevas formas de la religion en la sociedad glo-
balizada: Un desafio a la interpretacién sociolégica”, conferencia magistral en la 26th
Conference of the Internacional Society for the Sociology of Religion, Ixtapan de la Sal, México,
20-24 de agosto de 2001.
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gacion de los mismos imperialismos culturales de anteriores univer-
salismos. Por tanto hay que conformar y administrar la pax religious
entre las diferentes instituciones que conforman las politicas en tor-
no del espiritu, a través de un dialogo en el nivel de las creencias te-
niendo cautela con los utilitarismos y relativismos culturalistas que
se puedan fomentar. ;(Cémo resolver estos problemas, planteando
que la creencia en la(s) divinidad(es), en lo sagrado es la esencia de
la especie humana, y que es menester del hombre cada vez mas enri-
quecer este mundo con el intercambio de valores con los Otros?
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MOVIMIENTOS IDENTITARIOS Y VIOLENCIA
EN AMERICA LATINA*

YVON LE BOT

Los movimientos de recomposicion o de construccion de las identidades
culturales, religiosas y étnicas forman parte de los fenémenos que mas
han marcado las recientes transformaciones de las sociedades latinoa-
mericanas. En casi todos los paises han surgido sobre todo movimientos
indigenas, la mayoria de ellos se desenvolvieron sin caer en la violencia,
aunque algunos se han visto implicados en conflictos armados.

MOVIMIENTOS NO VIOLENTOS DE RECOMPOSICION IDENTITARIA

La primera organizacién indigena moderna, la Federacién Shuar,
naci6 en la Amazonia ecuatoriana en los anos sesenta. Este decenio
estuvo marcado en América Latina por una eclosién de guerrillas
revolucionarias (Guatemala, Perd, Venezuela, Colombia...) que si-
guieron los pasos de la revolucién cubana. Ecuador es uno de los es-
casos paises de la regién que no conocié guerrillas de este tipo. El
movimiento indio pudo extenderse tanto en la Sierra como en las tie-
rras bajas de la Amazonia y llegar a consolidarse sin que conociera
una ruptura mayor, al punto de haber ocupado una posicion central
en la encrucijada social y politica durante los anos noventa hasta lle-
gado el momento de su participacién en la tentativa del golpe de es-
tado en enero de 2000 e incluso mas alla de este fiasco.!

La aventura boliviana del Che Guevara y su fracaso puede ser con-
siderada como un paradigma de las guerrillas revolucionarias duran-
te los anos sesenta. Todo ha sido dicho sobre el desencuentro, el dialo-
go de sordos o mejor dicho, la ausencia de comunicacién entre los
guerrilleros y los campesinos bolivianos, indigenas en su mayoria. El

* Traduccién de Daniel Gutiérrez Martinez con la colaboracién de Alejandra Aqui-
no. Se agradece la revision realizada por Nelson Minello Martini.

1 Jorge Leén analiza uno de los momentos esenciales de la constitucion de este mo-
vimiento en De campesinos a ciudadanos diferentes, El levantamiento indigena, Quito, CEDI-
ME/Abya Yala, 1993.
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movimiento katarista (llamado asi en referencia a Tupac Katari que
dirigié una rebelién anticolonial en el siglo XxviI) nacié inmediata-
mente después del fracaso de la guerrilla del Che y adopt6 una orien-
tacién completamente diferente centrada en las luchas sindicales
campesinas. A finales de los afios setenta, se ali6 al sindicalismo de los
mineros y alcanzd la altura de éste en el momento en que tal movi-
miento obrero, de importancia histérica, empezaba su declive defini-
tivo. De esta forma el movimiento katarista también retrocedi6 rapi-
damente. Sin embargo, en los anos noventa, uno de los principales
lideres de la corriente katarista: el aymara Victor Hugo Cardenas, fue
elegido para la vicepresidencia de la republica. Este hecho inédito en
la América Latina del siglo XX ilustra una de las dimensiones esencia-
les de los movimientos indios modernos: la inversién del estigma, la
bisqueda de un reconocimiento de la diferencia en la igualdad. Un
objetivo que exige distanciarse de una légica de guerra.

El katarismo también posibilité movilizaciones indias que adoptan
en la actualidad caminos diferentes: la autogestion comunitaria en
los casos particulares de algunos grupos étnicos de Oriente; el neo-
populismo con el Movimiento al Socialismo (MaAS) de Evo Morales; y
un indianismo radical con el Movimiento Indigena Pachakuti de Fe-
lipe Quispe alias E1 Malku. Como se pudo observar durante la llama-
da “guerra del gas” (septiembre-octubre de 2003), en ocasiones estas
movilizaciones pueden dar lugar a confrontaciones violentas, sin que
ello implique que sean una lucha armada. Las tentativas de guerrilla
india no han prosperado.

En Chile, las primeras movilizaciones sociales contra la dictadura
de Pinochet fueron las de los indios mapuches. A pesar de que fue-
ron severamente reprimidas, Chile no conocié una guerra de guerri-
llas, y el movimiento mapuche se desarroll6 sobre todo en los anos
noventa, después de la caida de la dictadura, en un contexto demo-
critico y de paz civil.2

Los movimientos indios de Ecuador, Bolivia y Chile se encuentran
entre los mas poderosos y significativos sin jamas haber desemboca-
do en una violencia armada. En Brasil, Paraguay, Panama y otros pai-
ses, luchas indias menos importantes y de menor envergadura, aun-
que hayan tenido una fuerte carga simbolica, se llevaron a cabo en
ausencia de movimientos de guerrilla o sin la interferencia de éstos.

2 José Bengoa, Historia de un conflicto. El estado y los mapuches en el siglo xX, Santiago,
Planeta, 1999.
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En diversas regiones de México, los indigenas se han movilizado sin
unirse a las organizaciones guerrilleras que existian en ese pais. Este
fue el caso, por ejemplo, del movimiento indio mas notable antes de
la insurreccién de Chiapas, el de la Coalicion Obrera, Campesina y
Estudiantil del Istmo (COCEI) en el estado de Oaxaca.3

MOVIMIENTOS IDENTITARIOS DESTRUIDOS O COARTADOS POR LA GUERRA

En Guatemala, Nicaragua, Pertd, Colombia y en México (Chiapas)
algunos movimientos indios han estado implicados en conflictos ar-
mados —luchas insurreccionales y antiinsurreccionales, guerras civi-
les—. En El Salvador, las pequenas minorias indias que habian sobre-
vivido a las masacres de los anos treinta se mantuvieron distanciadas
de la guerra que arrasé al pais en los anos ochenta, mantuvieron en
secreto las dindmicas de recomposicién y se hicieron invisibles para
no verse arrastradas por el conflicto.

En Guatemala, pais con mayoria india y en una situacién de casi
apartheid, una guerra atroz —la mas costosa en vidas humanas de to-
das las guerras latinoamericanas de este periodo— soterré a un movi-
miento pacifico de emancipacién y de modernizacién de las comuni-
dades.* A mediados de los afios setenta, esta “revolucién silenciosa”
pragmatica y pacifica, cuyos primeros gérmenes habian aparecido
treinta o cuarenta anos antes en el corazén de las tierras altas, se topd
con obsticulos insuperables (aumento del precio de los fertilizantes,
fraude electoral, terremoto, represién...) que la llevaron a verse en-
vuelta en una espiral de violencia. Los indios modernizados se toparon
con los guerrilleros, y en ocasiones se les unieron, quienes después de
su fracaso en una region ladina (no indigena) durante los anos sesen-
ta, decidieron llevar la lucha armada al seno del mundo indio.

El poder blanco y mestizo percibié la posibilidad de esta articula-
cién como una amenaza mortal y reaccioné con una violencia inusita-
da (cientos de masacres de civiles con cerca de ciento cincuenta mil
muertes s6lo en el periodo de 1978-1983). Abatido, el movimiento se

3 Howard Campbell, Leigh Binford, Miguel Bartolomé y Alicia Barabas (coords.),
Zapotec Struggles. Histories, Politics and Representations from Juchitdn, Oaxaca, Washington
y Londres, Smithsonian Institution Press, 1993.

4Yvon Le Bot, La guerra en tierras mayas, México, Fondo de Cultura Econémica, 1994.
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buscé una reorganizacioén a medida que el conflicto armado se iba di-
sipando. Se hicieron varias tentativas para superar los desgarramientos.
Las negociaciones de paz entre la guerrilla y el poder, a las que no fue-
ron convocadas las organizaciones indias, tomaron en cuenta, sin em-
bargo, la cuestién étnica llegando a un “acuerdo sobre la identidad y
los derechos indigenas”. Muchos indios, a menudo mujeres, estin ca-
da vez mais activos en el espacio piblico, se trate de la sociedad civil o
de la esfera politica. En numerosas comunidades, fueron elegidos al-
caldes algunas personalidades indias apoyados por “comités civicos”.
Las iniciativas para reactivar las dinamicas comunitarias de base se mul-
tiplicaron. En el ambito nacional, el movimiento indio buscé reconsti-
tuirse adoptando una orientacién politico-cultural reafirmando la
identidad maya, pero al ser dirigidas por una élite urbana desconecta-
da de las comunidades, las organizaciones mayas se perdieron en que-
rellas intestinas y trabas burocriticas. Fracasaron en la movilizacién de
la poblacién, como se vio claramente en el caso de la victoria del “no”
en el referéndum de 1999, que entre otras reformas constitucionales
debian consagrar el reconocimiento de los derechos indigenas.

La guerra guatemalteca tenia un componente racista: mas alla de
vencer a la guerrilla, el poder apuntaba al rompimiento del mowvi-
miento de emancipacién india. Sus efectos —los sufrimientos de
cientos de miles de victimas y de familiares de las victimas, la frag-
mentacién de la sociedad, la difusiéu de la violencia en un tejido so-
cial desgarrado, la profundizacion de lo contencioso entre indigenas
y ladinos— se hicieron sentir mas alla de los acuerdos de paz conclui-
dos en 1994-1996.

En Nicaragua, minorias indias situadas en la periferia (los miski-
tos, los sumus y los ramas de la Costa Atlantica) se encontraron en
el centro de un conflicto en el que se jugaba el futuro de la revolu-
cién nacional, ponia en juego el equilibrio regional y constituia uno
de los ultimos choques del enfrentamiento Este-Oeste.> El movi-
miento indio debuté en los anos setenta bajo la forma de una aso-
ciacién para el desarrollo, distanciada de la guerrilla sandinista. En
los primeros anos de la revolucién, el movimiento tomé una fuerte
connotacién étnica y se consolidé a favor de una alianza con el go-
bierno antes de entrar en conflicto con él y estallar en diferentes fac-
ciones. Las mas importantes de ellas se unieron a la Contra —gue-

5 Charles Hale, Resistance and contradiction. Miskitu Indians and the Nicaraguan State,
1894-1987, Stanford, Stanford University Press, 1994.
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rrilla contrarrevolucionaria apoyada y orientada por Washington—,
mientras las otras lo hicieron a la estrategia y a las posiciones milita-
res de los sandinistas. Aplastado por el conflicto, el movimiento bus-
c6 reconstituirse alrededor del establecimiento del estatuto de auto-
nomia otorgado en 1987 por los sandinistas y habilitado por los go-
biernos posteriores. Pero tal y como sucedi6é en Guatemala, el movi-
miento nunca super6 las divisiones ocasionadas por una guerra cu-
yos desafios lo sobrepasaban.

En Per, la violencia golpeé y con frecuencia destruyé comunidades
andinas, ya de por si fuertemente desestructuradas, y grupos amazéni-
cos que estaban reorganizindose. Sendero Luminoso interpretaba la
sociedad peruana en términos paranoicos, a través de categorias
marxistas-leninistas sumarias y anacrénicas, en desfase con la evolu-
cién socioecondémica (“feudalismo”, “neocolonialismo”...), pero ja-
mas la interpretaba en términos étnicos.5 Sus reclutas se situaban entre
dos mundos: indios “desindianizados”, campesinos “descampesinados”,
habitantes de los Andes despojados de sus raices y expulsados por la des-
composicioén de la antigua sociedad andina, miembros de las clases me-
dias discriminadas y excluidas por el establishment. Movilizados por el re-
sentimiento, los senderistas se planteaban como objetivo exclusivo el po-
der del estado y veian en la violencia el iinico medio para llegar a ello.
En los Andes y en la aglomeracién limena, la organizacién maoista se
esforzaba menos en radicalizar las luchas sociales que en provocar una
ruptura que llevara a la lucha armada. Sendero Luminoso avanzaba al
tiempo que hacja retroceder estas luchas, al disociarlas de la accién po-
litica legal y de las estrategias institucionales de los sindicatos, de las
ONG y de las organizaciones ligadas con la iglesia cat6lica. Las relacio-
nes de los senderistas con las comunidades andinas y con las asociacio-
nes de barrios de los suburbios de Lima estaban orientadas por una 16-
gica estatal y terrorista, impuesta también, con una doble violencia: a
las comunidades y a las organizaciones indias amazénicas.

Paralelamente, Fujimori construyé su régimen autoritario sobre el
derrumbe del sistema politico y la desarticulacion de la sociedad mis-
mos que se vieron acentuados durante su régimen. Las estrategias in-
surreccional y antiinsurreccional se conjugaron para quebrantar
cualquier tentativa de movimiento social y particularmente la del mo-
vimiento indio en Per.

6 Carlos Ivan Degregori, Qué dificil es ser Dios. Ideologia y violencia politica en Sendero
Luminoso, Lima, El Zorro de Abajo Ediciones, 1989.
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¢LAS REIVINDICACIONES IDENTITARIAS CONDUCEN A LA VIOLENCIA?

¢Los conflictos armados son la etapa superior de los conflictos socia-
les? ¢Las reivindicaciones identitarias conducen a la violencia? El exa-
men de las experiencias guatemalteca, nicaragiiense y peruana y su
comparacién con las experiencias boliviana, ecuatoriana y chilena
aportan con respecto a estas cuestiones generales y recurrentes un es-
clarecimiento latinoamericano y permite formular algunas hip6tesis
que se confrontaran mas adelante con otros dos casos tomados de
Colombia y de México.”

La tesis que preconiza que la guerra marca una ruptura importan-
te con los movimientos sociales, y que no es la extensién (aun menos
la realizacién) de alguno de ellos, se puede ilustrar aqui con las situa-
ciones en donde la identidad cultural constituye una importante di-
mensién. La descomposicion del movimiento a partir de los efectos
de la crisis y de la represién constituye el terreno en el que se alimen-
tan los protagonistas de la lucha armada. Esta descomposicion se pre-
cipita cuando el movimiento se desliza hacia la guerra. Son los impas-
ses del conflicto social, la represion de la identidad y la ausencia de
perspectivas politicas lo que provoca que los actores sociales oscilen
en direccién de una violencia que los destroza y hace que su recom-
posicion sea dificil.

El mismo tipo de movimientos observados en Bolivia, Ecuador y
Chile habia tenido lugar en Guatemala, Nicaragua y Perti. Centrados
en las reivindicaciones sociales, en los objetivos de desarrollo y en las
exigencias de integracién, estos movimientos eran también portado-
res de una afirmacién identitaria. Ellos no buscaban el poder del es-
tado y se mantuvieron alejados de las experiencias guerrilleras que
estos paises habian conocido en los anos sesenta (Guatemala, Peri)
y en los setenta (Nicaragua). Lo que en los decenios siguientes los hi-
zo volcarse a la guerra, fue la conjuncién de tres factores cuya impor-
tancia varia en cada caso: los impasses del modelo de desarrollo (ago-
tamiento de las capacidades de redistribucion y de integracion); una
violenta represion, y la implantacién de un actor exterior, como la
guerrilla, guiada por una légica politico-militar, pero que movilizaba
a actores sociales, incluyendo a los actores étnicos.

7 Este texto continda y actualiza una reflexién que esti ya incluida en el centro de
mi estudio comparativo Violence de la modernité en Amérique Latine. Indianité, société et pou-
voir, Paris, Karthala, 1994.
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La ausencia de alguno de estos factores hace menos probable el
deslizamiento de la poblacién hacia el conflicto armado. En los afios
sesenta, por ejemplo, la crisis no estaba aiin presente, la estrategia an-
tiinsurreccional y la de las guerrillas guevaristas mantenian a estas il
timas aisladas del movimiento social y particularmente de un movi-
miento indio atn balbuciente. Durante los anos setenta y ochenta, en
Ecuador, Bolivia y Chile, existian en diversos grados: crisis, represién
y actores sociales, particularmente indios, que se topaban con estas
barreras, pero no habia guerrillas.

¢La existencia de una apuesta étnica, es un factor suplementario
para que un movimiento social oscile hacia la violencia?

Hay que insistir en que la guerra genocida llevada a cabo por el
ejército guatemalteco contra la poblacion civil estaba revestida de un
caricter racista. Tenia como objetivo asfixiar el despertar indio tanto
como vencer a la guerrilla. Empero el movimiento indio no estaba ar-
mado ni era violento v, si bien la guerrilla recluté indios que la mis-
ma represion arroj6 a su seno, no obedecia a una ldgica étnica. La
violencia racista era constituyente del poder.

Para decirlo de manera mas general, nada parece indicar que en
América Latina los actores étnicos, cuyas demandas culturales especifi-
cas estan siempre articuladas con demandas sociales, sean portadores
de violencia politica. Lo que precipita a los grupos étnicos a un conflicto
armado es mas bien la combinacién de trabas impuestas a las aspiracio-
nes identitarias y otras demandas sociales y politicas, asi como la inter-
vencién de actores exteriores que responden a una légica politico-mili-
tar. En los anos setenta, en Guatemala el movimiento indio se estrelld
contra un muro de represién, que tenia como trasfondo una crisis del
modelo de desarrollo y de integracion en un contexto de reactivacién
de la guerrilla. En Nicaragua, en la primera mitad de los anos ochenta,
la barrera puesta por el gobierno sandinista a las demandas del movi-
miento indio llevé a que varios de sus elementos se unieran a las gue-
rrillas contrarrevolucionarias. En Perd, en los ochenta y a principios de
los noventa, las comunidades en crisis se vieron atrapadas entre dos fue-
gos cruzados, los terrorismos de la guerrilla y los del estado.

Con algunas variantes, los ejemplos del Cauca (Colombia) y de
Chiapas (México) ilustran el mismo esquema. En el primer caso, el
movimiento indio tomé las armas en alianza con otras guerrillas que
buscaban implantarse en la regién, después de que se enfrentd con
la represién perpetrada por los guardias a sueldo de los terratenien-
tes (llamados en Colombia péjaros), por el ejército, asi como por una
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de las guerrillas. En Chiapas, el movimiento de renovacién comuni-
taria entrd en crisis en los anos ochenta y fue fuertemente reprimido
por los propietarios de tierras y las autoridades, algo que lo condujo
a aproximarse a un grupo de guerrilleros que habia llegado a estable-
cerse en la zona. Es asi como nacié la insurreccién zapatista.

Pero, en estos casos, ¢no se esti lidiando de manera mas clara que en
los precedentes con un asunto de guerrillas étnicas? :Coémo es posible
que en el Cauca y en Chiapas los movimientos hayan logrado atravesar
las zonas de tempestades, mantenerse e incluso a veces expandirse,
mientras que en Guatemala, Nicaragua y Pert el movimiento fue arras-
trado y desde entonces sufre enormes dificultades para reconstruirse?

Es a la luz de estos interrogantes como se examinaran estas dos ex-
periencias. Una de ellas es poco conocida, modesta en su extension
y duracion, pero original y significativa en su biisqueda de autono-
mia; la otra ha sido fuertemente mediatizada pero su significacién es
a menudo recubierta por antiguos estereotipos e interpretaciones
polémicas. En ambos casos, el movimiento indio dio un giro hacia la
guerra sin que se perdiera en ella, manteniéndose en la border liney
esforzandose por salir de la espiral de violencia combinando la movi-
lizacion social, la negociacidn politica y l1a recomposicién identitaria.

LA RECOMPOSICION IDENTITARIA A PESAR DE LA GUERRA

El Consejo Regional Indigena del Cauca (CRIC) naci6 en el seno de
los indigenas paez y guambianos en 1971, algunos anos después de la
Federacién Shuar en Ecuador, y casi al mismo tiempo que el movi-
miento katarista en Bolivia. El crRIC constituyé, junto con los otros,
uno de los movimientos sociales con base étnica mas importante en
América Latina durante ese periodo.8

En un principio, sin relacién alguna con las guerrillas y las guerras
civiles —que son un fenémeno endémico desde la formacién de Co-
lombia en el siglo XIXx— el CRIC se encontré expuesto al conflicto que
libraban en su territorio las fuerzas armadas opuestas, tanto regula-
res como irregulares. Casi todos los numerosos grupos de guerrilla

8 Christian Gros, Colombia indigena. Identidad cultural y cambio social, Bogoti, CEREC,
1991.
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que operaron en este pais, en las dltimos decenios, buscaron con di-
verso éxito, establecerse en el departamento del Cauca. La organiza-
cion india fundé su propio érgano de autodefensa: el “Quintin La-
me” nombre de un lider indio de principios del siglo xx. Este grupo
aparecié a la luz piblica en 1984 y fue desmovilizado en 1991 des-
pués de un acuerdo de paz con el gobierno de Gaviria.

Como lo indica el autor del estudio mas documentado de este
episodio:

[...] desde su origen, el Quintin estableci6 claras diferencias con otros gru-
pos armados: no pretendié constituir una revoluciéon vanguardista, mas bien,
mantuvo una estrecha relacién con las comunidades locales y reivindicé un
proyecto politico fundamentalmente local. Finalmente, intent6 desarrollar
un modelo de organizacién ajeno a la tradicién militarista de otros grupos,
conservando de alguna manera las caracteristicas propias del grupo de auto-

defensa que se constituy6 originariamente.9

El programa del Quintin Lame era el mismo que el del CRIC: recu-
perar las tierras y el territorio de las comunidades (resguardos), reac-
tivar las autoridades comunitarias (gobernadores y cabildos), suprimir
las relaciones de produccidén de tipo feudal (terrajes), aplicar la legis-
lacién indigena, revivir la cultura, promover la autonomia y la digni-
dad. El grupo armado se planteaba como tarea especifica defender a
las comunidades y al movimiento contra los delincuentes, los terrate-
nientes y las fuerzas armadas, asi como contener a las otras guerrillas.
Este grupo se conformé en un periodo en el que el CRIC estaba ex-
puesto a un aumento de la violencia perpetrada por los militares y los
guardias pagados por los propietarios de tierras, pero también por
los guerrilleros comunistas de las Fuerzas Armadas Revolucionarias
de Colombia (FARC). A principios de los anos ochenta, en su tentati-
va por dominar a las comunidades y a las organizaciones civiles, las
FARC ejecutarian una centena de personas, de los cuales muchos eran
lideres indigenas y algunos chamanes. Los militantes que habian si-
do formados en el molde comunista se levantaron entonces contra
una ideologia exdgena (“todas esas vainas externas”) y practicas au-
toritarias (“un tratamiento de autoritarismo, de machismo”).10

9 Ricardo Penaranda, Historia del movimiento armado Quintin Lame, Bogoti, Univer-
sidad Nacional de Colombia, 1997, p. 1.
10 “Romir”, lider militar del Quintin Lame, citado por R. Penaranda, op. cit., p. 59.
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Por el contrario, otros grupos de guerrilla intervinieron en la for-
macién de los “Quintines”. El M19 buscaba, en particular, los medios
para implantarse en el Cauca y constituir ahi una zona de refugio, o
incluso un santuario. El CRIC lo introdujo en la zona a finales de los
anos setenta, pero con la entrada de la guerrilla el ejército intensifi-
caria su presencia. El departamento fue rapidamente militarizado y
el movimiento indio duramente reprimido.

Las comunidades tuvieron con el Quintin Lame relaciones mas flui-
das, menos formales y menos conflictivas que con otras guerrillas. Las
operaciones del grupo armado debian, en principio, recibir el aval de
las autoridades comunitarias, incluso si en los hechos las cosas no suce-
dieron de esta manera. La estructura y el modo de funcionamiento de
la organizacién se asemejaba mas a la de la guerrilla zapatista que a las
guerrillas latinoamericanas de tipo comunista, castro-guevarista o
maoista: se trataba de mantener un nicleo de sesenta a ochenta guerri-
lleros permanentes, conformar un grupo flotante de un centenar de
combatientes y un vivero de civiles que pasaban un tiempo en la guerri-
lla y regresaban a la comunidad convirtiéndose en un relevo que les per-
mitiera posteriormente ser nuevamente movilizados. Después de la fir-
ma del acuerdo de paz en 1991, la casi totalidad de los combatientes des-
movilizados se reinsertaron en sus comunidades sin mayor dificultad.

Los “quintines” se reclutaban principalmente entre los jévenes en
proceso de aculturacién que “redescubrian” asi su identidad, pasando
de una actitud de repliegue y de sumisién a la afirmacién de si mismos
y alareivindicacién de sus derechos. Entre ellos se encontraba un por-
centaje significativo de mujeres jévenes que aprendian la igualdad.

Sin embargo, el grupo armado y el movimiento comunitario, lejos
de mantener siempre relaciones armoniosas, se fueron alejando pro-
gresivamente uno de otro. El episodio que mas contribuiria a este dis-
tanciamiento se produjo en 1986 cuando el Quintin Lame, abando-
nando una estrategia de autodefensa comunitaria, se dejé arrastrar
fuera de su territorio en la loca aventura del comienzo de una guerri-
lla bolivariana con ambiciones continentales (el Batallon América),
concebido y dirigido por el M19. En los afios siguientes, el movimien-
to intentd recuperar su autonomia y estrechar los lazos distendidos
con las comunidades, pero las tentaciones militaristas y la descompo-
sicion interna del grupo armado hicieron que pesara la amenaza de
desintegracion sobre el conjunto del movimiento indio del Cauca.

Uno de los objetivos del Quintin Lame habia sido sustraer a las co-
munidades de la guerra que el estado y las guerrillas llevaban a cabo
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en su territorio. Pretendia llevar su “propia guerra” contra la “guerra
exterior”, contra la “guerra de los blancos en territorio indio”. Lejos
de lograrlo, contribuy6 a acrecentar la violencia, a insertar a la po-
blacién en las miltiples guerras que estaban en curso y a hacer el
conflicto ain mas inextricable, perdiendo asi el apoyo de numero-
sos sectores de la poblacién india.

Desde la aparicién del Quintin Lame, un componente del movi-
miento opuesto al CRIC y anclado sobre todo entre los indios guam-
bianos, le negé al movimiento la calidad de guerrilla indigena:

[...] el hecho de armar un grupo indio no significa que uno esté llevando a
cabo una lucha india. Lo que hace que una lucha sea nuestra es el pensa-
miento que la anima, y si el pensamiento y la direccién son contrarios a la co-
munidad, ella no es indigena. Esto es lo que sucedié con el grupo Quintin
Lame, que se dedicé a tareas de policia, a perseguir a los malhechores (otros
figuran en sus rangos militares) sustituyendo a la autoridad de los cabildos,
incluso aunque afirme que los respeta. Respetar no es pedir la autorizacién
para interrumpir una reunién o entrar en una casa, cuando uno esti acom-
panado del miedo que infunden las armas. Respetar es aceptar la libre volun-
tad de las comunidades y de los cabildos incluso cuando ellos piensen y actiien
de manera diferente. El grupo Quintin Lame amenaza con eliminar a todos
los compaiieros que no lo apoyen.!1

Conforme las violencias se multiplicaban, otras voces, cada vez
mas numerosas en el seno del movimiento indio y cada vez mas insis-
tentes han rechazado la via de las armas.

El grupo armado no logré su objetivo de proteger a las comunida-
des de la guerra. No supo preservar su propia autonomia en relacién
con las organizaciones de guerrilla no indigenas y se dej6 arrastrar
por las aventuras militares. A pesar de todo, los “quintines” aprendie-
ron las lecciones de la experiencia y eligieron “dejar de ser soldados”
mas que optar por un paso adelante en las violencias que hubieran
podido destruirlos junto con las comunidades:

No creo que nos hayamos arrepentido, pero si nos dimos cuenta de que se
salia de las manos, o sea que el instinto militar es muy terrible, que no vale
la pena invertirle tanto dinero a armas, que no vale la pena invertir tantos

1 Declaracion de las autoridades indigenas del sudoeste (a1so) en 1985, citado por
R. Penaranda p. 157.
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muertos por tan poco... Yo no creo que nos hayamos arrepentido de haber
creado el Quintin pero si hubiéramos seguido tal vez si...12

Al hacer la constatacién del costo —humano, social y econémi-
co— de la guerray de la ausencia de perspectivas politicas, la direccién
decidid, después de haber superado las reticencias de los “militares”
de la organizacién, poner fin a una lucha armada que ya estaba en
suspenso. Para ello aprovech6 el momento de negociaciones entre el
gobierno y otros grupos guerrilleros obteniendo estar representada
en la Asamblea constituyente de 1991.

El balance no fue sin embargo completamente negativo. Los terra-
tenientes habian abandonado sus tierras, no sin antes haber sido in-
demnizados. El estado, de adversario paso a ser el interlocutor y a ve-
ces el socio, lo que ciertos sectores de la administracion publica ya ha-
bian sido en los primeros momentos del CRIC. La recomposicién comu-
nitaria habia progresado. El movimiento habia adquirido un aura na-
cional. Los conflictos, los objetivos y las reivindicaciones se habian des-
plazado: de la cuestién agraria, del territorio y de las autoridades co-
munitarias a problemas sociales (salud, educacién), cuestiones de de-
rechos del hombre, infraestructuras, produccién y comercializacién.

Pero sobre todo, el Quintin Lame logré su desmovilizacién, el re-
greso a las comunidades y el relanzamiento del movimiento social.
Los ex guerrilleros participaron en la creacién de una organizacién
mas amplia —la Alianza Social Indigena (AsI)— a la que se integra-
ron, contribuyendo asi a uno de los fenémenos que marcaron el de-
cenio de los noventa, tanto en Colombia como en otros paises de
Ameérica Latina: la emergencia de los indigenas en el escenario poli-
tico nacional. La AsI pretende ser la organizaciéon de un movimiento
civil, plural, no vanguardista, articulando a escala nacional diversos
sectores populares indigenas y no indigenas. Se trata de un movi-
miento que tiene la ambicién de contribuir a democratizar el estado
desde abajo e inventar una nueva cultura politica.

Este proyecto, sin embargo, fue estropeado por la inmersién ace-
lerada y vertiginosa del pais en la violencia. En el Cauca, la desmo-
vilizacién del Quintin Lame no fue suficiente para restablecer la paz.
La situacién se complicé atin mas con el desarrollo del trafico de dro-

12 Olga, miembro de la direccion politica citado en Ricardo Penaranda y Javier Gue-
rrero (coords.), De las armas a la politica, Bogota, Tercer Mundo editores, 1999, p. 83.
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gas. Los grupos paramilitares ligados a esta actividad remplazaron a
los antiguos guardias de los terratenientes y constituyeron un peligro
aun mas grave. El movimiento indio, que habia alcanzado sus princi-
pales objetivos, se vio una vez méas amenazado con ser arrastrado por
el torbellino de las violencias.

¢LA GUERRA EN EL CAUCA ERA UNA GUERRA ETNICA?

El Quintin Lame constituy6, en periodos recientes, un caso dnico
en Colombia y uno de los raros casos en América Latina de guerri-
lla que se presentaron como completamente indigenas. Varias de sus
caracteristicas permitian definirla con este calificativo: el recluta-
miento de sus combatientes, la estrategia de autodefensa comuni-
taria, las relaciones estrechas con las comunidades, los objetivos de
recuperacién de las tierras y del territorio, de la cultura, de la au-
tonomia y de la identidad. Otros rasgos, en cambio, la alejaban de
esa categoria. Se ha senalado, por ejemplo:

— Las practicas contrarias al proclamado respeto de las decisiones
comunitarjas;

— Una direccién politica no india. Mientras los combatientes eran
casi todos indigenas, los miembros de la direccion politica eran to-
dos no indigenas, algunos con formacion universitaria. Un hecho
bastante excepcional y que merece ser mencionado es que, en un
cierto momento, el principal dirigente militar era un afrocolom-
biano. El racismo no siempre estaba ausente de las relaciones en-
tre los “politicos” blancos o mestizos, y los “militares” indigenas: “A
veces los dirigentes blancos lo que quieren es que todo lo que el
indio haga, sea sencillamente lo que ellos dicen”, se quejaba un li-
der indigena;!3

— La influencia ejercida por las guerrillas nacionales y, en la fase cru-
cial, la subordinacién a una de ellas, el M19, nacionalista y bolivaria-
no. El Quintin Lame no logré establecer alianzas sobre la base de
una relacién igualitaria y con la afirmacion de una orientacién que
le fuera propia. La “guerra propia” no escap6 a una légica externa.

13 Citado en R. Pefaranda y J. Guerrero, op. dt., p. 84.
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Las organizaciones civiles, el CRIC, después la Asl, se mostraron mas
aptos que el brazo militar, para definir un programa, para recons-
truir a las comunidades, para reinventar la identidad, para hacer
alianzas e inscribirse en un proceso de larga duracién.

Si el Quintin Lame puede, a pesar de todo, ser calificado de guerri-
lla indigena, la guerra en el Cauca no fue y no ha sido nunca étnica.
Ciertamente, llevaba un componente racista en las conductas de los te-
rratenientes y de los militares, en aquellas de las FARC e incluso en aque-
llas del M19. Empero los multiples conflictos, de los cuales la region ha
sido escenario, muestran menos apuestas culturales que de tierray de
poder. Los propietarios reaccionaban ante la ocupacién o la amenaza
de ocupacién de sus dominios. Ademas de este peligro, el poder com-
batia a aquel que representaba a sus ojos la multiplicacion y la exten-
sién de las guerrillas. La ambicién de las FARC era (y sigue siendo) man-
tener o restablecer su dominio e influencia en un territorio y en un sec-
tor del campesinado. E1 M19 buscaba instrumentalizar una guerrilla de
complemento y ponerla al servicio de su objetivo de tomar el poder.
Para cada uno de los adversarios o de los socios del Quintin Lame, la
identidad india no era una apuesta central.

¢EL QUINTIN LAME CONTRADICE LA TESIS SEGUN LA CUAL LA LUCHA ARMADA
ES RUPTURA DEL MOVIMIENTO SOCIAL?

Como se pudo observar, esta guerrilla indigena naci6 en respuesta a
las violencias a las que estaba sometido el movimiento comunitario.
¢En qué medida cumplié su misién de defender este movimiento, en
qué medida contribuyé a sus éxitos y en qué medida se equivocd? No
es facil responder de manera tajante a tales cuestiones.

Mas que cualquier otra experiencia de participacion india en la lu-
cha armada, el Quintin Lame estuvo inscrito en la prolongacién del
movimiento. Aparté o contuvo algunos de los adversarios del movi-
miento, y lo ayudé a alcanzar algunos de sus objetivos. Es probable,
como lo piensa Ricardo Penaranda, que evitara que numerosos jéve-
nes fueran enlistados en otras organizaciones que los hubieran ale-
Jjado de las comunidades, pero es cierto también que el grupo arma-
do no escapd de toda desviacion y que ocasioné nuevas dificultades
en las comunidades.



MOVIMIENTOS IDENTITARIOS Y VIOLENCIA EN AMERICA LATINA 203

La entrada en la violencia por medio de la ruptura del movimien-
to social es una figura familiar. La salida de la violencia se da la ma-
yoria de las veces por medio de una via politica clasica: negociaciones
de paz, transformaciones de la organizacién armada en partido poli-
tico, de los guerrilleros en hombres politicos y a veces en parlamen-
tarios. Es mucho mas raro ver reconstituirse un movimiento cuya in-
sercién en la guerra habia significado la ruptura, total o parcial. No
es comun ver a una guerrilla renunciar a la violencia y reanudar el
movimiento social. El Quintin Lame, en cierta medida, lo logré. La
organizacion se disolvié para preservar a las comunidades, y los gue-
rrilleros desmovilizados se transformaron en animadores de una nue-
va etapa del movimiento indigena.

¢Queé balance se puede hacer de esta experiencia? El movimiento
indio colombiano, centrado en el Cauca, se mantuvo durante varios
decenios y pasé por varias etapas, una de ellas acompanada por una
lucha armada. Pasada esta fase, fue posible reanudar los hilos del mo-
vimiento y al final los principales puntos del programa fueron realiza-
dos, completamente o en partes. En la actualidad, las comunidades
son mas dindmicas que hace treinta anos. Los indios, ayer desprecia-
dos y excluidos, son reconocidos y estan presentes en el escenario na-
cional. La imagen que tienen de si mismos y la que tiene de ellos el
resto del pais se ha modificado de manera profunda. La identidad ne-
gativa se ha transformado ampliamente en una identidad positiva. Los
indigenas votan en la actualidad de manera masiva por sus propios
candidatos y estan orgullosos de ser representados por sus semejantes.
En las elecciones de noviembre de 2000, un indigena fue elegido
como gobernador del Cauca. Hecho atin mas significativo, algunos
sectores no indigenas dieron sus votos a los candidatos indigenas. En
varias ocasiones, indigenas fueron elegidos en el Congreso con una
importante cantidad de votos provenientes de sectores de la clase me-
dia urbana. Un analista politico pudo decir al respecto, “un voto de
desencantados”, haciendo referencia a la desilusién de los simpatizantes
de las guerrillas como el M19, quienes provenian en su gran mayoria de
estos sectores. Pero también se podria ver en esto un voto “encantado”
por la capacidad de los actores indios para combinar las esferas politica,
social y cultural en un contexto muy poco favorable.

El hecho de que los indios del Cauca hayan pasado por las turbu-
lencias del periodo con limitados danos y alcanzado sus principales
objetivos, da cuenta de una proeza. Es particularmente notable que
su movimiento haya alcanzado una fuerte presencia nacional al tiempo
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que perseguian sus objetivos comunitarios. Lejos de ser comunitaris-
ta o fundamentalista, este grupo ha hecho mucho —con la ayuda de
sectores no indigenas y del mismo estado— por la participacién y la
integracién de las comunidades indigenas en la sociedad nacional.
Las comunidades en la actualidad son construidas, mas que recons-
truidas idénticamente o segin un pasado modelo mitico. Estan me-
nos replegadas en si mismas, mas abiertas que hace treinta anos. Ar-
ticulan las dimensiones locales y nacionales, y se inscriben de igual
manera en los flujos transnacionales, de los cuales el trafico de dro-
gas es portador de nuevos y graves peligros para las comunidades.

El movimiento indio del Cauca se apart6 de la légica de guerra al
conjugar, con cierto éxito, la representacion politica, la lucha social
y la recomposicién identitaria. Combinar afirmacién cultural, reivin-
dicaciones sociales y democratizacién, es lo que, a partir de 1994y en
otro contexto, también intent6 hacer el zapatismo, por medio de vias
menos clasicas y sin, hasta el momento, entregar las armas.

DE LA GUERRILLA AL MOVIMIENTO CULTURAL EN LA ERA DE LA INFORMACION

La insurreccién zapatista tanto como la guerra de desgaste llevada
contra ella, moviliz6 a importantes sectores de la poblacién india de
Chiapas. La manera en la que se imbricaron las estrategias militares,
las luchas sociales y politicas, las dimensiones religiosas y étnicas han
sido objeto de numerosos analisis. En el marco de este rubro nos en-
focaremos en la cuestién de las relaciones entre la dimensién cultu-
ral del movimiento y la violencia politica.

Lejos de constituir una excepcién, el caso de Chiapas confirma la
tesis de una discontinuidad entre el movimiento social y el conflicto
armado. El movimiento indigena de modernizacién y de emancipa-
cién nacié en condiciones y bajo una légica cercana a las de su ho-
mologo guatemalteco, antes de su inmersioén y destruccién en la gue-
rra con desfase en el tiempo: el ano (1974) en el que el movimiento
en el pais vecino entra en crisis, es el afio del Congreso Indigena de
San Cristébal de Las Casas, suceso clave para la emergencia indigena
en el sudeste mexicano. Las barreras econémicas (problemas de ac-
ceso a la tierra y al crédito, de mercado y de precios), sociales y poli-
ticas se multiplicaron en los anos ochenta y alcanzaron su climax en
1992 con la reforma del articulo 27 de la Constitucién, que servia de
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fundamento a la reforma agraria. Las crisis y las divisiones en el seno
del movimiento indigena también han contribuido a alimentar el te-
rreno para la insurreccién armada.

Las condiciones del levantamiento y las confrontaciones de los pri-
meros dias pudieron haber generado el temor de que Chiapas entra-
ria en una guerra como la de Guatemala, pero las manifestaciones
masivas en favor de la paz, la eleccién de la via de la negociacion por
el gobierno de Salinas, la plasticidad y la capacidad de invencién de
los zapatistas, su sentido de improvisacion, marcaron un alto al en-
granaje de la violencia, sin nunca hacer a un lado la amenaza de una
posible guerra.

Estamos en presencia de una organizacién de lucha armada, el Ejér-
cito Zapatista de Liberacién Nacional (EZLN), que después de doce dias
de combates se abstuvo durante mas de diez anos de cualquier opera-
cién militar ofensiva. Sin entregar las armas, esta organizacién se ha di-
rigido hacia la sociedad civil y ha buscado transformarse en motor o en
aguijon de una movilizacién social y politica. La mayoria de las veces
las guerrillas revolucionarias se habian esforzado en desviar a los acto-
res sociales hacia la lucha armada, considerada como una forma mas
elevada de la lucha de clases. E]l EZLN, en un primer momento, no fue
la excepcion; antes de llevar a cabo su profunda transformacion, los
guerrilleros progresivamente tomaron distancia de la l6gica militar y se
dieron como objetivo ayudar a la emergencia de los actores sociales. Es
en este sentido en el que se puede hablar de una antiguerrilla.

Desde el didlogo de paz en la catedral de San Cristébal —algunas
semanas solamente después del 1 de enero de 1994— hasta la cara-
vana que atravesaria todo el pais para llegar a México siete anos mas
tarde —en febrero-marzo de 2001— los intentos repetidos por cons-
truir puentes entre la sociedad civil y la esfera politica no tienen equi-
valente en los conflictos armados de los Gltimos decenios en Améri-
ca Latina. Entre 1995 y diciembre de 2000, en el contexto adverso de
la guerra orquestada por el gobierno de Zedillo y por el Partido Re-
volucionario Institucional (PRI), de la ocupacién militar masiva de
Chiapas y de las elecciones sucesivas, el zapatismo, cercado en la re-
sistencia, no logré realizar su proyecto de articular luchas sociales
fragmentadas y proyectarlas en el escenario politico. Afirmando cada
vez mas su especificidad cultural, encontré un eco privilegiado en el
seno de las poblaciones indigenas del conjunto del pais, sin lograr,
sin embargo ahi tampoco, superar la dispersién y las divisiones que
las caracterizan.
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Ni guerrilla revolucionaria clasica ni movimiento social, el EZLN ha
permanecido hasta el momento suspendido entre ambos. Por sus ori-
genes se vincula con las luchas de liberacion nacional, pero su trayec-
toria y su estrategia lo han alejado progresivamente de esa légica. Sus
raices lo inscriben en la linea de las rebeliones indigenas, circunscri-
tas en los limites comunitarios o regionales, pero su ambicién de
cambiar la cultura politica lo ha proyectado al escenario nacional y
mundial. Se reclama del movimiento campesino mas prestigioso de
la historia de México, pero no se trata de la ultima “guerra campesi-
na del siglo Xxx” (Eric Wolf), tampoco es el movimiento de una clase
campesina descompuesta, sino mas bien un movimiento con bases in-
digenas cuya afirmacién de dignidad, de demandas de justicia social,
de igualdad y de reconocimiento de la diferencia encuentran un eco
en todas las capas de la sociedad.

Su eco, se lo debe sobre todo a su capacidad de expresar aspiracio-
nes y apuestas que pueden ser calificadas de culturales como las de
los movimientos ecolégicos, de las mujeres, de los derechos huma-
nos, antirracistas y de las minorias. Y lo debe también a los esfuerzos
que moviliza para mantenerse en la linea de tensién entre exigencias
éticas universales (igualdad, justicia), identidades colectivas y expe-
riencias de sujetos particulares. El movimiento zapatista se ha esfor-
zado por escapar al encierro étnico o religioso, articulando la igual-
dad y la diferencia, la democracia y la identidad. Al darle la espalda
a una légica de reproducci6n de la tradicién comunitaria, se inscribe
en una perspectiva de pertenencias e identificaciones miultiples y
cambiantes. El pasamontanas que era al principio simplemente utili-
tario (contra el frio de la altitud y contra los agentes de los servicios
de inteligencia) se ha vuelto un simbolo sobre el que pueden proyec-
tarse otras identidades oprimidas, movimientos de afirmacién y expe-
riencias subjetivas que reconocen semejanzas con los indios de Chia-
pas. Es conocido el texto en el que Marcos se identifica con aquellos
que alrededor del mundo han revertido el estigma de su inferioriza-
cién: “Marcos es un homosexual en San Francisco, un negro en Africa
del Sur, un asiatico en Europa, un chicano en San Isidro, etcétera.”

Una de las razones de la fragilidad del movimiento esta en la difi-
cultad para articular luchas sociales heterogéneas con este proyecto
cultural y traducirlo en objetivos y conductas politicas. En el nuevo
contexto creado en 2000 con la derrota del PRI y el cambio de ré-
gimen, los zapatistas intentaron otra vez ser los catalizadores de un
movimiento civil en red, del que uno de sus componentes seria el
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movimiento indigena y que apuntaria a tener mayor peso en las de-
cisiones politicas sin transformarse en partido. En abril del 2001 (un
mes después de la marcha realizada en México), el voto del Congre-
so por una “ley indigena” contraria a los acuerdos de San Andrés sobre
los derechos y la cultura indigenas, infligié al movimiento un revés que
en los anos posteriores lo ha mantenido alejado del escenario nacio-
nal. Se repleg6 en Chiapas y emprendié la reconstruccién de las comu-
nidades desgarradas por una guerra de desgaste prolongado.14

¢ “SOCIAL NETWAR” O MOVIMIENTO SOCIAL Y CULTURAL EN REDES?

Por medio de avances y retrocesos, el movimiento zapatista se ha ins-
crito en esta “larga marcha indigena” en la que Michel de Certeau
veia la voluntad de desprenderse de un pasado —todavia presente—
de servidumbre y de rebeliones abatidas con sangre, de la discrimina-
cidn, del silencio y de las humillaciones. “Nos sublevamos para salir de
las humillaciones™ es de esta manera como el portavoz de los zapatis-
tas resumia, en la manana del 1 de enero del 1994, el sentido de su ac-
c16n. Encontramos en ellos la voluntad de salir del silencio, del replie-
gue sobre si mismos y de los milenarismos suicidas, el esfuerzo para
combinar reivindicaciones econdmicas y sociales, exigencias éticas, as-
piraciones culturales y organizacién politica autébnoma que el historia-
dor francés ya observaba en 1976 en el “despertar indigena”.1?

Pero el zapatismo es también un movimiento que a través de suce-
sivos desplazamientos se ha alejado de las guerrillas revolucionarias y
que, mas ampliamente, ha intentado escapar a la fatalidad de la vio-
lencia anclada en la historia de América Latina y especialmente de Mé-
xico. Mas que una repeticion, hay que ver aqui la recuperaciéon de
momentos pasados para intentar conjurar su dimensién tragica y
encontrarles una solucién no violenta. Los zapatistas, en cuyos comien-
zos repetian hasta el mimetismo los gestos de Zapata y de Guevara, evo-
lucionaron como si se dieran como objetivo evitar la tragedia final de

14 En junio de 2005, los zapatistas anunciaron su regreso a la escena nacional (y,
eventualmente, internacional) a través de una iniciativa destinada a reactivar el movi-
miento social y patridtico.

15 Michel de Certeau, Yes Materne, Le réveil indien en Amérique latine, Paris, CERF,
1976.
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esas dos epopeyas. Después de haber compartido el heroismo de los
martires, después de haberse lanzado en una rebelion desesperada,
ellos emprendieron la trasmutacién de esta violencia limitada hacia
una guerra de simbolos, haciendo de la exigencia indigena de reco-
nocimiento el principio de un movimiento que movilizaria redes en
la era de la informacién.

Manuel Castells calificd la insurreccion zapatista como la “primera
guerrilla de la informacion”. También se la ha calificado de “cibergue-
rrilla”. Se ha presentado a Marcos como el Andy Warhol de una “gue-
rrilla virtual”. Un secretario mexicano de Relaciones Exteriores hablé
de “guerra del papel, de lo escrito y de la Internet”. Un informe de la
Rand Corporation vio en ella una prefiguracién de conflictos de un
nuevo tipo: las social netwars.16 México, dice el documento, habia crea-
do el prototipo de las revoluciones sociales del siglo XX. Ahora vio na-
cer la guerra social de redes que sera caracteristica del siglo XXI.

La voluntad y la capacidad del movimiento zapatista para movili-
zar medios y recursos de la sociedad de la informacién fueron evoca-
dos a menudo, pero nunca analizados con precisién, lo que ha facili-
tado la proliferaciéon de contraverdades y verdades aproximadas, en
los medios masivos de comunicacién, entre los adversarios pero con
frecuencia también entre los simpatizantes del movimiento.

Los primeros mensajes del levantamiento del 1 de enero fueron
difundidos de manera muy artesanal: impresos en modestos carteles,
pegados en los muros de San Cristobal y leidos desde el balcén de la
alcaldia. Las anécdotas concernientes a los inicios de esta “guerrilla
mediatica” no dejan de tener su sazén. Salvo muy raras excepciones,
los periodistas presentes en las primeras horas eran colaboradores de
periddicos locales. Sorprendidos en plena fiesta de ano nuevo, algu-
nos de ellos alertaron a sus colegas en México enviindoles copia de
un cartel todavia fresco de pegamento y recortado en pedazos para
poder pasar por el fax. Las primeras fotografias parecian salir de un
archivo histérico; las primeras iméagenes filmadas, de muy mediocre
calidad, parecian haber sido tomadas por aficionados. La novedad
del contenido apareci6é mas rapido que la de su forma y de los me-
dios de transmision.

Sin embargo, el mito no carece de fundamento. Paradéjicamente,
el zapatismo ya recurria a los medios de comunicacién, a las image-

16 David Rondfeldt, John Arquilla, Graham E. Fuller, Melissa Fuller, The zapatista so-
cial netwar in Mexico, Santa Monica, California, Rand Arroyo Center, 1998.
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nes y a los simbolos, incluso cuando no era ain “visible”. Los sucesos
a partir de los cuales se volvi6 visible —el levantamiento, el didlogo
de paz en la catedral de San Cristébal, los encuentros nacionales,
continentales e intercontinentales, las largas marchas desde Chiapas
hasta la ciudad de México— han sido objeto de puestas en escena
donde se cruzan reminiscencias de ese otro suceso fuertemente me-
diatizado para su época que fue la Revolucién mexicana, con referen-
cias cinematogrificas y literarias mas actuales. En su periodo de ges-
taciéon y de eclosion, los zapatistas mantuvieron relaciones estrechas
con los profesionales de los medios de comunicacién masiva. Y Mar-
cos, quien segin informaciones verosimiles ensené en otro tiempo
ciencias de la comunicacion, se define a si mismo como un mediador,
utilizando de buena gana las metaforas del puente, de la ventana, del
traductor, incluso aunque en realidad sea mas que eso.

Pero la idea de una social netwar nos remite sobre todo a la utiliza-
cién de la Internet. Son las redes de solidaridad constituidas después
del 1 de enero de 1994 las que pusieron a la disposicion de los zapa-
tistas las nuevas tecnologias de comunicacién, que sus miembros ya
utilizaban en el marco de las asociaciones, de las ONG o de las univer-
sidades. Este es uno de los aspectos del encuentro del movimiento ar-
mado con la sociedad civil. Los guerrilleros no eran internautas, pe-
ro en la “guerra de la informacién”, que con rapidez sucedi6 a los en-
frentamientos militares, los internautas “zapatizantes” también se
convirtieron en actores. Su papel no se limita al de las antiguas redes
de solidaridad. Mas bien, ilustran el modelo descrito por los expertos
ya mencionados de la Rand Corporation:

Las fuerzas revolucionarias del manana podrian asemejarse cada vez mas a
vastas redes multiorganizacionales, sin identidad nacional especifica, afir-
mando emanar de la sociedad civil, y contando en su seno con grupos € in-
dividuos agresivos que serian realmente aptos para utilizar tanto las tecnolo-

gias avanzadas de comunicacién como las municiones.1?

Al mismo tiempo que veian en la insurreccién zapatista el prototi-
po de la guerra social de redes, estos expertos dibujarian en negativo
el proyecto de una teoria antiinsurreccional adaptada a este nuevo ti-
po de guerra. Al unisono, constatan que el deslizamiento del conflic-

17 John Arquilla y David Rondfeldt, citado por Manuel Castells, Le pouvoir de {iden-
tité, Paris, Fayard, 1999, p. 104.
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to hacia una “guerra de la informacién” ha contribuido a frenar la
violencia. El zapatismo civil ha favorecido para “civilizar” al zapatis-
mo, transformar a los guerrilleros en actores de un movimiento que
solo tuvo tal impacto y resonancia porque no se limité a su nticleo ar-
mado y porque los guerrilleros se dieron como objetivo “dejar de ser
soldados”. Para comprender su especificidad, basta comparar la gue-
rrilla zapatista con otras guerrillas revolucionarias: la de las FARC y la
del Ejército de Liberacion Nacional (ELN) en Colombia, aquellas del
Ejército Popular Revolucionario (EPR) y del Ejército Revolucionario
del Pueblo Indigena (ERPI) en los estados de Guerrero y de Oaxaca
en México.

La nocién de social netwar no es entonces pertinente. Después de
diez anos, las iniciativas y los esfuerzos de los zapatistas le han dado
la espalda a la guerra, y tienden a construir un movimiento social y cul-
tural. Dos sucesos mayores, acontecidos en 2001 —uno de ellos na-
cional, el otro internacional— contrarrestaron fuertemente este pro-
yecto: la oposicién a sus demandas por parte del Congreso mexicano
y el conjunto del sistema politico y la irrupcién del terrorismo y la
guerra contra éste en el centro del escenario mundial. Las redes te-
rroristas transnacionales que perpetraron los atentados del 11 de sep-
tiembre del 2001 y aquellos que les siguieron, estan situadas en las
antipodas de todo movimiento social, y tampoco luchan por dere-
chos culturales. Estos grupos pretenden llevar una guerra en nombre
de una religién, de una cultura, una cultural netwar. la yijad contra el
Occidente. Las respuestas de la administracién de Bush y sus aliados
alimentan la idea de una “cuarta guerra mundial”, de un enfrenta-
miento entre el Occidente y el islam. De esta manera, el escenario
mundial es invadido por légicas guerreras y terroristas. La polariza-
cién tiende a asfixiar, a reducir al silencio o a empujar al margen a
los actores que como los zapatistas buscan inventar una cultura de-
mocratica en la era de la informacién, un proyecto que combina
derechos politicos, derechos sociales y derechos culturales.

AFIRMACIONES IDENTITARIAS, DERECHOS CULTURALES Y DEMOCRACIA

En América Latina, en los Gltimos decenios, los movimientos identi-
tarios no dieron nacimiento a conflictos armados y tampoco fueron
producidos por ellos.
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Los movimientos indigenas modernos hicieron su aparicién en
paises y regiones que no conocieron guerrillas revolucionarias (Ecua-
dor, Chile y Panama), después del fracaso de estas guerrillas (Bolivia),
antes de que ellas aparecieran (tierras altas de Guatemala, Chiapas y
la Amazonia peruana), o alejadas del movimiento armado (Costa atlan-
tica de Nicaragua antes de la victoria sandinista, Istmo de Tehuante-
pec en México).

En la mayoria de los casos, ni estos movimientos, ni los movimien-
tos negros de mas reciente aparicién han recurrido a las armas. Su
objetivo no era la toma del poder, menos aiin la toma del poder por
medio de la lucha armada. En general, le dieron la espalda a la logi-
ca politico-militar e intentaron sustraerse a ella.

Cuando se articularon a la guerra, no lo hicieron provocados por
su dinamica interna, sino por la ruptura de esta dinamica y la inter-
vencién de actores exteriores. A menudo, los indigenas se cruzaron
en su territorio con el ejército y las guerrillas. La mayoria de las veces
se vieron obligados a aguantarlos, a veces los rechazaron y a veces los
apoyaron, también lleg6 a suceder que los siguieran, pero rara vez
coincidieron con su légica de poder y mas rara vez ain se casaron
con esta idea.

La légica identitaria no ha constituido el motor principal o el prin-
cipio de orientacién de los conflictos armados. Ninguna de las guerras
civiles del periodo podria ser calificada especificamente de guerra
comunitaria o de guerra de culturas, aun si, desde los anos setenta y
ochenta, las dimensiones religiosas y étnicas tomaron cada vez mds
importancia entre algunos de ellas. Ninguna puede ser definida de
manera satisfactoria como una guerra étnica, étnico-religiosa o étni-
co-nacional, y no parece que se pueda establecer en América Latina
un lazo directo entre afirmacién étnica y violencia politica.

Las comunidades indigenas tuvieron enredos con las guerrillas y
problemas mds graves con el poder y las fuerzas armadas. Al hacer
alianza con unos y otros intentaron arreglarselas y sobrevivir. Salvo
excepciones, el balance ha sido desastroso: el desgarramiento del te-
jido social se ha acentuado, la desintegracién de las comunidades se
ha extendido y profundizado, la violencia se ha impuesto como mo-
do de regulacién de los conflictos intracomunitarios. Este contexto
ha constituido un terreno favorable a la produccién y al trafico de
drogas con el resultado de nuevas violencias.

Sin embargo, dos experiencias nos obligan a matizar este cuadro.
El balance hubiera podido ser desastroso también para las comuni-
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dades del Cauca, si el Quintin Lame hubiera continuado por la via
de la aventura militar. Al optar por salir de ella y combinar la dinamica
comunitaria y la participacién en la renovacién del escenario politi-
co nacional, los actores preservaron las oportunidades del movimien-
to indigena. En Chiapas, el episodio del levantamiento zapatista no
ha concluido. En varias ocasiones, lo peor ha sido evitado. El crédito
pertenece a diversos mediadores y protagonistas de ambos campos.
Los zapatistas han tenido como estrategia rechazar el enfrentamien-
to, rodear el cerco, “sublimar” la violencia de la guerrilla revolucio-
naria (referencia a Guevara) y de la revuelta campesina indigena
(referencia a Zapata) en una “guerra de simbolos”. Esto no niega la
realidad del conflicto, pero lo sitia, mas alla de su anclaje comunita-
rio, en el escenario nacional y mundial, entre los conflictos que bus-
can combinar las dimensiones sociales, politicas y culturales en la era
de la informacién.

Resumamos: frecuentemente los indigenas han sido involucrados
en el engranaje de la violencia. Pero aiin mas a menudo, han sido ac-
tores de la democratizacién de las sociedades latinoamericanas. Nin-
guno de sus movimientos amenazé con provocar el estallido de las so-
ciedades nacionales a partir de las fronteras étnicas ni de alimentar
los separatismos o los irredentismos. Ellos han revindicado y a veces
obtenido reformas en los marcos nacionales existentes que apuntan
a la instauracién de una sociedad mas igualitaria, menos racista y me-
nos excluyente. El grito de unién de los indigenas mexicanos: “Nun-
ca mas un México sin nosotros”, podria ser adaptado a cada caso. Los
movimientos indigenas en América Latina ilustran la posibilidad de
poner en conflicto lo cultural, bajo la condicién de ligarlo —sin fu-
sionarlo— con lo social y lo politico, y de inscribirlo en una perspec-
tiva de profundizacién de la democracia por medio de la adicién de
los derechos culturales, a los derechos sociales y politicos. Estos mo-
vimientos desmienten la tesis segtin la cual las reivindicaciones iden-
titarias se nutren siempre de referencias raciales, que no son negocia-
bles, que desembocan necesariamente en una guerra de culturas y
que no pueden mas que engendrar genocidios y otras guerras de lim-
pieza étnica.



LA PRESION DESDF. ABAJO: DERECHOS HUMANOS
YMULTICULTURALISMO

RODOLFO STAVENHAGEN

EL PLANETA MULTICULTURAL

Si admitimos que el mundo contemporaneo se compone de un con-
junto limitado de paises considerados como estados nacionales, los
cuales marcaron la historia de los dos ultimos siglos de manera inde-
leble, entonces el tema del multiculturalismo puede enfocarse en
tres niveles diferentes.

El primero se refiere a la escala planetaria. La poblacién humana
de nuestro pequeno planeta —pequeno en términos c6smicos— se
divide en un gran ntimero de pueblos, naciones, etnias, culturas y ci-
vilizaciones, dependiendo de los criterios definitorios utilizados y de
las preferencias de quien realiza la clasificacién. Yo me inclino por
utilizar el término de “pueblos” porque es el que a mi entender pre-
senta menos problemas tedricos y porque —y esto es importante—
los dos pactos internacionales de derechos humanos adoptados por
la Asamblea General de la ONU en 1966 establecen de manera con-
tundente “el derecho de los pueblos a la libre determinacién”. Tam-
bién podriamos usar el concepto de “nacién”, tan manoseado por los
politicos nacionalistas y los maestros de banquillo en las republicas
ilustradas; pero recordando que la nacién no es mis que una “comu-
nidad imaginada”,! ésta ha perdido un poco de su lustre, convirtién-
dose mas bien en un lastre en época de globalizacién. No olvidemos,
sin embargo, que si bien los pueblos tienen derechos, las naciones
también tienen voz y voto en las Naciones Unidas y, lo que es mas im-
portante, tienen estados y ejércitos que usan con frecuencia para
combatir a otras naciones.

También hay problemas con el vocablo “etnia”, que con frecuen-
cia viene atado al término “minoria”. Asi, hablamos de minorias étni-
cas, de grupos étnicos, de identidades étnicas o de etnicidad, como

1 Benedict Anderson, Imagined Communities. Reflections on the Origin and Spread of Na-
tionalism, Londres, Verso, 1983 [ Comunidades imaginadas, México, FCE, 1995].
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un atributo de las personas, o bien, de conflictos étnicos como de al-
go que sucede en el interior de las fronteras nacionales. A veces nos
huele un poco a folclor. Existen lujosos libros profusamente ilustra-
dos de “arte étnico” que los amigos le regalan a uno para Navidad
cuando no saben qué otra cosa obsequiar. Segiin algunas estimacio-
nes, hay en el mundo varios miles de etnias, mientras que solamente
existen unos doscientos estados nacionales. Por cierto, segiin la ONU,
las minorias étnicas también tienen derechos, pero menores que los
pueblos y las naciones. Tenemos el noble vocablo de la “cultura”, un
concepto que abarca mucho y es practicamente imposible de definir.
Sabemos que los pueblos, las naciones y las etnias son portadores de
culturas diferentes, pero en la tradicién intelectual la cultura tiende
a ser abstraida de los seres humanos reales y adquirir casi vida propia,
independientemente de los grupos sociales que viven en un tiempo
y espacio concretos. Se habla, por ejemplo, de la cultura universal o
de la cultura empresarial o de la de los j6venes, etc. La UNESCO,2 que
es el organismo de las Naciones Unidas encargado de promover la
cultura en el mundo, establece que la “cultura es la dltima frontera
del desarrollo”.

Finalmente, es preciso mencionar el también venerable concep-
to de civilizacién que constituye una herramienta util para distin-
guir grandes conglomerados culturales identificados por determi-
nados elementos y valores compartidos, los cuales segiin algunos
autores han competido histéricamente por la hegemonia o el domi-
nio mundial. Inspirdndose en Spengler y Toynbee, entre otros, se
pueden caracterizar periodos de la historia mundial y grandes espa-
cios geopoliticos como conjuntos civilizatorios. Hay quienes hoy en
dia vaticinan (y de hecho promueven) una cruenta guerra mundial
entre civilizaciones.?

Quedémonos pues con el concepto de “pueblos”. Si algo ha logra-
do la globalizacién, es acercar a los pueblos del mundo via medios de
comunicacién, mercados globales, nuevos procesos productivos in-
ternacionalizados, homogeneizacién del consumo y las ubicuas redes
de relaciones que traspasan fronteras y desafian el concepto mismo
de estados nacionales. Ademas, el fenémeno mas dramaético de la glo-
balizacién es sin duda el de las masivas migraciones de grandes con-

2 UNESCO, Nuestra diversidad creativa, Paris, UNESCO Publishing, 1995.
3 Samuel P. Huntington, The Clash of Civilizations, Nueva York, Simon & Schuster,
1996.
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juntos humanos (principal pero no Gnicamente de este a oeste y de
sur a norte), que han modificado sustancialmente la composicién de-
mografica, cultural, social y politica de numerosos paises.

La globalizaci6én ¢tiende a homogeneizar las culturas o bien a frag-
mentar la cultura? El debate esta abierto. Hay quienes afirman —y la-
mentan— que la globalizacién impone cada vez mas un solo modelo
cultural, impuesto por el Imperio al resto del mundo. (El Imperio,
dicho sea de paso, es mas que el viejo imperialismo de un solo pais
sobre los demas; el Imperio, segtin Hardt y Negri,? es el sistema glo-
bal de dominacién en el que estamos todos involucrados en la actua-
lidad.) Otros afirman que la multiculturalidad mundial no es mas
que una estratagema de dominacién que beneficia al susodicho Im-
perio al crear nichos de mercado culturalmente construidos, que de
esta manera también fragmentan la capacidad de resistencia y de
protesta.

En fin, hace decenios que se viene pugnando por un diilogo in-
tercultural. El respeto a las culturas otrora oprimidas por el colonia-
lismo y el racismo internacionales se ha tornado un imperativo de la
convivialidad mundial. ;Serd que si hubiera mas didlogo entre los
pueblos —culturas, civilizaciones— habria menos guerras? La UNES-
€O ha asumido el didlogo entre culturas como una de sus prioridades
desde su fundacion en 1946. La Declaracién Universal sobre la Diver-
sidad Cultural, aprobada en noviembre 2001, establece que:

[...] el pluralismo cultural constituye la respuesta politica al hecho de la di-
versidad cultural.

{...] Inseparable de un contexto democritico, el pluralismo cultural es pro-
picio a los intercambios culturales y al desarrollo de las capacidades creado-
ras que alimentan la vida puablica.

[...] La defensa de la diversidad cultural es un imperativo ético, inseparable
del respeto de la dignidad de la persona humana.

Si la diversidad cultural es un hecho de nuestro mundo, el plura-
lismo cultural es la respuesta politica en el marco del respeto a los de-
rechos humanos.

4 Michael Hardt y Antonio Negri, Empire, Cambridge, Harvard University Press,
2001 [Imperio, Barcelona, Paid6s, 2002].
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DE LO GLOBAL A LO GLOCAL

Pero esta problematica no aparece solamente a nivel planetario en-
tre paises y regiones, naciones y civilizaciones. Por el contrario, en
donde se manifiesta con mayor agudeza es precisamente en el inte-
rior de los estados nacionales, el segundo nivel en que debe anali-
zarse esta tematica, que es también en donde los conflictos etnopo-
liticos y culturales se tornan a veces sumamente violentos. Aqui, el
problema fundamental es que la concepcién hegemoénica y amplia-
mente extendida del estado nacional monoétnico no corresponde a
la heterogeneidad cultural de la gran mayoria de los paises del mun-
do. La serie de mortiferos conflictos etnonacionales que han carac-
terizado a numerosas regiones durante los altimos decenios del si-
glo XX tiene su origen con frecuencia en la incapacidad del estado
para manejar adecuadamente la diversidad étnica en el interior de
sus fronteras.

Si bien hay en cada conflicto una multitud de factores intervinien-
do, el reclamo del derecho al respeto de la identidad colectiva es una
de las constantes en estos procesos. Asi lo reconoce la Declaracién de
la UNESCO cuando habla del “compromiso de respetar los derechos
humanos y las libertades fundamentales, en particular los derechos
de las personas que pertenecen a minorias y los de los pueblos autoc-
tonos”. Muchos estados en la actualidad han adoptado el multicultu-
ralismo en sus legislaciones internas. El tercer nivel que requiere ser
tomado en consideracion es el local: la familia, el barrio, la comuni-
dad. Cada vez mas, el pluriculturalismo se vive cotidianamente en la
escuela, el trabajo, el vecindario, el equipo de fiitbol. Es alli en don-
de se fortalecen o se rompen las barreras interculturales. En la Euro-
pa multicultural de las migraciones internacionales, los migrantes se
enfrentan al racismo y el rechazo de la poblacién local, y lo que es un
problema social deviene con frecuencia un asunto de justicia y de po-
licia. En las grandes ciudades norteamericanas las minorias negras,
hispanas y asiaticas se codean y compiten en el mercado, en la vivien-
da, en la escuela, en la calle, y las identidades culturales se politizan
y se instrumentalizan. Segiin algunos estudiosos, los conflictos civili-
zatorios a nivel local pueden poner en peligro la supervivencia de las
naciones: es lo que pregona Sartori® ante el “peligro” que represen-

5 Giovanni Sartori, La sociedad multiétnica, México, Alfaguara, 2001.
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tan los inmigrantes musulmanes en los paises europeos y el inefable
Huntington ante la “invasién” hispanica en los Estados Unidos.

La multiculturalidad, con sus miultiples facetas y vertientes, es una
realidad de nuestro tiempo, que la globalizacién no ha hecho mas
que resaltar, que algunos denominan la esfera de lo glocal. Lo que
mas vemos en la actualidad es su aspecto dramatico: sus genocidios,
sus depuraciones étnicas, sus desplazados y refugiados, sus motines y
matanzas, su intolerancia reciproca. Recuérdese el debate politico en
Francia en torno del uso del velo isldimico (chador) por las jovencitas
en las escuelas laicas de la République Francaise.

Menos traumaticamente nos impresiona su aspecto folclérico y co-
mercializado cuya esencia se expresa bien en la publicidad de los “co-
lores unidos de Benetton”, o los peinados rasta, la rola rap y el baile

hip-hop.

IDENTIDAD Y DERECHOS CULTURALES

En el fondo de estas manifestaciones encontramos una necesidad hu-
mana fundamental: la que tiene todo grupo humano de poder vivir
de acuerdo con sus valores y su cosmovisién, la que tiene toda perso-
na de sentirse pertenecer a una colectividad con la cual comparte es-
tos valores y que le proporciona identidad y seguridad. Estas necesi-
dades se han transformado en un conjunto de derechos humanos
que son reconocidos cada vez mas por el derecho internacional.

Como parte de este conjunto de derechos humanos, se destacan
los derechos culturales, a los que, por cierto, se les ha prestado me-
nos atencién que a otros. La norma internacional actual de los dere-
chos humanos la proporcionan los convenios y las declaraciones en
la materia adoptados por el sistema de las Naciones Unidas. La De-
claracién Universal de Derechos Humanos adoptada por la Asamblea
General de la ONU en 1948, establece en su articulo 27 que:

1. Toda persona tiene derecho a tomar parte libremente en la vida cultural
de la comunidad, a gozar de las artes y a participar en el progreso cientifico
y en los beneficios que de €l resulten.

En otros documentos de la ONU se puede encontrar una gran va-
riedad de referencias a los derechos culturales que tienen que ver
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con el acceso a, y el goce de la cultura, el desarrollo cultural, el patri-
monio histoérico, las lenguas, la educacion, la espiritualidad, la inves-
tigacion cientifica, los derechos de autor, la propiedad intelectual, los
restos arqueoldgicos, los lugares sagrados y el uso de los recursos na-
turales asi como el conocimiento tradicional de la flora y la fauna. Si
bien estos derechos culturales, como todos los demas derechos, per-
tenecen esencialmente a la persona humana —es decir son derechos
individuales— es claro que no se pueden ejercer plenamente si no es
en el marco de una colectividad social, llamese comunidad, etnia,
pueblo o nacién. :De qué sirve tener el derecho a usar su propia len-
gua si no hay escuelas o medios de comunicacién para ello? ;:Cémo
puede ejercerse la libertad de creencia si no es en comunién con
otros creyentes afines? ;Cémo puedo gozar libremente y crear plena-
mente mi cultura si no es junto a otros miembros de ésta?

Los derechos culturales no existen aislados, se encuentran estrecha-
mente vinculados a todos los demas derechos humanos, de tal suerte
que la violacién de unos implica la violacién de los demas. Tomemos
por ejemplo el derecho a la educacion, garantizado en el articulo 13
del Pacto Internacional de Derechos Econémicos, Sociales y Cultura-
les. En atencién al marco de la diversidad cultural, el derecho general
a la educacién puede interpretarse razonablemente como el derecho
de los pueblos a la educacién en su propia lengua y cultura. Esto es
precisamente una demanda constante de las minorias étnicas y los pue-
blos indigenas en todas partes del mundo, y hacia esta meta se dirigen
actualmente los esfuerzos en materia de derechos culturales.

Echando una ojeada a la historia de c6mo se fueron definiendo
los derechos culturales podemos advertir una paulatina transforma-
cién conceptual. Al principio se hablé del “derecho a la cultura”y se
entendia éste como un mecanismo de “acceso” a una entelequia lla-
mada cultura, que de alguna manera era considerada como externa
al portador de los derechos culturales. Luego se hablé cada vez mas
de la “participacién” en la cultura como un proceso dinamico e inte-
ractivo entre creadores y consumidores de productos culturales. Mas
recientemente se ha enfocado la cuestion de la “identidad cultural” de
individuos y pueblos como libertad fundamental y derecho inaliena-
ble. Por tltimo, en anos recientes, se ha puesto énfasis en la diversidad
y el pluralismo culturales como fenémenos societarios vinculados al
pleno goce de todos los derechos humanos.

Este debate conduce progresivamente de un esquema en el que se
privilegian sobre todo los derechos de los individuos (algunas veces
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exclusivamente) a un escenario en que los portadores de los dere-
chos son también (pero no exclusivamente) las colectividades: las co-
munidades, las naciones, los pueblos. Puede decirse que los derechos
culturales siendo poseidos por las personas, estin depositados en los
pueblos. Unas y otros son esenciales para el goce efectivo de los de-
rechos culturales. En suma, estamos hablando de derechos colecti-
vos. La problematica de los derechos culturales de las minorias y de
los pueblos indigenas ilustra bien las distintas vertientes del debate.

Tomemos por ejemplo el derecho a la identidad cultural, discuti-
do en distintos foros de la UNESCO y otros espacios a lo largo de los
altimos anos. Las identidades culturales no son atributos fijos o per-
manentes de los individuos. Se trata, mas bien, de artefactos, de
construcciones, de inventos, de discursos, de comportamientos y de
mundos simbdlicos. De nifo yo asumo una identidad cultural que
me es dada por mi familia o por el medio inmediato en el cual me
encuentro. Con el tiempo puedo razonar y actuar conforme a esa
identidad, o bien, asumir y construir otra. Pero esto sucede en el
marco de limites mas o menos rigidos impuestos por las circunstan-
cias de mi inmersién en el contexto social y cultural colectivo del
cual formo parte. La identidad cultural individual siempre (o casi
siempre) refleja una identidad cultural colectiva preexistente y ex-
terna a mi. Puedo aceptarla total o parcialmente, tratar de modifi-
carla o bien rebelarme o alejarme de ella, segiin las circunstancias.
Pero independientemente de las acciones de tal o cual individuo, las
identidades culturales colectivas se mantienen y se reproducen en el
tiempo y el espacio. En el transcurso histérico las identidades colecti-
vas pueden modificarse por factores exégenos a veces violentos, tales
como genocidios y conquistas, guerras, desplazamientos forzados,
migraciones de todo tipo, como también por efecto de la imposicién
de estrategias de desarrollo, politicas educativas, evangelizaciones, o
el impacto de los medios masivos de comunicacién.

En la época moderna el fenémeno que mas ha influido en las
transformaciones de las identidades colectivas de los pueblos ha sido
la construccién de los estados nacionales. El estado nacional clasico
crea, reproduce e impone a sus sitbditos (hoy llamados ciudadanos)
un modelo de nacién que excluye y rechaza otros modelos culturales
distintos del suyo. Para lograr esta homogeneizacién cultural el esta-
do nacional moderno (desde el siglo Xix hasta la actualidad) eché
mano de multiples mecanismos para eliminar, expulsar, marginar,
aislar, subordinar, asimilar o integrar a los grupos heteroculturales,
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desde practicas de genocidio, depuraciones étnicas, o rigidos siste-
mas jerarquicos como el apartheid, hasta politicas etnocidas llevadas
a cabo a veces en nombre de las mejores intenciones y conocidas al-
ternativamente como progreso, desarrollo, misién civilizadora, unifi-
cacién nacional o indigenismo.

LOS DERECHOS DE LOS PUEBLOS INDIGENAS

La creciente atencién que reclaman actualmente los pueblos indige-
nas constituye un buen ejemplo de la dinamica de estos procesos. An-
tiguamente relegados al desprecio y la marginacién, ignorados por
los grupos dominantes y las sociedades nacionales, los pueblos indi-
genas han resurgido en afos recientes como nuevos actores sociales
y politicos en numerosos paises asi como en el escenario internacio-
nal. La presencia de los pueblos indigenas en el ambito internacio-
nal ha sido toda una odisea y merece una crénica aparte. Exigiendo
sus derechos humanos largamente denegados, los pueblos indigenas
reclaman ahora prioritariamente el respeto a sus derechos culturales,
entendidos como plataforma indispensable para su plena participa-
cién en la vida nacional de sus paises. Estos planteamientos surgieron
con fuerza en México a raiz del levantamiento zapatista de 1994. Los
Acuerdos de San Andrés firmados entre el EZLN y el gobierno federal
enfocaron los derechos y la cultura indigenas. Curiosamente se pen-
s6 que serian los temas sobre los cuales iba a ser mas facil lograr un
consenso —como de hecho lo fue—, pero por otra parte generaron
tanta controversia y conflicto en el pais que el gobierno del entonces
presidente Zedillo decidié ignorar lo que sus funcionarios habian fir-
mado. La reforma constitucional del ano 2001, ya durante una nue-
va administracién, no se atuvo a lo pactado en los mencionados
acuerdos, y a la postre fue rechazada no solamente por los zapatistas
sino por todo el movimiento indigena nacional y numerosas organi-
zaciones de la sociedad civil.

Un caso emblematico de estas cuestiones lo proporciona Guate-
mala, en donde el 60% de la poblacién nacional es indigena. Des-
pués de mas de tres decenios de guerra civil, en 1996 fueron firma-
dos los Acuerdos de Paz, incluyendo el Acuerdo sobre Identidad y
Derechos de los Pueblos Indigenas, que establece que la nacién gua-
temalteca tiene un caracter multiétnico, pluricultural y multilingie y
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reconoce que “los pueblos indigenas han sido particularmente some-
tidos a niveles de discriminacién de hecho, explotacion e injusticia
por su origen, cultura y lengua...”. Ademas, “que serd posible desa-
rraigar la opresion y la discriminacién sélo si se reconocen en todos
sus aspectos la identidad y los derechos de los pueblos que la han ha-
bitado y la habitan...”

El pleno ejercicio de los derechos humanos de los pueblos indige-
nas requiere del reconocimiento de sus derechos como pueblos, es
decir, de sus derechos colectivos, comunitarios. La multiculturalidad
no es, en los paises americanos, una nostalgia folclérica ni un ardid
de las empresas transnacionales para incrementar el consumo de sus
marcas (acuérdense que hoy en dia el gran capital, como ha senala-
do Klein,b no vende productos sino promueve sus marcas, sus nom-
bres, sus logos). Los pueblos oprimidos, explotados y discriminados
que reclaman sus derechos culturales y colectivos no lo hacen para
“celebrar la diferencia” —Ia que, en si misma, no es ni buena ni ma-
la— sino para garantizar sus derechos humanos y para lograr un mi-
nimo de poder en la polis que les permita participar en condiciones
de igualdad en la gobernancia democratica de sus paises.

También existen fuerzas politicas y corrientes ideolégicas que se
oponen a estos reclamos y demandas con argumentos diversos. Se afir-
ma, por ejemplo, que solamente los derechos individuales pueden
ser considerados como derechos humanos; que los pueblos no pue-
den ser sujetos de derechos al margen del estado; que la propiedad
individual de la tierra y los recursos debe prevalecer por encima de
los intereses colectivos y que la inica forma admisible de administra-
cién territorial es aquella que ya esta establecida en la constituciéon
politica del estado republicano (federal como en México, o unitario
como en Guatemala y Chile). Nada ilustra mejor estas controversias
que el debate en torno de la autonomia. Los Acuerdos de San An-
drés, que debian haberse incorporado a la reforma constitucional,
pero no fue asi, reconocen el derecho de los pueblos indigenas a la
autonomia, reclamo legitimo porque en la organizacion territorial
administrativa vigente estos pueblos han estado generalmente margi-
nados de las estructuras del poder a nivel regional. No obstante que
la autonomia es un principio filos6fico vinculado a la dignidad hu-

6 Naomi Klein, No Logo, Londres, Flamingo, 2000 [No Logo: el poder de las marcas,
Barcelona, Paidés, 2002].
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mana, como lo reconoce la filosofia politica de Occidente, hay voces
que siguen oponiéndose a la autonomia de los pueblos indigenas en
nombre de la unidad del estado por una parte y de los derechos in-
dividuales por la otra, sin remarcar que la autonomia bien entendida
no atenta ni contra aquélla ni contra éstos. No cabe duda de que se-
ra necesario precisar las modalidades de la autonomia, como se hace
en muchos paises que han adoptado regimenes autonémicos sin
caer en los extremos que sus criticos temen. Pero las dificultades que
pueda acarrear su implementacién no deben vulnerar un derecho
humano garantizado en los instrumentos juridicos internacionales,
como es el derecho de los pueblos a la libre determinacién.

-La tematica central de este nuevo gran “debate por la nacién” lo
constituyen precisamente los derechos culturales de los pueblos indi-
genas. Por haberlos descuidado e ignorado durante tanto tiempo,
ahora se encuentran en el centro de las preocupaciones nacionales.
Si nos seguimos resistiendo a reconocer los derechos culturales de
los pueblos indigenas como derechos humanos, seguiremos alimen-
tando la intolerancia, los conflictos sociales y por ende, la violencia
con su secuela de violaciones graves a los propios derechos humanos.

MULTICULTURALISMO, ¢PARA QUE?

Resumamos. La diversidad étnica y cultural es una caracteristica de
los pueblos del mundo, enraizada en antiguos procesos historicos, y
sujeta a constantes modificaciones que se aceleran como resultado
de la globalizacién. La diversidad cultural es un derecho humano
que precisa ser cuidado por adecuadas politicas culturales. Vivir li-
bremente la cultura y la identidad propias es uno de los derechos hu-
manos mas preciados (e infelizmente mas violados a lo largo de la
historia). Los derechos culturales son individuales y colectivos a la
vez. Si se niega a un pueblo como tal el derecho a su cultura colecti-
vamente, se estin negando derechos humanos individuales a sus
miembros. Pero, por otra parte, una colectividad cualquiera que nie-
ga derechos humanos individuales a sus integrantes en nombre de
valores culturales absolutos no tiene autoridad moral para reclamar
ante otros pueblos el respeto a estos valores. Me refiero sobre todo a
culturas que permiten o incluso ejercen la violacién a los derechos de
las mujeres y las ninas, o las que practican en forma persistente y a ve-
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ces brutal, la intolerancia religiosa, la discriminacién racial o la xeno-
fobia.

Si bien en algunos casos —como en los paises capitalistas avanza-
dos— la celebracion de la diversidad cultural (el tan anunciado mul-
ticulturalismo) puede ser un mero simulacro para enmascarar las
profundas diferencias socioeconémicas generadas en forma perma-
nente por el modelo econémico neoliberal, también es cierto que el
reclamo de los pueblos por sus derechos culturales constituye en
numerosas circunstancias una parte integral de su lucha por la super-
vivencia, por la igualdad y por la participacién democritica, es en
realidad una forma de resistencia, como lo demuestran los pueblos
indigenas actualmente. En los contextos considerados podemos de-
cir que la multiculturalidad significa varias cosas a la vez.

En primer lugar, se refiere al reconocimiento de una realidad social
y cultural. Dicho reconocimiento ya lo estamos comenzando a ver en los
marcos juridicos, pero aiin no se perfila de manera adecuada y suficien-
te en las politicas culturales y educativas ni en la conciencia publica.

En segundo lugar, la multiculturalidad puede ser considerada co-
mo un proyecto de nacién: la necesidad urgente de redefinir el con-
cepto y el modelo de nacién que maneja la sociedad en su conjunto
y el que cada uno de nosotros lleva adentro;

Tercero, la multiculturalidad constituye actualmente un marco pa-
ra el reordenamiento de las relaciones sociales y politicas con el obje-
to de reafirmar lo que tiende a llamarse la ciudadania multicultural.

En el campo de las leyes y las instituciones, también ha de ser con-
siderada como eje en torno del cual se construye una nueva norma-
tividad juridica y politica en los estados nacionales.

Ademas puede establecerse como objetivo de politicas educativas
y culturales, afectando programas y proyectos, pensums y curricula,
contenidos pedagdgicos y programaticos, asi como instituciones pi-
blicas diversas (por ejemplo, en México existe hace un cuarto de si-
glo la Direccién General de Culturas Populares y se ha creado el Ins-
tituto Nacional de Lenguas Indigenas; en Guatemala, la Academia de
la Lengua Maya que comenzé siendo una organizacién no guberna-
mental es ahora un organismo paraestatal).

De manera cada vez mas insistente, la multiculturalidad es tomada
como una bandera de lucha, es reivindicada como una forma de re-
sistencia a las politicas asimilacionistas y a la discriminacién, y se
constituye en esta etapa como una manera de hacer politica; la mul-
ticulturalidad se ha vuelto una nueva ideologia politica.
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Pero también es criticada, cuando no satanizada, por quienes sien-
ten peligrar sus propias identidades civilizatorias ante la marea mul-
ticultural (sobre todo si se trata de inmigrantes pobres del viejo Ter-
cer Mundo allende las fronteras).

Finalmente, como nos lo recuerdan Néstor Garcia Canclini? y
otros, la multiculturalidad es también una manera de integrarse en
la globalizacién. Somos productores y consumidores multiculturales
de la globalizacién —ocupamos nichos multiculturales del mercado
mundial— contribuimos al suefio milenario de la acumulacién mul-
ticultural del capital: el nirvana multicultural, sin duda.

Progresar de la multiculturalidad al pluriculturalismo significa
plantear a éste como una politica de derechos humanos que tiene
vertientes filoséficas, constitucionales, juridicas, politicas, econémi-
cas, sociales y culturales, y que debe ejercerse en los tres niveles ya
mencionados. Mas alla de politicas especificas de promocién educa-
tiva, linghistica, comunicativa y cultural, el pluriculturalismo requie-
re de un nuevo concepto de ciudadania, que se ha llamado, en el
marco de enfoques distintos, la ciudadania cultural, multicultural o
étnica. La ciudadania multicultural® —para retener uno de estos vo-
cablos en el contexto actual— significa el reconocimiento politico y
juridico de las diversidades étnicas en €! marco de un estado demo-
cratico y la participacién activa de grupos culturalmente diferenciados
—eventualmente de “pueblos” en el sentido sociolégico de la pala-
bra— en los procesos sociopoliticos. Para lograr este objetivo, se re-
quieren en algunos casos modificaciones constitucionales de fondo; en
otros, nueva legislacion. En todo caso, seria preciso emprender refor-
mas del estado (para usar una palabra que ahora estd de moda),
construir un nuevo proyecto de nacién. Lo que requiere también de
un cambio de mentalidades y de una nueva visién del mundo que
queremos, que sera, como dicen los zapatistas de las montanas del su-
reste de México, un “mundo en que quepan todos los mundos”.

7 Néstor Garcia Canclini, Culturas hibridas. Estrategias para entrar y salir de la moderni-
dad, México, Grijalbo, 1989.

8 Will Kymlicka, Multicultural Citizenship, Oxford, Clarendon Press, 1995 [ Ciudada-
nia multicultural, Ediciones Paidés Ibérica, 1996].



MULTICULTURALISMO Y MIGRACION INTERNACIONAL.
PERMANENCIA Y REVALORACION DE LA IDENTIDAD
CULTURAL DE LA MIGRACION MEXICANA EN LOS
ESTADOS UNIDOS

CECILIA IMAZ BAYONA

En la mayor parte del mundo vemos un retorno a identidades
enraizadas en la historia vy la etnicidad.

Lo que hay que recalcar es que estas personas son esenciales a la
gente y no estdan desapareciendo.

No son primitivas, son parte de la modernidad.

MANUEL CASTELLS"

La permanencia de la identidad mexicana de los emigrados en los Es-
tados Unidos se explica por las condiciones histéricas de su desarro-
llo, asi como por la exclusién, estigmatizacion y racismo sufridos. En-
tre otros rasgos, dos caracterizan esta identidad a diferencia de otras
en la migracién internacional: su permanencia a lo largo de siglo y
medio, y su evolucién en un amplio ambiente multicultural, donde
pasé de ser defensiva a ser revalorada como una identidad proyecta-
da, que intenta construir una sociedad que respete las diferencias
culturales sin discriminacién.

En los estudios actuales de la migracion a los Estados Unidos hay
un enfoque cada vez mas dominante que se dirige hacia la revision
de las dimensiones culturales y la identidad de los migrantes en opo-
sicién a la visién exclusiva de la migracién como fenémeno demogra-
fico y/0 econémico. Los nuevos enfoques de la migracién conllevan
a la reconceptualizacién de la identidad y gestién de los migrantes
como sujetos historicos, pues son ellos quienes crean nuevas formas
de relaciones sociales, tanto en la sociedad de origen como en la de
arribo.

* M Castells y M. Ince, Conversations with Manuel Castells, 2003, Reino Unido, Polity
Press.
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La migracion mexicana a los Estados Unidos data de finales del si-
glo xix. Este ha sido un fenémeno constante entre estos dos paises.
Tradicionalmente México no ha sido capaz de proveer empleo a to-
dos sus habitantes, por lo que aquellos no satisfechos con sus condi-
ciones de vida y expectativas han tendido a emigrar al vecino pais del
norte en busca de un futuro mejor. La relacion entre los dos paises
ha sido marcada por rupturas violentas (la guerra de Texas y la ex-
pansion de la frontera norteamericana, la guerra de 1848) por ciclos
econémicos y politicos que impusieron condiciones nuevas en el re-
clutamiento de la mano de obra y en las formas de producir y repro-
ducir intercambios y enfrentar conflictos. La demanda masiva de ma-
no de obra en los Estados Unidos se inici6 con la construccién de las
lineas del ferrocarril del Oeste y siguié con moderado crecimiento
durante el desarrollo de la agroindustria y los servicios hasta los anos
setenta del siglo pasado, en que la expansién del capital transnacio-
nal propicié la apariciéon de nuevas formas de produccién y avances
tecnolégicos que revolucionaron los modos de operacién en la eco-
nomia y las sociedades de la mayor parte del mundo.

Simultineamente en México empez6 a agotarse el modelo econémi-
co de sustitucién de importaciones y el campo, sin el apoyo suficiente,
se vio particularmente afectado por una prolongada crisis econémica
que encontré una parcial salida a través de la migracion al Norte. Este
nuevo impulso a la migracién fue un factor relevante en el fortaleci-
miento y expansién de las redes de migrantes, que provocé en los tlti-
mos treinta anos cambios extraordinarios, tanto en el tamano como en
la composicion de los flujos migratorios. Se estima actualmente que al-
rededor de diez millones de mexicanos habitan en los Estados Unidos;
cifra que equivale a aproximadamente el 10% de la poblacion total de
México y al 20% de su poblacién econémicamente activa.

La importancia del fenémeno migratorio fue reconocida desde
1981 al formar parte de la agenda de la Comisién Binacional México-
Estados Unidos, integrada por miembros de ambos poderes ejecutivos.
Las condiciones que iniciaron los flujos migratorios de mexicanos a
los Estados Unidos son diferentes de las que las han perpetuado e in-
crementado. Entre las nuevas condiciones se cuentan: la expansién
de redes migratorias, cambios en los tipos de trabajo en la sociedad
receptora y aparicién de instituciones que apoyan el desarrollo de co-
munidades y organizaciones de emigrados.

Sin embargo, las formas de arribo y establecimiento de los emigra-
dos en una sociedad que los distingue y segrega de acuerdo con su
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origen étnico diferente del “blanco”, que se asemejan a lo que ocu-
rTi6 en el siglo pasado con las migraciones europeas, contribuyen a
mantener las redes migratorias y la permanencia de la identidad cul-
tural de los mexicanos. Estas formas de arribo se vuelven un patrén
de comportamiento de acuerdo con las sucesivas generaciones que
claman su pertenencia a los Estados Unidos y ven como inferiores a
los recién llegados. La categorizacién basada en la nocién de “raza”,
como se registra a los inmigrantes en las estadisticas norteamericanas
desagregadas en hispanicos, asiiticos y negros, entre otras, borra la
identificacién nacional de éstos y contribuye a la continuidad de la
construccién de la identidad cultural dominante para la mayoria de
la poblacién estadunidense. En este contexto de categorizacién ra-
cial, la discriminacién por el mismo motivo se traduce en una segre-
gacién social (laboral y residencial) que enfrenta la mayoria de los
migrantes contemporaneos, lo que provoca que en respuesta, bus-
quen sus origenes.

La poblacién de origen mexicano en el pais vecino se encuentra
distribuida por una variedad de generaciones, estratos socioeconémi-
cos, status legal, ascendencia, idioma, e identidades. En vez de com-
partir una identidad relativamente coherente como la que caracteri-
z6 a los grupos de migrantes europeos, la identidad mexicana esta
atravesada por divisiones internas, conflictos, contradicciones y ten-
siones,! producto del tamano y duracion de esta migracién y de los
contextos en los que se ha desarrollado.

La fragmentacion de la etnicidad de esta poblacién se refleja en el
hecho de que la oficina del Censo de poblacién en aquel pais ha te-
nido que usar tres identificaciones que separaran a los de origen me-
xicano dentro de lo hispanico; en mexicanos, mexicano-americanos
y chicanos, ya que cada uno corresponde a una concepcién particu-
lar de la identidad mexicana.2 Para los nacidos en México, los mi-
grantes de primera generacién, el sentimiento de la mexicanidad es
intenso. El fundador del Colegio de la Frontera Norte3 ha apuntado

1 Browning y De la Garza (eds.), Mexican Immigrants and Mexican American; An evol-
ving relation. Austin, Center for Mexican American Studies, Univ. Texas, 1986; Nelson
y Tienda, “The structuring of Hispanic ethnicity; Historical and contemporary pers-
pectives”, Ethnic and Racial Studies 8, 1985, pp. 49-64.

2 John Garcia, Yo soy Mexicano: Self identity and sociodemographic corvelates, Social
Science Quartely 62, 1981, pp. 88-98.

3 Jorge A. Bustamante, J. M. Valenzuela Arce, coord. Decadencia y auge de las identi-
dades, COLEF, 1992.
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que la nocién de México podra ser en el interior del pais motivo es-
poradico de conciencia, provocado por despliegues alusivos a ciertas
fechas y en ciertos lugares; en cambio en la frontera y al norte de és-
ta, México esta presente todos los dias y la nacionalidad es motivo de
reafirmacién de lo que se es, frente a lo que no se es.

Pero ;cuintas facetas tiene la identidad cultural del mexicano en
los Estados Unidos? La identidad sociocultural esta determinada por
el imperativo territorial, la recreacién de la memoria e historia gru-
pales y la asuncién de la propia cultura.4 La cultura es, en términos
generales, un sistema de conocimientos y valores que media para los
miembros de cada sociedad, la construccién de su identidad, su vi-
sion del mundo y de la vida. Frecuentemente este universo de senti-
do (la cultura) se expresa a través de simbolos (de pertenencia, de
solidaridad, de jerarquia, de evocacion del pasado; simbolos naciona-
les, regionales, étnicos, religiosos, miticos), es decir, a través de un sis-
tema de signos que lo representan y evocan. A la vez, toda forma cul-
tural se halla inscrita en contextos sociales estructurados que impli-
can relaciones de poder, formas de conflicto y desigualdades, en tér-
minos de distribucién de recursos. Por lo tanto, la cultura es también
la forma y el medio por el que se expresan el poder, las relaciones so-
ciales y la economia.

Existe una clara continuidad entre cultura e identidad en la medi-
da en que esta ultima es resultante de la internalizacién peculiar y
distintiva de la cultura por los actores sociales. Segiin Loredana
Sciolla® la identidad desemperia tres funciones basicas:

Una funcién de ubicacién, por la cual sitia al sujeto en un espa-
cio social revestido de simbolos, que también puede tener un sustra-
to territorial.

Una funcién selectiva, que permite al sujeto ordenar sus preferen-
cias y escoger entre diferentes alternativas o cursos de accién.

Una funcién integradora, en el sentido de que proporciona al su-
jeto un marco interpretativo que permite ligar las experiencias del
pasado a las del presente en una unidad de una biografia tinica o de
una memoria colectiva.

4 Roque de Barros Laira, Cultura, Um conceito Antropoligico. Rio de Janeiro, Jorge Za-
har Editor, 1989, pp. 90 ss.

5 Citada en M. Gendrau y G. Jiménez, “Impacto de la migracién y de los media so-
bre las culturas regionales tradicionales”, Ponencia presentada en el xx Congreso de
la Asoc. Latinoamericana de Sociologia, México, 2-16 de octubre de 1995.
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Asimismo, la identidad debe concebirse como la percepcién de un
sujeto en relacion con los otros. De acuerdo con Bonfil,® la identidad
subjetiva emerge y se afirma s6lo en la confrontacion con otras iden-
tidades, en el proceso de una interaccién social que frecuentemente
implica relacién desigual y por ende, luchas y contradicciones. Con-
sideramos que la identidad cultural de los mexicanos en los Estados
Unidos juega un papel definitorio en la organizacién social de los mi-
grantes, ya que justamente por ser identidades construidas en la his-
toria y en la sociedad a la que pertenecen, resultan funcionales. La
identidad de los mexicanos emigrados, desde su asentamiento en los
Estados Unidos, ha tenido una funcién basicamente integradora y és-
ta a su vez es mas local y étnica que nacional, lo cual es particular-
mente evidente en el caso de los grupos indigenas.

La migracién da un nuevo significado a la reconstitucién de la
identidad, no sélo porque permite a los migrantes moverse a través
de varios campos sociales en los que su identidad es formada, sino
también porque les permite escapar de categorias oficiales que les
dan identidades sujetas o constrenidas, como ocurre, por ejemplo,
con la poblacién indigena de México y Centroamérica que al emigrar
a los Estados Unidos escapan al control de sus estados de origen y for-
man alld una nueva identidad que les permite adquirir una nueva va-
loracion social, no obstante las condiciones de marginacién en las
que vivan. Un caso representativo es el Frente Indigena Oaxaquenio
Binacional, disperso en el Valle de San Joaquin, California, Tijuana y
la Mixteca Baja, que ha generado formas novedosas de organizacién
y expresién politicas.” La identidad de estos migrantes es mexicana e
“hispanica” para los estadunidenses, pero para ellos mismos y frente
a los demas mexicanos son en primer lugar identificados por ser
oriundos de su localidad natal.

La etnografia del transnacionalismo revela que un alto consumo
de contenido cultural de la oferta global promueve una homogenei-
zacion en ciertos patrones de consumo y cultura de masas, pero en
otro sentido también confronta los proyectos culturales hegeméni-

6 Guillermo Bonfil Batalla, La teoria del control cultural en el estudio de procesos étnicos,
CIESAS, Univ. de Brasilia, 1987.

7 Véase Gaspar Rivera-Salgado, “La reorientacion de la migracién del México rural
y la pertenencia politica de los indigenas migrantes en México y los Estados Unidos”
N. Klahn, P. Castillo y otros (comps.), Las nuevas fronteras del siglo xxi, Santa Cruz,
México, La Jornada Ed. uNam-uaM, Univ. California, 2000, pp. 371-396.
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cos de los estados-nacion. En el caso de la mayoria de los emigrados
nacidos en México y residentes en diversas ciudades de los Estados
Unidos, aparentemente han sido atrapados en esta modernidad, pe-
ro los objetos y signos que han adoptado (uso de gorras de béisbol,
pantalones muy sueltos, camisetas con insignias) tienen en realidad
un distintivo mas global que americano o en todo caso mas cercano
a los grupos subalternos de afroamericanos o de las pandillas de jo-
venes latinoamericanas. Estados como California y Nueva York han
dejado de ser sociedades bipolares y se han convertido en campos
multipolares de relaciones interétnicas en donde la anterior domina-
cién europeo-americana de la cultura receptora dejo6 de ser el primer
marco de referencia para los emigrados y el espacio en donde las
identidades son construidas.

En los Estados Unidos, asi como en otros paises que reconocen a
los diversos grupos étnicos como interlocutores vilidos, la organiza-
cién de la participacién politica sobre lineas étnicas tiende a ocurrir
a lo largo de las divisiones étnicas que son “oficialmente” reconocidas
como bases legitimas de participacién. En este sentido, en la medida
en que la etnicidad tiene un caracter atribuible, situacional y estraté-
gico y cuando los miembros de un grupo asi identificado perciben
que su reconocimiento como tal es aceptado, entonces existe la posi-
bilidad de que la movilizacion ocurra sobre la base de esa identidad
designada. Este marco general de participacién politico-social de los
grupos étnicos en los Estados Unidos se refleja en dos sentidos. En
un nivel mas amplio y dentro de la lucha politica estadunidense se
presenta en la poblacién *hispénica”, es decir, dentro de una catego-
ria general, panétnica que incluye a aquellas de origen nacional co-
mo mexicano, chicano o dominicano y significa un reconocimiento
de su aceptacién como categoria socialmente definida con posibili-
dades de influir en la politica nacional. En un segundo nivel, ocurre
en la percepcién de los grupos migrantes mexicanos de ser un grupo
étnico mas dentro del gran mosaico cultural que es ese pais, y dentro
de ese ambiente social se refuerza su tradicién comunitaria que im-
pulsa la organizacién entre coterraneos.’

En este sentido, la migracién mexicana en los Estados Unidos no
tiene conciencia de pertenecer a una didspora, por no haber sido ori-

8 G. Carlos Gonzilez, “Las batallas de la Identidad: las relaciones de México con su
diaspora”, Ponencia presentada en el xix Coloquio de Antropologia e Historia Regio-
nales, El Colegio de Michoacan A.C., 22-24 de octubre de 1997.
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ginada por una fuerza coercitiva ni por tener como antecedente un
desarraigo fundacional, como ocurrié con los judios o los palestinos,
y aunque en la retérica oficial mexicana se la considere algunas veces
como diaspora, su comportamiento y respuestas no son homogéneas.
Un intento en este sentido, que tuvo resultados para un grupo espe-
cifico, fue el reclamo de recuperar el imaginario Aztlan por parte de
los intelectuales chicanos, basados en la memoria colectiva (en la his-
toria) de la pérdida de los territorios del norte iniciada con la inde-
pendencia de Texas (1836), la guerra con los Estados Unidos (1847-
1848) y el Tratado de la Mesilla (1853). Estos hechos, a pesar de que
explican el origen de varias comunidades de mexicano-norteameri-
canos, la gran mayoria de los emigrados de origen mexicano en
aquel pais no se considera descendiente de esos primeros mexica-
no-norteamericanos, sino producto de una migracion laboral que a
lo largo del siglo y, sobre todo en los Gltimos treinta anos, se ha esta-
blecido como una minoria étnica creciente en la Unién Americana.
Esta conciencia de pertenecer a una minoria étnica en la sociedad re-
ceptora deriva de la naturaleza del sistema sociopolitico norteameri-
cano, y de manera especial del antecedente de la lucha de los afro-
norteamericanos por los derechos civiles en los anos sesenta, que lo-
graron que se les reconociera el estatus de minoria protegida, pues a
partir de ello pudieron beneficiarse posteriormente otras minorias.?
En este contexto ocurri6 la discusién sobre la indispensabilidad de la
asimilacién a la sociedad norteamericana o su contrario: el respeto al
multiculturalismo, y fue en este clima en el que sucedi6 la gran mi-
gracién de mexicanos de diversos lugares de la republica.

Si anteriormente las identidades multiétnicas como “hispano” o
“latino”, que engloban en una sola categoria a los inmigrantes mexi-
canos con los de otros paises de habla hispana fueron usadas como de-
finiciones externas con propésitos discriminatorios, crecientemente
fueron vistas por los propios inmigrantes y sus descendientes como un
recurso Gtil para obtener recompensas econémicas o politicas, como

9 En 1975 el Congreso de los Estados Unidos reformé la Voting Rights Act de 1965
para reconocer a las personas de origen asiatico e hispanico como minorias lingtisti-
cas que han sido victimas sistemnaticas de discriminaciones raciales y por tanto sujetas
a la proteccién que la ley otorga a las comunidades negras. Gracias a esta reforma las
legislaturas estatales han podido disenar distritos electorales que virtualmente asegu-
ran la eleccién de candidatos mexicano-americanos. Cf. Skerry Meter, Mexican-Ameri-
cans: the ambivalent minority, Nueva York, The Free Press, 1993, p. 300.
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los programas de Accién Afirmativa que daban cuotas preferenciales
en educacion y empleos a minorias anteriormente discriminadas.

Para muchos de los migrantes, la asimilacién a la sociedad nortea-
mericana significaba involucrarse en el ambiente hostil de la vida de
las ciudades en las que viven, y el mantener su cultura y valores fue
visto como una forma de proteger a sus hijos de los males de la vida
norteamericana. El caso del movimiento chicano, fue uno de acultura-
cién con cambio de identidad en los migrantes de origen mexicano.
El movimiento chicano de los anos sesenta y setenta fue un esfuerzo
exitoso por alcanzar el control cultural (la capacidad de decidir so-
bre la construccién y desarrollo de su propia cultura) necesario para
que cristalizara como un grupo étnicamente diferenciado.10

La poblacién norteamericana de origen mexicano que adopt6 el
nombre de chicano se desarrollé en un contexto diferente del origi-
nal, conservando muchos elementos de la cultura propia heredada,
que son especificos y distintos de los que controlan el grupo anglo y
demas grupos étnicos de ese pais. Asimismo, crearon, a partir de ese
nucleo de cultura auténoma original, un acervo creciente de nuevos
elementos culturales propios, resultado de la apropiacién y transfor-
macién de elementos de la cultura norteamericana dominante. El
movimiento chicano se definié como un movimiento politico y cultural
que plante6 la necesidad de consolidarse como grupo diferenciado
dentro de la sociedad norteamericana en un momento de ascenso en
la lucha por los derechos civiles en los Estados Unidos, encabezada
por Martin Luther King. En ambos casos, negros y chicanos, se desta-
c6 el caricter politico del proceso en el intento de constituir un gru-
po con capacidad auténoma de decisién sobre un patrimonio cultu-
ral exclusivo que le permitiera asegurar su permanencia historica co-
mo unidad social culturalmente diferenciada. En este sentido fue el
resultado de una identidad proyectada, fuerte y dinamica, que acep-
t6 el cambio y se proyectd como grupo étnico en la construcciéon de
una sociedad mas igualitaria.

En el ambiente apasionado del multiculturalismo norteamerica-
no, la etnicidad de los migrantes mexicanos se convirtié en un recur-

10 Se entiende por grupo étnico un conjunto relativamente estable de individuos
que mantiene continuidad histérica porque se reproduce biolégicamente y porque sus
miembros establecen entre si vinculos de identidad social distintiva, a partir de que se
asumen como una unidad politica (real o virtual, presente o pasada) que tiene dere-
cho exclusivo al control de un universo de elementos culturales que consideran pro-
pios. Cf. G. Bonfil, op. cit., 1987.
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so esencial para explicar su modo de vida y una forma de resistencia
y solidaridad para combatir la marginacién y las escasas expectativas
de movilidad social. Actualmente la discusién sobre las identidades
culturales en los Estados Unidos esti marcada por un ambiente glo-
balizado de tribalismo moderno. Desde mediados del decenio pasa-
da este tribalismo se ha manifestado con énfasis en la diversidad, en
oposicién a la unidad.

Estados Unidos ha sido y es un pais de inmigrantes. Tradicional-
mente, cada grupo inmigrante distinto del grupo “anglo”, comenzando
con los irlandeses en los decenios de 1830 y 1840, fue considerado al
principio como extranjero “foreign”, “alien” y sufrié discriminacién
durante dos generaciones, hasta que se convirtié en parte de la gran
corriente, la “mainstream”, cuando este pais pretendia ser un melting
pot. Pero de la asimilacién se pasé a exaltar la diversidad y dentro de
esta antitesis cualquier intento de convertir a algiin grupo o minoria
racial en norteamericano fue considerado discriminacién, cuando
s6lo medio siglo antes se pensaba lo contrario. Actualmente esta en
discusién la pertinencia de mantener las identidades en aras del res-
peto al multiculturalismo. La politica migratoria norteamericana se
ha vuelto defensiva, sin embargo, en los préximos anos la llamada mi-
noria mexicana, por su peso demogrifico y su creciente participa-
cién tendra un espacio politico mas consolidado. En los inmigrantes
de los Gltimos treinta afos no hay actualmente sentimientos de frac-
tura. De hecho se sienten afortunados, pues tienen dos paises, dos ca-
sas, pertenecen a ambos y no lo sienten conflictivo, sino que lo asu-
men como una realidad. En vez de romper con un pasado, transitan
en dos mundos y en diferentes grados, dependiendo de donde vie-
nen y de lo que puedan sufragar. Algunos se involucran en dos socie-
dades al mismo tiempo, econémica, cultural y politicamente.

Sin embargo, para aquellos que estan laboral y residencialmente
segmentados, su vida en Norteamérica transcurre como si fuera den-
tro de un enclave. En California, el estado de mayor concentracién
de poblacién de origen mexicano, Juan Vicente Palerm en 1991 ha-
bia identificado 148 comunidades en las zonas agricolas que eran en-
claves latinos, de las cuales 61 eran chicanas y mexicanas. El nuevo
contexto econémico que explicaba esta segmentacién social en ese
estado fue el cambio estructural en la agricultura californiana que
provocaron los cambios de cosechas tradicionales a cosechas especia-
lizadas con mayor trabajo intensivo. La vida en estos enclaves ha pa-
sado desde entonces por una adaptacién a la comunidad binacional
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y no a la corriente sociocultural norteamericana. Las personas en es-
tos espacios viven sus vidas separadas del resto de la sociedad, cre-
cientemente marginadas y ocupadas en trabajos de servicios secunda-
rios que no requieren la habilidad del uso del inglés, lo cual ha con-
tribuido a acentuar la discriminacién contra ellas en el empleo, la vi-
vienda, la educacién y el respeto basico.!1

En el multiétnico Los Angeles y en gran medida en Nueva York,
Chicago, Houston y Miami, las diferenciaciones étnicas provocan ten-
siones en el mercado laboral en donde los conflictos de tipo étnico,
por ejemplo, entre negros y coreanos rivalizan con aquellas que se
dieron entre negros y blancos, y algo similar ocurre entre los emigra-
dos del sudeste asiatico y los latinos. Es en este mosaico de comuni-
dades étnicas causadas por la migracién, donde diversos grupos de
migrantes mexicanos viven y trabajan en contextos sociales que son
esencialmente mexicanos, separados de la inmersiéon en la cultura y
sociedad europeo-americana. Esta situacién ha sido extrapolada pa-
ra exacerbar los valores conservadores con miras a las elecciones pre-
sidenciales norteamericanas de 2004. Se destaca en este sentido el co-
nocido reclamo de Samuel P. Huntington!2 en el que considera a la
minoria mexicana una amenaza para la permanencia de los princi-
pios del Credo Americano, basado en la supremacia blanca, cristiana-
protestante y de habla inglesa.

El multiculturalismo ha tenido también su impacto en México, en
donde la idea de lo nacional como un todo, sin fisuras, ya no tiene
sustento. E] multiculturalismo, pretendidamente oculto con la evoca-
da “unidad nacional”, siempre ha estado presente en el pais, y asimis-
mo se ha manifestado en la migracién desde sus inicios, el cual se ha
reforzado con los maltiples significados que le ha dado la sucesiva mi-
gracién. Por lo tanto, mexicanidad en los Estados Unidos es enton-
ces un espacio que se llena con lo que cada grupo aporta y no signi-
fica una sola identidad. Esto es claro en Los Angeles, California, en
donde La Casa del Mexicano, que durante muchos anos congregé a
la comunidad mexicana establecida ahi, dej6é de hacerlo y se quedé

1l Kearney Michael, “Integration of the Mixteca and the Western US-Mexican Bor-
der Region via Migratory Wage Labor”, en Regional Impacts of US-Mexican Relations, ed.
Ina Rosenthal Urey, San Diego Center for US-Mexican Studies, Univ. of California,
1986, pp. 71-102.

12 Samuel P. Huntington, “The Hispanic Challenge”, Foreing Policy, marzo/abril de
2004.
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practicamente en el abandono. Sus dirigentes, que integran el Comi-
té Civico-Patridtico, restringen sus actividades a organizar el desfile
del 5 de Mayo.

Por su parte, desde hace mas de treinta anos, los grupos de mi-
grantes provenientes de distintos estados y municipios se reinen en-
tre paisanos, pero del mismo pueblo, y si su organizacion es mas des-
tacada, lo hacen por estados. En los ultimos anos en los desfiles que
conmemoran la independencia mexicana el 16 de septiembre en la
ciudad de Los Angeles ya no se presentan s6lo como “mexicanos”,
con los simbolos acostumbrados, sino que incluyen cerca de veinte
banderas de los estados de la repuiblica que mas concentran pobla-
cion emigrada en ese condado. La convocatoria que hizo en un prin-
cipio el Consulado Mexicano en 1997 a las distintas organizaciones
de emigrados, ha sito exitosa al apoyarse en el reconocimiento de la
identidad regional.13

LA IDENTIDAD COMO FUERZA MOTORA DE LA ORGANIZACION DE
LOS MIGRANTES

Hay cientos de miles de mexicanos dispersos, la mayoria establecidos
y cada vez mas de manera permanente. Pocos estin organizados en
ONG y clubes sociales por lugar de origen (alrededor de 630). Las aso-
ciaciones que congregan a un mayor nimero de mexicanos son las
deportivas (alrededor de 450) que incluyen a unos 28 000 equipos
deportivos,14 organizados por origen étnico o regional en donde re-
side el semillero de futuros lideres y de organizaciones de diverso ti-
po. Las asociaciones y grupos deportivos se han extendido por todas
las comunidades y barrios donde habitan trabajadores mexicanos y
residentes de origen mexicano. Incluyen todo tipo de deporte, pero
abrumadoramente el fitbol. Algunos de estos grupos estan ligados a
los clubes y comités sociales por lugar de origen y otros actian por su
cuenta en actividades de beneficencia al pueblo natal, pero en me-
nor escala que los clubes y sin peso politico en la comunidad de ori-

13 C. Imaz: entrevista a Irma Jacome, funcionaria del Consulado Mexicano en Los
Angeles, 1997.
14 Datos del Instituto de los Mexicanos en el Exterior, SRE.
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gen. Los clubes son asociaciones de emigrados que representan a la
comunidad de un determinado pueblo o municipio establecida en
los Estados Unidos y que mantiene la liga con la comunidad origi-
nal.15 Desde los afos sesenta existen en numerosos asentamientos de
emigrados mexicanos en los Estados Unidos clubes y comités sociales
dedicados a ayudar a elevar el nivel de vida de sus comunidades de
origen y a no perder contacto con ellas. Estos clubes y comités son di-
rigidos por lideres comunitarios y sus actividades son basicamente de
tipo asistencial. Algunos orientan su accién a la comunidad radicada
en los Estados Unidos, otros a la de México, y otros a ambas. Ademas
de ayudarse en casos de necesidad tienen como prioridad realizar el
festejo de sus tradiciones religioso-populares, entre las que sobresale
la peregrinacién al pueblo natal en honor del santo patrén. El senti-
do de realizar este festejo es lograr el reconocimiento de la comuni-
dad natal como grupo representante de la comunidad establecida
fuera de México.

Estas organizaciones de mexicanos por lugar de origen y con fines
asistenciales han existido desde hace varios decenios. A principios
del siglo pasado existieron grupos primarios de autoayuda, organizados
en sociedades mutualistas en defensa ante la discriminacién laboral y
social. Con el tiempo algunas de estas organizaciones se convirtieron
en sindicatos de trabajadores y otras quedaron como asociaciones de
beneficencia o clubes sociales. Conceptualmente a estas organizacio-
nes no se les habia puesto atencién porque se las veia Gnicamente co-
mo proveedoras de remesas de dinero y no como un campo social
formado por las actividades de los migrantes, tanto en la sociedad
que envia como en la que recibe, es decir, no habian sido concebidas
como una unidad social especifica, como un espacio comunitario
transnacional. Las anteriores organizaciones de migrantes fueron
una simple referencia en los estudios del ciclo clasico de la migracién
a Norteamérica ocurrida entre 1880 y 1930. Entre aquellos inmigran-
tes destacan algunas caracteristicas que son compartidas por los ac-
tuales migrantes, como el haber tomado mucho tiempo en aprender
el inglés y atin mas para convertirse en ciudadanos norteamericanos.

15 Véase C. Imaz 2004, “Poder politico de las organizaciones transnacionales de mi-
grantes mexicanos en sus comunidades de origen”, G. Lanly y B. Valenzuela (comps.),
Clubes de migrantes oriundos mexicanos en los Estados Unidos. La politica transnacional de la
nueva sociedad civil migrante, Univ. de Guadalajara, Centro. Univ. de Ciencia Eco. Admi-
vas, pp. 375422.
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La mayoria vivié y trabaj6é en enclaves étnicos y pertenecio a asocia-
ciones de sus pueblos natales. Politicos de sus localidades vinieron a
“cortejarlos”. Nacionalistas irlandeses viajaron a Nueva York para re-
cabar fondos para sus campanas, como lo hacen ahora los dominica-
nos y candidatos a alcaldes mexicanos.

Esa gran ola migratoria se interrumpi6 con la depresion de 1929,
cuando el Congreso norteamericano impuso severas restricciones a
la inmigracién, y se reanudé treinta y seis anos después. En ese lapso
la mayoria de los inmigrados fueron refugiados politicos: judios eu-
ropeos, hiingaros y cubanos. Los antiguos inmigrantes rompieron sus
ligas con sus paises de origen y se sumergieron en la corriente de la
americanizacion. La identidad étnica era entonces un sobrante y aun
motivo de rechazo social. Cuando se levantaron las cuotas para la in-
migracién en 1965, grandes grupos de latinoamericanos, caribenios y
asiaticos llegaron a establecerse, pero a diferencia de los anos pre-
vios, arribaron en un ambiente de lucha por los derechos civiles y de
exaltacién del orgullo étnico y racial que muchos estadunidenses re-
clamaban por primera vez.

Dos decenios después, la reforma a la ley de migracién de 1986
(IRCA por sus siglas en inglés) fue una forma de amnistia que permitié
la legalizacién de cientos de miles de mexicanos y operé como cata-
lizador para el establecimiento de comunidades potencialmente esta-
bles. En esta situacién, las organizaciones comunitarias de los emigra-
dos pudieron desarrollar una relacién cada vez mas transnacional
con el pueblo natal. La influencia de esos migrantes sobre sus comu-
nidades de origen se realiza a través de su practica social y de una for-
ma mas organica mediante los clubes o comités por lugar de origen
que operan en una forma transnacional, es decir, en ambas comuni-
dades: la natal y las formadas en el pais vecino.

Las redes y circuitos transnacionales de migrantes son las bases de
las comunidades transnacionales, formados por redes de familiares y
amigos, contratantes y empleadores. Los migrantes a través de su
practica social van formando en su nuevo asentamiento comunida-
des “étnicas” y organizaciones que reflejan la dimensién politica de
la migracién, pues esta practica comprende una reformulacién social
de ellos mismos como migrantes y de la misma comunidad de donde
provienen y la cual transforman. Mas que reproducir su pueblo natal
en su nuevo asentamiento, lo redefinen en la busqueda de la perma-
nencia de su liga con la comunidad de origen, creando asi un tipo de
comunidad distinta, ligada a través de dos naciones.
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Esta transnacionalidad de varias comunidades de migrantes se ha
creado al convertir un estilo de vida tradicional en otro distinto, en
el que individuos y familias descansan extensivamente en el empleo
en los Estados Unidos para su sobrevivencia, lo que ha provocado la
modificacién de significados, de valores, de estructuras sociales y de
formas de conducta, y en muchos casos ha forjado una relacién es-
tructural entre ambas comunidades: la expulsora y la receptora. Al
ser concebidas esas organizaciones de esta manera y comprender sus
ventajas no s6lo econémicas sino también politicas (por la influencia
que tienen en la poblacién natal) el gobierno federal y varios gobier-
nos de los estados con poblacién migrante han respondido a ésta de
diversas maneras, entre las que se destaca la confirmacion de su rein-
corporacién a la entidad politica de la nacién mexicana. Este tipo de
respuesta por parte del estado, ademas de que conduce a un replan-
teamiento del concepto de ciudadania y de pertenencia a una comu-
nidad politica, busca la incorporacién al estado-nacién de su pobla-
cion transfronteras, y se ha dado en varios paises que se han sumado
a la reestructuracién de los procesos de acumulacién del capital
mundial y a la aplicacién de politicas neoliberales que han alterado
la relacién entre los estados en el proceso econémico global, con
consecuencias para la soberania y los limites espaciales.

La democratizacion del sistema politico mexicano ha facilitado la
participacion politica de estos grupos cuya influencia ha sido palpa-
ble en diversas comunidades y gobiernos de los estados como en Za-
catecas, Guanajuato, Jalisco y Michoacan. El cambio en la percepcién
de los migrantes ocurrié con el nuevo modelo econémico, que alte-
r6 el contexto interno y externo. De un ambiente protegido, en que
lo extranjero (por definicién) diferia de lo mexicano, porque era ex-
trafio y alejado, se pas6é a uno abierto, ahora globalizado, donde el
mexicano puede ser ciudadano del mundo y todo lo que era extran-
jero le resulta ahora familiar.

En este nuevo contexto de la globalizacion del mercado en el que
se inserta México en los anos noventa, se emprenden los estudios so-
bre los Estados Unidos y el cabildeo para el Tratado de Libre Comer-
cio con Norteamérica, y hay una pluralizacién de contactos con las
ONG que llevan a un acercamiento con las organizaciones comunita-
rias de migrantes cuyo nimero se habia multiplicado por el aumen-
to extraordinario de la migracién, debido en gran parte, como he-
mos senalado, a los ajustes estructurales del nuevo modelo econémi-
co adoptado. Asimismo, derivado de este cambio de modelo se im-
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pulsa una apertura politica que contribuye a crear un nuevo ambien-
te en que los mexicanos en los Estados Unidos tienen mayor presen-
cia y oportunidades, y se empieza a entenderlos como parte de la na-
cién mexicana. Simultineamente, el impacto de estos migrantes se
fue extendiendo y cada vez mas poblados y municipios empezaron a
depender de las remesas de dinero enviadas por ellos y algunos go-
biernos de los estados expulsores de mano de obra comprendieron
la contribucién de los migrantes al desarrollo y a la paz social de sus
estados.16 México, al igual que otros estados (Republica Dominicana,
Colombia, Ecuador, El Salvador, Guatemala, Italia, Portugal) han toma-
do medidas orientadas a incorporar estratégicamente a su poblacion
emigrada en una suerte de comunidad politica imaginada, intangi-
ble, construida por las conexiones entre la poblacién emigrada con
la nacién originaria.

La importancia de analizar los diferentes tipos existentes de orga-
nizaciones de emigrados en su relacién con el estado radica en que
es un fendmeno nuevo que trastoca la relacién instituida que guarda
el estado-nacién con su poblacién, ya que es una poblacién que se
encuentra fuera de los limites territoriales del estado en cuestion.
Otro efecto derivado del crecimiento de las organizaciones de emi-
grados es su contribucién a ampliar la conciencia de que México es
también un pais multicultural, lo cual no habia sido tan nitidamente
percibido sino hasta la irrupcion del levantamiento zapatista en Chia-
pas en 1994 y las discusiones sobre las reformas constitucionales res-
pecto a la autonomia de las comunidades indigenas. Al respecto, el
anteriormente mencionado Frente Indigena Oaxaqueno Binacional,
integrado por mas de veinte comunidades, organizé el 10 de febrero
de 1997 una manifestacion simultanea frente al consulado de Fresno,
California, una conferencia de prensa en Tijuana, B. C. y una mar-
cha-caravana en la Mixteca Baja con destino a la ciudad de Oaxaca.
Las demandas de esta jornada de movilizacién, coordinada a mas de
dos mil millas de distancia eran que el gobierno federal mexicano re-
conociera los acuerdos firmados con el Ejército Zapatista de Libera-
ci6én Nacional en febrero del ano anterior sobre cultura y autonomia

16 El primero de ellos fue el gobierno de Zacatecas en 1982. Posteriormente armé
un programa y monté una oficina para atender asuntos econémicos y sociales con sus
oriundos en California. Actualmente 23 estados han abierto una oficina con fines si-
milares y trabajan juntamente con los consulados promoviendo la organizacién de los
emigrados y la defensa de sus derechos humanos.
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indigena. Pedian también que el gobernador de Oaxaca atendiera
las demandas de inversién publica, caminos, escuelas y la solucion de
conflictos intercomunitarios de las comunidades pertenecientes al
Frente.l7

Lo anterior es una muestra, entre muchas otras, de que la migra-
cién mexicana en los Estados Unidos ha logrado construir una iden-
tidad proyectada a la construccién de espacios sociales y politicos,
con el propésito de formar parte de una sociedad respetuosa de las
diferencias culturales. En la lucha por esta aceptacién participa jun-
to con grupos panétnicos, organizados alrededor del concepto “lati-
no”, junto con el estado mexicano que finalmente acepté la respeta-
bilidad del esfuerzo de los migrantes y junto con diversos grupos de
la sociedad civil que comparten identidades e intereses comunes. Pa-
ra los estudiosos de la migracion, conocer cémo interactian los gru-
pos identitarios es crucial para entender el mundo actual, aceptando
que las identidades son reales, no imaginarias, y que su fuerza depen-
de, en cada caso, de las condiciones histdricas de su desarrollo.

17 Rivera-Salgado, op. cit., 2000, p. 371.
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INTRODUCCION

La relaciéon de quienes hablamos espanol en México con los hablan-
tes de las llamadas lenguas indigenas! ha sido, hace ya casi cinco si-
glos, tormentosa y llena de ambigiiedades y contradicciones. La su-
pervivencia y viabilidad cultural de los grupos indigenas ha sido cues-
tionada, desde el inicio del siglo XX, como algo practicamente impo-
sible.2 Sin embargo, en el nuevo milenio, al menos doce millones de
hablantes de lenguas indigenas habitan en México, de los cuales, un
porcentaje importante radica en las grandes ciudades del pais. Las ci-
fras no coinciden; mientras que en el censo de INEGI realizado en el
ano 1990 se planteaba que en el Distrito Federal s6lo habita el 3.8%
de la poblacién indigena del pais, la delegacién del Instituto Nacio-
nal Indigenista de esa entidad reportaba para finales del decenio pa-
sado la migracién, definitiva o temporal, de dos millones de indige-
nas a la Zona Metropolitana de la Ciudad de México.3

*Agradezco el apoyo econémico, para la realizacién de investigaciones ligadas a es-
te trabajo, al ciEsas-Occidente y la Fundacién Ford. Asi como, los valiosos comentarios
sobre el presente texto de Guillermo de la Pefia, y a Angélica Rojas e Ivette Flores por
su colaboracién en el trabajo de campo.

1 Para las entidades gubernamentales de conteo y control poblacional como el
INEGI, el finico criterio de adscripcién étnica en México es el hecho de hablar alguna
lengua indigena. A pesar de que se incluyé en el censo del afio 2000 la pregunta sobre
autoadscripcién, en el procesamiento de los datos, slo se considera la lengua indige-
na como criterio para la definicién de la identidad étnica. Por otro lado, las cifras que
proporcionan en conjunto el CONAPO y el Instituto Nacional Indigenista rebasan en ca-
si 50% las estimaciones del INEGI sobre los hablantes de lenguas indigenas del pafs.
Ademas, el factor de la migracién incide directamente en el conteo. En muchas zonas
urbanas, los encuestadores evitan preguntar por personas que hablen alguna lengua
indigena, pues se considera que en las ciudades de México s6lo se habla espanol.

2S. Brice Heath, La politica del lenguaje en México: de la Colonia a la nacién, México,
INI, 1972 (ed. 1996); R. Enrique Hamel, “Lengua nacional y lengua indigena en el pro-
ceso historico de cambio”, Alteridades, afio 1, nim. 2: 175-196, 1990.

3 Maria Bertely, “Pluralidad cultural y politica educativa en la Zona Metropolitana
de Ciudad de México”, La Educacion Indigena hoy, 1997. Memoria del Seminario de
Educacién Indigena, Oaxaca, Gobierno del Distrito Federal (2000), Memoria de los en-
cuentros sobre presencia indigena en la ciudad de México, Instituto de Cultura de la Ciudad
de México, Direccién General de Equidad y Desarrollo.
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Hablantes de lengua indigena por municipio
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Gréfica 1
Municipios del estado de Jalisco con significativa presencia de
hablantes de lenguas indigenas. Fuente inegi 2000.

Sin embargo poco se sabe de las condiciones de las comunidades
indigenas en las areas urbanas, y menos ain se conocen las relacio-
nes que establecen los migrantes con la sociedad nacional en su con-
junto. En este trabajo presentaré los resultados preliminares de una
investigacion realizada por un equipo de antropélogos y lingiiistas en
escuelas urbanas de la Zona Metropolitana de Guadalajara que cuen-
tan con significativa presencia de alumnos indigenas en sus aulas. Ini-
ciaré con una breve reseiia de la historia de las politicas lingiisticas y
educatiivas que han existido en México hacia los pueblos y comuni-
dades indigenas, para después abordar el problema de la intercultu-
ralidad en el contexto educativo, y concluir con nuestros primeros
hallazgos de investigacion.

HISTORIA DE LAS POLITICAS DEL LENGUAJE EN MEXICO
La Colonia
A la llegada de los espaiioles al Nuevo Mundo, especificanmente al te-

rritorio que actualmente ocupa México, se encontraron con la existen-
cia de un bilingiiismo, ampliamente extendido, prescrito por los gue-



rreros mexicas avecindados en el Valle de México. Conquistando terri-
torio, y sobre todo siibditos, mas alla de su enclave geografico, estos
mexicas integraron grupos hablantes de nahuatl con comunidades ha-
blantes de otras lengua.s,4 con la finalidad de establecer un sistema tri-
butario administrativamente complejo. Los grupos cuya lengua mater-
na no era el ndhuatl se encontraban en situacién de subordinacién
frente a los mexicas. La politica del lenguaje que la Corona espanola
sostuvo para la Nueva Espana no fue consecuencia de un aprecio racio-
nal de la existencia del ndhuatl como lengua dominante de los territorios
conquistados, sino mas bien de la politica y filosofia imperantes en la
Europa de finales del siglo xv y principios del xvi. La planificacién del
lenguaje para la Nueva Espana fue, al mismo tiempo, continuacién y
expansion de politicas que prevalecieron en Castilla durante el reina-
do de los reyes catélicos. A partir de la sugerencia de extender el espa-
nol como parte de la reconquista del dltimo reducto moro de Grana-
da, en 1492, Elio Antonio de Nebn'ja5 presenté ante la reina Isabel su
gramatica del castellano con la finalidad de extender no sélo la lengua
de Castilla, sino —ante todo— la religion catélica. Para Nebrija, la cla-
ve de la unidad del reino radicaba, en buena medida, en la unidad lin-
giistica y religiosa, y el castellano se convirtié de esa manera —el mis-
mo ano en que Colén llegd a América— en la lengua del imperio. Re-
curriendo a la Inquisicidon para terminar con las influencias arabes y ju-
dias, el gobierno de Isabel inicié un programa de nacionalizacién reli-
giosa que posteriormente continuaron otros monarcas a partir de una
identificacién del catolicismo con la castellanizacién.

Pero para mediados del siglo xv1, algunos frailes desoyeron las 6r-
denes de la Corona espanola de castellanizar mientras se evangeliza-
ba, llegando incluso a proponer que fuera el nihuatl y no el espanol
la lengua oficial de los naturales de la Nueva Espana.® Y en 1570, Fe-

4 Norman Mc Quown, History of studies in Middle American Linguistics, vol. v, Austin,
Robert Wauchope, 1967.

5 Elio Antonio de Nebrija (Lebrija) (1492), Gramdtica de la lengua castellana, edicion
de Antonio Quilis, Prélogo de Manuel Seco, Madrid, Aguilar Ediciones, Coleccién Cri-
sol, 55a. edicién conmemorativa del v Centenario del Descubrimiento de América,
1992. Nebrija, antes que gramatico era un famoso historiador y humanista, que rastre6
las relaciones entre idioma y nacionalidad desde los tiempos de Abraham hasta su
propia época en Espafia, para demostrar c6mo los poderes superiores se establecie-
ron sobre los pueblos sojuzgados vinculando la supremacia politica con una practica
de unificacién por medio de una lengua comin.

6 S. Brice Heath, La politica del lenguaje en México: de la Colonia a la nacién, México,
INI (ed. 1996), 42: 1972.
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lipe II declaré al ndhuatl la lengua oficial de los indios de esta region
del Imperio. Pero la presion para ensenar espanol a algunos indige-
nas —y para alfabetizarlos— se hacia cada vez mayor por la necesidad
de contar con traducciones confiables del espanol al nahuatl. Por
otro lado, los jesuitas que comenzaron a ganar terreno a finales del
siglo xv1, se negaron a recurrir al nahuatl para su labor evangelizado-
ra ya que les resultaba mucho mas sencillo aprender la lengua de los
territorios a evangelizar, los cuales frecuentemente se encontraban
fuera del circulo de influencia mexica. El argumento jesuita era es-
trictamente numérico: resultaba mucho mas econémico que algunos
frailes aprendieran las diferentes lenguas vernaculas a que se castella-
nizara o se ensefiara el nahuatl a un gran nimero de naturales sin
contar primero con hablantes bilingties.” En 1634, Felipe IV propu-
so una campana de castellanizacién con la finalidad de mejorar el
control de la administracién civil espanola sobre la poblacién indige-
na, ya que pensaba que los religiosos regulares estaban adquiriendo
un poder sobre esta poblacion que posteriormente seria dificil con-
trolar. Sin embargo, no es hasta la administracién de Carlos II que,
en 1686, se proclama un decreto en el que se recapitula sobre la his-
toria de las politicas culturales para las colonias espanolas.

La primera medida de la Corona de agrupar a los indios en aldeas
trazadas segin el modelo espaniol,8 junto con la decisién de no caste-
llanizar, permitié la segregacién de la poblacién indigena mayorita-
ria, bajo la férula de una minoria mestiza, criolla y espanola, hablante
de castellano, que controlaba la administracién civil y religiosa.? Sin
embargo, en la primera mitad del siglo xviir la Corona espanola
encontr6 defensores de su politica cultural en el grupo que proba-
blemente menos esperaba. En 1728 descendientes de nobles indios
presentaron una solicitud extensa al arzobispo de México pidiendo
que el Colegio de Santa Cruz de Tlatelolco —que habia funcionado
algunos decenios durante el siglo Xvi— fuera reabierto con el objeti-
vo de castellanizar y educar a las élites indigenas. En 1768 el obispo

7 Regina Martinez-Casas, “Los avatares de las politicas linguisticas en México”, Re-
vista Latina de Pensamiento y Lenguaje, vol. 6, nim. 2:1-19, 1998.

8 Gonzalo Aguirre Beltran (1967), Regiones de refugio, Instituto Indigenista Intera-
mericano, México, Fondo de Cultura Econémica, 1991.

9 Una propuesta que busca explicar el complejo sistema de relaciones que se esta-
blecié entre los grupos indigenas y la Corona espanola y que persistié después de la
independencia y hasta la actualidad es el modelo de Regiones de refugio desarrollado por
Gonzalo Aguirre Beltran, en el libro del mismo titulo, 1967.
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Antonio Lorenzana y Buitrén escribié a Carlos III solicitando la crea-
cion de escuelas para ensenar el castellano a los indios “de modo que
pudieran pretender a una participacion cultural, politica y econémi-
ca en la colonia”.1% En este caso, la polémica se desaté entre los dife-
rentes sectores de la iglesia colonial. Los curas criollos respaldaban la
instruccién en lenguas indigenas, lo que les aseguraba su propia po-
sicién en las cerradas comunidades indias. Los espanoles estaban a
favor de la ensenanza del castellano a los indios, pues eso significaba
abrir las parroquias a clérigos que sélo hablaran castellano, y con es-
ta controversia se terminé la etapa colonial en el territorio de la Nue-
va Espana.

El Meéxico del siglo Xix

A partir de la independencia promovida basicamente por el sector
criollo de la poblacién, la unificacién nacional fue una de las bande-
ras politicas mas socorridas. Para que la nueva repiblica tuviera al-
gin éxito en la planificacién de una politica cultural (y lingtistica)
que uniera a indios, criollos y espanoles, hacia falta un sistema edu-
cativo diferente, pero la primera decisién a tomar era determinar a
qué modelo cultural debian apegarse: al imperante en Europa, del
que se estaban sacudiendo los flamantes mexicanos, o a una nueva
sociedad republicana y mestiza. Ya desde 1820, el legislador Juan Ro-
driguez Puebla proponia un sistema educativo que estuviera planea-
do por y para los indios y en el cual pudieran seguir utilizando sus
lenguas vernaculas.11

Vicente Guerrero, en 1829, elevé las esperanzas indigenistas de un
grupo de ciudadanos que se llamaban a si mismos indios educados.
Dentro de los personajes que lo rodeaban, José Maria Luis Mora y Va-
lentin Goémez Farias, liberales y figuras importantes en la administra-
cién independiente del decenio de 1830, estaban convencidos de
que para que la nacién unificada marchara hacia adelante, los indios
no podian ser considerados y tratados de manera marginal. Tendrian
que integrarse a lo que la nueva mentalidad criolla determiné como
“Cultura Nacional”. En 1863, durante el efimero imperio de Maximi-

10 S. Brice Heath (1972), La politica del lenguaje en México: de la Colonia a la nacién.
México, INI (ed. 1996): 81.
11 Ibid., p. 108.
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liano en México, Mariano Jacobo Rojas se entrevisté con el Empera-
dor con la finalidad de presentarle un proyecto de educacion bilin-
gile para las regiones indigenas, el cual incluia la incorporacion de
maestros indios que pudieran introducir paulatinamente el castellano
en el proceso escolar de manera que sirvieran como intermediarios
entre la socializacién familiar y la escuela. Aun cuando el emperador,
que era estudioso de las culturas indigenas de México, no inici6 el
programa educativo de Rojas, si comenzé a promulgar sus decretos
en espanol y en nahuatl.12

Durante la Reforma, Ignacio Ramirez —entonces gobernador del
estado de México— planted la necesidad de establecer programas
educativos con materiales impresos en lenguas vernaculas, por consi-
derar que ésta era la (tnica manera de acceder a los procesos cognos-
citivos de los educandos. Ramirez propuso que se elevaria el nivel de
interés, cultura y participacién de los sectores de la poblacién nacio-
nal que permanecian marginados y “en silencio”, si el ndhuatl y otras
lenguas indigenas como el maya, el otomi, el tarasco y el zapoteco,
eran aprobados por el gobierno para su empleo en la literatura y la
historia. Ademas, Ramirez alegaba que la participacién democratica
de los indios no seria posible mientras se encontraran encerrados en
sus nacionalidades indias por la barrera del lenguaje. Investigadores
—de corte positivista— de la época propusieron la creacién de una
lengua nacional producto no del castellano peninsular, sino del me-
dio fisico y social de México y la influencia de las que llamaron “civi-
lizaciones desaparecidas”.

Después de un intento fracasado en 1830 por hacer funcionar una
Academia Mexicana de la Lengua, finalmente en 1875 comenzé a
operar una institucién cuya finalidad principal era “pulir y dar esplen-
dor” a la lengua nacional. Dentro de sus primeras contribuciones se
publicé una Memoria que incluyé una defensa de las diferencias re-
gionales del espanol mexicano y una recopilacién de mexicanismos.
Otra de sus aportaciones consistié en una propuesta para llevar a ca-
bo estudios cientificos que describieran las lenguas y culturas del Mé-
xico indigena. Durante el gobierno de Porfirio Diaz, Justo Sierra,
quien fuera secretario de Instruccién Publica y Bellas Artes, insistid
en la importancia del establecimiento de programas de educacién
basica obligatoria para la poblacion indigena. Propuso que la Escue-

12 Regina Martinez-Casas, op. cit., 1998, p. 7.



la Normal obligara al estudio de, al menos, una lengua vernacula a
los futuros maestros y, apoyandose en la investigacion de corte antro-
polégico de Abraham Castellanos, propuso la integracién de progra-
mas que pudieran transformar a los indigenas partiendo del conoci-
miento previo de sus propias culturas. Sin embargo, durante el por-
firiato, no se generé ninguna politica cultural, desde el estado, que
considerara las peculiaridades linguisticas de las miltiples regiones
indigenas de México.13

El México revolucionario

Uno de los principales idedlogos de la revolucién mexicana fue An-
drés Molina Enriquez, quien en 190914 propuso la creacién de pro-
gramas especiales para desarrollar la devocién de los indios hacia la
patria con miras a lograr la unificacién total de México. Bajo la in-
fluencia de los lideres educativos Gregorio Torres Quintero y Jorge
Vera Estanol, la Ley de Instruccién Rudimentaria fue puesta en
marcha en 1911. Esta ley autorizaba al gobierno federal a establecer
escuelas rurales de preprimaria que supuestamente conseguirian en-
senar a la poblacién de lengua indigena a hablar, leer y escribir en
castellano y a manejar las operaciones basicas de la aritmética en dos
anos, con la idea de que los alumnos destacados pudieran pasar a las
primarias regulares.

Ya para 1916 era posible distinguir, entre las diferentes facciones
revolucionarias, varias tendencias claras en relacién con las politicas
culturales. La primera, encabezada por Torres Quintero, de corte tra-
dicionalista y heredera del pensamiento de Justo Sierra, era partida-
ria de la castellanizacién como requisito para la integracién nacional.
La segunda tendencia la encabezaban los miembros de la Sociedad
Indianista Mexicana, quienes buscaban, a partir de investigaciones
sociales, un mejor conocimiento de las lenguas y culturas indigenas,
antes de pensar en cualquier mecanismo de asimilacién.!5 Por otro
lado, Manuel Gamio, en Forjando Patria (1916), planteaba la necesi-

13'S. Brice Heath, op. cit., pp. 122-125.

14 Con la publicacién en 1909 de Los grandes problemas nacionales, Andrés Molina En-
riquez generd muchos de los recursos argumentativos que posteriormente serian enar-
bolados por diferentes lideres revolucionarios durante la primera parte del siglo xx.

15 G. Aguirre Beltran, Teoria y prictica de la educacion indigena, México, NI, 1953,
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dad de la integracién linguistica y cultural de la poblaci6én indigena
por medio de la educacién, lo que implicaba el establecimiento de
politicas culturales que buscaran, de manera explicita, el desplaza-
miento de las lenguas vernaculas. La Constitucién de 1917 planteé la
necesidad de fundamentar la politica cultural en el control federal
sobre los programas educativos que implicaban un sistema escolar
nacional para la unificacion linguistica que encabez6 José Vasconce-
los desde la Secretaria de Educacién; pero en 1925 se incorpora a
una de las subsecretarias Moisés Saenz, quien propone un modelo
educativo que consideraba la realidad bilinglie de muchas regiones
del pais. La solucién al problema metodolégico que implicaba el bi-
lingliismo se resolvié en 1931 cuando éste conocié en Guatemala a
William Cameron Townsend. En 1932, Sienz, junto con un grupo de
cientificos sociales, habia viajado a Michoacan para echar a andar el
“Proyecto Carapan” para desarrollar una metodologia “cientifica” de
educacién bilingte.16 Sin embargo, las cosas en la practica no le fun-
cionaron tan bien a Sdenz como esperaba y la experiencia no duré
mas que unos cuantos meses. Por otro lado, Julio de la Fuente, a par-
tir de la propuesta de Maurice Swadesh sobre la necesidad de funda-
mentar cualquier acercamiento pedagégico en la lengua materna, se
convirti6 en un defensor de las bondades de la educacién bilingte.
De la Fuente —a la sazé6n maestro rural— conocia por experiencia
propia la importancia de la socializacién escolar en la lengua que se
habla en el hogar para garantizar la adecuada integracion de los es-
tudiantes al contexto pedagégico.

En 1936, Lazaro Cirdenas fue electo presidente de México y
aceptd la sugerencia de Sdenz de organizar un Departamento de
Asuntos Indigenas que incorporaria un poco mas tarde a lo que ha-
bia sido el Departamento de Educacién Indigena y al de Misiones
Culturales.17 Se partié de la propuesta para la definicion de regio-
nes de Manuel Gamio y de la necesidad de incrementar los estudios
antropolégicos de las poblaciones indigenas de nuestro pais. Dentro
de quienes se involucraron en los proyectos de educacién bilingte,
se incluyé, por un lado, misioneros seguidores de Townsend, y por
otro, los seguidores de la doctrina soviética de las pequenas naciona-

16 S, Brice Heath, op. cit., 1972, p. 156.
17 Guillermo De la Pena, “Anthropology”, Michael S. Werner (ed.), Encyclopaedia
of Mexico, Chicago, Fitzroy Dearborn Publishers, 1997, vol. 1, pp. 1490-1494.



lidades. Dentro de estos tltimos se destaco el lider obrero Vicente
Lombardo Toledano, quien se expres6 publicamente sobre la nece-
sidad de instruir a los indigenas en sus propias lenguas antes de ini-
ciar la castellanizacién. En 1939 Cardenas, a través de Luis Chavez
Orozco, director del Departamento de Asuntos Indigenas, convoco
a la Primera Asamblea de Fil6logos y Linguistas para determinar la
politica linguistica en México. Revisando la historia de la educacién
indigenista desde la revolucién, los participantes de la asamblea con-
vinieron que la politica de la incorporacién no era efectiva y que
mas bien habia reproducido la marginaciéon de los grupos étnicos
del pais. Lo que la asamblea propuso fue la procuracién de un bilin-
glismo extendido que pudiera proporcionar mejores condiciones
de salud y técnicas agricolas; o sea, los aspectos de la modernizacién
que le eran necesarios al indio para conseguir oportunidades seme-
jantes a las de otros mexicanos.!8 La propuesta fundamental consis-
tia en promover un bilingiiismo real en el que se conservara la len-
gua vernacula para garantizar la cohesién grupal y se adquiriera el
castellano para asegurar la adecuada participacién indigena en la so-
ciedad nacional. A partir de las conclusiones de la asamblea se creé
la Direccion de Linguistica, dependiente del Departamento de Asun-
tos Indigenas, cuya finalidad era la de desarrollar programas de alfa-
betizacién en lenguas indigenas para que hasta el segundo o tercer
ano de instruccién —y ya habiendo consolidado la lectoescritura ini-
cial— se introdujera el castellano, tanto oral como escrito. El primer
proyecto concreto de dicha propuesta fue llevado a cabo bajo la res-
ponsabilidad de Maurice Swadesh en Michoacan, dentro de un nue-
vo proyecto: El Proyecto Tarasco.1?

Al iniciar la gestién de Jaime Torres Bodet como secretario de
Educacién se vio forzado por la inercia del entusiasmo del Congreso
Indigenista Interamericano a ratificar la politica de educacién bilin-
giie en el nuevo plan sexenal. En 1944, el propio Torres Bodet se con-
virtié6 en vanguardia de la educacién bilinglie al impulsar la Ley para
Eliminar el Analfabetismo, que contemplaba la alfabetizacién en len-
guas indigenas. Esta ley, ademas, proponia la creacién de sociedades
locales para hablantes de lenguas indigenas y la publicacién de perié-

18 R. Enrique Hamel, “Lengua nacional y lengua indigena en el proceso histérico
de cambio”, Alteridades. Afio 1, nim. 2, 1990, pp. 175-196.
19 Guillermo de la Pefia, op. cit., 1997.
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dicos en las regiones indias. En 1946 asumio la presidencia Miguel
Alemin, quien denunci6 al indigenismo porque presuponia conver-
tir al indio en objeto de la caridad estatal.20 Sin embargo, bajo la in-
fluencia de Alfonso Caso se inicié un estudio de factibilidad para la
creaci6n del Instituto Nacional Indigenista, el cual se crea en 1948.
Una de sus lineas de trabajo consistié en el impulso a los programas
de educacién bilingiie. Los dirigentes del instituto eran hijos espiri-
tuales del Movimiento de Educacién Bilingte, pero eran hijos que
ahora colocaban la politica cultural muy dentro de la ideologia del
renacido enfoque regional integrador de Manuel Gamio. El INI cre6
un sistema de Centros Regionales basandose en la intensidad del
contacto previo de los antropdlogos con la region y en la urgencia
sanitaria y econémica de cada grupo étnico. Durante el gobierno de
Adolfo Ruiz Cortines, los Centros Regionales incluyeron la partici-
pacién de los promotores culturales, cuyo objetivo primordial era el
fortalecimiento del uso de las lenguas indigenas y la introduccién
del castellano sin intencién de desplazar a las primeras (al menos
ésas eran las intenciones). Durante los tltimos anos del decenio de
1950, los indigenistas mexicanos estuvieron inspirados no sélo por
su propia evaluacién sobre los éxitos de la educacion bilingue, sino
por el reconocimiento de instancias externas, como el otorgado por
la UNESCO.2!

LA EDUCACION BILINGUE-INTERCULTURAL

A partir de que México busca enfocarse en la carrera para moder-
nizarse —lo que implica evitar rezagos sociales entre los que se en-
cuentran el atraso de los grupos indigenas del pais—, la politica
integracionista adquirié mayor impulso inmediatamente después
de la celebracién de la Sexta Asamblea de Educacién en 1963, en
donde es aprobado el método bilingiie de alfabetizacién, a ser uti-
lizado por maestros indigenas. Esto repercutié en una serie de mo-
dificaciones en el sistema educativo, tales como la creacidén del Ser-
vicio Nacional de Promotores Bilingiies (1964) y de la Direccién

20 G. Aguirre Beltran, op. cit., 1953.
21 G. Aguirre Beltrin, El proceso de aculturacion, México, UNAM, 1957 (ed. 1982, CIESAS).



General de Educacion Extraescolar (1971) que pasaria a ser en
1978 la Direccion General de Educacién Indigena (DGEI), desde
donde se originé el sistema de educacién bilingie-bicultural. Re-
cientemente, en la DGEI se ha generado un nuevo discurso acerca de
la educacién intercultural, la que se concibe como un dialogo en-
tre culturas mas que como la traduccién de la cultura hegeménica
a las subalternas.22

La DGEI, a través del Sistema de Educacién Indigena Bilingte-Bi-
cultural, ha pretendido lograr la integracion sociocultural partiendo
de la revalorizacién de la cultura y lengua de cada grupo étnico para
adquirir el conocimiento de la “cultura nacional”.23 No obstante el
cambio en los planteamientos educativos y en la intencién de valorar
las culturas indigenas, la educacién escolar sigue siendo transforma-
dora de la cultura local en funcién de una valoracion diferenciada
de los distintos modelos culturales, privilegidndose el modelo “mo-
derno-urbano”.24 Ademis, estos programas se establecen iinica-
mente en comunidades consideradas por el estado como indigenas,
por lo que las zonas urbanas del pais no cuentan con delegaciones
o personal de dicha Direccién.

La educacién bilingie-bicultural de los decenios de 1980 y 1990,
planteaba tomar en cuenta la cultura y lengua locales; sin embargo,
éstas siguen encontrandose subordinadas a la cultura y lengua de la
sociedad mayoritaria. Los objetivos y los contenidos de las escuelas in-
digenas son guiados por los programas nacionales, y en algunos ca-
sos se limitan a su traduccién en las diferentes lenguas indigenas, sin
mayores ajustes a los contenidos en funcién de las particularidades
regionales.25 Ademas, en algunas regiones del pais existe resistencia
e inconformidades por parte de las comunidades y los padres de fa-
milia por el nivel académico de los egresados de escuelas con progra-

22 Angélica Rojas, Escolaridad e interculturalidad. Los jovenes wixaritari en una secunda-
ria de huicholes, tesis de maestria en CIESAS — Occidente, México, 1999.

23 Erasmo Cisneros, El proceso de transmision cultural y la educacion formal en las comu-
nidades indigenas mexicanas, México, Universidad Pedagégica Nacional, 1990.

24 Beatriz Calvo y Laura Donnadieu, Una educacion ;indigena, bilingiie, bicultural?,
México, CIESAS, 1992. Estas autoras definen este modelo moderno como la bisqueda
del desarrollo en términos tecnolégicos y cientificos y lo oponen a los modelos tradi-
cionales que buscan la reproduccién de culturas locales.

25 Jaime Vieyra, “Tres perspectivas sobre el pluralismo cultural en México (Vascon-
celos, Leon Portilla, Bonfil Batalla)”, Ursula Kleising-Rempel (coord.), Lo propio y lo aje-
no. Interculturalidad y sociedad multicultural, México, Plaza y Valdés, 1996.
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mas bilingies, que después no logran integrarse exitosamente en la
educacién media o superior.26

En 1989, México firma el Convenio 169 de la Organizacién Inter-
nacional del Trabajo sobre Pueblos Indigenas y Tribales en Paises In-
dependientes, el cual considera que:

Siempre que sea viable, debera ensenarse a los ninos de los pueblos interesados
a leer y escribir en su propia lengua indigena o en la lengua que mas comin-
mente se hable en el grupo a que pertenezcan. Cuando ello no sea viable, las
autoridades competentes deberan celebrar consultas con esos pueblos, con mi-
ras a la adopcién de medidas que permitan alcanzar este objetivo.27

A partir de 1992, cuando se incluyen algunos de sus principios en
la Constitucién, se empieza a hablar de “interculturalidad”. Por otro
lado, el alzamiento zapatista de 1994 trajo el tema indigena a las pri-
meras planas de las discusiones nacionales. El altimo ejemplo es la
controvertida reforma constitucional sobre Derechos y Cultura Indi-
gena, votada en abril de 2001 en el Congreso de la Unién, e impug-
nada por muchos de los municipios indigenas, con tristes resultados
ante la Suprema Corte de Justicia de la Naci6én.28 Pero esta ley no in-
cluye los derechos culturales de los indigenas que habitan en las ciu-
dades y define a la comunidad indigena en términos territoriales y
no simboélicos. La discusion presente en los ultimos diez anos se ha
centrado en temas como los de las autonomias y los derechos colec-
tivos, y poco se ha abordado el problema de la educacién, menos ain
cuando se trata de los ninos migrantes en las ciudades. Sin embar-
go, es importante anotar que en las modificaciones a] articulo se-
gundo constitucional, apartado A, Iv, se establece como un derecho
de los indigenas “preservar y enriquecer sus lenguas, conocimientos
y todos los elementos que constituyan su cultura e identidad”.

26 Angélica Rojas, op. ct., 1999. En la regién huichola, muchos padres de familia
prefieren enviar a sus hijos a escuelas alejadas de sus comunidades y con programas re-
gulares a inscribirlos en los albergues del INI 0 en ]a secundaria intercultural que se
ubica en la comunidad de San Miguel bajo el argumento de que la escuela sirve basi-
camente para lograr el dominio de la cultura mestiza y el modelo bilingie no siempre
permite alcanzar dicha meta.

27 Loc. cit., Magdalena Gomez, “Derechos indigenas”, lectura comentada del Con-
venio 169 de la Organizacién Internacional del Trabajo, México, N1, 1995, p. 12.

28 La Suprema Corte votd a principios de 2003 en contra de las controversias con-
tra esta reforma constitucional por municipios de poblacién indigena mayoritaria.
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Asimismo, la Constitucion establece como obligacién de las auto-
ridades, respecto de los pueblos indigenas, “garantizar e incremen-
tar los niveles de escolaridad, favoreciendo la educacién bilingie e
intercultural, la alfabetizacién, la conclusion de la educacién basica,
la capacitacién productiva, la educacién media superior y superior y
definir y desarrollar programas educativos de contenido regional
que reconozcan la herencia cultural de sus pueblos, de acuerdo con
las leyes de la materia y en consulta con las comunidades indigenas”
(art. 22 B, 11). La educacién bilingie e intercultural se plantea como
necesaria en virtud de que “la nacién tiene una composicién pluri-
cultural sustentada originalmente en sus pueblos indigenas” (art.
29), lo cual exige “impulsar el respeto y conocimiento de las diversas
culturas existentes en la nacién” (art. 22 B, 11). Este conocimiento im-
plicaria no sélo las particularidades de las cosmovisiones de cada cul-
tura, sino también la realidad social de los diferentes grupos étnicos
de nuestro pais, lo que obliga a la objetiva evaluacién de su ubicacién
geografica y las estrategias econémicas que se encuentran desarro-
llando para su supervivencia.

Las investigaciones mds recientes sobre los indigenas urbanos
muestran que la reproduccién no sélo econémica sino también sim-
bélica de los pueblos indigenas depende en medida creciente de la
migracién nacional e internacional.?® Los datos demograficos que
arroja el INEGI no s6lo muestran hablantes de lenguas indigenas mo-
viéndose por todo el territorio nacional, sino también ciudades con
una gran diversidad cultural y la reconfiguracién de los mapas lingiis-
ticos del pais. Pero, a pesar de la evidencia de las cifras y las investiga-
ciones sociales, no existe ningiin programa educativo que considere
esta nueva realidad nacional. Cada dia existen mas ninos hablantes de
lenguas indigenas en las aulas de las escuelas urbanas. Si fuéramos co-
herentes con las nuevas disposiciones constitucionales, se implemen-
tarian condiciones de equidad para su acceso a la escuela y se crearian
nuevos programas interculturales en las ciudades.

29 Cristina Oemichen, Mujeres indigenas migrantes en el proceso de cambio cultural. And-
lisis de las normas de control social y relaciones de género en la comunidad extraterritorial, tesis
para obtener el doctorado en Antropologia. Facultad de Filosofia y Letras, México,
UNAM, 2001; Regina Martinez-Casas, Una cara indigena de Guadalajara: La resignificacion
de la cultura otomi en la ciudad, tesis para obtener el doctorado en Ciencias Antropolé-
gicas, uaM-Iztapalapa, 2001.
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LA OTRA INTERCULTURALIDAD

Pero seria inexacto plantear que en México no ha existido nunca una
verdadera educacién intercultural. Hace ya muchos decenios que se
han instalado en el pais escuelas que promueven el aprendizaje de len-
guasy culturas diferentes a la llamada “cultura nacional”. Experiencias
como la del Liceo Franco-Mexicano, el Colegio Alemin y el Colegio
Americano son sdlo algunos ejemplos de propuestas pedagdgicas en
las que se pretende la arménica convivencia de dos o mas culturas. De
ninguna manera pretendo criticar estos modelos de didlogo intercul-
tural, antes bien, me sorprende que no los hayamos tomado de ejem-
plo para los programas de educacion indigena. ¢Sera que para una
buena parte de la sociedad mexicana no es lo mismo una cultura tan
prestigiosa como la alemana que la de los otomies? Realizando trabajo
de campo en la Zona Metropolitana de Guadalajara encontramos un
numero importante de escuelas urbanas con poblacién culturalmente
diversa pero con escasa o nula conciencia de esa realidad.

A principios de 2002 iniciamos un proyecto de investigacion que,
en una primera etapa, mostré la realidad social, pedagégica y lingais-
tica de los ninos indigenas que asisten a escuelas urbanas de la Zona
Metropolitana de Guadalajara. Actualmente, nos hallamos trabajan-
do en cinco escuelas con poblacién hablante de otomi, ndhuatl, hui-
chol, mixteco, purépecha, mazahua y totonaco. Muchos de estos ni-
nios son hijos y nietos de migrantes indigenas que han mantenido su
lengua y vinculos con las comunidades de origen a pesar de llevar de-
cenios en la ciudad. Dos de estas escuelas se encuentran en el centro
de la ciudad, cerca de las zonas de venta ambulante en las que traba-
jan las familias indigenas, y el resto en barrios periféricos en donde
radica buena parte de los migrantes de reciente arribo a la Zona Me-
tropolitana de Guadalajara. El éxito o fracaso de la insercién de es-
tos ninos en las distintas escuelas depende de diversos factores:

En primer lugar, la actitud del personal de la institucion (directivos y
profesores) en relacién con la poblacién indigena. En una primera
clasificaciéon encontramos desde una escuela que busca contar con
ninos indigenas en sus aulas y organiza brigadas que recorren las ca-
lles del centro de la ciudad para invitarlos a la escuela, a la institucion
que considera que no tiene mas remedio que reconocer esta presen-
cia en sus aulas, terminando por aquellas escuelas que niegan la exis-
tencia de hablantes de lenguas indigenas en sus aulas o los recono-
cen s6lo como una calamidad.
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En segundo lugar, la realidad laboral de estos nifios. Ellos comparten las
tareas de elaboracion y venta de productos en la via pablica, lo cual los
obliga a conciliar sus tareas escolares con la responsabilidad de contri-
buir al gasto familiar. En un estudio realizado entre familias otomies
que venden artesanias y golosinas en el corredor peatonal que va del
Teatro Degollado al Hospicio Cabanas, el trabajo de los ninos menores
de 14 anos implicaba entre el 25 y el 30% de los ingresos de cada fami-
lia. La organizacién familiar indigena responde a un patrén comiin en
€l medio rural en donde la socializacién para el trabajo es responsabili-
dad de los padres y abuelos mas que de la escuela.3% Al migrar a las ciu-
dades, las familias indigenas mantienen este patrén en donde el traba-
jo infantil, por un lado, complementa el trabajo familiar, pero por otro
busca capacitar al nifio en las labores que debera dominar cuando adul-
to.31 Ademas, los padres indigenas prefieren llevar con ellos a sus hijos
desde pequenos para cuidarlos; las madres deben también trabajar en
la venta ambulante y no pueden dejar a los ninos sin supervision.

En tercer lugar, las condiciones lingiiisticas desventajosas de estos ni-
nos frente a sus companeros de salén que escuchan en su casa la mis-
ma lengua que se habla en el aula. El problema linguistico se ve agra-
vado por el bajo nivel educativo de los padres de origen indigena que
en muchas ocasiones son analfabetos, lo que les dificulta ayudar a sus
hijos en sus tareas.

Estos tres factores se reflejan en las habilidades que muestran es-
tos ninos para el aprendizaje de la lengua escrita y las matematicas,
en las calificaciones que obtienen en la materia de espanol y en el
tiempo de permanencia en el sistema escolar. Una primera revisién
de los historiales pedagégicos muestra un ausentismo y deserciéon
mayores en los ninos indigenas que en sus companeros monolingies
de castellano. En una de las escuelas estudiadas, mientras que en pri-
mer grado la mitad de los 43 alumnos es indigena, en sexto grado so-
lo la cuarta parte de 38 estudiantes habla alguna lengua diferente del
castellano. Ademas, resulta importante el hecho de que los profeso-
res consideren que el rendimiento pedagégico de los estudiantes in-
digenas debe ser menor que el de sus companeros y que resulte una
excepcién tener un alumno otomi con buenas calificaciones. En la
evaluacion de matematicas y habilidades psicolinguisticas que aplica-

30 Kristoffel Lieten y Ben White (eds.), Child Labour: Policy options, Amsterdam, Ak-
sant, 2001.
31 Regina Martinez-Casas, op. cit., 2001.
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Primaria Amalia Gonzalez

Gréfica 2
Porcentajes de hablantes de lenguas indigenas por salén,
ciclo escolar 2002-2003.

mos a estudiantes de primero, segundo y sexto grados (tanto indigenas
como no indigenas)), los nifios indigenas que realizaban los procedi-
mientos de manera mas parecida a la de sus compafieros —indepen-
dientemente del resultado final— eran considerados como “mejores
alumnos” por sus profesores.

En la misma escuela, al finalizar el ciclo escolar 2001-2002, seis
alumnos de primer grado no lograron adquirir la lengua escrita. Al-
guno de ellos ni siquiera reconoce las vocales. Cinco de los seis casos
eran hijos de inmigrantes otomies. La profesora de este grado —con
treinta afios de experiencia docente— se mostr6é preocupada por este
fenémeno y pidié6 continuar con ese grupo al pasar a segundo grado.
En contraste, estos mismos nifios obtienen siempre buenas calificacio-
nes en matematicas y suman y restan de manera mas eficiente que
otros de sus compafieros no-indigenas. Para esta profesora resulta
inexplicable que aprendan de manera diferenciada las dos asignatu-
ras, siendo que las matematicas suelen representar mayores dificulta-
des para la mayor parte de los estudiantes que la materia de espafiol.

En las cinco escuelas estudiadas, se carece de cualquier programa
que oriente a los profesores en la educacidn bilingiie € intercultural,
y tampoco se plantea algin tipo de abordaje pedagoégico alternativo
o compensatorio que les permita adquirir a los nifios indigenas, al
mismo ritmo que a sus compafieros, las habilidades ensefiadas en la
escuela. La comparacion del desempeiio pedagégico en pruebas de
habilidades lingiisticas, comprension lectora, escritura y matemati-
cas muestra un rendimiento diferenciado. Mientras los nifios indige-
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nas obtienen puntajes mas bajos en lectura y escritura, muestran un
mejor desempeno en pruebas aritméticas que utilizan como recurso
la simulacién de venta. Los temas y estilos narrativos también son dis-
tintos: los ninos monolinglies muestran un vocabulario mas extenso
y mayor complejidad sintactica, pero las tematicas de sus narraciones
se limitan a temas relacionados con la television y la vida escolar. Los
ninos indigenas narran historias de las comunidades de donde pro-
vienen sus familias, utilizan personajes animales y buscan expresar
moralejas al final de sus narraciones.

Pero en las tematicas no s6lo se observa una riqueza de persona-
jes mayor. También se refleja la continua tensién entre la vida rural
que conocen por los padres y abuelos o durante las visitas a sus co-
munidades y la vida urbana. También hablan de la discriminacién de
la que son objeto, y con mucha frecuencia expresan su desprecio por
la lengua de sus familias que es motivo de burla por parte de sus pa-
res. Desde que ingresan a primer grado, saben que ser indigena no
los ayuda a ser aceptados por sus compaiieros y profesores y no es ra-
ro que nieguen su origen étnico. Mas grandes, buscan cambiar su
apariencia, a veces incluso motivados por sus profesores: “Estoy muy
orgullosa de Lety, ¢vieron como se peina y se viste? Ya casi ni parece
indita” (profesora de sexto grado de primaria, refiriéndose a una de
sus alumnas de origen otomi).

El ambito de la escuela obliga a la renegociacién de los valores cul-
turales de los indigenas. Incluso en aquellos espacios que empiezan a
reconocerse como multiculturales (las escuelas del centro de Guadala-
jara, por ejemplo) valoran de manera diferenciada la cultura indigena
y la promovida por la propia institucién. Los nifios se enfrentan a un
fuerte conflicto: mantener los sistemas de normas y valores socializados
en sus casas y redes de migrantes, o integrarse al modelo propuesto por
la escuela. En ese dilema se generan fuertes tensiones que llevan inclu-
so a muchos padres de familia a preferir que los hijos abandonen las au-
las antes de correr el riesgo de verlos alejarse de ellos.32 Para poder te-

32 Regina Martinez Casas, “La invencién de la adolescencia: las otomies urbanas en
Guadalajara”, Diario de Campo, suplemento nim. 23, 2002, pp. 23-36. Uno de los con-
flictos que se presenta con mas frecuencia involucra la eleccién de amistades y de pa-
reja. La mayor parte de las familias indigenas en Guadalajara prefieren que sus hijos
se casen con paisanos y socialicen y trabajen dentro de las redes de migrantes. La pre-
sion de la escuela y los medios de comunicacién crea en los ninos mayores un cuestio-
namiento a la organizacion corporativa de sus familias.



258 REGINA MARTINEZ CASAS

ner una vision mayor de c6mo se vive la cultura indigena en las ciuda-
des, se deben analizar las estrategias que se utilizan en los diferentes do-
minios en los que se interactGa. El hogar, la comunidad de origen y las
redes de paisanos privilegian el uso de la lengua vernacula y las normas
y valores indigenas. En cambio, la escuela se sitGa en el otro extremo
del continuo de espacios de interaccién, en donde el modelo propio re-
sulta inapropiado para integrarse de manera exitosa.33 Ulf Hannerz34
propone la existencia de hdbitat de significado que se crean en los espa-
cios urbanos en los que confluyen habitantes de diferentes culturas. La
escuela obliga a los ninos indigenas a la codificacién de nuevos sistemas
de significacion cultural que, la mayoria de las veces, resultan incompa-
tibles con los modelos generados por sus familias.

REFLEXIONES FINALES

La historia de las politicas educativas desde la Colonia hasta el pre-
sente, muestra el fuerte conflicto de la sociedad dominante, que se
considera a si misma “nacional” para dialogar con las culturas origi-
narias. El bilingtismo y multiculturalismo parten de la necesidad de
los indigenas de dominar ambos cédigos: el propio y el “nacional”,
mientras el resto de la sociedad solo debe conocer su propio mode-
lo cultural. En todo caso, la responsabilidad del estado es asegurar
que los programas escolares para la poblacién indigena generen las
condiciones para dicho bilingtismo. El fin altimo de muchas de las po-
liticas educativas ha sido la llamada “integracion” del indio a la socie-
dad mexicana. Pero, como intenté mostrar en las paginas anteriores,
siempre han existido condiciones de diversa indole que han mante-
nido vivas y vigentes a las lenguas y culturas indigenas, incluso con-
traviniendo la normatividad o las tendencias vigentes en cada mo-
mento histérico.3> La migracion es una estrategia que, contradicien-

33 Una propuesta analitica que considera los diferentes dominios de interaccién y
la resignificacién cultural de los migrantes otomies en Guadalajara se encuentra desa-
rrollada en Regina Martinez Casas, op. cit., 2001.

34 Ulf Hannerz, Cultural complexity, Columbia University Press, Nueva York, 1992.

35 Véase Lourdes Arizpe, Indigenas en la ciudad de México: el caso de las Marias,
México, Septesentas, SEP, 1975.
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do lo que se auguraba en los estudios sobre indigenas urbanos en el
ultimo cuarto del siglo XX, mas que llevar a la proletarizacién de la
poblacién inmigrante, permite la reproduccién de las lenguas y cul-
turas vernaculas en las regiones indigenas, pero también crea una
nueva realidad multicultural en las ciudades.36

La interculturalidad —entendida como dialogo entre culturas—
se ha venido produciendo desde antes de la llegada de los espanoles
al territorio que es actualmente México, pero este didlogo ha sido
asimétrico y algunos de los actores —que pertenecen a culturas
consideradas como subalternas— han tenido que generar diversos
mecanismos de negociacion y resistencia.3’ La migracién a las
grandes ciudades es uno de estos mecanismos y la escuela urbana
es, quizas, el espacio privilegiado para experimentar primero, pero
participar después de esta interculturalidad. Algunas de las escuelas
urbanas de todos los grandes centros de poblacién del pais son nue-
vos espacios de didlogo intercultural, pero no se ha consultado a los
actores que en ellas participan, tal como se convino a partir de la fir-
ma del Convenio 169 de la oOIT, acerca del desarrollo de mecanismos
de escolarizacién en las diversas lenguas que se hablan en México.
Tampoco se esta capacitando a quienes tienen en sus manos la opor-
tunidad de ayudar a las nuevas generaciones a crecer en el conoci-
miento de lariqueza de otras culturas, salvo, en aquellos casos de cul-
turas que se consideran prestigiosas.

El nuevo discurso de la interculturalidad debe dar lugar a practi-
cas especificas de convivencia en el respeto a la diversidad, pero tam-
bién debe generar las condiciones para el acceso a la escolaridad en

36 Regina Martinez Casas, op. cit., 2001; Cristina Oemichen, op. cit, 2001.

37 A pesar de que el concepto de interculturalidad ha sido definido como un dia-
logo simétrico entre culturas diferentes, la realidad es que este didlogo pocas veces se
produce en igualdad de condiciones. Para explicar este fenémeno, Hannerz, op. cit.,
1992, Cultural complexity (Nueva York, Columbia University Press), ha propuesto la no-
ci6én de culturas centrales y periféricas que resulta mas dinamica que otras definiciones co-
mo la de cultura nacional o hegeménica. Para Hannerz, las culturas centrales pueden
ser periféricas al contrastarse con otras (el ejemplo de la cultura alemana como mas
apreciada que la mexicana, y a su vez la cultura otomi como periférica de la nacional),
pero existe la posibilidad de que elementos de las culturas periféricas traspasen los li-
mites de la central para ser resignificados. Este seria el caso de algunas de las artesa-
nias. En México las relaciones centro/periferia son poco méviles, pero en teoria, esa
asimetria deberia cambiar en el nuevo discurso sobre la interculturalidad que se debié
abrir a partir de las reformas constitucionales del ano 2001.
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verdaderas condiciones de equidad. Las escuelas urbanas, como las
que estudiamos en Guadalajara, son un buen punto de arranque pa-
ra iniciar esta discusion.



LAS POLITICAS CULTURALES DESDE LA PERSPECTIVA
DE LOS ORGANISMOS INTERNACIONALES

LOURDES ARIZPE

Los dilemas y problematicas que se han venido esbozando a lo largo
de las diferentes exposiciones de este libro, constituyen, sin duda, los
puntos nodales que enfrentamos, en la actualidad, en las reuniones
efectuadas en diversos organismos internacionales, y que tienen co-
mo tema principal el mejor entendimiento al problema de la diversi-
dad cultural en América Latinay el resto del planeta. No hay duda de
que estamos viviendo en un mundo en construccién, donde varios ar-
quitectos, al tratar de imponer sus proyectos, hacen que éstos se rea-
licen de manera practicamente salvaje impidiendo que se encuentre
una regla de coordinacién comiin para este mundo que se pretende
multicultural. Esto ha llevado a que distintos grupos de todo tipo: cul-
turales, nacionales, religiosos, se estén reivindicando dentro del nue-
vo orden global.

En estos momentos, el discurso del multiculturalismo, que tuvo un
gran auge durante el decenio de 1990, esta siendo desplazado por el
reposicionamiento cultural de la actualidad. Y esto, debido en gran
medida a que el debate sobre la cultura se ha vuelto muy circular y se
ha desprendido de los principales procesos que trae consigo la con-
temporaneidad. Asimismo, en este mundo en construccién podemos
observar una serie de contradicciones que, indudablemente, reper-
cuten en el sentido que va teniendo el debate, y por tanto en el sen-
tido en que debemos situar las batallas a favor del pluralismo.

LAS CONTRADICCIONES DEL. MUNDO CONTEMPORANEO

Las reflexiones conjuntadas en este libro no dejan de resaltar las
grandes contradicciones que existen en el proceso de la globaliza-
cién. Es asi como nos hallamos con un proceso de mercantilizacién
y de ampliacién del mercado que lleva a la individuacién, es decir,
al hecho de que los individuos encuentren una soberania y se sien-
tan soberanos de si mismos, y frente a eso emerjan una multiplici-
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dad de discursos de colectivizacién y de reivindicaciéon de los mis-
mos principios colectivos. Frente a esto, al mismo tiempo, encontra-
mos en el proceso de globalizaciéon un mundo que se hace cada vez
mas interdependiente, acompanado de una inminente dinamica de
fragmentacioén.

Por todas partes, las nuevas naciones, los grupos étnicos y cultura-
les que se quieren crear, exigen nuevos tipos de autonomia. Estamos
en presencia, por tanto, de un mundo que resalta una homogenei-
zacion frente a la cual se reitera la existencia de la diversidad, y no
solamente en términos culturales, sino en términos de géneros, de pre-
ferencias sexuales, de preferencias de habitacién territorial, de prefe-
rencias de mundos simbolicos, etcétera. Estamos hablando, asi, de un
reposicionamiento que trae consigo una reaccion particular respecto
de los procesos culturales que se van gestando. Dichas reacciones
constituyen ciertamente batallas que vale la pena seguir, pero tam-
bién existen otras que realmente ya no tienen ni representan el me-
nor significado para otorgarle sentido a este mundo en construccién.
Son las estrategias de estas batallas las que se intentan discutir en el
ambito de los organismos internacionales de solidaridad.

LA DISCUSION CULTURAL A NIVEL INTERNACIONAL

En los albores de las discusiones internacionales sobre la multicultura-
lidad, en el seno de la Organizacién de las Naciones Unidas y operan-
do en la sede de la UNESCO, se creé la Comision Mundial de Cultura y
Desarrollo. Se trataba de una comisién mundial, en la que tuve el ho-
nor de participar, cuyo mandato respondia a la busqueda de alguna
coherencia conceptual y practica sobre la cultura, a raiz precisamente
de lo que parecia ser un debate totalmente confuso a nivel internacio-
nal, sobre todo en cuanto a las prioridades que debia tener la cultu-
ra, y mas aiin la relacién entre cultura y desarrollo. En el fondo, se
trataba por tanto de un importante debate politico.

En este sentido, no fue casualidad que la presentacién en 1995 del
informe de la comisién intitulara a su primer capitulo “Etica global”,
la que consensuaba las nueve consultas que se hicieron alrededor del
mundo, cuyos resultados arrojaron una comun preocupacién por la
posible pérdida de culturas que pudiese ocurrir, asi como de la rei-
vindicacién de las culturas locales, étnicas, tribales o aborigenes. En
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la comisién nos enfrentabamos, principalmente, con la manera en la
cual se podria asegurar la instauracion de entidades que garantizaran
los derechos a todos estos grupos. Asi, se propuso el establecimiento
de una estructura con una ética global que estuviese situada por en-
cima de los mismos derechos individuales o grupales garantizando la
integridad fisica y psicolégica de las personas. Esta ética global, por
tanto, tenia que estar conformada a partir de los derechos humanos,
de la equidad, tanto entre grupos culturales como entre géneros, de
la democracia y a partir de la sustentabilidad misma del proyecto.

El mismo informe reitera el respeto a todas las culturas, bajo la
problematica de lo que se debe hacer cuando una cultura oprime a
una parte de su poblacién o lleva a cabo practicas que desde un pun-
to de vista humano o universal son inaceptables. Esto abarca toda
una gama de controversias relativas, por ejemplo, a las situaciones
que viven las mujeres en el islam, pero también a otras menos cono-
cidas como el infanticidio femenino en India, en China, o incluso el
régimen de castas que pervive en paises como la India. Estas situacio-
nes, lejos de ser excepcionales, son generalizadas, y el problema den-
tro de las discusiones de la comisién reside en el hecho de que al apo-
yar y respetar formas de hacer y de pensar de todas las culturas, se
puede también propiciar un respeto hacia la violacién de la integri-
dad de los seres humanos que viven en el interior de dichas culturas.
De aqui surge la necesidad de establecer una ética global que se sitie
por encima de los derechos que exigen los mismos grupos culturales.

Asimismo, el informe de la comisién plantea la necesitad de con-
siderar que esta diversidad implica, en todas las culturas, garantizar
el derecho de eleccion por parte de todos los grupos y de todos los
individuos en la toma de decisioén de las estrategias de participacién
para la construccién de su diferencia. Las preocupaciones del infor-
me no se despegaron del papel que tienen y deben tener las muje-
res, la cultura, el medio ambiente y el patrimonio cultural de los
grupos. Al presentar dicha propuesta a las diversas instancias invo-
lucradas en la reflexién e instauraciéon de politicas multiculturales
en los diferentes territorios nacionales, surgieron diversas reaccio-
nes al problema, principalmente desde el punto de vista de los go-
biernos, quienes al representar tanto individuos como grupos cul-
turales dominantes, fueron sumamente criticos al respecto. Muchos
de ellos, principalmente de América Latina, se oponian a que se ha-
blara del respeto a las culturas, sobre todo de los derechos a las cul-
turas indigenas.
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A la inversa, también surgieron importantes iniciativas, como la
propuesta que realizé el presidente Katami de la Republica de Iran,
quien al representar una corriente mucho méis moderada que el ex-
tremismo religioso de los ayatolas, fue elegido principalmente por las
mujeres. Esto revela, también, la importancia que representa la in-
fluencia del género en los procesos culturales de cada pais, indepen-
dientemente de las efervescencias religiosas o politicas que existan.

Al respecto, cabe senalar que también hubo una viva reaccién
frente a la resignificaciéon que se plante6 en la comisién respecto del
clasico concepto de Cultura, pues hacja una fuerte critica al funda-
mentalismo cultural, que supone que las culturas son una esencia per-
manente, eterna e inamovible. Por el contrario, los planteamientos de
los Informes Mundiales de Cultura de la UNESCO, reproducidos en un
primer volumen bajo el titulo Cultura, creatividad y mercados, abridé una
amplia discusién del concepto de cultura en términos de posibilidad,
y ya no como realizacién, porque la realizacién petrificaria precisa-
mente nuestro sentido de la cultura. La cultura en términos de posi-
bilidad plantea que ésta se encuentra en constante movimiento.

Asimismo, las reflexiones realizadas en el seno de la comisién, en
torno del tema de la cultura, cuestionaron seriamente la famosa me-
tafora del mosaico de culturas, que daba cuenta de una situacién que a
nuestro parecer nunca habia realmente existido, pues las culturas no
pueden ser definidas en términos de entidades rigidas que se yuxta-
ponen. Consideramos, por el contrario, que si éstas se sobreponen
unas a otras, en diferentes formas tanto regionales como locales, si es-
tin en constante movimiento y en relacién unas con otras, se podria
hablar a manera de metafora de rio-arco iris, tal como lo hiciera Nel-
son Mandela para hablar de Sudéfrica como una nacién arco iris,
agregando sencillamente a esto la nocién de 7o que da cuenta mas
precisamente del movimiento constante que yace en la comunica-
ci6én intercultural. Asi, al avanzar esta idea, se arguy6 la necesidad de
fomentar la creatividad en un mundo que esta en construccién, so-
bre todo cuando todas las instituciones internacionales y nacionales
fueron creadas para un mundo que tenia otros sentidos y otros proce-
sos. En estos momentos, para poder reconstruir todas estas institucio-
nes, es necesario situarnos desde el ambito de la creatividad. A este
respecto, es muy interesante, tal como la misma comisién lo senalo,
que la creatividad ha tenido provechosos resultados, sobre todo en el
dominio econémico, y hasta cierto punto en la politica misma, que-
dando en el rezago todo lo concerniente con la creatividad social, la
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creatividad cultural, y sus corolarios: la creaciéon de nuevas institucio-
nes culturales y sociales.

Por otro lado, la tarea es atin mas compleja cuando se contemplan
las paradojas culturales de la globalizacion, en donde supuestamente
existe la oportunidad de participacién de todos al mundo que se ge-
nera, principalmente desde el aspecto econémico. El auge que surgi6é
a través de las musicas del mundo, es un ejemplo de ello, pues al crear-
se un rubro de World music en el mercado de la musica, se encajond en
una sola tendencia musical lo que antes se consideraba como misicas
folcléricas, impidiendo que proposiciones musicales provenientes de es-
tas dreas exoticas o alejadas de la modernidad occidental participasen en
el mercado global con misica mas estilizada dentro del mismo estilo
contemporaneo. De esta manera, se pudo observar la manera en c6-
mo son restringidos estos grupos musicales extra-occidentales a la tini-
ca tendencia de la World music. Lo folclérico parece no tener el dere-
cho de participar en esta “modernidad musical”.

De igual manera, el interés de los Informes Mundiales de Cultura
también versd sobre lo que llamamos Diversidad cultural, conflictos y
pluralismo. Este interés estaba asociado a la paradoja y el peligro que
representan dentro de la dindmica cultural el dio conceptual del re-
lativismo/pluralismo, pues si bien el primero implica el segundo, el
pluralismo no implica necesariamente el relativismo, ya que en el fon-
do, el relativismo puede llevar a desviaciones que resulten en procesos
asociados con el racismo, el antisemitismo, la limpieza étnica, entre
tantos fené6menos semejantes emergentes.

Es necesario, por tanto, reflexionar en vias alternas para lograr
una negociacién intercultural. Por una parte, tenemos la necesidad
de hacer un reconocimiento de la diversidad cultural, pero por la
otra, realizar un esfuerzo mas amplio para lograr una redistribucién
de las oportunidades y de los recursos de manera mas armonizada y
extensiva, pues nos encontramos sin duda en un mundo que esti
creando cada vez mayor nimero de pobres, aspecto que viene a ser
clave para el tema que nos atane.

EL DIALOGO DE LAS CIVILIZACIONES

En los ultimos anos, mas atn a partir de los histéricos actos terroristas
en Nueva York, se erigi6 el proyecto denominado Didlogo de las civili-
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zaciones en el que un grupo de eminencias intelectuales, desde filéso-
fos, cientificos sociales y escritores, teblogos, nos reunimos para sena-
lar, principalmente a partir de la publicacién del libro Cruzar la divi-
sion, el didlogo de las civilizaciones, que al encontrarnos en la actualidad
en un mundo interdependiente toda amenaza se vuelve global, te-
niendo la posibilidad de influir en los procesos mundiales. Asi, frente
a esta amenaza global, el comportamiento que la entidad mas peque-
ha pueda tener, es decir, los individuos y los pequenos grupos, adquie-
re una importancia capital. El ejemplo de Al Qaeda es muy claro al
respecto, pues siendo un pequeno grupo, ha logrado alterar de una
manera inusitada todo el proceso de globalizacién. Entonces, toda
amenaza se vuelve global, y frente a una amenaza global, la defensa no
puede hacerse solamente a través del poder, sobre todo militar, como
ciertas instancias en el gobierno de los Estados Unidos lo han venido
haciendo. El problema reside, por tanto, principalmente en la posibi-
lidad de defenderse de una amenaza que puede encontrarse en todas
partes, incluso en el interior de las sociedades industrializadas.

Nos percatamos de que este asunto significa mucho para los gobier-
nos, cada uno de ellos con diversos posicionamientos que dependen
en gran medida de los grupos y poblaciones a los cuales estin apoyan-
do. Todo esto repercute de manera importante en la negociacién in-
ternacional que desea encontrar estrategias politicas comunes, pues
hay gobiernos que tienen posiciones francamente racistas, que llevan
a excluir a gran parte de la poblacién. Si a todo ello se le atina el reco-
nocimiento de que los gobiernos tienen un mandato de proteccién y
de garantia de los derechos de los ciudadanos, nos encontramos con
el hecho de que tenemos que volver a repensar sobre la garantia que
se debe dar para el cumplimiento de los derechos culturales. Hay po-
sicionamientos politicos que, efectivamente, plantean que las etnias
vivan en sus lugares de origen, en sus territorios, puedan levar a ca-
bo su propia vida, sus propias elecciones, su propio gobierno; pero
hacia afuera no se les garantiza la proteccién contra los ataques de
otros grupos culturales, no se les asegura una igualdad de trato fren-
te a las oportunidades de mercado o frente a las elecciones. Se trata,
en efecto, de una reflexion politica acerca del papel que el estado
puede tener. A nivel internacional, esto se vuelve mas complicado,
pues hoy encontramos que incluso el pais que era el lider en deman-
dar la liberalizacién econémica, la apertura de las fronteras, y por
tanto, la disminucién de la fuerza de los estados-nacion, de pronto,
después del 11 de septiembre, ha reiterado no solamente la fuerza
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del estado, la fuerza del gobierno, sino su base militar y su derecho a
asegurar la seguridad de sus ciudadanos.

Asi, nos encontramos con un mundo sumamente confuso en tor-
no del papel del estado, y en ese sentido, lo que discutimos en el gru-
po sobre el Didlogo de las civilizaciones, es que por medio de la fuerza
no se va a lograr dar esa seguridad buscada para los ciudadanos. El
caso de los Estados Unidos es un claro ejemplo, en la medida que no
se ha logrado crear un sentimiento de seguridad a pesar de la inten-
sificacién de proteccién de sus fronteras para tratar de evitar la entra-
da de terroristas.

Los resultados de estas reflexiones se han venido presentando en
diversos informes, el primero de ellos lo presentamos en la Asamblea
General de ]a Organizacion de las Naciones Unidas en noviembre del
2001, justo después de los acontecimientos del 11 de septiembre.
Desde entonces, encontramos que el debate ha tenido diversos senti-
dos. Uno de ellos es la evidente gran preocupacién en el ambito in-
ternacional acerca de los bienestares que no se han logrado con la
llegada de la globalizacién. En un interesante libro La globalizacion y
sus descontentos, Joseph Stiglitz nos habla de cdmo las promesas plan-
teadas en el mundo contemporaneo no se han cumplido principal-
mente porque las premisas del modelo neoliberal se han basado en
presupuestos falsos. Un fenémeno similar lo hemos visto y analizado
en México y América latina, durante el proceso de modernizacién
que tuvo lugar en todo el continente en los anos cincuenta y sesenta.
En ese entonces nos encontrabamos como actualmente, con la impo-
sici6én de un modelo que se basa en falsas premisas.

EL PROCESO DE AUTORREFLEXIVIDAD

En la actualidad, dentro del mismo sistema imperante y en el interior
del debate en los organismos internaciones, contamos con pensadores
como Amartya Sen, quien se ha distinguido por su nivel de reflexién
y critica frente a la misma propuesta internacionalista. Este Gltimo ha
planteado que si bien no estamos contra la globalizacién, si tenemos
que entender que la Gnica manera de que esta globalizacién pueda
humanizarse es hacer que el mismo proceso ofrezca oportunidades
reales a todos, y en la medida en que continien existiendo los nive-
les de desigualdad, como estd ocurriendo en estos momentos, va a ser
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imposible que dicho proceso suceda. La redefiniciéon del desarrollo
que Amayrta Sen nos propone es interesante para nuestra discusion,
pues se trata que el desarrollo haga retroceder las limitaciones, en el
sentido de que los individuos con mayores libertades van a poder en-
frentar mejor la 16gica del mercado, van a aprovechar mejor las opor-
tunidades que éste ofrece.

Por otro lado, en la reunién llevada a cabo en el Centro Rockefeller
en Belaggio, en octubre del 2002, sobre el tema de Cultural Agency, se
pudo percibir un cambio totalmente distinto de perspectiva con res-
pecto al debate sobre la cultura y que de alguna manera esta impul-
sando en la actualidad las discusiones hacia procesos politicos mas di-
namicos. Se trata de este nuevo tema sobre “Agency”, es decir, el po-
der y la capacidad de los individuos de cambiar los mismos procesos
sociales, politicos, econémicos, que intervienen. Esto tiene que ver,
ciertamente, con el hecho de que ya no podemos seguir concibien-
do las politicas culturales como mecanismos para “llevar” la cultura
a los indigenas o al resto de los mexicanos sino que hay que conce-
birlas como agentes culturales que eligen conservar o cambiar su
propia cultura y a partir de ella conducir propuestas explicitas de
desarrollo.

Del otro lado de la moneda, Benedict Anderson se cuestiona so-
bre la manera en cémo por medio de estos procesos se puede estar
discriminando a las naciones y su papel como aglutinador imaginario
de las identidades. Para él, muchas naciones tienen un origen étnico,
cultural o histérico que les da una total validez a su presencia y cons-
titucidon en el mundo. No obstante, en estos momentos, al clamar por
los derechos de los grupos indigenas, se tiende a atacar los derechos
culturales de las naciones. Es aqui donde encontramos una muy inte-
resante paradoja, que tiene que ver con la manera en la cual estamos
definiendo a estos grupos. Hablamos asi de la necesidad de una au-
torreflexividad en las culturas. En este sentido, también la antropolo-
gia, durante los anos noventa se ha encontrado con un proceso de
autorreflexividad, al preguntarse ¢quiénes somos los que estudiamos,
qué y por qué? En tal sentido, yo preguntaria con respecto al caso de
México lo siguiente: si en México los indigenas son alrededor de en-
tre 13 a 15 millones, y los migrantes mexicanos en los Estados Unidos
oscilan en el mismo nimero de individuos, ;c6mo es posible que no
pueda existir una comparacién entre el nimero de estudios y el gra-
do del debate politico realizados sobre los indigenas, con el que ha
habido sobre los migrantes en los Estados Unidos?
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Ahora bien, por otro lado, en México oficialmente hay 53 millo-
nes de pobres, de los cuales 15 millones son indigenas; esto supone
que 35 millones de pobres no estin teniendo representacion en el
debate politico nacional, por lo que puede hablarse de una discrimi-
nacién hacia los no indigenas, inscrito en el proceso discursivo del
multiculturalismo. Una prueba de ello son los testimonios que en-
contré con los campesinos de la Selva Lacandona, cuando al ver que
el Instituto Nacional Indigenista, hoy Comisién Nacional para el De-
sarrollo de los Pueblos Indigenas (CNDPI), venia a ayudar sélo a los in-
digenas; se preguntaban por qué eran ellos ciudadanos de segunda
en su propio pais.

Asimismo, se debe considerar, que los indigenas de la actualidad
no son los mismos que existian antes de la época colonial en México,
pues han pasado por una enorme evolucién cultural en todo este
tiempo. Ciertamente, ellos tienen 500 anos de ser la parte oprimida
en México, pero de igual manera 500 anos de seguir revitalizando sus
culturas, tanto como los mestizos tenemos 500 anos de estar evolucio-
nando a través de una cultura, resintiendo también los procesos de
exclusién y de opresién econémica y social. No puede desdenarse, a
todas luces, una cultura mestiza, mexicana, que ha hecho gala de
creatividad durante quinientos anos.

Sin lugar a dudas, los grupos indigenas han sido absolutamente
expoliados, excluidos durante toda la historia de México, pero tam-
bién hay que darse cuenta de que existen 35 millones —o mas segin
otras estimaciones— de personas empobrecidas, la mayoria de proce-
dencia indigena, que no estin recibiendo ningin tipo de reconoci-
miento a sus demandas, que son tan legitimas como las de los indige-
nas. En otras palabras, en una sociedad democratica es necesario que
se les otorguen derechos a todos los que tienen derecho. De otro mo-
do, vamos a estar hablando de sociedades con distintos tipos de ex-
clusiones, en donde existe una oligarquia que se enriquece cada vez
mas, y una serie de otros grupos que por razones diversas son pobres,
y que se hallan completamente aislados en cuanto a sus demandas y
derechos. La respuesta, por tanto, es la democracia y los derechos
para todos, tanto en México como en el mundo, pues a nivel inter-
nacional esta dinamica se presenta por igual. El caso de los paises
africanos nos muestra c6mo sociedades enteras estin quedando to-
talmente fuera de los beneficios de la globalizacidn, y ésta es una ex-
clusién que histéricamente va a ser muy dificil revertir. Hay que estar
atentos al hecho de que nos podemos encontrar con un mundo que
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no va a poder ser sustentable a largo plazo, si los derechos culturales
son sblo aplicados a ciertos grupos, en ciertos paises y en ciertas re-
giones. Esto no creara mas que mayores conflictos.

Estas situaciones, que no dejan de ser interesantes, las encontra-
mos asimismo con los miltiples problemas que se plantean en la
UNESCO durante las reuniones de reflexién sobre las politicas cultu-
rales. Uno de ellos, por ejemplo, es la presuncion que se hace alre-
dedor del uso del vocablo indigenas o pueblos indigenas para todas las
regiones del mundo. Precisamente, en una ocasién hubo un intere-
sante debate entre Rigoberta Menchi, quien defendia las deman-
das de los derechos culturales de los indigenas en América Latina,
y el embajador de India, quien planteaba la imposibilidad de pen-
sar en términos de derechos culturales en su pais, por el hecho de
existir una gran dificultad para definir los verdaderos indigenas,
pues si bien son los grupos tribales los que siempre han estado en el
territorio que hoy es India, no se puede desdenar a los vedas, que
surgieron hace tres mil anos, los arios, que se defendieron varios si-
glos después, o muchos otros grupos. En todo esto vemos la comple-
jidad de los problemas que surgen en las reflexiones sobre el multi-
culturalismo desde una perspectiva internacional. Asuntos todos
ellos que estan lejos de disiparse con facilidad. De ahi el plantea-
miento principal que merece ser recalcado acerca del combate real
que se debe llevar a cabo en las reflexiones sobre la pluralidad cul-
tural. Uno de ellos es, sin duda, en contra del comunalismo o comu-
nitarismo que ha llevado a tantos enfrentamientos sangrientos en-
tre las diversas entidades culturales, tanto en India, como en otras
areas del planeta.

En todo esto, parece que las reflexiones en torno de lo cultural
deben partir del planteamiento sobre la legitimidad en la que se
sustenta la excepcionalidad que se les otorga a los indigenas. ;Qué
es lo que otorga esa legitimidad, cudntos anos se requieren para
obtenerlar ;Cuil es el criterio de legitimidad para que se les dé un
trato excepcional a ciertos grupos? Quiza para dar algunas pistas de
reflexién al respecto, podamos hacer referencia, tal como lo men-
ciona Benedict Anderson, a los lazos afectivos basicos, que se eligen
y que se aceptan, en la mayoria de los casos, libremente en los gru-
pos humanos.
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LA GRAN BATALLA EN EL DEBATE POLITICO

Con la globalizacién en el mundo contemporaneo, con la transfor-
macién tan acelerada que se esti viviendo, hay diversos niveles de de-
bate y de enfrentamiento politico sobre el pluralismo cultural en el se-
no de las discusiones internacionales. Parece que el fondo del asun-
to se encuentra en la gran batalla que se esta librando actualmente
entre los universalistas y los fundamentalistas, pues todo movimiento
reivindicativo puede tener una vertiente fundamentalista.

Una vertiente fundamentalista se caracteriza, primeramente, en
pensar una cultura, religiéon o etnia, como eterno, inamovible, con
una esencia que no cambia. Este tipo de fundamentalismo es el que
hace que una reivindicacién se convierta en una politica de extermi-
nio, como sucedié con la legitimidad que los serbios esbozaron para
defender su cultura. Quiza puede ser legitimo que el islam demande
un mayor reconocimiento de su contribucién a la cultura universal,
pero no el hecho de que a partir del fundamentalismo islamico se ha-
ga proselitismo con el fin de apoderarse de otras regiones. Sin duda,
estos hechos no son privativos de esta region, sino que esta presente
en todas partes.

En todos los movimientos culturales actuales encontramos estos
dos discursos; el de corte universalista que apoya una visiéon cosmo-
polita como corresponde a un mundo global, y el de corte funda-
mentalista, que plantea el atrincheramiento permanente de su cultu-
ra y la negacién completa de ingresar en el didlogo intercultural.
Aqui lo importante es ver cémo se esta entreverando este proceso
cultural mayor con el proceso del mercado y los procesos de la demo-
cracia. Si la democracia, verdaderamente, se convertira en el nico
sistema politico posible en el mundo, entonces, necesariamente, ten-
dra que Hegar en tanto derivacién natural a todos los grupos cultura-
les, étnicos, permitiéndoles acceder a las mismas oportunidades, a la
misma informacién, a la misma participacién. El problema en todo
esto, es que existe otro proyecto a nivel global, que es el de la oligar-
quia, que quiere hacer permanente la desigualdad que se esta crean-
do en todas las naciones, incluidas las desarrolladas, y que se basa en
utilizar el diferencialismo para crear enclaves culturales. Es decir, se
trata de traer el apartheid por la puerta de atras, y dejar a la deriva los
grupos indigenas que reivindican sus demandas culturales, arguyen-
do que una reivindicacién de esta indole es también una reivindica-
cién de querer seguir viviendo como siempre lo han hecho: en la po-



272 LOURDES ARIZPE

breza, en sus condiciones deplorables, y en la negativa de participar
en el proyecto de sociedad. Esto, si se recuerda, fue la justificacién
que dio el régimen sudafricano racista para crear los bantustanes y
para mantener a los africanos en estos nuevos estados, sin que pudie-
ran competir por los recursos en el mercado principal.

En este mundo en construccién, entonces, hay dos proyectos: el
proyecto universalista, democratico, cosmopolita, y el proyecto triba-
lista, separatista, diferencialista, que quiere mantener las diferencias
entre los seres humanos para poder dominar mejor. ;Cémo romper la
posibilidad de que se cree un mundo con un nuevo tipo de apartheid?
Al respecto, en su conferencia “Razén antes de identidad”, Amayrta
Sen plante6 que toda identidad implica una decision racional: si un
nino crece en una cultura, llega un momento en que puede optar
por no pertenecer a esa cultura, puede optar por cambiar; si se le
cierra esa posibilidad, estamos en una especie de apartheid; si por el
contrario se le abre esa posibilidad, estamos hablando de un mun-
do democratico.
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LAS CONDICIONES DE LA COMUNICACION INTERCULTURAL*

ALAIN TOURAINE

PROBLEMAS FALSOS Y VERDADEROS

La idea de una sociedad multicultural o multiétnica se utiliza en sen-
tidos tan opuestos que primero es necesario entender bien lo que no
significa. La critica en torno de la dominacién cultural y econémica,
que ejercen los paises o las clases dominantes, con frecuencia conduce
al rechazo de la influencia ya sea occidental o soviética, y promueve
la defensa de una identidad cultural o politica tan bien protegida,
que termina por eliminar todo lo que tiene que ver con lo extranje-
ro. Una parte de los negros mas radicales en los Estados Unidos, desde
el joven Malcom X hasta Farrakhan, exigi6 la creacién de una nacién
afroamericana independiente, algo que también pidieron para si
mismos los extremistas blancos en una Africa del sur en donde los ne-
gros habian llegado al poder. Con este mismo espiritu, tanto el go-
bierno de Serbia, como los propios serbios impusieron por la fuerza
una politica de purificacién étnica que culminé practicamente en el
exterminio de la mayoria de la poblacién con el fin de constituir una
nacién completamente homogénea, formada solamente de serbios.
Seria paradéjico llamar multiculturales a las sociedades que se han
construido de esta manera y que se definen a través de un monocul-
turalismo extremo y represivo. Del mismo modo, que los dirigentes
isldmicos tengan el derecho de exigir respeto a sus creencias y de
condenar a Salman Rushdie o a Taslima Nasreen, da cuenta de una
intolerante “territorializacién religiosa”, de la que Europa conocié
numerosos ejemplos en los siglos Xxv1y xvi1, desde la expulsién de los
judios espanoles por Isabel la Catdlica en 1492. La defensa de las mi-
norias o de las categorias dominadas puede conducir hacia una di-
reccién contraria a la del multiculturalismo o la liberacién de los
oprimidos, hasta llegar a la dictadura por parte de una religién, una
etnia o una clase.

* Traduccién de Daniel Gutiérrez Martinez. Se agradecen los comentarios para la
redaccion de este texto a Rebecca Ocaranza Bastida.
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Esta transformacién que va de la defensa de una identidad al recha-
zo de toda alteridad se vuelve inevitable si se defiende un relativismo
cultural absoluto. Si el mundo de los hombresy el de las mujeres, el de
los homosexuales y el de los heterosexuales, el de los jévenesy el de los
viejos, el de los blancos, el de los negros o el de los indios; si el mun-
do cristiano, el hinduista o el islamico, son completamente diferen-
tes unos de otros, si no existen valores universales, ;como evitar en-
tonces que cada comunidad se encierre en si misma y defienda sus
propios valores contra los de otras comunidades, que por definicién
son incompatibles con los suyos? Un relativismo cultural absoluto
conduce forzosamente a la segregacién y al gueto.

A primera vista, la defensa de las minorias y sus derechos puede
parecer una manifestacién del multiculturalismo; sin embargo, a me-
nudo esto conduce hacia la direccién opuesta, la de un comunitaris-
mo encerrado en si mismo y, por ende, hostil a la coexistencia entre
culturas diferentes.

Esta constatacién no impide, en modo alguno, reconocer la impor-
tancia de las campanas en defensa de las culturas minoritarias o do-
minadas y lo bien fundamentado de las luchas contra la hegemonia
de una cultura que se identifica con lo universal y que por tanto se
adjudica el derecho de dominar a las culturas juzgadas de particula-
ristas. Empero es imposible ver en los integrismos o en las organiza-
ciones sectarias, la expresion de una disputa multiculturalista; no hay
que caer en la tentacién de llamar multiculturalismo a lo que es jus-
tamente lo contrario.

La expresion “una sociedad multicultural” debe ser tomada al pie
de la letra. ;Podremos combinar la unidad de una sociedad con la di-
versidad de culturas, o habria que admitir, por el contrario, que cul-
tura y sociedad estin tan fuertemente ligadas que la unidad de una
implica la unidad de la otra, y que no hay posibilidad de vida social
comun entre pueblos de culturas diferentes; es decir, que no puede
haber relaciones sociales organizadas entre poblaciones que constru-
yen de manera distinta sus relaciones con el entorno natural, social
o psicolégico? Interrogante que muestra lo novedoso de la idea de
una sociedad multicultural, ya que la concepcién mas clasica de la vi-
da social es aquella que la define como un conjunto de normas socia-
les que dependen de valores culturales, transformados a su vez en
formas de organizacién y funciones sociales. Esta imagen piramidal
—tan fuertemente elaborada por Talcott Parsons, y cuya representa-
cién mas clasica es la de una religion o una concepcién del mundo
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que enmarca normas juridicas y programas de educacién— nos es fa-
miliar bajo la forma muy actualizada de las culturas nacionales que
unen fuertemente formas de vida social y orientaciones culturales.

Entonces, ¢es posible combinar formas de vida social y creencias
culturales lo suficientemente independientes entre ellas como para
permitir a diversas culturas vivir en una misma sociedad y que parale-
lamente coexistan en el interior de la misma area cultural formas di-
versas de organizacion social, en lugar de separar los conjuntos socio-
culturales —algo que es muy facil y que conduce a la intolerancia, al
racismo, a la segregacién y a las guerras de religioén o a las dictaduras
ideolégicas—, considerados cada uno como iguales, precisamente
porque entre si son completamente diferentes?

El tema de la sociedad multicultural es, por lo tanto, de otra natu-
raleza, no es el de las sociedades nacionales que luchan por su inde-
pendencia y el reconocimiento. Cuando naciones o imperios son
quebrantados por estas luchas nacionalistas, en ningin modo signifi-
ca, para los movimientos de liberacion, la creacién de una sociedad
multicultural; por lo contrario, lo que buscan es constituir una socie-
dad nacional y defender la articulacién, en un territorio, de una so-
ciedad, una cultura y un estado. El ideal del estado-nacidn, siémpre
asociado al de una cultura nacional, fue predominante durante el si-
glo x1X, y actualmente, en muchas partes del mundo, la voluntad de
crear un estado-nacional apoyado por una cultura nacional represen-
ta la prolongacién del gran movimiento histérico de creacién de los
estados-nacionales que traspasé Europa y que se desarrollé sobre las
ruinas de los imperios espanol, otomano, austrohingaro y ruso.

Si estuviera tan claro el hecho de que no hay nada en comtn entre
la idea de una sociedad multinacional y los movimientos de creacién
de sociedades nacionales culturalmente homogéneas (cualesquiera
que sean sus formas de creacién), nos veriamos conducidos, casi de
manera natural, hacia la respuesta que desde mucho tiempo atras
Occidente dio al tema de la sociedad multicultural: esta respuesta es
que la Gnica sociedad multicultural estable es el estado laico, secula-
rizado: lo que llamamos “democracia”. ¢Acaso el principio funda-
mental del pluralismo no es la independencia del estado con respec-
to a toda creencia, conviccion, ideologia o categoria de interés? ;Aca-
so la libertad de pensamiento, de expresion, de organizacién y de
eleccién, no esta formulada para permitir la coexistencia de tal plu-
ralidad de ideas y practicas, bajo la proteccion de la ley? Esto es atn
mas cierto cuando el racionalismo intolerante o el laicismo antirreli-
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gioso ceden su lugar a una laicidad mas tolerante, predominante-
mente en los Estados Unidos y en Gran Bretana, donde el poder po-
litico hace referencia a la Biblia, pero también cuando esta laicidad
triunfé en Espana y en Francia, paises que conocieron violentas cam-
panas antirreligiosas en respuesta a un clericalismo omnipotente por
mucho tiempo. El debate asi planteado debe légicamente terminar
en un llamado a la tolerancia de todos, que es una causa mas senci-
lla de defender, pero menos fuerte que la del multiculturalismo. Ca-
si todos los paises europeos conocieron al inicio de su modernidad
largos periodos de intolerancia, siendo las Provincias Unidas casi las
Unicas en combatirla con éxito. Empero, poco a poco seria el mode-
lo holandés el que triunfaria, de tal suerte que en la actualidad no se
ve a partir de qué lado del mundo se puede criticar la democracia oc-
cidental, en la practica y en nombre del multiculturalismo.

¢Acaso es necesario concluir, sin esperar mas, que el debate sobre
el multiculturalismo significa demasiado esfuerzo para nada, y que
quienes desean extender dentro de la democracia (con razén la ma-
yoria de las veces) los limites de una tolerancia ya de por si extensa,
hacen un escindalo para resolver problemas limitados, mientras
guardan silencio frente a los atentados masivos contra las libertades
culturales que pesan en la mayor parte del mundo? Esta conclusién
seria muy apresurada, aun cuando tiene la ventaja de rechazar la
identificacién polémica del antioccidentalismo y del multiculturalismo.
En el limite de la desnormalizacién de conductas morales, familiares
o sexuales, ademds de las libertades politicas, se puede responder
que la tolerancia extrema conduciria a su propia destruccién; una so-
ciedad encerrada en sus principios y sus reglas se asfixia y debilita, pe-
ro una sociedad sin normas y sin fronteras, donde todo estd permiti-
do a condicién de no molestar al vecino, se vuelve incapaz de ejercer
una voluntad colectiva de eleccién, de programacién, y se reduce a
un conjunto de mercados. Objecion para la cual no existe ninguna
respuesta aceptable y que Claude Lévi-Strauss formulé de la manera
mas acertada en su célebre conferencia de 1952, Raza ¢ historia: “... to-
da cultura debe ser abierta y cerrada a la vez”. Nos vemos entonces
conducidos de nuevo a la formulacién ya presentada y de la que de-
cididamente es imposible alejarse: el multiculturalismo no es la frag-
mentacién de la sociedad en comunidades cerradas en si mismas y
enlazadas solamente por el mercado, por la segregacion y la guerra
santa o por la guerra de clases, de naciones, de creencias o de sexos.
El multiculturalismo tiene sentido si se define como la combinacién
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de una unidad social y una pluralidad cultural en un territorio dado,
lo que supone reconocer elementos de unidad entre las culturas e,
inversamente, abandonar la pretension de una cultura que identifi-
que a la modernidad y al universalismo.

LA DESCOMPOSICION DEL ORDEN POLITICO

A partir de este segundo punto es que debemos empezar. Puesto que
la democracia y la laicidad occidentales aportaron la concepcién mas
importante del pluralismo cultural, hay que abordar su analisis defi-
niéndola de manera mas precisa y buscando eventualmente las cau-
sas de su declive. La concepcién occidental nace sobre todo en Ho-
landa y Gran Bretana, después en los Estados Unidos y Francia, antes
de extenderse en varios continentes. Descansé en su oposicién entre
una vida pablica gobernada por la razén y por las leyes conformes a
la organizacién racionai de las relaciones sociales y a una vida priva-
da que la mayoria veia dominada por la tradicién y otros por las pa-
siones. Oposicién que se tradujo en particular en la oposicién del
hombre racional y la mujer pasional, o alin mas del adulto racional y
el nino esclavo de sus pasiones. Siendo mas precisos aiin, el orden
social fue considerado como el lugar de la racionalidad, y sus leyes
debian estar hechas a imagen y semejanza de las de la naturaleza,
mientras que el individuo y las comunidades a las que pertenecia (la
familia, el pueblo, la parroquia, la regién o incluso la nacién en el
sentido étnico antiguo de este término) estaban dominadas por una
reproduccién cuyas exigencias se oponen a las de la produccién ra-
cional del cambio. Este pensamiento clasico subordina la sociedad ci-
vil, econdémica y cultural, a la sociedad politica que significa el domi-
nio de la voluntad racional y del ordenamiento de los intercambios
sociales a través de la ley. Esta nobleza eminente de lo politico es vi-
sible en el hecho que la sociologia tomé primero, y durante muchos
siglos, la forma de la filosofia politica, desde Maquiavelo hasta Stuart
Mill, pasando por Hobbes, Rousseau y Tocqueville. La sociedad no
era concebida como un conjunto de intereses o de practicas y valores
culturales; ante todo era una repiiblica construida por la voluntad
del principe o por la del principio colectivo que era la soberania po-
pular; lo que dio a la idea de nacién, desde las revoluciones estadu-
nidense y francesa, el sentido “republicano” que luego conservaria
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durante la mayor parte del siglo xix. El multiculturalismo republica-
no descansd en este esfuerzo por construir el orden dnico de la ley
por encima de la pluralidad de las culturas. Algunos pensaron que las
luces de la razén disiparian las tinieblas de las religiones y las tradi-
ciones, pero la mayoria pens6 mas prudente y liberalmente, que era
necesario respetar las tradiciones al mismo tiempo que eran someti-
das al orden publico, y que el poder del estado laico debia ejercerse
sobre las iglesias en nombre del universalismo de la razén.

Esta concepcién del multiculturalismo es evidentemente mucho
mas fuerte que la tolerancia relativa que mostraron ciertos imperios
respecto de las minorias. El hecho de que el imperio otomano haya
reconocido los derechos de ciertas naciones, élites o grupos étnicos,
basicamente para administrar sus relaciones con el mundo exterior,
no le impidié prestarse a persecuciones que a veces tomaron formas
extremas, en particular contra los armenios, lo que condujo a un des-
membramiento analogo al que conoci6 mas tarde el imperio soviéti-
co y que ya habia conocido el imperio de Felipe II de Espana. Esta
concepcién correspondi6é al empuje liberador de una modernidad
que dificilmente se desprendia de las tradiciones, de las creencias
comunitarias y de los privilegios. Su valor central fue la igualdad,
concebida activamente como la destruccién de las barreras sociales
y culturales, bajo el espiritu de un liberalismo politico del cual Toc-
queville fue el mas notable teérico. Asi como el Estado “burocrati-
co” (armado de su autoridad racional legal) monopolizaba la violencia
legitima y hacia retroceder las guerras privadas, tanto como lo arbi-
trario y los pillajes senoriales, la educacién por medio de la razén, la
Bildung, hacia retroceder la cultura de la reproduccion social en be-
neficio de la confianza puesta en el progreso, es decir, en el lazo na-
tural que une el bienestar, la libertad y la igualdad al desarrollo de las
ciencias y las técnicas. En los paises nuevos, como los Estados Unidos,
laley y la educacién fueron los instrumentos principales de construc-
cién de una nacién a partir de un mosaico de grupos inmigrantes.
Muy apegado a este espiritu, el estado francés, incluso en la actuali-
dad, organiza una politica de asimilacién de los inmigrantes en espe-
ra de que el trabajo, la instruccién y el respeto a las leyes los convier-
tan en ciudadanos conscientes y respetuosos de las reglas universalis-
tas del derecho y abandonen sus costumbres tradicionales para adop-
tar un individualismo que descanse sobre principios universales. La
represion de las culturas locales y 1a reduccién de las lenguas regio-
nales al rango inferior de dialectos se llevaron a cabo en nombre de
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una concepcién militante de la ciudadania. El control de la lengua
por parte del estado tuvo una importancia central en la consolida-
cién de las monarquias absolutas, en la época de los reyes catdlicos
en Espana y en los inicios del siglo xvii en Francia.

Este trabajo de homogeneizacién y racionalizacién tuvo que ser
completado al llevar a un nivel inferior de todas las categorias que no
podian ser identificadas con el triunfo de la razén y asi el papel de las
mujeres fue reducido a los circulos sociales privados, a los trabajos de
ejecucion y a las funciones de reproduccién, mientras que los hom-
bres guardaban el monopolio del pensamiento, de la accién y de la
palabra publica.

Esta concepcién universalista, individualista y racionalista, es la
que prevalecié durante mucho tiempo en las mentes y las leyes, aun
mas que en las practicas, y contra esta concepcién se organizaron los
movimientos de liberacion cultural afirmando su diferencia, como
sucedi6 al mismo tiempo con los movimientos de liberacién nacional
que reivindicaban, en el orden politico, €l reconocimiento de una in-
dependencia, de una cultura y de una lengua particulares.

El llamado al multiculturalismo fue y es ante todo una protesta
contra la hegemonia de categorias, hombres, adultos, educados, eco-
némicamente independientes, que se identificaban con lo universal
¢ imponian su dominacién a aquellos y aquellas a quienes se consi-
deraban sus inferiores por el hecho de estar encadenados a sus par-
ticularidades.

El problema del multiculturalismo se plantea realmente en la ac-
tualidad s6lo porque el modelo republicano “politico” de Occidente
esta en declive o en descomposicién, y lo esta hace ya mucho tiempo,
desde que el universalismo sustantivo de la ley y del derecho fue rem-
plazado por el racionalismo instrumental de la economia, primera-
mente por el de la produccién, y después por el del consumo o el de
la comunicacién. Este hecho ha dado a la internacionalizacion de la
vida econdmica, llamada actualmente “globalizacién”, una importan-
cia creciente que ha desbordado con rapidez la soberania de los es-
tados nacionales. Este desarrollo de las técnicas, de los mercados y de
los nuevos consumos ha destruido la capacidad de mediacion del or-
den politico entre el orden natural regido por las leyes que la ciencia
descubre y la diversidad de las culturas. A partir de este momento, se
han alejado, por un lado la racionalizacién y la globalizacién de la
produccién y de los intercambios econémicos, y por el otro se ha vis-
to una diversidad cultural que, en lugar de disminuir poco a poco pa-



282 ALAIN TOURAINE

ra crear una civilizacién mundial, como lo creian los cientistas y los
positivistas, no ha dejado de aumentar, pues dicha pluralidad ya no
se ve dominada por un sistema de valores racionalistas sino solamen-
te por una racionalidad reducida a la instrumentalidad.

Este es el punto de partida de lo que analizamos: la decadencia,
analizada por Weber, por la Escuela de Frankfurt y por tantos otros
pensadores de la racionalidad de los fines y su remplazo por una ra-
cionalidad de los medios. A imagen y semejanza de un individuo y
una sociedad racionales que la politica y la ley debian construir, es
sustituida por el enfrentamiento de mercados y técnicas social y cul-
turalmente neutras, asi como culturas que van cada vez mas hacia la
defensa de identidades y tradiciones amenazadas por flujos econémi-
cos que escapan a los controles politicos y religiosos. Durante mucho
tiempo, este gran y profundo cambio se manifest6 sobre todo a tra-
vés del nuevo sentido que adquirié la idea de lo nacional. Contra el
concepto (estadunidense y francés) republicano de nacién, surgié
una concepcién identificada, atinada o desatinadamente, con una
ideologia alemana (después danubiana o rusa) del Volk o del narod,
histérica y culturalmente definidas como comunidades de destino
(Schicksalsgemeinschaft) . Pero a medida que la economia moderna se
volvia una economia del consumo, tanto como de la produccién, la
defensa de la diversidad abarcé aspectos cada vez mas culturales y psi-
colégicos. Al movimiento nacionalista y de liberacion de los pueblos
colonizados se agrega el de las mujeres y las minorias sexuales, pero
también el de las etnias, puesto que la globalizacién y la instrumen-
talizacién creciente de la actividad econémica han despertado fuer-
zasy formas de identidad cada vez mas profundas, cada vez menos so-
ciales y cada vez mads culturales, relativos a la lengua, la relacién con
el cuerpo y a la memoria. Esta disociacién de la economia y las cultu-
ras, asi como la descomposiciéon del orden politico que las dominaba
fueron primeramente visibles en los paises en desarrollo y depen-
dientes. Pero dicho movimiento, iniciado en la periferia, se extendié
hacia el centro. En el momento en que este movimiento penetré en
los paises centrales, y en particular en los Estados Unidos, cuando se
dio una inmigracién masiva menos integrada politica y culturalmen-
te que la de la Gran Bretana, la de Francia o incluso la de la Alema-
nia de finales del siglo XIX y principios del XX, es cuando detond el
tema del multiculturalismo.

En el nivel de las ideas, en todas partes se vio oponerse a liberales
y comunitarios (como dicen los estadunidenses); unos poniendo én-
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fasis en la pérdida de control politico y cultural de los cambios socia-
les y econémicos comandados por las exigencias de los consumido-
res, por la voluntad de poderio de los estados o por las consecuencias
de las guerras; otros buscando salvar, revivir o movilizar las identida-
des culturales, en particular las étnicas o las religiosas, mucho mds
alejadas del republicanismo franco-estadunidense que los movimien-
tos nacionales checos, polacos, hiingaros, mexicanos o egipcios del
siglo XIX o principios del XX. Lo que es claro en la actualidad, es que
ya no hay mediacién institucional y politica eficaz entre la economia
internacionalizada y las identidades culturales cada vez mas arraiga-
das, asi se trate de colectividades definidas por una lengua o una his-
toria heredada, o de grupos de homosexuales, sectas religiosas o mo-
vimientos ideoldgicos como la ecologia politica. El desgaste de la so-
luciéon republicana se manifiesta entre una economia globalizada y
un universo cultural fragmentado, lo que llamamos la crisis de los sis-
temas politicos, visible por todas partes, al menos en Occidente, in-
cluyendo a Japén. No es por medio de las instituciones y de la ley
como se detendra el alejamiento mutuo cada vez mas rapido de los
continentes. De ahi el caracter extremo, polémico, tanto en la defen-
sa de un comercio mundial sin fronteras por parte de los expertos del
libre intercambio y los operadores del sistema financiero internacio-
nal, asi como en la exaltaciéon de un completo diferencialismo cultu-
ral, tan indiferente al tema de la unidad social y politica como lo es
la otra posicioén con respecto a la diversidad cultural.

Cada uno de nosotros pertenece al mundo instrumentalizado de
los intercambios econémicos asi como a uno o a varios grupos de per-
tenencia cultural, conduciéndonos cada vez mas a llevar una doble vi-
da, publica y privada, econémica y cultural. Ya no creemos que la ca-
pacidad de gestionar las técnicas industriales o financieras complejas
implique la aceptacién de una visién liberal y laica del mundo racio-
nalista. La realidad nos demuestra todos los dias lo contrario. Muy ra-
ros son aquellos que se encuentran enteramente del lado de la tradi-
cién o del lado del mercado; la mayoria de nosotros combinamos de
manera constantemente fragil y cambiante nuestra participacién en
la produccién y el consumo industrializado, con una preocupacién
creciente por nuestra identidad, nuestra intimidad y nuestros orige-
nes. La personalidad individual, al igual que la sociedad, esta frag-
mentada; situacién que se aleja, en nltima instancia, de la imagen
que proyectara la teoria critica del individuo y de la sociedad, segiin
la cual estarian manipulados por la légica de la reproduccién social
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de las desigualdades y del poder. Es aqui cuando se trata de descubrir
por cual mediacién se pueden comunicar el universo de la objetivacion
y de la mercancia con el universo de las subjetividades personales y
colectivas. Esta comunicacién es indispensable: no es la separacion
de las culturas o el aislamiento de las subculturas lo que constituye
una sociedad multicultural; es su comunicacién, asi pues es el reco-
nocimiento, por parte de cada uno, del lenguaje comiin, lo que les per-
mite comprenderse al tiempo que reconocen sus diferencias; es lo
que les permite pertenecer al mismo conjunto social al tiempo que
afirman su especificidad cultural. Esto nos conduce al primero de los
dos problemas ya enunciados.

Ya no es posible pedir solamente la liberacién de las culturas mi-
noritarias; hace falta preguntarse en qué condiciones minorias y
mayoria pueden integrarse entre si, lo que supone la definicion de
dimensiones y fronteras comunes. Al optimismo diferencialista debe
seguirle claramente una inquietud cada vez mas viva frente al encie-
rro identitario.

Dicha ruptura entre el universo des-socializado de los mercados y
el mundo de las culturas no es solamente el ocaso del modelo del es-
tado racionalizador y laico; también lleva consigo la degradacién, la
perversion de los dos espacios separados uno del otro, el econémico
y el cultural. El primero tiende a volverse un flujo de intercambios
mas que un sistema de produccién. El capitalismo financiero se im-
pone al capitalismo industrial, ésta fue en si la definicién que darian
Hilferding y después Lenin del imperialismo a finales del siglo XIX, y
éste es el aspecto principal de lo que ahora llamamos globalizacién.
De ahi proviene la desocializacién de una economia cada vez menos
real, en la cual los flujos de capitales sobrepasan por mucho los inter-
cambios de bienes y servicios.

Por otro lado, el espacio cultural tiende a fragmentarse en una
pluralidad de fortalezas comunitarias, es decir grupos sociales, politi-
camente organizados cuyos dirigentes extraen su legitimidad y su in-
fluencia del llamado que hacen a las tradiciones culturales. A falta de
mediaciones fuertes entre economia y cultura, estas tradiciones se
transforman en comunidades. Y mientras mas se hable de sociedad

‘multicultural, mas contradictorio serd evocar una sociedad multico-
munitaria, como siempre lo ha afirmado la tradicién sociolégica que,
desde Tonnies, opone la idea de comunidad a la de sociedad.

Ahora bien, lo que observamos en muchas partes del mundo es
claramente un movimiento de recomunitarizacién y de estructura-
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cién de las mediaciones sociales y politicas que permitian combinar
la unidad de una sociedad y la diversidad de las culturas. Es cierto
que el término “comunidad” ha tomado tantos sentidos y puede tan
a menudo designar simples colectividades locales que es tentador el
satisfacerse de un comunitarismo bien moderado y respetuoso de
particularismos locales, que no alcancen a perjudicar a la unidad y a
la integracién de una sociedad nacional. Pero ésta es una solucién
c6moda, ya que dicha concepcién no es mas que un nuevo avatar de
la antigua concepcién europea que permitié a todos los estados eu-
ropeos, incluyendo a Francia, combinar la gran diversidad de los
“paises”, cuya sociedad estaba hecha con la unidad de la ley y la eco-
nomia nacional. El comunitarismo que progresa actualmente en ca-
si todas las partes del mundo, es muy diferente: se trata de la creacién
de sociedades y poderes politicos a partir de una identidad y una tra-
dicién culturales, que como lo dije antes, es el contrario exacto de
una sociedad multicultural.

Esta sociedad no puede existir mas que a través de una lucha con-
tra el comunitarismo, el que representa un peligro mas real que un
nacionalismo integrador de tipo jacobino, y que hace mucho cedié
el lugar a una sociedad de consumo en la cual las fuerzas de integra-
cién sociales dan mayor cuenta del mercado que de la voluntad de
un despotismo ilustrado, democratico o no, identificAindose con la ra-
zon. El poder comunitario destruye la pluralidad cultural ya que es
un volkisch, es decir, que este poder extrae su fuerza e incluso su legi-
timidad de su identificacién con una cultura.

Pero, ;qué es una cultura sin comunidad, liberada de su comuni-
dad? La cuestion viene naturalmente a la mente. Sin embargo, es sor-
prendente, ya que esta liberacién siempre ha sido un elemento esen-
cial de la modernidad, incluso de la secularizacion. En las sociedades
modernizadas, la cultura se interioriza, se vuelve convicciéon y elec-
cién personal. Lo cual explica que sea solamente en estas sociedades
donde se plantee y se imponga la eleccién del multiculturalismo,
pues es ahi donde pueden asociarse los elementos en lo sucesivo se-
parados: la sociedad como modo de produccion racionalizada y la
cultura como conjunto de orientaciones normativas de las conductas.
Nada debe hacernos regresar a esta separacién ni a su definicién de
la sociedad moderna como aquella en que las orientaciones del actor
ya no corresponden a las normas del sistema, donde se ha quebran-
tado la dupla institucién-motivacién cuya unidad defini¢ a las socie-
dades premodernas.
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Lo anterior nos introduce en el problema central: ¢como combi-
nar lo que esta separado; cémo hacer convivir a individuos y grupos
con culturas diferentes?

EL SUJETO PERSONAL ENTRE LA INSTRUMENTALIDAD Y LA IDENTIDAD

No percibo mas que una respuesta a esta cuestion central. La combi-
nacién de actividad publica y sentido de la experiencia privada no
puede realizarse si no es en la experiencia de vida del individuo, por
tanto alejada de soluciones institucionales politicas o religiosas. Es en
su historia y su experiencia de vida, donde cada individuo —o colec-
tividad— combina instrumentalidad y unidad, y esto es posible preci-
samente porque la racionalidad ya no es la de los fines sino la de los
medios, pues no es posible combinar una visién racionalista y una vi-
sién magica del mundo, como tampoco se puede ser cristiano y mu-
sulman, o creyente y ateo a la vez. Por lo contrario, si la racionalidad
esta en el orden de los medios y la identidad en el orden de los fines,
ya no son incompatibles. De la misma manera, histéricamente, los
procesos de modernizacién recientes casi nunca fueron guiados por
un modelo racionalista, como fue el caso en la modernizacién endé-
gena holandesa o inglesa. La modernizacién fue llevada por una vo-
luntad de independencia o de unidad nacional, tanto en Alemania
como en Japén, en Brasil como en Egipto, en Turquia como en Tai-
wan. No hay s6lo procesos endégenos de desarrollo; por el contrario,
el estado nacional movilizador ha tenido con mayor frecuencia el pa-
pel de agente central del desarrollo mas que la organizacién llamada
cientifica del trabajo y la gestiéon administrativa racionalizada. Los ac-
tores sociales reales no se reducen por lo general ni a agentes de re-
produccién del orden establecido ni a meros operadores de la racio-
nalidad impersonal de los mercados y las técnicas; ellos combinan el
pasado y el futuro, una memoria cultural y proyectos econémicos y
profesionales.

Pero hay que ir mas lejos. Esta combinacién sé6lo es posible porque
el objetivo del actor es el de construirse él mismo como actor, de au-
togestionar su existencia, de ser libre, independiente, responsable en
tanto que es particular. Esta voluntad de individuacién define la sub-
jetivacion y es ésta, el deseo de ser Sujeto, lo que hace posible y nece-
saria la combinacién de la instrumentalidad y la identidad.
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El Sujeto ya no es por tanto la presencia de lo universal, de la ra-
z6n o de Dios en el individuo, como lo era en la filosofia clasica. Es,
por el contrario, la voluntad de combinar lo que es transmitido y lo
que es adquirido, la racionalidad instrumental y la memoria cultural.
A la imagen utdpica de la sociedad ideal, racional, se sustituye la ima-
gen pragmatica del individuo y de la colectividad luchando para
construir y defender su individuacién contra la légica impersonal del
mercado, por un lado, y el poder personalizado de la comunidad, la
tecnocracia y el integrismo, por el otro; dos peligros opuestos pero
mortales para el Sujeto que intenta constituir su libertad y gestionar
su vida como una experiencia personal.

La libertad del Sujeto constituye un espacio de mediacién entre la
racionalidad instrumental y la identidad cultural, que, puestas direc-
tamente cara a cara, chocan y se excluyen. Este espacio de mediacién
remplaza los principios unificadores que se han alterado. No hace
falta preguntarse dénde esta la frontera entre el mundo de la racio-
nalidad instrumental y el de la identidad cultural: entre los dos se si-
tia el mundo de los derechos fundamentales, del derecho de cada
individuo a actuar como Sujeto y, por consecuencia, del derecho al
pluralismo, cuya contraparte es el deber de cada uno de reconocer
el derecho del otro a ser aceptado como Sujeto. Para entrar en este
mundo sélo hay que aceptar que se reconoce este derecho, lo que ale-
ja cualquier intento de recurrir a una autoridad completamente ajena
a la conciencia de cada quien. Ni la tradicién, ni la palabra de Dios,
ni ningun otro principio de verdad deben ser impuestos a aquel o
aquella que no los reconozca como un elemento necesario para su li-
bertad. Nadie tiene la obligacién de actuar como un Sujeto, pero la
ley puede prohibir lo que para la mayoria aparece como contradicto-
rio a su idea del Sujeto, puesto que si la ley no es la costumbre, ésta
debe tomar en cuenta una herencia cultural o la referencia a una
conviccidn a la cual las practicas deben ajustarse, pero combinando-
las con el respeto a los derechos universales. Nuestra sociedad se ha
definido no solamente como una sociedad de derecho, es decir de
reglas generales e impersonales, y de deberes respecto de la colecti-
vidad, sino también como una sociedad de derechos, es decir de li-
mites impuestos a toda organizacién social por medio de una concep-
cion del Sujeto, sea ésta religiosa o laica. De este principio se des-
prende la aceptacién o el rechazo a la diversidad cultural. Contintio
sin ver en nombre de qué principio la poligamia deberia ser prohibi-
da, incluso si admito que ésta puede hacer mas dificil la integracién
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social de las mujeres africanas a la vez que refuerza la exclusion que
las amenaza, facilitando su encierro en la vida doméstica y el analfa-
betismo. Por el contrario, si escucho a los defensores de la ablacién
hablar acerca de las tradiciones que deben ser respetadas para que
un individuo sea “normal”, en este discurso no escucho ni referencia
ala libertad del Sujeto ni compromiso con creencias propiamente re-
ligiosas y por tanto reconozco el derecho de la ley de prohibir esta
practica que es juzgada inaceptable por la mayoria.

La referencia a la diversidad de las culturas no es nunca suficiente
para frenar a la ley; por el contrario, ésta no puede fundarse sola-
mente en la tradicién aceptada por la mayoria. El pensamiento juri-
dico estadunidense, que siempre ha situado el control de la constitu-
cionalidad de Jas leyes por encima de la decisién de los representantes
del pueblo, debe ser aceptado sin reserva. La mayoria no puede im-
poner su ley a una minoria incluso si esta ley habla en nombre de un
principio universalista.

La diversidad de las culturas debe combinarse no sélo con las re-
glas de la racionalidad instrumental, sino ante todo e incluso aiin
mas, con los derechos del hombre considerados como universales. Es
basico para la modernidad acudir a un principio universal que no se
confunda con una forma particular de organizacién social. Todos los
seres humanos nacen y viven libres e iguales en derechos y este juicio
debe aplicarse a todas las sociedades. Esta posicién no es nueva, pues
no hace mis que retomar los principios de la laicidad: no es suficien-
te con decir que la ley respeta las practicas privadas; ésta debe tam-
bién asegurar que las practicas, incluso privadas, no sean contradic-
torias con los derechos fundamentales de los seres humanos. Es en
este sentido, por ejemplo, que la condena de la violencia sexual con-
yugal o familiar (infringida en lo privado, y sin perjudicar a otras per-
sonas mas que al cényuge o al nino que la sufren), es perfectamente
legitima tanto como el hecho de no poder reprocharle a la ley inmis-
cuirse en la vida privada.

Del mismo modo que la democracia no es ni la libertad ni la igual-
dad, sino su combinacién gracias a la fraternidad, la legalidad debe
definir la compatibilidad entre la racionalidad instrumental o sustan-
tiva, los derechos fundamentales y la diversidad de las culturas y las
individualidades. La ley no puede impedir la ensefnanza de una len-
gua o de una historia regionales o étnicas en nombre de la utilidad
colectiva y la necesidad de integracio6n social; si un individuo o sus pa-
dres se sienten perjudicados en su libertad, si se les quita lo que ellos
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consideran sus raices, tienen razdn, en este caso, de hacer un llama-
do al derecho a la cultura, con la inica condicién de reconocer a los
demas el mismo derecho. Si una comunidad étnica, nacional o reli-
giosa se organiza de manera auténoma e impone ciertas reglas a sus
miembros, es aceptable y nadie pensaria en la actualidad, en un pais
que se dice libre, prohibir la existencia de las érdenes religiosas por
razones constitucionales, con la Gnica condicién de que estas reglas
no sélo sean libremente aceptadas —lo que es un criterio de juicio
dificil de establecer—, sino sobre todo que la mayoria no las contem-
ple como contrarias a las libertades fundamentales. Esto lleva a la
conclusiéon de que la frontera entre la diversidad aceptada y el cri-
men castigado no se establece permanentemente y de manera natu-
ral, sino a través de un debate pablico. La utilidad mas evidente de
las campanas multiculturalistas es la de forzar a toda sociedad a refle-
xionar acerca de sus practicas y a cuestionarse sobre las razones que
le han hecho aceptar algunas y rechazar otras. Unicamente la demo-
cracia hace respetar a la vez la diversidad de las culturas y el univer-
salismo de los derechos fundamentales asi como el de la racionalidad
técnica.

Esta posicién equilibrada es dificil de definir o defender, pues es
amenazada constantemente, ya sea por un universalismo destructor
de los particularismos, que los grupos dominados califican con toda
razon de imperialismo, colonizacién o represion, ya sea por un llama-
do populista o nacionalista a la homogeneidad cultural, que condu-
ce directamente a la represion de las minorias y a la instauraciéon de
un poder autoritario. Se puede uno preocupar, por ejemplo, por las
campanas en contra de las sectas a las que se les identifica, casi a prio-
73, con organizaciones criminales o mafiosas.

Esta posicion se aleja de las ideologias clasicas de la modernidad
que la oponian a la tradicién, en un combate a la vez central y sin
compromiso posible. Ella hace avanzar al Sujeto entre Escila y Carib-
dis, busca entonces combinar mas que oponer, y por consecuencia in-
tenta crear un espacio de combinaciones posibles mas que trazar una
frontera entre el Bien y el Mal. Tal posicién, entonces, jamas puede
traducirse en modelo de sociedad ideal o en un tipo de personalidad
que podria ser dada a todos como ejemplo; indica mas bien el senti-
do de una doble lucha, jamas victoriosa, siempre necesaria, contra la
apropiacién de un principio universal por una sociedad particular y
por tanto la reducciéon de los demas a un estatus inferior y contra un
relativismo cultural que prohibe la comunicacién entre culturas y jus-
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tifica el autoritarismo del poder que se impone como portador de
una tradicién, de una cultura y de una fe.

LA ETNICIDAD

La combinacién de los papeles técnicos y de las pertenencias cultu-
rales no es posible sino en la medida en que tanto la economia co-
mo la cultura dejen de ser aceptadas como sistemas, como 6rdenes,
y sean transformadas en orientaciones de los comportamientos per-
sonales. Si la experiencia religiosa es la de la pertenencia a una co-
munidad, a una iglesia, a una nacién, dificilmente es compatible
con la racionalizacién. Lo que claramente indicé Weber cuando vio
en el protestantismo el tema paulino de la ruptura de los lazos socia-
les, del desapego de los bienes de este mundo, del enfrentamiento
con la voluntad divina. Paralelamente, si la economia se reduce a las
leyes del mercado, permanece impermeable a las elecciones cultura-
les que se encuentran por tanto encerradas en la intimidad de la vi-
da privada. Por el contrario, como ya lo he senalado a propésito del
desarrollo, si la actividad econémica es tomada como una accién, ya
sea la del empresario o del asalariado, se hace posible el encuentro
de la cultura y de la racionalidad econémica. La constitucién del Su-
jeto supone esta doble lucha, pero ésta no significa la exclusién de
la racionalidad econ6émica, o de la memoria cultural. Por el contra-
rio, supone el reconocimiento de la pluralidad de las culturas y de
los origenes, tanto como la pluralidad de la unidad de la racionali-
dad instrumental.

Los usos contradictorios de la nocién de etnicidad esclarecen muy
bien la importancia del tema de la interiorizacién y por tanto el de la
des-socializacion de los temas culturales. El llamado a la etnicidad
puede ser, y es a menudo, directamente antimoderno. Uno opondra
una medicina local popular a la medicina especializada, el pensa-
miento africano al pensamiento europeo. Con frecuencia, tales dis-
cursos cubren con un ligero velo culturalista la brutalidad de un po-
der dictatorial. Por lo contrario, la etnicidad puede ser, y con fre-
cuencia lo es, el Gnico principio de construccién de si mismo para
aquellos que, sobre todo cuando son inmigrantes, no pueden definir-
se por lo que hacen, ya que o son desempleados o estin atrapados en
actividades inferiores o marginales. Y los defensores del multicultura-
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lismo tienen razén de ver en este repliegue sobre una identidad cul-
tural, la Unica via posible de construccién de si mismo como actor so-
cial, capaz tanto de iniciativa y de combate tanto como de participa-
cién o negociacién, a condicion de que este repliegue esté asociado
a una conciencia contestataria de la dominacién o de la alienacién
sufrida. Si bien es acertado llamar underclass a gran parte de aquellos
que se dicen miembros de minorias étnicas, y en consecuencia a por-
tar una explicacion econémica de la marginalidad, queda atn por
ver que los miembros de esta underclass no toman facilmente concien-
cia de si mismos como tales y que se vuelvan capaces de llevar a cabo
una accidén colectiva mas como minorias étnicas que como trabajado-
res explotados. Del basquet callejero al rap y a veces al nacionalismo
negro, los afroamericanos en los Estados Unidos, tanto como los an-
tillanos en Gran Bretana o en Francia, han multiplicado los signos de
identificacién étnica que no acarrean en ningin momento un recha-
zo de la sociedad moderna y por ese medio se distinguen los signos
de pertenencia fundamentalistas propios de una tradicién amenaza-
da por la modernidad. Las jovencitas con el velo, estudiadas por Ni-
lufer Gole en Turquia, y por Farhad Khosrokhavar y Francoise Gas-
pard en Francia, no son de ningiin modo todas fundamentalistas an-
timodernas; muchas de ellas, al contrario, estan orientadas hacia las
ciencias, las profesiones modernas y a veces incluso a la sociedad de
consumo, pero se apoyan en su identidad étnica o religiosa para lo-
grar su entrada en una modernidad que puede destruirlas si ésta les
impone abandonar toda su identidad cultural.

Nos encontramos aqui muy alejados del multiculturalismo de la
diferencia y de la segregaci6én o incluso de la secesién, puesto que se
trata de movilizar recursos culturales para acceder a una modernidad
de la que uno se ve apartado por la pobreza, el desempleo y la discri-
minacién. Tanto la oposicién de las civilizaciones, tal y como lo for-
mula Samuel Huntington, porta en si misma una amenaza de guerra
cultural y de apartheid, tanto como el analisis centrado en las historias
de vida pone al descubierto las alianzas que unen tradicién y moder-
nizacién, lo que no debe sorprender al europeo acostumbrado a ver
en un cierto cristianismo puritano una de las fuentes principales de
la modernizacién econémica de los paises protestantes. Hay que re-
chazar con una fuerza similar el llamado antimoderno y fundamen-
talista a valores culturales y a formas de organizacion social tradicio-
nales asi como la defensa de un modernismo positivista incapaz de
comprender que muy a menudo lo nuevo se hace con lo viejo y por
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fidelidad al pasado uno puede actuar sobre el futuro, tal y como lo
mostr6 con destello la revolucién Meji en Jap6n.

Este razonamiento no se aplica solamente a lo que uno llama las
minorias étnicas. La construccién de la unidad europea no fue diri-
gida —mucho mas que la unidad alemana en el siglo XIx— por la
burguesia liberal sino por una voluntad politica apoyada en una fuer-
te conciencia nacional. Y es Francia, en particular con el general De
Gaulle, quien desempené el papel principal en este proceso, mien-
tras que la ciudad de Londres se unié a un liberalismo mas favorable
a la globalizacién de la economia mundial bajo el leadership estaduni-
dense que a la construccién de una Europa politica de la cual Gran
Bretana ha desconfiado por mucho tiempo.

Si los judios han jugado un papel tan importante en la moderniza-
ci6n de Europa y otras regiones, es porque han sabido combinar mejor
que otros, universalismo y particularismo. Han buscado su integracion
al mundo moderno por medio del cultivo de las ciencias y las artes, del
derecho y las finanzas, pero al mismo tiempo han querido mantener
su identidad colectiva en la didspora. Ellos conocieron desgarres como
las demas minorias: algunos de ellos han dado mas importancia a la
tradicion, al riesgo de aislarse en sectas; otros, por el contrario, han lle-
vado el liberalismo hasta la secularizacién, corriendo el riesgo de disol-
verse en un medio ambiente gentil. Pero al final de cuentas han com-
binado de manera creativa su alteridad con su participacion en los in-
tercambios econdmicos y culturales del mundo moderno. Y esta com-
binacién fue la respuesta mas eficaz a la estigmatizacién de la que han
sido victimas. De la misma manera, ;cémo los grupos étnicos etiqueta-
dos de marginales o inferiores —incluso por aquellos que se quejan de
ser excluidos—, resistirian a su marginacién y a su descomposicion
personal y colectiva si no reivindicaran su identidad étnica y no multi-
plicaran los signos positivos de pertenencia ya sea a una tradicién, o a
practicas diferentes de aquellas de la mayoria?

El multiculturalismo es llevado por una disputa que lucha por vol-
car una légica que encierra ciertas categorias en la marginalidad, la
exclusién, la anomia y para hacer de la victima alienada un actor. Asi co-
mo los primeros levantamientos ludistas rompian las maquinas en lugar
de combatir la explotacién, los movimientos “étnicos” pueden ence-
rrarse en el rechazo a la modernidad y sofiar con un fundamentalis-
mo cada vez mas reaccionario; pero sera igual de falso al reducirlos a
este rechazo de 1a modernidad, tanto como no ver en el movimiento
obrero naciente mas que el rechazo de la modernizacién.
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LA RECOMPOSICION DEL MUNDO

Esta comparacién nos compromete a ir mas lejos, tanto porque los
movimientos étnicos como el movimiento obrero, no fueron y no son
solamente instrumentos de insercion y participacién de categorias
dominadas y alienadas, también son portadores de orientaciones cul-
turales y sociales modernizantes por si mismas y aplicables al conjun-
to de la sociedad. Por mucho tiempo la insercién de las minorias en
una sociedad ha sido considerada como un mecanismo de asimila-
cién. La primera generacién participa en la actividad econémica pe-
ro permanece culturalmente aislada; la segunda generacién vive en
el desgarramiento, y a menudo en la doble des-socializacién; final-
mente, la tercera esta integrada social y culturalmente, y con frecuen-
cia, al querer tomar revancha de las discriminaciones que ha sufrido,
logra incluso su ascenso social. Pero esta imagen clasica ha dejado de
ser verdadera y es aqui donde el tema del multiculturalismo adquie-
re importancia, pues combate la idea positivista de la one best way, al
proclamar que la diversidad cultural es un enriquecimiento y no al-
go nocivo. A la idea del paso lineal de las tradiciones a la moderni-
dad se sustituye por la afirmacién de que la modernidad se define
por la diversidad, la multiplicidad de elecciones, y la capacidad de
asociar el pasado con el futuro.

Transformacién completa de perspectiva: el mundo moderno apa-
recia como unificado, mientras que la sociedad tradicional estaba
fragmentada; hoy por el contrario la modernizacién nos parece con-
ducir de lo homogéneo a lo heterogéneo, de la religion oficial y de
las prohibiciones comunitarias a la libertad de pensamiento y de cul-
to. Se ve cada vez mas a individuos vivir en una cultura mestizada,
construir un sincretismo cultural o religioso muy individualizado,
mientras que las normas se debilitan en un gran nimero de domi-
nios, desde el tipo de vida familiar o sexual hasta la alimentacién o el
vestido.

Esta concepcién va mas alla de la tolerancia respecto de las mino-
rias. Esto es lo que indica el remplazo de la palabra “homosexual”
por la de “gay”. La tolerancia de las practicas homosexuales privadas,
extendida en numerosos paises europeos, se queda muy corta ante la
abjerta proclamacién, en los Estados Unidos y otros lugares, de una
cultura “gay”, y de la reintroduccién en una sociedad industrial y bu-
rocratica que perseguia, ridiculizaba, y provocaba a los homosexua-
les. Se trata claramente de lo que yo llamo, después de Marcel Mauss,
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la recomposicion del mundo, la reintroduccion de las categorias so-
ciales o de las practicas culturales que habian sido marginadas o pro-
hibidas por el progresismo racionalista, aficionado a la disciplina, a
la integracién, a la previsibilidad o al calculo. Si el movimiento feme-
nino organizado se ha debilitado mucho, después de haber obtenido
las reformas legales que exigia, la feminizacién de las costumbres
continta desarrollandose, llevando a mujeres y hombres —éstos con
mayor dificultad— a combinar en su vida personal la eficacia técni-
ca, la vida relacional y afectiva, en lugar de concebirlas como separa-
das e incluso opuestas. Este regreso de lo reprimido, que se produce
después de un largo periodo de exclusioén de los dominados y que ha-
ce penetrar hasta el centro de la sociedad tecnicista la world music, los
alimentos exoéticos o la sabiduria orientales, s6lo es posible porque la
produccion se ha vuelto tecnicista. El capitalismo primitivo descansa-
ba sobre la austeridad, el ahorro, el trabajo, por tanto en una moral.
Actualmente descansa sobre técnicas o sobre redes financieras, y na-
da impide que los goiden boys o los informaticos dediquen su tiempo
libre a una cultura regional, a un culto religioso, a viajes o a un tipo
de sexualidad.

Lo anterior es mas una yuxtaposicién que una combinacién de
elementos opuestos, pero indica de por si una ruptura profunda con
la idea de un mundo moderno o industrial dominado por la acepta-
cién antihedonista de gratificaciones diferidas. Esta transformacién
es el resultado de una larga evolucién porque, ya en el siglo xix, el
movimiento obrero habia redescubierto, mas alla del universalismo
de la ciudadania, el particularismo de los derechos sociales, aplicando
ciertamente los principios generales, pero a categorias particulares
como los mineros o los obreros panaderos, los jévenes o las mujeres,
etcétera. La modernidad, en su principio mismo, es la separacion
creciente del mundo de los objetos y del mundo de los sujetos, y ape-
la por tanto a la combinacién de modos de produccién homogenei-
zados con una diversidad cultural creciente.

Asi como el multiculturalismo radical definido por su critica del
eurocentrismo, desemboca ineluctablemente en la destruccién de si
mismo y en la creacién de comunidades culturalmente homogéneas,
rechazando toda laicidad y secularizacion, lo que se debe llamar co-
municacién intercultural combina el universalismo de los derechos
con la particularidad de las experiencias. Después de los derechos ci-
vicos, puramente universalistas, y los derechos sociales ya diversifica-
dos, aparecen los derechos culturales que son a la vez derecho a la di-
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ferencia y al reconocimiento del interés universal de cada cultura,
puesto que una cultura no es un conjunto particular de reglas y de
creencias sino el esfuerzo para dar un sentido universal a una expe-
riencia particular, la construccién de normas que dan un sentido a
las relaciones entre una sociedad y su medio ambiente.

El derecho a la diferencia, aislado de toda reflexién sobre la comu-
nicacién intercultural, conduce a un relativismo cultural cargado de
conflictos irresolubles. Por el contrario, el pluralismo cultural recono-
ce que cada cultura produce significaciones de valor universal a par-
tir de una experiencia particular y a la vez que es bueno reconstituir
un mundo cuya modernizacién por mucho tiempo ha descansado en
ideas inversas, esto es la separacion necesaria entre la derecha y la iz-
quierda, lo privado y lo publico, el hombre y la mujer, la razén y la
memoria, etcétera. El pluralismo cultural descansa no sobre la dife-
rencia sino sobre el didlogo de culturas que reconocen, mas alla de sus
diferencias, la contribucién de cada una a la experiencia humana, y
que cada cultura es un esfuerzo de universalizacién de una experien-
cia particular. A veces el sentido principal de un conflicto es la des-
truccién o la defensa del pluralismo cultural: es el caso en Bosnia,
donde los serbios y los bosnios-serbios expulsaron por medio de la
violencia a los bosnios musulmanes de los territorios que ocupaban
en nombre de la purificacién étnica y la construccién de una Gran
Serbia homogénea, mientras que estos musulmanes, sobre todo en
Sarajevo, y a pesar de la situaciéon de guerra, continuaron defendien-
do la existencia de una sociedad multicultural. En otros casos, la do-
minacién sufrida ha sido mas politica y social que cultural. Tal fue el
caso de los indios y también el de los afroamericanos en los Estados
Unidos. En estos casos, el analisis debe realizarse primero en térmi-
nos de explotacién, de conquista, de colonizacién exterior o interior.
En el caso de los musulmanes de Bosnia, por el contrario, como en
el de los judios alemanes bajo Hitler, se trata ante todo de la destruc-
cién de una cultura y la nacionalidad que conlleva. Que estos dos ti-
pos de dominacién y de opresién se mezclen a menudo en la practi-
ca no debe dispensar de distinguirlos. Un enfoque de tipo marxista
puede explicar la esclavitud, pero no explica la Shod. Por eso es dificil
seguir a aquellos que afirman que el colonialismo acarreé el rechazo
a la cultura de los colonizados y en particular el no reconocimiento
xenoéfobo de los inmigrantes provenientes de territorios alguna vez
colonizados, como en el caso de una gran parte de los inmigrantes
en Gran Bretana y en Francia. El principio de la indirect rule, practi-
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cada en India o en Marruecos, hizo de la ocupacién colonial, cuan-
do ésta era violenta, una explotacién mas que un no reconocimien-
to. Y no es por azar si Gran Bretana y Francia conocieron también,
sobre todo en sus grandes ciudades, un multiculturalismo de facto que
no impedjia, sin embargo, la existencia de la discriminacion. Por el
contrario, P. A. Taguieff tiene razén al asociar el racismo, como for-
ma extrema de rechazo del multiculturalismo, con la pretension de
universalismo exclusivo de las potencias dominantes. El laicismo mi-
litante a la francesa con frecuencia entrana una conciencia militante
de superioridad de la cultura laica moderna sobre las religiones
consideradas arcaicas, lo que es una forma de dominacién diferen-
te de la explotacién econémica. Pero es ante todo la afirmacién na-
cionalista de la superioridad de una cultura la que ha alimentado
con mayor violencia el rechazo a las culturas diferentes. Nacionalis-
mo étnico tan fuerte que medio siglo después de la caida del nazis-
mo en Alemania, ha conservado en lo esencial un cédigo de la nacio-
nalidad que dificulta que un hijo de inmigrantes turcos nacidos en
Alemania se convierta en aleman, mientras que el descendiente des-
germanizado de minorias alemanas establecidas en los paises del Es-
te, es considerado como un Stammdeutsch. Asi, la voluntad de homo-
geneidad cultural no resulta del interés econémico, sino de la iden-
tificacién de una cultura, de una sociedad y de un estado. Es por eso
que el multiculturalismo moderado descansa ante todo sobre la laici-
dad, es decir sobre la separacién de una cultura —en particular de
una religién— y de un estado. Los que estudian y dan a conocer la
inspiracién, la historia y la mistica del islam, estan entre aquellos que
luchan con mayor eficacia contra el islamismo politico que no recu-
rre al islam sino como fuente cultural puesta al servicio de un proyec-
to meramente politico.

Lo expuesto nos lleva a nuestra afirmacién central: el pluralismo
cultural no puede obtenerse mas que con la ruptura de las comuni-
dades definidas por la correspondencia de la sociedad, el poder y la
cultura. Debemos rechazar la idea de una sociedad multicomunitaria, mien-
tras que hay que defender la sociedad multiculturaly hay que reconocer los
aspectos positivos de una sociedad multiétnica.

Conclusion sin sorpresas: ¢cé6mo podria existir un multiculturalis-
mo sin el reconocimiento por parte de cada cultura del valor de las
otras y de su parentesco como esfuerzo de creacién de sentido, y sin
la garantia por parte del estado de los derechos de las diversas cultu-
ras? El sentido construido por cada cultura es diferente, pero qué ma-
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yor comunicacion entre culturas si cada una reconoce en las demais la
construccion de una parte de sentido de la experiencia humana. El
multiculturalismo no es el adversario del universalismo europeo; es
su otra cara. Lo que une al universalismo y al multiculturalismo es
mas importante que lo que los opone, porque lo que los une es la
voluntad comin de situar una cultura por encima del poder de un
estado o de los intereses de un grupo social. Las religiones estan car-
gadas de multiculturalismo, porque quieren transmitir un mensaje
universal, pero también son el peor enemigo del multiculturalismo,
a partir del momento en que se identifican con una organizacién
social, con un territorio y un poder politico.

MAYORIA Y MINORIAS

¢Acaso la libertad cultural garantizada por la ley, protege suficiente-
mente las diferencias culturales? Contra la hegemonia de una cultu-
ra dominante, si, pero no contra el peligro de fragmentacién cultu-
ral y por tanto de sectarizacion. Hay que llevar mas lejos el principio
ya admitido de que integracién y reconocimiento de pluralidad no
estan separados. Hace falta que la sociedad moderna se reconozca
como la construccién a través de la combinacién de una actividad ra-
cionalizada, de orientaciones culturales formadas por la historia, y,
entre ellas, de una voluntad de liberacién del Sujeto. Si la ruptura
entre sociedad y cultura es completa, o bien el sistema politico se
identifica con la economia y con el mercado, o, como dicen los in-
gleses, éste se define de manera puramente institucional, puramen-
te procedural, lo cual es un progreso aunque insuficiente —lo que
va en el sentido de la célebre fé6rmula de Jurgen Habermas que de-
sea para Alemania un patriotismo de la Constitucién (Verfassungspa-
triotismus)—, podemos temer que esta solucién minimalista se que-
de corta para detener el empuje de los nacionalismos y el racismo.
La secularizacién del estado y la laicidad deben tener como contra-
parte una cultura nacional o regional fuerte, es decir una gran capa-
cidad para producir sentido, y por tanto discursos sobre si mismo,
ser reflexivo y evaluativo. Solamente si existe una cultura de referen-
cia, capaz de asegurar su libertad, y por tanto de hacer respetar la
laicidad del estado (lo que quiere decir de hecho ser capaz de ges-
tionar sus propios debates y combates internos), entonces las cultu-
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ras minoritarias podran ser reconocidas y podran estar en dialogo
entre si y con la cultura de referencia.

El campo en que se aplica este principio mas directamente es el
del reconocimiento histérico. Si se plantea que la historia de los hom-
bres y de las mujeres, que la historia de los flamencos o de los holan-
deses y la de los espanoles y los austriacos, la de los Sefiores, aquella
de los mercaderes y la de los campesinos dependientes, estan com-
pletamente separadas, la historia no sera mas que un campo de ba-
talla y, a fin de cuentas, la Gnica historia que se impondra sera la de
los vencedores politicos o sociales. Daniel Cohn-Bendit tiene razén
al criticar el rechazo, en Alemania, de toda referencia nacional. Una
conciencia nacional abierta es indispensable al multiculturalismo,
tanto como la ley de la mayoria es necesaria para el respeto de las
minorias. Si se descarta todo recurso a la mayoria, cada minoria se
constituira en sociedad aparte y fundada en un culturalismo autori-
tario. Asi como el populismo corre el riesgo de conducir a la xeno-
fobia y al racismo, del mismo modo una conciencia nacional inde-
pendiente del estado y por tanto diferenciada y rica en debates, es
indispensable para que la cultura mayoritaria reconozca a las cultu-
ras minoritarias.

Si la sociologia ha dado tanta importancia, sobre todo desde Sim-
mel, a la figura del extranjero, es porque en las sociedades modernas
el extranjero no es aquel que es exterior sino aquel que es interior y
exterior a la vez, que participa en la vida de una sociedad al tiempo
que tiene grupos de pertenencia o de referencia exteriores a ella.
Dualidad que hace del extranjero una metifora de la modernidad en
si misma, pues el individuo que perteneciera enteramente al orden
establecido seria un obstaculo a los cambios que transformaron per-
manentemente la sociedad y la cultura. ¢(No fue Simmel quien plan-
te6 el principio de que un individuo no participa en una situacién co-
lectiva mas que si estd seguro de que una parte de si mismo escapa a
esta situacion? Hay que ser central y marginal a la vez para ser un
agente del cambio social. Nuestras sociedades pueden reconocer su
multiculturalismo porque sus miembros tienen afiliaciones miltiples
y que no se encubren mas que de manera parcial. Si inicamente se
insistiera sobre este enfoque de tipo liberal, correriamos el riesgo de
olvidar la importancia extrema de las luchas efectuadas por las mi-
norias contra la mayoria que se ampara en el poder de estado para
imponer sus creencias y reglas de conducta; pero si uno olvidase es-
te liberalismo, esta incongruencia de los papeles sociales y cultura-
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les permaneceria sin defensa frente al riesgo de fragmentacion y de
comunitarizacién de la sociedad.

Esta conclusién es la que conduce a Simonetta Tabboni, en la li-
nea de Simmel, a otorgar una importancia central al concepto de am-
bivalencia para definir la cultura moderna, mientras que, de manera
inversa, Zygmunt Bauman en la modernidad ve la destruccién de la
ambivalencia. Asi como la democracia se define de mejor manera
por un equilibrio siempre inestable entre la libertad y la igualdad, de
la misma manera el multiculturalismo supone integracién alrededor
de una mayoria y reconocimiento de las minorias, y sobre todo supo-
ne que en estas altimas no se distinga la afirmacién de una diferen-
cia de la de un objetivo universalista en las culturas presentes. Una
cultura debe estar en reinterpretacién constante, pero debe también
defender su identidad y sus fronteras para evitar una tolerancia extre-
ma que seria s6lo la expresién de la desorganizacién social y cultural,
cargada de caos y de violencia.

LA LAICIDAD EN LA ACTUALIDAD

No hay multiculturalismo sin laicidad, pero detras de esta palabra se
ha desarrollado una ideologia de completa separacién entre la vida
publica y la vida privada, y entre la economia y las culturas. Mientras
que la ciencia o el mercado suponian estar para gobernar la econo-
mia, los valores culturales estaban encerrados en la vida privada; entre
ambos, los problemas de la movilizacién cultural para el desarrollo, co-
mo aquellos de la justicia social, estaban abandonados. En la escuela,
la instruccién estaba tan separada de la educacién, que no se osaba
cuestionar las causas de la desigualdad en la escuela y sobre todo su pa-
pel en el mantenimiento, incluso en el aumento de las desigualdades.
Esta es la concepcién de laicidad que debemos abandonar, y que no es
otra cosa que la tltima expresién, degradada, del modelo republica-
no que, a fuerza de hablar de derechos universales, se oponia a toda
forma de proteccion acordada a las categorias sociales desfavorecidas
o a las culturas minoritarias, con frecuencia acusadas incluso de po-
ner en peligro los principios universalistas de la repuablica.

La separacion entre las iglesias y el estado y por tanto las garantias
institucionales de la libertad cultural y politica son principios funda-
mentales de toda democracia, pero no exigen el rechazo a la diversi-
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dad social y cultural. Se puede desear, al contrario, que los principios
de libertad y de igualdad sean aplicados con suficiente conviccién y
eficacia para hacer retroceder la desigualdad y defender los derechos
de las minorias. La laicidad ya no tiene por qué ignorar la diversidad de
las culturas ni la desigualdad de oportunidades reales; debe ser rede-
finida positivamente, mas alla de la neutralidad del estado, como una
politica de apoyo a la equidad social y a la diversidad cultural, y sobre
todo por medio de la ayuda aportada al Sujeto que se esfuerza por
combinar en su accién individual o colectiva la instrumentalidad con
la identidad. Asi como en el plano social es justo exigir medidas de
discriminacion positiva que ayuden a los desfavorecidos a alcanzar
una igualdad real de oportunidades, también en el plano cultural y
en el econémico hay que favorecer la innovacién, la biisqueda de
sentido y, en primer lugar, la diversificacién de los modelos escolares
y los procesos de reclutamiento de las élites tanto como las formas de
expresion artistica. La laicidad consiste en combatir el reino de la
mercancia asi como la omnipotencia del estado o de la iglesia, pero
también significa favorecer el didlogo de las culturas, la flexibilidad
de lo que Charles Taylor llama “la reformulacién permanente de las
culturas y de los programas de accién cultural”. Es cierto que ningu-
na iniciativa debe acarrear perjuicios al sentido mas profundo de la
laicidad, la secularizacion del estado, pero en una sociedad donde las
industrias culturales, las de la salud, las de la educacion e investigacion
y las de los medios de comunicacién masivos, tienen gran importan-
cia, una posicioén de simple neutralidad permite que se acrecienten las
desigualdades, la marginacién o la exclusion de ciertas categorias, el
debilitamiento o la sectarizacion de las minorias. Ella conduce a exigir
una lucha activa contra un proteccionismo cultural que deriva facil-
mente en conservadurismo, incluso hacia la represién de los cambios
que provocan las mas grandes controversias.

Es quiza la biisqueda constante de un consenso cultural en la tra-
dicién estadunidense, de la que Tocqueville fue el mas lucido intér-
prete, lo que explica el agresivo vigor de los temas multiculturalistas
en este pais. Al respecto, los estados europeos se han mantenido a
menudo en la no-intervencién en la vida privada; incluso en ocasio-
nes han protegido a los innovadores, a los desviados, o a las minorias
rechazadas por la opinién publica organizada. Pero la situacién en
cierta medida se ha revertido y los debates culturales parecen ser con
frecuencia, mais abiertos en los Estados Unidos que en una Francia
que por mucho tiempo habia sido un lugar muy acogedor para la cri-
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tica social y la innovacién cultural y que esta tentada por encerrarse
en la temerosa defensa de una identidad ampliamente reconstruida
a través de la ideologia.

CONCLUSION

El universalismo clasico y sobre todo la filosofia del progreso que ele-
v6 la sociedad moderna occidental a la dignidad del fin de la historia
y al cumplimiento del espiritu, tuvieron como contraparte el recha-
zo violento de las expresiones culturales, y de los actores sociales que
aparecian como particularismos o tradiciones resistiendo al progre-
so. La razén debia ser militante, tanto como la industria debia asegu-
rar el reino del hombre sobre la naturaleza. Hace ya un siglo, por el
contrario, que vivimos la revancha de todo aquello que fue explota-
do, dominado o marginado. Este profundo cambio de situacién, es-
te fin de la hegemonia soberbia de la élite progresista del Occidente
racionalista, ha acarreado en todos los dominios dos reacciones
opuestas pero complementarias que la historia nunca ha separado
del todo una de la otra. La primera es la de oponer una identidad co-
lectiva particular a la pretensién universalista de los dominantes, la
historia a la razén, la voluntad al calculo. Actualmente, incluso, fren-
te a la ingenua pretension de ciertos occidentales de que el mundo
entero adopte sus ideas y sus formas de vida, se sublevan nacionalis-
mos culturales, étnicos o nacionales, de la misma manera que, fren-
te al supuesto hombre racional y organizador, se ha elevado la ima-
gen de una mujer definida sin relacién con el hombre, viviendo por
ella misma o en relacién con su madre, sus hijos o sus amigos. Al
mundo unificado y normalizado por un universalismo ampliamente
identificado con los intereses de una élite dominante, lo sustituye
entonces el choque de culturas, de intereses, de géneros. En estas
contraculturas, estos particularismos defensivos conducen inevita-
blemente a la formacién de comunidades homogéneas y goberna-
das de modo autoritario para hacer respetar la pureza o la potencia
de la comunidad. El movimiento obrero, los movimientos de libera-
cién nacional, los mismos movimientos de mujeres y todas las for-
mas de movimientos religiosos, étnicos, culturales, minoritarios o
mayoritarios, han conducido con frecuencia a este sectarismo y a es-
te autoritarismo, y a veces han dado nacimiento a regimenes totalita-
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rios. Pero asi como el movimiento obrero dio origen a la democracia
industrial y al Welfare State, y no solamente a la dictadura del proleta-
riado (es decir al poder totalitario de los dirigentes de un partido que
se identificaba con el proletariado), del mismo modo la oposicién
contra el universalismo europeo a menudo ha dado origen a regime-
nes pluralistas, laicos, al dialogo de las culturas y a un multiculturalis-
mo moderado; es decir, fundado en el reconocimiento de la partici-
pacién de las diferentes culturas en una recomposicién sin fin del
universo cultural de la humanidad. Mas concretamente, esta oposicién
ha dado pie a lo que he llamado aqui la recomposicién del mundo, cu-
ya conciencia femenina y en particular, la conciencia de etnicidad,
son actores importantes. El pluralismo cultural puede ser el herede-
ro del movimiento obrero democritico tanto como puede conducir
en la misma direccién que el autoritarismo leninista o maoista.

El primer mérito de las ideas multiculturalistas es el de reaccionar
contra la homogeneizacién del mundo en beneficio de una cultura
mercante sustentada en poderosos medios técnicos y financieros, que
debilitan o destruyen la capacidad de invencién, autotransformacién
y reinterpretacion de culturas que son etiquetadas como tradiciona-
les, pero que a menudo tuvieron grandes efectos modernizadores.
¢Cémo no ser sensibles al debilitamiento de lenguas en las que las
ideas nuevas ya no son expresadas, incluso por aquellos que las cono-
cen, y a la invasioén de tantas culturas a través de una imagen artificial
de ellas mismas que las fijan y las paralizan? Peligro que percibié cla-
ramente el historiador de los lugares de memoria, Pierre Nora, quien
teme que una sociedad sea invadida por su memoria y sea incapaz de
renovarse. Nosotros estamos justamente atentos a los peligros de un
relativismo cultural extremo: seAmoslo también a los peligros de un fal-
so universalismo que no se guia mas que por su poderio material.

Lo inaceptable es pretender que no tengamos que decidir entre el
universalismo republicano y el integrismo cultural. Esta representa-
cién es tan falsa como la que no ve mas eleccién que el liberalismo
salvaje y el comunismo autoritario. El pensamiento europeo se ha
hartado de rechazar tanto brutal como estipidamente “politicamen-
te correctas” las investigaciones estadunidenses de un multiculturalis-
mo que no se reduce, ni mucho menos, a un diferencialismo y a un
relativismo culturales extremos. Del mismo modo, la libre expresién
de los intereses econémicos no conduce necesariamente a la nega-
cién de la igualdad y la integracion social, como lo muestra la expe-
riencia de Occidente que es capitalista y solidarista a la vez. Hace fal-
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ta comprender y condenar las tendencias autoritarias antidemocrati-
cas y antilaicas de los llamados a la identidad cultural, pero tampoco
hay que condenar a causa de ellas las exigencias de reconocimiento
de la diversidad cultural. Menos atin hay que condenar la conciencia
nacional en nombre de los peligros del nacionalismo.

La frontera que no se debe franquear es la que separa el recono-
cimiento del Otro de la obsesién de la identidad. Tenemos necesidad
de salvar nuestra memoria como nuestro medio ambiente para de-
fender la diversidad de las culturas asi como a las especies naturales.
La identidad y la alteridad son inseparables y deben ser defendidas
en conjunto en un universo dominado por las fuerzas impersonales
de los mercados financieros, si queremos evitar que la Gnica resistencia
eficaz a su dominacién provenga de integrismos sectarios. El multi-
culturalismo democratico es el objetivo principal de los movimientos
sociales reformadores de la actualidad, asi como la democracia indus-
trial lo fue hace cien anos. No se reduce a la toleranciay a la aceptacién
de particularismos limitados; tampoco se confunde con el relativismo
cultural cargado de violencia. Su fuerza principal, en los paises libe-
rales, viene de su resistencia a una globalizacién que sirva a los inte-
reses mas fuertes, mientras que en los paises autoritarios, esta al ser-
vicio de la laicidad y de los derechos de las minorias.

El ocaso de la sociedad industrial y del movimiento obrero en los
paises occidentales, asociado al temor de los nacionalismos culturales
que amenazan la antigua hegemonia en estos paises, lleva con fre-
cuencia a su repliegue en un universalismo abstracto cuyo discurso es
noble pero da cuenta cada vez peor de realidades y de conductas so-
ciales. Hay que abstenerse de esta reaccion defensiva tan peligrosa
cuando los paises europeos ya no ejercen la hegemonia y ellos mis-
mos deben luchar para defender su identidad frente a una cultura de
masas cuyos productos vienen tanto de los Estados Unidos y de sus
empresas trasnacionales como de las sociedades europeas. Empero,
¢podemos defender un cierto multiculturalismo en Europa y en el
mundo, sin el respeto dentro de las fronteras de cada estado? La con-
dena de los falsos multiculturalismos, orientados iinicamente hacia la
construccion de un espacio politico, culturalmente homogéneo, debe
conducir a reconocer que el pluralismo cultural es en la actualidad el
objetivo principal que debe darse al espiritu democratico.
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RESUMENES

CULTURA, SOCIEDAD Y DEMOCRACIA

A través de la exploracion de la fractura social y sus actores, este ensa-
yo busca arrojar luz sobre la complejidad que rodea a las sociedades
posmodernas, por medio de la evidente constatacién del agotamiento
histérico del movimiento obrero como figura central del conflicto so-
cial, y la de la embestida en potencia de las afirmaciones culturales, en
todo el mundo, cualquiera que sea la férmula politica y el estado de la
economia. Por medio de un acercamiento que considera que las for-
mulaciones clasicas de la cuestion social, surgidas con el auge de la in-
dustria, estin desgastadas, este ensayo busca situar a la cultura en el
centro del anilisis sociolégico del cambio y del funcionamiento social.

GLOBALIZACION, DIVERSIDAD Y PLURALISMO

A partir del sefialamiento de que el liberalismo como metaideologia
enfrenta el desafio de dar cuenta de la diferencia y la diversidad, la
autora argumenta sobre la necesidad de replantear el discurso teéri-
co sobre la diversidad desde una perspectiva que se haga eco de los
diversos factores que afectan a los diversos grupos humanos, como la
desterritorializacion de las relaciones sociales, las identidades com-
partidas, fragmentadas o virtuales, estudiando tanto las identidades
colectivas como las grupales e individuales, asi como su relacién con
los fenémenos de globalizacién y la fragmentacién o relativizacién de
conceptos como soberania, individualismo y conciencia, y el énfasis
de sentimientos racistas y xenéfobos, por un lado, y religiosos y étni-
Cos, por otro.

TRANSFIGURACIONES DEL PLURALISMO CULTURAL

El tema central de esta contribucién es, justamente, la problemitica
de las causas del pluralismo y de su posible devenir, asi como, en es-

[309]



310 RESUMENES

te orden de cosas, las de las formas de las acciones politicas que pre-
tendan intervenir en este devenir. Lo que significa, por ende, que este
trabajo no supone ni un ontologismo ni un determinismo. Habra,
mas bien, que cenirse al examen de una forma particular de pluralis-
mo, el pluralismo cultural, que adopta, como veremos, tanto en la re-
flexi6én teérica como en la dimensién de las politicas adoptadas, el
nombre de “multiculturalismo”.

LAS CONTRADICCIONES POLITICAS DEL. MULTICULTURALISMO

El objetivo de este trabajo es examinar el concepto de sociedad mul-
ticultural a través de sus maltiples aristas, compensado por el dilema
moderno de las identidades que revela tal concepto, tanto en los pro-
blemas politicos como los impasses que evidencia. El problema deter-
minante de una sociedad multicultural siempre es la blsqueda de una
nueva articulacién entre la identidad y lo politico, por medio de la re-
lacién que guarda el complejo concepto de multiculturalismo y sus
relaciones con otros objetos no menos complejos y cambiantes, como
los derechos, la libertad, la igualdad; a través de estas relaciones se
abren nuevos debates y puntos de inflexién a considerar.

LAICIDAD Y MULTICULTURALISMO: NUEVOS DESAFIOS

Las complejas relaciones entre el multiculturalismo y la laicidad son
exploradas en este ensayo, en el cual se plantea la necesidad de en-
tender a ésta no s6lo desde su origen francés, sino desde una pers-
pectiva que permita Ia cabal comprensién de lo que llamamos estado
laico. Asi, si la nocién de laicidad no es exclusivamente algo ligado a
la separacion estado-iglesias o a otras formas especificas de la expe-
riencia republicana francesa, podremos comprender que puede ser
una categoria mucho mas amplia, aplicable a otras latitudes y a diver-
sas trayectorias historicas.
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RELIGIOSIDAD Y CREENCIAS EN UN MUNDO MULTICULTURAL

En este ensayo el autor plantea que no hay un vinculo mas estrecho
con el multiculturalismo y todo lo que éste conlleva en la actualidad,
que el dominio de accion e intercambio societal representado por las
creencias en el mas alld y su corolario politico, que es la religion. Por
medio de la revaloracién del concepto del politeismo de los valores,
se plantea la posibilidad de una comprensién mas cabal de los pro-
blemas que jalonean a las sociedades supuestamente laicas y tolerantes
como impulsos potencialmente destructivos de origen no muy distinto
del monoteismo de corte judeocristiano. La revaloracién del politeis-
mo no s6lo ayuda a comprender mejor la complejidad de tales con-
flictos, sino una mejor convivencia entre las sociedades.

MOVIMIENTOS IDENTITARIOS Y VIOLENCIA EN AMERICA LATINA

Por medio de una exploracién de caracter histéricogeografica, el autor
traza un hilo conductor entre los diversos movimientos identitarios en
el continente americano y su vinculacién a aspectos tanto ideolégicos
como reivindicaciones identitarias, diferenciando las propuestas de
los movimientos estudiados asi como las novedades, en particular con
el movimiento zapatista en Chiapas y su aprovechamiento de los re-
cursos tecnoldgicos que la globalizacién puso a su alcance.

LA PRESION DESDE ABAJO: DERECHOS HUMANOS Y MULTICULTURALISMO

Mediante el estudio de la relacién entre multiculturalismo y globaliza-
cién se plantea la necesidad de equilibrar la relacién entre el respeto
a los derechos de los individuos y colectividades, y el marco institucio-
nal y legal establecido por la UNESCO, en el interior de la evolucién y
desarrollo de los estados nacionales. Los derechos culturales son in-
dividuales y colectivos a la vez, lo que conlleva a aceptar el desarrollo
de la multiculturalidad hacia el pluriculturalismo, que es plantear a
éste como una politica de derechos humanos que tiene vertientes fi-
losoficas, constitucionales; juridicas, politicas, econémicas, sociales y
culturales muy especificas.



312 RESUMENES

MULTICULTURALISMO Y MIGRACION INTERNACIONAL

Este ensayo plantea un estudio comparativo entre las similitudes y
diferencias de la permanencia de la identidad mexicana de los emi-
grados nacionales hacia los Estados Unidos y la migracién interna-
cional hacia ese pais, principalmente en las formas de arribo y esta-
blecimiento de los emigrados en una sociedad que los distingue y
segrega de acuerdo a su origen étnico diferente al del “blanco”, que
se asemejan a lo que ocurrié en el siglo pasado con las migraciones
europeas.

DIVERSIDAD Y EDUCACION INTERCULTURAL

Este trabajo estudia las enormes complejidades y problemas que
plantea la educacién intercultural en México a través de un repaso
historico de las politicas educativas, desde la Colonia, poniendo de
relieve tanto los prejuicios como las perspectivas erroneas y los
aciertos. Finalmente se da a la luz un estudio de caso donde inter-
vienen las diferentes perspectivas de la llamada educacién intercul-
tural y los avatares que ésta conlleva.

LAS POLITICAS CULTURALES DESDE LA PERSPECTIVA DE LOS
ORGANISMOS INTERNACIONALES

Se expone una reflexién sobre los trabajos y reflexiones de la Comi-
sion Mundial de Cultura y Desarrollo de la UNESCO y los diversos es-
collos para hallar una negociacién intercultural y lograr el cabal cum-
plimiento de los derechos culturales, y de los problemas que enfren-
tan las instituciones, tanto internacionales como locales, al afrontar
problemas especificos, como la marginacién de pobres e indigenas,
e incluso las dificultades que trae el uso de términos como indigenas
o pueblos indigenas, asi como los problemas relacionados con las diver-
sas concepciones de cultura que hay en el mundo actualmente.
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LAS CONDICIONES DE LA COMUNICACION INTERCULTURAL

Se expone la necesidad de establecer una revaloracién del término
multicultural como condicién de supervivencia de las sociedades mo-
dernas en donde cultura y sociedad estin tan fuertemente ligadas
que la unidad de una implica la conformacién de la otra, y que no
hay posibilidad de vida social comin entre pueblos de culturas dife-
rentes sin esta relacién.
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MULTICULTURALISMO
DESAFIOS Y PERSPECTIVAS

DANIEL GUTIERREZ MARTINEZ (compilador)

El interés que la nocién de multiculturalismo ha suscitado en el mundo
contemporaneo no es nada desdefiable, y no tanto porque a partir de
la era poscolonial o la lkamada crisis de la modernidad, se haya conforma-
do paulatinamente, un movimiento de pensamiento que aboga por la
pluralidad de discursos, sino por los cuestionamientos y debates que
se han originado con gran impetu alrededor de la necesidad del respe-
to y la tolerancia de las diferencias culturales, que hoy mas que nunca, no
cesan de enunciarse y esbozarse. Se trata de un espiritu del tiempo que
esta presente de manera cada vez mas intensa en los discursos politicos
y la gestion en las sociedades llamadas democraticas, al punto de con-
vertirse en la actualidad —sin que esto deje de tener rasgos paradéji-
cos— en la ideologia “politicamente correcta” que toda tecnologia de
gobierno debe adoptar. ]

El multiculturalismo es la marca propia del espiritu que vive nuestro
tiempo y que debe entenderse, no como un concepto, sino como una
metéafora, como un signo de esta época, resultado de ese largo proceso de
desgaste que tuvo el pensamiento institucional unitario, que traté em-
pecinadamente de desterrar, a través de la promocion racionalista, nues-

®ira parte humana y animal mas preciada: el mestizaje e intercambio de
valores, de principios, de ideas, de creencias, fusionando culturas y tra-
diciones, que asi como las separa llega a negarlas.

El libro que aqui proponemos para su reflexion tiene la pretension
de plantear diversos puntos de vista, diversos pendientes y tensiones, de
manera que se pueda seguir construyendo y conformando mas cla-
ramente este espiritu del tiempo que hoy es imposible ignorar.

968
IIB

e EL COLEGIO
DE MEXICO 5

-2

96



